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EDITORDEN

Dlnya’da son 20 yilda 7000 dogal afet yasanmis ve bir bucuk milyona yakin insan yasamini kaybetmistir.
Ayrica dort milyar ntfus dogdal afetlerden etkilenirken maddi kayiplarin da (¢ triyon ABD dolarina ulastigi
Birlesmis Milletler “Afetlerin insan Maliyeti” (Human Costs of Disasters)Raporlarina (UNDDR; 2020)
yansimistir.

Turkiye’de de son 25 yil icinde ¢cok sayida deprem yasanmis ve 1999 Dogu Marmara Depreminde 30.000
kisi hayatini kaybetmistir. Yildirim Beyazit Universitesi Goc Politikalari Merkezi Nisan 2023 Raporuna
gbre, en son Kahramanmaras merkezli olarak 6 Subat 2023 tarihinde baslayan strekli art¢ilari yasanan
depremlerde 50.000 den fazla can kaybi olmustur. Ayrica 37.000 bina yikilmis, iki milyonu askin Kisi
cadir ve konteynerlerde yasamaya baslamistir. Daha da dramatik bir bicimde bdlgedeki 11 ilde yasayan 14
milyon kisiden en az ¢ bucuk milyona yakin kismi da Turkiye’nin diger kentlerine go¢ etmistir.

Ote yandan, Turkiye’de Gecici Koruma altindaki Suriyelilerin yarisi ve bunlara ek diger yabanci uyruklular
toplamda iki milyona yakin gé¢men depremin oldugu illerde yasamaktadir. Gi¢menler arasinda hayatini
kaybedenler kadar Suriye’ye dénts yapanlar da oldukca fazladir. Dolayisiyla yerli ve gé¢men depremden
dogrudan etkilenen niifus toplamda 16 milyonun Gzerindedir. Kaldi ki, deprem insani, sosyal, ekonomik ve
politik boyutlariyla tim Glkeyi etkilemis ve etkilemeye devam etmektedir.

Tum bu yasananlar 1siginda Turkiye’de afete dontsen 6 Subat 2023 depremi dolayisiyla, bundan sonra
sadece uluslararasi degil, yurt ici zorunlu gdcler ile ilgili yapilacak arastirmalara dayanan yayinlarin
Dergimiz acisindan dncelik tastyacadini sdylemek mamkinddir.

Ilgili literattrde afetleri aciklarken kullanilan farkli yaklasimlar bulunmasi, konunun zaman icinde degisen
karakterini de gdstermektedir. Bu yaklasimlarin her biri afet zararlarini azaltmada ve risk yonetiminde
onemli rol oynadigi icin aralarindaki farklari bilmek ve yapilacak arastirmalarda dikkate almak gerekir.

Bunlarda ilki, bireylerin kendi sorumluluklarinda kurtulma amaciyla tanriyi kullanmalaridir (Act of God).
Ozellikle Aydinlanma Doéneminden baslayarak afetler aciklanirken, tanrinin toplumlari cezalandirdigini
anlatmada Ilahi ceza (divine retribution) kavrami kullanilir. Turkiye’'de de” takdiri ilahi” (divine providence)
sOylemi, insanlarin afetlere bakisindaki tevekkil ve sessiz kabullin en iyi ifadesidir. Maalesef bdlgedeki
muhafazakar parti oylarinin yiksekligi oraninda bu sekilde dustinenlerin sayl ve orani da az degildir
denilebilir.

Ikinci yaklasim ise, afetleri dogal sebeplere baglamaktir (Act of Nature). Ornegin asiri yagmurlar, kasirgalar,



taskinlar, orman yanginlari veya depremler bir “ana” olan doganin eseridir. Bliylk can ve mal kayiplarina
yol acan insan degdil dogadir. Burada da tanri yerine dogda suclanir, sorumluluk dogaya yUklenir.

Uciinct bir yaklasim ise, afetleri insan ve dogal sistemin etkilesimine baglar. Ornegin gevsek tarim
arazilerini yerlesime acmak kadar, agir sanayi yatirimlarini bu bdlgelere yaparak ndfusun yogunlasmasina
yol acmak mal ve can kayiplarini arttirir. Dolayisiyla da bu tlr yaklasimlar insanlardan kaynaklanan afetleri
hazirlar. Nitekim A.Giddens’da hakli olarak dogal ve insan-Urlnu afetler ayrimi yapmistir.

Burada 6nemli olan farkli yaklasimlardan hareket eden bireylerin afet hakkindaki algilarinin onlarin
eylemlerini de etkileme giictine sahip olmasidir. Ornegin tanriyi afetlerden sorumlu tutanlar, hicbir eylem
veya davranista bulunmazlar. Clnk( onlarin yapacaklari bir sey yoktur. Afetleri dogaya baglayanlar
ise, dogal olaylari kontrol edebilmek icin teknolojiyi kullanirken para guct ve muhendislik hizmetlerini
dnemser. Afetleri doga ve insan ortak Uriin( olarak gérenler ise, toplumu hazirlamak, riskleri yonetmek ve
zararlari azaltmak icin eylemlerde bulunurlar. Taskin, sel, deprem gibi toprak ve zemin kaymalarina hazirlik
amaclyla programlar ve projeler yapilir.

Aslinda tim bu bilgiler 1s1§inda altinin cizilmesi gereken nokta, acil durumlarda yoneticilerin psikolojik
direnclilik acisindan en kirillgan, sosyal destek aglari zayif, politik olarak da glcstz en yoksul kesimler
icin afet risklerini nasil azaltacaklaridir. Bu da aslinda karar vericilerin, sosyal adaletsizliklerle micadele
stratejilerinde hem ahlaki hem de bilimsel yaklasimlari birlikte kullanmalarini zorunlu kilar. Diger bir ifade
ile de en kirilgan olan magdurlar kadar, bu magduriyetlere yol acan guclilerin, kapitalist birikim rejiminde
afetlere yol acan cikarci yaklasimlarini birlikte distinmek gerekir. Bu aslinda hem 6znel hem de nesnel
boyutlariyla kimseyi suclamadan eyleme gecmek demektir.

Buraya kadar verilen bilgiler 1siginda “kalturel sosyoloji” ile “afet sosyolojisi’nin birlikte calismasinin,
glinimizde her zamankinden daha fazla 6nem kazandidi soylenebilir. Clnku risklerin yonetimi ve
zararlari azaltma sadece teknik bir konu degildir. Afet sosyolojisi 1940’ larda ilk ortaya ¢iktigr ABD’de sivil
savunma ve ordu cevresinde kurumlasma c¢abasindadir. Ne yazik ki, devlet destegiyle girisilen kurtarma
calismalarinda Bati disi Ulkeler ve farkh kalturler yok farz edilir. Ancak son 20 yildir akademide yapilan
calismalarin yaklasimlarinda radikal degismeler ortaya cikmaya baslar. Oyle ki, bolgesel ve kilttrel
faktorleri dnemseyen interdisipliner calismalar éncelik kazanir. Ozellikle 2018 den bu yana biyilk élctide
“kulttre yonelim” yasanmaya baslar.

Yapilan calismalarda hem pozitivizm temelinde nicel taramalar kadar anlati, yasam dykusu, biyografiler
gibi nitel arastirmalar ayni derecede 6nemsenir. Kilturel calismalarla zenginlesen afet sosyolojisinin
giderek modern toplumun tiketim ve kalkinma temelli sdylemine elestirel bakmaya baslamasi da cok
anlamlidir. Oysa Neo-liberal politikalarin ekonomik blyime amacli programlari, bu tlr yeni yaklasimlari



marjinallestirme gayretindedir. Artik afetlere direnclilik calismalarinda, kilttrel degerler ve bireysel
sorumluluklar birlikte dnemsenmektedir. Ayrica “duygusal iyilesme” icin anlatilar, biyografiler, glindelik
yasam pratikleri, halkin bilgi kaynaklari yogun olarak kullaniimaktadir. Kalkinmaci devlet yaklasimlarindan
yavas yavas uzaklasilirken kulttrel sosyolojik calismalar daha deder kazanmaktadir.

Afet calismalarinin daha etkili olmasi ve dolayisiyla kirilganliklarin azalmasi icin daha baska faktdrlerden
de s6z etmek mumkinddr. Bunlardan ilki, yoneticiler tarafindan afetle micadelenin teknik bir konuya
dzellikle de ¢cevre mihendisligine indirgenmesinin engellenmesidir. Bu teknik, yaklasim insani, sosyal,
ekonomik, kilttrel, bolgesel tim diger faktorlerin etkilerini kiicimser. Afet dncesinde toplumda zaten var
olan kirilganliklart ihmal eder. Oysa kentsel veya kirsal yoksulluk ve sadliksiz yapi stoklari, binalar zaten
herhangi bir afette hemen yikilmaya hazir ve hatta mahkumdur.

Ikinci olarak risklere kapali planlama calismalarinin maalesef oldukca yaygin olmasidir. Burada g6z
ardi edilen, kalkinmaci yaklasimlarin, ekonomik biyime saglarken bir yandan da bolgeye zarar verici
(hazardous) etkiler yaratmasidir. Ornegin dere yataklarini veya ormanlari iskana acmak veya stirekli cesitli
imar aflari ¢ikarmak gibi. Bu yuzden artik gelismis Bati tlkelerinde rant saglamak amaciyla yesil alanlarin
imara acilmasini engellemek @izere yapilan calismalar dnemsenmektedir. Ozellikle bu tar verimli tarim
arazilerinde yapilasmayi yasaklamak ve rantlari engellemek icin micadele gerekmektedir. Clink(i orman
icinde evlerin yangin ¢ikarma riski kadar fay zerinde yapilan binalarin da yikilma riski oldugu g6z ardi
edilemez.

Uctinci bir faktor de yerel ve merkezi yonetimlerin stirekli ekonomik kazanclarla ilgilenmeleri, potansiyel
kayiplari gdz ardi etmeleridir. Oysa kirillganlklar ve dayanikhhklar birlikte distndlmek zorundadir.

Afet zararlarini azaltmada 6nemli olan dordinc( bir faktor ise, gerekli “direnclilik kapitali”nin (resilience
capital) esitsiz dagihmi veya hi¢ olmayisidir. Dayaniklik kapitali icinde hem fiziksel (kamu ve 6zel binalar)
hem sosyal (glven, sosyal iliskiler, aglar) hem politik ve kurumsal (6rgutsel kapasite, uzmanliklar,
normatif cerceveler) ve mali konular (banka hesaplari, tasarruflar, fon sadlayicilar) yer almaktadir. Bu
yizden “kinlganhk yonetimi” (vulnarability management) ve dayaniklilik yaratmada kamu ve dzel sektor
isbirliginin zayif olmasi olumsuz etkiler yaratir. Aslinda hem kamu hem de &zel kuruluslarin, bélgenin
afetlerle ilgili bilgisini birlikte toplamalari gerekir. Ornegin bdlgede en temel zararlarin kaynaklari nelerdir?
ClnkU deprem bolgesi ise daha farkli iken sel, taskin veya heyelan ise daha baska hazirliklar gerekecektir.
Ayni sekilde en cok zarar gorecek, kirilganlklari yiuksek olanlar kimlerdir? Potansiyel kayiplari zararlari
azalmak icin secenekli faaliyetler nelerdir? Bolgede uygulanacak faaliyetlerde en etkin rol oynayacaklar
kimlerdir? Ayrica kirilganlik kapitalinin kaynaklari nelerdir? Kirilgan niifus bu kaynaklara nasil ulasabilir?
Deprem aninda halkin tahliyesi nereye ve nasil gerceklestirilecektir? Toplanma alanlari nerelerdir?



Yukarida sayilan konulara ait detayli bilgilerin olmayisi veya kismen ulasilir olmasi, yoneticilerin zararlar
azalmak icin planlayacaklari risk yonetimi politikalarini olumsuz etkiler. Bu nedenle interdisipliner tarzda
kent planlamacilar, sosyologlar, iktisatcilar ve yerbilimcilerin birlikte arastirmalar yapiimasi gereklidir.

Ayrica nesnel risk bilgisi kadar 6znel risk algist, kirtlganliklarin ve zararlarin azaltma amacli risk yonetiminde
ic ice gecen halkalardir. Ayni sekilde mekan 6lceginde kamu ve dzel sektor ve STK esglidimi son derece
dnemlidir. Unutulmamalidir ki, karar verme konumundaki yoneticilerin bélgenin risk bilgisine ulasamamalari
ve toplumun risk algisini bilmemeleri onlara dezavantaj olarak dénecektir. Nitekim Turkiye, 6 Subat 2023
tarihli Kahramanmaras merkezli depremlerde bu gercekle yizlesmistir.

Kisaca 0zetlenmeye calisilan bilgiler 1siginda, ¢ milyona yakin yerli nifusun zorunlu goéciyle yasanan ve
yasanacak olan sorunlarin hem kayda gecmesi hem de saglikli politikalar gelistiriimesi icin arastiriimasi
gerekmektedir. Yerli veya yabanci gé¢menlere taninacak haklar ve destekler ekonomik oldugu kadar
“politik felsefi” bir konudur. Ornedin giindelik yasama hazirliksiz olarak giren Turkiye Cumhuriyeti vatandas|
yerli gé¢cmen nifus bile, kiralar basta olmak Uzere genel fiyatlar dizeyini asiri yikseltmis ve dolayisiyla
tepkilerin odadi olmustur. Bu ¢ercevede yabanci go¢cmenlerin hangi kosullarda barindiklarini ya da insan
haklarindan ne kadar mahrum kaldiklarini da unutmamak gerekir. Tum bilgiler aslinda arastirma ve yayin
icin potansiyel alanlara aittir ve ilgiyi hak etmektedir.

Universitemiz Kurucusu ve Ust Kurul Baskani Sayin Prof. Dr. Mehmet Haberal, kuskusuz bu derginin ¢cikmasi
ve diger bulundugumuz tim faaliyetlerde yol gdsterici drnegimiz olarak en basta tesekkuri hak etmektedir.
Dergimizin sahibi Prof. Dr. Ali Haberal ile Rektériimiiz Sayin Prof. Dr. I. Haldun Miderrisoglu ve Rektor
Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. M. Abdulkadir Varoglu'na 6zellikle BUGAM adina giristigimiz uluslararasi
faaliyetlerimize sadladiklar destekten dolayi cok tesekkir ederiz.

Dergimiz ikinci sayisindan itibaren oldukca dnemli sayida index tarafindan (“EuroPub” ve “Directory of
Research Journals Indexing”, “ASOS”, “Acar Index” ve “Google Scholar” v.b.) taranmaya baslamistir. Bu
vesile ile dérdlncu sayimiza yazi gdnderenler kadar, dergimize 6zveriyle hakemlik eden bilim insanlariyla
birlikte dergi teknik islerinden sorumlu uzmanlarimiza da tesekkr ederiz.

Aytiil Kasapodlu
Nisan 2023



FROM THE EDITOR

According to international reports, 7000 natural disasters have occurred in our world in the last 20
years and nearly one and a half million people have lost their lives. In fact, it has been published in the
United Nations "Human Costs of Disasters” (UNDDR ;2020) reports that while four billion people are
affected by natural disasters, material losses reach three trillion US dollars.

In the 1999 East Marmara Earthquake, one of the most important disasters Turkey has experienced in
the last 25 years, 30,000 people lost their lives. According to the report published by Yildirim Beyazit
University Migration Policy Centre in April 2023, more than 50,000 lives were lost in the earthquakes
with continuous aftershocks that started on February 6, 2023 in Kahramanmaras. On the other hand,
37,000 buildings were destroyed and more than two million people started to live in tents and containers.
In addition, at least three and a half million of the 14 million people living in 11 provinces in the region
have forcibly migrated to other cities of Turkey.

On the other hand, half of the Syrians under Temporary Protection who came to Turkey by forced
migration since 2010, as well as other foreign nationals, in other words nearly two million immigrants
in total, live in provinces where earthquakes occurred. In this context, among the immigrants, there are
as many people who returned to Syria as those who lost their lives. Therefore, the population directly
affected by the earthquake, both local and migrant, is very large and is almost over 16 million. Moreover,
the earthquake affected and continues to affect all of Turkey with its humanitarian, social, economic
and political dimensions.

In the light of all these experiences, it is possible to say that due to the earthquake that turned into a
disaster in Turkey, publications based on research to be conducted not only on international but also on
domestic forced migrations will have priority for our Journal.

The presence of different approaches used in explaining disasters in the relevant literature also shows
the changing character of the subject over time. Since each of these approaches plays an important role
in disaster damage reduction and risk management, it is necessary to know the differences between
them and to consider them in future research.

The first of these is that people use God to get rid of their individual responsibilities (Act of God). The
concept used to explain that God punishes societies, especially when explaining disasters starting from
the Enlightenment Period, is "divine retribution”. The phrase "divine providence" is also used a lot in
Turkey to describe the resignation and silent acceptance in people's view of disasters. Unfortunately,



the high votes of the conservative party in the region shows us that there are not few people who think
this way.

The second approach is to explain disasters with natural causes (Act of Nature). For example, heavy
rains, hurricanes, floods, forest fires or earthquakes are caused by mother nature. It is nature instead
of man that causes great loss of life and property. In fact, nature is blamed instead of God, and the
responsibility is placed on nature.

A third approach attributes disasters to the interaction of humans and nature. For example, making
heavy industry investments in these regions, as well as opening loose agricultural lands for settlement,
inevitably increase the loss of property and life, causing the population to be concentrated. Thus,
disasters caused by humans occur. As a matter of fact, A. Giddens is one of those who brought the
distinction between natural and human-made disasters to the literature.

The point we try to underline here is that individuals' perceptions about disasters have the power to
influence their actions. For example, those who hold God responsible for disasters need not take any
action. Because there is not much for them to do. Those who attribute disasters to nature, on the other
hand, mobilize money power and engineering services as well as using technology to control natural
events. Those who see disasters as a joint product of nature and humans make plans and projects
to prepare the society, manage risks and reduce damages. They take various actions to prepare for
landslides and ground slides such as floods and earthquakes.

In fact, the point that should be underlined in the light of all this information is how managers will
reach their goal of increasing social psychological resilience in emergency situations. In other words,
how to reduce disaster risks for the poorest, who are fragile, have weak social support networks, and
are politically weak.

This is actually the necessity of decision makers to use both moral and scientific approaches together
in their strategies to combat social injustices. Because, as well as the most vulnerable victims, it is
necessary to consider together the approaches of the powerful who cause these grievances, which
cause disasters in the capitalist accumulation regime. In fact, this means working without neglecting
both subjective and objective dimensions, and taking action without blaming anyone.

In the light of the information given so far, it is now more important than ever that cultural sociology
and disaster sociology work together. Because risk management and mitigation are no longer just a
technical issue.



When disaster sociology first emerged in the US in the 1940s, it was mostly trying to be institutionalized
around civil defence and the military. However, while state support is considered important in these first
rescue efforts, non-Western countries and different cultures are ignored. However, radical changes occur
in the approaches of studies conducted in academia for the last 20 years. Increasingly, interdisciplinary
studies that care about regional and cultural factors gain priority.

Especially since 2018, a situation that we can call a cultural turn arises. Qualitative studies such as
narratives, life stories and biographies gain as much importance as positivist surveys.

It is noteworthy that disaster sociology, enriched by cultural studies, is critical of the consumption
and development-based discourse of modern society. However, neo-liberal policies and their economic
growth programs try to make such new approaches largely worthless and even marginalize them.

Cultural values and individual responsibilities are now given great importance in disaster resilience

studies. In addition, narratives, biographies, daily life practices, public information resources are
frequently used for emotional healing. Now, developmental state approaches are gradually moving
away and cultural sociological studies are gaining more priority.

There are other factors that play a role in making disaster studies more effective and reducing
vulnerabilities. The first of these is to reduce the fight against disaster to a technical issue, for example,
to environmental engineering. This approach ignores the effects of human, social, economic, cultural,
regional and all other factors. It neglects pre-existing vulnerabilities in a society. However, it is inevitable
that buildings with poor construction projects, especially those in urban or rural poor areas, will be
destroyed immediately in any disaster.

Second, risk-blind planning studies are common. What is ignored here is that developmental approaches
not only provide economic growth but also create hazardous effects on the region. Opening stream
beds or forests to resettlement or issuing permanent zoning amnesties are some of these dangers.

For this reason, studies are being carried out to prevent the opening of forests to construction in Western
countries. It is necessary to fight especially in order to prohibit construction on fertile agricultural lands
and to prevent profits. Because there is a risk of collapse of the buildings built on the fault as well as the
fires of the houses in the forest.

A third factor is that local and central administrators and politicians are more concerned with economic
gains, ignoring potential losses. However, vulnerabilities and resilience are not independent of each
other.



A fourth factor that isimportant in reducing disaster damage is the unequal distribution, and sometimes
even non-existence, of resilience capital. Resilience capital includes both physical (public and private
buildings) and social (networks, trust, social relations) and political and institutional (organizational
capacity, expertise, normative frameworks) and financial issues (bank accounts, savings, funders).
For this reason, weak public-private cooperation for "building resilience" as well as "vulnerability
management” can have negative effects.

In fact, both public and private organizations need to collect together historical disaster-related
information of the region. In addition, important questions can be listed as follows: What are the
sources of the most basic losses in the region? Because if it is an earthquake, flood or landslide zone,
different preparations will need to be planned. Likewise, who are the most vulnerable individuals and
groups? What are the different options for reducing potential losses? Who are the segments that will
play the most active role in the activities to be implemented in the region? Also, what are the sources of
vulnerability capital? How can particularly vulnerable groups access these resources? Where and how
will the evacuation of the people be carried out in the event of an earthquake? If there are assembly
points, where are they?

The fact that detailed information on the above-mentioned issues is not systematically collected will
adversely affect the risk management policies that managers will plan to reduce losses. For this reason,
it is necessary for urban planners, sociologists, economists and geoscientists to conduct research
together in an interdisciplinary manner.

In addition, subjective risk perception, as well as objective risk information, are extremely important
in risk management for vulnerabilities and hazards reduction. Likewise, the coordination of the public
and private sectors and NGOs at the spatial scale is vital. The major disadvantage of decision-making
managers is that they do not have access to the risk information of the region and that they do not know
the risk perception of the society. As a matter of fact, Turkey has fallen into this extremely unfortunate
situation in the earthquakes in Kahramanmaras on February 6, 2023.

In fact, the problems experienced by the forced migration of the nearly three million Turkish indigenous
population need to be investigated both to make a note of history and to develop valid and appropriate
policies.

It should not be forgotten that the rights and supports to be granted to local or foreign immigrants
are a "political philosophical" issue as well as an economic one. For example, even the local immigrant
population, who are citizens of the Republic of Turkey, caused reactions by raising the general price



level, especially the rents. In this context, it is necessary to consider the conditions under which foreign
immigrants live or how much they are deprived of their human rights. All summarized information
actually deserves attention as potential topics for research and publication.
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Arastirma Makalesi

Bir Go¢ Toplumu Olarak Almanya’da Islam Din Egitimi
Habermas’in Postsekiilerist Entegrasyon Coziimii'

Kemal inal?

0z

Almanya, uzunca bir stire bir “gd¢ toplumu” oldugunu kabul etmedi. Ancak yakin zamanda gé¢men iscilerin
“misafir” statustinden “kalici” bir konuma evrildigini ve toplumun fiili olarak cokkulttrlt bir gé¢ toplumu
haline geldigini kabul etmek zorunda kaldi. Haliyle entegrasyon calismalarina basladi. Bunun icin egitim basta
olmak Uzere, kurumlar yeniden yapilandirildi, din egditimi konusunda yeni bir yaklasim gelistiriimeye calisild.
Bu yeni yaklasim aslinda Habermas’in teorik olarak gelistirdigi demokratik entegrasyon modeline (inclusion)
oldukca yakindir. Bu modelinde Habermas, dinden postsekiler toplumda demokratik sistemi gliclendirmek icin
nasil yararlanilabilecegini sorguladi ve bu baglamda dini sezgilerin sekuler dile terclime edilmesini talep etti.
Almanya’da Islam’in sisteme entegrasyonunda egitim baglaminda fiili olarak yapilan sey tam da bu terciime
eylemidir. AlImanya’da t¢tinci bayiik din haline gelen islam, gé¢cmen ntfusun kimlik bilesenleri icinde en 6ne
ctkan unsur olmasi hasebiyle, yaratilan bir talep sonucu olarak, resmi mifredatlarda bir dgretim konusu oldu.
Dolayisiyla Almanya, gé¢menlerin dinini (islam) dislamak yerine sistemin icine alarak yeni bir entegrasyon modeli
gelistirmeye calismaktadir. Bu makalede bunun teorik arka planinda yatan Habermas’in yaklasimi tanitiimakta
ve bu yaklasimla paralel giden Alman pedagojik pratiginin, didaktik olarak Islam din dersi kitaplarinda nasil bir
goriinim sergiledigi tercime eylemiyle gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Go¢, Goc Toplumu, Habermas, Postsekilerizm, Postsekiler Toplum, islam Din Egitimi,
Tercime.

! Makale Gelis Tarihi: 04.04.2023 Makale Kabul Tarihi: 07.04.2023
2Dr. Ogr. Uyesi, Helmut Schmidt Universitesi (Hamburg, Almanya), inalkemal@gmail.com
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Research Article

Islamic Religious Education in Germany As A Migration Society
Habermas' Post-Secular Integration Solution

Abstract

For along time, Germany did not recognize that it was an "immigration society”. However, Germany has recently
been forced to recognize that migrant workers have evolved from "guest” to "permanent” status and that it
has become a de facto multicultural immigration society. Consequently, it started integration efforts. For this
purpose, institutions, especially education, were restructured, and a new approach to religious education was
developed. This new approach is actually quite close to Habermas' theoretical model of democratic integration
(inclusion). In this model, Habermas questioned how religion could be utilized to strengthen the democratic
system in a post-secular society, and in this context, he called for the translation of religious insights into secular
language. It is precisely this act of translation that is actually being done in the context of education in the
integration of Islam into the system in Germany. Islam, which has become the third largest religion in Germany,
has become a subject of teaching in official curricula as a result of a demand created by the fact that it is the
most prominent element among the identity components of the immigrant population. Therefore, Germany
is trying to develop a new integration model by including the religion of immigrants (Islam) into the system
rather than excluding it. This article introduces Habermas' approach, which lies in the theoretical background
of this and shows through the act of translation how the German pedagogical practice, which is in line with this
approach, manifests itself didactically in Islamic religious textbooks.

Keywords: Migration, Migration Society, Habermas, Post-Secularism, Post-Secular Society, Islamic Religious
Education, Translation.
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Giris ve Problem

1980 sonrasi kapitalizmin neoliberal safhaya girmesiyle birlikte kiiresellesme, bir yandan kalifiye emegin dinya
capinda haraketliligini artirdi 6te yandan bdlgesel sorunlar (ic savas, diktatoryel rejimler, etnik catismalar,
ekonomik krizi, issizlik, dinsel ayrimcilik vb.) sonucu yoksul ve ezilen insanlarin gonallii veya zorunlu gé¢cmen
olarak sinirlar arasinda dolasmasina, metropol tlkelere gdcline ve iltica talebine yol actl. Bu olgu da demografik
acidan gdrece homojen sayilan Batili Glkelerin etnik, din ve kimlik-kultir bakimdan degismesine, cesitlenmesine
ve ¢okkaltarld bir nitelik géstermesine neden oldu. Kiiresellesme olgusunun yani sira 2001'deki Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki (ABD) ikiz Kuleler’e islami cihat érgiitlerinin yaptiklari terdrist kanl saldirilar, yani sira ingiltere,
Ispanya, Fransa ve Almanya gibi tlkelerdeki toplu katliamlar sonucu gé¢ ve gécmenlik bir kez daha tartismaya
acildr. Bu tartisma Almanya’da farkli bir gériinim aldi. Kabaca, uzunca bir slre “misafir” (gastarbeiter) olarak
goralen iscilerin artik “kalict” oldugu, Almanya’nin bir “g6c¢ toplumu” (Mecheril, 2016) haline geldigi, Alman
pedagojisinin de buna gore sekillenmesi gerektidi ileri strlildu. Aslinda bu siirece gelinirken son on yilda yapilan
temel tartisma, Almanya’nin gecirdigi toplumsal degisimin kiltlrel temelde nasil bir acilim gdsterdigiydi.
Bu makalede, gbcin ortaya cikardigi uyum ve entegrasyon probleminin ¢6zimiinde Habermasyen terciime
mekanizmasinin egitimde nasil kullanildigi, Alman islam din dersi kitaplarinin analiziyle ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Makalede dnce Almanya’daki go¢ ve gocmenlik tartismasina deginildikten sonra Habermas’in postsekilerizm
teorisi gocmenlik, entegrasyon ve din baglaminda aciklanacak. Ardindan Habermas’in énerdidi terctime yaklasimi
tanitilacaktir. Aimanya’da Islam din dersiyle ilgili mevcut durum 6zetlendikten sonra tilkedeki islam din dersi
kitaplar Gzerine yapilan analizin bulgulari paylasilacak ve bu bulgular daha genis bir baglaminda tartisilarak bir
sonuca gidilecektir.

Almanya’da Go¢ ve Go¢menlik Tartismasi: “Leitkultur’dan “Multikulti”’ye

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Almanya birkac kritik demokrasi sinavi verdi. Bu sinavlardan biri de yabanci
isguctyle ilgiliydi. 1933 ve 1945 arasi Almanya’da milyonlarca insan, ya “kéle emegi” (Slave Labor) ya da
“yabanci zorunlu isci” (foreign forced laborers) olarak Reich’in savas ekonomisinin istihdami icin toplama
kamplarinda, fabrikalarda ve tarim alanlarinda calistiriidi (Allen, 2002). Bu isciler ekonomik acidan sémurtlirken
ayni zamanda Nasyonal Sosyalizm’in ideolojik ilkeleri geredi olarak Alman halki (the Volk), bu “yabanci kan”la
karismamasi icin korunmaya calisildi (Herbert, 2000, s.192). Bu isciler agirlikla Avrupa’nin belli bash Hiristiyan
ilkelerine aittiler. Tkinci go¢ dalgasi, Alman sanayisinin isgiici talebi dogrultusunda 1960’lardan itibaren
Tirkiye gibi din, kiltir ve yasam tarzi Almanya’dan cok farkli olan tlkelerden gelen iscilerle gerceklesti. Once
“misafir” olarak gorilen bu iscilerin kalict oldugu kabul edilince Almanya, bir “gd¢ Ulkesi” oldugunu kabul
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edip sonunda entegrasyon politikalari gelistirmeye basladi. Ancak bu sirecte biyik bir tartisma yasandi.
Tartismalarin odaginda da “Leitkultur” (Guiding/Leading Culture) kavrami vardi. Arap asilli Alman akademisyen
Bassam Tibi, 1998°de bu kavrami ilk kez “European Leitkultur” (Tibi, 1998) biciminde kavramlastirirken Batili
liberal degerleri (Aydinlanma, modernite, demokrasi, katilim, ¢cogulculuk, sivil toplum vb.) vurgulamisti. Ancak
kavram, Alman kamuoyunda farkli bir baglama evrildi ve Alman olan seylerle (din, kimlik, kilttr, degerler
vb.) iliskilendirildi. Terim, Brandenburg eyaleti icisleri Bakani Jérg Schénbohm tarafindan gé¢menlerin Alman
leitkultur’'una adaptasyonu anlaminda kullanildi, Hiristiyan Demokrat ve Liberal (CDU/CSU) cesitli politikacilar
(Friedrich Merz, Norbert Lammert, Thomas de Maiziere vd.) tarafindan tartismaya sokularak siyasi sdylemde
yer almasi saglandi. Bu tartismalara mesafe koyan Tibi, terimin politik a¢idan aracsallastirildigini ve tartismanin
basarisizliga ugradigini (“failed German debate”) ileri stird(i zira terim, cokkulttrltluk, demokrasi ve farkliliklara
saygl yerine daha dar bicimde Alman kaltarel unsurlarla iliskilendirildi. Ornegin 2016 yilinda dénemin Gida ve
Tarim Bakani Christian Schmidt, domuz eti yemeyi ve bira icmeyi Alman Leitkultur'unun bir parcasi olarak gérdd.
Bu da haliyle tartismanin baglamindan kopup trajik bir hal almasina yol acti (Mezger, 2019). “Leitkultur” son
CDU/CSU hukiumet programinda yer aldi ve Federal Saglik Bakani Jens Spahn tarafindan CDU, “Leitkultur’un
partisi” olarak ilan edildi. Ancak tartismalara ragmen Alman “Leitkultur”’unun neyi olusturduguna dair politik ve
sosyal bir fikir birligi olusmadi (Mezger, 2019).

Bu kavramin gé¢ ve gécmenlik baglaminda islam ile ilgisi ve baglantisi coktur. Zira islami aidiyete dair Alman
tartismasi, en basindan beri Alman kiltirine yonelik tehdide yapilan gondermelerle domine edildi. Thilo
Sarrazin’in 2010°da yayimlanan kitabi (Sarrazin, 2010) ve Christian Wulff'un Alman Birlik Gini’nde yaptigi
konusma, ardindan Chancellor Merkel ve Bavyera eyalet baskani Horst Seehofer’in “multicultural” kavraminin
basarisiz oldugunu ilan etmeleriyle kavram, icerigine iliskin bir konsensis olmasa da, gd¢menlere ve
Muslimanlara karsi bir savunma hatti olarak goruldd. Bu hatti kurmanin geregi, yabancilara karsi hem Alman
Leitkultur’'unu koruma hem de kultiirel homojenligi saglamakla aciklanmis gortliiyor. Ancak gerek islam’in
bir din olarak resmen taninmasi gerekse islam din derslerinin Alman okul mifredatlarina girmesi, “Leitkultur”
kavraminin 6tesinde cokkUlturlalagun kabull anlamina gelmektedir. Bu kabul de yine resmen deklare edildi zira
Ulkedeki Masliman nafusun varlidi, Almanya’nin bir parcasi olarak kabul edildi. Nitekim dnce 2015’te Almanya
Cumhurbaskani Christian Wulff, “islam, Almanya’ya aittir” (Detjen, 2015) dedi ve daha sonra Federal igisleri
Bakani Horst Seehofer, Kasim 2018’de Berlin’de dérdiincii Alman islam Konferansi’nin acilisinda “Miislimanlarin
Almanya’ya ait olduklari”ni (Loho, 2021) s6yleyerek bu dinin yerlesikligini resmen kabul ve ilan ettiler. Bu resmi
sdylemi kamusal onay anlaminda tamamlayan pratiklerden biri de Alman okul sistemi icinde yer verilen islam
din dersleri oldu. Bu bakimdan Almanya, islam ile ilgili bir bakima iyi bir demokrasi sinavi verdi zira “Oteki”ye
bakista AIman Leitkultur’dan ziyade “multikulti” bir politikanin kabul edildigini iddia edebiliriz.
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Butlin bu tartismalarin felsefi veya teorik arkaplanini, en genelde, Habermas’in postsekilerizm yaklasiminin
olusturdugunu sdylemek mdmkin. Dolayisiyla Habermas’in postsekilerizm teorisi, Almanya’nin gé¢(menlik),
entegrasyon ve demokrasi konusunda nerede oldugunu, neler yaptigini ve nereye gidebilecedini anlayabilmek
icin en aciklayicr sosyolojik yaklasimi icermektedir. Habermas’in din baglamindaki postsekUlerizm teorisini
acikladiktan sonra islam din egitiminin Almanya’da gécmenlerin entegrasyonu baglaminda neyi ifade ettigini,
Alman islam din dersi kitaplar drneginde inceleyecegiz zira islam din egitiminin Alman mufredat sistemine
girmesi, demokrasiden didaktizme degin bircok sorunun da gorindrlesmesine, bunlara ¢dzim bulunma
cabalarina ve cokkdltirlalige dayal yeni bir pedagojik sistemin insa edilmesine yol actl.

Habermas’in Postsekiilerizm Teorisi, Go¢gmenlik ve Din

Nazi dénemi barbarligini gencliginde yasayan Habermas, “politika dncesi kosullar” (pre-political conditions)
dedigi dogallastiriimis (naturalize) millet, dil, k(ltdr, ortak etnisite gibi kategorilerin elestirel olmayan bir bicimde
yeniden kullanilarak Almanya’nin politik kalttrinin “6zctlestirilmesi” (substantialize) cabalarina karsi cikt
(Pensky, 2007, s.12). Habermas “iletisimsel akil” (Habermas, 2006) temelinde, demokratik 6znelerarasi diyalog,
etkilesim ve iliskinin bir sdylem etigini ortaya ¢cikarabilmesii¢in, (basta din olmak Uzere) her tirli konvansiyonel
glictin, demokratik kamusal alana girmesinin kosulu olarak bilin¢ diizeyinde bir epistemik donastimi gerekli
gordd. Yani din gibi konvasiyonel gicten glinimuizde demokrasinin glclendirilmesinde yararlanilacak ise, dinin
modernlesmesini sart kostu. Bu goruslerini Habermas degisik kitaplarinda ve daha cok da postsekUlerizm teorisi
altinda yayinladi. Ancak onun sekiilerizmden postsekilerizme nasil geldidini de aciklamak gerekiyor.

Habermas’in Sekiilerlesme, Modernlesme ve Din iliskisine Bakisi

Habermas stirekli olarak modernite projesini ve aydinlanma gelenegini savunsa da (Murphy ve Fleming, 2012,
s$.5) 1980 yilinda modernligin tamamlanmamis bir proje oldugunu ileri strdi. Modernlik tamamlanmamis olsa
da modernlesme sirmekteydi (Habermas, 1987). Ona gdre sekilerlesme, Bati'da modernlesme ile el ele ilerledi
(Habermas, 2016, s.116). Seklerlesmenin tarihi, kismen, Aydinlanma-akilcilik ile baslar. Aydinlanma ve akilcilikla
din, eski otoritesini biylk o6lctide vyitirir. Habermas’a gdre din, modernlesme sirecinde, diinyayr yorumlama
tekeli ve kapsamli (comprehensive) yasam bicimlendirme talebinden, ¢esitli gelismeler -bilginin sekilerlesmesi,
devlet gliciinlin tarafsizlasmasi ve genellestirilmis din 6zgurlugi- sonucu vazge¢cmek zorunda kaldir (Habermas,
2016, s.111). Oncesinde Avrupa’da Ortacaglarda teoloji, felsefenin koruyucusuydu; dodal aklin mesruiyeti, vahyin
karsiligl olmasinda temelleniyordu. Ancak diinyaya dair bilgi, dinden 6zerklesip artik sekiler bilgi olarak kendini
mesrulastirmak zorunlulugu duymadiginda, kanitlama yika tersine ddnmeye ve bdylece din, aklin sinirlarina
cekilmeye cagrilmaya basladi (Habermas, 2016, s.209). Hatta Habermas, dinin, kutsalin otoritesinin blyuk
6lcude saglanmis uzlasma ile yer degistirdigi modern, toplumsal agidan ayrismis toplumlarda islevini yitirmeye
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mecbur oldugunu ileri strd(l. Bu sirecte,

“... kutsalin otoritesinin yerini yavas yavas, basariyla elde edilmis (achieved) bir konsensisin otoritesi alir.
Bu, iletisimsel eylemin, kutsal olarak (sacrally) korunan normatif baglamlardan ézgirlesmesi anlamina gelir.
Kutsalin (the sacred) alaninin baydsinin bozulmasi ve glicsiizlestirilmesi, ritiiel olarak giivence altina alinan
temel normatif anlasmanin dilsellestirilmesi (linguistification) araciligiyla gerceklesir; bununla gelisen siirec,
iletisimsel eylemdeki rasyonalite potansiyelinin serbest birakilmasidir. Kutsaldan kaynaklanan kendinden
gecme (rapture) ve dehset aurasi, kutsalin bayileyici glcl, elestirilebilir gecerlilik (validity, hakikat)
iddialarinin baglayici/yapistirici gtct icine emilir ve ayni zamanda gtndelik bir olaya donustr” (Habermas,
2006, s.77).

Dolayisiyla Habermas’a gore artik mitsel dinya gorisd, oznelligin sinirlayict gictnd kullandidr icin tam
iletisim, dinsel kosullar altinda olanakli olmamaktadir (Habermas, 2004, ss.48-52) zira mitler, seyler ile
insanlar arasinda, manipile edilebilen nesneler ile konusma ve eylemde bulunma yetenegine sahip failler-
Ozneler arasinda, dilsel ifadeler atfettigimiz acik, temel, kavramsal bir farklilasmaya izin vermez. Dolayisiyla
Habermas’a gore, sektlerlesmenin bir sonucu ve getirisi olarak, ortak bir insan akli varsayimi veya kabul(, artik
dinsel mesrulastirmalara dayanmayan bir sekUler devlet gictiniin mesrulastiriimasinin epistemik zemini oldu.
Bu durum, kurumsal diizeyde devlet ile kilisenin ayrilmasini (separation) mimkan kildi ve artik sekiler devlette
hikimet veya siyasal yonetim, dinsel olmayan bir zemin (zerine kuruldu (Habermas, 2016, ss.120-121).

Ancak Habermas, din ve sekilerlesme (modernlesme) arasindaki iliskiye dair bu géristni korusa da kariyerinin
son zamanlarinda, klasik sekllerlesmenin temel sayiltilarini reddeden bir gortsle dine dair farkli bir perspektif
gelistirdi. Bu baglamda ona gore Hegel’den Marx’a ve Hegelci Marksizm’e degin felsefe, Kant’in baslattigi
semantik diizlemde, Yahudi-Hiristiyan kurtulus/selamet (salvation) mesajinin kolektif olarak o6zgurlestirici
icerigini 6ziimsemek ister (Habermas, 2016, s.232). Ote yandan, sekiilerlesme siirecinde gerek felsefenin kiliseye
ve inancina toplumda mesru bir yer acmaya calismasl, gerekse bu sirecte kilisenin topluma katiimasi ve inancin
Ozellesmesi, aslinda inanc ile askinlhk arasindaki iliskiyi koparir (Habermas, 2016, 5.234). Dolayisiyla Habermas’a
gore sekulerlesme, modernlik ve topluma a¢ilma, dinleri bir yandan daha etkili kilarken 6te yandan onda varolan
askinhgin gucinl de kaybetmesine neden olur ve boylece Tanrinin varligi bireyin ruhsal derinliklerine cekilir
(Habermas, 2016, s.234).

Habermas’a gore Kant'in din felsefesi, bu her iki islevi yerine getirerek yani hem sinirlari belirleyen

akhn oOzelestirisel olarak kendini kisitlamasi hem de 6zel diller icinde kapali kalmis olan 6znelci semantik
potansiyellerin kamusal séylemlerde benimsenerek kullaniimasinin Gretken rolindn, élcatleri belirledigini
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iddia eder (Habermas, 2016, s.240). Yani Kant bu ifadesiyle, bir yandan aklin dzelestirel olarak bir adim geri
cekilmesini istemis, 6te yandan dinin semantik potansiyelinden kamusal alanda yararlaniimasini talep etmistir.
Bu aslinda Habermas’in postsekdler din teorisinin esinlendigi ana kaynaktir. Nitekim Habermas kendi konumunu
aciklarken din konusunda 6grenmeye, katki almaya ve isbirligi yapmaya a¢ik diyalogcu bir konumda oldugunu ve
fakat dinsel geleneklere karsi elestirel bir tutum benimsedigini aciklar (Habermas, 2016, 5.245). Yani Habermas
icin karsilikli veya birbirinden 6§renme, yararlanma ve ders ¢ikarma, liberal codulcu sistemde catismalarin
c6zulmesinde bariscil bir yol olarak gériinmektedir. Filozofumuza gore din 6zgurligi saglandiginda bu durum,
farkli gorUslerin ortaya cikaracadi politik tehlikeyi dnleyecek, 6te yandan modern sistem icinde kendine bir yer
arayan dinsel cemaatlere kendi sorunlarinin ¢6zim icin kurumsal bir ¢cerceve saglayacaktir (Habermas, 2016,
5.306). Nitekim Almanya’da Islami kimligi olan 6grencilere saglanan resmi egitim sistemi i¢indeki Islam din
dersleri, bu pedagojik kurumsal cercevenin dnemli bir 6rnegdi olarak degerlendirilebilir.

Habermas’in Klasik Sekiiler Modelden Ayrilmasi

Klasik sektlerlesme kuramlarinda, aklin giderek uzlasiya dayali iletisimle daha da etkinlesmesi, bilimsel ilerleme
ve refahin artisiyla dinin kamusal bir glc olmaktan hizla cikip bireysel bir inanc seklinde 6zel alana cekilecegi ileri
strGlda. Dolayisiyla dinin rasyonel ve bilimsel tartismalarda, politik ¢ekismelerde ve yeniliklerde artik bir rolG
olmayacaktir. Oysa Habermas, bu tir sekulerist bakis acisinin ¢6zim olamayacadini ifade etti (Habermas, 2016,
s.139). Bu baglamda ona gore, dindarlarin demokrasiye yani akla dayali hakikat yolunda uzlasmaya, diyaloga ve
dayanismaya katkilarini alabilmek icin klasik sekiler tezlerle (dinin modern dncesi toplumlarin arkaik kalintisi
oldudu, dinsel gorislerin bilimsel elestirinin 1siginda ortadan kalkacagi, dindar cemaatlerin kilttrel ve toplumsal
modernlesmenin baskilarina dayanamayacaklari) hareket edilemez. Dini dislamak yerine icermek gerekir
(Habermas, 2005). Bu icerme (inclusion) veya bitlnlesme (integration) i¢in sekuler yurttaslar, dini dislamak
yerine, dindarlardan égrenmeye ve onlarin katkilarini almaya acik olmadirlar. Bu da postmetafizik distinmeyi
gerektirir (Habermas, 1998). Postmetafizik dislince, din konusunda agnostik kalirken dinden 6§renmeye hazirdir
ancak inancin kesinlikleri ile alenen elestirilebilir gecerlilik iddialari (validity claims) arasindaki farkta israr eder;
fakat postmetafizik dusiince, dini doktrinlerin hangi yonlerinin rasyonel ve hangilerinin irrasyonel olduguna
kendisinin karar verebilecegi seklindeki rasyonalist varsayimdan kacinir zira aklin terctime yoluyla kendine mal
ettigi icerikler, iman icin kaybolmamalidir (Habermas, 2016, s.143). Dolayisiyla Habermas, postsekilerizm teorisi
icinde postmetafizik distnerek dinin, demokrasinin glclendirilmesinde katkisi alinabilecek ve sekiler dznelerin
ondan dgrenilebilecek seyleri oldugunu iddia ettigi terciime kuramini gelistirmistir.

Calhoun’a (2008, s.14) gdre Habermas, hakli olarak, Avrupa’daki 6zglrlik, 6zglrlesme (emancipation) ve kurtulus
(liberation) fikirlerinin buyik 6lctide dinsel sdylemlerin icinde gelistigini ve dinin bu 6zgirlesme sdreclerini

20



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

sekillendirmeye devam ettigini belirtir. Ona go6re din, kamusal aklin kendisinin soyadacinin (seceresinin)
parcasidir. O yiizden, kamusal akil fikrini (ya da kamusal alan gercekligini) dinden koparma girisimi, dini, kamusal
akla/alana yasam ve icerik kazandiran bir gelenekten koparmaktir zira din, yapabilecegi semantik katkilarinin
hala tuketilmedigi bir gelenek oldugu icin, bu yapiimadigi taktirde kamusal akil, bu gelenegin kaynaklarindan
yararlanmaktan mahrum kalir. Kamusal aklin/alanin dinden yararlanmasi, ayni zamanda politik adaletin bir
geregidir zira kamusal soylem, dini kabul ederek (taniyarak) ve tolere ederek dindar yurttaslarini sisteme
entegre etmis olur.

Habermas’in Postsekiiler Terciime Kurami

Habermas, terctiman (translator) roliindeki felsefenin, inananlarin, farkli inan¢ mensuplarinin ve inanmayanlarin
temel yasam planlarinin mesru cesitliligine iliskin aydinlanmayi tesvik ettigi taktirde ancak ahlaki, yasal ve politik
uyumu gelistirebilecegini ileri slrer. Fakat felsefe burada daha Gstiin bir rakip (a superior competitor) konumunu
benimsemez. Bu yorumlayici roliinde felsefe, baska kaynaklardan olsa da felsefi kavramsallastirma yoluyla
kamusal aklin 1sigina cikarilmadiklar takdirde gomuli kalacak olan duyarliliklarin, distincelerin ve gidulerin
yeniden canlanmasina bile katkida bulunabilir (Habermas, 2016, 5.240). Dolayisiyla Habermas, bir baska kaynak
olarak dindarlarin ve inangsizlarin duyarhlik, distnce ve gidulerinin yeniden canlandirilabilmesi icin felsefeye
terciiman rol(l atfederken ayni zamanda sekuler alan, figlr ve yaklasimlara bir gérev yikler.

Ancak bu tercimenin gerceklesmesinin sartlari vardir: ilk olarak, inanc meseleleri, sekiler bilginin ézerk
ilerlemesiyle ters diismemelidir (Habermas, 2016, s.137). ikinci olarak, bu ters dismemek adina, modernligin
bilissel meydan okumalari karsisinda dindar yurttaslar, yeni modern epistemik yaklasimlari 6grenmelidirler ve
ogrenebilirler. Bununiginsekuler yurttaslar da dindarlarlaisbirligine girip “modernitenin kati ve dislayici sekilerist
benlik anlayisinin Gstesinden gelebilecek bir 6zdisinimsellik sergilemelidirler” (Habermas, 2016, s.138). Bir
bakima Habermas, iki tarafi da modernligin epistemik bilissel diinyasinda bulusup anlasabilmeleri icin ortak
bir bolgeye veya zemine (demokratik kamusal alanda akil temelinde uzlasmaya) davet eder. Bu ortak bélgede
bulusup uzlasabilmek icin dindar yurttaslar, bilissel uyumsuzluklarindan siyrilmali ancak sekiler yurttaslar da
dindarlarla anlasabilmek i¢in sekuler bilincin yetmeyecegine kani olup dindarlari anlayabilmelidirler. Anlamak
yetmez, bu tercime ¢abalarina da katiimalidirlar. Habermas, liberal bir politik kdltartn, sekiler yurttaslarindan,
dinsel dilden gelen uygun (relevant) katkilari kamusal olarak erisilebilir bir dile (publicly accesible language)
tercime etme cabalarina katilmalarini da beklemeleri gerektigini sdyler (expect) (Habermas, 2016, s.310).
Uctincii olarak, Habermas, her dini, battndyle bir yasam bicimini yapilandirma yetkisi talep etme anlaminda bir
“dunya gorusu” (worldview) ya da “kapsamh 6greti” (comprehensive doctrine) olarak ele alir. Ancak ona gore
din, bu yasami kapsamli olarak bicimlendirme talebini, toplumun sekilerlesmesi ve dinyagoérissel ¢cogulculuk
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kosullari altinda terk etmelidir. Bu baglamda liberal devlet, yurttaslarinin politik acidan butinlesebilmelerini
saglayabilmek icin, dinsel deger sisteminin sekuler toplumun zorlayici yasalarina bilissel olarak uymasiyla
yetinmemeli, dinsel cemaatlesmenin sekller toplumlasmaya uyum saglamasi i¢cin 6nlemler de almaldir
(Habermas, 2016, s5.307-308).

Dolayisiyla, dindar vatandaslarin sekuler vatandaslar gibi kamusal alanda taninmalari (recognition), yer
alabilmeleri ve temsil edilebilmeleri icin taraflarin birbirlerini kabul etmeleri, 6rnedin kamuoyu tartismalarinda
“birbirlerini dinlemeye ve birbirlerinden 6§renmeye” (Habermas, 2016, s.3) hazir olmalari gerekir ancak bu,
baskiyla olmamalidir. Zira,
“Liberal devlet, din ve siyaset arasindaki gerekli kurumsal ayrimi dindar vatandaslari icin makul olmayan
zihinsel ve psikolojik bir ylike dontstirmemelidir. Bununla birlikte, siyasi otoritenin kullaniimasinin rakip
dunya goruslerine karsi tarafsiz olmasi gerektidi ilkesini kabul etmelerini beklemelidir. Her vatandas, gayri
resmi kamusal alani parlamentolardan, mahkemelerden, bakanliklardan ve idarelerden ayiran kurumsal esigin
Otesinde sadece sekuler nedenlerin gecerli oldugunu bilmeli ve kabul etmelidir. Bu sadece kisinin kendi dini
kanaatlerini disaridan distinimsel olarak degerlendirmesini ve bunlari sekiler goérislerle iliskilendirmesini
gerektirir. Dindar vatandaslar, kamusal sdylemlere katildiklari anda kimliklerini kamusal ve 6zel olarak ikiye
ayirmak zorunda kalmadan bu "kurumsal ceviri sartini" kesinlikle kabul edebilirler. Bu nedenle, sekiler
"tercimeler” bulamadiklarinda bile inanclarini dini bir dille ifade etmelerine ve gerekcelendirmelerine izin
verilmelidir.” (Habermas, 2016, s.130).

Yurttaslarin birbirleriyle medeni iliskiler kurmalari, siyasal bir erdemdir ve bu da belirli bilissel yaklasimlarin

ortaya ctkmasini saglar. Dolayisiyla bu, talimatla (prescribe) degil, ancak dgrenilerek elde edilebilir. Bu 6grenme

her iki tarafta tarihsel stirec icinde olusmus, kolektif 6grenimin sonucu olarak kazanilabilen bilissel yaklasimlarin

olmasini gerektirir, 6zellikle de dindar yurttaslarda. Bu baglamda Habermas dindar yurttaslara su gorevi yikler:
“Dini inanclarini, dini ve ideolojik cogulculuk olgusuyla diistinimsel olarak tutarli bir sekilde iliskilendirmeyi
o6grenmis olmalidirlar. Dahasi, toplumsal olarak kurumsallasmis bilimlerin epistemolojik ayricaligini ve
sekiiler devletin ve evrenselci toplumsal ahlakin 6nceligini inanclariyla uzlastirmanin bir yolunu bulmus
olmalidirlar.” (Habermas, 2016, s.4)

Dolayisiyla Habermas burada sekilerlerin ve dindarlarin, belirli kosullar altinda birbirlerinden bir seyler

Ogrenebileceklerine inanir. Tabii bunun icin dindarlar, kendilerini kendi dillerinde ancak terciime niteligi yani
goruslerinin sekler dile cevrilebilmesi yeterliligi sartiyla ifade edebilirler:
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“Inancli vatandaslar, kamuya, kendi dini dillerinde ancak terciime sartina tabi olarak katkida bulunabilirlerken,
bunun telafisi olarak sekiler vatandaslar zihinlerini bu sunumlarin olasi hakikat icerigine acmall ve dini
gerekcelerin genel olarak erisilebilir argiimanlarin dondstaralmuis kisvesi altinda ortaya cikabilecedi
diyaloglara girmelidirler. Demokratik bir yonetimin vatandaslari, siyasi pozisyonlari icin birbirlerine iyi
nedenler borcludur. Dini katkilar otosansiire tabi tutulmasa bile, ishirligine dayal tercime eylemlerine
baghdir. Cunkl basarili bir terciime olmadan dini seslerin 6zI( iceriginin, siyasi organlarin giindemine ve

muzakerelerine girme ve daha genis bir siyasi stirecte duyulma ihtimali yoktur.” (Habermas, 2016, s.132).

Ote yandan liberal devletin, dindarlarin seslerinin siyasal alanda serbest birakiimasinin yani sira, dinsel
kuruluslarin siyasete katilmalarindan da c¢ikarlari vardir. Liberal devlet, dindarlarin distincelerini kamusal alana
tasimalarina izin vermeden din gibi énemli bir anlam kaynagindan mahrum kalip kalmadigini bilemez. Bu
anlam kaynadinin ifade edilmesi veya serbest birakilmasi, sekiler ve baska inang¢tan insanlarin dini katkilardan
bir seyler 6grenmelerini, “... drnegin, dini bir ifadenin normatif hakikat iceriginde kendi sezgilerinin gdmalu
oldugunu fark ettiklerinde” (Habermas, 2016, s.131) saglayabilir. Bu 6drenme sireci iyi ve gereklidir zira
Habermas, dinsel gelenekleri ahlaki yargilar icin, bilhassa hiimanist bir birlikte yasamanin Kirilgan (vulnerable)
bicimleri bakimindan 6zel bir ifade giiciine (a special power to articulate) sahip olarak gorir ve sdyle der: “Bu
potansiyel, ilgili siyasi tartismalarda dini sdylemi olasi hakikat icerikleri icin ciddi bir ara¢ haline getirir ki bu
hakikat icerikleri daha sonra belirli bir dini toplulugun kelime dagdarcigindan genel olarak erisilebilir bir dile
cevrilebilir.” (Habermas, 2016, s.131).

Habermas, kendilerini dinsel bir dilde/dille ifade etseler bile, dindar yurttaslarin ciddiye alinmalari gerektigini
zira dinsel dilde/dille ifade edilen bu aciklamalarin veya geleneklerin anlamsiz olmadigini ve rasyonel iceriginin
oldugunu ileri sirer (Habermas, 2016, ss.4-5). O halde bu bakis acisi, seklerler agisindan takdir edilmelidir.
Ancak yine de bu dinsel ifade ve geleneklerin herkesin anlayabilecegi bir dile tercime edilebilmesi i¢in sekuler
ve dindar yurttaslar isbirligi yapmalidir. Kuskusuz bu isbirligi sorunu ¢cézmez ama uzlasma yolunda dnemli bir
adimin atilmasini saglar. Yine de Habermas, modern cadda dini bilincin distiniimsel hale geldigini iddia eder
ki bunun anlami onun modernlestigidir; kaldi ki, Yahudi-Hiristiyan gelenegin, bu baglamda, felsefe tizerinden/
araciligiyla modernlesme sireci icinde kendine 6zgi islevler edindigini iddia eder. Hatta bu acidan Habermas,
Hegel’in tezini yani blyik dinya dinlerinin aklin tarihine dahil olduklar tezini savunur (Habermas, 2016, s.6).
Sekulerlesmeye, demokrasiye ve bilime uyum saglama ¢abasi, dinin aklin tarihi icinde yer aldigina veya yer
almaya calistigina ornek olarak verilebilir. Kuskusuz aklin tarihi icinde asla yer almayan ve buna kasten karsi
ctkan epey bir din ve mezhep de vardir.
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Habermas’in Terciime Kuraminda Ahlakin Yeri

Habermas, postsekiler toplum kavramini, tercime prosedutrint kullanarak, dinin semantik potansiyelini koruma
projesiicin 6nerir. Bu projenin t¢ boyutu vardir: 1) Ahlaki, 2) politik, 3) felsefi. Ahlaki boyutu icinde dlnya dinleri,
(distinimsel anlayislari icinde) ahlaki duygulari, kullanimlari, argtimanlari ve motivasyonlari korumanin kalesi
olarak hizmet ederler. Habermas, uzun vadede ahlaki argiimantasyonun din olmadan islev goriip géremeyecedgi
seklindeki sorulardan zarif bicimde kacinir. Ona g6re bu bir empirik sorudur ve kendisini ilgilendiren sey,
‘plr sekuler ahlak’in ne olduguna dair konumunu korumaktir. Politik boyutla Habermas, dini acidan ortaya
konulan itirazlar karsisinda yeni bir agiklik dénerir ¢tink( ahlaki boyutun yanisira bu dini itirazlar, basibos kalmis
modernlesmenin patolojilerinden ve raydan ¢citkmasindan sakinabilmek icin dnemli kaynaklar saglayabilir. Felsefi
boyut ise, tercime etme imkaniyla, sadece ortak kamusal dili kullananlara dinsel mesajlarin erisilebilirligini
saglar (Barbato & Karatochwil, 2009, s.331).

Ancak, Habermas, inan¢l/dindar yurttaslardan da bu baglamda bir seyler bekler: Liberal devlette sekiler
gerekceler gecerlioldugu icin dindar yurttaslar, dinsel ve sekiiler kanilar arasinda bir tiir “denge” yani bir “dinsel-
etik denge” kurmalidirlar (Habermas, 2016, s.126). Bu aslinda, dindar yurttaslarin, bilinclerini ikiye bdlmelerini
gerektirebilir; bu, Habermas’in deyimiyle, yapay parcalanmaya yol acabilir.

Terciimenin Giiniimiiz icin Anlami ve Onemi

Habermas’in postsekiler tercime kurami, moderniteyle birlikte negatif degerlendirmelere maruz kalan dini,
Otekilestirip sistem disina atmaktan ziyade, karsilikh 6grenme (mutual learning), mizakere (deliberation) ve
tercime (translation) mekanizmalariyla sistem icinde demokratik temsiliyet ve katilim acisindan ele alir. Bu, tim
kuraminin merkezi kavramlarindan biri olan “bltinlesme” cercevesinde, “6tekinin icerilmesi”nin (Habermas,
2005) imkanlarindan biridir. Habermas, boyle yaparak, bir bakima dislayici, 6tekilestirici ve Batinin mutlak
Gstlnlaglna sergileyici kaltr savaslart ve uygarlik catismalari nosyonlarinda (Fukuyama, 1992; Huntington,
1996) dile getirilen dinin (bilhassa Islam’in) yenilgiye dayali bitmis roliine yeni bir yorum getirerek postsekiilerizm
modeliyle ve postmetafizik distncesiyle yeni bir bitinlesme modeli 6nerir. Bu model, dinsel sezgilerin rasyonel
sekuler akla terciime edilerek, dinsel bilincin epistemik bir kirllmayla modernlesebilecedi ve kamusal alanda
demokratik butlinlesme icin yeni bir pozitif moment olusturacagi beklentisini icermektedir. “Tercime” ve
“muzakere”yi Habermas’in kati (rigid) rasyonalizminden ayirmak ve bir iletisimsel etkilesimler ¢codullugunu,
kaltirlemeyi (acculturation), karsilikli etki ve bulasmayi (contamination), argiimantatif ve retoriksel alisverisleri,
ilham ve icg6rlyl tahayyal etmek, inangli insanlar arasinda oldugu gibi inananlar ve inanmayanlar arasinda da
diyalogu gelistirmenin veya daha ileriye gottirmenin umut verici bir yoludur.
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GUnimuUzde boylesi iletisimsel alisverisleri veya distnsel degis-tokuslar gelistirmenin aciliyeti, gdcmenler,
mlteciler, yoksulluk ve insan haklarinin savunulmasi gibi kiiresel meydan okumalara yanit vermede dinsel
geleneklerin oynayabilecegi rol tarafindan dnemli dl¢lide motive edilmektedir. Bu baglamda Habermas, sadece
ne inananlarin ne de inangsizlarin, pratik akil yiritme standartlarindan kamusal gerek¢elendirme repertuarlarina
ve sivil motivasyonun sembolik kaynaklarina dedin, demokrasinin ve ahlaki tahayyUliin siyaset dncesi (pre-
political) temelleri Gzerinde tek basina mulkiyet iddiasinda bulunabileceklerini ileri sirdi (Ungureanu & Monti,
2017, s.523). Yani demokrasiyi giclendirmek icin modern dncesinin repertuar ve sembolik kaynaklarindan
yararlanilacaksa eger, bu is sadece ne dindarlara ne de inanmayanlara duser; gorev birlikte yiklenilmelidir.
Habermas burada hem dindar hem de sekiler 6znelere terciime kurami ¢ercevesinde ortak bir gérev verir.

Ancak 6te yandan, Calhoun’a gore liberal kuramcilar, dinin 6zel alanla sinirll kalmasi gerektigini veya dinsel
arglimanlarin, spesifik olarak dinsel olmayan (ideal olarak rasyonel) terimler icinde aciklanabildigi dlctide ancak
kamusal alanda mesru bir yere sahip olmasi gerektigini ileri stirdller. Kisaca, codu liberal kuram, yurttaslarin
dindar oldugu yerde bile yurttashgin esasinda sektler oldugunu belirttiler (Calhoun, 2008, ss.5-6). Bu da
dindar yurttaslarin sekler sistem i¢cinde nasil yer alacadi, temsil edilecegi ve haklarinin korunacagi sorusunu
yani “fark”in, “6teki”nin veya “geleneksel olan”in akilci sekuler sistemle nasil bltinlestirilecedi sorusunu ortaya
cikardi. Bir dustnce ve felsefi/sosyolojik olarak postsekulerizm ve bir durum/asama olarak postsekuler toplum,
bu sorulara verilen en énemli yanitlardan biri oldu.

Postsekiiler Toplumda islam

Habermas’a gdre postsekuler toplumda kamusal bilincinmodernlesmesigerceklesir ve dustintimsellik (reflexivity),
sekUler mantaliteleri oldugu kadar dinsel zihniyetleri de degistirir. O halde gerek dinsel gerekse sekler kesimler,
toplumun sekilerlesmesini, bilissel nedenlerle tamamlayici bir 6grenme slreci olarak anlar ve kamusal sorunlara
iliskin ihtilafli (controversial) meselelerde birbirlerinin yaptiklari katkilari ciddiye alirlar (Rosati & Stoeckl, 2012,
ss.3-4). Islam’in boylesi bir toplum icindeki konumunu ele almadan énce postsekiler toplumun ézelliklerini
belirtelim. Postsekiler toplum ilk olarak, distinimselligin (reflexivity) oldudu bir zemine izin verir. Gerek sekiler
modernlikler gerekse dinsel geleneklerin diisinimselligi, modernlesmenin sonuglarindan biridir. Buna gére kendi
dar, mutlak ve evrensel semantik mekaninin disina ¢ikip demokratik, rasyonel ve elestirel bir tutum alan dinsel
geleneklerin kendi tzerine distinmesi ve karsit geleneklerle alisverise girmesi, distntmsel bir tutuma isaret
eder. Bu baglamda Ferrara, dinsel dilin 6zdUstntmsel hareketliliginin (mobilization, degisiminin), demokrasiyi
gerekcelendirmek (justify) icin postsekiler toplumun tamamlayici 6grenme sirecinde nasil da birincil unsur
ve Batrda liberal demokrasinin temelleri (izerinde dzelestirel disinim baglaminda ikincil 6ge haline geldigini
gosterir (Ferrara, 2012, ss.17-39). Ferrara’ya gore bu analizin 1siginda coklu moderniteler, postsekuler toplumlarin
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ortaya cikmasinin gerekli bir kosuludur. Yani dustnimsellik, Bati disi moderniteler icinde de gerceklesebilir.
0 halde, Batili modernligin distntmsel kapasitesi kadar dinsel geleneklerin distnimsel kapasitesinden de
bahsedebiliriz. Bu baglamda Rosati, modernitenin dustnimselliginin anlamini sdyle agiklar:
“Modernitenin distnimselligi, sosyal ve siyasi diizenin yegane mesruiyet kaynadi olarak kabul edilen
gecerlilik (validity) iddialarini rasyonel bir sekilde tartisma becerisi anlamina gelir. Bu beceri, modern
toplumlarin anlam ve islevsel ihtiyaclarini tamamen Kkarsilamak icin modernitenin bizzat aklin iddialarina
basvurmas! icin de gereken bir beceridir. Modernitenin dine yoénelik bu distnimsel kapasitesi, aklin
emperyal iddialarindan vazgecmesi ve kendi kendini yok eden bir sekilerizmi terk etmesiyle sonuclanir.
Aklin ve imanin birbirlerinin sinirliliklarini karsilikli olarak tanimasi, Habermas'in postsekiiler olani inan¢ ve
akil, dini ve sekiler diinya gorisleri arasinda tamamlayici bir 6grenme siireci olarak tanimlamasina yol acar...
Dinin dustuntamselligi, dini farkliliklari, bireyler ve gruplar tarafindan goérinlr ve derinlemesine uygulanir
olarak tanimak ve liberal degil, dini olarak zenginlestirilmis kaynaklar temelinde ic ve dis '6teki'ni taniyabilen

"ilkeli bir hosgori' gelistirmek anlamina gelir” (Rosati, 2012, ss.71-72).

Ikinci olarak, postsekiler toplumda dinsel ve sekiiler diinya gérisleri ve pratikleri, ayni kamusal mekanda
birlikte var olurlar (co-presence veya co-existence). Burada birlikte yasam, birinden digerine indirgeme dedil,
ortusen cikarlarin uzlastirilmasi temelinde ele alinir. Maclure ve Taylor’in (2015, 5.39) ifadesiyle birlikte yasamak,
gucind, dinsel bir dgretinin sekiller karsihgindan degil, 6rtisen uzlasimi konu edinen ilkeler ve degerler
hazinesinden alacaktir. Ancak Habermas’in terciime edimi, dinsel 6dretilerin sekiler karsilidini esas alir: Din
burada sekiler akla/dile terciime edilmelidir. Ancak bu sekilde ortak yasam mimkiin olabilir. Uciincii olarak,
postsekiler toplumda din 6zel alana hapsolmaz (de-privatization of religion). Postsekiler toplumda din, 6zel
(private, mahrem), bireysellesmis, spritiiellesmis ve ritiellerden arinmis bir deneyim olarak gérilmez. O halde
Bati modernitesi din ile celismez ve dinsel bireysellesmeyi modern bireyciligin ifadelerinden biri olarak gorir
(Rosati & Stoeckl, 2012, s.5). Dérdincl olarak, postsekiler toplum dinsel acidan cogulcudur. Bu ¢cogulculugu
kiresellesme ve go¢ tesvik etmistir. Bu cogulculuk, dinsel tekelciligin kosullarina meydan okur. Gercek bir
postsekller toplum, ‘yerli’ (indigenous) geleneklerin giinimiizde diasporik cemaatlerle yan yana yasadigi ¢cok-
dinli (multi-religious) bir toplumdur. O halde dinsel ¢cogulculuk postsekiler toplumun sosyolojik kosullarinin
bir parcasidir. Bireysel ve kolektif dinsel inanclar ve pratikler ¢cogullugu, genelde ¢ogulculugu zenginlestirir ve
guclendirir. Bu baglamda Beck’e (2006, ss.5-6) gore postsekiler toplum, dinsel farkhliklar ve tikelliklerle dolu
bir toplumdur. Besinci olarak, postsekiler toplumda kutsal (sacred) farkl bicimler alir. Bu farkh bicimler, askin
oldugu kadar ickin (immanent) ve sivil de olabilir.

Bu bes altbaslik, Rosati ve Stoeckl’e (2012, s.6) gore ideal-tipik bir postsekiler toplumun 6zellik ve kosullaridir.
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Ancak Batr’da ve baska yerlerde kimi toplumlarin empirik 6zellikleridir. Bu durumda postsekiler toplum,
sekilerlikten cikmis (de-secularized) bir toplum dedil, aksine dinsel ve sekiler gorlslerin bir arada ve fakat
farkliliklariyla birlikte yasamaya ¢agrildigi bir toplumdur (Rosati & Stoeckl, 2012, s.4). Oyle olunca da postsekiiler
toplumda din ve bilim, inan¢ ve akil, gelenek ve yenilik seklindeki ayirici hatlar (dividing lines) yerine ‘yeni
olasilik iliskileri” (new relations of possibility) belirir (Beaumont & Baker, 2011, s.2).

O halde, postsekiilerizm ve postsekiler toplum, bir yandan dinsel ve sekiler olanin bir arada yasamasinin yeni
kosullarini demokratik cercevede yeniden tanimlar, 6te yandan kiltirel bagaj ve kimlik tanimlarinda dinin dnemli
bir yer tuttugu gé¢menlerin (bilhassa Misliman gocmenlerin) Batili sekiler demokratik kontekste entegrasyonu
icin yeni bir imkan saglar. Habermas’in terctime kurami, gé¢menligin yeni (postsekiler) kosullarinda, dini olanin,
tim farkliliklariyla ve fakat sektler aklin/dilin gerekleri (rasyonalite, aklin kamusal kullanimi, argiimantasyon,
ozdustntmsellik vd.) cercevesinde sekiler/demokratik entegrasyonu icin bir ¢6zim olarak gortlebilir. Bunu
gosterebilmek icin cokkiltirli ve cokdinli bir “gé¢ toplumu” haline gelen Almanya’da islam’in egitim baglaminda
ve islam din dersleri Gizerinden nasil da sistem icine cekilip entegre edilmeye calisildigini géstermeye calisacagiz.
Bunun i¢in Alman islam din dersi kitaplarindan alinan bir érneklemle, Habermas’in postsekiler entegrasyon
modelinin (inclusion of other) Alman islam din dersi kitaplari baglaminda pratiklesmesinin 6rneklerini sunacagiz.
Ancak dnce Almanya’da bir yabanci (alien), uzak ve disarlikli olarak gorilen islam’in okullara din dersleri
Gzerinden nasil sokuldugunun slrecini cesitli etkilesim, gelisme ve olaylar Gzerinden anlatacagiz.

islam Din Dersiyle ilgili Mevcut Durum

Misliman ¢ocuklar i¢in din derslerinin sunulmasi Almanya’da oldukca yeni bir fikirdir (Knight, 2018).
Sadece 2012’den bu yana Alman ilk ve orta 6gretim okullarinda Islam, bagimsiz bir din dersi olarak resmen
okutulmaktadir (Ucar, 2019, s.16). Bu dersin bir okulda acilabilmesi icin derse katiimay! kabul eden en az 12
dgrencinin bulunmasi, bir basvurunun yapiimasi ve bu imkan konusunda velilerin bilgilendirilmesi gerekiyor.
Almanya'da neredeyse tim egitim politikasi eyalet diizeyinde belirlenir ve her eyaletin din 6dretimi konusunda
farkli bir yaklasimi vardir- bazi eyaletler kiliselerden veya dini kuruluslardan gelen girdilere izin verir, digerleri
her seyi devlet araciligiyla yonetirken, ikisi (Hamburg ve Bremen) yalnizca farkli inanclari iceren birlesik din
derslerini kabul eder. Bu arada, Berlin disindaki tim dogu Alman eyaletlerinde din derslerinde hi¢bir sekilde
Islam secenedi yoktur (Knight, 2018). Islam din dersleri yine de 8 eyalette ve fakat farkli bicimlerde verilmektedir.
Islam bilgisi, 6ncesinde bir baska ders icinde kismen verilmekteydi. Ornegin bu konuda basi ceken Kuzey Ren
Vestfalya eyaletinde 1987/88 egitim yilindan itibaren temel egitim okullarinda Misliman-Tark 6grencileriicin bir
islam din dersi vardi ancak bu ders bagimsiz degildi ve “Anadilinde Tamamlayici Dersler” cercevesinde veli ve
ogrencinin istegine bagl olarak verilmekteydi (Gebauer, 2002, 5.263). Ancak zamanla islam din dersleri, cesitli
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gelismelerin sonucu olarak Alman pedagojik sisteminin resmi ve mesru bir parcasi oldu. Bu noktaya gelinmesinde
yogun bir calisma soz konusudur. islam din derslerinin anayasal cercevede okullarda verilebilecegine iliskin
gorusler, 1980’lerden itibaren resmi kurumlar ile Masliiman cemaatler arasindaki pek ¢ok proje, ortak calisma ve
diyalogun gerceklesmesine yol a¢ti. Bunun sonucunda 2008 ilkbaharinda Alman hakameti, Masliman kurulus
temsilcileriyle islam din dersinin Almanca olarak miifredatlara konulmasina dair bir ilke anlasmasina vardi ancak
resmi muhatap ve Almanca bilen din uzmani eksiklikleri nedeniyle bu planin yasama gecirilmesi aksadi. Ne var ki
bu konuda her eyaletin tutumu farkl oldu. Ornegin Berlin okullarinda din dersi sadece mifredat disinda ve dini
cemaatlerin imkanlariyla verilirken 2006 yiliyla birlikte 7’nci siniftan itibaren dgrenciler secimlik olarak ahlak
dersi (Etik) almaya basladilar. Farkli inang ve kilttrlere sahip dgrencilerin katildigi bu derste kimlik, arkadaslk,
0zgurliik, siddet, adalet, ayrimcilik gibi konularin islenmesinin yani sira Hiristiyan, islam, Musevilik ve Budizm
dinleri hakkinda temel bilgiler verilmektedir (Dalaman, 2009).

islam’in Alman Okullarinda Okutulmasinin Nedenleri

islam din dersinin Alman kamu egitim sistemine girisi yeni bir olgudur ve birkac gelismenin sonucudur. Dersin
mufredatlara girmesinde dort faktor etkili oldu: a) Yasal durum (anayasal hak ve giivencenin kullanimi), b) artan
Islami geng nifus dogrultusunda velilerin talebi (demografik talep), ¢) informal islam din egitiminin yetersiz
bulunmasi (formal egitim talebi), d) entegrasyon ve uyum beklentisi (sistemle bitinlesme). a) Federal Alman
Anayasasi’nin 3’incl maddesi dinsel 6zgurltk hakki tanir. 7’nci maddede ise okul egitimi rejimi diizenlenir ve
bu maddede acikca belirtilen tek ders din egitimidir (Rothgangel, 2013, s.119). Bergland’a gdre, kendisi sek(ler
olsa da Alman devletinin dine yonelik tutumu destekleyicidir (Bergland, 2015, s.16). Federal Alman anayasasinin
sundugu din egitimi imkani, devlet¢e anayasal hak ve glvenceyle koruma altina alinmistir. Kamu okulu
sisteminin bir parcasi olan din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeyecek sekilde, dini cemaatlerin temel
ilkeleriyle uygunlugu icinde verilir. Devlet ve dini cemaatlerin din egitimiyle ilgili var olan ‘ikili sorumlulugu’
(dual responsibility) bu gorev acisindan her iki tarafi badlayan bir “ortak anlasma” (mutual agreement) (izerine
oturur (Simon, 2000, s5.253-269). Dolayisiyla bu dersle ilgili calismalarda devlet ve dini cemaatler birlikte calisir.
Alman Anayasasi’nin 7’nci maddesine gdére Mislimanlarin da Hiristiyanlar gibi devletin gdzetimi (supervision)
altinda cocuklarina din egitimi aldirma hakki vardir (Mende, 2008). Bu hak resmi diizeyde yani hiikiimetten onay
gormiis ve onay da acikca deklare edilmistir. Ornegin Federal i¢isleri Bakani Horst Seehofer, Misliimanlarin bu
Ulkenin tim yurttaslari gibi ayni hak ve yukamlaliklere sahip olduklarini aciklamistir (Loho, 2021). Dolayisiyla
Islam din dersinin Alman resmi kamu egitim sistemine girmesinin ilk nedeni, bu anayasal hak ve giivencenin
kullaniimasidir. Hakkin kullanimi, anayasal kurallara uyulmasina dair verilmesi gereken bir giivenceyi de icerir.
Bu glivence hem devlet (federal devlet ve eyalet yonetimleri) hem de dini cemaatler tarafindan verilmistir.
Bu cercevede Almanya Miislimanlar Merkezi Konseyi (ZMD), Islami degerler ile Batili temel (anayasal) haklar
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arasinda bir celiski olmadidini ileri sirdi ve kabul etti (Aslan, 2013, s.48). Nitekim bu iddiay! dillendirmek ve
kanitlamak icin Avrupa’daki cesitli Misliman kuruluslar 2002’de bir “islami Sozlesme” (The Islamic Charter)
yayinladi. Bu sézlesmede alinan kararlara gore “Avrupali Muslimanlar”in, fanatizm, ekstremizm ve kaderciligin
(fatalism) ttim bicimlerini, yani sira diinyanin “islam alani” (dar ul-islam) ve “savas alani” (dar ul-harb) olarak
bolundiga goruslerini acikca reddettigi belirtildi. Dolayisiyla sozlesmeye gére insan haklari, Islam’in merkezi bir
parcasidir, erkek ve kadinlar esit partnerdirler. Misliimanlarin anayasaya ve yasadiklari sekuler tlkenin yasalarina
sadakat g6stermeleri gerektigi, cogulculugun ve diyalogun kabul edildigi, demokrasinin islam’a ickin oldugu ileri
stralda.

Ikinci neden ise, Almanya'da artan Islami niifus icindeki gen¢ kusaklar icin okullarda din egitimi verilmesi
talepleridir. Ulkede Miisliiman niifus 2019°'da 5.5 milyona (genel niifusun % 6.6°s1) ulasti (Pfinde, Stichs & Tanis,
2021, s.3) ve boylece islam, Almanya’nin yerlesik ticiincii biytk dini haline geldi, giderek resmi kabul gord(.
Ulkedeki Misltiman niifusun % 21°i’nin 15 yas altinda ve % 22’sinin 15-24 yas araliginda olmasi gercedi (Loho, 2021),
Islami niifusun neredeyse vyarisinin genc ve egitim cagi niifusunu olusturdugunu géstermektedir. Haliyle velilerin
bu derse dair talepleri oldukca yuksek olmustur (Butt, 2017). Ancak bu gen¢ ntifusun yarisindan fazlasi, “yetersiz
sunum” (insufficient provision) nedeniyle okullarda din egitimi ve etik derslerine devam edememekteydiler
(Haug, Mussig & Stichs, 2009, s.18). Haliyle AIman okullarinda daha fazla din derslerine ihtiyac oldugu uzmanlar
tarafindan belirtilmektedir. Osnabriick Universitesi cagdas islam calismalari profesérii Rauf Ceylan’a gére kesin
sayilar bilinmese de Alman okullarinda okuyan 6-18 yas arasi Musliman 6drenci sayisi 750-800 bin civaridir
(Knight, 2018).

Uclinci neden ise, islami cemaatlerin kendi iclerinde verdikleri din egitiminin eyalet yonetimleri ve bazi
Islam din bilginleri tarafindan yeterli gériilmemesi ve elestirilmesidir. Nitekim camilerde ve Kuran kurslarinda
verilen Islam din egitimine dair bircok elestiri yapildi: Ogrencilerin Kuran’dan parcalari elestirel bir yoruma
tabi tutmaksizin ezberlemeleri, 6§rencilere ekstremist tutumlarin asilanmasi vb. Aslinda sorun daha genel
ve kapsayicidir. Rausch’a gére uyum ve adaptasyon slreclerini olumsuz bicimde etkileyen radikal Masliman
gruplarin ekstremist ¢abalarina karsi diger Muslimanlar, kendi cemaatleri icinde ve 6tesinde diyalogu ve sivil
katilimi (civic engagement) gelistiren egitim kurumlarini yaratarak cevap vermeye ¢alismaktadirlar (Rausch,
2013, 5.24). Dolayisiyla okulda verilen din egitimi, uyum, entegrasyon ve adaptasyon icin en uygun pratik olarak
gorilmektedir. Bu egitimin informal ve denetimsiz alanlardan formal ve denetimli, sistemli kurumsal alanlara
kaydiriimasi, konuya dair uzmanlarin genel bir beklentisi olmustur. Ornegin Osnabriick Universitesi cagdas Islam
incelemeleri profesori Rauf Ceylan’a gére Almanya’da islam dini egitiminin G¢ ayadi vardir: Bu konuda belirsiz
(vague) kalan aile, sadece imani (faith) aktarmakla yetinen camiler ve temel fikri 6grencileri dinsel olgunluk igin
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egitmek olan okullar. Ceylan’a gore islam egitiminin amaci, sadece veya basitce Kuran’t yorumlamayi 6grenmek
olamaz; aksine Kuran tzerine elestirel bicimde dusinmek 6dretilmelidir. Ona gore: “Din egitimi, dinsel icerigi
organize ve analiz etmek ve dinleri mukayese edebilmek becerilerinin 6grenmeye iliskindir ki bu, ¢cok dinli olan ve
ateist ve agnostiklerin oldugu bir toplumda yasadiginizda 6nemlidir.” (Loho, 2021) Informal bigimde verilen islam
din egitimi elestirilerine gore bu tip 6gretim, cocuklarda sorumlulugu gelistirmekle (promoting responsibility)
ve bagimsiz distunmeyi (independent thinking) sadlamakla uyumlu degildir (Mende, 2008). Bu nedenlerle
Mart 2008'de icisleri Bakani Wolfgang Schauble’nin baskanliginda diizenlenen “Alman islam Konferansi” adli
toplantida, kamu okullarinda Alman dilinde islam dininin kapsayici bicimde (comprehensive) dgretilmesi cagrisi
yapildi. Bu toplantida egitim uzmanlari, Alman Universitelerinde egitim almis 6gretmenler tarafindan verilecek
Islam dini 6gretiminin entegrasyonu gelistirmeye hizmet edecegini ifade ettiler (Ibid.). Bu amagla Almanya’da
2011 yilindan itibaren Tibingen, Frankfurt, Minster, Osnabriick ve Erlangen-Niirnberg’de bulunan islam ilahiyat
merkezlerinde cok sayida Islam din dersi 6gretmeni adayina egitim verilmeye baslandi.

Dolayisiyla bu dersin mufredatlara konulmasinin dérdiinci nedeni, islam dersinin uzun dénemde diyalogu
gelistirerek daha iyi bir dinsel/sosyo-politik entegrasyonun ve tlkede yasayan tiim insanlarin iyi bir birlikteliginin
saglanabilecedi beklentisidir (Haug, Missig & Stichs, 2009, s.4). Bu diyalog ihtiyaci ve talebinin arkasinda olan
gerceklik, din alaninda artan cesitlenmedir (diversification). Sekuler AlImanya’da din egitimini Evangelical acidan
ele alan Martin Rothgangel’e gdre bu cesitlilik, okullarda din egitimi icin bazi meydan okumalara (particular
challenges) yol acti. Nufus Hiristivan cogunluklu olsa da 6rnedin Hamburg’daki 6drencilerin neredeyse yarisi
bir 9go¢ gecmisine/kokenine (background) sahiptir; dyle ki 185 farkli tlkeden 250 bin yabanci, bu sehirde
yasamaktadir (Rothgangel, 2013). Farkh din gecmisine sahip bu ¢esitli topluluklarin okullarda din egitimi talebi
kabul edilse dahi, sorun asil olarak sonrasinda ortaya ¢ikmaktadir: Bu ders, sekiler demokratik Almanya’nin
degerleriyle celiski ve catismaya dismeden nasil verilmelidir?

Buna benzer g6¢ ve gdcmenlik kokenli sorunlara Batili sosyal bilimler literatlriinde cok farkli yaklasimlar dnerildi.
Biz bu calismamizda bu yaklasimlardan Jirgen Habermas’in “postsekiler” yaklasimi cercevesinde onerdigi
“tercime” ¢6zuminu ele alacadiz. Habermas, kabaca, cagimizda demokrasinin “sistem” (politik yonetim
ve ekonomik glcler) tarafindan sémirgelestiriimesine karsi dinin pozitif rol oynayabilecegini postsekiler
yaklasimi icinde ifade etti (Habermas, 2016). Sekilerizm yanlisi Habermas, dinsel sezgilerin sekiler akla
tercime edilmesinin hem dinin temsili anlaminda hem de dinsel bilincin epistemik bir kirilmayla modernlesmesi
bakimindan olumlu rol oynayacagina inandi. islam gibi farkl bir dini gelenegin Batr'nin sekiler akl ve diline
nasil tercime edilebilecedi hem bir epistemolojik problemdir hem de entegrasyonu ilgilendiren bir konudur.
Calismamiz, Alman islam din dersi kitaplarinda islami degerlerin sekiiler akla/dile nasil tercime edildigini
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ahlak boyutunda ele almaktadir. Zira ahlak, giindelik hayatta karsilasilan pratik sorunlara dénerilen davranissal
c6zumler bakimindan dinlerin yakin ilgi gdsterdigi bir alandir. Habermas’in postsekiler teorisinde ahlak, tikel
degerler alanini ifade eden dinden farkli olarak evrensel diizeyde kapsayici normatif bir alandir. Habermas’a
gore Oznelerarasinda uzlasmanin geregdi olan kamusal alanda rasyonel aklin kullanimiyla olusan sdylem etigi,
normatif bilincin demokratik eseridir ve bu eser en mutlak sekliyle hukukta ifadesini bulur. Ancak din gibi ahlak
da gorelidir ve bu gdreliligin 6tesinde 6znelerarasinda nasil bir uzlasma olabilecedi sorusu, dini sezgilerin sekiler
hayata ahlak Gzerinden tercime edilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Alman islam din dersi kitaplarinda islami bilgi
ve degerlerin dinsel perspektiften sekiler ahlaka dogru yapilan terciimesinin 6znelerarasi rasyonel bir uzlasmayi
ortaya ¢ikarip ¢ikarmadigi, bu ¢alismanin temel problemidir.

Yontemsel Yaklasim

Bugline degin Habermas’in kurami felsefi, politik ve sosyolojik acilardan yogun bicimde incelendi. Onun
distinceleri egitim alaninda da ele alindi (Ewer, 1991; Terry, 1997; Murphy, 2012; Robichaud, 2018). Ancak
Habermas’in terciime kuramini ders kitaplari baglaminda ele alan bir calismaya ilgili literatiirde rastlamadik. Bu
durum, bu ¢alisma icin ciddi bir metodolojik zorluk getirmektedir ancak ayni zamanda alana bir katki imkani da
dogurmaktadir. Bu calismada Habermas'in terctime kuramini Almanya’da Islam din dersi kitaplari baglaminda
etnografik-pedagojik bir elestirel soylem analizi (ESA) icin kuramsal cerceve olarak kullandik.

i1k olarak, tercimeyi (translation), Bati konteksinden farkl olan bir kiltaran (islam) “kendi” diline (sekiiler akil),
etnografik-pedagog olarak gdérdigimiz ders kitaplari yazarlari Gzerinden gerceklestirilen bir “kilttrlerarasi-
yorumsal transfer” eylemi olarak ele aldik. Ders kitaplarindaki kurgusal ve gercek kahramanlar, yazarlarca
konularin Gzerlerinden anlatildidi, 6rneklendigi, tipiklestirildidi, yorumlandigi, test edildigi, dogrulandigi ve
islevsellestirildigi aktif veya pasif 6znelerdir. Bu 6zneler, hem kiiltir/din elcileri roliinde islam’i Bati baglaminda
(sekller Alman okul sistemi icinde ve daha genis toplumda) tanitmakta hem de “kltirlerarasi terciiman” rollinQ
oynamaktadirlar. islam din dersi kitaplari ile yazarlar (ve kitaplardaki kurgusal veya gercek aktorler), hem egitim
vermis (islam bilgisini aktarma) hem de tercime (islam’dan sekiiler dile) ile bir séylemin (retimine katiimis
olurlar. Bu soylemin Gretiminde Bati konteksti (sekiler ahlak alani), hem bir esinleyici/zenginlestirici hem de
filtreleyici bir gig rollind oynar. Ancak ders kitabi yazarlari, antropologlarin aksine, tercimesine giristikleri
Islam’in yabancisi degildirler. islam’dan sekiiler alana dogru terciime, bir pedagojik-kiltiirel eylem yani “kulttirel
tercime” olarak gorllebilir. Ancak bu eylem, Batili bilim insaninin, ilkel (yazisiz, tarihsiz vb.) kiltirden yaptig
bir tercimeye benzemez zira ders kitaplari yazarlari (ki Muslimandirlar), icinde yetistikleri Batili baglami
(sektler/demokratik kontekst) bilmekte, onu deneyimlemekte ve o kontekstin modern pedagojik yaklasimlarini
calismalarinda kullanabilmektedirler.
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Ikinci olarak, elestirel séylem analizini (ESA) Habermasyen terctime sorununu cdézmek icin genel yontem olarak
belirledik. ESA’nin sekiz temel ilkesi vardir: 1) ESA, sosyal sorunlari ele alir. 2) iktidar iliskileri séylemseldir. 3)
Soylem, toplumu ve kultird olusturur. 4) Soylem, ideolojik calisma/is yapar. 5) Soéylem, tarihseldir. 6) Metin
ve toplum arasindaki iliskilerin nasil dolayimlandigini (mediation) anlayabilmek i¢in sosyo-bilissel bir yaklasim
gerekir. 7) Soylem analizi, yorumsal (interpretive) ve aciklayicidir (explanatory) ve sistematik bir metodoloji
kullanir. 8) ESA, sosyal acidan baglanmis (committed) bir bilimsel paradigmadir (Rogers, 2004, s.2). Rogers’a
gore ESA’y1 uygulamanin (conducting) [genel gecer] bir form0li yok. Hangi analitik streclerin kullanilacagina
karar vermek, arastirmacinin icinde bulundugu pratik arastirma durumuna, calistidi metinlere ve arastirma
sorularinabaglidir (Rogers, 2004, 5.8). Biz de ESA’yi sosyal bir sorunu (dinsel degerlerin sekiiler ahlaka tercimesi)
Habermasyen perspektifte inceleyebilmek icin kullandik; bunun icin bir “kamusal séylem arac1” (Héhne, Kunz ve
Radtke, 2005:9) olarak metin (ders kitaplari) ile toplum (Maslimanlar da dahil olmak tzere tim sekiler Alman
toplumu) arasindaki iliskilerin terclime Gzerinden nasil dolayimlandidini anlayabilmek icin bir yaklasim gelistirdik.
Yaklasimimizda insa ettigimiz temel sdylem alani (Postsekiiler islami Soylem) ayrintilandirmada “ahlak”

vy

ve “sdylem etigi’ni tercimenin “Habermasyen postsekler analiz kategorisi” olarak kullandik. Habermasyen
“ahlak” ve “séylem etigi”, hem tercimenin karsilandigi sekiler kontekst hem de “postsekiiler islami séylem”
alaninin insasinda dinsel bilincin modernlesmesi bakimindan ele alinan temel problematigi (arastirmaya konu

olan sorunsal alani) icermektedir.

Uctincti olarak, “terciime” ile “teblig” arasinda bir ayrim yaptik ve “teblig” iceren konulari analiz disi biraktik.
“Terclme”yi dine sekiler akil Gzerinden degisik baglamlarda (6rnedin ahlak) dolayimli cagirma olarak, “teblig”i
ise Islami inancin ve imanin temel kurallarina yonelik cagri olarak ele aldik.

Bulgular ve Analiz

Calismamizda Almanya’da 2012’den giniimuize degin ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde okutulan tiim islam din
dersi kitaplarini (31 kitap) evren olarak belirleyip ve hepsini inceledikten sonra aralarindan tesadifi drneklemle
sectigimiz 10 kitabi analiz ettik ve bunlardan tercimeye uygun 10 metin sectik. Ancak yer darligindan dolayi
bu analizlerden sadece birine (6rnek metin 1) burada genis bicimde yer verdik, digerlerinin analiz sonuglarina
ise kisaca degindik. Genisce ele aldigimiz bu metin analizini, Almanya gibi sekiiler/demokratik bir Glkede bir
Mlsliman 6znenin din dersinde karsilastidi bir problemin ¢6ziimiinde terciime sorununa nasil yaklastigini,
dznellik, 6zdistnimsellik ve elestirel biling bakimindan tipik buldugumuz icin 6ne c¢ikardik.

Ornek metin 1: Genisce ele aldigimiz “Muhammed peygamber-Maslimanlarin en bilyik rol modeli” (“Der Prophet
Muhammad-das gréBte Vorbild der Muslime”) (Ucar, 2019, s.21) bashkh bu érnegimizde, bir AlIman okulunda
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okutulan islam din dersi kitabinda yer alan bir metne gére ders islenirken égretmen ve 6grenciler kendi aralarinda
Muhammed Peygamber (izerine tartisirlar. Problem, 1400 yilin ardindan Muhammed Peygamber’in giinimiiz
insanlariigin hala bir “rol modeli” (vorbild) olup olamayacagidir. Milana adli Misliiman 6grenci 6gretmenine soyle
sorar: “Eski zamanlarda yasamis olan peygamber, bugiin yasadigim sorunlari bilebilir miydi?” (s. 21). Ogretmen
“hayir” der ama buna ragmen Muhammed peygamberin glinim(z insanlari icin rol modeli olabilecedini sdyler.
Milana da kendi sorununu anlatip bu konuda Muhammed’in kendisine nasil rol modeli olabilecegini sorar. Milana,
bayramda arkadasiyla yaz tatiline gitmek istedigini soyler. Ama ayni zamanda voleybol takiminin dnemli bir
turnuvasi vardir ve maca gitmezse takim kaybedebilir. Milana, peygamberin ne voleybol maci bildigini ne de
yaz tatili yaptigini séyler; bu durumda onun kendisine nasil rol modeli olabilecedini sorar. Diger 6grenciler
(Farhad ve Selin) duruma iliskin kendilerince yorum yaparlar; gitse bir tirld, gitmese baska bir tirld. Milana
bir ikilem yasamaktadir ve problem ¢6zimstz gibi gortndr. Milana sonunda Muhammed’in kendi problemini
bilemeyecedini s6ylerken 6gretmeni de bu konuda Milana’nin kararini kendisi vermesi gerektigini belirtir ancak
Muhammed’in “adalet ve merhamet 6rnedi” olarak alinabilecegini ekler. Sonunda Milana neye karar verecegini
bilemez ama hayal kirikligina ugrattigi kisiyve durumu aciklayip anlamasini isteyecegini sdyler. Kitapta ayrica,
6grencilere Muhammed’in kendileri icin nasil rol modeli olabilecegini hayal etmeleri ve 6rnek vermeleri istenir.

Bu kurgusal pedagojik érnekteki problematik, bir geleneksel kalibin modern yasam kosullarina nasil transfer
edilebilecegiyle ilgilidir. “Dinsel dnder”in (Muhammed) dinyevi (din disi, sekller) alanda yasanan bir problemin
¢6zumu icin “rol modeli” olabilecedi 6nerisi, dnemli bir epistemolojik problemi temsil etmektedir. Metinde
ashinda dini alandaki “dinsel 6nder” sekiler sosyal hayata “rol modeli” olarak terciime edilmeye yani dini bir
konu, derslik ortaminda sekiler dil ve akil (zerinden pedagojiklestirilmeye calisiimistir. Dinden ahlaki alana
gecisin ilkeler (Islam din dersi 6§retmenine gore bu ilkeler, Muhammed’in merhamet ve adalet 6rnedi olmasinda
temsil edilmektedir) dizeyinde olacagi séylense de merhamet gibi dini soyut ilkelerden giindelik yasamdaki
problemler gibi ahlaki somut davranislara nasil gecilebilecedi veya transfer edilebilecedi yani ilahi dnderin rol
modeli olarak tercime edilse bile nasil érnek alinacadi belirsizidir; ayni zamanda yorum, elestiri ve tartismaya da
aciktir. islam din dersi kitaplarinda Muhammed peygamberin sahip oldugu “giizel nitelikler”in stirekli anlatiimasi,
Muslimanlarin iyi seyleri yapmalariicin gereken 6rnedi vermek bakimindan gerekli, motive edici ve yol gosterici
bulunmaktadir zira Muhammed peygamber, “Mislimanlar i¢in en baytk rol modeli*dir (Ucar, 2019, s.20). Diger
cagdas kisilikler de (6rnegin Alman milli takim futbolcusu Mesut Ozil, tinli Miisliman muzisyen Sami Yusuf, din
adami Dalai Lama, Almanca dgretmeni, Shakira veya Uluslararasi Af Orgiti’ne yardim eden evdeki kardes, Tarkan
vd.) (Ucar, 2019, ss.16-17) rol modeli olabilecedi sdylense de Muhammed’in rol modelliginin biricikligi, 6nceligi ve
kapsayicihgi diger kitaplarda da dne cikariimistir (Ucar, 2012, ss.140-141; Kaddor, Miller & Behr, 2017, 5.26; Kaddor,
Miller & Behr, 2020, s.27; Shakir, 2020, ss.68-69; Lubig Fohsel, Solgun Kaps, & Baysal Polat, 2017, s.42). Bu
konuda Kuran’dan alintilanan bir de séz var: “Muhakkak ki Allah Resull'nde sizin icin gizel bir rol modeli vardir.”
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(Ucar, 2019, 5.20). Kuran, hayatin tim durumlarini kapsamadidi icin, Peygamberin glizel 6rnedi Mislimanlar icin
cok 6nemlidir (Ucar, 2019, 5.20). Bu yiizden Mislimanlar, Muhammed’in davrandigi gibi davranmaya calisirlar (s.
20) Dolayisiyla onun bir es, aile babasi, komsu olarak davranislari 6rnek alinmaya ¢alisilir. Onun gtvenilir, uysal,
adil vb. olarak gortlmesi, guzel 6rnek veya rol modeli olarak alinmasini saglar. Bu ylizden o, inananlar icin bir
ornek ve rol modelidir; davranislari, bilgeligi, yapip ettikleri, tavsiye ve sozleri, Siinnet olarak adlandiriimaktadir;
yani Allah’in emir, kural ve degerlerine goére yasadidi icin bunlar érnek alinmalidir. Muhammed’in rol modeli
olmasi veya alinmasi, yas, egitim, kiltdr, kimlik ve deneyim farklari g6zetmeksizin yukaridan asadiya herkes icin
en ideal olanidir. MUsliimanlar, bilhassa yetiskinler, onun gibi disinmek, davranmak ve sorunlarini ¢c6zmek icin
cabalar dururlar. Ortada bir basari varsa, Muhammed rol modeli olarak alindidr icindir. Ne var ki, Muhammed’in
de bir insan oldugu, hatalardan arinmis olmadidi, gtindelik hayatta yanhs seyler yapabilecedi de hayatindaki bir
olaydan bahsedilerek anlatiimis (Kaddor, Maller Behr, 2020, s5.96-97).

Muhammed’in cagimizin oldukca karmasik, dinamik ve dedisken toplum yasaminda ortaya ¢ikan sorunlarin
c6zumuinenasiltercime edilecegiveterciimanolacagicok daacik degildir. Budurum, Milana drneginde bir tartisma
konusudur. islam din dersinde Muhammed peygamberin bile tartismaya a¢iimasl, yaptigi yanlistan bahsedilmesi,
dogmatik inancin epistemik biling dontisimyle modernlesmesi yolunda énemli bir adimdir. Modern sekdler
hayatin sorunlarinin ¢ézimande yorum, elestiri ve yenilik yollari birden fazladir ve tartismaya aciktir. Dolayisiyla
Islam’in mutlak, belirlenmis ve yapisallasmis (kadere inanc gibi) dini degerlerinin Batili demokratik diizenlerdeki
sekiler agirlikli etik yasama nasil terciime edilecedi, hem epistemolojik diizeyde bir tartisma konusudur hem
de okul ortaminda 6grencilerin davranislari anlaminda ciddi bir pedagojik/didaktik sorundur. Hele konu ahlak
ise, goreceli degerlendirmelere acik bir alana girilmis olunur. Aslan’in da belirttigi gibi islam’in temel kitabi olan
Kuran, bir “ahlaki rehber”dir; insanlar ilahi bir yasam i¢in bu rehbere uymalidirlar. Misltimanlar icin rol modeli olan
Muhammed peygamber de Kuran’in etik rehberliginin yonettigi ve etik rehberligini insanliga yaydidi, insanlidin
ahlaki reformcusu olarak géraldiigi icin (Aslan, 2013, ss.52, -59) ahlak, islam’da icerilir. Yani islami inanc (iman)
ile etik kurallar (ahlak) i¢ ice gecmistir. Ancak islami inan¢ kurallarinin sinirli, soyut ve ilkesel olusu, sekiler
modern yasamdaki dinamizmi, dediskenligi ve yorumu yeterince kapsayamamasina yol acmaktadir. Milana’nin
yasadigi problematik (Muhammed’in, kendi sorunu ¢ercevesinde kendisi icin rol modeli olup olamayacadi) veya
ikilem (ayni anda iki seyi de yapmak istemesi), dini inanclarin sekiler ahlaki dile nasil tercime edilecegiyle ilgili
onemli bir problemdir. Bu problem aslinda din bilgisinin sekiler hayata dair sorunlarin pratik ¢cézimande rol
oynayacaksa, nasil oynayabilecediyle ilgilidir.

Bu tipik 6rnek, gdcmenlerin ve yabanci bir kiltirel unsurun (burada islam’in) ev sahibi Glkenin sekiler/
demokratik kosullarina uyarlanmasinda bir deger, bilgi ve bilin¢ transferi olarak terciimenin nasil da problematik

34



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

oldugunu géstermektedir. Ancak uyum, entegrasyon ve taninma (recognition) icin tercime sarttir. Alman islam
din dersi kitaplarinda derinlemesine inceledigimiz on tipik metnin terciime acisindan analiz sonuclari Tablo T’'de
yer almaktadir.

Ornek metin 2: “Sirat kopriisi-dogru yol” (“Sirat al-Mustakim-der gerade Weg”) (Coskun, Kurtbecer, Kesici &
Dagaslani, 2018, s.77) baslikli bu metin hayatta dogru yolun secimiyle ilgilidir. Uc cocuk, tic farkli yéne giden bir
kavsakta durmaktadirlar: Hangiyol secilmeli? Yollari tanimlayan bir isaret, bilgi veya adres yok. Ancak genel yasam
yolunun seciminde dogru yolu gdsteren bir rehber oldugu sdylenir: “Kuran bize nasil iyi bir insan olunacagini ve
birlikte baris icinde nasil yasanacadini anlatir.” (s. 77) Kuran, ahlaki anlamda “dogru yolu” (“rechten Weg”) (s. 77)
gosterir. O halde Uc yol, cogulculugu, farkliliklarin kutsanmasini ve degisik alternatiflerin varligini géstermekten
ziyade, dogru yolun secilmesi stirecinde hangi tercihin pesinden gidilmesi gerektigini gdsterir. Kuran’dan alinan
bir ayetle de bu acik bicimde anlatilir: “Sen, bu Kur'an ile dogru yola giriyorsun.” (s. 77) Dolayisiyla toplumda
iyi insan olmanin ve baris icinde yasamanin tek yolu, Kuran’a gore yasamaktir. Zaten Kuran, bir yasa kitabindan
(“a law book”) ziyade “ahlaki rehber”dir ve Muhammed peygamber de Kuran’in rehberligiyle yonlendirilen
insanligin ahlaki reformcusu olarak goériiliir (Aslan, 2013, s.52). Bu metinde Islam, sekiiler hayata en genelde bir
“ahlak” olarak terctime edilmeye calissa da tercimenin 6nemli 6l¢tide aksadigi da iddia edilebilir. Yine de tikel
bir deger olarak Islam’dan (inan¢) normatif ahlaki alana gecis (dogru yol), batin séylem alanini (genel yasam)
kurucu bir nitelik kazanir. Bu kusatma, terciimeyi zorlastiran, zaman zaman imkansiz kilan en dnemli etmendir.

Ornel metin 3: “Sinav” (“Die Prifung”) (Shakir, 2019, ss.34-35) baslikli bu metinde Allah, kullarini, kendisine
inanmaya dayali bilin¢lerini (“Gottesbewusstein”) test etmek ister ve (ic muhta¢ adama (ctzzaml, kel ve kor),
insan kiligina giren melegini génderir. U¢c adama melegiyle yaptidi yardimin sonucunu yani sadaka ve siikretmeyi
Olcer. Yardim sonucu ctzzamli iyilesir, kelin saci olur ve kor adam goérmeye baslar. Ve tctine de bir sir( verilir.
Bu zenginligin yarattig ahlaki sonucu élcmek icin melegini her birine ciizzamli, kel ve kér olarak gonderir. ilk
ikisi melege yardim etmez ama Uciincs( yardim eder. O zaman ilk ikisi eski haline dondlrilir ancak koér adam
“Allah’a stkar” sinavini gecer ve mutlu yasamaya devam eder. Slkir sinavi, Allah’in verdiklerinin degerini
bilmek Gzerinedir. “Sukur”, gtindelik yasama “sinav” (sadakat yani sadik/iyi insan olmak) olarak terciime edilir.
Sinayicilar da meleklerdir. Sinanma, Tanri bilinci, bilgisi ve deneyimi i¢in esas, surekli ve etkilidir. Bu sinama
ilk olarak Hz. ibrahim ile baslar. ibrahim peygamberin, kendisini sinayan Tanri karsisinda sinavi nasil gectigi,
gerekirse oglunu Tanri icin kurban vermeye hazir olmasiyla anlatilir (Erkan, Lubig Fohsel, Solgun Kaps ve Ucar,
2018, 5.88). ilahi bir borcun yerine getirilmesi olarak siikretmek, ahlaki bir grev biciminde insanlar arast iliskilere
transfer edilir. Bu transfer sirecinin bas aktorleri de meleklerdir.

35



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INSAN HAREKETLILIGI ULUSLARARASI DERGISI

Ornek metin 4: “Cin” (“Die Dschinn”) (Shakir, 2019, s.37) baslikli bu metinde 8grencilerden, bir melegin insan
seklinde kendilerini ziyaret ettigini distinmeleriistenir ve bu durumda tepkilerinin ne olacagi sorulur. Dolayisiyla,
ilahi alemin melekleri, dinyevi alanin sekiiler giciini (devlet) temsil ederler. ilahi bir kontrol aygiti olan
meleklerin, sekuler alana pozitif kanunlarin treticisi ve uygulayicisi devlet olarak tercime edildigi ileri stirtlebilir,
Tabii burada inancin geredi olarak cinlerin insanlarda yarattigi tedirginlik ve korku bilindigi icin, 6rnedin cinlere
dair dolasimda neden bu kadar cok korkunc hikayenin (“Gruselgeschichten, scary stories”) oldugu sorulur. Bu
konuda dgrencilerden savlarini olusturmalari (“sammelt eure Argumante”) ve sinifta tartismalari (“diskutiert”)
istenerek (s. 37) bir bakima konunun inanc diye kestirilip atiimasindan ziyade, 6drencilerin bilgi Gretmesi, yeni
yaklasim gelistirmesi ve yaraticiliklarini sergilemesi beklentisi s6z konusudur. Bdylece burada 6drencilerin kendi
Ozerk, yaratici ve yorumsal 6znelliklerini gelistirme imkani dogar. Keza bu durum, Habermas’in istedigi seyi yani
Dindar yurttaslarin moderniteye yonelik bir “6zdtstunimsel epistemik tutumu” (Lafont, 2009, s.132) gelistirmesi
gerektigi kosulu karsilar. Habermas’a gore kultirel gelenekler, dogal kabul edilen gecerliliklerini (validity)
yitirdikleri ve kendilerini elestiriye actiklari dlctide disinlimsel (reflexive) hale gelir (Habermas, 2001, s. 152).

Ornek metin 5: “Adiilkadir ve Haydutlar” (“Abdulkadir und die Rauber” (Coskun, Kurtbecer, Kesici & Dagaslant,
2018, s5.80-81) baslikli metinde iran’da yasayan Abdulkadir Geylani'nin hikayesi anlatilir. Abdulkadir, annesine
Bagdat’'ta okumak istedigini soyler. Annesi de tek bir kosulla izin verir: Asla yalan séylememelidir. Annesi bir
kese altini Abdulkadir'in gémleginin icine diker. Abdilkadir bir kervanla Bagdat’a dogru yola ¢ikar ancak yolda
haydutlar tarafindan durdurulur. Bir haydut, AbdUlkadir’in yanina gelip (zerinde degerli bir sey olup olmadigini
sorar, o da 40 altin oldugunu séyler. Ancak haydutlar, Abdilkadir’in dogru s6zli olmasindan ¢cok etkilenip utanir
ve pisman olurlar, altini geri verirler. Clink(i haydutlarin lideri, Allah’a s6z verdigi halde k6tu seyler yaptigini anlar.
Metnin ardindan Kuran’dan verilen bir ayette de Allah’a karsi sorumlu olundugu icin Misliman’in s6z(nd tutmasi
gerektigi belirtilir. Bu tarihsel meselde dogruyu séyleme (s6ziinde durma, hakikati dillendirme), ahlaka ickin
bir degerlendirmeden ziyade, Allah’a verilen bir s6ziin yarattigi sorumlulukla aciklanir. Hakikati sdyleme edimi,
Allah’a verilen sozle tanimlanir. “Allaha biat”, sekiler ahlaka “dogruyu sdyleme” olarak tercime edilir. Bunun
Habermasyen normatif alandaki etik ilkesi, givenilirliktir: GGvenilir olmak, evrensel bazda dogruyu séylemekle
miimkiin olur. Ancak elbette bu metnin didaktik bir 6zelligi vardir: Ogrencilere mutlaka dogru olmanin ve verilen
s6zde durmanin erdemi, kot sey yapildiginda ise pisman olmanin geregi 6gretilir. Almanya gibi sekiler bir
toplumda yasayan Misliman bir cocugun Allah’a karsi kendisini sorumlu hissederek verdigi sdzlerini tutmasi,
dinin semantik anlam deposundan olumlu bicimde yararlanmak adina iyidir. Habermas’in postsekiler teorisi
de bunu vaaz eder (Barbato & Kratochwil, 2009; Baumeister, 2011; Beckford, 2012; Kaltsas, 2019; Ungureanu
& Monti 2017). Ancak insanin cikarlari, onun hakikati her zaman dile getirmesini engelleyebilir. Metin altindaki
aciklamalarin birinde hikayeden nasil bir ders ¢ikarilabilecedi sorulmaktadir (“Findet die Lehre der Geschichte”)
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(s.81). “Ders cikarmak”, 6grencinin 6znelesmesini saglayan didaktik bir edim olabilir. Burada ders almaktan
ziyade ders cikarmakla 6zne, dersin sinirlarini kendisi belirlemis olur.

Ornek metin 6: “Hak vermek-hak almak” (“Recht geben-Recht nehmen”) (Kaddor, Mller & Behr, 2020,
s.130) baslikli bu metinde yasllik ve saglik nedeniyle zor duruma disen blyukbabanin, kizi tarafindan evine
alinmasinin gerekceleri ve gdrinimleri anlatilir. Bir beyin ameliyati geciren biylkbabanin, bakim icin eve
alinmasi gerekir ve kizi bu isi Ustlenir. Torunlar da buyikbabalari gelecedi icin cok heyecanlidir ¢ctinkii daha
once onunla hep oyun oynarlardi. Ama anne, cocuklarini uyarir: Blylkbaba zorlukla konusabilmekte ve sag
elini de kullanamamaktadir. Dolayisiyla oyun oynamak degil, yardima ihtiyaci vardir. Torunlardan birisi odasini
blytkbabasi icin verir. Bilyikbabaya rahat yatmasi i¢in 6zel hasta yatadi satin alinir. Metinde verilen mesaj,
hosgorl ve sorumluluk temelinde ebeveyne iyi davranmaktir. Dolayisiyla burada birlikte yasamanin kural ve
zorluklarr anlatilir. Aciklamalar kisminda da “birlikte oturma”yi kolaylastiran (“Zusammenwohnen erleichtern”)
(s.131) kurallarin 6grenciler tarafindan olusturulmasi istenirken buna dikkat cekilir ve Kuran’da boylesi bir
durumda nasil davraniimasi gerektigine dair bilgi verildigi séylenerek Kuran’in ilgili parcasinin okunmasi
istenir. Kuran’daki bu par¢aya gore, sadece Allah’a kulluk etmek yetmez, ana-babaya da iyi davranmak gerekir.
Dolayisiyla burada Allah’a “kulluk”, sekiler dile (ebeveyne) “sorumluluk” (saygl, ilgi, bakim vb.) olarak tercime
edilir. Kulluk ilahi bir gdrevken, sorumluluk gindelik hayatta ahlaki bir gdrev ve “hak”tir (Recht). Buyukbaba
zamaninda ¢ocuklarina haklarini vermistir, simdi ise cocuklari ve torunlari ona hakkini vermelidir. Burada “hak”,
hem dini (kul hakki) hem de ahlaki (sorumluluk) durumlari ifade etmektedir.

Ornek metin 7: “Kiyamet giinii Allah'a kavusacagima inaniyorum” (“Ich glaube daran, dass ich Allah am Jiingsten
Tag begegnen werde”) (Khorchide, Yilmaz & Débber, 2015, s.44) baslkh bu metinde Bilal, arkadasi Sarah’a sdyle
sorar: “Cenneti gercekte nasil hayal ediyorsun?” Sarah: “Kiyamet glinl Allah'a kavustugum zaman terazime pek
cok hayir koyabilmek isterim” (s.44). Metinde s6yle denilir: “Bir sinava hazirlanildidi gibi Allah ile bulusmaya
hazirlaniriz. Cok ve iyi 6grenirsen, iyi bir notla ddillendirileceksiniz. Allah katinda da bdyle olacaktir. Cok salih
amel isler ve Allah'a tam olarak inanirsak, cennetle mukafatlandirilacagiz.” (s. 44) Dolayisiyla bu ifadelere gore
okul yasamindaki pedagojik performans, Allah’la 6teki dinyada karsilasmadan énce yapilacak hazirliklarla
iliskilendirilir ve Allah’la karsilasmadan 6nceki hazirliklara tercime edilir. Bu diinyada yapilan iyi seylerin (“die
guten Taten”) yani hayirlarin hem bu dinyada (derslerdeki basarili sonuclarla) hem de 6teki diinyada (Allah
tarafindan cennetle yani iyi bir seyle) 6dullendirilecegi sdylenir. “Seyler” (ameller), insanin eylemleri veya
davranislaridir. Burada insanlarin yaptidi iyi seyler (“die guten Taten”) (hayir, sevap) ile kot seylerin (“die
schlechten Taten”, glinahlar) “Kiyamet” veya “Yargl” gininde (“Jingsten Tag”) terazi kefesine konularak
tartilacagi, iyi veya hayirli seyler (sevaplar) agir cekerse cennete, kotl seyler (glinahlar) fazla gelirse cehenneme
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gidilecegi anlatilir. Dolayisiyla cennet, alinacak olan en biyik édaldar. Odillendirmeyi yapacak olan Allah’in en
adil yargic (“der gerechteste Richter”) oldugu vurgulanir. Metin alti sorularda ise iyi ve kotii seylerin neler oldugu
sorulmakta ve dldikten sonra neden bir Yargr Ginl olduguna dair sinifta tartisma yapilmasi istenmektedir.
Dolayisiyla dinden sekiiler ahlaki (iyi) eylemlere dogru bir tercime s6z konusudur. “lyilik” evrensel dizeyde
kodlanan bir etik deger olarak ahlaki norm dizeyine adalet Uzerinden cikarihr. Dolayisiyla (ilahi) “cennet”,
dinyevi hayata “6dul” olarak, “hayir” da (sevap) “iyilik” (dogru davranislar) olarak terciime edilip bunun asil
yargl konusu ve son moment oldugu bildirilirken sekiler/dinyevi hayatin normatif yargisi bir bakima ilahi olana
indirgenir.

Ornek metin 8: “Odul” (“Belohnung”) (Coskun, Kurtbecer, Kesici & Dagaslani, 2018, ss.26-27) baslikli bu metnin
konusu agac¢ dikmek baglaminda sadakadir. Halife Harun Resit, Bagdat’ta bir giin halktan biri gibi giyinerek,
halkin nasil yasadigini gdzlemlemek icin sokada cikar. Karsilastigi bir yash adama ne yaptigini sorar. Yasl adam
da agac diktigini soyler. Halife sasirir ciinki yash adamin, diktigi bu agacin meyvesini tadamayacagini distnr
ve bunu ona soyler. Yasli adam da bugiin meyvesini yedidi agaclari babasinin diktigini sdyler. Bu yanittan
memnun kalan Resit, yasli adama altin dolu bir kese verir. Yasli adam da Allah’a sikreder ve soyle der: “Bir
agac¢ meyvesini 10 veya 20 yilda verir. Ancak agacimin meyvelerini hemen toplayabildim” (s. 27). Burada sadaka
olarak kodlanan agac dikmenin karsiliginin Allah tarafindan mutlaka 6dullendirilecegi sdylenir ¢link( “Allah her
ivi seyi odillendirir”) (s. 27). Ama nasil? S6yle: “Bir Musliman bir agac dikerse ve insanlar 0 agacin meyvesini
yerse, o Musliman mukafatini Allah katinda sadaka olarak alir” (s. 27). Sadaka, glindelik yasamda dogru bir is
yapmak (agac dikmek gibi) olarak tercime edilmektedir.

Ornek metin 9: “Allah, insanlara bizim vasitamizla yardim eder” (“Allah hilft Menschen durch uns”) (Khorchide,
2012, 5.31) baslikl bu metinde kimi insanlarin yardima muhtac olanlara yardim ettikleri goriilmektedir. ilk resimde
Bilal, gorme engelli bir adama caddede karsiya gecmesi icin yardim eder. ikinci resimde Sarah, goldeki 6rdeklere
yem atarak onlar besler. Uctincii resimde Sarah’in babasi bir diiskiine ekmek verir. Resimlerin altinda séyle
yazar: “Allah bizden baskalarina yardim etmemizi ister” (s. 31). Resim alti aciklamalarda ise okurdan gozlerini
kapatip resimleri distinmeleri ve hangi resimde/durumda kendini iyi hissettigi sorulmaktadir. Yine bir baska
aciklamada, hic baskalarina yardim edip etmedigimiz ve bu durumda ne hissettigimiz 6grenilmek istenmektedir.
Son aciklamada ise soyle denir: “Allah'in bize nasil sevgi ve merhamet verdidini bir distundn. Sinifta bununla
ilgili bir poster hazirlayin” (s.31). Burada “ilahi merhamet”, “diinyevi sevgi” olarak terciime edilmektedir. Dinin
belirledigi bu sevgi, diinyevi hayatta da dayanisma seklinde kendini gdsterebilir. Bu terclime, din disi alanda bir
yardim bicimini ortaya cikarsa bile, bu yardim, 6zerk bir bireyin edimi olmakta cesitli sinirlarla karsilasir. Sinirlari
elbette Allah’in sozlerinin yer aldigi Kuran belirler ancak onun dinyevi hayatta nasil bir sinirlihk gésterecegi de
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yoruma aciktir ve Allah tarafindan halife olarak atanan insanlar (Coskun, Kurtbecer, Kesici ve Dagaslani, 2018:
37) bu yorum hakkini kullanirlar.

Ornek metin 10: “Kuran-hayatimiz icin elkitabl” (“Der Koran-das Handbuch fiir unser Leben”) (Coskun,
Kurtbecer, Kesici & Dagaslani, 2018, s.86) baslikli bu metinde bir baba, cocuklarina coktandir istedikleri
oyuncak helikopteri satin alir ancak cocuklar helikopterin parcalarini monte ettikten sonra helikopter calismaz
ve babalarindan yardim isterler. Baba da helikopterin nasil monte edilecegini kullanim kilavuzuyla ¢grenir ve
helikopteri calistirir. Metinde bu durum sdyle aciklanir: “Bunu bir rehber olmadan yapamazdiniz” (s. 86). Baba
sOyle der: “Bir rehber bazen bize, her seyin yolunda gitmesi i¢in nasil ilerleyecedimizi adim adim gésterir. Bizim
de hayatimiz i¢in talimatlarimiz var degil mi?” (s. 86). Aciklamalar kisminda da 6grencilerden bu kurgusal hikaye
Uzerine konusmalari ve yasamlarinda bir rehber (“Wegwieser”, yol gdsteren isaret) olmasaydi neler olacadi
Uzerine distinmeleri istenir. Bu metin, teknolojik bir oyuncak Gzerinden rehberligin ve yol gdstericinin 6nemine
dikkat ceker. Mesaj, bir seyi yapabilmek icin verilen talimatlari takip etme gerekliligidir. Yasamda da insanlara
talimatlar veren Allah’in kurallarini takip etmek gerektigi soylenirken “Allah’in rehberligi” sekiler yasama
“rehbere uyma” olarak terclime edilmektedir. Nitekim aciklama kisminda (s. 86) eger yasamimizda bir rehber
olmasaydi neler olacadi Gzerine dustinmeleri istenen 6grencilere iletiimeye ¢alisilan distnce, her seyin ardinda
eylemlerimizi yoneten bir gictin (Allah) oldugudur. Allah’in sdzi olan Kuran da metnin basliginda belirtilen
nitelige sahiptir: “hayatimiz icin elkitab1”. Helikopterin kullanim kilavuzunun devreye sokulmasi, nasil insanin
hayatini teknik acidan Kkolaylastiriyorsa, yasaminda da Allah’in kilavuziugunu (rehberligini) kabul etmeleri
hayatlarini kolaylastiracak, anlamli kilacaktir.

Tablo 1: Genel Terciime Tablosu ve Habermasyen Etik ilkeler

Ornek metin | Dinsel alan-dogmalar Ahlaki-alan-sekulerlik Etik ilke (Habermasyen
(Terctime edilen) (Terclime sonucu) Normatif Alan)

1 Dinsel 6nder Rol modeli Oznellik

2 Islam Ahlak Dogru yol

3 Sukar Sinav Paylasim

4 Melek Devlet Normatiflik

5 Biat Dogruluk Guvenilirlik

6 Kulluk Sorumluluk Tolerans

7 Hayir lyilik Sorumluluk

8 Sadaka Odul Dogruluk

9 Merhamet Sevgi Dayanisma

10 Kuran Rehber Rasyonalite
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Tablo T'de analiz edilen islam din dersi kitaplarinda hangi islami kavramin/degerin terciime sonucu hangi
sekuler/ahlaki kavramla karsilandigi g6rtlmektedir. Etik ilke ise, terctime sonucu tikel bir degerin sekuler/ahlaki
kontekste girmesiyle normatif alanda evrensel bir icerik edinmesini géstermektedir. Bu baglamda Habermas’in
tikellik ve evrensellik ayrimindan bir parca bahsetmek lazim.

Habermas, degerleri (iyi-koti, gizel-cirkin vb.) din gibi tikel (particular) kimlikler icinde etik acidan ele alirken,
normlari ahlakla iliskilendirir. Degerler, tercihlerimizi belirler; ihtiyac, istek ve cikarlarimizin bicimlenmesine
yardimci olur. Sosyallesme siirecinde sindirilen degerler, bdylece benligin bilincli veya bilincdisi bir parcasi olur.
Hatta kimligimizin esas parcasi haline gelir. Degerler hafif egimliyken, normlar kesindir. Degerlerde daha yuksek
veya dlstk dereceler bulunurken, normlar ya gecerlidir ya da gecersiz. Dolayisiyla normlar, evrensel ve kosulsuz
olarak gecerli olduklarinda “etik sdylem” olusur. Ahlaki norm, gecerli niteligini kazandigi icin evrensel bir statl
edinir, farkl ve rakip kultirel gelenekler karsisinda etkisini strdirtr ancak degerler, sadece belirli bir kimlik,
kaltir ve gelenek icinde etkisini devam ettirir. Gecerli ahlaki normlar, sdyleme katilan batin katihmcilar baglar.
Normlar, “yasam-dinyasi’nin iletisimsel yapisi icinde yer alirlar ve davranislari belirleyen kurallar icerirler.
Dolayisiyla “normatif dogruluk” kilttrel bir degerden ziyade, séylem kurallarinda icerilen bir evrensel dayanisma
ve esit sayginin iletisimsel ideallerini dile getirir. O halde ahlaki normlar, deger alanina ait iyi ve guzel gibi
degerlendirmelerden ziyade, rasyonel temelde arglimanlarin hakli ¢ikariimasi veya dogrulanmasina yoneliktir.
Ahlaki normlar elestiriye ve degisime izin verir. Habermas bu noktada soyle der: “Bireylerin yasam 0ykusu ya
da dzneleraras! paylasilan yasam bicimi, taraflarin gtincel eylem seceneklerine bakis acisiyla kendi kdkenlerini
elestirel bicimde degerlendirebilmelerinin ufkunu bicimlendirir. Boylesi 6z-uzlasi/anlayis stirecleri, otantik yasam
tarzi standardiyla 6lctlen bilingli kararlari hedef [alir]” (Habermas, 2020, s.140). Normatif diinyada anlasmanin
hedefi, Rawls’un dedigi gibi, 6zgir anlasmayla amaclanan sey, aklin kamusal kullanimiyla varilan uzlasmadir
(Rawls, 1985, 5.230). Fakat akil, dederler alaninda karar verir ve secim yaparken iptal edilen bir mekanizma
degildir. Birey, giindelik hayatta hangi degerleri takip etmesi gerektigini distiniirken birtakim evrensel normlari
(iyilik, esitlik, guzellik, durustlik vb.) akil sizgecinden gecirerek kabul edebilir. Dolayisiyla deger temelli norm
seciminde akil askiya alinmaz; argiiman yine de dretilebilir. Ancak burada iyi, glizel ve dogruya dair arglimanlarin
genellikle bir otorite tarafindan Uretilmesi, yan yana gelen dzneler arasinda ¢znelerarasilida cogu zaman yol
acmaz; aksine bilgi ve eylem otoritesinin ders verme otoritesini yeniden Uretir. Béyle olunca da soylem etigi
olusmaz. Bu otorite soyut kisi (Tanri, melek vb.) veya somut kisi (peygamber, aile blyugu, bir alim vb.) de
olabilir, soyut ahlaki s6ylem de. Otorite, soyut da olsa sdylem etiginin olusmasini engeller. Fakat tabloda da
goruldugu gibi, terciimenin basarili oldugu drnekler bize, tercime sonucu etik ilkelerin ortaya ¢iktigr normatif
alanin evrensel diizeyde gii¢ kazanan bir yola acildigini gdstermektedir.
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Analiz ettigimiz kitaplarda Habermas’in ayrimina sadik kalarak deger ve ahlak ayrimina gittik. Deger alani dini,
ahlak alani da normatif sdylem etigini olusturmaktadir. Degerler daha ziyade dinsel icgorileri, ahlaki kurallar
ise soylem etigi ¢ercevesinde aklin kamusal kullanimini temsil eder. Dinsel degerler yerel, ahlaki kurallar ise
evrenseldir. Tablo’da Islami degerlerin sekiiler ahlaka nasil tercime edildigini ve sonugta hangi Habermasyen
normatif ilkenin ortaya ciktigini gosterdik.

Tartisma ve Sonug

Alman filozof Carl Schmitt, modern devlet kuraminin bitin énemli kavramlarinin “sekilerlestirilmis teolojik
kavramlar” oldugunu yazdi. Ornek olarak da “her seye kadir Tanri” (the omnipotent God) kavraminin “her seye
kadir yasa koyucu” (omnipotent lawgiver) olarak seklerlestirilip modern siyaset teorisinde kullanildigini yani
bir bakima tercime edildigini iddia etti (Schmitt, 2005, s.36). Teolojik kavramlari sekilerlestirme eylemi aslinda
bir tdr tercimedir. Bu terclime eylemi, Habermas’in teorize ettigi dinsel sezgilerin sekuler akla tercime edilmesi
yaklasimiyla ilgilidir (Habermas, 2016). Terciime eylemi gercekte gerekli bir “beka stratejisi”dir clinkii Adorno’ya
gore tercime edilmeyen hicbir teolojik icerik veya kavram hayatta kalamaz (persist). Her icerik/kavram kendisini
sekiler/profane alana aktarma (migrating) testine tabi kalir (Gordon, 2013, s.173). Tanr’'nin hikiimdar, gtinahin
sug, hayrin iyilik, kullugun sorumluluk, Kuran’in rehber, sadaka’nin dogruluk olarak sekler akla ve ahlaka terciime
edilmesi, Habermas’in talep ettigi dinlerin modernlesme sirecinde epistemik bilin¢ dontistimi gecirmeye calistigini
gosterir. Kuskusuz yzyillarin icinden stzilip gelen tarihsel bir semantik depo olan dinlerin zengin icerigi, modern
hayatin karmasik, celiskili ve gerilimli momentlerine birebir tercime edilemez (ilahi belirlenmisligi ifade eden
“kader” ile insanin 6zerk eylemini tanimlayan “6znellik” arasindaki celiskide oldugu gibi); edilse bile dinler, anlam,
zemin ve kimlik kaybina ugrayabilir ancak Adorno’nun beka baglaminda belirttigi gibi, dinlerin statik dogmalarinin
modern sekiler hayatin dinamik momentlerine (sekiiler akil gibi) bir sekilde tercime edilmesi gerekir. islam,
Hristiyanligin aksine, hem Batili sekiler kontekste yabanci, uzak ve disarlikli (outsider) hem de egitim alaninda
didaktizmin pedagojik taleplerine uyarlanmada bakir (islenmemis, gelistiriimesi gereken) bir kurum oldugu icin
tercime eylemine olumlu oldugu kadar kimi noktalarda olumsuz bir reaksiyon gdsterebilir. Ancak calismamiz,
Habermasyen cercevede, islam’in din dersi baglaminda didaktik ve pedagojiklestirilmis biciminin (yani ders kitaplari
pedagojisinin) sekiler Avrupa badlamina kendini 6nemli 6lclide uyarladidina isaret etmektedir. Kuskusuz bu
uyarlanma politik, kaltirel, ekonomik pek ¢ok alanda gergeklesebilir. Egitim bu uyarlanma ve bitinlesme ¢abasinin
en genis ve karmasik baglamlarindan birini temsil eder zira sekiler ve demokratik Alman toplumunda dogan ve
yasayan Musliman dgrencilerin sosyal yasamlarinda Karsilastiklari sekiler (din dist) sorunlarini nasil ¢cozecekleri
(Milana 6rneginde goruldigl gibi) konusunda dinin tercime mekanizmasiyla 6nerecedi ¢cozimlerin demokratik
degerlerle celismemesi, didaktik ve pedagojik (yani dgrenilebilir, tutum olarak icsellestirilebilir) olmasi lazim.
Tercime, bu anlamda en genelde dinsel bilincin modernlesme yolunda epistemik ve bilissel dontsumiini gerektirir.
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Tablo’da gorildugu gibi, calismamizda Alman okullarinda okutulan bazi IDE ders kitaplarinda yer alan kimi dinsel
kurallarin/degerlerin yani inanc¢ akidelerini ifade eden kavramlarin veya en genelde iman esaslarinin sekiler
alanlara (insan iliskileri, teknoloji kullanimi, agac dikme, arkadashk/dostluk, ebeveyn bakimi vb.) hangi ahlaki
kavramlar tizerinden terctime edildigini ve bu tercimenin Habermas’in “ahlak” ve “sdylem etigi” teorisinde neye
karsilik geldigini analiz ettik. Ne var ki burada ontolojik baglamda metodolojik bir sorun sz konusudur. Buna gore
din ve ahlak cogu zaman i¢ icedir zira bltn din sistemlerinin temelinde ahlak ilkeleri vardir ve bunlar her yerde
hukukun temelini olusturarak toplumsal davranislari diizenler (Bebel, 1987, ss.12-13). Bu acidan, bazi baglamlarda
dinin, ahlakin bir kaynadi olarak hizmet ettigi ve din egitiminin (religious education) ahlaki degerleri yaymanin
bir vasitasi olarak islev gérdiigu goriisii onemli bir tartisma konusu oldu (Rausch, 2013, 5.24). islam, bir din olsa
da toplumda insani birlikteligin (human coexistence) etik temellerini diizenler (Aslan, 2013, s.52). Bu anlamiyla
Islam’in total yapisi, tercime eylemini gereksiz kiliyor olabilir ancak dini dogmalarin, stirekli degisen modern
hayat gercekligini oldugu gibi icerebilmesi, her soruna ¢c6ziim 6nerebilmesi pek de mimkin degildir; mimkin
olabilmesi icin belli bir bilissel ve demokratik esneklik gerekir. Milana’nin yasadigi ikilem veya acmaz bunu bize
gostermektedir. Ancak islam, kendini bir ahlak bicimi olarak da sunar ve her soruna ¢dziim dnerir. Bu baglamda
Aslan’a gére Kuran, bir yasa kitabi (law book) degil, daha ziyade bir “ahlaki rehber”dir (moral guide). Dolayisiyla
Maslamanlar ilahi (godly) bir hayat yasayabilmek icin bu etik kurallara gore yasamak zorundadirlar (Aslan,
2013, s.52). Yine de dini dogmanin esnek sekiiler ahlaka yedirilmesi veya terciime edilmesi gerekir. islam’in
her ne kadar ayri bir ahlak alani tanimayip etik ilkeleri de icerdigi iddia edilse de (Aslan, 2011 ve 2013) modern
sekiler ve demokratik hayat oldukca dinamik, karmasik ve yoruma aciktir. Dini degerler tartisiilmaz dogma
olsalar da ahlak tartismaya aciktir. Zaten Habermas da 6znelerarasi rasyonel tartisma zemininde her bir kisinin
grupta en iyi argimani Gretip gecerlilik iddiasinda (validity claim) bulunmasini, politika dncesi (pre-political)
sartlarin (gelenek, millet, dini otorite, sadakat vb.) reddedilerek demokratik tartisma, diyalog ve iletisime zemin
hazirlanmasini ve bir séylem etiginin olusturulmasini son derece 6nemli bulmustur. Burada “iletisimsel akil”,
kader gibi “verili” degil, “6zerk” 6znelerin demokratik ve rasyonel eylemlerine dayanir. Milana’nin, politika dncesi
sartlarin 6rnedi olarak Muhammed peygamberin ilahi dnderligini kabul etmis gériinse de onun rol modelligini
kendi 6zgll olayl acisindan tartismaya acmasl, sekiler hayattaki cok cesitli ikilem, celiski ve karmasikliklari
temsil etmesi acisindan normal ve tipiktir. Ancak islam dini, tartisma, yorum ve gerilimleri en aza indirerek
“tek yolu” gostermeye calisir. Bu yol din temelli ahlaki yoldur fakat ahlak burada timuyle dine indirgense bile
cesitli, degisik ve farkli yorum ve degerlendirmelere izin verir. Bu durum da tercimenin kapsam, genislik ve
zenginligini gosterir. Sirat Képrisi-dogru yol drneginde genclerin dniinde (¢ yol vardir ama biri dogrudur. Allah
kendisine itaati sinamak amaciyla bir melek gdnderir ve (¢ problemli erkegin (kel, kdr ve clizzamli) icinde sadece
biri dogru/durust davranir. Abdulkadir, hirsizlar karsisinda dogru sozli olmayi, altinlarina tercih eder. Bakima
muhtac blytkbabaya kizi ve torunlari sahip cikar.
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Bu orneklerde dini dogmanin temel cerceveleri (sukretmek, kulluk, hayir, biat, inan¢/iman, sadaka, merhamet),
ahlaki bicimde cesitli olaylar tizerinden ortaya konulur. Alman iDE ders kitaplarinda modern hayatin sorun, celiski
ve gerilimleri pek cok degisik 6rnekte sergilenir (helikopterin nasil kullanilacagini gdsteren teknolojik kilavuzda
veya bakima muhtac kalan buytikbaba érneklerinde oldugu gibi) ve bunlarin ¢éziminde islam, temel dini yol
gosterici rolt oynar. Ahlak, bu terciime eyleminde hem bir “ceviri dili” roliind oynar hem de dinin “sosyal uzanti”si
olarak dogmanin glindelik hayat icinde temsil edilmesini saglar. Ancak tartismasiz dogma olan dinden terciime

vty

eylemiyle sekuler ahlaki alana gecilirken bir “sdylem etidi’nin ortaya citkmasina zemin hazirlayan eylemler de
(tartisma, diyalog, iletisim, kendi argiimanini olusturma, 6zdstntmsellik vb.) devreye girer ve bu, Habermasyen
anlamda dinsel bilincin (dogmanin) epistemik ve kognitif déonasimund (yani modernlesmesini) glindeme getirir.
Zaten Habermas’in istedigi de dinin, modern yasamda statik ve arkaik bir degerler sistemi olarak gérilmesinden
ziyade, kamusal alanda pozitif rol oynayip “sistem”in (politik yonetim ve ekonomik sirketlerin olusturdugu
egemen alan) demokrasiyi zayiflatmasina karsi destegini (semantik depo olarak ondan bir seyler dgrenmek)
almak, onun sistemle biitiinlesmesini saglamaktir. IDE ders kitaplari baglaminda islam, Alman toplumunda
ciddi bir modernlesme sirecine girmis goriinmektedir. Zira Tablo’da “etik ilke” situnu, dinden ahlaka dogru

oy

tercimenin nihayetinde “sdylem etigi’ne evrilen sonuclarini géstermektedir.

Bu baglamda sekuler yurttaslar, dinsel degerlerin sekiler dile tercime edilmesiyle bu tercime eyleminden
demokrasiyi gelistirmek adina bir seyler 6grenebilirler (Gordon, 2013). Calismamiz, sekiller ahlak alanina bu tir
semantik katkinin IDE ders kitaplarinda izini sirmiis ve varligini ortaya koymaya calismistir. Terciime eylemi,
semantik katki icin bir girisim ve Batili demokrasiyi din kanalindan bir destekleme ve gelistirme hamlesi olarak
okunabilir zira tercime eylemi, iki tarafin da (dinsel dzneler ve sekUler yurttaslar) birbirlerinden 6grenmeye,
isbirligine ve diyaloga acik olduklarini gosterir ki bu bir demokrasiyi gelistirici cabadir. Bu 6grenme, isbirligi
ve diyalogla gerceklesen epistemik bilin¢ donistimandn en énemli ugraklarindan biri de déznenin 6zdisunime
(selfreflexivity) acik olmasidir. Milana’nin yasadigi ikilemde kendi 6zel veya kisisel problemini c6zmek konusunda
Muhammed Peygamber’in kendisi icin rol modeli olma imkan ve ihtimalini tartismaya acmasi ve rol modelligini
sorgulamasi, hatta itiraz etmesi (kendi sorunuyla peygamberin ilgisiz oldugu iddiasi), iki farkli baglamin
uyusmazligindan ziyade (ancak celiski vardir), sekiler alanin genisligini, esnekligini ve farklh bakis acilarina
acikhigini gosterir. lletisim, diyalog ve tartismaya (argiiman olusturmaya) acik olan sekiler ahlaki baglam,
bireyi 6zerk davranma, itiraz etme ve elestirel disinme anlaminda 6znelestirmeye iter. Bu ve diger drnekler,
aslinda islam’in, Aslan’in da belirttigi gibi, dinya toplumu icinde konumunu bulurken 6zdisiiniime (kendi
Uzerine distinmeye, self-reflection) ve elestiri (criticism) yapmaya zorlandigini (challenge) gdstermektedir
(Aslan, 2011, s.27). Habermas’in belirttigi gibi tercime, kendi Gzerine disinme (self-reflexivity) ve kendine
elestirel bakabilme yani dinsel bilincin modernlesmesi ¢abasini anlatir. Tercimede dinin, olasi kayiplar yasamasi
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muhtemeldir ve fakat bu durum dinin bir bakima kayiplari gdze alip modern hayata uyarlanma istegini gosterir.
Bu modernlesme hamlesi, dinin dogma agirlikli epistemik bilincinin déndstimini gerektirir. Habermas dinsel
bilincin modernlesebilmesi ve anayasal bir yurttashgin gelistirilebilmesi icin “politika 6ncesi kosullar” dedigi
geleneksel aidiyet, distinme ve eyleme bicimlerinden uzaklasiimasi gerektigini belirtmisti (Habermas, 2016).
Dolayisiyla Islam, “tikel kiiltar” ile “Avrupa kimligi” arasinda bir noktada konumunu aramaktadir. Bu baglamda
sadece ve basit bir kilttrel transfer sisteminden 6te 6znel yorum, elestiri ve degerlendirmeye dayanan terciime
mekanizmasl, aslinda islam’i, inceledigimiz sekiiler ahlak érnegi izerinden, Avrupa’nin meydan okumalarina
demokratik bicimde tepki verme yetenegi gelistirmeye zorlamaktadir. islami degerlerin Batili sekiler baglama
tercime edilmeye calisiimasi, her seyden 6nce cesitli alanlarda (egitim, politika, kaltar, saglik vb.) yogun
tartismayi, empirik arastirmalari ve elestirel bakisi gerektirir. Pedagojik ve didaktik ¢calismalar, Islam dininin laik,
rasyonel ve demokratik alanlara nasil daha iyi tercime edilip dinin semantik anlam deposundan yararlanilirken
dinin de epistemik bilinc donustiimiyle modernlesebilme imkan, bicim ve icerikleri (izerine distinmelidir.
Calismamiz bu tdr bir disinme hamlesidir.

Ote yandan, Batrdaki Mislimanlarin laik, rasyonel ve demokratik deger ve kurallari “bicimsel” diizeyde kabul
ve ilan etmeleri de kiigimsenmemelidir. Avrupa’daki merkezi Misliman 6rgitler, bir araya gelip Misltimanlarin
Batili demokratik degerlere bir itirazlari olmadigini, hatta islam’in bunlarla arasinda bir celiski bulunmadigini
gosteren bir “Sart” (Islamic Charta) yayimladilar (ZMD, 2002). Ancak bu, bicimsel bir kabuldir ve yeterli
degildir; ayrica icerigin yani islami deger ve kurallarin pratik uygulanmasinin da gelistirilmesini gerektirir. IDE
ders kitaplarindaki “liberal” baglam, dérnek uygulama ve aciklamalar bu acidan olumludur. Medine Sézlesmesi
baglaminda Alman anayasasinin éneminden bahseden, Misliman olmayan basaril kisilerin de rol modeli olarak
alinabilecegini dneren, israfl mahk(im edip geri donidsimin déneminden s6z eden, farkhiliklarimizin zenginlik
kaynagi oldugunu éneren, diger dinleri tanitan, farkli kimliklerden insanlarla dayanisan Alman IDE ders kitaplari,
sekuler ve modern demokratik Batili konteksti kabul ettiginin drnekleri olarak verilebilir.

Sonu¢ olarak, tercime eylemiyle ortaya c¢ikan temel sonucun (dinsel bilincin modernlesmesi), cift tarafl
sorumlulugu, birbirinden (6znelerarasi) 6grenmeyi ve Habermas’in drettigi bir kavram olan “iletisimsel akil”
(communicative mind) temelli bir diyalogu icermesi bakimindan gerekli ve olumludur. Ancak Islam’in sekuler
kontekste tercimesinin baska epistemik kavramlar Gzerinden de alinmasi, buna iliskin metodolojik ve didaktik
problemlerin tanimlanmasi ve “ters tercime”nin (sekiler aklin dinsel degerlere terciime edilmesi) de mimkiin
olup olmadigina dair daha ileri diizeyde arastirmalara gerek vardir. Ayrica tercime eylemiyle islami gercek veya
kurgusal 6znelerin icine girdikleri postsekiler toplumdaki cokkatmanh dindarlik eylemlerinin ne tir celiskili
birlikteliklere yol actigl da arastirilabilir. O halde, Habermasyen postsekiler yaklasim, Avrupa’daki Misliman
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gdcmenlerin sekiller/demokratik alana entegrasyonunda teorik olarak bir cozim énermektedir. Aiman IDE ders
kitaplarinda analiz edilen icerik, gd¢cmen addedilen Mislimanlarin yasl kitada kalici oldugunu ve dislanan bir
konumsalliktan ziyade demokratik entegrasyonla giderek toplumsal yapinin bir parcasi olmaya basladigini
gOstermektedir.
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Derleme Makale

Goécmenler, Demokratik Yurttaslik ve insan Haklar'

Onur Bilginer?

0z

Bu ¢alisma, sosyal ve siyasal kuramin isiginda, farkh trden esitsizliklerin kesistigi dar bir alanda sikisip kalan ve
orada var olma mucadelesi veren gé¢menlerin- ama 6zellikle de zorunlu g6¢ edenlerin- yurttas ve insan haklariyla
kurdugu iliskiyi degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bu yazinin temel sorusu, “yurttas” olamayan gdcmenlerin
“insan” olarak nasil bir hayat strdigudur. Fakat burada yurttashgin kimlere hangi kosullarda verilmesi gerektigi
gibiuzunve kapsamli bir tartismaya girmek yerine, iki meseleye odaklanilacaktir. ilki, gdcmenlerin cesitli sebeplerle
mahrum birakildigi yurttashgin idealde ne anlamana geldigidir. Bunun icin Jean-Jacques Rousseau’nun siyasal
felsefesine (insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynadi ve Toplumsal Sézlesme isimli eserlerine) basvurulacak ve
siyasal katilimin insanin varolusundaki yeri ve énemini sorgulanacaktir. Ikinci meseleyse, “yurttas” ve “insan”
kategorilerinin karsihkli iliskisi ve insan haklarinin egemen iktidar acisindan tasidigi siyasal fonksiyondur. Bu
kisimda, Hannah Arendt, Giorgio Agamben ve Jacques Ranciére’in yazilarina ve aralarindaki fikir ayriliklarina
gondermelerle, yurttas ve insan haklarinin ortisip ortismedigi tartisilacaktir. Bunu yaparken, Arendt’in “ya
yurttas haklari insan haklaridir ya da insan haklari yurttas haklan” ifadesi tzerinde 6zellikle durulacaktir. Zira
Arendt hakliysa ve insan haklari yurttas olmayanlara verilen haklar ise, kamusal alandan ziyade 6zel alana iliskin
olmalidir. Bu durumda, insan haklari hi¢bir siyasal anlam tasimaz. Yok, eder insan haklari zaten anayasal haklara
sahip olan yurttaslara veriliyorsa, bu sefer de bir totolojiden ibaret olur.

Anahtar Kelimeler: Yurttaslik, Go¢menler, insan Haklari, Ciplak Hayat, Homo Sacer.

' Makale Gelis Tarihi: 03.04.2023 Makale Kabul Tarihi: 08.04.2023
2 Dr. Ogr. Uyesi, Baskent Universitesi Sosyoloji Bélimi, onur.bilginer@gmail.com, ORCID NO: 0000-0001-9956-2860

50



[JHM, 2023; 3 (1): 50-65 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

Compilation Article

Immigrants, Democratic Citizenship and Human Rights

Abstract

In the light of social and political theory, this study aims to evaluate how immigrants relate to citizenship and
human rights—particularly, forced migrants who are trapped in a narrow space where different kinds of social
inequalities intersect and make their struggle to exist even harder. The main concern of this article is in what ways
immigrants as “non-citizens” can lead a life as “human”. But instead of asking who should be given citizenship
and under what conditions, we will focus on two issues. The first is the meaning of ideal democratic citizenship,
which immigrants and even citizens are deprived of. Here, we will refer to the political philosophy of Jean-
Jacques Rousseau and try to explicate the significance of political participation for human existence. The second
is the type of relationship between “citizen” and “human” as two distinct categories and the political function
of human rights from the perspective of sovereign power. Here, we will discuss whether or not civil and human
rights overlap with reference to the writings of Hannah Arendt, Giorgio Agamben, and Jacques Ranciére and
work through their disagreements. Specifically, we will deal with Arendt’s presupposition that either citizen’s
rights are human rights or human rights are citizen’s rights. That is, if human rights are the rights granted to
non-citizens, they should belong to the private realm and, therefore, cannot have a political significance. But
if human rights are granted to citizens who already have constitutional rights, then it will be a mere tautology.

Keywords: Citizenship, Immigrants, Human Rights, Bare Life, Homo Sacer.
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Klasik demokrasinin besigi olan Antik Yunan’dan glnimize demokratik pratikler, icerik ve bicim bakimindan
bulundugu donemin toplumsal kosullari ve siyasal taleplerine uygun olarak dénusir. Fakat bu donistuma araliksiz
devam eden bir stre¢ olarak hayal etmemek gerekir. Zira Helenistik monarsilerle kesintiye ugrayan ve uzunca
bir déonem unutulan demokrasinin yeniden canlanmasi, baylk oranda 17. yzyil Avrupa’sindaki aydinlanmaci
ve rasyonalist hareketin etkisiyle olur. Uzerindeki 610 topragini atmasiyla, demokratik gelenek, Anglosakson
ve Kita Avrupas’nda yizyillardir hikiim stiren mutlak monarsilere kafa tutmaya baslar ve bu miicadeleden
nihayetinde zaferle cikar. Kralin elinde biriken siyasal glici dagitmayi ve yiritme erkini sinirlandirarak keyfi
yonetimi sonlandirmayi basarir. insanlik tarihi diistindldiigiinde gorece kisa bir zaman diliminde gerceklesen
ve gelgitler yasamasina ragmen yine de genislemeye devam eden demokrasi, en basta kendi cani ve malini
glvence altina almak isteyen malk sahipleri olmak tizere farkh toplumsal kesimleri siyasal toplumun blinyesine
katar. Demokratiklesme micadelesinin erken donemdeki itici gti¢clerinden biri, John Locke’un (2003) Hikimet
Uzerine ikinci Incelemesi’ndeki dogal hukuk felsefesi ya da her insanin dogustan sahip oldugu kabul edilen dogal
haklardir. Temel hak ve dzgirlikler fikrini anayasal bir cerceveye oturtan dogal hukukun bugiln acisindan énemi,
zaman icinde kabuk degistirip “insan haklarina” déntsecek ve bdylelikle modern insan haklari felsefesinin
kaynagini olusturacak olmasidir. Bunun sonucudur ki, birey hem bir “yurttas” hem bir “insan” olarak taninir ve
haklari koruma altina alinir. Yurttas ve insan haklarinin tarihsel gelisimindeyse, 1215 Magna Carta, 1688 ingiliz
Devrimi, 1776 Amerika ve 1789 Fransiz devrimlerinin katkilart o donemin kosullari icerisinde dnemlidir (Clapham,
2007, ss.6-10). Artik yan yana kullanmaya asina oldugumuz “demokrasi ve insan haklar”, buginki birlikteligini
blylk 6lctide dogal haklar kuraminin modern siyasal dili ele gecirmesine borcludur.

Muhakkak ki demokrasinin uzun ve kesintili seriivenini ve sonunda insan haklariyla yaptigi evliligini plrizsiz
bir stirec olarak degerlendirmek dogru olmaz. Zira siyasal alandan dislanmis gruplarin “yurttas” veya “insan”
kategorisine girmesi ve yurttas olamayan yersiz yurtsuzlarin insan haklarindan faydalanabilmesi toplumsal
mucadelelerin kazanimidir. Mevcut toplumsal esitsizlikler g6z dniine alindiginda, bu tirden miicadelelerin yakin
zamanda son bulacagi da séylenemez. Bunlara, 18. ve 19. ylzyillardaki kdlelik karsiti hareketleri, siyasal haklar icin
gerceklestirilen isci sinifi ayaklanmalarini, 20. yizyildaki sivil haklar hareketini, kadinlarin 6zglrlesme hareketini
ve azinlik haklari icin ortaya konan mucadeleleri 6rnek olarak gdsterebiliriz. Gegtigimiz yuzyildaki iki dinya
savasinin yarattigr yikimin ardindan, yurttasligin ulus-devlet él¢eginde tasarlandigi ve heniz kiiresellesme adina
uluslararasi ve/ya uluslar-ustt organizasyonlarin ulusal sinirlari kaldirmaya girismedigi bir donemde, yeni bir
gelisme yasanir. 10 Aralik 1948’de “Evrensel insan Haklari Beyannamesi” Birlesmis Milletler Genel Kurulu’'nca
kabul edilir. Boylece “insan haklari” kurumsal ve kliresel bir statliye kavusur. Tim insanlarin insan olma hasebiyle
sahip oldugu haklari ilan eden bu beyannamenin dogrudan bir yaptirim glicti yoktur ve ulusal anayasalar gibi
baglayici degildir. Ama yine de haklar meselesiyle ilgili tartismalarda bir nevi pusula gérevi dstlenir. Bu otuz
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maddelik kisa metin, “sivil, siyasal, sosyo-kiltirel” alanlara yonelik bir 6neri (hatta idealler) paketi sunar ve
ozellikle Gye Ulkeler icin insanhgin topluca gitmesi gereken yon( isaret eder. Ne var ki, kamusal ve akademik
tartismalarda sik¢a atif alan ve en azindan gorlniste etkin olan ya da olmasi istenen bu haklar manzumesi
stirekli olarak de facto engellerle karsilasir ve yogun elestirilere konu olur.

Bu elestiriler, bir yaniyla ona dissal olan bir durumla ilintilidir. Her ne kadar insan haklarini evrensel ve sabit
(zaman ve mekan disindaymis gibi) gérmeye meyilliysek de, toplumsal hayatin bitmek bilmez devingenligi
karsisinda statik/degismez olarak kalamazlar. Ornegin, 20. yiizyilin ikinci yarisinda, bilim, bilisim ve biyoteknoloji
alanlarindaki sicramalar daha 6nce gériilmemis etiko-legal tartismalari giindeme getirir. insanin kendi bedeni
ve ¢evresiyle kurdugu iliskilerin kokten dontstigu bu donemde, dogayr korumaya doniik ya da insan ve diger
canlilarin kopyalanmasina donuk haklara gereksinim duyulmaya baslanir. Diger yaniyla, elestirilerde parcali/
stibjektif bir alginin emarelerine rastlanir. Tim bu ahlaki, hukuki ve siyasi cekismenin tarafi/muhatabi olan ve
farkli arka planlardan gelen kisiler “yurttas” ve/ya “insan” olarak ayni gercekligi deneyimlemezler (Carlson &
Listhaug, 2007). Ornegin, bazilari yurttas olmalarina ragmen yasalarin tarafli uygulamalarindan 6tiiril yurttas
gibi hissetmezken; yurttas olmayan gruplarin bir kismi onlara taninan insan haklarindan faydalanamazlar.
Bu farkli deneyimler, teori ve pratik, yasa ve uygulama, s6z ve eylem arasinda tam olarak kapanamayan bir
uyumsuzlugu adeta ele vermektedir. Zaten sosyolojik calismalarin 6nemli bir kismi da bu tirden fiili durumlar
Uzerine odaklanir; yash, engelli, kadin, azinlik, yabanci/gocmen, malteci, siginmaci, yoksul, cocuk gibi dezavantajli
gruplari kendisine calisma konusu yapar. Bu gruplarin ylzlestidi toplumsal esitsizlikleri birtakim anahtar kavram
ve temalara basvurarak (demografi, sinif, cocuk isciligi, toplumsal dislanma, kentsel dénistim, yasam kosullari,
sosyal hizmetler, ataerkillik, kadin-erkek esitsizligi, ayrimcilik vb.) iliskisellik ve kesisimsellik baglaminda inceler.

Bu yazinin merkezinde dezavantajli bir grup olan gé¢cmenler yer almaktadir. Bir girizgah olmasi acisindan,
siginmaci (asylum seeker), milteci (refugee) ve gdcmen (immigrant) terimlerini birbirinden ayirmak ve kisa bir
kavramsal netlestirme yapmak faydali olabilir (Vardar, 2015). Oncelikle, gé¢ edenlerin temelde iki yol izledigi
goralir. ilkin, go¢ etmek isteyenler egitim, calisma ve gelecek kaygisi gibi sebeplerle kendi tlkelerinden baska
ilkelere yasal yollarla gecis yapabilirler. ikinci olarak, yasalari ihlal etme pahasina ve kendilerini tehlikeye
atarak, baska bir tlkeye giris ya da cikis yapabilirler. “Dlzensiz g6¢” terimi, 6zellikle bu ikinci gruptaki durumu
betimlemek icin rezerve edilmistir. 1951 Cenevre Sozlesmesi’nde belirtildigi gibi, multecilik, etnik kimligi, siyasi
dustinceleri veya baska sebeplerden 6tird ayrimciliga ve zulme udrayan ve bu yizden Ulkesini terk etmek
zorunda kalan ya da Ulkesine geri donmek istemeyen Kisilere verilen hukuki bir statiddr. Resmi basvurusu
degerlendirilen ama multeci olarak heniiz tanimlanmayan kisiler icinse siginmaci kavrami kullanihr. Tlrkiye’deki
hukuki uygulamalara baktigimizda, “uluslararasi koruma” ve “gecici koruma” olarak iki farkli koruma tard ve ilgili
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hukuki stattler ile oldukca karmasik bir yapi karsimiza cikar. Ornegdin, Avrupa ilkeleri disindan siginma talebiyle
gelenler, Turkiye’nin 1951 tarihli Cenevre Sézlesmesi’ne koydugu cografi kisitlama nedeniyle eger uluslararasi
koruma basvurulari olumlu sonuglanirsa tictincd bir Glkeye yerlestirilene kadar “sartl multeci” olarak kabul edilir.
Ote yandan multecilik statiisti sadece Avrupa’dan gelen siginmacilara verilmektedir. Suriye’den 2017°da baslayan
kitlesel bir go¢ hareketi sonrasinda ise Turkiye, Suriyelilere “gecici koruma” statlisi vermistir, bu da s6z konusu
kisilerin “siginmaci” ya da “multeci” olamayacaklari ancak Tirkiye sinirlarinda gecici olarak ¢zel bir uluslararasi
korumadan yararlanabilecekleri anlamina gelmektedir.

Burada bize saglayacadi kolaylik agisindan kavramsal bir sadelestirmeye gidilecek; go¢ etme sebepleri, yollari ve
sonrasinda edindikleri yasal statlilere bakmaksizin, kendi Glkesini terk etmis olanlar ve yeni bir yuva arayanlar
icin “gdcmen” kavrami tercih edilecektir. Dolayisiyla, hukuki dedil sosyolojik bir sadelestirmeyle, go¢cmen
kavramiyla hem kendi tlkesi disinda yasamak isteyen géndillii gécmenler hem de siginma talebinde bulunan ve/
ya uluslararasi korumaya ihtiyac duyan zorunlu gécmenler ifade edilmektedir.

Yazinin amacini belirginlestirmek gerekirse, farkli tiirden esitsizliklerin kesistigi dar bir alanda sikisip kalan ve
orada var olma miicadelesi veren gé¢menlerin (6zellikle de zorunlu go¢ edenlerin) hem yurttashk hem insan
haklariyla iliskisi ele alinacaktir. Yurttas olamayan (ya da yurttas olsa bile yerli halk tarafindan dyle gériilmeyen)
gocmenlerin yurttas olmak bir yana insan olmaktan dahi uzaklastidi, gé¢men olarak yasadiklari dezavantajlara
yenilerinin eklendigi, “ne yurttas ne insan” olarak arafta strdurdikleri yasamlarina sosyal ve siyasal kuramin
Isiginda bakilacaktir. Buradaki tartismanin iki asamada yapilmasi planlanmaktadir. ilkin, gécmenlerin cesitli
sebeplerle mahrum birakildigi yurttashgin® idealde ne anlamana geldigi Jean-Jacques Rousseau’nun siyasal
felsefesi (izerinden incelenecektir. Sorasindaysa, Hannah Arendt, Giorgio Agamben ve Jacques Ranciére’in
yazilarina atifla insan ve yurttas haklarinin birbiriyle iliskisi ve insan haklarinin siyasal fonksiyonu sorgulanacaktir.

3 Buradaki ima, tim gd¢menlere yurttaslik hakkinin ivedilikle verilmesi degildir. Stiphesiz, yurttashdin kimlere, hangi kosullarda verilecegi
meselesi daha uzun ve kapsamli tartismalari hak ediyor. Zaten yurttaslik meselesini burada c6zmek gibi bir niyetimiz yok. Fakat ayni
meselenin dider ucundan baslayarak, en azindan yurttas olamamanin (yersiz yurtsuzlugun) yol actidi sosyal ve siyasal sorunlara temas
edilebilir.
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Yurttas Olmak ya da Olmamak: Bir ideal Olarak Demokratik Yurttashk
“Genel iradeye uymayi reddeden her kim olursa olsun, tim vicut [siyasal
toplum] tarafindan buna mecbur birakilacak...6zglr olmaya zorlanacaktir...ki
boylece toplumsal sdzlesme bos bir formdl olmasin.” (Rousseau, 1987b, s. 150)

Bu kisimda, ampirik calismalar mevcut yurttashk bicimlerini ve (ulus-devletten kiresellesmeye) yurttashgin
donasumunt kendiigindeki farkhliklariyla birlikte basariyla sunsa da, siyasal dustince geleneginin iki yola ayrildig
catalda diger yone sapilacak ve felsefe gelenegini takiben yurttas olmanin idealde neye benzedigi ve yurttas
olamamanin ne anlama geldigi tartisilacaktir. ideal olani kavramak icinse, Antik Yunan’daki demokrasiden ilham
alan Jean-Jacques Rousseau’nun klasiklesen /nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi ve Toplumsal Sézlesme
isimli eserlerine deginilecektir.

ideal demokratik yurttaslik o6ziinde bir mesruiyet meselesidir. Eger mesruiyet siyasal otoritenin varligini
gerekcelendirme yolu ve arayisiysa, mevcudiyeti iyi gerekcelendirilmemis ve yoOnetilenler arasinda kabul
gormemis bir otorite mesru olamaz. Diger yandan, demokratik mesruiyeti saglayan arac ve metotlarin bulunmasi
(temsili hikimet ve secim sandigi gibi) her zaman halkin egemen oldugu anlamina da gelmez. Rousseau icin
digumu ¢dzen soru, egemenin ya da kanun yapicisin kim oldugudur. icinde bulundugu dénem dahil, insanhgin
gayri-mesru sistemlerce yonetildigine inanan Rousseau (1987a), asil egemen olarak halki gorlr ve mesruiyetin
tek kaynagi olarak “genel irade” kavramini devreye sokar (1987b, ss. 147-149). EGer mesru bir siyasal otoritenin
kurulabilmesi genel iradenin hayata gecirilebilmesiyle mimkiinse, genel iradenin ne oldugunu aciklamak
gerekir. Oncelikle, genel irade, her bir yurttasin bireysel isteklerinin basit bir aritmetik toplami degildir; aksine,
yurttaslarin celisen istekleri birbirini goétirdikten sonra geriye kalan farkliliklarin toplamina tekabul eder
(1987b, ss. 155-156). Bu anlamiyla, tim yurttaslarin isteklerinin bir ortak kesenidir. Rousseau’nun tahayydl ettigi
mesru otorite, her bir yurttasin kendi isteklerini bir tarafa koyup kamusal cikari gozeterek olusturacadi genel,
kapsayici ve adil yasalarla mimkin olabilir.* Toplumsal s6zlesmeyle miihirlenecek bir siyasal birliktelikte genel
iradenin hakikaten egemen olabilmesi icinse, o toplulugun dyelerinin ‘esit’ ve ‘6zglr’ yurttaslar olarak karar alma
sureclerine dogrudan katiimasi gerekir. Rousseau, bu tutumunda hic esneklik gostermez. Tipki kdleligi reddettigi
gibi, secilmis bir yonetici sinifini da ayni sekilde reddeder. Mesruiyetin kistasi genel irade oldugu icin, aklin
ve 0zglr iradenin bir baskasina devredildigi ya da halkin yasama faaliyetinden koptugu bir toplumda (kélelik,
anayasal monarsi veya temsili demokrasi) ne esitlikten ne de 6zglrltkten bahsedilebilir.

4 John Rawls’un (1971) kaleme aldidi Bir Adalet Teorisi (A Theory of Justice), “bilgisizlik pecesi” (veil of ignorance) gibi analojiler ve birtakim
kurucu prensiplere (“fark” ve “6zgurliik™) basvurarak adil bir toplumsal sézlesmenin neye benzemesi gerektigini tartisir.
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Rousseau’nun ideal demokrasisinde, yurttaslar kendi bedenleri ve hayatlari (zerinde kati surette egemen
olmalidir. Fakat bu olduk¢a zor bir sinavdir; ctinki kisi hem bireysel 6zgurligint korumal hem de siyasal
toplulugun bir parcasi olarak davranmalidir. Peki, nasil olur da bireyler kendi-egemenliklerini baskalarinin
dzgurliguna cignemeden ve kendi 6zglrluklerini kdtlye kullanmadan siyasal drgitlenme icinde var olabilir?
Bu ¢ikmazla yuzlesen Rousseau, oncelikle hicbir bir sinif, zimre, irk/etnik ya da dini gruba dogdal bir Gsttnluk
atfetmez. ideal (katilimci) demokraside kimseye bir ayricalik taninmadigi gibi, ayrimcilik da yapiimaz. Ayrica,
Rousseau ideal olani tanimlarken, dogal hukuk felsefesiyle badlarini tamamen koparir. Sebebiyse, toplumsal
esitsizliklerin ytzyillar icerisinde insan eliyle insa edilmesi ve dogal hukuk araciligiyla normallestirilmesidir
(Rousseau, 1987a). Ve artik yerlesik hale gelen bu esitsizliklerden ancak kurgusal ama adil bir s6zlesmeyle
kurtulunabilir. Bu yeni toplumsal s6zlesmenin olmazsa olmaz sarti, esit ve dzglr yurttaslarin bir batin olarak
sivasi slreclere katilmasi, herkese esit mesafede (faydayr ve yikl esit sekilde pay eden) yasalar yapmasi ve
ardindan kendi koyduklari yasalara uymasidir. Dogrudan katilimla hem kendi egemenliklerini hem de siyasi
otoritenin mesruiyetini saglamis ve korumus olurlar. O halde, bireyin tim haklarini devrettigi siyasal topluluk
icinde (tipki dogal durumda oldugu gibi®) hiir kalabilmesinin kosulu, itaat ettigi yasalarin yapicisi olmasidir.

Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynadrnda uzun uzadiya ama hipotetik tezlerle, dogal 6zgirliikten sivil/siyasal
topluma gecis ve bu siirecin asamalari anlatilir. insanlik tarihi, toplumsal esitsizliklerin giderek cogaldigi sanki
bir duists ya da bas asadl yuvarlanma tarihidir. Top/lumsal S6zlesme ise bu gidisata son verecek bir recete sunar.
Rousseau’cu toplumsal sdzlesmeyle, insan kendi giicti oraninda diledigini yapma hakkini ve bununla beraber
badimsizhigini (dogal 6zgurliginl) yitirse de, karsihginda sivil 6zglrligini kazanir. Dogal dzgrlik ile birlikte
icgduler ve sehvetler geride birakilirken, sivil ézgirlikle bunlarin yerini irade, akil ve ahlak alir (1987b, ss.
150-151). Giristeki alint ilk bakista, Rousseau’nun yurttaslari zorla 6zgdirlestirmeye calismasi sebebiyle, bir tezat
barindiryor gibi durabilir. Fakat tarihsel badlamiicinde degerlendirildiginde, buradaki esas diisman despotizmdir.
Zira despotun istekleri dogrultusunda sekillenmis bir siyasal toplum, bireylerin kendi-egemenligini yok saymakla
kalmaz, herkesi tek bir kisinin buyrugu altinda yasamaya zorlar. Buradaki zor, 6zgrlestirici degildir. Baski ve
zulme yol acar. Tek bir zata mahsus isteklerin ve arzularin hakim oldugu bir siyasal organizasyonun icinde,
bireyler kendi iradelerine ve akillarina yabancilasir. Daha dnce de dedigimiz gibi, siyasal yabancilasma igin illaki
despotizm de gerekmez. Rousseau icin kisisel ¢cikarlar kadar grup c¢ikarlarina dayanan ydnetimler ayni derecede
gayri-mesrudur. O yizden, mesruiyeti saglamanin tek yolu, genel iradeyi bir prensip ve kurum (meclis) olarak
tesis etmektir. Dolayisiyla, Rousseau’ya yoneltilen kimi elestirilerin aksine, genel irade bireylerin dzgurlikleri
pahasina ayakta tutulmaya calisiimaz. Ana siyasal motivasyon, esit ve 6zglr yurttaslarin birlikte hareket

>Rousseau (1987a), dodal durumdaki insani tarif ederken, aslinda cok uzak gecmisteki bir yabaniden bahseder. Dil, ahlak ve siyaset 6ncesinde
var olan bu primitif insan, kendi hayati Gzerinde mutlak kontrol sahibidir ve kendi tirtinin diger Gyelerine karsi saf bir merhamet ve sefkat
duygusu besler. Kendini gelistirdikce, dilin ve kiltarin icine girdikce, dogal esitlik yerini toplumsal esitsizliklere birakir.
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etmesinin ve yasayabilmesinin kosullarini aramak ve pratikte yaratmaktir. Genel irade, bir yerde bu arayisin
kaynadi ve neticesidir.

Basitce, bireyin ézgir olmaya zorlanmasinin iki temel gerekcesi oldugu gorlar. Birincisi, siyaseten 6zgir ve aktif
olmayan birey ne aklen ne de ahlaken gelismis olarak kabul edilir. O yuzden, her yurttas onu baglayan yasalarin
yapiminda yer almalidir. Bu, kisinin egemen kalmasinin yegane kosuludur. ikincisiyse, genel iradenin kararina
uymamak-once yasa yapici olarak aktif rol Ustlenip ardindan da kendisinin yaptigi yasalara itaat etmemek—
toplumsal sdzlesmeyi bos bir formile donlstirir. Bu, genel iradenin trafik sinyalizasyon sistemini belirlerken,
yurttaslarin énce kirmizi isikta durmaya karar verip sonra da kendi koyduklari kurali ¢cignemesine benzer.
Haliyle, buradaki zorlamadan kasit, insanin hem 6zgir bir yurttas olmasini (yasa yapmasini) hem de ona uygun
davranmasini (kendi yaptigi yasalara uymasini) saglamaktir. Zora basvuru ancak bu anlamiyla 6zgurlestirici bir
fonksiyona sahip olabilir.

Eger genel irade yerine kisisel ve/ya grupsal cikarlar siyasal topluluga yon vermeye baslarsa, ilk once esitlik ve
ardindan kamu ¢ikar yitirilir. Kisisel/grupsal istek ve arzularin genel iradeyi galebe calmamasi icin yurttaslarin
tima (pratikte ise cogunlugu) yasa-yapici gérevlerini (baskasina transfer etmeksizin) yerine getirmelidir. Yasama
faaliyetine yabancilasmak bir baskasinin egemenligi altina girmekle es degerdir. iste bu yiizden, Rousseau’nun
nazarinda, insanlarin sivil toplum icinde baskalariyla birlikte var olabilmeleri ve buna ragmen kendi efendileri
(vani, 6zgiir) olarak kalabilmeleri katilimci (dogrudan) demokrasinin hayata gecmesine baglidir. Tanimi geredi,
dogrudan demokrasilerde siyasal partilere veya araci kurumlara yer yoktur. Temsilcilere bel baglanmaz; ¢linkl
dogrudan katilim siyasal mesruiyetin 6n kosuludur®. Bu, herkesin yasamadaki rolinden 6tard aktif birer yonetici
oldugu, ayni ve esit haklara sahip oldugu ve siyasal katihmi strdirdigt maddetce 6zgur birer yurttas olacagi
anlamina gelir. O yuzden, Locke’un dogal hukuk kuramindan farkli olarak, temel hak ve 6zgirliklerin anayasal
guvenceye alinmasi yeterli degildir. Kaldi ki, Rousseau’ya gore, “dogdal” hak diye de bir sey yoktur. Dogal hukuk,
toplumsal ve ekonomik esitsizligi gerekcelendirmenin ve drtmenin bir aracidir. Hak ve 6zgUrltkler, 6zU itibariyle
yapaydir-insanin tarihsel ve toplumsal olarak sekillendirdigi birer triind(r. Hak ve 6zgirlikler, yurttaslar yasama
streclerine katildigr ve genel iradeye itibar ettidi sirece mesru olur. Artik dodal hukuk gecersiz kilindigina
gore, siyasal toplulugun elindeki en iyi se¢enek o dénemin ihtiyaclarina gore yasalar yapmaktir. Yeter ki, yasa
yaparken, bir prensip ve kurum olan genel iradeye halel gelmesin. Kisa bir parantez acip eklemek gerekir
ki, Rousseau, Locke’tan miras kalan ‘hayatin ve 6zgdrligin korunmas!’ fikrine bir sekilde sahip ¢itkmaktadir.

® Not etmek gerekir ki, Rousseau teoriyi pratie uydurmaya calisan naif bir distntr degildir. Toplumsal s6zlesmenin mesru olabilmesi
icin gerekli bir takim prensipleri tartisirken ayni zamanda bu prensiplerin pratikte karsilasabilecegi zorluklari da gérar. Ornedin, dogrudan
demokrasinin ancak belli dlcekteki sehir-devletlerde hiikim stirebilecegine inanir. Sehir-devletin kendini koruyamayacak kadar kiicik ya
da yasama faaliyetini yirttemeyecek kadar buyik bir niifusa sahip olmamasi; yasanilan topraklarin herkesi besleyebilecek verimlilikte ve
barindirabilecek biyikliikte olmasi gerekir (Rousseau, 1987b, s. 168-174).
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Fakat Locke’un korunmasi gerektigine inandigi t¢tinctl bir unsur olan ‘mdlkiyet’ fikrine katilmaz. Zira Marx gibi,
insanlar arasindaki esitsizligin kaynaginda mulkiyet iliskilerinin ve servet birikiminin yattigini distinr.

Muhakkak ki, her bireyin aktif birer yurttas olmaya zorlandigi bu model, glinimizde sadece bir ideali temsil
ediyor. Mevcut demokratik toplumlarda, herkesin yurttas olamadidi, yurttas olsa bile yasama sirecine dahil
edilmedigi ya da dahil edilmesine ragmen ayni etkin katilima/temsiliyete sahip olamadig biliniyor (Dahl, 2006;
Mills, 1956). O yuzden, ideal demokrasiye kiyasla temsili demokrasilerdeki yurttaslarin ne kadar egemen ve
dzgir oldugu sorusu 6nemini kaybetmis degil. Tam da bu sebepten, demokratik hareketler olmasi gereken (ideal
yurttaslik) ile olan (yurttashk pratikleri) arasindaki farka isaret ederek, bu farki kapatmanin yollarini 6neriyorlar.
Diger yandan, siyasal katilimi arttirmaya déniik uygulamalar da karsimiza cikiyor. Ornegdin, New England’daki
(ABD) kasaba toplantilarinda; isvicre kantonlarindaki meclislerde ve referandumlarin yapildigi o coskulu anlarda
dogrudan demokrasi kendini bir sekilde gosteriyor (Heywood, 2013, s. 95).

ideal demokratik yurttashik tartismasi gd¢menleri icerecek sekilde yapildigindaysa, en az iki kritik soru karsimiza
¢ikiyor. Bunlar, gécmenler arasinda yurttashda kabul edilmeyenlerin ya da yurttashigr (satin) alabilen sansli
bir azinligin (1) yurttaslik kavramini (i¢inde veya disinda kalarak) nasil donastirdiagi ve (2) yurttas olamayan
gocmenlerin insan haklarindan faydalanip faydalanamadigi ve dolayisiyla ne élciide “insan” kalabildigidir. Ik
soru bu yazinin kapsami disinda oldugu icin ikinci soruya odaklanilacaktir. Bu sorunun ciddiyeti tam olarak surada
yatiyor. Eger Platon (1992), J. J. Rousseau ve J. S. Mill (1946) gibi, bireysel gelisimi kisinin icinde bulundugu
siyasal topluma Uyeligi ve angajmaniyla dlceceksek, yurttas olamayan gd¢cmenlerin ancak siyasal katilimla
edinilen ahlaki ve siyasi egitimi alamadigini, toplumsal varhgi icin ihtiyac duydugu irade, akil ve ahlaktan mahrum
kaldigini ve neticede “yurttas” olamadigindan “insan” da olamadigini kabul etmek durumunda kaliriz. Fakat
ilkinin (yurttashgm) yoklugu digerini (insan olmay!) imkansiz kiliyorsa, yurttas haklarindan mahrum olanlar nasil
oluyor da /nsan haklarina sahip olabiliyor?

insan Olmanin Dayanilmaz Belirsizligi
“Ciplak hayat (insan), antik cagda Tanri'ya aitken ve klasik diinyada (z0€ olarak)
siyasal hayattan (bios) acikca farkhyken, devlet yénetiminde én plana cikarak,
tabiri caizse onun dinyevi temelini olusturur. Ulus-devlet, dogumu [nativity,
nascital, yani ciplak insan hayatini, kendi egemenliginin temeli yapan devlet
anlamina gelir.” (Agamben, 2008, s. 93).

Tartismaya calistigimiz konuya “iceriden” bir bakis sunmasi nedeniyle, Hannah Arendt’in 1943 senesinde kaleme
aldig1 “Biz Miilteciler” oldukca zihin acici bir yazidir. Burada bahsi gecen Nazi Aimanya’si, ikinci Diinya Savasi ve
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tabii 61m kamplarindan kacan Yahudilerin Ulkesini terk etmesi, evsiz ve yurtsuz kalmasi ve sonrasinda bilinmez
bir gelecede dogru siriklenmesi, maalesef ki insanlk tarihinin utanc verici bir parantezi olarak kalmaz. Tipki
Yahudiler gibi, sonraki yillarda degisik etnik ve dini gruplara mensup ya da muhalif siyasi goriise sahip kisiler
Ulkelerindeki zulim ve baskidan kag¢ip baska Ulkelere siginmaya mecbur kalir. Bu gruplar icinden gérece ufak
bir kesim, zorunlu olarak gittigi ve uyum saglamaya calistigr Ulke(ler)de dostane duygularla karsilanir veya
yurttaslik hakkiyla 6dullendirilir.

Arendt yazisina baslarken, Yahudilerin milteci olmasina karsin kendilerine “yeni gelen” veya “g6¢cmen” demeyi
tercih ettigini sdyler (1994, s. 110). Sanki i¢inde bulunduklart durumu siradanlastirmak veya siradanlik hissiyatini,
kelime oyunlariyla da olsa yasamak istemektedirler. Zaten bircogu radikal herhangi bir eylem veya sdylemde
bulunmayan siradan insanlardir. Yine de kendileri icin artik yasamaya elverisli olmayan yurtlarindan kacmis
ve baska Ulkelere yerlesmislerdir; artik ellerinden tek gelen, dagilan hayatlarini yeniden bir araya getirmektir
(Arendt, 1994, s. 110). Oldurulen dostlara, yitirilen evlere, geride birakilan mesleklere ve giderek unutulan ana dil
ile birlikte silinen dogal ve icten ifadelere direnircesine, garip bir iyimserlikle yola ¢cikmislardir.

Fakat iyimserlikle gittikleri yerlerde yurttas olmayi umarken, “mistakbel yurttas” (prospective citizens),
“disman yabanci” (enemy aliens), “sefil veya dilenci” (schnorrer), “Alman” (boches), “dislanmis Kisi” (pariah)
ve “sonradan gorme” (parvenu) gibi etiketler onlari bekler. Brezilya’da zenginliklerinin ylizde 30’una el konulur;
Paris’te aksam sekizden sonra sokada c¢lkamazlar; Los Angeles’ta “disman yabancilar® olarak hareketleri
kisitlanir. Onlar icin yasam degerini ve coskusunu, 6limse dehsetini 6yle kaybetmistir ki, kimileri intihar eder.
Hatta 6lim tim dertlerin sonunu getireceginden, dostlar ve akrabalar icin temenni edilir hale gelir. Kimileri gercek
kimligini saklamak i¢in olaganusti caba harcar. Kimileriyse, gittikleri Glkede insan onuruna yakismayan tavirlara
maruz kalmasina ragmen, yerli halktan neredeyse daha fazla yurtsever olmaya calisir. Ornegin, Yahudilerin hic
de gorindukleri gibi “devletsiz” veya “yurtsuz” olmadigini ispatlamak adina, Fransizlar, Almanlar, Macarlar veya
diger milletlerle hep bir uyum icinde yasadigini ileri siren felsefi ve tarihsel tezler ortaya atilir (Arendt, 1994, s.
118).

Bu kendinden menkul bir aidiyet arayisi degdildir. Bu tezleri savunmak zorunda kalirlar ¢linki bu dinyada tek
basina Yahudi olmak onlara hicbir legal statl kazandirmaz. Varliklarinin korunmasi icin gerekli siyasal ve hukuki
sozlesmeler olmadiginda, geriye sadece “insan” olarak kalmislardir. Fakat insan olmanin kendi icinde bir hikm
yoktur. Arendt, siyasal aidiyetini yitirmis, yasal statlisi olmayan, yersiz yurtsuz insanlarin durumunu acikca
tehlikeli bulur. Siyasal bir toplulugun parcasi (zoon politikon) olarak tarihini insa eden insanoglunun uzun sire
once tek basina “insan” olmay! biraktigini sdyler. Son tahlilde, tipki Rousseau ve Mill gibi, yurttasin siyasal ve yasal
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statuleri bozuma ugradiginda geriye kalan insanin istikametini ve butlnligin( kaybedecegini disinmektedir:
“Insan sosyal bir hayvandir” ve ondan beklenen ahlaki standartlar ancak “bir toplumun dokusu icinde cok daha
rahat korunur” (Arendt, 1994, s. 116).

Giorgio Agamben (2008), ”insan Haklarinin Otesinde” baslikli kisa yazisinda, Arendt’in biraktigi yerden sézi
devralarak tartismayi strdirdr. Ona gore, Arendt, “Biz Milteciler” makalesinde daha 6nce gorlilmeyen tarihsel
bir bilincin paradigmasini aciga cikarir (2008, s. 90). Agamben, Birinci Diinya Savasi sonrasi kitlesel olarak
tlkelerinden stiriilen insanlarin tasiyicisi olduguna inandigi bu paradigma Gzerinden, uzun stredir sekillenmekte
olan siyasal toplulugun “form ve sinirlihklarin” sorgular; yurttas hakki, insan hakki ve egemen halk gibi siyaset
biliminin temel kavramlarini elestirir; ve bu elestirilerden bir siyasal felsefe gelistirir (2008, s. 90). Kendi yazisina,
devleti olmayanlar (stateless) ile miltecileri kavramsal diizlemde birbirinden ayirmanin kolay olmadigini, ikinci
grubun (multecilerin) devletsiz/uyruksuz olmayabilecegini hatirlatarak baslar. ilk gruptakilerin durumu farkldir;
clinkd Birinci Diinya Savasl sirasinda Fransa, Belcika ve italya gibi Avrupa lkelerinde “vatandasliktan ¢ikarma”
yasasiyla sirf insan olmaya itilmislerdir (Agamben, 2008, s. 91).

Arendt gibi Agamben de, hangi kategoriye dlserse dussin, yurttashk kalkanindan yoksun olanlarin dogustan
devredilemez haklara sahip oldugu fikriyle kendini avutmaz. insan haklari, uyruksuz kisilerin ya da miltecilerin
sorununu ¢6zemedidi gibi, icinde bulunduklari belirsizliginidaresiniaslinda oldugu gibi “htiimaniteryenkuruluslara
ve polise” birakmaktadir (Agamben, 2008, s. 92). Tam da bu sebepten ve ironik bir sekilde, insan haklarina en
cok ihtiyac duyan gruplar (yersiz yurtsuzlar, milteciler, siginmacilar vs.) insan haklarindan faydalanamaz hale
gelir. Agamben’e gore, bu durum bir paradoksa—veya insan haklari kavraminin agik bir krizine—isaret etmektedir
(2008, s. 92). 0 halde sormak gerekir: Eger ulus-devletin énceligi yurttasin sahip oldugu hak ve ¢zgurliklerse
(tersinden soylersek, insanin dogustan sahip olduguna inanilan haklar degilse), nasil olur da “yurttas” ve “insan”
ulus-devletin koruyucu semsiyesi altinda birlikte var olabilir?

Bu bdlimin girisindeki kisa alinti tam bu soruya bir cevap niteligindedir. Ciplak hayat, ulus-devletin siyasi-
hukuki duzeni icine insan haklariyla birlikte girer. Bir ulusun icine dogan kisi, onu koruyan yurttaslik kalkani
kaldinldiginda ve artik herhangi bir siyasal topluma ait olmadidinda, kendini ¢iplak hayatin icinde bulur.
Agamben’in deyisiyle, yurttaslik haklari kisinin elinden alindigi vakit, geriye arkaik Roma hukukunda tanimlanan
kutsal insan (homo sacer) kalir. Bu terim, 6lime mahkdm birakilmis (ceza gdrmeden dldurlebilir) insanlari
niteler. Nasil ki Antik Yunan’da sehir-devletten (polis) dislananlar kisisel ihtiyaclar ve (ireme alani olan haneye
(oikos) indirgendiyse, oldukca benzer bir durum (yani, bios’tan zoé’ye gecis) ulus-devletin sagladigi yurttashk
haklarindan koparilip yalin/ciplak yasama terk edilen insanlar icin de gecerlidir. Fakat bu, tim canlilarin ortak
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ozelligi olan ¢iplak yasamin (zo€) ve bir toplulugun yasama bicimine tekabl eden siyasal hayatin (bios) birbirini
disladigr anlamina gelmez. Aksine, egemen iktidarin kurulumu ciplak hayatin siyaset alanina sokulmasina
baglidir; “egemen siyasetin ortaya koydugu ilk etkinlik, biyosiyasal bir beden yaratmaktir” (Agamben, 2013,
s. 15). Baska bir ifadeyle, siyasal alan (polis) ¢iplak yasami (oikos) dislayarak icerler. Modern ya da antik fark
etmez, siyaset daima ciplak hayati siyasallastirmaktadir. Nasil mi? Siyasal toplumun bir (iyesi olma ve icinde
bulunma ayricaligini ¢iplak hayatin varligina atifla gerekcelendirerek. Oyle ki, Agamben kendi dusiince silsilesini
takiben, siyasal kavraminin asil kurucu ikiligi olarak Schmitt’in “dost-diisman” (friend-enemy) ayrimi yerine
“ciplak hayat-siyasal varolus” (zoé-bios) ayrimini énerir (2013, s. 17).

Bu denilenler 1siginda, gdécmenler olarak genellestirdigimiz ve yurttaslik haklarindan mahrum olan gruplar
(multeciler, siginmacilar, gecici koruma stattstundekiler vb.) egemen iktidar tarafindan dislanarak siyasetin icine
alinir. Fakat Schmitt’i takiben Agamben, egemenin hukuk diizeninin hem icinde hem disinda oldugunu iddia
eder. Egemen, hem yasa yapar hem yasay! askiya alir; boylece, kendini hukukun disinda tutabilir (Agamben,
2013, s. 26). Dolayisiyla, egemen iktidar hep esikte durarak ydnetir. Bunu “istisna hali” fikriyle birlestiren
Agamben, egemen istisnayl hukukun askiya alinmis hali olarak betimler. Yine de, egemen bir yasay! askiya
alirken aslinda onu muhafaza etmis ya da kendini yasanin disinda tutarak aslinda o yasay! hayata gecirmis olur.
Kisaca, yasa-doga, disari-iceri, siddet-hukuk ikilikleri arasinda belirsiz bir mintika yaratan egemen, kendini
oraya yerlestirmektedir (Agamben, 2013, s. 83). Birinin baskasini dldirmesi cinayetken, egemen siddet sonucu
birilerinin 6ldurdlmesi kuralin istisnasi olur. Esikte duran egemen, bu 6limun/sucun sorumlulugunu almaz ve
eyleminden 6tiri cezalandiriimaz. Bu baglamda, Agamben’in kutsal insan (homo sacer) kavrami, egemen icin
acllan yepyeni bir siddet ve eylem alaniniimler. Bu egemenlik alani, “cinayet islemeksizin veya kurban etmeksizin
adam oldirmenin mesru oldugu alandir ve kutsal hayat da...bu alanda zapt edilen hayattir” (Agamben, 2013,
s. 104). O halde, ¢iplak yasama indirgenmis homo sacer, modern devletin egemenlik alaninda siddete maruz
kalabilir ve oldurdlebilir.

Agamben’e gdre, egemen ve homo sacer “ayni yapida ve baglantili olan simetrik iki figlrdi[r]”: Egemenin
karsisinda herkes potansiyel birer homo sacer, homo sacer karsisinda ise herkes egemendir (2013, s. 105). Bunu
derken pek de haksiz sayllmaz. Zira egemenin olduralebilir insan kategorisine indirgeyebilecedi gruplar sadece
yurttaslik haklari ellerinden alinmis gruplar degildir. Pandemi déneminde oldugu gibi, yurttaslarin bir bolimu
(isciler, moto-kuryeler, doktorlar, hemsireler vb.) bu “icleyici dislama” siyasetinden nasibini alir (Bilginer &
Aykan, 2021). Bu yaklasim, dzlinde iki kisi ve egilime donik bir elestiridir. Agamben, Foucault’nun 6znelestirme
sureclerini inceledigini ama biyopolitikanin 6rnek mekanlari olarak totaliter devletleri ve 6lim siyasetini
(thanatopolitigi) iskaladigini, Arendt’in ise biyopolitik bir perspektif sunmakta basarisiz oldugunu distnar
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(2013, s. 144). Onun iddiasina goére, demokratik siyaset hizli bir bicimde ciplak hayatin alanina déniismekte
ve “esi benzeri gorilmemis sekilde totaliter siyaset haline” gelmektedir (Agamben, 2013, s. 144). O yizden,
biyopolitika 6lim siyasetinden (thanatopolitikten) ayri distinilemez. Buna gére, yasam ve 6lim hattinda stirekli
mekik dokuyan ve kendini yasadan muaf tutabilen egemen iktidar, modern demokrasilerde kutsal hayati tim
toplumsal bedene yayarak, bir nevi herkesi homo sacer’lestirmektedir. Sadece zorunlu ya da gdnallil gd¢cmenler
degil, bizzat yurttaslarin kendisi egemen iktidar tarafindan uygun gérildiginde ciplak hayata indirgenebilir.

Arendtve Agamben’in bu tartismasina dahil olan Jacques Ranciere (2004, s.297), insan haklarinininsana dissalligi
konusunda hemfikirdir. insan haklari, despotik yonetimlerden, zenofobik uygulamalardan, etnik soykirimdan,
koktendincilikten kacanlara (kurbanlara) ya da hicbir hakka sahip olmayanlara baskalari tarafindan verilir. Halbuki
ne kendileri bu haklari talep etmistir ne de gercekten bu haklari kullanabilir durumdadirlar. insan haklarini onlara
bahsedenler, yine onlar adina yeri geldiginde gerekli “hiimaniteryen” adimi atmakta beis gérmezler. Hatta Bush
ve Blair’in yalanlarla taslarini désedigi Irak Savas’’nda oldugu gibi (Bayoumi, 2023), hiimaniteryen hassasiyet,
“demokratik midahale”, “demokratiklesme” veya “6zgirlesme” gibi retorikler arkasina saklanarak bir isgale
bile donisebilir. Burada, Agamben’in dillendirdigi (insan haklarinin soyutlugu ve formalizminden kaynaklanan)
paradoks yeniden karsimiza cikar. Yurttaslik haklarindan yoksun birakilanlar, insanlklari disinda baska hicbir
vasiflari kalmadigindan insan haklarina sahiptirler. Fakat Fransiz devriminin etkilerini yorumlayan Edmund Burke
(1993 [17901]) ve Karl Marx (1978 [1843]) gibi muhafazakar ve sosyalist dustundrlerin benzer sekilde elestirdigi
Uzere, ‘hicbir hak sahibi olmayana sirf insan olmasindan dolayi verilen haklar’ 6ziinde garip bir dnermedir. Zira
ulus-devletin cerceveledigi soyut/formel yurttas haklari bile insanin somut sorunlarina (issizlik, aclik, evsizlik
vs.) ¢Ozim dretemezken; herhangi bir baglayicihgl olmayan insan haklarinin bunlari gidermesi beklenemez.
Agamben’in terminolojisiyle ifade edersek, birakin (kutsal) insan olmayi, yurttas olmak dahi egemen istisnadan
kurtulmayi garanti etmez.

“Ciplak hayat, artik devlet gtclnin baskilayacagi 6znenin hayati degildir. Ne de éldirmek zorunda oldugu
bir diismanin hayati. [Ciplak hayat], Agamben'e gére, "kutsal” bir yasamdir-istisna halinin icine alinan,
"baskinin étesinde” bir yasam. Hikiim giymis birinin veya komadaki bir kisinin yasamiyla tanimlanabilir,

yasam ile 6l(im arasinda kalan bir yasamdir.” (Ranciere, 2004, s. 301)

Sonuc olarak, Agamben’in egemeni Foucault’nun biyoiktidariyla bir bakima benzer. Ama sadece bir bakima; ¢clink(
Agamben, Foucault’nun yonetimsel mantiginin merkezindeki “yasami kontrol etme” cabasini Schmitt’in istisna
hali teziyle birlestirerek kendi diisincesini baska bir noktaya tasir (Ranciére, 2004, s. 300). Bu bakista, egemen
istisna belirleyici olandir. Egemen istisnanin penceresinden bakildigindaysa, ka¢inilmaz olarak yasamaya deger
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bulunmayan veya ciplak yasama indirgenmis bir insan fazlasi ortaya cikar. Bunlar arasinda kimi zaman suclular,
zihinsel engelliler ve gd¢cmenler, kimi zamansa COVID-19 pandemi déneminde oldugu gibi, farkli meslek gruplari
bulunabilir. Ranciere, Agamben ve Arendt Uzerine gerekli hatirlatmalari yaptiktan sonra, 6zellikle Arendt’in
pimini cekip bizlerin kucadina biraktigr bir ikilemden kurtulma arayisina girer. Arendt’e gore, ya yurttas haklari
insan haklaridir ya da insan haklari yurttas haklari. Eger insan haklari zaten hicbir hakki olmayan (yani, yurttas
olmayan) bireye verilen haklar ise, dzU itibariyle kamusal alandan ziyade 6zel alana iliskin olabilir ve dolayisiyla
siyasal bir anlam tasimaz; eder halihazirda anayasal haklara sahip bir yurttasa insan haklari veriliyorsa, bu sefer
de bir totolojiden ibarettir (Ranciere, 2004, s. 302). Ranciére, Arendt’in bu siyasal cilkmazini alternatif bir bakisla
(Agamben’in gdzden kacirdigina inandidi siyasal 6znelesme fikriyle) asmaya c¢alisir. Temel Onerisi, insan ya
da yurttas, kisiyi siyasal bir 6zne olarak ele almak ve siyasal 6zneleri de mukarrer bir batinlik olarak hayal
etmemektir (Ranciere, 2004, s. 303). Buna dair iyi bir 6rnedi, Fransiz Devrimi sirecinde, Olympe de Gouges’un
su Unll beyaninda bulur: “Eger kadinlara daradacina ¢ikma hakki tanintyorsa, meclis kiirstsine de ¢ikma haklar
vardir!” Kamusal/siyasal alanda erkeklerle esit gortilmeyen ve bu yizden 6zel alana (¢iplak hayata) hapsedilen
kadinlar “erkekler” gibi asilabiliyorsa, pekala onlarin yaptigi diger pratikleri de yerine getirebilirler. Aslinda
bu beyan, temeldeki bir goris uyusmazhgindan dogan siyasallasma c¢adrisidir: Kamusal alandan partiyarkal
akil yuriitmeler sonucu uzaklastirilan kadinlar, 6lime mahkim edildikleri 6zel alandan/ciplak hayattan ancak
sivasallasarak cikabilir. Bu siyasallasmayla, ya erkeklere layik goriilen ama kadinlardan sakinilan ya da hi¢ var
olmayan ama ufukta beliren birtakim haklar talep edilebilir. O halde, birilerinin insan haklarini kullanmamasi
baskalarinin onlardan bir sekilde faydalanmadigi/faydalanmayacadi anlamina gelmez. Hatta insan haklarinin
soyut/formel mevcudiyeti bazi gruplarin bu haklara atifla siyasallasmasini tetikleyebilir. Boylelikle, Agamben’in
aksine, Ranciére, ciplak hayati geri donist olmayan ve egemenin kontrolindeki bir siirgiin hayati olmaktan
cikarir.

Sonug Yerine

Yurttas haklarindan mahrum olan ve yasam kosullari insan haklari tarafindan glvence altina alinamayan
gdcmenlerin elinde biri pasif, digeri aktif olmak Gzere iki secenek oldugu gorlllr. Ya egemen istisnanin nesnesi
olacak ve terk edildikleri ciplak hayat icinde homo sacer olarak 6lumu/6ldtrtlmeyi bekleyecekler ya da siyasal
oznelliklerini sikistiklarr 6zel alanlarinda kesfedip kamusal hayatin parcasi olmak icin gayret sarf edeceklerdir.
Ne var ki, ikinci secenek de en az ilki kadar belirsizdir. Zira siyasallasan go¢cmenlerin neyi, hangi yollarla talep
edecedi, taleplerinin demokratik prensip ve teamdllerle uyumlu olup olmayacadi, konuk tilkedeki sosyo-ekonomik
kosullarin yurttasliga gecisi ve/ya insan haklarina uygun bir entegrasyonu kolaylastirip kolaylastirmayacad, yerli
halkin g6cmen algisi ve demografik degisime tepkisi gibi bircok unsur bu strecte etkili olur.
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Bununla birlikte, gdcmenlerin siyasallasma slrecine eslik edecek giivenlik odakli bir siyasal egilim ve muhtemel
toplumsal gerilimler beklenebilir. Fakat demokratik toplumlarda ne devlet, yurttas ve gé¢cmen iliskisi sadece
glvenlik ve radikallesme riski tzerinden okunabilir ne de (yurttas olsun ya da olmasin) benzer dustnceye
sahip insanlarin bir araya gelip siyasallasmasina kosulsuz olarak izin verilebilir. Ozgiirliik ve giivenlik arasindaki
dengeyi yakalamak ve tstline Gstlik bunu demokratik prensiplere zarar vermeden yapabilmek, bir yandan anti-
demokratik tutum ve reaksiyonlara karsi stirekli tetikte olmayi ve diger yandan esitlik, 6zgurlik, siyasal katilim
gibi prensipleri mimk(n olan en genis kesimin kullanimina sunmayi gerektirir.

Mevcut durumda, yurttaslardan farkli deneyim ve pratiklere sahip olan gécmenler kendi talep ve beklentileri
Uzerinden siyasallasirken, demokratik firsat ve araclarin coguna erisemezler. Yine de, yurttaslar ve gé¢menler
aralarindaki tim asimetriye ragmen, egemen iktidar karsisinda benzer bir kaderi paylasabilmektedir. Agamben’in
diliyle ifade edersek, hangi kategoride olduguna bakilmaksizin, insanlar hi¢ beklenilmedik bir anda ve ne zaman
bitecedi bilinmeyen bir aralikta ciplak hayata mahk(m edilebilir. Ranciére, tam da ciplak hayatin belirsizligine
indirgenen Kkisilerin cikis yolu olarak siyasallasmayi isaret eder. Buna katilmakla birlikte, siyasallasmanin
ongdralebilir bir aciklik degdil, daha ziyade yeni bir belirsizlik alani oldugunu eklemek gerekir. Nihayetinde,
siyasallasmak zoé’den (6zel alandan veya ciplak hayattan) bios’a (kamusal alana veya siyasal topluma) gecisi
garanti etmese de, bunun bir olanagini yaratir. Son tahlilde, yurttas olmayan gé¢cmenlerin kamusal alanda (ahlaken
ve siyaseten gerekcelendirilebilir) bir amac icin birlikte hareket etmesi, en azindan onlari insan haklarinin soyut
tastyicilari olmaktan cikarip somut faydalanicilarina dondstirme kapasitesi tasimaktadir.
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Derleme Makale

lliskisel Sosyoloji Baglaminda
Kahramanmaras Depremleri - Go¢ - Go¢metre'

Alp Aslan?

0z

GOc, nedenine olursa olsuninsanlarin devletler arasinda veya bir devlet icinde siireye ve kapsamina bakilmaksizin
yer degistirdigi nifus hareketlerini inceleyen bir sosyal bilimler kavramidir. Her ne kadar net bir gé¢men tanimi
bulunmamakla beraber bu kavrama mudlteciler, siginmacilar, yer degistirmis kisiler, yerinden edilmis ¢ikariimis
kisiler, refah gO6cmenleri, afete ve felakete ugrayanlar bu kapsamdadir. GO¢ hareketleri insanlk tarihi ile
dzdeslesmis toplumsal, ekonomik, siyasal, kiltlrel ve cografi nedenlere dayanan bir olgudur. GO¢, bireylerin
ya da gruplarin icinde bulunduklari fiziki ve siyasi sinirlarin 6tesine gecmek, yeni yerlesim yerlerine varmak,
toplumlarini tasimak ya da yeni toplumlara uyum saglamaya dontik yolculuk hareketlerini kapsar. Go¢ hareketleri
literatUrde genel olarak go¢ etme bicimlerine gore ele alinmakta, i¢ go¢ - dis go¢, zorunlu go¢ - istege bagli go¢ vb.
sekillerde incelenmektedir. Bu genel yaklasim go¢ kavramini, kendisini ortaya ¢ikaran etkenleri kavramlastirmaya
odaklanmaktadir. Oysa ki gunimuzde g6¢ olgusunun aldidi ¢cok boyutlu anlam itibariyle kavramlarin ortaya
ciktigl etkenlere odakli olmaktan ziyade kanaatimizce sonuclara odakli kavramlastirma yoluna gitmek daha
dogru bir yaklasim olabilecektir. Bu amacla kriminalistik bakis acisi ile bizi faile gdtlrecek olan bulgulari dogru
yontemlerle saptadigimiz takdirde nasil bir hakim dogru hiikiim kurabilecek ise gé¢ olgusunda da benzer sekilde
dogru yontemler ile elde edecedimiz bulgular gé¢ ilgili ttm paydaslart dogru ¢6zime ulastirabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Afet, Aktif-Pasif Go¢men, Goc, Gocmetre, Goc Ayakizi, iliskisel Sosyoloji.
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Compilation Article

In The Context of Relational Sociology
Kahramanmaras Earthquakes - Migration - Migrationmeter

Abstract

Migration is conceptually the denomination of population movements in which people change the location by
crossing an international border or relocating within a state, regardless of the duration, nature or reason thereof.
Althoughthereis no clear definition of migrant, this conceptincludes refugees, asylum seekers, relocated persons,
displaced persons, dislocated persons, economic migrants, and disaster victims. Movements of migration refer to
a phenomenon based on social, economic, political, cultural and geographical reasons identified with the history
of humanity. Migration involves the journey movements of individuals or groups to reach new settlements and
join new communities beyond physical and political boundaries. Migration movements are generally discussed
in the literature according to the forms of migration, and they are examined in the forms of internal migration -
external migration, forced migration - optional migration, etc. This general approach focuses on conceptualizing
the concept of migration and the factors that reveal it. However, today, in our opinion, it may be a correct
approach to refer to the conceptualization focused on results rather than focusing on the factors where the
concepts emerge in terms of the multidimensional meaning of the migration phenomenon. For this purpose, as
how a judge will make the right decision if we determine the findings that will lead us to the perpetrator with
the right methods from a criminalistic point of view, the findings that we will obtain with the right methods in
the migration phenomenon will be able to lead all stakeholders of migration to the right solution.

Keywords: Active-Passive Migrant, Disaster, Migration, Migrationmeter, Migration Footprint, Relational
Sociology.
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1. Giris: Kahramanmaras Depremleri

Ulkemizde 6 Subat 2023 tarihinde merkez iisleri Kahramanmaras (Pazarcik) 7,8 Mw ve Kahramanmaras (Elbistan)
7.6 Mw blyUklGklerinde arda arda iki deprem yasanmis bulunmaktadir. Bu depremlerde ve artci sarsintilarinda
resmi verilere gore (14 Mart 2023 itibariyle) Tirkiye’de 48.448 ve Suriye'de 8.476 kisi hayatini kaybetmis ve
129.000’den fazla Kkisi cesitli bicimlerde yaralanmistir. Bu ana depremlerin ardindan blyukligi 6,7 Mw 'e kadar
ulasan yaklasik 17.000 artci sarsinti gerceklesmis durumdadir (AFAD, 2023). Turkiye’de 13,5 milyon kisinin Bu
depremlerden dogrudan dogruya etkilendigi aciklanmis, 11ilde, 507 bin bagimsiz bélimden olusan 227 bin 27
binanin yikik, acil yikilacak ve agir hasarli oldugunun tespit edilmistir.

Deprem bolgesinde arama kurtarma calismalari sirasinda ve tamamlandiktan sonra karsilasilan en 6nemli sorun,
boylesine yaygin ve uzun sureli bir afet karsinda tim boélge sakinlerinin afetzede duruma dismus olmalari ve
bunun neticesinde barinma ihtiyaci olarak karsimiza ¢ikmistir. Bélgede kurulan cadirkent ve konteyner kentlerin
depremzedelere sosyal ve fiziki olarak yeterli bir iase, ibadet ve barinma imkani sunamayacagdi, karsi karsiya
kalinan afetin buyUkligu karsinda ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle deprem bélgesindeki yasam kosullarinin zorlugu
ile yuz yuze kalan vatandaslarin bolgeden ayrilma istekleri de dogal bir sonu¢ olarak ortaya ¢cikmistir.

2. iliskisel Sosyoloji baglaminda Go¢ ve Kahramanmaras Depremleri

GOc, nedeni ne olursa olsun insanlarin devletlerarasinda veya bir devlet icinde streye ve kapsamina bakilmaksizin
yer degistirdigi nifus hareketlerini inceleyen bir sosyal bilimler kavramidir. Her ne kadar net bir gé¢men tanimi
bulunmamakla beraber bu kavrama mdlteciler, siginmacilar, yer degistirmis kisiler, yerinden edilmis kisiler, refah
gocmenleri, afet-felaketzedeler, savas siginmacilari vb. dahildir. Go¢ insanhk tarihi kadar eski sosyal, ekonomik,
sivasal, kiltlrel ve cografi olgulardan olusan bir bitinddr. Gog, olus tarzina gore i¢ - dis gd¢, zorunlu-istege
bagli go¢ vb. sekillerde ortaya cikmaktadir.

Uluslararasi Go¢ Arastirma Merkezi arastirmalarina gore (IDMC, 2023) gore, 2008 yilindan beri her yil ortalama
25,4 milyon insan iklim degisikligi veya iklimsel olaylar nedeniyle yerlerinden olmustur. 2018’de ise catisma ve
afetler nedeniyle yer degistiren kisi sayisi 28 milyon kisiye ulasmistir.

6 Subat depremi ve sonrasinda deprem bdlgesinden hem iceriye hem de disariya dogru cift yonli ve cok yogun
bir nifus hareketi oldugu gdzlenmistir. Gerek yardim gorevlileri ve gerekse afete ugrayan yakinlarinin yardimina
kosan vatandaslar afet bdlgesine akin etmis, bunun yaninda da bircok vatandas, en temel i¢gidii olan hayatta
kalma ve hayatin dogal akisina dénme cabasinin bir par¢asi olarak afet bolgesinden ayrilmaya karar vermistir.
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Gerek kurtarma ve gerekse tahliye cabalarinin bir parcasi olarak, deprem bdélgesine her tiirli hava, kara, deniz vd.
ulasim araclariyla ilk glinden itibaren ticretli veya Ucretsiz sekilde cok blyik insan ve yik ulastirma operasyonu
yapildigi g6zlenmistir. Bu ulastirma képrustnd kullanan G¢ milyona yakin afetzedenin (GSM sinyal verilerine
goére) deprem bolgesinden ayrildigi tahmin edilmektedir (Milliyet, 24 Subat 2023). Ayni sekilde bazi blyk
sehirlerdeki atik yonetim miktarlarindaki artislara gdre de 6rnegdin Ankara’da 600 bin yeni sakin oldugu tahmin
edilmektedir (Milliyet, 12 Mart 2023).

Deprem sonrasindaki bu insan hareketleri icin basinda ve yazinda tahliye, yer degistirme, goc¢ vb. terimler
kullaniimaktadir. AFAD bros(rlerinde depremzedelerin bélgeden tahliyesinin saglandidi gorilmektedir (AFAD
Ankara, 2023).

Yasanan bu afet sonrasinda yasanan niifus hareketlerinde t¢ temel egilim gdzlenmektedir:

a. Yikima maruz kalan kent merkezlerinden daha giivenli oldugu distntlen kirsala dogru gecici niifus hareketi,
b. Depremden hasar gdrmemis komsu illere yonelen niifus hareketi (Mersin, Diyarbakir ve Antalya hem akrabalik
hem de istihdam imkani sunmasi acisindan bu kapsamda dstinalebilir.

¢. Uzun mesafeli niifus hareketleri. istanbul, Ankara ve izmir gibi biytik kentlere yonelen daha kalic gériinti
veren ve goc¢ olarak bahsedilebilecek nlfus hareketleri. Bu gibi yer degistirmelerde, maddi ve manevi daha ¢ok
imkana sahip olanlarin zaman icinde afet bdlgelerine geri ddnme ihtimallerinin azaldigi sdylenebilir.

Kahramanmaras depremleri neticesinde gdzlenen géc¢ olgusu, sayilan bu egilimler nedeniyle iliskisel Sosyoloji
badlaminda yakindan incelenmeyi hak etmektedir.

Iliskisel Sosyoloji dncelikle “iliski nedir?” sorusunu sorar. Ginimiizde bireyler ve onlari cevreleyen canli-cansiz
tim cevre strekli iliski halindedir. iliski, bireyin yalnizca toplum ve cevre ile degil kendisiyle de kurdugu bir
etkilesim batunadar. Bunun sonucu olarak iliskiler agi cercevesinde ele alinan iliskisel Sosyoloji kavram,
ginimuizde yeniden belirlenen sosyal gercekligin yeniden tanimlanmasi stirecinde 6nemli gorev ifa etmektedir.
Iliskisel Sosyoloji, ge¢misten giiniimuize sabit kabulleri esas alan tozel yaklasimi kirmak icin arastirmacilara ¢ok
kullanisli bir cantasi sunmaktadir. iliskisel Sosyolojinin giintimiizde cok boyutlu bir yapi kazanan gé¢ olgusunu
ele alan calismalara yol gdstermesi ve gdcln aldigi yeni bicimi dogru analiz edebilmesi beklenmelidir. Bu analizi
dogru yapabilmek icin ise 6ncelikle go¢ olgusunu dodru analiz edebilecek, deyim yerinde ise dlcimlendirebilecek
yeni bir bilimsel yéntem geredi bulunmaktadir.
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Iliskisel Sosyoloji baglaminda gd¢ incelemeleri bizlere evrensel bir deneyim olarak, zaman, mekan ve toplum
genelinde strekli degisen kaliplara gore anlik gdzlemler yaparak, go¢ kuramlarinianlamamiza, onlari sekillendiren
strecleri actklamamiza ve bunlar arasindaki séz birliginin saglanmasina yardimci olabilecek genel bir metodoloji
olusturmakta mantikli bir ara¢ gibi g6ztikmektedir.

Iliskisel Sosyoloji baglaminda gd¢ olgusunu analiz edebilmek icin bir metodoloji gelistirilmesi kanaatimizce
blylk 6nem arz etmektedir. Anlik g6zlemin esas oldugu cok boyutlu sorunlarin dodru anlasilabilmesi icin
dogru metodoloji gelistirilmesi icin secilen gd¢ kuramlarinin glinimuzde ve yakin gelecekte daha cok etkisini
gbrecegimiz makine 6grenmesi veya yapay zeka uygulamalarina uygun kriterler tasimasi dikkate alinmistir.

Bu amacla, lliskisel Sosyoloji bakis agisi ile gelistirilmeye 6n ayak oldugumuz metodoloji icin, daha 6nce ileri
surulen bircok gd¢ kuramricerisinden bazi go¢ kuramlari secilerek, metriklendirmede ise yarayabilecek kavramlar
basliklar halinde siralanmistir. Go¢ kuramlari ile ilgili genis literatir bulundugundan tekrardan burada dzellikle
kacinilmistir.

a. Ravenstein’in Go¢ Kanunlari
Ravenstein calismalarinda yedi go¢ kanunu ileri sirmastir (akt.Yalgin, 2004) :
1. Go¢ ve mesafe: Gocmenlerin biyUk cogunlugu sadece kisa mesafeli go¢ ederler.
2. Goc ve basamaklari: Hizli ekonomik blyime yakin yerlerdekileri hizla kente cekmektedir.
3. Yayllma ve emme sireci: Go¢ olgusunda yayilma ve emme sireci birbirini destekler.
4. Goc zincirleri: Her go¢ dalgasl, baska bir go¢ dalgasi yaratir.
5. Dogrudan go¢: Uzun mesafeli gd¢lerde, kisiler buyuk sehirlere yonelmekte ve basamaksiz sekilde,
dogrudan bu kentlere yerlesmektedirler.
6. Kir kent yerlesimcileri farki: Kenttekiler, kirsal kesimdekilere gore daha az gd¢ etme egilimindedirler.
7. Kadin erkek farki: Kadinlar, erkeklere oranla daha fazla go¢ egilimindedir.

b. itme Cekme Kurami
Everett Lee, gd¢menden daha ¢ok gd¢e odaklanmis, fakat gé¢menin géz ardi edilmemesi gerekliligini de
kuraminda belirtmistir. Lee, goclerin karakteristik temel ortak 6zelliklerini ve g6¢e ait itici ve ¢ekici dort temel
faktor saptamistir (akt. Yalcin, 2004):

1. Yasanan yerle ilgili faktorler,

2. Gidilmesi dusundlen yerle ilgili faktorler,

3. ise karisan engeller,

4. Bireysel faktorler
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itme ve cekme kuramina gére, yasanilan yerdeki ve gdctlecek yerdeki, itici ve cekici faktorler bir bitiinlik
olusturur.

c. lliskiler Agi Kurami

Her gdcln bir karakteristigi bulunmakla her g6¢ olgusu icin interdisipliner bir yaklasim kullaniimalidir.
GUnumuzdeki gd¢ hareketlerinde bircok faktér gézlenmekte ve bu faktorlerin yarattigr etkiler, go¢ ve gé¢cmen
iliskiler agi baglaminda genis bir bakis acisi yaklasimini zorunlu kilmaktadir. interdisipliner yaklasimdan hareket
ederek her goc¢ olayinin kendi icerisinde farkli dinamikleri icermesi, gecmiste yasanan benzer go¢ olaylarinin
iliskilerinin ve benzerlik ya da farkliliklarinin analiz edilmesi ¢ok biyik énem tasimaktadir (Demir, 2020).

3. Go¢ olgusunun metriklendirilmesine dair ¢6ziim dnerisi: “G6¢metre”

Mevcut gd¢ kuramlarl deneysel arastirmalara yol gdsterme ve gerceklerle karsilastirilabilecek test edilebilir
hipotezler saglama islevini yerine getirmek yerine olaylardan sonra aciklama getirmeye yaramaktadir. Buradaki
baslangic noktasi genellikle genel sosyal bilimler alanindan yerine gdre alinmis uygun aciklamalarla birlikte
resmi ve soyut sayilabilecek terimlerle stislenmis deneysel gdzlemler ve birka¢ sagduyu drnegidir. Bu sekilde,
kavramsal cerceve teorileri deneysel g6zlemlerin resmi stattistiint gelistirme islevini gérmektedir (Arango, 2000,
akt. Bakewell, 2015).

Risk ve gliven, ayni paranin iki yizu gibidir ve belirsizlikten kurtulabilmek icin onu kontrol etmek gerekir (White,
2013). Tarafimizca glveni artirma ve afet alanindaki gibi riski azaltma amacini tasiyan, go¢ olgusunda ileri
siirilen kuramlari anlik olaylarda test edebilecek, iliskisel Sosyoloji baglaminda 6lctimlenebilir ve 6lceklenebilir
girdi-ciktilarin ve verilerin islenebilecedi bir yapay zeka uygulamasi gelistirilmesi onerilmektedir. AFAD
Baskanligi Turkiye Afet Risk Azaltma Plani- TARAP 2022°de “g06¢” olgusu ile ilgili belirlenen hedeflerin, dzellikle
Kahramanmaras Depremlerisonucundayasanan felaket karsisinda yeterli 6ngori ve yontemleri ortaya koyamadidi
ortaya cikmistir. Ornegin bu planda anilan, “go¢ haritalandirma” hedefi ile ilgili olarak, hicbir varlik ve gerceklik
“asrin felaketi’nde tarafimizca gézlenmemistir (AFAD TARAP, 2022). Yine Birlesmis Milletler Uluslararasi Go¢
Orgiti (UN-IOM) tarafindan iyi niyetle ortaya konulan Nifus Hareketleri Takip Matrisi (Displacement Tracking
Matrix - DTM) de yerel ortaktaklardan ve resmi otoritelerden son derece sinirli ve gecikmeli veriler alabilmekte,
ntfus hareketilerini bir veritabaninda takip etme gayretinden 6teye gecememektedir. Bu veri tabani ile Ornegin
Turkiye en son 2021 yilinda veri paylasmistir. Yine Avrupa Birligi ve OECD Onculiginde Avrupa Go¢ Agrnin
2022 yilindaki bir calismasinda gd¢ yonetiminde sayisallasma ve yapay zekanin kullanimina dair saptamalar
yapilmistir ancak bu calisma da ne yazik Avrupa Birligi’nin son zamanlarda karsi karsiya kaldigi dis gé¢, milteci,
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siginmaci krizinin yonetimine dair bir bakis acisi géstermekte, kanaatimizce iliskisel Sosyoloji yénunil ortaya
koyamamaktadir. (OECD, 2022). Ayni sekilde yapilan calismalarda ortaya konuldugu tGzere (Cetin, 2022) Ulusal
ve Uluslararasi alandaki otorite enflasyonu ve bunlarin arasindaki esgiidimsuzliik de g6¢ olgusunun “aktorlerini”,
basrolden figlran durumuna dustrmastir. Bu sayilan ¢abalarin cogunlukla “dis g6¢” olgusunu kapsadidi ve
genelde gelismis Ulkelerin givenlik meselelerine odaklanarak, sosyolojik acidan “cdzim-cozimsuazluk ikilemi”
ortaya cikardigi tarafimizca gdzlenmektedir.

Yukarida sayilan tim bu nedenler ile “Gocmetre” adi verilebilecek bir uygulama ile, alandan elde edilen
verilerin ilgili sosyolojik kuramlar temelinde olusturulmus algoritmalara uygun olarak modellendirilmesi ve
anlik takip sonucu 6neriler getirebilmesi yararli olabilecektir. Bu uygulama sayesinde, liskisel Sosyoloji bilincli
bir sekilde epistemolojik ve dolayisiyla yontemsel olarak ele alan calismalar temelinde hayat bulabilmektedir
(Kasapoglu, 2016). Kanaatimizce, Kasapoglu tarafindan ortaya koyulan “iliskisel Sosyoloji'de Yol Haritas!”,
makine dgrenmesi-yapay zeka yoluyla gd¢ kuramlari Gzerinden dretilen hipotezlerin, farkli veri setlerine gore
anlik olarak test edilmesi imkani saglayabilecek bir baslangic noktasi saglamaya son derece uygundur. Buna
gore tarafimizca ortaya atilan “Go¢ Ayak izi” kavraminin takibi de her kosulda miimkiin olabilecek gériinmekte,
g6¢ olgusuna holistik bir bakis agisi ile dinamik bir yaklasim getirilmektedir. Bu sekilde tretilecek algoritmalar
calistirabilecek “GO¢ Matrisi” Uzerinden, Sosyoloji temelinde zaman-mekan boyutlarinda multidisipliner bir
bakis acisi ortaya konulmasi mimkin olabilecektir. Glnlik yasamda suya dusen su damlalarin neden oldugu
gibi dalgalar ve bu dalgalarin birbirine gecisi gibi g6¢ olgusunun ginlik yasamdaki etkilerinin ancak bu yolla
dlcimlendirilebilecedi dustunilmektedir. Ornegin gé¢ edilimi, gdcil ortaya cikaran faktérler, neyin refah géc,
beyin go¢u, afet go¢u, savas goc, kriminal go¢ vb. veya kimin go¢ aktora oldugu-olmadidr gibi durumlar daha
dodru betimlenebilecektir. Yine bu sekilde g6¢ olgusunun aktif ve pasif aktorleri de ilk defa dogru bir sekilde
betimlenme firsati bulabilecektir. Ornegin tilkemizde yakin zamandan yasanan énemli gé¢ dalgalari olan Suriye ve
Ukrayna Savaslari ve Kahramanmaras Depremleri neticesinde bu gd¢ olaylarinin aktorleri sadece “Aktif Go¢cmen”
diyebilecegimiz dogrudan gocmenler ile sinirl kalmamis, go¢ alan Antalya, istanbul, Ankara vb. bdlgelerde mevcut
yerlesikler de bir nevi gé¢ aktorl konumuna gelerek “Pasif Gocmen” durumuna dismaslerdir. Buna en glzel
ornek olarak artan ev ve kira fiyatlari nedeniyle go¢ eden veya go¢ karari veren mevcut yerlesikler gosterilebilir.
Bu yonlyle go¢ olgusunun aktif ve pasif boyutunun tiim katmanlari ile ¢ok yonlu olarak “gécmetre” yoluyla
metriklendirilmesi, go¢ olgusunun “himanist” bir bakis acisi ile daha iyi anlasiima imkanini saglayabilecektir.

Yukarida izah ettigimiz nedenlerle iliskisel Sosyoloji calismalarinda dogru kararlara ulasabilmek icin yordam
surecine metriklendirme boyutunu katabilecedimiz bir karar destek modeli kazandiriimasi ve gelistirilmesi son
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derece yararli olabilecektir. Bu yolda altlik olarak kullanilabilecek, Kasapoglu tarafindan alana kazandirilan
“Tarkiye’de Uygulamali iliskisel Sosyoloji Yapacaklar icin Bir Yolculuk Haritasi” calismasi gibi calismalarin varligi
bayuk 6nem tasimaktadir (Kasapoglu, 2016).

Bu calisma kapsaminda dogdabilecek patentlenebilir algoritma buluslari ve teknoloji fikirlerinin, fikri haklar
mevzuatl geredi yeni olma ve ifsa sartlarina halel gelmemesi icin yazi kapsaminda uygulama metodolojisi ve
Iliskisel Sosyoloji alaninda uygulanabilir teknoloji ¢cdziimleri hususunda bilincli olarak ayrintiya girilememistir.
Asagdida “Gécmetre” modeline ilikin temsili bir arayiiz 6rnedi sunulmustur.

Sekil 1: Gocmetre Arayiizi (Temsili)
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4. Sonug

Ulkemizin yasadigi deprem afetinin yaralari ile bas edebilmek icin ekonomik, sosyal ve psikolojik miicadele yolu
olarak en etkin yol olarak gd¢ etme tercihine basvuruldugu gozlenmektedir. Basvurulan yol ve yontem, tahliye,
yer degistirme, siginma, gd¢ vb. her ne adla anilirsa anilsin, gdzlenen genis capl bu niifus hareketi, beraberinde
cok cesitli risk ve belirsizlikleri de getirmektedir. Asrin felaketi olarak adlandirilan Kahramanmaras depremleri
neticesinde yasanan biyik ntfus hareketinin nedenlerini ve gelecekte ortaya ¢ikarabilecegi sonuclari iliskisel
Sosyoloji baglaminda ¢ok yonli arastirip ortaya koymak hayati 6neme sahiptir. Bu amagla cagimiza uygun karar
destek teknolojilerinin kullanilmasi kacinilmaz olarak karsimiza ¢itkmakta ve bu yolda tarafimizca “Gécmetre”
Onerisi getirilmektedir. Bu yolla go¢ olgusunda dlcme ve degerlendirme kullanilarak etki-tepki, itme-cekme,
aktif-pasif go¢ vb. ikili yapilarin incelenmesinde tézctlik kiskacindan iliskisel Sosyoloji yaklasimi ile kurtulmak
mimkun olabilecektir.
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Essay

“What do you want to know?”
Feminist reflections on interviewing migrant women selling sex in Istanbul’

Emel Coskun?

Abstract

This paper is a critical reflective analysis of the methodological and ethical issues | confronted during my
fieldwork with Ugandan migrant women involved in selling sex in Istanbul. Conducting a research with such
a fragile group, especially with migrant women in a dynamic and sensitive environment involves in different
methodological and ethical challenges. Based on semi-structured in-depth interviews, informal conversations
and observations, the research was focused on the relationships around commercial sex industry in Ugandan
community. The researcher’s position, access to participants through gatekeepers, the hierarchy between the
researcher and ‘the researched’ in interviewing women and the data analysis process will be discussed in the
light of feminist discussions on methodological approaches. It is argued that being aware of the asymmetric
power relations and seeking the possibilities of non-hierarchical relationships in the research processes is an
important approach that the feminist methodology offers to researchers.
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Deneme
“Neyi 6grenmek istiyorsun?”
Istanbul’da seks satan g6¢men kadinlarla yapilan gériismelere dair
feminist diisiinceler
0z

Bu calisma Istanbul’da seks satan Ugandali g6¢men kadinlarla yaptigim bir saha arastirmasi sirasinda
karsilastigim yontemsel ve etik sorunlara dair elestirel bir analizdir. Dinamik ve hassas bir cevrede kirilgan bir
grupla, 6zellikle de gocmen kadinlarla arastirma yapmak farkli yéntemsel ve etik zorluklar icermektedir. Yari-
yapilandiriimis derinlemesine gérismeler, enformel sohbetler ve gdzleme dayanan bu calisma Ugandali gé¢cmen
topluluktaki ticari seks endustrisi etrafinda sekillenen iliskilere odaklidir. Arastirmacinin konumu, esik bekgileri
araciligiyla katihimcilara erisimi, arastirmaci ve gérismeler sirasinda ‘arastirilan’ arasindaki iliski ile veri analizi
sureci feminist yontem tartismalari esliginde tartisilacaktir. Bu yazida, arastirma sirecindeki asimetrik glic
iliskilerine dair farkindaligin ve hiyerarsik olmayan iliski kurma olasihginin sorgulanmasinin feminist metodoloji
tartismalarinin arastirmacilara sundugu 6nemli araclar oldugu ileri sriImektedir.

Anahtar Kelimeler: Feminist yontem, gécmen kadin, toplumsal cinssiyet, ticari seks, Turkiye.
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Feminist questioning of power relations in social research

Feminist research has emerged as a critical methodological approach against the traditional ways of social
research. Feminists researchers have challenged male dominated science and knowledge production as part
of broader feminist struggle against patriarchy (Hartsock, 1983; Mies, 1979; Oakley, 1998; Stanley & Wise,
2013). In fact, Mies (1979) argued that the ‘androcentric’ positivist approach cannot be used by women studies
uncritically especially if those studies are used as a tool for women’s liberation by referring to an idiom: “new
wine should not be poured into old vessels”. By criticising positivism’s argument of the objectivity in the
research process, feminist epistemology further argues that knowledge is not independent from the status and
the position of the researcher, on the contrary, it is constructed as 'contextual’, 'spatial’ and 'situational’ (Wolf,
1996, p.2; Ramazanoglu &Holland, 2002, p.74). Furthermore, miessuggested that feminist researchers should
bring up their own experiences of oppression into the research processes in order to explore their own “double
consciousness” (Leavitt et al. 1975 as cited in Mies,1979, p.5) as well as to improve their own methodological
approach. She suggested methodological principles towards a non-hierarchical feminist research by referring

LT

to some concepts such as “conscious partiality”,

FIINTS LI T

view from below”, “active participation”, “the change of the

» oG

status quo”, “conscientization” (Mies 1979). She argued that the research process must be a process of becoming
conscious of the common grounds of women’s oppression both for the researcher and the researched.

Methodological challenges in social research have created diverse positions among feminists in the sense of
producing adequate and valid knowledge through the knowing subject and connecting between ideas and
reality. As feminist movement covers diverse approaches within itself, these differences also contribute to the
discussions of feminist social research such as empirical, postmodernist or standpoint approaches. For example,
while the feminist standpoint theory, emerged as a feminist critical theory in the 1970s and 80s, challenges the
traditional relations between knowledge production and power practices (Harding, 2004, pp.1-2), it has been
criticised by overlooking differences and power relations within women. However, different theoretical, political
and ethical concerns within feminist approaches can potentially negotiate common moral and political positions
“to question existing ‘truths’ and explore relations between knowledge and power” (Ramazanoglu & Holland,
2002, p.2). In fact, the aim of the feminist research is not only to produce the knowledge of social reality from
the perspective of women, but also to use this knowledge for a social change to make women’s lives better.

Although feminist research has a great potential to make visible the invisible experiences of women and social

change, as Maguire points out, research process is also considered as ‘the weakest link’ (1987 as cited in Wolf
1996, p.3). One of the central issues of feminist research is how power is exercised in the production of knowledge
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where unequal hierarchies between ‘the researcher’ and ‘the researched’ are often “maintained, perpetuated,
created and re-created” (Wolf 1996: 2). Wolf argues that these power relations and hierarchies originate from
three main areas:

(1) personalities of the researcher and the researched (race, class, nationality, life chances, urban-
rural backgrounds); (2) power exerted during the research process, such as defining the research
relationship, unequal exchange, and exploitation; and (3) power exerted during the post fieldwork
period - writing and representing. (/bid)

According to Wolf, when doing research with marginalised or fragile groups such as migrant women, the
researcher’s background, class, educational advantage, ethnicity, citizenship and privileges cannot be altered
easily as these hierarchies are often carried over in to the research. Compared to these inherited hierarchies the
researcher is assumed to have more control in other areas by using some methods which give more power to
‘the researched’.

The challenges of reproducing power relations and social inequalities in the production of feminist knowledge
where feminist researchers have privileged positions over others is an important criticism against feminist
methodology and researchers. As Ramazanoglu and Holland argues (2002, pp.38-39,147) focusing solely on
gender and treating women as a homogenous category can have a negative effect on the research process
as it ignores significant divisions and differences among women as well as have a risk of reproducing power
relations as it empowers the researcher over other differences. The researcher's social identities, experience
of gender, education and family background, occupation, class or ethnicity not only determine the research
motivation and design, but also risk producing and reproducing the social hierarchies and power imbalances
during the research. Applying such feminist criticism, | will explore and discuss the difficulties and dilemmas
that | encountered during my research process.

Position of the researcher

My research interest in Ugandan women’s migration to Turkey stems from my participation in a feminist group
and a small solidarity group with migrant women in Istanbul. Established in 2012, the aim of the group was to
discuss and raise awareness about the problems that migrant women face in Turkey. After a year, we decided
to open a Turkish language course in Kumkap! where migrant women could easily access. The idea of starting
a Turkish course was to build solidarity through a language course with migrant women in the neighbourhood
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which women could improve their daily Turkish speaking skills. The course continued for more than three years
in different places in the neighbourhood such as NGOs’ or trade unions’ offices or in churches. Our Turkish
course was important to get to know the district, the relationships between migrants and locals, and the living
conditions of migrants. However, my close relationship with Ugandan migrant women started when a friend of
mine from abroad was seeking support for two women who were in a difficult position in Istanbul in 2013. Two
Ugandan women® were in trouble with their sub-letting landlord as they could not pay their rent for the room in
Kurtulus district of Istanbul. After a temporary accommodation, we found an old house in Kumkapi for rent. | was
visiting them almost every week. During my visits | mediated between the women and the real estate agents and
the landlords, | went to the hospital and some other public institutions with them as they did not speak Turkish.
| encouraged them to join the Turkish course but they were not really interested in as they have urgent needs to
cover. First, they applied for asylum in Istanbul, but had to go to one of the remote cities designated for asylum
seekers. They did not have a regular income to enable them to live in the remote, satellite city so they stayed in
[stanbul and after a while the two women became undocumented. During this whole period of a year, | had the
opportunity to get to know Ugandan migrant women and to understand something of their migration and living
conditions. My observations of the difficulties they experienced during their stay in Istanbul along with other
migrant women’s stories led me to start a research in 2015.

Entering the field ...

Ugandan women represent a gendered migration profile not only by numbers but also by the gendered
characteristics of their migration journey and living conditions (Coskun, 2018). As most Ugandan women cannot
cover the cost of their migration journey, they often come to Turkey through employment agencies or through
borrowing money from their relatives, and consequently become indebted to different parties. Contrary to their
big expectations of finding a good job which usually means better-paid and secured jobs compared to the high
unemployment rate and the average wage in Uganda (around 50 USD) and a better life, they soon realized that
life in Turkey was not as easy after all. Far from saving a huge amount of money they could hardly find a good
job. While their dreams and reality collided, Turkey's increasing restrictions and control over immigrants also
made their life more difficult. For example, the only visa type they could get, is a business visa which expires
within 15 days (or a month) so they become undocumented without applying for a residence permit. However,
as the duration of their stay gets longer in Istanbul, women develop their own survival tactics by creating their
own social networks and knowing better their available options as they become much more adapted to the
physical and social environment. These tactics may include making friends and especially local male friends

3 Both women have left Turkey for good, one of them is in Europe and the other one is back to Uganda.
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whom they could ask for help in case of an emergency, knowing physical environment better, improving their
Turkish skills and having better knowledge of the migration legislation. For example, some women were able to
escape from those exploitative relationships by getting help from other members of the Ugandan community
in Istanbul. However, these tactics are not always strong enough to protect themselves from being exploited,
sexually harassed, ill-treated and from unequal relationships in general. The problems they face in Istanbul led
me to do a research. My aim was to reveal how the migration regime in Turkey works for these women and how
the gendered vulnerabilities of migrant women lead to systematic violence and the criminalisation of migrant
women through these women’s experiences. | received a small funding for the research which gained me some
mobility and time so | started the research in the summer of 2015.

[ tried to adopt a feminist methodological approach with a flexible research strategy which could be exploratory
through a semi-structured questionnaire and mixed data collection tools such as in-depth interviews, informal
conversations and observations. First, | opened up the issue to some women from the Ugandan community and
asked for their support in the process of designing the research. They did not hesitate to support me and to offer
some potential interviewees. In addition to semi-structured in-depth interviews and informal conversations, |
visited different places and participated in a number of events where | could observe the different relationships
among migrants. Therefore, my research methodology could be described as semi-ethnographic as it involved
in considerable observations and participation. Although the fieldwork was unfolded easily with the help of
Ugandan women, there were important dilemmas during the research process such as accessing women in
prostitution* and the hierarchical relationships between the researcher and “the researched”.

Hierarchy between the researcher and ‘the researched’

As Wolf argues, it was especially difficult to eliminate the hierarchies inherent in social identities in my fieldwork.
Apart from being a ‘white’ citizen of Turkey and a native speaker, having some knowledge of the migration
system, my educational background and access to social and economic resources always stood between me
and migrant women. For example, not being able to access work permits, the language barrier, low-waged
gendered jobs, discrimination, limited mobility and no easy access to public spaces were important barriers for
migrant women. Moreover, the racism that black women encounter in daily life makes these hierarchies even
more visible. Although there is little research on racism against migrants in Turkey (i.e. Simsek, 2019), Ugandan

“In this paper the terms ‘prostitute’, ‘prostitution” and ‘selling sex’ are used instead of the terms ‘sex work’ or ‘sex workers’ with a reference
to a particular position regarding feminist discussions on forced and voluntary prostitution (see Outshoorn, 2004). Apart from the negative
meanings attributed to these terms in Turkish official language, this terminology choice is related to my findings and arguments which claim
that migrant women's involvement in prostitution involves a lack of choice, coercion, exploitation as well as agency.
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migrant women feel that they are at the bottom of the hierarchies among migrants, as black and women. For
example, working for less wage than other migrant groups, always doing the dirty work at the workplace,
being noticed everywhere, being easily harassed on the street or sexually harassed in the workplace, being
constantly deceived by the shopkeepers or being verbally-physically harassed by the men on the street were
some of the observable difficulties experienced by Ugandan migrant women. Against these difficulties, women
have developed their own tactics such as arriving late to meetings in a public street as a way of avoiding being
noticed, harassed, or ID checked by the police.

Despite the systematic difficulties and violence against migrant women in daily life, a significant problem was
also my social position as a local, an activist and a researcher middle-class ‘white’ woman. In order to minimise
hierarchies between us, | tried to be careful when we choose socializing places, not to make decisions on behalf
of them, or build relationship based on interests. Although there was no direct financial support (except some
urgent needs which were covered by my feminist network or some NGOs), | sometimes used my advantaged
social position and social network to find solutions to the difficulties encountered by migrant women. In a sense,
| made myself available and useful to them. For example, | called their employers many times when their wages
were seized, negotiated with the landlords, contacted with NGOs for urgent needs, | went to hospitals, police
stations, banks or to local shops in the neighbourhood. The most important reason for using my social position
and capital was the impossibility of ignoring some urgent situations when people ask for help in cases of serious
illness, death, giving a birth, seeking a lawyer against gendered violence, contacting the police or following up
migration documents.

Violence against migrant women was so evident that four women died and three Ugandan women were
hospitalised between 2014 and 2017. | was aware that these relationships which were built through solidarity
also created a hierarchy between us. In order to escape from this role and to establish a critical distance, | tried
to minimize these hierarchies in the research process by being aware of and questioning my privileged social
position in the complex field of social relations | was engaged in. It is possible to say that these hierarchies were
much reduced during my visit to Kampala, Uganda where | was a ‘foreigner”.

Feminist methodological discussions do not suggest a formula for these hierarchies, especially with such a
fragile group, but offer some conceptualizations and enquiries. For example, Oakley (2016) conceptualizes these

> | have been to Kampala, Uganda in January 2016, to attent a conference and to visit some Ugandan women who used to live and work in
Istanbul. It was a good opportunity to understand Ugandan migrant women’s backgrounds and living conditions in their hometown.
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interviews as a ‘gift relationship’ in which potential women interviewees dedicate their time and share their
stories. Discussions on feminist research methodology emphasise the importance of including and empowering
women in every process of the research in order to conduct research ‘with women’. Similar to activist and action
research approaches, feminists also suggest some tools such as co-authoring, polyvocality, direct representation
of women to allow ‘the researched’ to exercise more power over the research processes. However, these tools
cannot be applied easily as feminist researchers tend to control the research processes as much as any other
mainstream academic research so eventually end up reproducing these hierarchies and benefiting more of the
research (Wolf, 1996, p.3). For my research, women neither fully participated in the whole research process nor
were relations shaped around the researcher-researched hierarchies. After many years of acquaintance with
migrant women, | could not change my position and the relationship created between us easily, however, being
aware of the hierarchies inherent in social positions and often questioning them, it can be said that we have
formed a kind of friendship that is partially based on solidarity. To explain my relationship to the field better, the
next section will explain my position in the Ugandan community further.

Being recognised in an unfolding field

| have been to Kumkapl many times between 2012 and 2016, first to find a home for the two women and after
through the Turkish course. Through visiting the district over some time, | have met many people in churches,
restaurants, and houses. Speaking English as a common language made my social interactions easier. | have
attended celebrations for Christmas, Ramadan and weddings in Kumkapi, Kurtulus or Okmeydani and some
funerals as well. Sometimes we would meet at the weekends to spend time together, for having picnic, cooking,
seeing a movie or going together to 8 March International Women’s Day meetings. | became closer with
some women who came to visit me at home, and met my mother and friends. Years of activism, volunteering,
helping and socialising underpinned how | was seen by the community. Making contacts for urgent situations,
finding NGOs for specific needs and pursuing the rights of migrants contributed to my presentation of self as a
trustworthy, helpful, organized and knowledgeable woman. Although these connections and relationships were
developed over time, it was not my intention to do such research in the beginning of these social interactions.
On the contrary these relationships led me to start such research.

These meetings and social interactions gave me better insights about the Ugandan community in Istanbul.
| realized that religion is very important for the community and that the pastors have a great influence on
members. Another powerful group backed by their high financial income were women who sell sex or who are
intermediaries in the commercial sex business. While these women were stigmatized by other members of the
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community, their business shape their relationships in the community. | realised that some Ugandan women were
also acting as pimps and mediators as they had many ‘girls’. Some Ugandan men with Turkish language skills
were also making money from this business both as translators and guards. Men not only had these pimp-friend
type roles, but men also rented rooms to prostitute women, owned companies that ship cargo to Uganda, were
merchants bringing goods from Uganda, run restaurants or nightclub-like businesses and were beneficiaries of
the economy created around the sex business. Even the relations with local shopkeepers and landlords revolved
around this income. According to migrant women from other sub-Saharan countries and locals, Ugandan women
were clearly associated with prostitution.

The system basically worked as follows; Many women who decided to migrate from Uganda due to poverty,
unemployment and/or gendered responsibilities, get help from intermediaries to cover their migration
expenses and/or to find a job prior to their journey. Shortly after arriving in Istanbul-Kumkapi, women become
undocumented, they are then either employed in sweatshops or directly involved in prostitution depending
on the scale of their indebted status or by force of those in the community. This system, which is easily can be
identified as ‘trafficking of women for sexual exploitation’, is legitimized by relations based on verbal contracts
(see Coskun, 2018). Women whose expenses for visa and travel were covered by mediators, have to pay back
two or three times the amount of their debt. Considering that those working in the sweatshops do not earn even
the minimum wage, it was difficult for women to pay thousands of dollars for their debt. When some women
had difficulties in paying back and object to their debts, they may be forced in prostitution as they were seen
as not fulfilling the requirements of a verbal agreement. For example, as | was told, when a woman did not pay
her debt, the issue was discussed by the community leaders, and she was forced to repay her debt based on a
so-called rightful verbal agreement. Another case also shows the community’s power, when a woman became ill
while she was selling sex on the street she was ‘forgiven’ for her debt. The majority of women selling sex on the
street had freedom of movement but were bonded by their debt and surrounded by hierarchical relationships in
the community, and even they could be threatened with the police when they wanted to exit. They were forced
to sell sex on the street which can be a ‘quick way’ to repay their debts. Women were forced to work in such
bad conditions (i.e. no bargaining power over sexual demands of men such as unprotected sex, or number of
customers) for at least a few months until they got to know the environment and develop some tactics. The main
reason of staying in such forced relationships was the fear of deportation and they knew that they would be
deported if they made a complaint to the police. After they had given all their energy, time and money by taking
therisk of going to another country, ‘returning with empty hands’ was not an option for many women. Sometimes

84



IJHM, 2023; 3 (1): 76-93 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

through coercion, sometimes through the construction of the consent®, women could turn to prostitution where
they could earn money in a short time. In fact, there are success stories of women in prostitution, demonstrated
by the amount of money they sent home, the houses they built in Uganda, or the way they sent their children to
expensive schools also attracted other migrant women in poverty in Uganda. Women in prostitution, especially
those who have stayed in Turkey for years have more power. They can also become fearless after going through
extremely oppressive relationships and eventually can reproduce oppressive practices against other migrant
women. Some women were making money by exploiting other women by bringing them to Turkey. On the other
hand, when there is a detention and sickness, or a death requiring a sending the body home and a funeral back
in Uganda, these women were the ones who supported others. But despite their solidarity with the community
members, they were also able to exploit other women such as new arrivals or those in great need.

During my research, | was confused about these relationships as it was difficult to understand who does what
and who benefits from these business, | lost track. For example, | later realized that | had been speaking to one
of the women who directly benefited or mediated these relationships. It was also difficult to position some
men within the community relationships. For example, | learned that a church pastor who helped women exit
from prostitution was also violent to his wife. By getting know better these complex relationships, | realised
that | had embraced a certain stereotype of victimizing all migrant women. Despite their fragile position in
Turkey's migration and gender regime, | realized that there are more complex relations of power and exploitation
among migrants. Women can utilise a range of resources against the oppressive relationships rather than being
powerless subjects as they ‘fight back’ (Stanley and Wise, 2013, p.22) with their social and economic resources
of gendered relationships. In general, these complex relationships also made it difficult for me to describe social
positions of both women selling sex and the men | met. Sometimes | felt like | was drifting between these multi-
hierarchical complex relationships in which | failed to position migrant women.

Access to women selling sex

Once | began to understand the group dynamics in the Ugandan community, | became interested in the
relationships built around commercial sex industry and women selling sex. | knew that two Ugandan women
whose flat | was visiting in Kumkapi rented their room to another woman, Afiya’. Her share for the rent was

6 The consent issue in prostitution is an important topic and usually works against women in Turkey as the official definitions of prostitution
involves in material gain and police officers are usually motivated to prevent unregistered prostitution, those who have freedom of movement
and/or small material gain are interpreted as voluntary prostitutes. For a detailed explanation see Coskun, 2018.

7 Pseudonym.
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higher than others, and two others said that they split the rent in half because she was occupying a room alone.
Afiya was working in a sweatshop, as she told me. When | went to visit them on the weekends, | didn't see her
very often because she was asleep all day. One day, when | asked if the work was really tiring, she said that
sometimes she works the night shift and sleeps during the day because her legs hurt. We ran into each other a
couple of times on the street in the early evening. She was usually standing on the main street with a younger,
shorter and skinny Ugandan man who was talking to local men who came along. We had short conversations on
the street a few times. After some time, | understood that he was a friend of hers who was also doing translation,
pimping, and negotiating with potential clients for selling sex. After noticing these relationships, | started to
observe the neighbourhood where one can see migrant women selling sex waiting at the lights, crossing the
lights, in front of telephone boxes, or leaning in to a car while smoking and negotiating with a 'client’. At every
hour of the day, one can also see men especially, middle-aged men, wandering around looking for sex who
might ask any women around - “kac¢ para” (how much?). Sexual intercourse was taking place in the back streets
behind the boulevard, hotels, pensions or in private flats organised for commercial sex.

When | started the research | was going to focus on Ugandan migrant women working in the sweatshops,
however, later | decided to include women in commercial sex, so | spoke to Afiya. | told her about my research
subject and that | would like to talk to her. She was a little hesitant, but agreed to meet me a few weeks later. She
had a kind of daily work routine and she would meet me when she had a break. We met at a fast food restaurant
close to where she was soliciting. In our interview, she explained how difficult it was to work in the ‘fabrika’
(textile atelier-sweatshop) as she received little money for long working hours and with no lunch. She was not
earning enough money to take care of her four kids in Uganda. The reason for selling sex on the street was the
pressure from her family to send money back home. She showed me photos of a half-constructed house which
will be her future house in her hometown. Some parts of the interview were emotionally heavy but others were
joyful with some jokes. | didn't ask her the relationships on the street or her ‘customers’ and she did not want to
talk about them. I asked Afiya if she could ask her friends for an interview but unsurprisingly, they did not want
to participate in research which would not benefit them directly, and which on the contrary, might make them
uncomfortable by sharing their personal stories. However, she gave me a phone number of a man who had close
relationships with women in commercial sex and act as a pimp-friend. | phoned him, introduced myself and
asked if he could arrange a meeting with women who sell sex in the nightclubs and on the street. After some
months he arranged two meetings but meanwhile we had a few conversations over the phone as he asked me
to explain some documentation, visa applications and to help one of his friends.
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“What do you want to know really?”: ‘Normal’ questions vs. reality

My first meeting was arranged with three Ugandan women who were working in nightclubs in the neighbourhood.
The women met me on the low ceilinged second floor of a restaurant in Aksaray where women live nearby. |
introduced myself shortly and showed my university ID card which was necessary to build a trust relationship
with women who are usually deceived or cheated. | explained my subject and aim in doing such research, |
answered some of their questions. They introduced themselves, then | started asking general questions about
their migration motivation, journey etc. Since they did not want me to record | just took short notes. Bale, who
spoke the most, was in her early 30s, a university graduate, married with two kids. She worked in Uganda for
many years but unemployment and financial difficulties made her migrate, and her husband did not object to
her decision. The story of her migration was also through an intermediary agency and borrowing money. She
talked openly about her journey and how she was accommodated in the same house as women working in the
nightclub. She was very much aware of her situation and told me that her consent was built gradually by making
her see the difficulties with working in a fabrika and the luxurious life of her roommates. Then she talked about
her working conditions in the nightclub and the relationships with intermediaries such as a nightclub operator,
taxi driver, and hotel owner. She mentioned that these intermediaries provide security and could interfere
quickly in violent situations. Since she had been working in a nightclub for a while, she was not happy with the
conditions but she had some degree of control on the conditions. The other two women were also talkative and
compared their conditions with others. Salma mentioned that her family and husband knew what she was doing
but they ignored it as long as she sent money. Similarly, Acanit (32), a divorcee with kids, also said that her sister
borrowed her money and pushed her to sell sex in order to pay her back. The youngest one, Camila (22) was
selling sex on her own and she explained to me how she used dating applications and took security measures.
Her aim was to save some money in order to marry back in Uganda. Women were sincere and friendly to me, |
listened them carefully without interrupting their stories. This meeting was important to understand different
relationships and mechanisms built in the community and in the commercial sex business.

My meeting with another group of women took place in a July evening in 2015. We met at a coffee shop in the
same boulevard. The young Ugandan man | spoke on the phone, three women, and another man | knew from
the community came along. First | introduced myself and then asked the two men to sit somewhere else. Three
women were sitting across from me in a crowded coffee shop and after we had our coffees, | explained my
research loudly in the noisy coffee shop and started asking my routine question. They were new in Istanbul, one
of them even arrived only two weeks before while the others had been there for 3-4 months. All of them were
undocumented which was usual among migrants. They were young women between the age of 22 and 27. When
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| asked them why they came to Turkey, they told me about the economic difficulties they had, their children and
unemployment in Uganda, and the opportunity to save some money in Turkey. These were the common reasons |
was told by other respondents. When | asked them if they borrowed any money to come here, they said yes. One
of them was indebted by a huge amount of money and she had to pay back more than 7,000 dollars by selling
sex on the street. In fact, they did not even have the chance to look for a job and one of them even started selling
sex in the same day she arrived from the airport. When she asked to have some rest, she was told “What did you
expect? It is not a holiday”. It is said that it was part of the contract made between them and the money lenders.
The women said that they were expected ‘to work hard’ in order to pay back their debt, however they did not
expect such bad conditions in which they felt confined and confronted ill-treatment. They knew that they would
work in commercial sex or entertainment but they were basically forced to work hard on the street. They told me
that the money lender visited them without any notice to check if they have got any extra client in their flats.
One of them said she could not sleep at all, always waiting someone to enter their rooms. In fact, she seemed
sleepless, angry and suspicious of everything.

| kept asking my 'normal’ questions such as their motivations, work or living conditions which | prepared to ask to
my potential interviewees in general. Considering the situation in which these women were struggling with, my
questions were too ‘light’ to understand their experiences. When | asked them what kind of problems they had,
one of them asked me impatiently “What do you want to know really?”. | kept quiet. She continued, “They treat
us like animals, they don't want to use condom and want to take us from behind”. | could not say anything but |
will never forget the anger reflected in her eyes as she talked. At that moment, | stopped asking because it was
nonsense to continue asking my 'normal’ questions. | thought their situation could be considered as trafficking
into prostitution and that probably they had no passports with them and that they were indebted so somehow
bounded to work. | dropped my researcher ID and started to talk to them about the possible situation they were
in and some options. | offered them my assistance if they wanted any help to get out of this debt relations. | told
them that there are special NGOs working in the field of human (sex) trafficking and | could contact with them
to consult with the situation and get some specialist help. The same woman replied “No one could help us” and
mentioned the impossibility of their return to Uganda with empty hands. | told them that there is a possibility
of sending them back after going through some ‘support mechanism’ for victims of trafficking according to
the regulations, and tried to encourage them to take an action. | did not think of anything else except giving
my phone number again and telling them that they could reach me any time. | think that was one of the most
desperate moments | ever felt. | could not help thinking that if that meeting was arranged through a different
social contact -which probably would not be possible - the interview would have been different. It is worth
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noting that, even in this meeting, the women talked about their feelings, the mistreatment by customers, their
debts and others. Their real life experiences were important to my research, but this interview made me question
my position as a researcher and my access to the respondents through a male gatekeeper. After this meeting, |
decided not to interview women who sell sex again through a man, in fact, | stopped interviewing at all.

Feminist methodology draws attention to the fact that knowledge production is highly gendered and argues
that the effort to produce knowledge of the invisible is necessarily shaped by women's daily experiences and
practices. However, accessing potential respondents and the knowledge production are also part of a political
process that includes different hierarchies, as Harding (2004) suggests. In my research, | realised that gendered
hierarchies among fragile groups and the role of (male) gatekeepers were extremely important in accessing
potential respondents (Watts, 2006; Ramazanoglu &Holland, 2002). In fact, these hierarchical relations, which
are usually managed by men, often not only shape design and knowledge production but risk reproducing
hierarchies. In my research the challenge was to access women in prostitution. The commercial sex industry,
either legal or illegal in Turkey, is also one of the fields where female researchers have much more difficulty.
Existing studies show how difficult it is to conduct research in this field, both as a result of its informal or
underground nature and because of the difficulty in getting permission from local governments (Acikalin, 2013;
Gllcir & Ikkaracan, 2002; Zengin, 2011). Furthermore, doing a research with migrants also involves in other
ethical issues such as stigmatisation or the risk of deportation etc. Researchers in the field of migration face
several dilemmas such as accessing respondents by using hierarchical relationships through their employers
and NGOs if otherwise is not possible. By using such male dominated social relationships, women may either
avoid sharing their experiences or feel compelled to share their personal stories, sometimes exaggeratedly.
Consequently, the researcher can reproduce and reinforce these male dominated hierarchical relationships.
In this sense, it is not sufficient to obtain the so-called informed consent of the interviewees who often do
not know exactly where and how their stories will be used or what purpose they will serve. Therefore, the
design of the research, access to the interviewees and the ethical issues become important in questioning these
hierarchical relationships. During this research, | experienced how gender hierarchies not only shape community
relationships but also the research processes. Men's advantageous position in the community allows easier
access to public spaces, stronger economic and social resources, knowledge of Turkish, and, having migrated
earlier, creates a hierarchical position among migrant community and in Turkey, a male-dominated society.
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Interpretation, constructing the data and analysis

Another area that feminist methodology points to and where these hierarchies are produced is in data and the
writing process (Wolf, 2009, p.400). In fact, the researcher has more control over her own research processes
and results during the writing process (ibid.) As when quoting the stories of women, the researcher can take
the initiative to include in her analysis what she finds important. The researcher can also use initiative with the
terminology she uses, the way she narrates and interprets the testimonies. However, when doing research with
the disadvantaged in particular, the researcher is responsible for the effects of the data she uses, both to the
people she interviews and to the wider social group they represent. Basic ethical principles such as protecting
personal data, not harming respondent individuals or groups, using a stigmatizing or criminalizing language
or terminology are some of the issues that the researcher should question when analysing the data (Clark
Kazak, 2017). In order to minimize the power in data analysis, researchers adopt some strategies such as direct
representing or co-writing by incorporating the perspectives of the interviewees into knowledge production and
theory (Ong 1995 as cited in Coskun et al., 2020, p.77; Wolf, 2009, p.375). For example, asking the opinion of
the interviewees before the data analysis and discussing the results with them are some the methods that are
used to ensure this polyphony. Although these methods are criticized for some ethical issues (reflecting a certain
tendency, etc.), they are often not applied by the researcher as they require a significant amount of time and
energy even when participants are willing to share their views. In my research, although | had a chance to ask
their opinions on the findings and discuss different dimensions of the research, most of them were either busy
working or uninterested in academic reading. | did not have any other chance again to talk to women respondents
selling sex on the street. | also tried to discuss the results with some participants and other feminist researchers.
For example, | was advised to adopt a critical approach to women’s stories of being involved in prostitution
and discuss further instead of adopting a homogenised approach. | tried to organise my results partly on these
discussions. It necessarily involved selecting narratives, so | tried to include both typical and different stories
in narrative constructions of reality, and not to represent any one tendency. For example, | selected different
stories of how women became involved in prostitution in order to show different consent-building processes,
deception and women’s agency within certain conditions. Furthermore, | did not include some biographical data
such as detailed description of previous work experience, number of kids, names of home towns or detailed
explanation of living environments. | was trying to be careful about how much information to include in the
analysis in order to protect and not to cause any trouble to the Ugandan migrant group. For example, | chose
not to write some details, both personal and spatial, as they might serve to stigmatize the Ugandan community
as well as the participant women. Instead, | focused on stigmatisation against Ugandan (and other) migrant
women as ‘voluntary’ prostitutes, gender-based inequalities within and outside of the community, and structural
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restrictions on migrants in Turkey and systematic male violence against migrant women. Otherwise it would be
contradicting with the aim of my research which was to improve women’s lives by using the research.

Concluding remarks

This paper focused on methodological and ethical concerns arose during my fieldwork with Ugandan migrant
women selling sex in Istanbul, and the possibilities of building a non-hierarchical research process in the light of
feminist methodology discussions. It has discussed and illustrated how difficult it was to challenge the hierarchies
and the complex nature of the power relationships in the fieldwork. It argues that complex political and social
relationships in the research process cannot be easily accommodated in a feminist research paradigm. During
this research, | experienced how gender hierarchies not only shape community relationships but also the research
processes. Men's advantageous position in the community and in the society creates a hierarchical position
among migrant community and in Turkey, a male-dominated society. These male dominated relationships can
affect the access to potential respondents, the meeting environment, the content of testimonies and, eventually,
the result of the research. Therefore, it isimportant to adopt a critical approach to gendered and power relations
in the field of study, and to avoid using these power relations in order to access potential interviewees. My
fieldwork also shows the importance of questioning the position of the researcher and ‘the researched’ hierarchy,
and the complex hierarchical relationships in the field. The discussions on feminist methodology argue that not
only women’s individual experiences but also the researcher’s experience and the gendered hierarchies are
important factors in the knowledge production. The differences between the researcher and the researched such
as gender, class, ethnicity, access to social and economic resources, education and language knowledge create
significant hierarchies that impact knowledge production. It is also difficult to understand complex hierarchical
relationships among fragile groups based on gender, age, the length of stay, economic and social resources,
education etc. Although it is not possible to completely eliminate these hierarchies which can affect the research
design, process and analysis significantly, being aware of these power relations and seeking the possibilities
of non-hierarchical relationships in the research processes is an important tool that the feminist methodology
offers to researchers.
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Kitap Kritigi
Goecmen ve Miilteci Kadinlar
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Baglam Yayinlarindan 2022 yilinda yayimlanan Gécmen ve Milteci Kadinlar: Tiirkiye'de Arastirma, Politika ve
Uygulamada Toplumsal Cinsiyet Farkindaligi bashkl kitap, 2020 yilinda ingilizce basilan kitabin giincellenmis
Turkce cevirisidir.2 Bu calisma, politik bir 6zne olarak gécmen kadinlarin deneyimlerini farkli boyutlariyla ve
toplumsal cinsiyet perspektifinden inceleyen dokuz makaleden olusuyor. Turkiye’deki farkli gécmen kadin
gruplarini merkezine alan kitap, gd¢menlik ve toplumsal cinsiyetin kesisiminde farkli zamanlarda farkli Glkelerden
g6¢ eden kadinlarin deneyimlerini farkli boyutlariyla aktarmasi ve mevcut politikalar isiginda tartismasi acisindan
dnemli bir kaynak olarak degerlendirilebilir.

Kitap odaklandigi temalar acisindan ¢ ana kisimdan olusuyor. 1. Kisim, konu ile ilgili yapilan arastirmalarin
tarihsel, tematik degerlendirmesi; 2. Kisim, sosyal politikalar, karar yapicilar, gé¢cmen kadinlarin kirilganhiklarini
sekillendiren yapisal, kurumsal faktorler; 3. Kisim, ampirik arastirma bulgularina dayanan deneyimler ve stratejiler
iceriyor.

“Tlrkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Go¢: Ana Temalar” baslikli ilk kisimda Tarkiye’deki kadin gdciine dair isgicline
katihm ve glvencesizlik gibi boyutlar tartisilirken, mevcut calismalar toplumsal cinsiyet perspektifinden
degerlendiriliyor. Bu kisim Afgan bir gocmen kadin, Afgan Mdilteciler Dayanisma ve Yardimlasma Dernegi
Uyesi olan bir insan haklari aktivisti olan Zakira Hekmat’in tanikligiyla basliyor. Multeci kadinlarin karsilastiklari
zorluklari; cinsel siddet, taciz, cinsel somard, fuhus amacl kadin ticareti, gécmen kadinlarin destek
mekanizmalarina erisememe, is bulamama, Ucretlerini alamama, is piyasasinda “vasifsiz” isci olarak gorilme,
birey olarak muhatap alinmamalari ve bu nedenle siddet gdrseler bile dil bariyeri ve destek mekanizmalarina
erisememekten dolay! birlikte yasadiklari erkege badimli kalmalari gibi sorunlari aktariyor. Derlemenin ilk
makalesi, Selmin Kaska’nin “Kadin’ ve ‘Toplumsal Cinsiyet’in Kesif Sureci: Turkiye’den Go¢ Arastirmalarinin

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Gaziantep Universitesi, Go¢ Enstitiisi, Kadin Calismalari Blimi, muzeyyilmaz@gmail.com,
ORCID NO: 0009-0001-3738-7187

2 Williams, L., Kaska, S. and Coskun, E. (Ed). (2020). Women, Migration and Asylum in Turkey: Developing Gender Sensitivity in Migration,
Research and Practice. London: Palgrave Macmillan
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Yortngeleri” adli calismasidir. Tlrkiye’de toplumsal cinsiyet ve gd¢ arastirmalari tarihine odaklanan yazar,
toplumsal cinsiyet bakis acisiyla gd¢ calismalarinin arastirmacilar icin olanaklari ve zorluklarini ele almaktadir.
Yazar, calismasinda go¢ calismalarindaki mevcut olan guc iliskilerinin g6¢ olgusunu tim yonleriyle anlamanin
onlnde engeller yarattigini, toplumsal cinsiyet bakis agisiyla yapilacak ¢alismalarin gé¢ olgusunda mevcut olan
glc iliskilerini 6znel ve yapisal dinamiklerle iliskilendirerek daha iyi kavramayr mimkin kilacagini uluslararasi
literatlir 1s1gInda tartisiyor.

Kitabin ikinci makalesi, Nazli Senses’in “Toplumsal Cinsiyet, Kadinlar ve Prekarya: Turkiye’den Ornekler” baslikli,
calismasidir. Yazar, gd¢cmenligin givencesizlik boyutunu toplumsal cinsiyet acisindan ele alip, cinsiyet esitsizligi
ve sinifsal farkhliklarin kadinlari savunmasiz ve esitsizliklere karsi durabilme kapasitelerini nasil sinirlandirdigina
odaklanir. Ik kismin G¢tincti makalesinde Gulay Toks6z, go¢cmen kadinlarin isgiiciine katilim bicimlerini ulusal
politikalar 1siginda inceliyor. “Goc ve Refah Rejimlerinin Toplumsal Cinsiyet Uzerindeki Etkileri: Tiirkiye’de
Gocmen Kadin isciler” baslikli bu makale, neoliberalizmin ve refah rejiminin gé¢men kadinlarin calisma ve yasam
kosullari Gzerindeki etkilerini tartisiyor. Yazar, Bati Avrupa Ulkelerinde, 6zellikle Almanya’nin 1960 ve 1970’lerde
uyguladigr misafir isci sistemi ile Tirkiye’deki calisma iznine erisebilen gé¢cmen kadinlarin durumu arasinda
paralellik kuruyor. Birinci kismin son bolimi ise gécmen kadinlarin isgiictine katilimina odaklaniyor. Saniye
Dedeoglu ile Cisel Ekiz Gokmen, “Tiirkiye’yve Gelenler, Turkiye’den Gidenler: Isgiicii Piyasasindan Kesitlerle
GO6cmen Kadin Emedi ve Toplumsal Cinsiyet” baslikll makalelerinde, Ttrkiye’de turizm, tekstil ve tarim sektoriinde
calisan gécmen kadinlarin isglic piyasasina katilimini analiz ediyorlar. Bu ¢alismalarin bize sundudu veriler,
kadinlarin toplumsal cinsiyet rollerinden dolayi yasadiklari esitsizlikleri belgelerken ayni zamanda farkl yasal
statiilerine ve calistiklari sektére badl olarak etkilenme oraninin degistigini géstermektedir. Bu calisma, farkli
sosyo-kultirel 6zelliklere ve hukuki statllere sahip kadinlarin ¢cok katmanli kesisimsel kirilganlik deneyimlerinin

degistigi bulgulanmaktadir.

Kitabin “Tirkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Go¢ Politikalar” bashkliikinci kismindaise Turkiye’nin gé¢ politikalarinin
farkli gdcmen ve siginmaci kadin gruplarina etkileri ele aliniyor. Bu kisim bir gé¢men haklari aktivisti olan Meltem
Ozturk’iin tanikhdiyla bashyor. Oztirk, iranli ve Afgan siginmaci kadin ve LGBTI+ bireylerin Turkiye’deki hukuki
statulerine ve toplumsal cinsiyete dayali olarak yasadiklari sorunlara isaret ederken bunlara karsi kadinlarla ortak
bir miicadele zemininin nasil kurulacagini sorguluyor. Bu kismin bir diger tanikhgr iki Kirgiz gé¢men kadin, Elvira
Budaichieva ile Eliza Shaeva tarafindan kaleme aliniyor. Yazarlar, Kirgizistanh gé¢cmen kadinlarin daha ¢ok ev ici
bakim sektdrinde calistiklarini, glivencesiz ve kayit disi calismaktan kaynaklanan sorunlari dile getirirken kendi
aralarinda kurulan dayanisma aglarinin 6nemine vurgu yapiyorlar. Bu tanikliklarin ardindan Emel Coskun ve Beril
Eski, “Toplumsal Cinsiyet Perspektifinden Turkiye’nin Siginma Sistemi” baslikli calismalarinda Turkiye’nin sidinma
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rejiminin kadinlari nasil etkiledigini ve maruz kaldiklari toplumsal cinsiyete dayali siddeti gé¢cmen kadinlarin
tanikligiyla belgeliyorlar. Reyhan Atast Topcuoglu ise “Refah Devleti ile Go¢cmen ve Mltecilerin iliskilenmesinde
Sosyal Calismacilar, Toplumsal Cinsiyet ve Empati” baslikl makalesinde gdciin baska bir boyutuna, sosyal hizmet
uzmanlarinin deneyimlerine odaklaniyor. Yazar, sosyal hizmet uzmanlari ile yaptigi goriismelere dayanarak
Suriyeli miltecilerin refah devletiile iliskilenmelerini toplumsal cinsiyet perspektifinden inceliyor. Bu kismin son
calismasinda Emel Coskun, “Turkiye’nin Kadin Ticaretini Onleme Cabalarinda Kurumsal Kér Noktalar” baslikli
yazisinda Tlrkiye’nin kadin ticaretine karsi yaruttigu politika ve uygulamalariirdelerken devletin yurGtttigi kadin
ticaretini 6nleme cabalarindaki eksikleri, Tlrkiye’deki insan ticareti taniminin toplumsal cinsiyet perspektifinden
yoksun olusu, fuhus ve gé¢ rejimlerini toplumsal cinsiyetin g6z dniine alinmadan uygulanisi gibi ‘kér noktalar’i
g0zler 6nline seriyor.

Kitabin tctinct kismi “Suriye Goclinde Toplumsal Cinsiyet Rolleri ve Stratejiler” basligi ile Suriyeli milteci kadinlara
odaklaniyor. Turkiye’de calisan Misirh bir terciman olan Rasha Najy’nin tanikligiyla baslayan bu bolim, Suriyeli
gdcmen kadinlarin yasadiklari sorunlari kendi deneyimleri 1siginda tartisiyor. Cagla Unliitirk Ulutas ve Sezgi
Akbas, “Toplumsal Cinsiyet Perspektifinden Tiirkiye isgiic Piyasasinda Suriyeli Kadin Emeginin Vasifsizlasmas”
baslikli calismalarinda, vasifli Suriyeli kadin gd¢menlerin isglicine katilimini kadinlarin  deneyimlerine
odaklanarak tartisiyor. Arastirmada yiksek 6dretim gormus Suriyeli kadinlarin tlkelerinde aldiklari diplomanin
gecersiz sayllmasli veya gecerliliginin onaylanma slrecinin uzun olmasi gibi nedenlerden dolayi bakicilik, ev isleri,
temizlikcilik, tezgahtarlik gibi islerde calismak zorunda kaldiklarina dikkat cekiliyor. Sonraki bélimde ise Melda
Yaman, “Cocuk Evlendirmeleri: Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteci Aileler icin Hayatta Kalma Stratejisi mi?” baslikli
makalesinde Suriyeli multeci kiz ¢ocuklarinin erken yasta evlendirilmesine odaklaniyor. Yazar, Suriyeli malteci
kadinlarla yaptigi gériismelere dayanan bu ¢alismasinda malteci kiz cocuklarinin erken yasta evlendirilmelerini,
Suriye’deki din ve yasal rejimle desteklenen tarihi arka plan ve Turkiye’de verdikleri yasam micadelesi acisindan
tartisiyor.

Coskun, Kaska ve Williams tarafindan editorligu yapilan kitap, orijinal arastirmalarla birlikte toplumsal cinsiyet
perspektifinden Turkiye’deki go¢ tartismalarina katkida bulunmasi ve gé¢men kadinlarin 6znel deneyimlerine ve
tanikliklarina yer vermesi bakimindan 6nemli ve 6zgtin bir calismadir. Kitabin her kisminin ilk bélimuiinde milteci,
gocmen kadin haklari aktivistlerine yer verilmesi, ikili arastirma yapilarini asan bir yapida olmasi a¢isindan bu
katkiyl daha belirgin hale getirmektedir. Bu haliyle kadinlarin tanikhklari, “arastiran” ve “arastirilan” konumunun
yarattig hiyerarsi ve “disaridan” olma halini ortadan kaldirarak politik birer 6zne olarak gécmen kadinlarin
deneyimlerine odaklanarak kadinlari pasif 6zneler olarak konumlandiran arastirmalara yerinde bir midahale ile
kadinlarriradiaktorler olarak gérmeye dair bir yontem sunuyor. Nitekim son yillarda gé¢men kadinlara dair yapilan
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arastirmalar artmakla birlikte toplumsal cinsiyet mercedinden yapilan calismalarin hala sinirli sayida oldugu
gozlenebiliyor. GOce dair yapilan pek cok akademik arastirma sadece toplumsal cinsiyet kori degil ayni zamanda
gbcmen kadinlarin birer sayisal veri oldugu calismalardan oteye gidememektedir. Oysa toplumsal cinsiyet
temelli esitsizliklerin kadinlarin yasantisinda ne kadar belirleyici oldugu kendi deneyimlerinden anlasiimaktadir.
Yasadigimiz ataerkil toplumda gdcmen kadinlar toplumsal cinsiyet, irksal farklilik, giivencesizlik gibi kategorilerin
kesisimiyle daha da kirllgan hale gelmektedirler. Geldikleri tlkeler, gd¢ sebepleri, Turkiye’deki hukuki statlleri
farkli olsa da bulabildikleri isler, ugradiklari cinsel taciz, is yerinde sémirl gibi gé¢cmen kadinlarin, kadinlk ve
gdcmenlik kimliklerinin ortaklastigi, kesistigi noktalar oldugunu gorlyoruz. Bugln Turkiye’nin Asya ve Afrika
ulkeleri dahil diinyanin pek ¢ok dlkesinden gé¢ aldigi g6z dniinde bulundurulursa, ¢ok ¢esitli gécmenlik halleri
oldugu yadsinamaz bir ger¢ek. Kitaptaki ¢alismalar, tim bu gé¢men gruplarini kapsamasa da gé¢men kadinlarin
farkli alanlardaki gocmenlik deneyimlerine odaklanan arastirmalar bulmak mimk(n. Diinyada yasanan savaslar
ve ekonomik krizler etkisiyle her gecen glin artan kadin goc, cinsiyet esitsizlikleri nedeniyle kadinlarin daha fazla
zorluk cekmesine neden olmaktadir. G6cmen ve Miilteci Kadinlar: Tirkiye'de Arastirma, Politika ve Uygulamada
Toplumsal Cinsiyet Farkindalidr kitabi gibi calismalar 6zellikle gdcmenlere yonelik politika yapiminda gdé¢men
kadinlarin zaten yeterince zor olan yasantilarinin daha da zorlastiriimamasi ve ihtiya¢larinin anlasiimasi icin
politika yapicilara da rehber olma 6zelligi tasiyor. Ozellikle gé¢men kadinlari birer nicel veri degil, onlari 6zne
olarak goren arastirmalarin daha fazla dikkate alinmasi ve tesvik edilmesi anlaminda bu kitap iyi bir rehber
olarak da degerlendirilebilir.
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Project Presentation

GAPs: De-centring the Study of Migrant Returns and Readmission Policies in
Europe and Beyond Project’

N. Ela Gokalp-Aras?

Abstract

GAPs: De-centring the Study of Migrant Returns and Readmission Policies in Europe and Beyond Project is a
comprehensive, transnational and interdisciplinary research project focusing on the drivers of return policies,
international cooperation on returns and the experiences of migrants in the process. The Project examines the
disconnects between expectations of return policies and their actual outcomes by de-centring the dominant,
one-sided understanding of “return policymaking”. The Project is financed by the European Union through the
Horizon Programme and brings together 17 organisations from 14 countries.

Keywords: Return, Readmission, Return Governance, Return Migration Infrastructures, Return Migration
Diplomacy, Migrants’ Trajectories.
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Proje Tanitimi

Bosluklar: Avrupa ve Otesinde Gécmen Geri Doniisleri ve Geri Kabul Politikalari
Arastirmalarinin Merkezsizlestirmesi Projesi

0z

Avrupa ve Otesinde Gé¢men Geri Dénisleri ve Geri Kabul Politikalari Projesi kisa adiyla “GAPs” geri dénis
politikalarinin itici gliclerine, geri ddndslere iliskin uluslararasi isbirligine ve siirecte gdé¢cmenlerin deneyimlerine
odaklanan kapsamli, ulusotesi ve disiplinlerarasi bir arastirma projesidir. Proje, baskin, tek tarafli “geri donis
politikasi olusturma” anlayisini merkezden uzaklastirarak, geri donis politikalarinin beklentileri ile bunlarin
gercek sonuclari arasindaki kopukluklari incelemektedir. Proje Avrupa Birligi tarafindan Horizon Programi
tarafindan finanse edilmekte ve toplam 14 Glkeden 17 kurulusu bir araya getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Geri Donls, Geri Kabul, Geri DOnls Yonetisimi, Geri Donls Go¢ Altyapilar, Geri GO¢
Diplomasisi, Gd¢men Deneyimleri.
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A Study of Migrant Returns project focusing on the drivers of return policies, international
and Readmission Policies

GAPs: De-centring the Study of Migrant Returns and
Readmission Policies in Europe and Beyond Project is a
comprehensive, transnational and interdisciplinary research

cooperation on returns and the experiences of migrants in
the process. The Project examines the disconnects between expectations of return policies and their actual
outcomes by de-centring the dominant, one-sided understanding of “return policymaking”.

GAPs is funded by the European Union (EU) as a part of HORIZON-CL2-2022-TRANSFORMATIONS-01-09
Programme- Return and readmission of irregular migrants in the EU Call (Grant Agreement No: 101094341) with
a total budget of 3,489,526.00 EUR.

GAPs will a) scrutinise the shortcomings of the EU’s governance of returns internally and externally; b) examine
the complexinteractions of policymakers and local actors involved in return processes to shed light on cooperation
failures; ¢) analyse the perspectives of migrants themselves to understand their knowledge of return policies,
aspirations and experiences. By taking a close look at governance, cooperation and actor’s agency, the Project
is able to suggest new avenues for international cooperation, develop recommendations for stakeholders and
explore alternative pathways to returning migrants. In this framework, the main objectives of the Project are
summarised below:

GAPs specific objectives

To examine drivers of return governance by focusing on (i) existing policy, legal, and operational
Objective 1 | infrastructures as well as (ii) the gaps between policies and practices to advance return
governance indicators

To analyse enablers and barriers of international cooperation by (i) assessing various
Objective 2 | cooperation attempts of the EU and its MSs targeting origin and third countries (ii) studying
specific dynamics and drivers of South-South returns in connection with EU policies.

To examine the agency of migrants and the autonomy of migration processes that influence
and are influenced by governance and cooperation.

To co-create and suggest alternative pathways and models for existing return policies, practices,
Objective 4 | and cooperation with stakeholder expert panels in 12 countries that would contribute interplay
between policy and science.

Objective 3
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GAPs grounds itself in an interdisciplinary perspective and a mixed-method approach to provide scientific
evidence into debates on return governance and cooperation. The Project 11 different work packages that
address 4 dimensions as follows:

Dimensions of return gap, analytical approach, and related WPs

Dimensions Analytical Related Work
Approaches Packages

Revisiting concepts and data on return (intersecting with all dimensions)
(Work Package 1: Concepts & Data on Returns )

Dimension | Return Return Migration Work Package 2 (Legal and Policy Infrastructures of
Migration Governance Infrastructures Returns in the EU)
(Obj1) Work Package 3 (Operational Infrastructures of Returns)

Work Package 6 (Public Attitudes on Returns)

Dimension Il International | Return Migration Work Package 4 (South-South Dynamics)

cooperation on returns Diplomacy Work Package 5 (International Cooperation)

(0bj2)

Dimension Il Migrants’ Work Package 7 (Return Aspirations and Trajectories of
Migrant agency Trajectories Migrants)

(0bj3) Work Package 8 (Post-Return Experiences)
Alternatives and Interplay between Work Package 9 (Alternative Pathways)
Recommendations policy and science Work Package 10 (Dissemination & Exploitation &
(Obj4) Communication)

Work Package 11: Project Management & Ethical Governance

The Project combines its de-centring approach with three innovative concepts: 1) a focus on return migration
infrastructures that enable GAPs to analyse governance fissures, 2) an analysis of return migration diplomacy
to understand how relations among EU Member States and third countries hinder cooperation on returns, and
3) a trajectory approach that uses a socio-spatial and temporal lens to understand migrant agency. The Project
involves wide-ranging and innovative impacts, including the creation of an interactive data repository on
returns, a return cooperation index, return governance indicators, policy briefs and workshops, the formation of
stakeholder expert panels, a digital storytelling and video series, the launching of Massive Open Online Course
(M0O0Q), as well as open access policy and scholarly publications.

The project achieves its aims via multi-disciplinary, qualitative and quantitative comparative research in 14
countries in Europe, Africa and the broader Middle East (including Afghanistan) with 17 partner institutions.
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EU Member Partners

Non-EU Members

Uppsala University (UU, Applicant, co-coordinator),
Sweden

Swedish Research Institute in Istanbul (SRII), Turkey

Bonn International Centre for Conflict Studies (BICC,
co-coordinator), Germany

Istanbul Ozyegin University (0zU), Turkey

Radboud University (RU), Netherlands

Hammurabi Human Rights Organisation (HHRO), Iraq

University of Warsaw (UW), Poland

The Hashemite University (HU), Jordon

National Centre for Social Research (EKKE), Greece

Association Migration Internationale (AMI), Morocco

Migration Matters (MM), Germany

Ryerson University (Ryerson), Canada

Science-Policy Interface Agency (SPIA), Germany

University of Nigeria, Nsukka (UNN), Nigeria

Bilim Research and Social Studies, (BRC) Afghanistan

University of Sousse, Tunisia

The University of Glasgow (UG), United Kingdom
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To capture geographical, socio-spatial, and political variations, the GAPs Project identifies three return systems
in line with the EU’s external migration policies:
1. Central and Western Mediterranean Return Route: from EU countries to Africa (Tunisia, Libya, Morocco,
Nigeria, and Niger)
2. Eastern Mediterranean Return Route: from EU countries to the broader Middle East (Turkey, Iraq, Syria,
Jordan and Afghanistan)
3. Eastern European Return Route: from EU to Eastern Europe (Ukraine, Georgia)

Within the Project, Turkey is represented by two institutions Swedish Research Institute in Istanbul, the co-
leader of Work Package 2 and Ozyegin University, the co-leader of Work Package 7. The research team of two

institutions are given below:

* Dr N. Ela Gokalp-Aras (Principal Investigator/ PI, SRII)
* Dr Neva Oviing Oztiirk (Senior Researcher, SRII)

« Hakan Unay (Researcher, SRII)

 Umutcan Yuksel (Researcher, SRII)

/ Team Ozyegin University, o _
| « Dr Susan Rottmann (Principal Investigator/Pl, 0zU)

Turkey
‘ @ + Dr Massiam Nimer (Senior Researcher, OzU)

GAPs officially started as of 1t March 2023, and the kick-off meeting in Uppsala, Sweden was held on 8-9-10
March 2023 with the participation of consortium members from 14 countries.
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GAPs project is just started, and further information, outcomes and publications will be

shared through IJHM’s further issues and the Project’s website:

http://www.returnmigration.eu

https://cordis.europa.eu/project/id/101094341

@GapsReturns
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