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Din Egitimi Alaninda Lisansiistii Egitim: Bireyin Cok Yonlii Gelisimine
Katkis1

Siimeyra ARICAN ! Handan YALVAC ARICI 2

Oz

Bireylerin kiiltiirel, sosyal ve mesleki gelisimlerini destekleyecek egitimlere olan ihtiyaci
bilinmektedir ve bu ihtiyaci karsilamak amaciyla yaygimn egitim kurumlarina veya
lisansiistii programlara yonelmektedirler. Bu calisma, din egitimi alaninda lisansiistii
egitim almis olan 6gretmenler ve din gorevlilerinin aldiklar1 egitimin kariyerlerine,
kiiltiirel ve sosyal yasantillarina olan etkilerini degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Aragtirma, saha verilerini derinlemesine incelemek i¢in ¢oklu durum calismas: desenini
kullanarak nitel arastirma yontemleriyle planlanmistir. Marmara Bolgesindeki
iiniversitelerde din egitimi alaninda lisansiistii ¢calismalar yapan ve maksimum gesitlilik
ornekleme tekniklerine uygun olarak secilen DKAB &gretmenleri, Imam Hatip meslek
dersi Ogretmenleri ve din gorevlilerinden olusan 20 katilimciyla goriismeler
gerceklestirilmistir; bu katilimcilarin 15'i kadin, 51 erkektir. Arastirma sonuglari, din
egitimi alaninda lisansiistii egitimin bireylerin mesleki, kiiltiirel ve sosyal gelisimlerine
olumlu katkilarda bulundugunu ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, Lisansiistii Egitim, Mesleki Gelisim,
Entelektiiel Gelisim.

Arican, Siimeyra - Yalvag Arici, Handan. “Din Egitimi Alaninda Lisansiistii Egitim: Bireyin Cok Yonlii Gelisimine
Katks1”. Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalari Dergisi 8/1 (Mart 2024), 8-33. https://doi.org/10.32711/tiad.1410283
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Postgraduate Education in the Field of Religious Education: Contribute to
the Multifaceted Development of the Individual

Siimeyra ARICAN ! Handan YALVAC ARICI 2

Abstract

It is acknowledged that individuals require education that supports their cultural, social,
and professional development, and to meet this need, they often turn to widespread
educational institutions or postgraduate programs. This study aims to assess the impact of
postgraduate education in the field of religious education on the careers, cultural, and social
lives of teachers and religious officials. The research was designed using qualitative
methods with a multiple case study design to thoroughly examine field data. Interviews
were conducted with 20 participants who were selected in accordance with maximum
variation sampling techniques from universities in the Marmara Region and who are
pursuing postgraduate studies in religious education. This group includes DKAB teachers,
Imam Hatip vocational course instructors, and religious officials, of which 15 are women
and 5 are men. The findings of the research have revealed that postgraduate education in
the field of religious education contributes positively to individuals' professional, cultural,
and social development.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Postgraduate Education,
Professional Development, Intellectual Development.

Arican, Siimeyra - Yalvag Arici, Handan. “Postgraduate Education in the Field of Religious Education: Contribute to
the Multifaceted Development of the Individual”. Turkey Journal of Theological Studies 8/1 (Mart 2024), 8-33.
https://doi.org/10.32711/tiad.1410283
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Date of Acceptance 13.03.2024
Date of Publication 31.03.2024
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the CC BY-NC license.
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Giris
Universite mezunlarinin sayisinin giderek arttigi goriilmektedir. Lisans egitimini
tamamladiktan sonra, bir¢ok kisi akademik kariyerlerini stirdiirme yolunu se¢gmekte ve
bu siiregte kiiltiirel, sosyal ve mesleki gelisimlerini destekleyecek ilave egitimlere ihtiya¢
duymaktadir. Thtiya¢ duyulan bu egitimler, genellikle yaygin egitim kurumlar1 veya
lisansiistii programlar araciligiyla saglanmaktadir. Lisansiistii egitim, bireylere sectikleri
alanda derinlesme ve uzmanlagma firsati taniyan, yiiksek lisans ve doktora gibi daha ileri
diizey egitim firsatlar1 olarak tanumlanabilir.! Tiirkiye’de 6.11.1981 tarihinde 2547 sayili
Yiiksekogretim Kanunu yiiriirliige girmis, Yiiksekogretim Yasast ile 6gretim kademeleri;
on lisans, lisans, yiiksek lisans ve doktora olmak iizere dort asamada tasnif edilmistir.
1982 sonrasinda lisansiistii egitim kurumsal bir yap: hélini almigtir.? Lisansiistii egitim
esaslari, 2547 sayil Yiiksekdgretim Yasasinin 65. maddesine gore Universitelerarast
Kurulca hazirlanmis olan “Lisansiistii Egitim ve Ogretim Yonetmeligi” ile belirlenmistir.>
Resmi Gazetede 1 Temmuz 1996 tarihinde yayimlanmis olan “Lisansiistii Egitim ve
Ogretim Yonetmeligi” ile belirlenen yasal diizenlemeler giiniimiize kadar gecerliligini
korumaktadir.*

Din egitimi lisansiistii galismalart Din Egitimi Anabilim dalinin kurulmasindan sonra
faaliyet gostermeye baslamistir. “Din Egitimi Kiirsiisti” 13.5.1980 tarihinde ilk olarak
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi biinyesinde kurulmus, iki y1l sonra kiirsiiniin ismi
“Egitim Bilimleri Anabilim Dali” olarak degistirilmis ve yaklasik 10 sene bu isimle
varligini devam ettirmistir. 1991 yiliitibariyle “Din Egitimi Anabilim Dali” adini almis ve
din egitimi ile ilgili caligmalarmn yapildig: bir alan olarak hizmet vermeye baglamugtir.
Tiirkiye’de toplam 102 Tlahiyat/islami flimler Fakiiltesi bulunmakta, lisansiistii egitim
veren fakiiltelerin yaklasik yarisi felsefe ve din bilimleri alaninda lisansiistii egitim
vermektedir.’ Din egitimi alaminda Beyza Bilgin’in 1970 yilinda tamamladig1 “Islam’da
Egitimin Temeli Olarak Sevgi” baslikli doktora calismasi sonrasinda Tiirkiye’de din
egitimi alaninda yapilan lisansiistii ¢alismalarin 1997 yilina kadar artarak devam ettigi,
1997’den sonra bir dénem azaldig1 bilinmektedir. 2001 yilindan sonra ¢alismalar yeniden
hiz kazanmistir.> 1988 yilinda yiiksek lisans, 1986-1991 yillar1 arasinda ve 2000 yilinda
doktora galigmalarinin tamamlanamadigi goriilmektedir. Ozellikle 1986-1996 yillari
arasinda 10 yillik zaman diliminde 15 yiiksek lisans, 8 doktora tezinin tamamlandigi,
1997-2007 arasinda ikinci 10 yillik periyotta 87 yiiksek lisans, 25 doktora tezi
tamamlandigi, 2008-2019 yillar1 arasinda 170 yiiksek lisans, 45 doktora tezinin
tamamlandig1, dolayisiyla son periyotta nicelik ve konu gesitliligi acisindan ¢ok fazla
calisma yapildig1 anlagilmaktadir.s YOKTEZ verilerine gore -din egitimi bilim dali ve
felsefe ve din bilimleri bilim dalinda- 2020-2023 yillar1 arasinda din egitimi alaninda 228
yiiksek lisans, 59 doktora tezi tamamlanmuistir. Son 3 yildaki niceliksel artisin lisansiistii
egitim veren {iniversite sayisinin artistyla orantili oldugu goriilmektedir. Buna gore son
3 yilda ge¢mis 11 yildan daha fazla tezin tamamlandig: dikkat ¢gekmektedir.

Din egitimi alaninda ya da diger alanlarda lisanstistii calisma yapmak, bireylerin sadece
entelektiiel gelisimlerini degil ayn1 zamanda bireysel, mesleki ve sosyal gelisimlerini de
desteklemektedir. Bu agidan din egitimi alaninda lisansiistii egitim alan bireylerin kisisel,
entelektiiel, mesleki ve sosyal gelisimlerinin aldiklar egitimden ne yonde etkilendiginin
belirlenmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Bu amagla ¢alismada asagidaki sorulara cevap
aranmigtir:
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e Bireyleri din egitimi alaninda lisansiistii egitim almaya yonelten nedenler
nelerdir?

e Din egitimi alaninda lisansiistii egitimin bireylerin kisisel gelisimlerine katkis1
nedir?

e Din egitimi alaninda lisansiistii egitimin bireylerin mesleki gelisimlerine katkis1
nedir?

e Din egitimi alaninda lisansiistii egitimin bireylerin entelektiiel gelisimlerine
katkis1 nedir?

e Din egitimi alaninda lisansiistii egitimin bireylerin sosyal gelisimlerine katkis1
nedir?

e Din egitimi alaninda lisansiistii egitimin, 6gretim yontem teknikleri, 6l¢gme
degerlendirme gibi uygulamalara katkis1 nedir?

Literatiirde bu konuyu ele alan ve din egitimi alaniyla sinirlandirilmayan bir ¢alismaya”
rastlanmistir. Literatiirde 6zellikle din egitimi alaninda lisansiistii egitimi konu edinen
bir ¢calisma bulunmamaktadir. Konunun farkli 6rneklemle calisilarak yeni veriler elde
edilmesi ve din egitimi alanma lisansiistii calismalar agisindan katki sunmasi
umulmaktadir.

Amag ve Onem

Lisansiistii egitimin bireylerin mesleki, kiiltiirel, sosyal ve bireysel gelisimlerine sundugu
katkilarin anlasilmasi bu ¢alismanin temel amacini olusturmaktadir. Arastirma, Marmara
Bolgesinde yasayan ve bu bolgedeki iiniversitelerde din egitimi alaninda lisansiistii
ogrenim goren DKAB Ogretmenleri, imam hatip lisesi 6gretmenleri, Kur'an kursu
Ogreticileri ve din gorevlilerinin deneyimlerini nitel bir perspektifle incelemeyi

! Halit Ev, “ilahiyat Alaninda Lisansistu Egitim ve Sorunlan”, Térkiye'de Din Egitimi ve Sorunlar, ed.
Mustafa Koyli (istanbul: DEM Yayinlari, 2018), 242.

? ismail Giiven, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Natural Yayimcilik, 2010), 354.

* Sehnaz Nigéar Celik, “Lisanstistii Egitim Programlariin Degerlendirilmesi”, Lisansiistii Egitim
Uzerine Diigtinceler, ed. Fuat Tanhan (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 135.

4 Ramazan Alabas vd., “Ogretmenlerin Kariyer Gelisimlerinde Lisansiistii Egitim: Tercih Sebepleri
ve Stirecte Karsilastiklari Sorunlar”, e-International Journal of Educational Research 3/4(2012), 91.

5 Nevzat Y. Agikoglu, “Din Egitimi Biliminin Tiirkiye’de Bagimsiz Bir Bilimsel Disiplin Olarak
Dogusu ve Gelisimi”, Diyanet [lmi Dergi 30/3 (1994), 88.

¢ Muzaffer Uziimcii, “ilahiyat Fakiilteleri Felsefe ve Din Bilimleri Boliimlerinde Akademik
Yapilanma ve Lisansiistii Egitim Uzerine Bir Degerlendirme”, Sosyal Bilimler Dergisi 3 (2020), 188-
189.

5 Bilal Yorulmaz, “Tiirkiye’de Din Egitimi Alaninda Yapilan Lisansiistii Calismalar Hakkinda Genel
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hedeflemektedir. Bu ¢alismanin odak noktasi, din egitimi alaninda lisansiistii egitim
almanin bireylerin kisisel, mesleki, entelektiiel ve sosyal kazanimlarma etkisini
belirlemektir. Ayrica, katilimcilarin din egitimi alaninda lisansiistii egitime yonelme
sebepleri, bu egitimden beklentileri ve elde ettikleri kazanimlar da arastirmanin ilgi
alanlar1 arasindadir. Bu arastirma ile, egitim uygulamalarimin gelistirilmesine ve egitim
kalitesini artirilmasina katkida bulunmak hedeflenmektedir.

1. Yontem

Din egitimi alaninda lisanstistii egitim almis/almakta olan bireylerin aldiklar1 egitimin
mesleki, kiiltiirel ve sosyal olarak ne kadar etkili oldugunun arastirildig1 bu arastirmada
nitel arastirma yontemlerinden ¢oklu durum calismasi deseni tercih edilmektedir.
Durum ¢alismast belli bir duruma iliskin sonuglar1 ortaya koyabilmek ve derinlemesine
arastirma yapabilmek amaciyla yapilmaktadir. Durum c¢alismasi, “nasil” ve “nigin”
sorulariyla bir olgu ya da olaym derinligine arastirilmasma imkan sunmaktadir.®
Calismanin teorik boliimii igin literatiir taramasi yapilmis, ardindan yar1 yapilandirilmis
miilakat formu kullanilarak veriler toplanmistir. Derinlemesine miilakat yonteminde
katilimcilarin neyi, neden ve nasil diisiindiikleri ve arastirilan konu hakkinda duygu,
diisiince, tutum ve deneyimlerini, anlamlandirmalarini, tanimlamalarini ortaya ¢ikarmak
hedeflenmistir.

1.1. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Katilimailar igin kisisel bilgi formu ve agik uglu sorular igeren yari-yapilandirilmis
miilakat formu hazirlanmistir. Soru formu hazirlanmadan 6nce pilot uygulamalar
yapilmistir. Sonrasinda soru formuna son sekli verilmistir. Soru formu 15 sorudan
olusmaktadir. Veri toplama araci igin etik kurul izni® alindiktan sonra goniillii
katilimcilarla goriismeler gergeklestirilmistir. Gorlismeler katilimcilar i¢in uygun mekan
ve zamanda 08.12.2023-21.12.2023 tarihleri arasinda yiiz ylize olarak veya zoom
vasitasiyla gerceklestirilmistir. Veri doyumuna ulasildig: diisiiniildiigii zaman veri
toplama siirecine son verilmistir. Tiim goriismeler desifre edildikten sonra veriler
MAXQDA 2023 PRO nitel analiz programina aktarilarak kodlanmuistir. Belirlenen kodlar
benzerlik ve farkliliklarina gore tasnif edilmis, daha sonra katilimcilarin sorulara
verdikleri cevaplara gore tema ve alt temalar olusturulmustur. Konuyu agiklayabilecek
kavramlara ve iligkilere ulasabilmek icin veriler igerik analizi yaklasimi ile analiz
edilmistir.’® Katihmalar K1, K2, K3... seklinde kodlanmiglardir.

Aragtirmanin  gegerlik ve giivenirligini artirmak ic¢in arastirmaci c¢esitlemesine
basvurulmus, arastirmacilar verilerin degerlendirilmesi siirecine katkida bulunmustur.
Boylece calismanin gegerlik ve giivenirligi saglanmaya calisilmistir. Calismanin ig
giivenirligi i¢in katilime1 goriisleri yorumlanmaksizin dogrudan alintilarla sunulmus, dis
glivenirlik i¢in arastirma siireci detayl olarak aktarilmistir.

8 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik,
2018), 73-74.

9 Yalova Universitesi Etik Kurullar Koordinatorliigii 2023/168 protokol no ve 07.12.2023 tarihli karar.
10 Y1ldirim-$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 227.
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1.2. Calisma Grubu
Tablo 1. Katilima Profili

‘Universite
Katithmel Cinsiyet Yasanilan ~ Meslek Kurum Egitim Durumu
Sehir
K1 Kadin Tekirdag 6gretmen MEB Yiiksek Lisans (devam ediyor) Marmara
K2 Erkek Kocaeli Ggretmen MEB Doktora (devam ediyor) fstanbul
K3 Erkek Bursa imam-Hatip Diyanet Akademi  Yiiksek Lisans (devam ediyor) Yalova
Aday1
K4 Kadin fstanbul Oretmen _ Yiiksek Lisans (devam ediyor) Bursa
Uludag
K5 Kadin Bursa Ofretmen MEB Yiiksek Lisans (devam ediyor) Marmara
K6 Kadin istanbul Ogretmen MEB Yiiksek lisans (tamamlanms) Istanbul
X7 Kadin Istanbul Kuran  Kursu DIB Yiiksek Lisans (devam ediyor) Marmara
Ggreticlsi
K8 Erkek Bursa Imam-Hatip DIiB Yiiksek Lisans (devam ediyor) Yalova
Aday1
K9 Kadin Sakarya Ogretmen MEB Yiiksek Lisans (devam ediyor) Sakarya
K10 Kadin istanbul Ogretmen flge Milli Egitim  Yiiksek lisans (tamamlanmus) Marmara
Miidirligii
K11 Kadmn Canakkale Ogretmen . Yiiksek lisans (tamamlanmug) Canakkale
On  Sekiz
Mart
K12 Kadin Kurklareli Kur'an  Kursu DIiB Yiiksek lisans (devam ediyor) Trakya
Opreticisi  (4-6
yas)
K13 Kadin Bilecik Ogretmen MEB Yiiksek lisans (devam ediyor) Bilecik Seyh
Edebali
K14 Erkek Bilecik Imam-Hatip DIiB Yiiksek lisans (devam ediyor) Bilecik Seyh
Edebali
K15 Erkek Sakarya 6gretmen MEB Doktora (devam ediyor) Sakarya
K16 Kadin istanbul 6gretmen Ozel Okul Yiiksek lisans (devam ediyor) Trakya
K17 Kadin Yalova Kuran  Kursu DIiB Yiiksek lisans (devam ediyor) Yalova
Opreticisi  (4-6
yas) )
K18 Kadin Kocaeli Kuran  Kursu DIB Yiiksek lisans (devam ediyor) Kocaeli
Ogreticlsi
K19 Kadin Yalova Vaize DIiB Doktora (devam ediyor) Yalova
K20 Kadin Istanbul Ofretmen MEB Doktora (devam ediyor) Yalova

Aragtirma kapsaminda Tirkiye'nin geneline dair belirli diisiince olusmasia imkan
verebilecek niifus yogunlugu fazla olan Marmara Bolgesi'nde gorev yapan DKAB
Ogretmenleri, imam hatip meslek O6gretmenleri, Kur'an kursu ogreticileri ve din
gorevlileri ile goriisiilmiistiir. Arastirmada farkli bakis agilarinin ortaya konulmasi
amaciyla cinsiyet, sehir, meslek ve ¢alisilan kurum agisindan farkl niteliklere sahip 20
kisi ile miilakat yapilmistir. Katilimcilardan 15t kadin, 5’1 erkektir. Kadin katilimeilarin
dagilimdaki yiiksek oraninin, lisansiistii egitimde kadin 6grencilerin genel yogunlugunu
yansittig diisiiniilmektedir. Katilimcilarin 3’1 yiiksek lisansi egitimini tamamlamais olup,
13’ti yiiksek lisans egitimine devam etmektedir. 4 katilimci ise doktora egitimi
almaktadir. Katilmalarin 5’i Yalova, 4’ti Marmara, 2’si Istanbul, 2’si Sakarya, 1'i Bursa
Uludag, 1'i Kocaeli, 1'i Canakkale On Sekiz Mart, 2’si Bilecik Seyh Edebali ve 2’si Edirne
Trakya tiniversitelerinde egitim almaktadirlar. Katilimcilarmn bir kism1 ikamet ettikleri
sehirler disindaki {iniversitelerde lisansiistii egitimlerine devam etmis ya da
etmektedirler.
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2. Bulgular

Calisma bulgular: lisansiistii egitim siireci, lisansiistii egitim kazanimlar1 ve lisansiistii
egitim Onerileri olmak tizere 3 tema iizerine yapilandirilmistir.

Lisansiistii Egmm Sireci

/ \ Lisansistu Egitimden Memnuniyet (23)

Lisansistii Egitime Yénelten Nedenler (20) Lisansilstii Egmmuen Beklentiler (20)

Karg:laiuan Zorukar (2)

_—
Ogrenciden Kaynakhi (11) @

il 1
Derslerden Kaynaklt (5) Ogretim Uyelerinden Kaynakli (5)

Lisansistd Egitm Kazanimlar.

Lianisti Egfim Onerler
|
o o
Kigisel Geligim (36)  Mesleki Geligim (27) |
/ Ugganaga Vel 21) Ot e Ve §)
Deree Vinelk 1)
@
Sosyal Gevreyle (21) Ogrencilerle (20)

Sekil 1. Calisma Temalarina Ait Kod Birlikte Olusma Modeli
Aragtirmanin tiim temalarini iceren kod birlikte olusma modeli $ekil 1’de goriilmektedir.

2.1. Lisansiistii Egitim Siireci

Aragtirmanin ilk temas olan lisanstistii egitim siireci temasi; lisansiistii egitime yonelten
nedenler, lisansiistii egitimden beklentiler, karsilasilan zorluklar ve lisansiistii egitimden
memnuniyet olmak {izere dort alt temadan olusmaktadir. Lisansiistii egitim temasina ait
model Sekil 2’'de goriilmektedir.

Lisansst Egmm sureci

/ / \ Lisanssti Egitimden Memnuniyet (23)

Lisansistd Eamme ‘Yénelten Nedenler (20) Lisansisti Enmmaen Beklentiler (20)

_— _—

@~ J
Ogrenciden Kaynaki (11) @
Derslerden Kaynakli (5)

_—— Kars.lmsn Zoruklar (2)
—

Ogretim Uyelerinden Kaynakh (5)

Sekil 2. Lisansiistii Egitim Siireci Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Boéliimler Modeli
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2.1.1. Lisansiistii Egitime Yonelten Nedenler

Katilimeilar din egitimi alaninda lisansiistii egitime yonelten nedenler farklilasmakla
birlikte en ¢ok dile getirilen nedenin mesleki olarak gelisme ve uzmanlagmak (K1, K2, K6,
K9, K10, K12, K13, K14, K15, K16, K17, K18, K20) oldugu goriilmektedir.

Katilimcailardan biri bu konu hakkindaki detayl diisiincelerini soyle ifade etmistir:

"Aslinda din egitimi alaninda yiiksek lisans yapmay: diisiinmiiyordum, dinler tarihi veya mezhepler tarihinde
diisiiniiyordum. Goreve basladiktan sonra yenilik ve giincelleme gerekliligini fark ettim. Yeni nesle hitap
edebilmekte eksiklik hissettigim icin bu alanda yiiksek lisans yapmaya karar verdim. Calistigim yas grubu dini
konularda ebeveynleriyle ciddi fikir ayriliklar: ve iletisim sorunlari yaswyor. Ailelerin Kur'an ve siinnet
merkezli bir din anlayisina sahip olmamalari, genellikle bagl bulunduklar: cemaatlerin anlayisini ¢ocuklarina
dayatmaya calismalar: ya da farkli kanallarla edindikleri hurafelere, hatalara dayali din anlayislart sebebiyle
cocuklar Islam’a antipatik tutumlar gelistirmisler. Bununla birlikte egitimli ya da gercek bilgiye dayali Islam
anlayist gelistirmis olan velilerin de yine cocuklartyla iletisim sorular yasadiklarina sahit oldum. Her seyden
onemlisi bu durum cocuklarin Islam’a bakis acilarma ve Islam’t kabullerine zarar veriyordu. Ben de bu konuda
neler yapabilecegimle ilgili kendimi daha fazla gelistirmek ve ortaya bir iiriin koymak istedigim icin yiiksek
lisans yapma karart aldim. Ayrica kendi alanim ve halihazirda icra ettigim gorevim geregi din egitimindeki
yenilikleri takip edebilmek, kendimi gelistirmek ve giincellemek de bu kararimin sebeplerinden oldu." (K3)

Mesleki gelisim ve meslekte uzmanlasma disindaki nedenler; kisisel gelisim (K2, K9, K15),
egitimi sevme ve merak duyma (K4), entelektiiel anlamda ihtisaslasma (K5), akademik agidan bilgi
sahibi olma (K19), ilahiyat, felsefe, sosyoloji, psikoloji gibi farklr alanlarda da arastirma yapabilme
(K6), din egitimi alanina katkida bulunabilecegi inanci (K8), cocuklarina daha iyi bir egitim verme
(K3 ve K7), felsefe ve din bilimlerine olan ilgi (K11), iiniversitede sevdigi bir hocanin boliimii
olmasi (K3) olarak belirtilmistir.

Katilimcilardan birinin “Pedagoji ve felsefe her zaman ilgimi geken iki alan olmugtur, ilahiyat egitimim
boyunca genelde felsefe ve din bilimlerine yakinlik duydum. Yiiksek lisans icin din psikolojisi ve din egitimi
alamnda bagouru yaptim din egitimine kabul edildim.” (K11) seklindeki aciklamasi, bazen din
egitimi alanina yonelmedeki belirsizlikleri gostermektedir. Lisansiistii egitim
baslangicinda bireylerin kararsizlik yasadiklari ve lisansiistii egitime bilingli ve
amaglarmni net olarak belirlemis bir sekilde gelmedikleri de gozlenebilmektedir. Bununla
birlikte katilimecilarin ¢ogunlugunun mesleki gelisim ve uzmanlik agisindan din egitimi
alanini tercih ettikleri goriilmektedir.

2.1.2. Lisansiistii Egitimden Beklentiler

Katilimalar din egitimi alanindaki lisansiistii egitimden 6ncelikli beklentilerinin mesleki
gelisimlerine katki saglamak oldugunu (K1, K2, K6, K9, K12, K13, K14, K15, K16, K18,
K20) bildirmislerdir. Katilimcilar din egitimi alaninda lisansiistii ¢alismalardan mesleki
gelisimin yan sira farkli beklentileri oldugunu da aktarmigslardir. Bu beklentiler; akademik
kariyer yapma (K4, K8, K14, K17, K18), kendilerini din egitimi agisindan gelistirme (K3, K13,
K18), dini digerlerine dogru aktarabilme (K4, K11, K13, K16), cevreye ve d3rencilere faydali olma
(K3, K12, K18), alanda uzmanlasma (K6, K9), sistematik ve biitiinciil bir egitim alma (K5), din
egitimi alaminda farkly bakis agilart 6grenme ve daha fazla kaynak gorme (K7,K13, K14), din
egitimi felsefesi ve tarihini daha ayrintili sekilde 6grenme (K14, K17), din egitimi nasil verilir ve
Kur’an kurslarinda aile biirolarinda nasil daha aktif din egitimi calismalar1 yapilir konusunda bilgi
alma (K19) ve alanda yeni bir soz séyleme istegi (K10) olarak belirtilmektedir.
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Mesleki beklentilerle birlikte akademik gelisim istegini ortaya koyan su ifadeler
katiimailarin ¢ok yonlii beklentilerini ortaya koymaktadir: “Ogretmenlik meslek alaninda daha
iyi bir egitim nasil miimkiin olabilir ve akademik olarak bunu nasil saglarim diisiincesiyle din egitiminde
yiiksek lisans yapmaya karar verdim” (K2). Bir bagka katilima ise kendi bagina ¢abalamanin
tatmin edici olmadigini, lisansiistii egitimle daha sistematik bir egitime ulasmay1
istedigini su sekilde belirtmektedir: “Egitim ile ilgili okumalar yaptigim halde yeterli hissetmedigim
ve bu alana karst merakimin dinmedigini fark ettigim icin din egitimi boliimiinii sectim. Beklentim ise
sistematik ve biitiinciil bir egitim gormekti” (K5). Katilmcilarm ¢ogunlugunun lisansiistii
egitimden mesleki agidan beklentileri bulundugu goriilmektedir.

2.1.3. Karsilasilan Zorluklar

Lisanstistii egitim siirecinin bu alt temasinda egitim siirecinde karsilasilan zorluklara yer
verilmistir. Katilimcilarm bir kismi lisanstiistii egitim siirecinde zorluk yasamadigini
belirtse de (K6, K11, K14 ve K17), katilimailarin ¢ogunlugu lisansiistii egitim siirecinde
derslerden, Ogretim iiyelerinden ve Ogrenciden kaynaklanabilen zorluklarla
karsilagsmisglardir.

2.1.3.1. Ogrenciden Kaynakli

Ogrenciden kaynaklanan zorluklar daha ¢ok galisma hayati ve ogrenciligi birlikte
ylirlitmeye calismaktan kaynaklanmaktadir (K2, K3, K7, K12, K15, K18).

"Bu siiregte tabi ki beni zorlayan durumlar oldu. Ozellikle is hayatimin olmastyla birlikte yiiksek lisans
derslerimi ihmal etmeden ikisini birden yapmaya calismak hayli zordu. Ders saatlerinde bir sorun
yasamamigtim ancak her dersin hocasinin vermis oldugu ddevler diisiiniildiigiinde hepsinin yogunlugundan
dolay1 yasanmis olan bir zorluktan bahsedebilirim.” (K16).

Ayrica lisansiistii egitim aldiklar1 {iniversitelerin yasadiklar1 sehirde olmadig1 igin
seyahat etme durumunda kalmak da bazi katilimcilar igin zorlayici olmustur (K2 ve K13).
Yasanilan bu stireg "Hem ¢alistp hem yiiksek lisans yapmak ekstra ¢aba ve emek gerektirmesi, is ve okul
arasindaki yogun tempo ve bagka bir sehre egitim icin sik sik seyahat etmek beni zorladi." (K2) seklinde
aciklanmugtir. Bu stiregte farkli zorluklarla da karsilasilmistir. Katilimcilardan (K4)
lisanstistii egitime basladig1 ilk zamanlarda alisma siirecinin zor olduguna dikkat ¢ekerken,
diger bir katthmar (K12) kurumundan izin alamadig: icin derslere katihm agisindan zorluk
yasadigin belirtmistir.

2.1.3.2. Derslerden Kaynakl1

Katilimailar derslerle ilgili olarak; ders doneminde derslere devam zorunlulugunun olmast ve
ddev yogunlugu (K9, K12), derslerin giin boyu devam etmesi (K1), bazi yaymlarin baskisinin
bulunmayis: (K9), online derslere adapte olunamamas: (K3, K8), din egitimi alammin disinda
felsefe gibi farkli alanlarda ders goriilmesi (K12) konularinda zorluk yasadiklarim
bildirmislerdir. Katilimcilardan birinin ifadelerinde derslerden kaynaklanan zorluklar su
sekilde belirtilmigtir:

“Ders yogunlugu olarak hem calisip hem okumak elbette ki ddev yetistirme, okuma yapma agisindan yorucu
oluyor. Yiiksek lisans egitimi siirecinde cogunlukla yiiksek lisans yapacagimz alana yonelik dersler almus olsa
idik daha fazla din egitimi alanminda bilgilenebilirdim diye diisiiniiyorum fakat boyle olmast yerine felsefe vs
gibi genel dersler gordiik.” (K12)
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2.1.3.3. Ogretim Uyelerinden Kaynakl

Katilimcilardan bazilar1 6gretim {iyelerinden kaynaklanan zorluklardan bahsetmislerdir.
Katihmailar, 6gretim iiyelerinin kaba ve anlayigsiz tavirlarmdan (K1, K5), sert tutum ve
tepkilerinden (K5, K20) dolay1 zorluk yasamislardir. Ayrica hocamin fikrinin disinda fikir
soyleyememe durumu (K5), ego ve goriis farkiliklar: (K11), 6gretim gorevlilerinin dersleri birbiri
ile iligkili bir sekilde vermemeleri (K19) gibi durumlar da zorlanmalarina neden olmustur.
Bir katilimcinin bu konudaki ifadeleri soyledir:

“Hocalarin yiiksek lisans 6grencilerini kiigiimseyici tavir sergilemeleri ¢ok rahatsiz ediciydi. Ayrica bazi
hocalarin fikrine katilmasak da onlarin sert mizaglar: yiiziinden 6zgiirce fikrimizi soyleyememek de hos degildi.
Dolayiswyla belirli yasa gelmis kisilere daha demokrat olunmali ve daha saygili davranmlmali. Biz cocuklarla
iletisim kurarken saygili olmaya dikkat ediyoruz, yiiksek lisans 6grencilerine daha ¢ok dikkat edilmeli.” (K1).

2.1.4. Lisansiistii Egitimden Memnuniyet

Katilimcilara lisansiistii egitime yonelik memnuniyetleri sorulmustur. Katilimcilarin bir
kismi din egitimi alanindaki lisansiistii ¢alismalarin kendilerini tatmin ettigini (K2, K4,
K13, K15, K16, K17, K18) belirtirken, bir kismu da (K3, K5, K8, K9, K10, K12, K19 ve K20)
kismen tatmin ettigini belirtmislerdir. Bir katilimc1 “Evet o dénem icin tatmin etti. Ancak o
egitimle yetinmemek gerektigini aslinda yiiksek lisansin bir basamak oldugunu mutlaka bunun
doktora egitimiyle devam etmesi gerektigini de fark ettim." (K15) ifadeleriyle lisansiistii
egitimden duydugu memnuniyeti ve egitimini devam ettirme yoniindeki istegini dile
getirmistir.

Lisansiistii egitimden kismen memnun olduklarini dile getiren katiimcilarin "Kismen
tatmin etti. Caligmiyor olsaydim ve online olmasaydi beni tatmin ederdi." (K3) ve "Teorik ve entelektiiel
olarak tatmin etti. Fakat sahada uygulama acisndan degerlendirecek olursak; aldigumz egitimin yetersiz
oldugunu  diisiiniiyorum." (K5) seklindeki ifadeleri kismi memnuniyetlerini ve konu
hakkindaki farkli beklentilerini ortaya koymaktadir. Bu ifadelerde lisansiistii egitim
siirecinin kendisinden kaynaklanmayan kisisel sebeplerin bazen de salgin/deprem gibi
istenmeyen ancak zorunlu olarak ortaya ¢ikan sebeplerin 6ne siiriildiigli goriilmektedir.

Katilimcilardan bazilar1 lisansiistii egitimden olan memnuniyetsizliklerini dile
getirmislerdir (K1, K6, K7, K8, K9). Memnuniyetsizliklerini bildiren katilimcilar;
lisansiistii derslerin lisans dersleri gibi verilmesi, dersi veren 6gretim iiyesinin olumsuz tavirlari,
yeterli kaynakla muhatap olunmamasi, makale ve tez yazimi konusunda yeterli ders alinmamast
gibi birtakim nedenler belirtmislerdir.

Sonug olarak katilimcilarin ¢ogunlugunun lisansiistii egitimden tatmin oldugu, az bir
kisminin ise tatmin olmadig1 soylenebilir.
2.2. Lisansiistii Egitim Kazanimlar

Arastirmanin ikinci temas: olan lisansiistii egitim kazanimlary; kisisel gelisim, mesleki
gelisim, entelektiiel gelisim, iletisim, 6gretim yontem-teknikleri ve materyal, 6l¢me ve
degerlendirme olmak iizere 6 alt tema iizerine kurgulanmistir. Arastirmanin Lisans{istii
Egitim Kazanimlar1 temasina ait model Sekil 3'te goriilmektedir.
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Sekil 3. Lisansiistii Egitim Kazanimlari Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Béliimler
Modeli

2.2.1. Kisisel Gelisim

Katilimcilara lisanstistii egitimin kisisel gelisimlerine etkisi olup olmadig1 sorulmustur.
Katilimcilarin neredeyse tamamu lisansiistii egitimin kisisel gelisimlerini olumlu yénde
etkiledigini ifade etmislerdir. Katilimcilar; kisilere, olaylara ve durumlara kars: farkl ve genis
bakis agist edindiklerini (K3, K5, K8, K9, K11, K20), akademik bakis agist kazandigim (K20),
sosyal ve akademik cevresinin genisledigini, hayata bakis agilarimin degistigini (K12, K14, K15),
ozgiiveninin gelistigini (K2), kendisini daha iyi ifade edebildigini (K3), ben ve éteki baglaminda
farkindalik kazandigini ve insan-Tanrt iliskisinin derinlestigini (K6), 6grendigi bilgilerin hayatina
anlam kattigim (K9), siirecin bakis acistmi olumlu yonde degistirdigini (K10), derslerden
kazamumlar elde ettigini ve fikirlere saygili olunmast gerektigini kavradigimi (K11), dinin
ogretiminin ne kadar 6nemli oldugu ve din egitimi konusunda farkidalik kazandigim (K16, K19),
okuma yazma konusunda etkili oldugunu (K17), bilingli bir birey olma, bir konuda yorum
yapabilmek icin alt yapuun giiclii olmas: gerektigini kavrama ve hayat: anlam ve anlamlandirmada
etkisi oldugunu (K18) ifade etmislerdir. Bu ifadeler kisisel gelisim kapsamindaki
kazanimlar olarak degerlendirilmistir.

Katilimcilardan biri din egitimi alanindaki profesyonel gelisimi "Alanima daha fazla hikim
olma noktasinda profesyonel katkr saglarken dzgiivenimi gelistirmesiyle de olumlu etki etmistir. Konulara ve
hayata daha pozitif, profesyonel ve 6zgiivenli bakmami saglamigtir.”" (K1) sOylemiyle ifade ederken, bir
digeri olaylara bakis agisindaki degisimi "Yiiksek lisans egitimi her zaman kendimi gelistirmem
gerektigi konusunda bana bakig agisi kazandirdi. Olaylara ve durumlara tek pencereden degil de farkli
pencerelerden bakmay: 6gretti. Hayata bakis acimi tamamen deZistirdi." (K3) seklindeki sozleriyle
belirtmistir.

Lisansiistii egitimin hayata dair biitlinciil bir bakis agis1 kazandirdigi yoniindeki su
ifadeler dikkat ¢gekmektedir:

“Egitim ile ilgili degerlendirme ya da elestiri yaparken daha temelli bir diisiince sistemim oldugunu fark
ediyorum. Hayata daha biitiinciil ve genis perspektiften bakmay: 6nemsiyorum. Lisansiistii bu alanda ilerleme
iste§imin sebebi de bu alant seviyor olmak ancak biitiinciil bakacak kadar birikim edinememis olmamdi. Bu
hedefime ulagtigim diigiiniiyorum." (K5).

Katilimcilardan bir digeri (K16), lisansiistii siirecin farkl bir katkisina deginmistir:

“Yapmug oldugum bu ¢aligmada dini egitimin ne kadar degerli olduZunu anlamis oldum ¢iinkii giiniimiizde
dinin anlasilmast veya dini ibadetlerin anlasilmas: konusunda her bir kesimden farkliliklar: gordiim. Ancak bu
farkliliklara ragmen insanlarm dinine sikica tutunup kendisi mutmain olacak sekilde ibadetlerini yaptigim
gormek farkly bir mutluluk vermistir. Hayatima katki saglayan bu yoniinii soyleyebilirim ki dogru-yanlis
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ogretilmis veya dogru-yanls olarak 6grenilmis bir bilgi olsa dahi Allah ile olan baglantisimt koparmamsg
insanlarin varhi§ hayatimda inandigim dogru neyse onun pesinden gitmeme sebep olacak bir bakis agist
katmigtir.” (K16)

Katilimcilardan birkagt (K7 ve K13) lisansiistii egitimin kisisel gelisimlerine olumlu bir
katkis1 olmadigim belirtmiglerdir. Katilmei, bu konudaki diigtincelerini "Insan bir kitap
okurken etkisi oldugunu anlamayabilir, ama ben sonrasinda da etkisini gormedim. Hayat perspektifinize nasil
bir boyut kath? Maalesef katmadi, keske katsaydi." (K7) seklinde ifade etmistir. Birka¢ katilimci
haricinde katilimcilarin tamaminin din egitimi alanindaki lisansiistii egitimlerinin kisisel
gelisimlerinde 6nemli katkilar sagladigini ifade ettikleri goriilmektedir.

2.2.2. Mesleki Gelisim

Katilimcilara lisanstistii egitimin mesleki gelisimlerine etkisi olup olmadig1 sorulmustur.
Katilimcilardan biri (K7) haricindeki tiim katilimcilar lisansiistii egitimin mesleki
gelisimlerine katkis1 oldugunu bildirmislerdir. Birka¢ katilimci (K5 ve K17) ise din egitimi
alanindaki lisansiistii egitimin teorik agidan katkisi oldugunu, uygulamada ise katkis1
olmadigin belirtmistir.

Katilimcilardan biri mesleki gelisimini su climlelerle ortaya koymustur:

"Tabi ki katkis: oldu. Bunu mesleki olarak yapilan ¢calismalarda bizzat tecriibe edebiliyorum. Zira yapilan
calismalarda din egitimi alanyla ilgili bilgi, tecriibe ve farklt bakis agilarmmn etkisiyle daha etkin sekilde
sunabiliyorum. Ve bu alanda egitim aldigimz 6grenildiginde katkumz da o oranda 6nemseniyor ve dikkate
alintyor bu da mesleki olarak sizin gelistiginizi gosteren bir durumdur. Bunun yamnda 6zellikle bir konuda
aragtirma, belge gibi birtakim dokiimanlar istendiginde ciddi katkisim goriiyorum." (K15)

Katilimalardan bir digeri, din egitiminin her birey i¢gin ihtiya¢ oldugunu anladigini ve bu
egitimin muhatap kitleye nasil verilebilecegini fark ettigini su sozlerle dile getirmistir:

“Din egitiminin her birey icin gerekli oldugunu 6grendim. Ozellikle zihinsel engelli cocuklarin bile din eitimi
alabilecegini anladim. Zihinsel engelli dahi olsa o cocuklara salavatlar, ilahiler dinlemenin dahi iyi gelecegini
anladim. Bir de cocuklukta din eitimi alinmadiginda ¢cocuklarin ergenlikte sorgulama yaparken yanlis yerlere
gidebilecegini fark ettim." (K1)

Katilimalardan bir digeri, din egitiminde yiiksek lisansa basladig1 zamanki konular
anlama tarzi ile sonrasindaki tarzi arasinda fark oldugunu ve din egitimi konusunda
seminer verebilecek diizeye geldiginin ifade etmistir.

"Din egitimi alamnda lisansiistii egitimin kesinlikle mesleki gelisimime cok katkist oldu. Hatta ¢alismaya
baslarken dersi algilama tarzimla ¢calisma sonundaki algim arasinda cok farklar oldu. Edindiginiz bilgilerin
mesleki agidan bana katkist oldugunu diisiiniiyorum. Ornegin ben 10 yildir imam hatip okullarinda
calistyorum. Ayrica cok defa hem kendi calisti§im okullarda hem genel MEB programlarinda okullarn tarihi,
iilkede din egitimi seriiveni iizerine seminerler verdim"(K10).

Baska bir katihimc ise egitim siirecinde mesleki kazanim olarak &gretim yontem ve
teknikleri konusunda daha ¢ok bilgi edindigini ve muhataba gore ders verme konusunda
farkindaligimin olustugunu vurgulamustir. "Yaptigim bu calismanin mesleki agidan bana saglamig
oldugu katk: din 6gretiminde kullanacagum yontem ve teknik degisimidir. Ogretim siirecindeki din egitimi
konularmda cocuk veya genglerin seviyelerine gire daha cok aktif olabilecekleri bir yaklasimla ders islenmesi
gerektigini diisiinmekteyim." (K16)

Lisansiistii egitimin ders siirecinde farkli kurumlardan ve sehirlerden gelen kisilerle
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birlikte gergeklestirilen diisiince ve tecriibe paylasiminin énemine dikkat ¢eken bir bagka
katilmcinin agiklamalar: “Mesleki agidan ¢ok fazla katkist oldu. Gerek din egitiminin tarihi siireci gerek
uygulama alamindaki yontem, teknik aqisindan, ayrica farkly sehirlerden ve okul tiirlerinden gelen diger
arkadaslarla tecriibe ve fikir paylasimlari, hocanmizin alana hakimiyeti ve yetkinligi de fazlaca katk: saglad:.
Alandaki eksiklikleri ve ihtiyaglar: gormem agisindan da katk: saglad:”" (K13) seklindedir.

Yaygin din egitimi alanindaki gelisimine dair diisiincelerini ifade eden bir bagka katilimct
ise sunlar1 sOylemistir: “Yaygin din egitiminden sorumlu olarak calistyorum. Bu sebeple ben mesleki
agidan ¢ok faydalandim. Yaygin din egitimi sorunlart hakkinda bilgim oldu. Ogreticilere seminerler
verebildim. Ogrenme siirecleri hakkinda bilgi edindim” (K19). Sonug itibariyle katilimcilarin biri
disinda tamami din egitimi alaninda yiiksek lisans egitimi almanin mesleki gelisime
onemli katkilar1 oldugunu belirtmislerdir.

2.2.3. Entelektiiel Gelisim

Katilimcilara lisanstiistii egitimin entelektiiel gelisimlerine etkisi olup olmadig1
sorulmustur. Katilimcilar entelektiiel gelisimleri agisindan lisansiistii egitimin makale
okuma, kitap okuma ve uluslararasi ¢alismalar: anlama gibi katkilarina deginmislerdir.
Katilimcilardan birkagt haricinde (K1, K7, K12) tiim katilimcilar lisansiistii egitimin
kendilerini entelektiiel agidan gelistirdigini, kitap okuma ve diinyadaki ¢alismalari
anlama konusunda destekledigini belirtmislerdir.

Katilimcilar lisansiistii egitim siirecinde yapmis oldugu okumalarin kendilerinin
entelektiiel gelisimine olan katkisini sdyle agiklamislardir:

“Din egitimini soyut ve somut her agidan ele aldigimiz bir ders dénemi gecirdik. Bu esnada pek ok yeni kitap
ve yeni fikir ile karsilastim. Bu agidan zihin diinyanun zenginlestigini diisiiniiyorum. Kitap okuma konusunda
da olumlu yonde etkiledi. Hocalarn ders icin sorumlu tuttuklart veya tavsiye ettigi kitaplarin gelisimime katki
sagladigin diisiiniiyorum. Diinyadaki din egitim ile ilgili calismalar: takip etmis ve dgrenmis olmak; ne

yapmak istedigimi anlamak ve anlamlandirmak icin yeni ufuklar act1." (K5)

Lisansiistii egitim sonrasinda dilinin sinirlarinin genisledigini ve gegmis ve giine ait
okumalarinin 6nemini kavradigini dile getiren katilimcr ifadeleri su sekildedir:

"Bakis agimin genislemesiyle birlikte, dilimin sinirlarimn da genisledigini bunlarin birbiri ile dogru orantida
oldugunu fark etmis olmam benim icin yeterli bir katkidir. Ancak elbette bununla simrl kalmadi, yurt dist
kaynaklara da basvurmus olmamiz, oradaki gelismelerden de haberdar olmamiz: saglanustir. En 6nemli husus
olarak da kendi literatiiriimiizden devsirdigimiz bilgileri giiniimiize aktarma cabasidir. Dinimizi hakkaniyetli
olarak anlayabilmemizde bu tiir yordamamn bizim icin ne derece elzem oldugu asikdrdir. Hem gecmise hem de
giincel bilgilerin degerini esitlemek gelecege daha giiclii yiiriimektir. Bu manada iki yonde de katkilari
oldugunu ifade edebilirim." (K11)

Din egitimi alanindaki lisansiistii egitim siirecindeki okumalarmin hayat tarzina
doniistiiglinii vurgulayan katilimer ifadeleri dikkat gekicidir.

"Din egitimi tarihi metotlar: yontemleri dnceki dinemlerdeki yasanan olaylarla harmanlandiginda ve
gliniimiizdeki din egitimi sistemi ve din e§itimine bakist gozlemleyince, bana diisiinsel olarak da cok sey
kattigim soyleyebilirim. Yiiksek lisans yaparken kitaplarla dergilerle makalelerle cok daha fazla hasir nesir
olunuyor ve bu durumda kiginin kitapla olan samimiyetini yazilarla olan iliskisini ¢ok daha fazla artirtyor.
Daha 6nce olan kitap okuma ve aragtirma aliskanli§indan kat kat daha fazlasin yapmak durumunda kaliyorsun
ve bu yiizden bu aliskanlikta bir yasam stili hiline geliyor. Bu yiizden yiiksek lisansin ¢ok faydasin gordiim."

(K11)
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Lisanstistii egitim siirecinin diinyadaki ¢alismalar1 anlamaya katk: sundugunu belirten
katilimar ifadeleri bulunmaktadir. “Diisiince cercevem ve kelime hazinem genisledi. Kitap okuma

faaliyetlerim daha da arttr. Diinyadaki ¢calismalar anlama ve anlamlandirma konusunda farkindalik saglad.”
(K20)

Katilimalarin bir kismi (K1, K7 ve K12) din egitimi alanindaki lisansiistii egitimin
kendilerine entelektiiel, kitap okuma ve diinyadaki ¢alismalar1 anlama agisindan katkisi
olmadigimni belirtmelerine ragmen kullandiklar: baz: ifadelerle aldiklar: egitimin farkl
agilardan katkisinin oldugunu dile getirmislerdir.

Katilimcilardan biri “Yiiksek lisans egitimim kitap okuma faaliyetlerimi hig etkilemedi. Kargilagtirmali
tefsir okumalarimn gerekli oldugunu fark ettim. Bu agidan dini entelektijelligime katkis1 oldu. Miifessirim
diyen herkesin tek dogru olmadigini anladim." (K1) ifadesiyle lisansiistil siirecin din egitimi
agisindan olmasa da dini entelektiielligini etkiledigini belirtmistir.

Katilimcilardan bir digeri lisansiistii egitim stirecinde entelektiiel anlamda gelisim
gosteremedigini, var olan birikimine katki sunulmadigimi ifade etmektedir.

“Entelektiiel olarak bir etkisi olmadi. Sadece felsefe alannda olan hocamizdan bir seyler 6grendim. Diger
hocalar daha gelenekseldi ve bende entelektiiel acidan bir kazanim olmadi. Ben zaten kitap okuyordum, yiiksek
lisans yaparken hocalarin kendi kitaplarim okumus olduk. Bunun disinda okuma konusunda katkist olmadh.
Maalesef diinyadaki ¢aligmalar: anlama ve anlamlandirma stirecine de katkist olmadi." (K7)

Lisanstistii egitim siirecinin entelektiiel agidan gelisimine katkisi olmadigim1 buna
mukabil kitap okuma agisindan katkis1 oldugunu su sekilde agiklayan bir katilimci
asagidaki ifadeleriyle okuma eyleminin farkli yonlerine dikkat ¢ekmistir.

“Entelektiiel gelisimize katki sunan okumalar olsaydi daha katkis: olurdu. Nihayetinde yabanci kaynaklardan
calistik. Onlart anlamak ve anlamlandirmaktan ziyade, dogrudan alip kendimize aktarmamamiz gerektigini,
kendi kiiltiir ve diisiincemize uygun olarak transfer etmemiz gerektigini anlamama yardimct oldu. Bugiin
onlari anlamak ne kadar 6nemli ise, dogrudan hayatimiza, egitimimize almanin da ne kadar hatal bir davranig
oldugunu fark ediyoruz. Ozel bir katki sagladi mi emin degilim, sonucta onlardan az ¢ok haberdardim ve
yiiksek lisans siirecinde de igledik, okuduk. Donanimla okumak gayet tabi dnceki okumalarimdan farkli
olmugtur. Tabi ki bu siire¢ daha fazla kitap okumam: destekledi.” (K12)

Katilimcilarin tamamina yakini din egitimi alanindaki lisanstistii egitimin kendilerine
entelektiiel agidan katki sagladigini, kitap okuma faaliyetlerini destekledigini ve
diinyadaki c¢alismalar1 anlamalarinda yardimc oldugunu ifade etmislerdir. Hatta bu
konuda olumsuz yonde diisiinen ii¢ katilimci, egitim siirecinin kitap okuma ve yurtdisi
¢alismalarindan haberdar olmanin sinirhi olsa da entelektiiel agidan katki sagladigini
sOylemislerdir.

2.2.4. iletisim

Dérdiincii kategoride katilimcilara lisansiistii egitimin iletisime etkisi olup olmadig1
sorulmustur. Katilimeilarin ifadeleri dogrultusunda bu alt tema 6grenciler ve sosyal
cevreyle iletisim olmak {izere iki kategoride degerlendirilmistir.

2.2.4.1. Ogrencilerle iletisim

Katilimalarin ¢ogunlugu (K1, K3, K5, K6 ve K7 haricinde) lisansiistii egitimin 6grencileri
ile iletisimlerine olumlu katkis1 oldugunu belirtmislerdir.

Katilimailar, “Muhatabimla olan iligkilerimde iletigim dilimi daha gok énemsedim, bu konuya gok daha ¢ok
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ozen gostermeye bagladim” (K1), “Din egitiminin gelisim donemlerine gore sekillendiginden dolay
muhatabiniz olan bireylerin hangi gelisim doneminde oldugunu bildigimiz zaman, muhatabimizla neyi, nasil
ve hangi dlgiide konugmanmiz gerektigi konusunda bize olumlu yonde etkisi oldu” (K3), “Muhataplarimiza
karst tutum ve davramslarimiz 6grendiklerimizle gelisti ve daha saghkli diyaloglar, daha saglikli iliskilere
vesile oldu.” (K8) seklindeki sozleriyle lisansiistii egitim siirecinin &grencilerle olan
iletisime katkisin1 vurgulamiglardar.

Katilimcailardan biri “Keskin dogru ve yanhglardan armnug, daha yumusak bir dile gecisim ve bunun
cabasi olmustur. Tek dogruculuktan ziyade her konuda farkli bakis acilarinin olabilecegini, benim diisiincemin
de bu konuda yalmz bir bakis agst olabilecegini anlamak kolay olmadi.” (K11) sozleriyle siireg
icerisinde daha yumusak bir iislup kazandigini, diger bir katilime1 “Agirlikl olarak okul 6ncesi
gruba egitim veriyorum. Erken cocuklukta din egitimi iizerine aldigimiz derslerde farkl iilkelerin egitim
sistemlerinde  benimsenen ve uygulanan yaklasimlardan yola ¢ikarak yeni karma yontemler
kullanabiliyorum.”  (K17) seklindeki ifadesiyle iletisim kurarken farkli yontemler
kullandigini belirtmistir.

Lisansiistii egitimin 6grenciler ile iletisimde kismi bir katkisinin oldugunu belirten bir
katilimcr durumu su sekilde agiklamistir.

“Kismen diyebiliriz. Bu konuda 11 yillik mesleki ge¢misim siirecinde her yil basamak atlayarak ve geliserek

devam ettigim, yenilikleri ve muhatap oldugum yas grubunun ihtiyaclarim dikkate alarak meslegimi icra
ettigim icin zaten 68rencilerimle iletisimim iyiydi. Ancak kismen eksik kalanlar tamamland: ya da
dogrulanmaya muhta¢ yaklagimlarim da dogrulands. Iletisim konusunda bana cok da etki etmedi. Sadece
kalitesini arttird diyebilirim.” (K13)

Katilimcilardan bazilar1 (K5, K6 ve K7) lisansiistii egitimin 6grencilerle olan iletisime
katkis1 olmadigmi belirtmiglerdir. Bu konuda egitimin yetersizligini dile getiren ve
Oneride bulunan katilimcinin ifadeleri sdyledir: “Bu konuda ihtisas egitiminin yetersiz kaldigin:
diigiiniiyorum. Ogrencilere yaklasim konusunda daha nitelikli bir egitim almamiz gerektigini diistiniiyorum”
(K7). Dolayisiyla katiimcilarin ¢ogunlugunun lisansiistii egitimin 6grencilerle olan
iletisim agisindan 6nemli katkilar1 oldugunu ifade ettikleri goriilmiistiir.

2.2.4.2. Sosyal Cevreyle iletisim

Katilimailarin ¢ogu (K1, K2, K3, K4, K8, K10, K12, K15, K16, K17, K18, K20) lisansiistii
egitimin gevreleri ile iletisime olumlu yonde katkist oldugunu belirtirken, kismen katkisi
oldugunu (K13) ve olumlu ve olumsuz etkileri oldugunu (K9) belirtenler de
bulunmaktadir. Lisansiistii egitimin gevreleri ile iletisimlerine herhangi bir katkis:
olmadigmi (K5, K6, K7, K11, K14, K19) séyleyenler de bulunmaktadir.

Katilimcilardan biri lisansiistii egitimin sosyal iletisim konusundaki katkisini “ Din egitimi
alanmnda yiiksek lisans egitiminin sosyal iliskilerime ortak amag iizerine inga edilen iletisimler kurmama katkist
oldu.” (K1) sozleriyle ifade ederken, “Diger igretmen ve idari kadro ile ise egitim-6gretim bilimleri
agistndan daha bilingli ve etkili bir iletigim imkdm sundu.” (K2) seklindeki ifadelerle daha etkili bir
iletisim becerisi kazanildig1 da belirtilmektedir. Bir katilimcinin “Arkadas ortaminda veya
mesleki calisma ortamlarinda yiiksek lisans yaptigumz 6grenildiginde insanlarin bakislart olumlu anlamda
degisiyor ve sozlerinizin, fikirlerinizin etkisi oldukca artiyor. Herkes bir konu hakkinda sizin ne
diigiindiigiiniizii 63renmek istiyor ve deger veriyor. Bu da sosyal iligkilerde olumlu bir etki olusturuyor”
(K15) seklindeki ifadeleri sosyal gevresinin kendisine daha saygin davrandigini ortaya
koyarken, “cevresinin genisledigi” (K20) yoniinde ifadeler kullanan bir baska katilimc1 da
bulunmaktadir.
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Lisansiistii egitimin sosyal iliskilere olumsuz etkileri ise bir katihma tarafindan su
sekilde aktarilmistir. “Sosyal iliskilerimi baltalyyor bu siire¢ biraz. Kafamda siirekli ¢aligmam lazim
diisiincesi var. Arkadaglarimla daha az bulusuyor onlara daha az zaman ayiriyorum. Bitirdikten sonra da belki
unvan sosyal iliskilerde ilk basta bilgi uyandirir sadece. Sosyal iliskilerden ziyade meslek hayatimda daha etkili
olur diye diigiiniiyorum” (K19)

Lisanstistii egitimin sosyal iliskilere olumlu ve olumsuz etkileriyle ilgili olarak, “Olumlu
etkisi daha empatik, daha cok yardimct olma seklinde. Olumsuz olarak cevreme daha az vakit ayirabiliyorum.”
(K9) seklinde ifadeler de kullanilmistir. Ders yogunlugundan sosyal ¢evrelerine vakit
ayiramadiklarini (K9 ve K19) belirten katilimcilar da vardir.

Katilimcalardan bazilar1 (K5, K6, K11, K14, K19) lisansiistii egitimin sosyal cevre
agisindan katkist olmadigini ifade etmislerdir. Katilmcilardan (K11) sosyal cevre ile
iletisimini “Muhataplarimla olan iliskimle aymidir. Degisiklik olmadi.” seklinde agiklamistir. Sonug
itibariyle katilimcilarin ¢ogunlugu (12 katiimei) lisansiistii egitimin ¢evreyle olan
iligkilerine olumlu katki sagladigini belirtirken, birkagi (2 katilimci) da hem olumlu hem
de olumsuz etkisi {izerinde durmustur. Katilimcilarin bazilar1 (5 katilimcr) bu siirecin
olumlu bir katkis1 olmadigini dile getirmistir.

2.2.5. Ogretim Yontem ve Teknikleri ve Materyal

Katilimalarin ¢ogunlugu (K1, K3, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K12, K17) din egitimi
alanindaki lisansiistii egitimin 6gretim ydntem ve teknikleri ve materyal gelistirme
konusunda hi¢ katkisi olmadigimi sdylemislerdir. Boyle bir ders almadiklarmi da
eklemislerdir. Konu ile ilgili ayn1 diisiincede olan katilimcilarin beyanlar1 paralellik
gostermektedir. “Yiiksek lisans egitiminde 6§retim yontem ve teknikleri ve materyal iiretimi konusunda
teorik ya da pratik bir calisma yapimadig icin bana katkisi olmadi.” (K5).

Katilimeilardan bir kismi (K2, K11, K13, K15, K18, K19 ve K20) lisansiistii egitimin
Ogretim yontem ve teknikleri ve materyal gelistirme konusunda kismen katkis
oldugunu, ders olarak gormediklerini ancak genel dersler igerisinde 6gretim yéntem ve
tekniklerine yer verildigini dile getirmislerdir.

"Kismen oldugunu soyleyebilirim. Ozellikle materyal gelisimi alamnda pek katkist oldugunu soyleyemem
ancak bazi sorunlarla nasil bags edilece$i konusunda bazi hocalarimin kendi tecriibelerinden zaman zaman
yararlandigimi  soyleyebilivim. Mesela bagsarir Ggrencilerin  ddiillendirilmesi veya cok sorun cikaran
dgrencilerin tiim diger ¢oziim yollar: tiiketildikten sonra sessiz protesto ederek o sorunlu dgrenciye belli bir
siire muhatap almayarak kendini toparlamasina firsat vermek gibi." (K15)

“ Aldigim derslerin materyal gelistirmede herhangi bir katkist olmadi. Ogretim yontemlerinde karsilagtigimiz
farkliliklar, zaman zaman igleyiste bana alternatif oluyorlar” (K17) seklinde degerlendirmelerde
bulunmuslardir.

Katilimailarin bir kismi (K2, K4, K14, K16) lisansiistii egitim calismalarinda 6gretim
yontem ve teknikleri ve materyal konusunda bilgilendirildiklerini belirtmislerdir.
“Yaptigim yiiksek lisans calismasi 6gretim yontem, teknik ve materyal agisindan elbette bir farklilik katmgtir.
Ortaokul veya ortadgretim olsun hangi kademede 63retim verilirse o kademedeki 6grenim goren 6grencilerin
aktif katilim saglayabilecegi ve onlarm dikkatlerini iizerine cekebilecek bir yontem tercih edilmesi gerektigi
konusunda farkindalik kazandirmistir”" sozleriyle (K16) lisansiistii egitimin dgretim yontem ve
tekniklerine ve materyal gelisimine olan katkisim1 agiklamistir. Bu konuda alman
derslerden memnun kaldigini ama derslerin online olmast durumundan kaynakli
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yetersiz oldugunu ifade eden bir katilimcr da bulunmaktadir. “Lisans doneminde igrendigimiz
metotlar, yontemler daha genis perspektifli durumlar oldugu icin yiiksek lisans yaparken bu metotlarin daha
ozeline, derinine inme firsatt bulduk. Bu da olumlu anlamda bircok yeni metodu, teknigi 6grenme ve materyal
kullamam imkdnt bizlere sagladi. Ama bu ders online oldugu icin cok fazla da verimli olmadi. Bu konu biraz
eksik kaldr diyebilirim.” (K14) Netice itibariyle din egitimi alanindaki lisansiistii egitim,
Ogretim yontem ve teknikleri ve materyal gelistirme konusunda katilimcilarin
¢ogunluguna destek saglamamuistir. Katilimcilarin ifadelerinde bdyle bir dersin olmadigi,
bu konunun genel olarak anlatildig, yetersiz oldugu yoniinde beyanlar dikkat ¢ekmistir.

2.2.6. Olgme ve Degerlendirme

Katilimalarin birkagi (K2 ve K20) lisansiistii egitimin 6l¢me ve degerlendirme
konusunda higbir katkis1 olmadigini ve bu baslikta bir ders almadiklarini belirtmislerdir.
Genel olarak diisiincelerini ortak bir ifade gergevesinde dile getirmislerdir. "Yiiksek lisans
egitiminin olgme ve degerlendirme konusunda alternatif Olgme ve degerlendirme yaklasimi agisindan
geligimime katkisi olmad." (K12)

“Yaygn din egitimi alamnda faaliyet veren bir okul oncesi kursta 6greticiyim. Olcme degerlendirme
yontemimiz oyunla harmanlanmis soru-cevapla simirl oluyor genelde. Aldi§im yiiksek lisans egitiminin bu
konuda herhangi bir katkis: olmads." (K17)

Katilimcilardan biri lisansiistii egitimin 6lgme ve degerlendirme agisindan katkisi
oldugunu su sekilde ortaya koymustur: “Standart lgme ve degerlendirme yontemlerinin yan: sira
alana doniik yeni gelismeleri takip noktasinda katki saglarken dlgme degerlendirmenin standart kaliplarimn
dtesinde degerlendirme de nasil bulunacagr hususunda yeni fikir edindirdi" (K2).

Aldigy lisansiistii egitimi sonucunda kendisinde Olgme ve degerlendirme yaklagimi
gelistigini belirten bir katilima bulunmaktadir (K20). Bununla birlikte katilimcilarin
¢ogunlugu lisansiistii egitim siirecinin 6lgme ve degerlendirme konusunda bir katkist
olmadigimi ifade etmislerdir. Netice itibariyle katilimcilarin ¢ogunlugu kisisel gelisim,
mesleki gelisim, entelektiiel gelisim ve iletisim konularinda lisansiistii egitimin katkisi
oldugunu vurgularken, dgretim yontem ve teknikleri ve materyal gelisimi ve dlgme ve
degerlendirme konusunda katkis1 olmadigin dile getirmislerdir.

2.3. Lisansiistii Egitim Onerileri

Lisansiistii egitim Onerileri temas1; derslere yonelik, 6gretim iiyelerine yonelik ve
uygulamaya yonelik olmak tiizere ii¢ alt temada ele alinmistir. Lisansiistii Egitim
Onerileri temasina ait model Sekil 4'te goriilmektedir.

Lisaniistii Egitim Onerileri

AN
IR

Uygulamaya Yanelik (20) Ogretim Uyelerine Yonelik (5)
Derslere Yonelik (7)

Sekil 4. Lisansiistii Egitim Onerileri Temasima Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Béliimler Modeli
2.3.1. Derslere Yonelik

Katilimecilar lisansiistii derslere yonelik 6nerilerde bulunmuslardir (K1, K7, K10, K12,
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K13, K14, K16, K18). Ozellikle makale yazimi, tez yazimi ve arastirma yontemleri
konusunda uygulamali derslerin olmasi gerektigine dikkat gekilmistir.

Katilimcr daha kapsamli derslerin olmasi gerektigini “Dersler daha kapsamli ve gelistirici
olabilirdi. Din egitimi konularimin daha gelistirici olmaltydi. Ben isterdim ki yiiksek lisansin bana ¢ok katkist
oldu, genis vizyon sahibi yapt: diye séylemek isterdim. Mesleki ve entelektiiel anlamda daha giizel ¢alismalar
yapilabilirdi ve bizi daha fazla aragtirmaya tesvik edebilirdi.” (K1) sozleriyle ifade etmektedir.
Makale, metin yazma ve arastirma yontemleri konusuna dikkat ¢ceken bir digeri katilimcr:
“ Akademik metin yazmak icin ders olmali, tez nasil yazilir, nelere dikkat edilmeli bu konular 6gretilmeli.
Ogrenciler yazih smavla degerlendirilmemeli, makale yazdimal.” (K7) seklindeki sozleriyle
konunun énemini vurgulamistir.

Makale ¢alismalari 6nerisiyle birlikte ders doneminin daha uzun olmas: gerektigini ifade
eden bir katilimc1 da bulunmaktadir:

“ Analiz-sentez barindiracak makale ¢alismalart yazili calismalar olarak yapilabilir. Arastirma yontemleri ile
ilgili ayrmmtily bilgilendirme yapilmali. Bu dersi din egitimi hocasimin vermesi gerektigini diisiiniiyorum.
Ornegin tezimin yontemi, evren ve rnekleminde cok zorluk gektim. Sayet bu ders daha ayrintili verilseydi, bu
kadar zorlanmazdim. Ayrica yiiksek lisans egitiminin ders donemi bir yil olmamali, 2 yil olmali. Boylelikle
alan daha iyi bir sekilde 63renilebilir. Yiiksek lisans egitiminde din egitiminin felsefesine dair dersler
verilebilir” (K13).

Bir diger katilimc1 da makale ve tez yazimi ¢alismalarinin yani sira akademik dil egitimi
verilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir:

“Makale yazim dersleri olmadi. Benim lisans egitimimde de tez yazimi imkdnim olmadi. Halen bu konuda
problemler yastyoruz. Dolayisiyla bu konuda yani makale yazimi konusunda se¢meli ders verilebilir. Akademik
okuma ve yazma iizerine dersler verilmeli. Bu konular daha ayrintili olarak verilebilir. Hatta birkag makale
yazdirlarak uygulama da yaptinlabilir. Ayrica yiiksek lisans doneminde yabanct dil dersi verilebilir. Bu
konuda akademisyen olmak isteyen arkadaslara destek verilebilir. Akademik bir dil egitimi verilmesi iyi bir
kazanim olur. Tabi ki iicretli olabilir.” (K14)

2.3.2. Uygulamaya Yonelik

Katilimalardan lisansiistii dersler konusunda uygulamaya yonelik Onerilerde
bulunmuslardir. Katilimcilar teorik bilgilerin uygulamali olarak verilmesi (K3, K17), sahadaki
calismalarin ¢ogaltilmas: (K12), egitim icerikleri sunan ¢alismalarm arttirilmas: (K8), tiim imam
hatip okullarini kapsayan projeler yapilmasi (K5), alan ile ilgili teorik bilgi baglaminda daha felsefe
temelli, mantik muhakemenin 6n planda oldugu ¢alismalarin yapilmas: (K6), okul éncesi din
egitimi ve degerler egitimi alaninda etkinliklerin oldugu uygulamaya yonelik caligmalarin olmas:
(K9), din egitimi disiplininin kendi dilini ve kavramlarini olusturmas: (K11), din egitiminde
klasik yontemlerin revize edilmesi (K13), din egitiminin belirli bir standardinin olmas: ve din
gorevlilerine kendilerini yenilemeleri agisindan din egitiminde lisansiistii egitimde oOzel bir
kontenjan verilmesi (K14), 6gretim yontem ve teknikleri ve materyal gelistirme konusunda daha
giincel calismalar gerceklestirilmesi (K15), din egitimi ile ilgili televizyon yayinlar: olmas: (K16),
din egitiminin bagimsiz bir bilim olarak faaliyetlerini yiiriitmesi (K18), din egitimine ilgisi
olanlarin daha cok bir araya gelmesi ve alana yonelik calistaylar yapilmas: (K20) seklinde
onerilerde bulunmusglardir.

Katilimcalardan biri teorik bilginin pratikle desteklenmesi konusunda “Benim dnerim,
ogrendigimiz bu teorik bilgilerin yerinde pratik yapilarak desteklenmesi. Eger iyi planlanmis bir staj
uygulamas: yapilirsa daha verimli ve kaliteli bir siirecin olacagim diisiiniiyorum.” (K3) sozleriyle 6neri
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sunmustur. Bir digeri din egitimi disiplininin kendi kavramlarini olusturmasi gerektigine
asagidaki sozleriyle dikkat cekmistir.

“Din egitimi disiplini kendi dilini ve kavramlarim olugturmas: ve oturtmasi gerektigi diisiincesindeyim.
Bugiin egitim kavraminda bile anlam birligi saglanamazken, neyin nasil egitimini verecegiz? Bu hususta kendi
literatiiriimiizden anlayislar devsirmemiz énemli. Kavram ¢alismalarimn artmasin isterim. Bugiin sosyal
medya ve film sektorii en biiyiik iletisim araci iken bu alanlara iliskin her tiirlii ¢calismalarn artirilmasinin
onemi ortadadrr. Ozgiin calismalarn gikmast icin, bir felsefeye ihtiyacumz vardir. Bu felsefeyi oturtabilirsek
buna dayanarak film kitap, proje, vb. etkili ve bagarili caligmalar ortaya koyabiliriz.” (K11)

Katilimcailardan bir digerinin din egitimi kapsamindaki derslerin ders mantigindan
¢ikarilmasina yonelik 6nerisi soyledir:

“Din egitimi konusunda etkilesimin ¢ok dnemli oldugunu diisiiniiyorum. Muhatabimizin zihin diinyas: ve
duygu durumunu bilmeden, kisisel ozelliklerinden bihaber olarak onunla bir din egitim siirecinin
baglatilmasimn sagliksiz oldugunu diisiiniiyorum. Bu sebeple 6nce muhatapla insani iliski kurulmal. Din
egitimi kapsamina giren tiim derslerin ‘ders’ manti§indan ¢ikarilarak hayatin icinden, hayata dair bir anlayis
gelistirme eZitimine doniistiiriilmesi gerektigini diisiiniiyorum.” (K13)

Katilimcilardan bir digeri Ogretim yontem ve teknikleri konusunda daha giincel
caligmalarin yapilmasim dnermistir: “Ogretim yontem ve teknikleri konusunda daha etkin ve verimli
calismalar olmasini, materyal gelistivme konusunda daha giincel ¢calismalar olmasim, farkl iilkelerdeki din
egitimi uygulamalart konusunda calismalar olmasim, dlgme ve degerlendirme konusunda daha etkin bir
calisma yapilmasini, proje gelistirme konusunda giincel, etkin calismalar yapilmasin ve uygulama alanlarinin
cogaltilmasini isterdim.” (K15)

2.3.3. Ogretim Uyelerine Yonelik

Katilimailar 6gretim iiyelerine yonelik de dnerilerde bulunmuslardir. Ogretim iiyelerinin
derslerini 63rencilerin seviyesine gore anlatmalari, 6grenciye akademisyen gibi bakmalari, daha
fazla kaynakla muhatap olmalarina yardimct olmalari, 63retim iiyelerinin sadece kendi kitaplarini
degil farkly diigiincelerdeki eserlerin de okunmasini istemeleri, tez danmismanlarmmin 6grenciye
rehber olmalari, sistematik tez danismanligi yapilmasi, boliim hocalar: ile din egitimi veren
ogretmenlerin  ortaklasa projelerde birlikte gorev almalari, Ogrenciler yazili simavla
degerlendirilmemesi gibi 6neriler sunulmustur.

Katilimalardan biri akademisyenlerin muhataplarin seviyesine gore hitap etmesi
konusundaki diistincelerini “Akademisyenler Ggretmenin muhatap oldugu 63renci seviyesi,
ogretmenler de akademisyenlerin bilgi birikiminden haberdar degil. Tecriibe ve bilgi birlesmeli. Boliim hocalart
ile din egitimi veren 6gretmenleri ortaklasa projelerde birlikte girevlendirmenin geregine inanmyorum.” (K5)
sozleriyle dile getirmistir.

Bir katilimcr 6gretim iiyelerinin daha genis perspektifte kitap tavsiyesinde bulunmasi
gerektiginin énemini “flahiyatin devam gibi degil, hocalar gelen 6grenciye akademisyen gibi baksa, daha
fazla kaynakla muhatap olabilsek, sunumlarimizi okul ortanunda yapabilsek, hocalar sadece kendi kitaplarini
degil farkli diisiincelerdeki kitaplari okumanuzi isteselerdi daha giizel, daha kaliteli egitim olurdu. Ayrica
ogrenciler yazil stnavla deerlendirilmemeli, makale yazdinlmal.” (K7) dile getirirken, bir digeri tez
danismanliginin sistematik sekilde yapilmasini su sozlerle ifade etmistir: “ Lisansiistii egitim
strasinda danisman hocalarin rehberligi cok énemli. Daha sistematik tez damsmanhigr yapilirsa daha giizel
tezler ortaya cikar.” (K19). Sonug itibariyle katihimcilar derslere, uygulama ve &gretim
iiyelerine yonelik dikkat gekici 6neriler sunmuslardir.
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Tablo 2. Katilima Profiline Gore 3 Tema

Kod Sistemi

@ Lisansistl Egitim Sureci

@ Lisansistl Egitime Yonelten Nedenler ® © o o o © © © © © © © © © © © © o°o o o
@ Lisansistl Egitimden Beklentiler ® © @ o © © o © © © © © © © © © © o°o o o
o Kargilagilan Zorluklar ® © ® © ® © ©® © © © © © ©® ©® °© ©° ©° o° O o
@ Lisansisti Egitimden Memnuniyet ® ®© © © © o © © O °© © o © © © © ° o o o
o Lisansistl Egitim Kazanimlan
o Kigisel Geligim ® o e ® © © o © © © o o e ©® o o o O
o Mesleki Geligim ® © @ © @ © o © o o © ©® © © © © o°o o o O
» Entelektiel Geligim ® © © ® ¢ o o ® © o ® © © © © © © © o
» lletisim
@ Sosyal Cevreyle ® ®© © @ © o © o © o © © © © o © © o° oo o
o Ogrencilerle ® ®© © o o ©o © o ©o o © © o © © © © °o o o
° Ogretim Yontem-Teknikleri ve Materyal ® ®o o o ® © © o o © ©o © © © © © o o
° Olgme ve Degerlendirme ® © © e e o © ©o © o o ©°o ©°o o o ©°o © o© o o
Lisanistl Egitim Onerileri
Derslere Yonelik L . e o o ° e
Ogretim Uyelerine Yonelik ° L . ®
Uygulamaya Yénelik L] e o o e o e e e © ® © o o O o

Tablo 2’de katilimcilarin yorumlaria gore yogunluk gosteren ifadeler daha koyu ve
biiyiik noktalarla yer almaktadir.

=
=22
Lisansiistii E§gitimden Bekientiler =,
Lisansiistii Egitimden Memnunivet == R
daretim Yontem-Teknikleri ve Materyal =
= Sosyal Gevreyle persiere Yénelik o E‘
= Oicme ve Dedieriendirme € =

3 ] =2
= E“tﬂlﬂkl“ﬂl liell$lm e =
= Mesleki Gelisim £ & § § = B =
_=-=: aretim Uyelerinden Kaynakh g % g g % E :
= E=E = B =
— 2 — = = = =
- & - § B £
= E E

=
Sekil 5. Kod Bulutu

Katilimar ifadelerinin yogunluga gore tema ve alt temalarn dagilimi Sekil 5'de
gosterilmektedir. Daha biiyiik puntolu olarak gosterilen tema ve alt temalar ¢ogunluk
tarafindan daha yogunlukla vurgulanirken, kii¢iik puntolu olanlar ise ifadelerin daha az
yogunlukta kullanildigin1 gostermektedir.

Tartisma

Arastirmanin sonuglari, katilimailarin kisisel gelisim, mesleki ilerleme, entelektiiel
gelisim ve cesitli perspektifler gelistirme gibi nedenlerle din egitimi alaninda lisanstistii
egitime yonelim gosterdiklerini ortaya koymustur. Katilimeilarin ¢ogunlugu, lisansiistii
egitimden beklentilerinin biiyiik 6lciide karsilandigini ifade etmistir. Hgili literatiir
incelendiginde, din egitimi disindaki farkli alanlarda gorev yapan Ogretmen
katilimcilarin da benzer beklentiler icinde olduklari; kisisel gelisim, mesleki gelisim ve
yenilenme gibi amaclarla lisansiistii egitime yoneldikleri ve bu beklentilerinin genellikle
karsilandigi belirlenmistir."!

11 Giirel, “DKAB Ogretmenlerine Gore Lisanstistii Egitim”, 149, 161; Ali Alhas, Lisansiistii Egitim
Yapmakta Olan Milli Egitim Bakanligi Ogretmenlerinin Lisansiistii Egitime Bakis Actlart (Ankara ili Ornegi)
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Katilimeilarin ¢ogunlugu, din egitimi alaninda lisanstistii egitimden memnun olduklarini
ifade etmistir. Golde ve Dore (2001), Alhas (2006), Kara (2008), Karaman ve Bakirci (2010),
Alabasg ve arkadaslar1 (2012), Turhan ve Yaras (2013), Baglibel ve Arslan (2014), Berkant
ve Baysal (2017), Serin ve Ergin Kocatiirk (2019), Kosar ve arkadaslar1 (2020), Hasan
Gokge ve arkadaslarmin (2022) farkli zamanlarda gerceklestirdikleri c¢alismalar,
Ogretmen katilimcilarin genel olarak lisansiistii egitimden tatmin olduklarim
gostermektedir. Calismada, katilimalarin biiylik ¢ogunlugu din egitimi alaninda
lisanstistii egitimin, dgrencilerle ve sosyal cevreleriyle olan iletisimlerine olumlu katki
sagladigini bildirmistir. Kara (2008), Karaman ve Bakirci (2010), Kahraman ve Tok (2016),
Alabas (2012), Kosar ve arkadaslar1 (2020) ile Gokce ve arkadaslarmin (2022) yaptigt
¢alismalar bu bulguyu desteklemektedir. Ayrica Kosar ve arkadaslari (2020),
katilimcilarin  sosyal gevrelerinin genisledigini; ancak ders yogunlugu nedeniyle
arkadaglarina yeterli zaman ayiramadiklarini belirtmislerdir. Bu sonug, din egitimi
alaninda lisansiistii ¢alisma yiiriiten birkag katilimei tarafindan da teyit edilmistir.

Katilimcilar, siirekli devam zorunlulugu, yogun &dev yiikii, giin boyu siiren dersler,
haftada iki giin yapilan dersler, baz1 yayinlara ulasamama, ders katilimi igin izin
alamama ve sehirlerarast ulasimda yasanan zorluklar gibi konularda karsilastiklar:
giicliikleri vurgulamislardir.!? Farkli alanlarda yapilan arastirmalarda da, bu ¢alismanin
sonuglarina paralel bulgular elde edilmistir. Ayrica ders saatlerinin Ogretmenlerin
calisma saatlerine gore planlanmamasi ve maddiyat konusunda da zorluk yasadiklar1
tespit edilmektedir.’

(Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 111-112; Alabas
vd., “Ogretmenlerin Kariyer Gelisimlerinde Lisansiistii Egitim: Tercih Sebepleri ve Siiregte
Karsilastiklari Sorunlar”; Muhammed Turhan- Ziibeyde Yaris, “Lisansiistii Programlarin Ogretmen,
Yonetici ve Denetmenlerin Mesleki Gelisimine Katkis1”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12/43 (2013);
Murat Baglibel-Mustafa Ciineyt Arslan, “Egitim Yonetimi, Teftisi, Planlamas1 ve Ekonomisi Tezsiz
Yiiksek Lisans Programina iliskin Mezun Goriisleri: Gaziantep Universitesi Ornegi”, Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/4 (2014); Hasan Giiner Berkant-Seda Baysal, “The
Implementation of Graduate Education to Professional Performance: Teachers’ Perspectives”,
European Journal of Education Studies 8 (2017); Hiiseyin Serin-Hatice Ergin Kocatiirk, “Egitim
Yonetimi Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Egitim Siirecine Dair Deneyimleri”, Egitimde Nitel
Arastirmalar Dergisi 7/2 (2019); Didem Kosar vd., ”Ogretmenlerin Lisansiistii Ogrenim GoOrme
Nedenleri: Nitel Bir Aragtirma”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 53 (2020);
Hasan Gokge vd, “Lisansiistii Egitimin Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Mesleki Gelisimlerine
Katkis1”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 42/2 (2022).

12 Gurel, “DKAB Ogretmenlerine Gore Lisansiistii Egitim”, 157-8; Alabas vd., “Ogretmenlerin
Kariyer Gelisimlerinde Lisansiistii Egitim: Tercih Sebepleri ve Siiregte Karsilastiklar1 Sorunlar”;
Kasim Karatiirk, “Tiirkiye’de Lisansiistii Og'ret'im, Sorunlar1 ve Cozim Onerileri”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 22/1 (1989); Funda Nayir, “Egitim Bilimleri Alarunda
Lisansustii Ogrenim Gormekte Olan Miifettis, Okul Yoneticisi ve Ogretmenlerin Sorunlar1”, Ankara
Universitesi E gitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2011); Didem Kosar vd., ”Ogretrnenlerin Lisanstisti
Ogrenim Gérme Nedenleri: Nitel Bir Aragtirma”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 53 (2020); Gokge vd, “Lisansiistii Egitimin Fen Bilimleri Ogretmenlerinin Mesleki
Gelisimlerine Katkist”.

13 Sedat Karaman-Fehim Bakirci, “Tiirkiye’de Lisansiistii Egitim: Sorunlar ve Coziim Onerileri”,
Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2010); Umit Kahraman-Tiirkay Tok, “Egitim Yonetimi
Denetimi Planlamasi ve Ekonomisi Lisansiistii Ogrencilerinin Aldiklar1 Egitim Hakkindaki
Goriigleri”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2016); Erkan Kiral-Burcu Altun,
“Expectations of Students in the Educational Administration, Supervision, Planning and Economics
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Katilimeilarin ¢ogunlugu, lisansiistii egitim stireglerinde 6gretim yontemleri, teknikleri
ve materyal gelistirme gibi konularda daha ayrintili ¢alismalar yapma ve bu bilgileri
sahada uygulayabilme yetkinligi kazanma konusunda beklentilerinin karsilanmadigini
belirtmistir. Buna karsin, alanyazindaki c¢alismalar, farkli branslardaki &gretmen
katihmcilarin lisansiistii calismalar: sirasinda 6gretim yontem ve teknikleri, materyal
gelistirme ve 6gretim teknolojilerini kullanma ve uygulama konusunda beklentilerinin
karsilandigini gostermektedir. Ote yandan, Mavis Sevim ve Akin (2021) tarafindan
yapilan bir c¢alisma, O0gretmenlerin mesleki gelisim acisndan, &gretim yontemleri,
materyal gelistirme ve Ogretim teknolojileri kullanma ve uygulama yetkinliklerini
artirmak i¢in lisansiistii ¢alismalarin tek basina yeterli olmadigini diisiindiiklerini ortaya
koymustur. Bu calismada da benzer sonuglar ortaya ¢cikmustir. Lisansiistii egitimin teorik
agirlikli yapisi geregi lisans diizeyinde s6z konusu olan formasyon egitimine yonelik bir
igerige sahip olmamasi olagan bir durumdur. Bununla birlikte mezuniyetlerinin
lizerinden zaman geg¢mis olan ve aktif olarak gorevlerine devam eden katilimcilarin
mesleki gelisimleri agisindan bu yodnde ihtiyaclari da bulunmaktadir. Bu ihtiyaglarin
karsilanmasi igin farkli alternatiflerin giindeme alinmasi s6z konusu olabilir. Bu
baglamda Hkégretim ve Ortadgretim DKAB Ogretmenligi, IHL Meslek Dersleri
Ogretmenligi, 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticiligi, Kur’an Kursu @greticiligi ve Manevi
Danigsmanlik ve Rehberlik i¢in ayr1 ayr: tezli/tezsiz yiiksek lisans programlari agilabilir.
Nitekim Manevi Danismanlik ve Rehberlik i¢in 19 tiniversitede tezli/tezsiz yiiksek lisans
programi bulunmaktadir. Manevi Danismanlik ve Rehberlik alani i¢in de farkli uzmanhk
alanlarmin talep edildigi dile getirilmektedir.’* Manevi Danismanlik ve Rehberlik igin
gerceklestirilen uygulama diger {iniversitelere genellenebilir ve daha ulasilir hale gelmesi
miimkiin olabilir. Bu programlar teorik yaminda uygulama igerikli olarak da
tasarlanabilir. Boylece bilimsel bir yaklasimla ve diizenli bir programla mezunlarin
uzmanlagmalar1 yani sira bilgilerinin tazelenmesi ve giincellenmesi miimkiin hale
gelecektir.

Calismaya katilan katilimcilarin neredeyse tamami, makale yazimi, tez hazirlama ve
aragtirma yontemleri konularinda eksiklikleri oldugunu dile getirmislerdir. Lisansiistii
egitim siirecinde bilimsel arastirmaya yonelik dersler ‘Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi’,
‘Sosyal Bilimlerde Yontem’ vb. isimlerle zorunlu olarak verilmektedir. Bununla birlikte
katilimcilarin neredeyse tamaminin bilimsel arastirma, tez ve makale yazimi1 konusunda
kendilerini yetersiz hissetmeleri derslerin bazi acilardan verimsiz olduguna isaret
etmektedir. Bir yillik ders siirecinin 6grencilerin bu yondeki becerilerini gelistirmede
yetersiz kaldig1 distiniilebilir. Ders siireciyle birlikte calismak durumunda olan
ogrenciler derslere ve ddevlere yeterince vakit ayiramamakta, bu durum da bilimsel
yazma pratiklerinin yeterince gelisememesine neden olabilmektedir. Ayrica bu ifadeler
bilimsel arastirma siireglerinin gelisimi i¢in daha fazla zamana ihtiya¢ duyuldugunun bir

Master's Program without Thesis and Their Opinions Regarding the Satisfaction of Their
Expectations”, Anthropologist 21/3 (2015); Ferda Giirgan Oztiirk-Hande Ding, “Lisansiistii Egitim
Alan Miizik Ogretmenlerinin Egitimleri Siirecinde Karsilastiklar1 Sorunlar”, Idil Sanat ve Dil Dergisi
5/21 (2016); Didem Kosar vd., ”Ogretmenlerin Lisansiistii Ogrenim Gorme Nedenleri: Nitel Bir
Aragtirma”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 53 (2020); Osman Aktan,
“QOgretmenlerin Kariyer Gelisimi Agisindan Lisanstistii Egitimin Degerlendirilmesi”, Yiiksekogretim
ve Bilim Dergisi 10/3 (2020).

" Asude Coskunsever, “Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Alaninda Yiiksek Lisans Yapan
Ogrencilerin Alandan Beklentileri”, Dergiabant 11/2 (2023), 302-303.
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gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Bu baglamda 6grencilerin bu becerilerinin lisans
diizeyinden itibaren gelistirilmesinin ve desteklenmesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmada, Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde ¢alisan bazi katilimcilarin, lisanstistii
egitimlerine devam konusunda zorluklar yasadiklar1 belirtilmistir. Bu zorluklar, Diyanet
Isleri Bagkanlhigi'nin, Milli Egitim Bakanliginin benzeri uygulamalarinda oldugu gibi,
lisansiistii egitime devam etme ve bu siireci tesvik etme konusunda yasal diizenlemeler
yapma ihtiyacini ortaya koymaktadir. Bu tespit, din egitimi alaninda ¢alisan gorevlilerin
akademik gelisimlerini desteklemek ve bu alandaki uzmanlik seviyesini yiikseltmek
amaciyla kurumsal politika ve yonetmeliklerin gozden gecirilmesini gerektiren bir
durum olarak degerlendirilmelidir.

Sonug

Bu ¢alisma, din egitimi alaninda lisansiistii egitim goren DKAB 6gretmenleri ve din
gorevlilerinin, Marmara, stanbul, Yalova, Bursa, Canakkale On Sekiz Mart, Sakarya,
Bilecik Seyh Edebali ve Trakya (Edirne) Universiteleri gibi cesitli egitim kurumlarindan
alman egitimin kariyer, sosyal iligkiler, entelektiiel ve Kkiiltiirel kazanimlarimi
degerlendirmektedir. Katilimcilar, ikamet ettikleri sehirler disinda bulunan bu
tiniversitelerden egitim alarak, ¢ok yonlii gelisimlerine katkida bulunacak akademik bir
ortama erisim saglamislardir. Arastirma bulgular, lisanstistii egitimin bireysel, mesleki
ve entelektiiel gelisim {izerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir.
Lisansiistii egitim siirecinin, bireylerin entelektiiel gelisimlerine sagladig: katkilara 6zel
bir vurgu yapildigr goriilmiistiir. Din egitimi alaninda lisansiistii egitim almalk,
katihmcilarin din egitiminin anlasilmasi ve aktarilmasi icin bir anlayis gelistirmelerine
katkida bulunmustur. Bununla birlikte arastirmada, dgretim metodolojileri, materyal
gelistirme ve Olgme-degerlendirme gibi pedagojik alanlarda lisansiistii egitim
siireclerinin gelistirilmesinin gerekli oldugu da ortaya ¢ikmustir. Bu tiir beceriler genelde
pedagojik formasyon egitimlerinin bir pargasi olarak degerlendirilmekle birlikte,
katilimcilarin bu konularda bir beklenti i¢cinde oldugu gozlemlenmistir. Bu durum, tezli
ya da tezsiz yiiksek lisans programlar1 veya diger alternatif egitim modelleri gibi ek
pedagojik egitimlerin gerekliligini vurgulamaktadir. Dolayisiyla, lisansiistii egitim
programlarinin kapsaminin genigletilmesi ve c¢esitlendirilmesi, 6gretim alaninda
kalitenin artirilmasina yonelik bir adim olarak degerlendirilebilir. Bu sekilde, din egitimi
alaninda daha etkin ve donanimli 6gretmenlerin ve din gorevlilerinin yetistirilmesi
miimkiin olabilecektir. Bu arastirmanin bulgulari, din egitimi alaninda lisansiistii
egitimin hem o6nemini hem de etkinligini gostermektedir. Bununla birlikte, mevcut
egitim uygulamalar1 ve metodolojilerinin siirekli bir degerlendirme ve iyilestirme
siirecinden gecirilmesi gerekliligine de isaret edilmektedir. Béylece din egitimi alaninda
lisansiistii egitimin kalitesini ve etkisini artirmak miimkiin olacaktir. Calismanin
bulgularina dayanilarak sunulan 6neriler sunlardir:

* Lisansiistii programlarda bilimsel arastirma dersleri artirilabilir, makale ve tez
yazimi lizerine uygulamali ¢alismalar gerceklestirilebilir.

* Calisan 6grencilerin is ve egitim hayatlarin1 dengeleyebilmeleri igin ders saatleri
esnek bir bicimde diizenlenebilir.

=  Teorik bilginin yan1 sira, alanin ihtiyaglarma yonelik uygulamali ¢alismalar igin
farkl egitimler giindeme alinabilir.
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= Kamu c¢alisanlarini lisansiistii egitime tesvik etme ve derslere devamliliklarini
saglama konusunda tiim kurumlarda yasal diizenlemeler yapilabilir.

»  [lIkégretim ve Ortadgretim DKAB Ogretmenligi, IHL Meslek Dersleri Ogretmenligi,
4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticiligi, Kur’an Kursu Ogreticiligi ve Manevi Danigmanlik
ve Rehberlik gibi mesleki alanlar i¢in ayr1 ayr tezli/tezsiz yiiksek lisans programlari
agilabilir.

» Lisansiistii programlar i¢in diizenli izleme ¢alismalar: yapilabilir.
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Musa Ozdag’in (1953-2023) Muhabbet (Hubbilik) Anlayis:
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Oz

fslam’mn ihsan boyutu olarak tarif edilen tasavvuf anlayisi, ortaya koydugu seyriisiilik
usulleriyle kisiyi Allah’a ulastirmay1 hedeflemektedir. Bu usuller arasinda sevgi ve
muhabbet, 6nemli bir yer teskil etmektedir. Tasavvuf tarihinde manevi tekamiil
noktasinda stfiler tarafindan vasita olarak kullanilan muhabbet ve sevgi giintimiizde de
onemini korumaya devam etmektedir. Bu baglamda calismada, Musa Ozdag'm
muhabbet anlayisi ve onun ruhani egitim sekli olan hubbilik yontemi {izerinde
durulmustur. Ozdag, yazilarinda insanin egitim ve tekamiiliinde sevgi merkezli bir
yaklasim sergilemistir. Bu manada hubbilik, klasik tasavvuf anlayisinda siklikla
karsimiza g¢ikan sevgi metodunun giiniimiize yansiyan sekli olmas1 yoniiyle oldukga
onemlidir. Bununla beraber hubbiligin tasavvuf tarihindeki muhabbet telakkilerinden
ayirt edici, 6zgiin yonleri de bulunmaktadir. Bu baglamda makalede Ozdag'in muhabbet
anlayig1 olarak ifade edebilecegimiz hubbiligin tasavvufi temelleri ortaya konulmakla
beraber, onu diger muhabbet anlayislarindan ayiran temel 6zelliklere de yer verilmistir.
Bunun yaninda muhabbetin giiniimiize hitap eden yo6nleri ele alinarak sevginin, manevi
olgunlasmaya katkisi ifade edilmeye ¢alisilmistir.
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The Understanding of the Love (Hubbilik) of Musa Ozdag (1953-2023)

Asuman UNAL OZCAN'!

Abstract

This study focuses on Musa Ozdag’s understanding of love, and his method of hubbilik,
in Sufism, which is the benevolent dimension of Islam that aims to bring the person to
Allah through seyr u suluk methods, which love and affection holds an important place
in. Love and affection continue to maintain their importance today. Musa Ozdag exhibits
a love-centred approach in human education and development in his writings and his
method of hubbilik which is a form of spiritual education, is important as it is the modern-
day reflection of love and affection, which we often encounter in the history and the
classical understanding of Sufism. The mystical foundations of hubbilik and the basic
features that distinguish it from other understandings of love are presented in this article.
In addition the contribution of love to spiritual maturation is expressed by addressing the
aspects of love that appeal to the present day.
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Giris
Tasavvuf anlayisinda kisiyi Allah’a ulastirmay1 hedefleyen hareket, amel ve ibadetleri
i¢ine alan seyriisiiliik! usulleri gesitli sekillerde degerlendirilmekle beraber genel manada
“tarik-1 ahyar”, “tarik-1 ebrar” ve “tarik-1 siittar”
ibadet ve riyazetle yol almaya calisan ahyar ve ebrar usuliinde Allah’a ulasmak zor
oldugu kadar, harcanan zaman da oldukca fazladir.> Ozellikle giiniimiiz hiz ¢ag1 ve
mesguliyet yogunlugu g6z oniine alindiginda bu usulleri uygulamanin eskisinden ¢ok
daha zor oldugu bir gergektir. Bu sebeple muhabbet, sevk, zikir ve istiyak usulii tizere
hareket eden ve kisa siirede hedefe ulastiran siittar yolunun* giiniimiiz sartlarina daha
uygun oldugu sdylenebilir.

olmak iizere {i¢ grupta ele alinmistir.?

Stfiler, muhabbetin arpa ve bugday tanesi anlamina gelen “habb” kelimesinden
tiiremesinden hareketle,> tohumu bitkilerin 6zii; muhabbeti ise hayatin kaynag1 olarak
kabul etmislerdir.® Bu baglamda sevgiyi, kainatin varlik sebebi olarak telakki eden Musa
Ozdag'm (6. 1953-2023)” muhabbet anlayisinda da belirleyici esasin hubbilik oldugu
sOylenebilir.® O, hubbiligi muhabbet yoluyla insanlarin ruhlarmi arindirip, Allah’a
ulastirmay1 hedefleyen,” sevgi merkezli ruhani bir egitim tiirli seklinde tarif
etmektedir.’?”Bir seye meyletmek, muhabbet ve &vgii anlamina gelen hab”!
kelimesinden tiireyen hubbilik, Tiirkce’de “sevgiyle ilgili olan” anlami verilebilecek olan
hubbi kelimesine dayanmaktadir.

Calismamizin konusu olan Musa Ozdag’in muhabbet anlayist hubbiligi, kisa siirede
hedefe ulastiran, tesirli bir ruhani egitim tiirii olmas1 yoniiyle’? genel manada tarik-1
siittar kategorisi igerisinde ele almak miimkiin olmakla beraber, onun 6zgiin yonii goz
ardi edilmemelidir. Ciinkii hubbilik, klasik manada bir tarikat usulil olmaktan ziyade
derlini bir yasam bi¢imi ve bir goniil hareketi olarak degerlendirilmelidir. Bununla
beraber Ozdag ve hocast Mehmet Feyzi Sallioglu'nun (61.1912-1989)3manevi egitim ve

! Siileyman Uludag, “Siiltik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 2010), 38/127.

2 Necmeddin Kiibra, Tasavoufi Hayat, haz. Mustafa Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 38-43.

3 Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 30.

* Necmeddin Kiibra, Tasavoufi Hayat, 42-43.

5 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési'l-Arabi, 1999), 3/10; Ismail Hakk:
Bursevi, Rithu'l-Beydn (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Tijrési’l—Arabi, ts), 1/270.

¢ Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmtd (Kahire: Miiessesetii
Dar1’s-Stib, 1989), 521.

71953 yilinda Konya’da diinyaya gelen Musa Ozdag, ilkokul yillarinda Kastamonu'ya gelmis, burada imam Hatip
Lisesini tamamladiktan sonra 1979 yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'niin Tefsir-Hadis boliimiinden mezun
olmustur. imam Hatip yillarinda tanistigt Mehmet Feyzi Sallioglu'nun siirekli yaninda bulunmus, vefatina degin
onun maddi ve manevi ilminden faydalanmigtir. 1980 yilinda Kastamonu Imam Hatip Lisesi'nde goreve baglayan
Ozdag, buradan emekli olmustur. Kaleme aldig1 pek gok eseri bulunmaktadir. Bk. Muzaffer Ertas, “Yazar Musa
Ozdag”, Mehmet Feyzi Efendi’den Feyizler, Musa Ozdag (istanbul: Pasifik Ofset, 2016), 1/3-6; Siikrii Maden,
“Kur’an’in Tefsirine Adanmis Bir Omiir: Musa Ozdag (1953-2023)”, Mutalaa 3/1 (2023), 45-51.

¢ Musa Ozdag, Mehmet Feyzi Efendi’den Feyizler (Istanbul: Pasifik Ofset, 2019), 1/155.

° Ozdag, Feyizler, 1/154.

©Qzdag, Feyizler, 1/154.

1 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Firuzabadi, el-Kamusii’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 70; Kuseyri, Risdle,
519.

12 Ozdag, Feyizler, 1/155.

131912 yilinda Kastamonu’da diinyaya gelen Sallioglu’nun ilmi ve manevi sahsiyetinin olusmasinda Omer Fazil
Akoz (0l. 1889/1952) ve Bedilizzaman Said Nursi'nin (61. 1878-1960) 6nemli tesirleri olmustur. Hocas1 Akoz’den
Kur’an egitimi alarak hifzin1 tamamlayan Sallioglu, Bediiizzaman’dan Mantik dersleri almistir. Kastamonu’da
kaldig: siirece devamli Beditizzaman’in yaninda bulunan Mehmet Feyzi Sallioglu'na tistad: tarafindan “Feyzi”
ismi verilmigtir. Sallioglu, ilim, irfan ve halka hizmetle gecirdigi hayatim 1989 yilinda Kastamonu’'da

Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

37 eTiad-Research Article

irsat usuliiniin Kur’an merkezli oldugunu séylemek miimkiindiir. Onlar manevi tekamiil
noktasinda muhabbet ve agka yer vermekle beraber, irsat yontemlerinde muhabbet ve
aski degil; dogrudan Kuran't vasita olarak kullanmislardir.’ Bu agidan tasavvufi
anlamda farkli ve oOzgiin bir metoda Onciilik ederken;'> muhabbet ve aski
seyriisiiliiklerinin merkezine yerlestiren siittar ekoliinden de ayrilmislardir.

Hubbilik, son dénem alim ve miitefekkirlerinden Mehmet Feyzi Sallioglu'® tarafindan
ortaya konulmus ve akabinde dgrencisi Musa Ozdag vasitastyla bir egitim usulii olarak
literatiire girmistir. Bu manada Ozdag'm muhabbet anlayisi olarak kabul edebilecegimiz
hubbilik mesleginin Mevlana (6l. 672-1273) ve Yanus Emre (6l. 720-1320) gibi ask
metodunu benimseyen sfifilerle benzesen yonleri bulunmaktadir.”” Bununla beraber
Ozdag, irsat yonteminin merkezine muhabbet ve aski degil; dogrudan Kur'ani
yerlestirmesi ve vahdet-i viicidu benimsememesi yonleriyle onlardan ayrilmaktadir.'
Ciinkii tasavvufta ask metodunu kabul eden stifiler, genel anlamda vahdet-i viicid
ehlidir.®

Hubbiligin, kendilerini “Hubbiyye” olarak isimlendiren, gonliinde Allah sevgisi
yerleserek, kullukta ileri derecelere ulasanlarmn biitiin yiikiimliilitklerden kurtulacagimni
One siiren ve bu yaklasimlariyla ibahiyye ¢izgisine kayan ehl-i siinnet dis1 anlayisla,? isim
benzerliginden 6te higbir alakasi bulunmamaktadir. Ciinki Ozdag, hayat1 boyunca
Kur’an-stinnet esaslar1 {izere yasayan, ehl-i siinnet anlayisini vurgulayan ve seriat
cizgisinden taviz vermeyen bir sahsiyet olarak karsimiza ¢tkmaktadir.?!

Yazdigi eserler ve ¢alismalariyla hubbiligi bilinir bir egitim metodu haline getiren Musa
Ozdag hakkinda yapilan akademik bir galisma heniiz mevcut degildir. Bu sebeple
calismada hubbilik konusuna Musa Ozdag perspektifinden bakilarak Ozdag'in konu
hakkindaki yorum ve degerlendirmelerine yer verilmis, hubbilik meslegine katkilar:
ortaya konulmaya calisilmistir.

tamamlamigtir. Hakkinda bk. Musa Ozdag, Mehmet Feyzi Efendi’den Feyizler (istanbul: Pasifik Ofset, 2019); 1/21;
Musa Ozdag, Feyizler Sultan: Mehmet Feyzi Efendi ve Feyizlerden Damlalar (Kastamonu: Kutlu Bilgi Yayinlari, 2010),
121-122; Burhan Baltaci, “Sallioglu Mehmet Feyzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010, 38/310; Naile Baltaci, Mehmet Feyzi Efendi’nin Hayati ve Tasavoufi Goriisleri (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015); Hamdi (f)zden—Cengiz Cuhadar, “Kastamonulu Alim
Mehmet Feyzi Efendi'nin Fikir Diinyasinda Devlet-Vatan ve Millet Kavramlar1”, II. Uluslararas: Seyh Sa’bin-1 Veli
Sempozyumu-Kastamonu'nun Manevi Mimarlari, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi
Yaymlari, 2014), 133-145; Bilge Karadag, Mehmet Feyzi Efendinin Kur'dn’t Yorumlama Ilkeleri (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); fhsan Capcioglu, “Sosyo-Kiiltiirel
Biitiinlesmede Milli ve Manevi Degerlerin Rolii: Mehmet Feyzi Efendi Ornegi”, III. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli
Sempozyumu: Kastamonu'da [lmi Hayat ve Kastamonu Alimleri, ed. Ali Rafet Ozkan (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi Yayinlari, 2016), 515-521.

1 Ozdag, Feyizler, 1/268.

15 Ozdag, Feyizler, 1/268.

16 Mehmet Feyzi Sallioglu'nun hubbilik hakkindaki goriisleri hakkinda bk. Naile Baltaci, Mehmet Feyzi Efendi'nin
Hayat1 ve Tasavoufi Goriisleri (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 285.

7 Ozdag, Feyizler, 1/153; Feyizler, 3/142.

18 Ozdag, Feyizler, 2/529-533.

1 Bk. Asuman Unal Ozcan, Fahreddin-i Iraki'nin Lemadt Adl Eserinin Degerlendirilmesi (Istanbul: Ragbet Yaymlari,
2022); Hatice Aycan, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Vahdet-i Viictid Inanc Baglaminda Evren, Yeryiizii ve Insan
ili@kisi”, Aydn Tiirkliik Bilgisi 8/1 (Nisan 2022), 35-52; Omer Yanmaz, Mevlini ve Yinus Emre’de Varlik Anlayist
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

2 Bk. Mustafa Oz, “Hubbiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/266.

2 Musa Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar (Konya: Damla Ofset, 2005), 300; Feyizler, 1/466; Feyizler, 3/139.
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1.Hubbilik Kavrami

Hb kelimesi sozliikte muhabbet, bugzun zitti, hasta deve, 6vgii, hayvanlarin suya
kanmasi, kalbin i¢inde yer alan siyahlik, dislerin beyazlig1, su kabarciklari, kiipe, bugday
ve hububatlarin tohumu gibi anlamlara gelmektedir.?

Tasavvufi anlamda hiib, muhabbetin kalpte saf hale gelmesi ve kalbin sevilen haricindeki
biitiin bulanikliklardan arinmasidir. Allah’in zatini “Ved{id” ismiyle nitelemesi sebebiyle
hiib, ilahi bir makam kabul edilmis? ve ayn1 kelimeden tiireyen “hubbilik” sevgi, sevk
ve agka dayanan bir metodun adi olarak kullanilmigtir.?*

Hubbilik, Mehmet Feyzi Sallioglu'nun Imam-1 Rabbani'nin (61.1034-1624) talebeleriyle
irtibatiniéa Ghssl (& (Irtibatimiz muhabbete dayalidir) ifadesinden® ilham alarak
benimseyip, uyguladig1 bir metottur.?e Bununla beraber kaynaklarda Imam-1 Rabbani'nin
hubbilik adiyla uyguladig1 6zel bir usulden bahsedilmemektedir. Bu sebeple hubbiligin,
tasavvufi bir meslek olma yoniiyle ilk olarak Mehmet Feyzi Sallioglu tarafindan
uygulandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim $allioglu, vefatindan sonra kabir tasina
yazdirilmasini murat ettigi “Burada yatan adem, bir zaman hubbi idi. Bir zaman ciibbi
idi. Bir zaman sukati idi. Simdi de tiirabi oldu.”? seklindeki séziinde de bu usulii
benimsedigini ifade etmis goziikmektedir. Sallioglu sonrasi hubbilik, Musa Ozdag
vasitasiyla bilinir bir egitim usulii halini almistir.

2.Hubbilik Metodunda Ask

Ask, sozliikte siddetli sevgi, esini ¢ok seven kadin, asik gibi goriinmeye calismak,?
sevgilinin kusurlarini gostermeyen hissi bir korliik, bir tiir hastalik, gicek dikim isiyle
ugrasmak anlamlarma gelmektedir.?? Ask kelimesinin once yeserip sonra kuruyan
sarmasik tiirii bir bitki anlamina gelen “asaka”dan geldigini sdyleyenler vardir. Bu
manada ask duygusu sarmasik gibi ds181 sarmakta,® kesilen sarmasigin kurudugu gibi
asik da siddetli sevgisi sebebiyle sararip solmaktadir.3!

Tasavvufi manada sevgi, kisiyi tamamen kusatarak sevdigi haricindeki her seye kars1 kor
ve sagir yaptiginda, sevginin hakikati bedeninin biitiin parcalarina ve ruha islediginde,
kanin damarlarda aktigi gibi akarak eklemleri titretip, ruh ve bedeni tamamen sardiginda
ask halini almis olmaktadir.®?

Musa Ozdag hubbiligi, “sevgi, ask ve sevke dayanan bir metot” olarak tarif etmistir.3
Bundan hareketle hubbiligin agki da igeren bir usul oldugunu sdylemek miimkiindiir.
@zdag’a gore agk, sevginin acili ve sancili bir hale gelmesi seklinde ifade edilmis; sevgi

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidj, Kitibii'l-Ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁt‘ﬁbi’l—Hmiye, 2003), 1/277-
278; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah tdcii ‘I-luga, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Darii’1-ilmi’l-
Melayin, 1990), 1/105-106; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 3/7-12.

2 Refik Acem, Mevsiiatii mustalihdti ’t—tasavvuﬁ’l—[slﬁmi (Libnan: Mektebetii Liibnan, 1999), 274-275.

2 Ozdag, Feyizler, 1/151.

% fmam-1 Rabbani, Mektubit (istanbul: ihlas Vakfi Yayinlari, 2002), 1/441.

% Ozdag, Feyizler,1/153.

7 Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi ve Feyizlerden Damlalar,120; Feyizler, 1/151.

28 Cevheri, es-Sthah, 4/1525.

2 Firuzabadi, el-Kdmusii’l-muhit, 909.

% Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 203.

31 fbn Manzr, Lisanu'l-Arab, 9/224.

32 Suad el-Hakim, Mu cemu’s-stifiyye (Beyrut: Miiessesetii’l-Camiiyyeti’l-Dirasat, 1981), 302-303.

% Ozdag, Feyizler, 1/151.

Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

39 eTiad-Research Article

ve ask arasindaki fark ¢ekilen aci ve sancilarda kendini gostermistir. Bu dlemde ac1 ve
sanci tasimayan bir sevginin ask olmasmin miimkiin olmadigini dile getiren Ozdag; aski
giile, acilar1 ise onun dikenine benzetmistir.>* Ayrica askin yanan ve yakan bir sevgi
olduguna dikkat ceken Ozdag,35 ask atesi ile cehennem atesini kiyaslamistir. Bu manada
agk atesinin yapici, onarici, 6ldiirmeyip onduran yiiceltici bir nur oldugunu;cehennem
atesinin ise yakan, yikan ve kahreden bir yapida bulundugunu ifade etmistir.3

Ask atesinin kisiyi olgunlastirma giiciine parmak basan Musa Ozdag, agkin insani
kivrilmis bir hurma dalina dondiirerek, onun begeri Ozelliklerini ilahi niteliklere
cevirdigini dile getirmistir. Boylece komiire doniisen elmaslar misali insani 6zellikler
ilahi niteliklerin icerisinde eriyip kaybolmakta;*” masivanin ortadan kalkmasiyla sadece
ask madeni ve muhabbet iksiri baki kalmaktadir.®® Agki bilmeyip onun atesiyle
yanmamay1 en biiyiik eksiklik, kabalik ve hamlik olarak degerlendiren Ozdag, kainatin
agk i¢in yaratildig1 anlayisini kabul etmektedir.4

Asgk, varliklar igerisinde sadece insana has bir duygudur.*! Melekler dahi sevgi ve
muhabbet {izere yaratilmis olmalarina ragmen yapilarindaki itidal sebebiyle askla
muttasif olamamiglardir.2 Bundan hareketle Ozdag’a gore ask, insani basit bir organizma
olmaktan kurtarip diger varliklardan {iistiin hale getiren kiymetli bir erdemdir.# Yeni
olusumlarin ve kainattaki hareketin temeli olan ask,* doért unsur igerisinde yer alan ates
kiirenin diinyay: kusattig1 gibi*® biitiin sistemleri kusatmistir.*® Fakat biitiin sistemlere
niifuz etmesine ve her seyin asli olmasina ragmen aski gercek anlamda anlatabilmek
miimkiin degildir.#” Ciinkii zaman ve zemin tanimayan, mutlakiyet sirrina sahip kilinmis
kutlu bir cevher olan ask,*® Allah’a ait bir sirdir.*

Ozdag’a gore goniilde ask atesinin yanabilmesi i¢in Allah’in veli kullarna ihtiyag vardir.
Ask atesinin kutsi koriikleri ve agk ¢eragi olan bu kimseler, agktan nasibi olanlar1 bularak
onlarin goniillerindeki atesi tutusturmakta;*® sohbet ve nazarlariyla ask tenceresini
kaynatmaktadir.3! Ozdag'm hubbilik meslegi icerisinde degerlendirdigi Sems-i Tebrizi
(6l. 645-1247?)%2 bunun en giizel érnegidir. Bu manada Ozdag, hocasiyla arasindaki
manevi yakinligi Sems-i Tebrizi ile Mevlana arasindaki yakinliga benzetmektedir.>

» Ozdag, Duygular ve Diisiinceler (Konya: Damla Ofset, 2005), 11.

5 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 11.

s Ozdag, Feyizler, 2/40-541.

7 Ozdag, Feyizler, 2/573.

38 Ozdag, Feyizler, 2/575.

39 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 243.

0 Ozdag, Feyizler, 2, 541.

# Abdtilbari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, ter. Mustafa Ates (istanbul: irfan Yayimailik, 1996), 187.
2 Mehmet Ali Ayni, Tiirk Azizleri I Ismail Hakk: (istanbul: Marifet Basimevi, 1944),197.
s Ozdag, Feyizler, 2/590.

“ C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 177-178.

5 Ozdag, Feyizler, 2/599.

4% Ozdag, Feyizler, 2/544.

7 Ozdag, Feyizler, 2/544-545.

s Ozdag, Duygular ve Diigiinceler, 19.

9 Ozdag, Feyizler, 2/544-545.

50 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 243.

51 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 198.

52 Ozdag, Feyizler, 1/153 (5 numarali dipnot).

% Ozdag, Feyizler, 3/142.
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Musa Ozdag, ask ve sehvet arasindaki farklara dikkat cekerek giiniimiizde insanlarin
smir tanimayan nefsani arzularma ask adini vermelerini elestirmektedir. Ona gore
Allah'in Vedtid isminden kaynagimi alan miibarek bir duygu olan agkin sehvetle
karistirilmasi son derece yanlistir. Bu manada agk, ruhani ve rahmani 6zellikler tasirken,>
sehvet tamamen diinya ve icindekilere yonelik arzular ifade etmektedir.%

3.Hubbiligin Mensei
3.1.Allah’in Taninma iradesi ve Sevgisi

Yaratilis meselesi, gliniimiizde bir¢ok ilim alaninda arastirilan ve hala gizemini koruyan
en onemli konulardan biridir. Insanoglu ilk dénemlerden itibaren diinyaya nereden,
nigin geldigini ve nereye gidecegini sorgulamistir. Islam tarihinde mebde ve mead
meselesi seklinde ele alman yaratilis konusuyla ilgili® kadim sorulara Hz. Peygamber
(as) de muhatap olmus, “(Her seyden once) olan neydi?” diye soran ashabimna “Allah
vardi, O'ndan &nce (veya O'nunla beraber) hi¢bir sey yoktu. Arsi da su tizerinde olup her
sey kitaba kaydolunmustu.”¥ seklinde cevap vermistir. Ayrica Allah’in varliklari
yaratmadan 6nce “Altinda ve iistiinde hava bulunmayan bir amdda yer aldig seklindeki
hadislerden”® hareketle tasavvufta ontolojik baglamda ama kavramina biiyiik dnem
verilmistir. Ince ve latif bulut anlamima gelen aminin® ahadiyyet mertebesine isaret
ettigini kabul eden sifiler oldugu gibi;* onu viicidun ilk taayyiinii,*'esma ve sifatin
kaynag1 olan® vahidiyyet (rububiyyet) makami olarak degerlendirenler de olmustur.%

Tasavvuf kaynaklarinda sikca yer verilen, “Ben gizli bir hazine idim. Taninmay1 sevdim
ve tanmmak ig¢in varliklar1 yarattim.”® rivayetinde ifade edildigi gibi ahadiyyet
mertebesinde, sakli hazine misali mutlak bilinmezlik icerisinde olan Zat,% bilinmeye {iilfet
etmis,® her giizelligin goriinme, taninma ve giizelligini gosterme arzusu duydugu gibi
bilinip, taninmak istemistir.®”

Tasavvufta genel manada kabul géren bu anlayis Musa Ozdag tarafindan da
benimsenerek Allah’in taninma iradesi ve sevgisi hubbiligin temel kaynag1 olarak ifade
edilmistir.®® Ozdag’a gore de Allah kainati ve ozellikle insani kendisini bilmeleri,
bildirmeleri, sevmeleri, sevdirmeleri, saymalar1 ve saydirmalari i¢in yaratmis; onu en
giizel ve miikemmel duyu ve duygularla donatmustir. Yerleri, gokleri ve biitiin varliklart
insan i¢in yaratan Allah, ona cemal ve celal sifatlarinin mukaddes taglarini giydirerek
kendini insana bildirmistir. Liituf ve nimetleriyle kendisini insana sevdiren Allah, kutlu

54 Ozdag, Feyizler, 2/589.

55 Ozdag, Feyizler, 2/592.

s Seyyid Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz (Istanbul: Bilgeoguz, 2015), 22.

5 Buhari, “Tevhid”, 22; “Bed’ii'l-halk”, 1.

5 Tirmizi, “Tefsir-i Sure”, 12; ibn Mace, “Mukaddime”, 13.

% Abdiirrezzak Kasani, Mu cemu 1stildhdti’s-siifiyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 49; Ahmet Avni Konuk, Fusilsii’l-
Hikem Terciime ve Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali (istanbul: MUIF Yayinlari, 2005), 1/45.

% Abdiilkerim el-Cili, Meritibu’l-viiciid (Kahire: Daru’t-Tabaatu’l-Muhammediyye, ts), 13.

61 Konuk, Fusilsii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/46.

© Kasani, Mii‘cemu 1stildhiti’s-siifiyye, 49.

6 Cili, Merdtibu'l-viiciid, 13; Konuk, Fusilsii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/46.

® Acluni, Kesfii'l-hafa, 2/121.

% jsmail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, sad. Abdiilkadir Akgicek (1stanbul: Rahmet Yaymlari, 1967), 22; Cili,
Meritibu’l-viiciid, 13.

66 Cili, Merdtibu’l-viiciid,14.

& Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Thyai'l-Tiirasi'l-Arabi, ts),1/81.

o8 Ozdag, Feyizler, 1/152.
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gayreti geregi insanin sadece kendisine yonelip ancak kendisinden yardim dilemesini
istemigtir.®

3.2.Restlullah’in Habibullah Olusu

Allah, her peygamberi degisik bir ozelligi ile kullar1 arasindan segerek, genel olarak
onlarla muamelesini bu 6zellik dogrultusunda gergeklestirmistir. Bu manada Hz. Adem
“Safiyyullah”, Hz. Nah “Neciyyullah”, Hz. Ibrahim “Halilullah”, Hz. Msa
“Kelimullah” seklinde nitelenirken, Peygamberimiz (as) ise “Habibullah” olarak
vasfedilmistir.”” Bu sebeple Allah’in Peygamberimiz ve onun {immetine yaklasimi daha
ziyade sevgi merkezli olmus; Hz. Peygamber’in “Habibullah” olusu hubbiligin
dayandig1 temel kaynaklar arasinda kabul edilmistir.”

Allah'mn, alemlere rahmet kildigi en se¢kin kuluna muhabbeti vesilesiyle kainati
yarattigini ifade eden ('jzdag/2 ona cennetin zirvesinde yer alan Makam-1 Mahmid™ ve
Vesile’'nin verilmesini de habibullah olmasiyla iliskilendirmektedir.” Bununla beraber
halik-mahltk, vacip-miimkiin ayrimmi daima goz oniinde bulundurmaktadir.”> Bu
manada Allah’a en yiiksek yakinlik makamu, ilahi huzura kabul, ilahi ihsan ve ikramlara
mazhariyeti ifade eden mi‘racta” vuku bulan kul-rab yakmnligini karisma olmayan bir
kavusma olarak tarif eden Ozdag, bu durumu farkl 6zelliklerdeki iki denizin birbirine
kavustuklar1 halde karismamalar1 misaliyle anlatmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber
mi‘racda Allah ile goriisiip bulusmus, O'na kavusmus ama asla Allah ile karigmamustir.””
Bu yaklagimiyla Ozdag'in usuliinde, Tmam-1 Rabbani ¢izgisinde itidalli bir tavir’s
sergiledigi anlasilmaktadir.

3.3.Sadiklarla Birlikteligin Emredilmesi

Sozliikte yalanin ziddi, dogru soz, salihlik, siddet, muhabbet, sadaka, kadinin mehri,
tasdik etmek, gibi anlamlara gelen s:dk” kelimesinden tiireyen “sadik” s6zciigli “soziinde
dogru olan kimse” demektir.®

© Ozdag, Feyizler, 2/264; 3/363.

7 Peygamber (as)in ashabindan bazi kimseler, kendisini beklemek {izere oturmuslardi. Hz. Peygamber onlara
yaklaginca konustuklarimi duydu. Bazilar1 soyle diyordu: “Sasilacak sey dogrusu Allah yaratiklarindan birini,
ibrahim’i dost edinmistir. Digerleri ise M{isd’nin Allah’la konusmasi daha hayret verici bir seydir. Allah onunla
apagik konusmustur. Diger bir kismu ise s Allah'in kelimesi ve ruhudur. Bazilari da Adem, babasiz sekilde
yaratilmig, seckin insandir dediler.” Hz. Peygamber onlarin yanina geldi. Selam verip, soyle buyurdu.
“Konusmalarinizi ve hayret ettiginiz seyleri dinledim. Ibrahim Allah'in dostu olup, o bir gercektir. Méisa da
Allah’in konustugu seckin bir kimsedir. Bu da dogrudur. Isa da Allah’in ruhu ve kelimesidir. Bu da gergektir.
Adem’i Allah se¢mistir. Bu da bir gergektir. Dikkat ediniz Allah'in sevgilisi benim. Oviinme yok. Kiyamet giinii
hamd sancagini tasiyacak olan benim 6viinmek yok.” (Tirmizi, “Menakib”, 1; Darimi, “Mukaddime”, 8)

7 Ozdag, Feyizler, 1/151-152.

72 Ozdag, Feyizler, 3/342-363.

7 Kiyamet giinii sorgulama 6ncesinde uzun bekleyis sebebiyle biitiin insanlarin stkintida bulundugu sirada Restil-
i Ekrem’e ilahi rahmetin tecelli etmesi yolunda niyazda bulunmast izin ve yetkisini ifade eder. Bk. Ilyas Uziim,
“Makam-1 Mahmid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2003), 27/413.

74 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 305-306.

75 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 261.

76 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 16.

77 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 261.

78 imam-1 Rabbani, Mektibit, 2/7-8.

7 Firlizabadi, el-Kdmusii'l-muhit, 900; Ebu’l-Hiiseyin Zekeriyya Lugavi, Miicmelii’l-luga (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1986), 553.

% Kuseyri, Risdle, 366; Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/98.
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Hz. Peygamber sidk konusunda “Sidka sariliniz. $iiphesiz sidk, sahibini hayra
ulagtirir.”® buyurmustur. Tasavvufta en hayirli hasletlerden kabul edilen sidk,®? 6ziin
s6ze uygun olmasi seklinde tarif edilmig;® sadiklarin dogrulugun giiciiyle biitiin
emellerine ulasacaklar1 vurgulanmisgtir.

“Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun!”% mealindeki
ayette ifade edildigi gibi sadiklarla beraberlik hubbiligin temel esaslarindandir. Bu
manada Musa Ozdag, Allah’1 hatirlatan kimselerle beraberligi tavsiye etmis® ve onlarin
sohbetlerinin kalbin derinliklerine isleyecegini ifade etmistir.¥’ Bunun icin Allah’1
sevdiren ve kisiye yakini iman kazandiran kimselerle beraberlik saglanmalidir.?® Ciinkii
sadiklarla beraberlik, gercekte Allah’la beraberlik anlamina gelmektedir. Sicakta bunalan
kisinin golgeyi sevmesi, gercekte agact sevmek anlamma geldigi gibi, Allah’in sadik
kullar1 olan peygamber, alim ve salihleri sevmek de Allah’1 sevmek kategorisi igerisinde
ele alinmigtir.®°

Bununla beraber diinyada her zaman sadiklarla maddi anlamda beraber olma imkani
yoktur. Diinya sartlar1 igerisinde maddi ayriliklardan etkilenmemek i¢in manevi yon
gelistirilerek hubbilik anlayisinin temeli olan muhabbet yoluyla sadiklarla birliktelik
saglanmalidir.®* Musa Ozdag’a gore zaman ve mekan &tesi bu birlikteligin olusabilmesi
i¢in goniilden samimi yonelis ve hayal giicii melekesinin beraberce hareket etmeleri
gerekir.”! Ciinkii biri arsta digeri ferste de olsa, iki seven arasinda gizli bir bag vardir.”
Boylece hubbilik usuliiyle Kur'an'in tavsiyesi dogrultusunda adimi ve ¢izgisi saglam
olan Allah'm sarsilmaz kullar1 sadiklarla manen siirekli beraberlik saglanmis
olmaktadir.”

3.4.imAm-1 Rabbani’nin Séziinde Hubbilik

Hubbilik anlayisinin temellerinden bir tanesini de Imam-1 Rabbani'nin Mekt#ibat'inda yer
alan su ifadeler olusturmaktadir: “Bilesin ki bizim irtibatimiz muhabbete dayalidir.
Nisbetimiz ise akis ve boyalama yoluyladir. (Bu konuda mesafe agisindan) uzaklik ve
yakinlik farki yoktur. (Ancak maksada ermede) ¢abukluk ve yavaslik olabilir. (Biitiin
bunlarin olusumu ise) muhabbet ipinin kopmamasi, hasret atesinin sogumamasi
sartryladir.”%*

Bu ifadeler Mehmet Feyzi Sallioglu'nun Musa Ozdag’a yazdig1 mektup igerisinde yer
almis® ve hubbilik metodunun igerigini biiyiik olciide sekillendirmistir. Sallioglu,
Mektiibit'ta gegen s Wkl (6 (Irtibatimiz sevgiye dayalidir) ibaresinden yola cikarak

81 Buhari, “Edeb”, 69; Mislim, “Birr”, 103-105.

8 Kasani, Mil'cemu 1stildhati’s-siifiyye, 156.

8 Kuseyri, Risdle, 366.

8 Sehabeddin es-Stihreverdi, Avdrifu’l-ma’drif, thk. Abdiilhalim Mahmtd (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 2000), 2/329.
$et-Tevbe 9/119.

8 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 65.

7 Ozdag, Feyizler, 1/346.

8 Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi, 251.

% Ebt Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-y: Saadet, ter. Ali Arslan (istanbul: Merve Yayin Dagitim, 1996), 686.
% Ozdag, Feyizler, 1/153.

o1 Ozdag, Feyizler, 3/688.

92 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 175.

93 C)zdag, Kavramlar ve Yorumlar, 103.

9% (55 a8 Ua i o s 0 A5l (8 i Y (1 o 5 sl e 5000 oty W) sl ol g e ol s Sl L5 258 Ul B0
GLay1 8546 355 Yimam-1 Rabbani, Mektubat, 1/441.

% Ozdag, Feyizler,1/18.
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tesis etmis oldugu sevgi temelli tasavvufi meslege “hubbilik” adin1 vermistir.® Hayat
safthalarini anlatirken “Bir zamanlar hubbi idik”%” diyerek mesrep olarak hubbilik
metodunu benimsedigini ifade eden Sallioglu, ayn1 zamanda hubbiligin zor ve sikintili
bir meslek oldugunu dile getirerek®® bu metodun banisi oldugunu ortaya koymustur.

4.Hubbiligin Amaci

Hubbilik, sevgi ve muhabbet yoluyla Allah’a ulagtirmay: hedefleyen ruhani bir egitim
metodudur. Allah dostlar1 bu metotla kabiliyetli olanlar1 secip, onlarin ruhunu ilahi ask
ve sevkle arindirarak Allah’a vasil etmeye gayret ederler.” Tesir giicliniin yiiksek olmasi
ve kisa siirede hedefe ulagtirmasi sebebiyle Musa Ozdag'in sohbetlerinin temel gatismni
hubbilik metodu olusturur.®

“Iman edenler ise Allah’t daha ¢ok severler.”1! ayetinden hareketle gergek imanla muhabbet
arasinda biiyiik bir alaka oldugunu ifade eden Ozdag, imanin temelinde sevginin
bulundugunu, sevmeyenin iman edemeyecegini vurgular.!? Ciinkii sadece Kkitabi
bilgilere dayanan bir iman anlayis1 vecd ve heyecandan yoksun, son derece kuru bir
mabhiyet arz eder. Boyle bir dindarlik suur ve manevi zevkten uzaktir ve mekanik bir hal
almistir. Dine ruh ve revnak verecek sey sevgi ve agktir. Bu baglamda Hz. Peygamber
“Allah ve restliinii her seyden ¢ok sevmeyi, imanin tadin1 bulmak” olarak ifade eder.'®

Y{nus ve Mevlana diisiince sisteminde karsimiza ¢ikan din ve dini ibadetleri goniilden,
samimi duyus ve diisiiniisle birlikte anlama ve yerine getirme; insanliga dogrulukla ve
sevgi ile kucak a¢gma, kendi benligini asarak herkese hos gorti, tatli soz ve giiler yiizle
muamele etme, ibadetlerinden giinliik hayatina kadar sekilci olmaktan ziyade, goniilden
yapici olma anlayis1,'* hubbilikte de uygulanarak, sevgi yoluyla hakiki imana ve ilahi
rizaya ulasmak hedeflenmistir.1%

Hayati, gercek sevgi ve sevgiliye ulasma cabasi olarak yorumlayan Ozdag'a gore!l®
diinya lezzetleriyle oyalanarak sevgiden mahrum yasamak acilarin en biiytigudiir.!?”
Ciinkii kainattaki biitiin miispet olusumlarin temelinde sevgi yer almaktadir.!%
Varliklarin yiizii sevgi sayesinde giilmekte ve dlem sevginin giiciiyle bir matemhaneye
doniismekten korunmaktadir.!® Bununla beraber muazzam bir gii¢ olan sevgi kendi
iklimine gireni kainatta bir sevgi sultani haline getirmektedir.!® Dolayisiyla hubbilik
sevgiyi hakim kilarak daha insani ve yasanabilir bir diinya tesis etmeyi
hedeflemektedir.!!!

9% Ozdag, Feyizler, 1/153.

7 Ozdag, Feyizler, 1/151.

98 Ozdag, Feyizler, 1/171.

9 Ozdag, Feyizler, 1/154.

10 Ozdag, Feyizler, 1/155.

101e]-Bakara 2/165.

102 Musa C)zdag, Evrenin Son Devresi (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018), 1/410.
103 Byhari, “Iiman”, 9; Miislim, “Iman”, 69.

10¢ Onder Goggiin, Diinden Bugiine Yiinus Emre (Ankara: AKM Kiiltiir Merkezi Yayini, 1995), 80.
105 Ozdag, Evrenin Son Devresi, 1/410; Feyizler, 1/154.

w6 Ozdag, Feyizler, 3/226.

7 Ozdag, Feyizler, 3/226.

108 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 178.

109 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 177-178.

10 Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi, 101.

1 Ozdag, Feyizler, 3/226.
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Tasavvufta, hakikatin Oztinti hakikatle asli {izere ihata etmek,!'? esma ve sifat
hakikatlerinin bilinmezlik hicaplarmin ortadan kalkmas: seklinde ifade edilen
marifetullaha'’® ulagma noktasinda sevginin roliine dikkat ceken Ozdag’a gore ilim ve
marifetin 6zii Allah ve resil agkidir."'* Dolayisiyla Allah’t hakkiyla bilebilmenin yolu ask
ve muhabbetten ge¢cmekte; bununla beraber agk ve sevgi kisinin hamlik ve kabaligin
gidererek!® ilahi kanatlariyla onu diinya zindanindan kurtarmaktadir.!®

5.Hubbilik Metodunun Esaslar1

Her meslek ve metodun kendine has esaslar1 oldugu gibi hubbilik anlayisinda da riayet
edilmesi gereken bazi esaslar yer almaktadir. Bu esaslara uygun hareket edilerek hedefe
ulagilmas1 amacglanmaktadir.

5.1.Sevgiyi Gizlemek ve Korumak

Hubbilik anlayisinin temeli olan sevgi, korunmasi gereken kiymetli bir cevher kabul
edilmektedir."'” Bu sebeple sevginin siirekli gelistirilip yticeltilmesi gerekir. Bunun igin
sevgide kuskuya diisiilmemeli; muhabbet, kiillenmis bir ates gibi sondtiriilmemelidir. Bu
hale gelen sevgiyi, cazibesini kaybeden sonbahar agaclarina benzeten Musa Ozdag, bu
sekilde muhabbetin zayi edildigini vurgulamaktadir.!'® Ayrica biitiin yiice duygularin
diismani olan insan ve cin seytanlarinin sevginin de diismani oldugunu, bu sebeple de
muhabbetin onlarin serrinden korunmasi gerektigini ifade etmektedir.!®

Ozdag, ozellikle sevginin siddetli hali olan askin gizlenmesi noktasinda tavsiyelerde
bulunmus, askin erdemli ve degerli bir duygu olmasina ragmen kendisiyle hemhal
olamayanlar tarafindan yadirganip elestirilebilecegini ifade etmistir.’?® Bu tarz elestiriler
iins, sevk ve sevgiyi tegsbihe sebebiyet vermesi sebebiyle Allah hakkinda kullanmay1
uygun bulmayan bazi zahir alimleri tarafindan dile getirilmistir. Gazzali (61. 505/1111) bu
grubu cevizin 6ziinden habersiz, sadece kabuguna ulasip, ondan yag cikarilabilecegini
inkar edenlere benzetirken,'?! stifiler igerisinden de Allah’1 hudutsuz bir duygu olan askla
nitelemeyi uygun bulmayanlar olmustur.'?> Bu manada tasavvuf ehli ask ve muhabbet
kavramlarmin Allah ile kul arasindaki iliskiyi anlatmak i¢in kullanilabilmesinin
dogrulugunu uzun bir dénem tartismistir.’3 Ozellikle yaratanla yaratilan arasindaki
alakanin “agk” kavramiyla agiklanmasina yonelik 6nemli itirazlar yapilmigtir.12

12 Kasani, Mil‘cemu istildhiti’s-siifiyye, 363.

113 Eymen Hamdi, Kdmusii’l-mustalihdti’s-siifiyye (Kahire: Daru Kuba, 2000), 88.

14 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 275.

us Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 243.

16 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 11.

nz Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 150-151.

18 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 19.

19 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 151.

120 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 328.

128 Muhammed Gazzali, Muhabbet, Sevk, Uns ve Rizd (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1961), 92.

12 Kugeyri, Risile, 522; Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik (istanbul: Kabalc1
Yayinlari, 2012), 308-309.

123 Sayilan mahzurlarina ragmen tasavvuf tarihinde agk ve muhabbet konulu eserlerin tesir giicii muazzam
seviyelere ulagsmistir. Bu durum muhabbet ve askin inkér edilemez giiciinii ortaya koyarken; Ozdag, aski
durdurulmasi miimkiin olmayan bir kiitheylana benzetmistir. Bu sebeple askin, ahlédk ve edeple gemlenmesi
gerektigini vurgulayan Ozdag, dini Olgiilere uymayan sevgilerde higbir hayir olmayacagmni belirtmistir. Bu
yaklagimiyla sevgi ve ask konularinda itidalli bir yaklasim sergilenmesi gerektigini savunmustur. Bk. Ozdag,
Kavramlar ve Yorumlar, 319; Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 18.

124 Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, 153.
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Tasavvuf ehli, sevgi ve askla ilgili sirlarin ehil olmayanlara duyurulmamas: konusunda
da hassas davranmiglardir.!? Bu gizliligin korunmasi ve dini olgtilere riayet noktasinda
onemli belirleyicilerden bir tanesi de iffettir.’? Bu manada agkta iffetin degerli bir 6zellik
oldugunu ifade eden Ozdag, gergek asiklarin agklarini gizleme ve dertlerini ifsa etmeme
noktasinda iffet abidesi olduklarini dile getirmektedir. Ona gore bazen gektikleri ask
acilari agiklarin Sliimlerine sebep olabilmekte,'” bu durumda asiklar Hz. Peygamber’in
sehadet hadisiyle miijdelenmektedirler.'?

Tasavvuf anlayisinda sevgi ve askin gizlenme sebeplerinden bir tanesi de bu duygularin
blinyede manevi sarhosluga'® ve dengesizlige yol agmalaridir.'® Sifiler bu yoniiyle ask
ve sarabi birbirlerine benzetirlerken, asigin biitiin viicuduna sirayet eden ask sarabinin
zahiri sarap misali disari ¢itkmaya ¢alistigini vurgulamislardir.’®! Ayni gercegi Musa
Ozdag, asir1 sevgi en biiyiik uyusturucudur seklinde ifade ederken!® Mehmet Feyzi
Sallioglu agkin bir tiir delilik oldugunu dile getirmistir. flim ehlinin agkin agiga vurarak
adin1 deliye ¢ikarmasinin ilme ihanet olacagini vurgulayan Sallioglu, aski gizlemenin ve
itidalin en selametli yol oldugunu belirtmistir.'® Bu nedenle ilim ve irsat faaliyetlerine
biiyiik deger veren hubbilik anlayisinda ilme verilen deger ve onun zayi edilmemesi
amaciyla askin gizlenmesi tavsiye edilmistir.

5.2.Sevginin Oncelikle Biiyiikten Kiiciige Dogru Sirayeti

“Allah onlari, onlar da Allah’t severler.”13* mealindeki ayeti kendilerine delil kabul eden
tasavvuf ehli, muhabbetin 6ncelikle Hakk’tan zuhur ettigi goriistinii kabul etmislerdir.3
Ayni anlayistan hareketle Musa Ozdag da kendi zatim kullarma ilk olarak tanitip,
sevdirenin Allah (cc) oldugu; aksi takdirde kimsenin Allah’i tanimaya ve sevmeye imkan
bulamayacag: goriisiinii benimsemistir.1%

Bu sebeple hubbilik metodunda sevginin ilk kaynagini manevi agidan biiyiik olan,
olusturmaktadir. Sevgiyle dolu olan biiyiik, bu hususta zayif ama kabiliyetli olan kiiciige
goniil yonelisinde bulunarak kapasitesine goére ona muhabbet aktarmaktadir. Daha sonra
kiicligiin kalbinde biiytige karsi gelisen muhabbet, gii¢lendirilerek gercek sahibi olan
Allah’a yonlendirilmektedir. Bu sekilde Allah icin sevme anlayisiyla hareket edilen
hubbilik yoluyla Allah’in rahmeti hedeflenmektedir.'>”

125 Mehmet Demirci, Yiinus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi (Istanbul: Kent Basimevi, 1991), 69.

126 ffet kavrammn semantik tahlili i¢in bk. Nazife Vildan Giiloglu, “Kur’an’da iffet Kavramn: Semantik Bir
Aragtirma”, Rumeli [slam Arastirmalar: Dergisi 10 (Ekim 2022), 123-137.

127 Ozdag, Feyizler, 3/157.

128 Ozdag, Feyizler, 3/158. “Kim asik olur, askini gizler ve iffet gostererek (sonunda) dliirse, kuskusuz o, sehit olarak
olmiistiir.” Bk. Celaleddin Suyti, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004),
534.

122 Kugeyri, Risdle, 526; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto, 2014), 452.

130 Bursevi, Rithu'l- beydn, 4/245.

11 fsmail Ankaravi, Osmanli Tasavouf Diisiincesi (Ibnii’l-Fariz'm Késide-i Taiyyesi ve Serhi), haz. Mehmet Demirci
(Istanbul: Vefa Yayinlari, 2007), 50-51.

132 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 207.

13 Ozdag, Feyizler, 2/547-548.

134e]l-Maide 5/54.

135 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 207.

16 Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi, 132.

17 Ozdag, Feyizler, 1/154.
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5.3.Mecazi Sevgiyi Hakiki Sevgiye Cevirmek

Tasavvuf anlayisinda sevgi ve ask, hakiki ve mecazi olmak tizere iki gruba ayrilmistir.
Begeri 6zellikler tasiyan sevgiye mecazi ya da maddi sevgi, Allah’a kars1 duyulan sevgiye
ise hakiki sevgi ad1 verilmistir.’*® Sevgi ve agka biiyiik deger veren tasavvuf ehli, Allah’1
gercek anlamda bilebilmenin yolunun asktan gectigini kabul etmektedirler.® Bu manada
Allah agkina ulagmanin yolu bazen mecazi agktan gectigi i¢cin mecazi agk, hakiki agkin
kopriisii olarak degerlendirilmis® ve iffetle hareket edildiginde mecazi sevginin
hakikate doniisebilecegi ifade edilmistir.’#! Bununla beraber beseri 6zellikte olmasina
ragmen temizligi ve safligi dolayisiyla tasavvufta platonik aska biiyiik deger
verilmistir."? Clinkii ask mecazi dahi olsa kalpte biiyiik bir rikkat ve yangina sebebiyet
vermekte ve halkla olan biitiin ilgileri kesmektedir. Bu yolla kalp kolayca tasfiye edilip
arindig1 i¢in Allah’a baglanma kolay olmaktadir.’® Bu sebeple tasavvuf ehli mecazi
sevgiyi sondiirme yoluna gitmeyerek onu Hakk’a yonlendirmislerdir.'** Bu baglamda
tasavvuf biiyiiklerinin, manevi terbiyesini iistlenecekleri kisiyi kalbi kirik ve yanik olan
agiklar arasindan secmeye 6zen gosterdiklerini ifade eden Ozdag, ask acisimin kalpteki
diinyevi tutkular1 yok etmesi nedeniyle kisa siirede Allah’a vuslatin gerceklesebilecegini
vurgulamistir.'® Bir mecazi sevginin hakikate doniisiimiinii ise su sekilde ifade etmistir:
“Mecnun’un mevladan nasibi vardi. Gayretullah tecelli etti ve ondaki nasip canlanmaya
bagladi. O tecelli yliz gosterdikge Leyla seffaflasti. Sonra Mecnun onun bir golge
oldugunu gordii ve asla yoneldi.” 4

Aynu bilingle hareket eden hubbilik anlayisinda da mecazi sevgi, nihayetinde gercek
sahibi olan Allah’a yonlendirilmekte, boylece Allah'in say1siz tecelli ve rahmetine mazhar
olunmaktadir.'¥” Bu manada asigin gercek hedefinin Allah olduguna dikkat ceken Musa
Ozdag; nihayetinde Allah’a ulasmayan sevginin noksan kalacagini bu sebeple kisinin
Allah agkima ulagincaya kadar yolundan alikonulmamas: gerektigini tavsiye etmistir.148

6.Hubbilik Anlayisinda ilmi Sohbet ve Dersler

Sohbet kelimesi ve tiirevleri sozlitkte beraber olmak, sikintiya ugramak, Allah’in
korumasi, tizerinde yiin bulunan deri,'* dostluk edip {insiyet tesis etmek, beden ya da
goniil yoluyla ayrilmamak,'® dini ya da diinyevi meselelerin konusuldugu toplant1
olarak anlamlandirilmistir. Kur’an’da Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Peygamber’in sahibi yani
arkadasi oldugu ifade edilmis;'>! bu anlamdan yola ¢ikilarak Hz. Peygamber’in sohbetine
katilan miiminlere “sahdbe” ve “ashab” ismi verilmistir. Nebevi egitim-6gretim sekli olan

138 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 54.

139 Mevlana, Divin-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpmarl (istanbul: Remzi Kitapevi, 1957), 1/18; Cebecioglu, Tasavouf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 54.

140 Mevlana, Divin-1 Kebir,1/10; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 55.

1 Ayni, Tiirk Azizleri I-Ismail Hakki, 122.

142 Sijleyman Uludag, Sifi Gzilyle Kadim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 36.

143 Nedvi, Tasavouf ve Hayat, 193.

14 Nedvi, Tasavouf ve Hayat, 194.

15 Ozdag, Feyizler, 2/590.

6 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 248.

1w Ozdag, Feyizler, 1/154.

us Ozdag, Feyizler, 2/332.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/379; Firtizabadi, el-Kamusii’l-muhit,104.

150 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2001), “shb”, 278.
islet-Tevbe 9/40.
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sohbet metodu, bu siinneti takip eden alim ve sfifilerce sohbet halkalar: seklinde
yasatilarak giintimiize kadar gelmistir.152

Tasavvufta Allah’a ulastiran yollar genel anlamda hizmet ve sohbet usulii olarak tasnif
edilmistir. Bu usullerle miirsid-i kamilin ruhundaki kabiliyetler miiridin gonliine
aksederek onun manevi gelisimi saglanmis olur.'> Imam-1 Rabbani, Naksibendiyye
tarikatinda sohbet sayesinde, uzun miicdhede ve agir riyazetlerle!’® elde edilemeyen
mana zenginligine ulasildigini ifade ederek sohbetin 6nemini vurgulamistir. Ona gore
biiyiiklerin sohbetinde nihayette elde edilecek mana zenginligi, bidayete dercedilmis
olup onlarin ilk sohbetlerinde elde edilen kemalat, nihdyete erenlerin ulastiklar1 manevi
hallere esittir.'®

Hubbiligin tesekkiiliinde goriislerinden faydalanilan Imam-1 Rabbaninin sohbete
yiikledigi anlam Musa Ozdag tarafindan da benimsenmistir. Hayatin1 ilmi sohbet ve
derslere adayan Ozdag, hocasindan devraldig1 sohbet gelenegini hayat1 boyunca devam
ettirmistir.’® Sevgi ve sayg temelli egitim-6gretimin peygamber metodu oldugunu dile
getiren Ozdag,'”” yaptig1 ilmi sohbet ve derslerde genel manada hubbilik metodunu
uygulamigtir.!%

Mehmet Feyzi Efendi tarafindan halis siit ve bala benzetilen sohbet usulii,'® muhatapla
kisa siirede iletisimi saglayarak goniiller arasi baglantinin kurulmasina vesile olmasi
sebebiyle!®® Ozdag'm manevi egitim anlayisinin temelini olusturmustur. Sohbet ve
derslerinde Kur’an ve siinnet ¢izgisi {izere olmaya son derece dikkat eden ('jzdag,161 her
durumda kitap ve ilim yolundan ayrilmamak gerektigini vurgulamisgtir.16?

Hubbiligin sohbet anlayisinda goniiller arasi baglanti saglanmasinda Kur’an-1 Kerim
tilavetine biiyiik 6nem verilmistir. Genel anlamda ilmi sohbet, Kur’an temeli iizerine
kurulu olmakla beraber, muhabbet kuvvetlendiginde Mehmet Feyzi Efendi'nin Ozdag’a
yazdig1 mektupta yer alan “Lisan sakit, kalem camit”1% sdziinden hareketle kitap, kalem
ve soze ihtiya¢ duyulmaksizin, goniil yoluyla sohbet gerceklestirilmistir.!** Boylece
dostluk, samimiyet ve sevgi merkezli hubbiligin sohbet usuliiyle daginik ruhlarin
birbiriyle biitiinlesip kaynasmasi saglanmistir. Vahiy kokusu tagiyan sohbet sirri ile
kisinin dis ve i¢ duyu ve duygulariyla biitiinlesmesi hedeflenmistir.16

152 Gijleyman Uludag, “Sohbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/350.

153 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 441.

154 Bir tasavvuf terimi olarak nefsi egitmek amaciyla onu bazi mesru arzularindan mahrum birakmak anlamina
gelmektedir. Bk. Siileyman Uludag, “Riyéazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2008), 35/143.

155 fmAm-1 Rabbani, Mektiibat, 1/169.

15 Maden, “Kur’an’in Tefsirine Adanmis Bir Omiir: Musa Ozdag (1953-2023)”, 46.

157 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 179.

158 Ozdag, Feyizler, 1/155.

% Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi, 89.

10 Ozdag, Feyizler Sultan1 Mehmet Feyzi Efendi, 88.

161 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 300; Duygular ve Diisiinceler, 156, 198, 209, 220, 221, 250.

162 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 12; Duygular ve Diigiinceler, 54.

163 Ozdag, Feyizler, 1/18.

164 Akvim Internet TV. (15 Mart 2013). https://www.youtube.com/watch?app=desktop&v=Win2G8Krh7k (E.T.
19.12.2023).

165 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 202.
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7.Tasavvuf Tarihinde Hubbilik Metodunu Uygulayan Mutasavviflar: Sems-i
Tebrizi ve Mevlana Celaleddin-i Rtmi-Y{nus Emre ve Tapduk Emre

Daha 6nce de ifade edildigi gibi hocas1 Mehmet Feyzi Sallioglu ile aralarindaki goniil
bagmi Sems ve Mevlanalés arasindaki yakinliga benzeten Ozdag,!e” hubbilik mesleginin
bir benzerinin Mevlana ve Sems tarafindan uygulandigini beyan eder.!®® “Mevlana’nin
asiklary, Mesnevi'nin usaklartyiz. Mesnevi, askimizin koriigii, birlik incilerimizin
diikkanidir."' ifadeleriyle Mevlana’dan bahseden Ozdag, aski anlatma, yazma ve
yasama noktasinda Mevlana'nin benzersiz oldugunu vurgular.’”® Mevlana tarafindan
icra edilen semai, kainattaki ihtisamli doniis hareketinden ilham alinarak ortaya konulan
bir evren zikri olarak degerlendiren Musa Ozdag, Mevlana’nin semai tasavvufi bir deger
haline getirdigini dile getirir.!”!

\'['ﬁnus Emre ve hocasi Tapduk Emre’yi de hubbilik metodu igerisinde degerlendiren
Ozdag a gore hubbilik,

Gelin tanis olalim

Isi kolay kilalim

Sevelim, sevilelim;

Diinya kimseye kalmaz'7?

dizelerinde ifade edildigi gibi “Yaratanin hatirina yaratilani1 sevme”!”? esasina dayanir.!7*
YGnus'un bu soziinden hareketle onun muhabbet anlayisini, fiitiivvet makami
kapsaminda ele alan Ozdag,”5 futtivveti, Allah i¢in kullarina hizmetkarlik seklinde tarif
eder.””® Bu baglamda Allah yolunda kullarna hizmetin ilahi sevgi, sefkat ve rahmete
vesile olacagim ifade eden Ozdag'm,"”” fiitiivvet esaslarina yer veren sevgi anlayisiyla,
Y{inus arasinda benzerlikler bulundugunu séylemek miimkiindiir.

8.Hubbiligin Tasavvuf Literatiiriindeki Yeri

Manevi olgunlasma noktasinda muhabbet ve sevgi esaslari {izere hareket eden hubbilik
meslegi, tasavvuf tarihindeki siittar yolu ile benzerlikler gosterir. Bununla beraber
Ozdag, ilahi hakikatlerin kalpten kalbe aktarilmasinda dogrudan Kur’an’1 vesile kabul

166 Mevlana ve Sems konusunda genis bilgi igin bk. Sultan Veled, [btidi-Ndme, ter. Abdiilbaki Golpmarl (Ankara:
Giiven Matbaasi, 1976), 50; Bediilizzaman FiirCizanfer, Mevlind Celileddin, ter. Feridun Nafiz Uzluk (Konya: Damla
Ofset, 2005), 97; Devletsah, Sair Tezkireleri, ter. Necati Lugal (Istanbul, Pinhan Yaymcilik, 2011), 258-259; Ahmet
Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, ter. Tahsin Yazic1 (Ankara: Ma‘arif Basimevi, 1954), 2/49; Resat Ongéren, “Mevlana
Celaleddin-i Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2004), 29/441-448.
17 Ozdag, Feyizler, 3/142.
18 Ozdag, Feyizler,1/153 (5 numarali dipnot).
169 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 23.
170 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 163.
71 Ozdag, Duygular ve Diisiinceler, 282-283.
172 Yinus Emre, Divan, haz. Mustafa Tatc1 (Ankara: DIiB Yayinlari, 2016), 150.
173 Elif okuduk 6tiirii
Pazar eyledik gotiirii
Yaradilan: severiz
Yaradandan étiirii. Bk. Ytinus Emre, Divan, 65.
74 Ozdag, Feyizler Sultani Mehmet Feyzi Efendi, 9.
175 Ozdag, Feyizler, 3/21.
176 Ozdag, Feyizler, 3/21.
177 Ozdag, Feyizler, 3/25.
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eden hocalarinin'” ortaya koydugu yeni irsat metodunu benimser.'”” Bu yonden
seyriisiiliiklerini bizzat muhabbet, ask ve vecd vasitasiyla ger¢eklestiren siittar yolundan
ayrilir. Clinkii ona gore biitiiniiyle insana y6nelmis olan Kur’an, kisinin terbiye ve
tekamiilii noktasinda en giizel metotlar: ortaya koymustur.'s

Irsat usulii olarak dogrudan Kur’'an’ esas alan Ozdag'in muhabbet anlayisinda sekr ve
cezbe yer almakla beraber,!! fitne ve fesada sebep olacak davranislardan sakinilmasi
Onerilir.'® Bu baglamda siddetli muhabbetten kaynaklanan manevi bir sarhosluk hali
olarak niteledigi vahdet-i viicidu kabul etmeyen Ozdag,'®® bu anlayisin kaosa zemin
hazirlayacagi kanaatindedir.’®* Halki inkarmn, Hakk’t inkdr anlamina gelecegini ifade
eden Ozdag,185 inkar yoluyla Allah ile yaratiklar arasinda diismanlik képriisii kurmak
yerine, dostluk ihdas etmenin daha akillica olacagini belirtir.’%¢ Bu agidan din ve geriat
Olgtilerini koruyan vahdet-i siihid anlayisinin daha isabetli oldugu goriisiindedir.!s”

Ask ve muhabbeti, ilim-marifet biitiinliigii igerisinde ele alan ('jzdag,188 hayat1 boyunca
ilm1 sohbet ve derslerinden taviz vermemistir.'®® Tasavvufi ask anlayisinin en biiyiik
temsilcilerinden olan Mevlana, Sems sonrasi ilim-6gretim ve vaaz faaliyetlerini genel
manada terk ederken;! Iraki, vecd coskunlugunun izlerini hayati boyunca iizerinde
tasimistir.”! Y{inus'un siirleri ise seriat1 koruma endisesiyle bir donem yasaklanmuigtir.'
Biitiin bu 6rnekler agk ve ilim yolunu beraberce yiiriitmenin yani akilla goniil arasinda
denge kurabilmenin zorlugunu ortaya koymaktadir. Bu manada kesbi bilgiyle, kalpte
olusan ilhami bilgilerin birbiriyle raptedilmesini en saglam yol olarak géren Ozdag,'s?
muhabbetle ilmi, akilla gonlii uyum igerisinde uzlastirmus; birini digerine feda etmeden
ahenkli ve zor bir usuliin uygulayicisi olmustur. Bu yontemin Kur’an ve siinnetle tavsiye
edildigini belirten Ozdag, selef-i salihinin de ayn1 metodu benimsedigini ifade etmistir.!%
Eserlerinde ve sozlerinde satahat tiirii, ehl-i siinnet dis1 ifadelere asla yer vermeyen
Ozdag, ilim adami hiiviyetini mrii boyunca devam ettirmistir.

Kitaplarinda Hz. Peygamber’in sohbet anlayisina yer veren Ozdag, onun egitim ve irsat
sisteminin itidal esaslarma dayandigini ifade etmistir. Bu durumu Peygamber’in

178 Mehmet Feyzi Sallioglu'nun hocas: olan Omer Fazil Akoz (6. 1889/1952), hocas: Esad Erbili’den (6. 1847/1931)
elde ettigi hakikat bilgilerini bagkasina aktarirken, dogrudan Kur’an’i vesile ve vasita edinmistir. Ozdag, bu usuliin
harika bir metot oldugunu ifade etmektedir (Ozdag, Feyizler, 1/268). Esad Erbili ve Akéz hakkinda genis bilgi igin
bk. Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1995), 11/348-349;
Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, “Akéz, Omer Fazil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1989), 2/284-
285; Ethem Cebecioglu-Vahit Goktas, Muhammed Es’ad Erbili (istanbul: Erkam Yayinlari, 2018).

179 Ozdag, Feyizler, 1/268; Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 9.

10 Ozdag, Feyizler, 1/259.

181 Ozdag, Feyizler, 2/575; Feyizler, 3/407.

52 Ozdag, Feyizler, 2/526.

15 Ozdag, Feyizler, 2/532-533.

184 Ozdag, Feyizler, 2/531.

15 Ozdag, Feyizler, 2/533.

16 Ozdag, Feyizler, 2/535.

17 Ozdag, Feyizler, 2/532.

188 Ozdag, Kavramlar ve Yorumlar, 198.

18 Maden, “Kur’an’in Tefsirine Adanmis Bir Omiir”, 46.

19 Ahmet Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, ter. Tahsin Yazic1 (Ankara: Ma'arif Basimevi, 1954), 2/49.

91 Ozcan, Fahreddin-i Iraki'nin Lemadt Adl Eseri, 7.

12 Bk. Mustafa Ozgelik, “Osmanli’'dan Cumhuriyete Yunus Emre Algis1”, DTCF Dergisi Yunus Emre Ozel Sayisi,
(Aralik 2021), 68-85.

3 Ozdag, Feyizler, 1/420-421.

4 Ozdag, Feyizler, 1/420-421.
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alemlere rahmet olma misyonunun bir gostergesi kabul eden Ozdag, !> ashabin da itidalli
ve suurlu kimseler olmalar1 sebebiyle rehber kabul edildiklerini dile getirmigtir.!%
Bundan hareketle Ozdag'in tasavvuf anlayisi noktasinda asr-1 saadet gizgisi {izere olmaya
0zen gosterdigini soylemek miimkiindiir.

Sonug¢

Sevgi ve muhabbet yoluyla Allah’a ulagtirmay1 hedefleyen ruhani bir egitim metodu olan
hubbilik, Mehmet Feyzi Sallioglu tarafindan ortaya konulmus ve akabinde &grencisi
Musa Ozdag eliyle literatiire kazandirilmistir. Tasavvufi anlamda kalbin safiyetini ifade
eden “hiib” kelimesinden tiireyen hubbilik anlayisinda sevgi ve muhabbete biiyiik 6nem
verilmistir. Sevgi ve muhabbeti varligin yaratilis sebebi olarak telakki eden Musa Ozdag,
manevi olgunluga ulasma noktasinda hubbiligi bir metot olarak kullanmistir.

Hz. Peygamber’in habibullah olusu, Allah’in taninmay1 sevmesi ve bu sevgi sebebiyle
varliklar1 yaratmasi, sadiklarla beraber olma ¢agrisi ve imam-1 Rabbani'nin mektubunda
yer alan “Irtibatimiz hubbilik iizeredir.” ifadesi hubbiligin dayandig1 temel esaslar
arasindadir. Musa Ozdag’a gore hubbilik yoluyla insanlarin armnarak Allah’a ve
marifetullaha ulasmalar1 hedeflenmektedir. Ciinkii gercek imanla sevgi arasinda biiyiik
bir alaka mevcuttur. Hayat1 gercek sevgi ve sevgiliye ulasma ¢abasi olarak anlamlandiran
Ozdag, bunlardan yoksun kalmay1 en biiyiik mahrumiyet olarak telakki etmektedir.

Sevgi ve muhabbetin korunarak gizlenmesi, sevginin biiyiikten kiigiige sirayet etmesi ve
mecazi sevginin nihayetinde hakiki sevgiye doniismesi hubbiligin esaslar1 arasinda kabul
edilmektedir. Bununla beraber hubbilik anlayisinda ilmi ders ve sohbete biiyiik dnem
verilmistir. Hocasindan devraldigi sohbet gelenegini hayati boyunca devam ettiren Musa
Ozdag, ders ve sohbetlerinde genel manada hubbilik metoduna yer vermis; Kur’an ve
cevresini ilme tegvik etmistir. Bu anlamda Musa Ozdag’m akil-goniil, ilim-muhabbet
yonlerini bir arada kullanarak; kisiye madde ve manasiyla hitap ettigini sdylemek
mimkiindiir.

Tasavvuf tarihinde hubbilik metodunun, Sems-i Tebrizi ile Mevlana ve Yiinus Emre ile
Tapduk Emre arasinda uygulandigi soylenebilir. Bu sebeple olmali ki Musa Ozdag,
Mehmet Feyzi Sallioglu ile olan yakinliklarini, Sems-i Tebrizi ile Mevlana arasindaki
bagliliga benzetmistir. Bununla beraber hubbilik, irsat ve manevi tekamiil usulii
agisindan dogrudan Kur’an’i vasita kabul etmesi yoniiyle Mevlana ve Y{inus'un da dahil
oldugu siittar yolundan ayrilmaktadir. Bu manada Kur’an’la insanin ayni kaynaktan
geldigini beyan eden Ozdag, her seyin sasmaz bir pusulasi olarak telakki ettigi Kur’an’m
emir ve yasaklariyla nefsin terbiye edilecegini; Kelamullah’in gergekten kavranmasi
neticesinde Allah’in hakiki anlamda bilinebilecegini ifade etmektedir. Ozdag, bu
yaklasimiyla araya vasita koymaksizin dogrudan Kur'an’la seyriisiiltkiin
gerceklesebilecegini savunmus, hubbilik mesleginde de bu metoda yer vermistir. Ayni
zamanda ask tasavvufunu benimseyen sfifilerin genel anlamda kabul ettikleri vahdet-i
viicid anlayisimi benimsemeyen Ozdag, Allah’in saltanatinin ihtisamini gosteren alemi
inkar etmenin bir nevi Allah’1 inkar anlamia gelecegini beyan etmistir. Ciinkii Ozdag’a
gore Allah’a ulasma noktasinda kainatin 6nemli bir rolii bulunmakta; kisi alemdeki ilahi

195OZdag, Feyizler, 3/407.
w6QOzdag, Feyizler, 3/407-408.

Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

51 eTiad-Research Article

eserleri miisahede etmek suretiyle yaratana ulagmaktadir. Bu noktada kainat: da Kur’an
misali ilahi bir kitap olarak telakki eden Ozdag, Ehl-i siinnet alimlerinin “Esyanin asli
sabittir.” gorlisiinden hareketle vahdet-i viicid anlayismin fitne ve kaosa zemin
hazirlayacagimi ifade etmektedir. Bu baglamda eserlerinde ve sozlerinde Kur'an ve
siinnetle celisen ifadelere yer vermeyen Musa Ozdag, ilim ve itidali 6n planda tutmaya

gayret gostermistir.
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Din Baglaminda Medya — Toplum iliskileri

Ejder OKUMUS !

Oz

Medyanin toplumla iligkileri gesitli acilardan ele almabilir. Medya-toplum iligkilerine
bakislar, olguya ne sekilde, ne gibi Olgiitlerle, nereden ve hangi yontemle yaklasildigina
gore degisiklik gosterir. Medyanin tiirii, medya teknolojisi, medya organinin yayim
yaptig1 zaman ve mekan, ideolojik, dini ve siyasi konumu veya tutum alisi, medyanin
toplum, toplumun da medya {izerindeki etkilerini incelemede miihim konulardandir. Bu
calismada, kitle iletisim araglarinin din cergevesinde toplumla etkilesimsel boyutlar
cesitli yonleriyle ve farkli acilardan anlasilmaya ¢alisilmaktadir. Bu arastirmanin amaci,
medyanin din gercevesinde toplumsal boyutlarini, toplum tizerindeki etkilerini ve
toplumun yine din ¢ergevesinde medya ile ilgili boyutlarini, medya {izerindeki etkilerini
anlamak ve degerlendirmektir. Medya cok degisik tiir, arag, yontem ve 6geleriyle toplum
ile karsilikl1 iliski icinde bulunan biiyiik bir giicii ifade ederken, din toplumun, toplumsal
iligkilerin en varolugsal boyutunda yer almaktadir. Bu manada bir yandan din medyayz,
toplumu ve medya-toplum iligkilerini etkilerken, diger yandan da medya, toplum ve
medya-toplum iligkileri dini etkilemektedir.
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Media - Society Relations in the Context of Religion

Ejder OKUMUS !
Abstract

The media's relations with society can be considered from various perspectives. Views on
media-society relations vary depending on how, where and with what criteria the issue is
approached. The type of media, media technology, the time and place where the media
organ broadcasts, its ideological, religious and political position or attitude are important
issues in addressing the effects of media on society and society on medjia. In this study, the
interactional dimensions of mass media with society within the framework of religion are
tried to be understood in various aspects and from different angles. The purpose of this
research is to understand and evaluate the social dimensions of the media within the
framework of religion, its effects on society, and the media-related dimensions of society
within the framework of religion and its effects on the media. While media represents a
great power that interacts with society with its many different types, tools, methods and
elements, religion is located in the most existential dimension of society and social relations.
In this sense, on the one hand, religion affects the media, society and media-society
relations, and on the other hand, media, society and media-society relations affect religion.
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Media, Politics.
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Giris
Bu calismada, geleneksel olsun yeni olsun kitle iletisim araglarinin (medya) din
gercevesinde toplumla iliskileri, baska bir ifadeyle din boyutunda medya-toplum
iligkilerinin gesitli yonleri incelenmektedir. Arastirmada din, medya ve toplum olmak
tizere {i¢ temel kavrama dayanilmaktadir. Din, toplumun, toplumsal hayatin, toplumsal
etkilesimlerin en hayati vechesini teskil etmekte, medya ise degisik tip, arag, yontem ve

Ogeleriyle toplumla etkilesimsel bir iligki halindeki devasa giicii ifade etmektedir. Bu
durumda arastirmanin problemi, ¢ok mithim hususlari igermektedir.

Esasen medya-toplum iligkileri ¢gesitli boyutlarda ve farkli bakimlardan incelenebilir. S6z
konusu iligkiler, medya ile toplumun birbirlerini karsilikl1 olarak etkilemelerinden 6nce
ve belki de bagimsiz olarak medyanin toplum i¢in sahip bulundugu islevsel boyutlar ve
toplumun kendini medyaya muhatap kilarak ona énem ve imkanlar vermesiyle ilgili
boyutlarnin yani sira medyanin toplum, toplumun da medya tizerindeki etkilerini igerir.
Nitekim hipotermik igne/derialt1 siringa/sihirli mermi, enformasyon, iki asamali iletisim
akisi, bilissel uyum, aracilanmis iletisim, kullanimlar ve doyumlar, suskunluk sarmals,
glindem belirleme, bagimlilik, kiiltiirel gostergeler, ekme ve elestirel teori gibi kimi
medyay1 merkeze alan kimi toplumu ve kimi de medya-toplum iliskilerinin karsilikli
oldugu temelinde ilerleyen cesitli yaklasimlar, medya-toplum iliskilerine dair farkl
goriisler serdetmiglerdir.! Medya-toplum iligkilerine nasil bakilacagi, ona nereden ve
hangi kistaslarla yaklasildigina gore degisir. Medyanin tiirii, medya araglari,
yayinlandig1 zaman ve mekan, ideolojik ve siyasi pozisyonu gibi hususlar da medyanin
toplumla iligkilerini ele almada dikkate alinmasi gereken 6nemli noktalardir.

Kitle iletisim araglar1 ile toplumun karsilikh iligkilerinde 6rnegin toplumun kiiltiiri,
medeniyet tasavvuru ile diizeyi, inanci ve dini hayati rol oynadig1 gibi siyasi iktidarin
giiclii veya zayif olusu, olaylara yaklasim tarzi da rol oynayabilmektedir. Ayni sekilde
entelektiieller, bilginler, bilim adamlari, ticaret insanlar1 da medya-tolum iliskilerinde
etkili olabilmektedir. O halde sozlii ve yazili, gorsel ve isitsel, eski ve yeni tiirleriyle
medyanin, toplumun, toplumu olusturan birey ve gruplarin zihniyet ve tefekkiir
diinyasi, dini inang ve fiilleri, ahlaki, hukuki, ekonomik ve siyasi yasamlari tizerindeki
tesirleri ve 6biir yandan toplumun medyanin sekillenmesindeki etkileri farkl cihetleriyle
arastirilmast gereken bir mevzudur. Bu yoniiyle medya, dnemli bilimsel arastirma
konularindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela medya organlarinda siklikla
karsilasilan siddet ve catisma yogunluklu programlarin, toplumun gesitli kesimleri, farkh
toplumsal kategorilerinde, 6rnegin ¢ocuk, geng, kadin veya yasllarda siddet egilimini
besleyip beslemedigi gibi hususlar, medya ile ilgili degisik inceleme ve tartismalarin
konusu olmaktadir. Yine Ornegin siyaset yapanlarmn, iktidar sahiplerinin, yonetici
seckinlerin medya araciligiyla yiiriittiikleri kampanyalarin, verdikleri mesajlarin,
yaptiklar1 propagandalarin, se¢gmenlerin oy verme egilim ve tutumlarini ne sekil ve
diizeyde etkiledigi veya etkileyecegi, bu gercevede ele alinip anlasilmaya calisilan
konulardandir. Bunlardan bagka medya arag¢ ve organlarinin bazi yayinlarla toplumun
ahlak, din, inang, deger ve kiiltiir boyutlarinda ne gibi degisimlere yol a¢tig1, nasil bir

! Ayrintili bilgi igin bk. Eric Maigret, Medya ve fletisim Sosyolojisi, gev. Halime Yiicel (istanbul: fletisim Yayinlari,
2014); John Fiske, Introduction to Communication Studies (London, New York: Routledge, 1990); Burak Ozgetin, Kitle
fletisim Kuramlar (istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018); M. Ayse nal, Haberi Okumak (Istanbul: Temugin Yayinlari,
1996); Denis McQuail, Mass Communation Theory (London: Sage Publication, 2010); Nazife Giingor, fleti§im:
Kuramlar-Yaklagimlar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011); Levent Yaylagiil, Kitle lletisim Kuramlar: - Egemen ve Elestirel
Yaklagimlar (Ankara: Dipnot Yaymlari, 2006).
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banallasma, yozlasma ve tiiketimcilige sebebiyet verdigi gibi hususlar, siirekli
tartisilmakta, konusulmakta, yazilmakta ve giindeme getirilmektedir. Bunlara ek olarak
genel anlamda medyanin dini, dinin de medyay1 ne dlciide etkiledigi ve yine medyanin
siyaseti, siyasetin de medyay1 hangi igerik ve diizeylerde etkiledigi medya-toplum
iligkileri cercevesinde kayda deger noktalardandir. Ayrica medya ile toplum arasindaki
iliskilerde dinin durumu ve dini boyutlariyla medya-toplum iligkileri, 6énemli bir
arastirma konusu olarak oniimiize gelmektedir. Nitekim bu calismanin konusu, din
ekseninde medya ile toplumun etkilesimsel iliski bigimleridir.

Medya-toplum iligkilerinin din baglaminda ele alindig1 bu arastirmanin amaci, medyanin
din gercevesinde toplumsal boyutlarini, toplum {izerindeki etkilerini ve toplumun yine
din gergevesinde medya ile ilgili boyutlarmi, medya iizerindeki etkilerini anlamak ve
anlamlandirmaktir. Bu amag¢ kapsaminda din-medya-toplum iligkilerine dair
kavramsallastirma ve teorilestirmelere katkida bulunmak hedeflenmektedir. Konu, nitel
yaklasimla dokiimantasyon teknigiyle dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal boyutlar bir
biitiinliik icinde dikkate almarak incelenmektedir.

Calismanin temel konusuyla ilgili daha 6nce yapilmis bilimsel ¢alismalar, konunun
onemi ve dzgiinliigiinii anlamaya katki sunacaktir. Bu cergevede Sanal Din: Internet
Ortanmindaki Din Olgusu Uzerine Bir Arastirma? baslikli doktora tezi, Medyatiklesme ve Din:
Kavram-Teori-Tartisma® adli kitap, Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-
Kiiltiirel Bir Coziimleme (Erzurum Ornegi)* baghkli doktora tezi, Yaghlik, Sosyal Medya ve
Din® basglikli doktora tezi, Dinin Medyatiklesmesi Uzerine Bir Arastirma: Mustafa Karatag-
Yusuf Kavakli-Zekeriya Beyaz Ornekleri¢ ismiyle yiiksek lisans tezi ve Dini Kimliklerin Sosyal
Medyada Akiskanlasmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma’ baslikli doktora tezi zikredilebilir.
Ayrica “The Mediatization of Religion: A Theory of the Media as Agents of Relgious
Change”,® “Three Forms of Mediatized Religion: Changing the Public Face of Religion”,°
“Mediatization and the Changing Authority of Religion”,'* “The Mediatized Conditions
of Contemporary Religion: Critical Status and Future Directions”!! ve “The Mediatization
of Religion - as Temptation, Seduction, and Ilusion” 2 baghkli c¢alismalardan

2 Mehmet Haberli, Sanal Din: Internet Ortamindaki Din Olgusu Uzerine Bir Arastirma (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012). Doktora tezinin yayimlanmis hali i¢in bk. Mehmet Haberli, Sanal Din
(istanbul: Agihim Kitap Yaymlari, 2014).

3 Mehmet Haberli, Medyatiklesme ve Din (istanbul: Kitabi Yaynlari, 2023).

4 Seleuk Kirtepe, Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme (Erzurum Ornegi)
(Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014). Doktora tezinin yayimlanmig hali igin bk.
Selguk Kirtepe, Dizilerin Toplumsal Izdiigtimii: Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme (Ankara: Songag Akademi Yayinlari,
2022).

s Muhammed Ali Ozdogan, Yaslilik, Sosyal Medya ve Din (Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022).

¢ Ayse Simsek, Dinin Medyatiklesmesi Uzerine Bir Arastirma: Mustafa Karatas-Yusuf Kavakli-Zekeriya Beyaz Ornekleri
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

7 Mustafa Dervis Dereli, Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlasmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma (Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

8 Stig Hjarvard, “The Mediatization of Religion: A Theory of the Media as Agents of Religious Change”, Northern
Lifhts: Film and Media Studies Yearbook 6/1 (2008), 9-26.

° Stig Hjarvard, “Three Forms of Mediatized Religion: Changing the Public Face of Religion”, Mediatization and
Religion: Nordic Perspectives, ed. Stig Hjarvard - Mia Lovheim (Nordicom: University of Gothenburg, 2012), 21-44.
10 Stig Hjarvard, “Mediatization and the Changing Authority of Religion”, Media, Culture and Society 38/1 (2016), 8-
17.

' Mia Lovheim - Stig Hjarvard, “The Mediatized Conditions of Contemporary Religion: Critical Status and Future
Directions”, Journal of Religion, Media and Digital Culture 8 (2019), 206-225.

12 Giinter Thomas, “The Mediatization of Religion - as Temptation, Seduction, and Illusion”, Media, Culture &
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bahsedilebilir. Bunlarin disinda hig siiphesiz konuyla ilgili baska énemli ¢alismalar da
yapilmistir.

Bu makale, medya-toplum iligkilerini din baglaminda bir biitiinliik i¢cinde sosyolojik bir
perspektifle ele almasi itibariyle mevcut calismalara katkida bulunmaktadir. Bu
minvalde dini medya, tebli, dini mesrulastirma, dinin medyatiklesmesi, dini
medyatiklesme, medyanin dinilesmesi, iletisim sistemi olarak din, denetleme boyutuyla
din, din-siyaset iligkileri, tiiketim, ekonomi politik, dini kimlik ve diger bazi hususlar
lizerinden din ¢ergevesinde medyanmn toplumla iligkilerinin ¢esitli boyutlar:
incelenmektedir.

1. Genel Olarak Medya — Toplum iliskileri

Medyanin toplum {izerinde etkili oldugu genel kabul goren bir yaklasimdir. Fakat bu
genel kabulii eksene alarak toplumun medya {izerinde etkisinin olmadig1 veya mutlak
anlamda hep az oldugu gibi bir yanilgiya diismemek gerek. Medya — toplum iligkileri,
kimi iletisim teorilerini esas alarak basit¢ce medyadan topluma dogru medya merkezli tek
cizgili bir iligski bi¢cimi degildir. Medya merkezli tek tarafli etkiye dayali bir medya-
toplum iliskisi yaklagimi bilimsel perspektife ve toplumsal gerceklige aykiridir. Nitekim
son zamanlarda kitle iletisim teorileri i¢inde bu gergeklik {izerine énemli goriisler ortaya
koyan iletisim bilimciler ortaya ¢ikmaktadir. Verili medya-toplum iliskileri gercekliginin
de gosterdigi gibi medya- toplum iligkileri karsiliklilik esasina dayalidir. Medya
toplumu, toplum da medyay1 cesitli sekil, icerik, derece ve tonlarda etkiler. O halde
denilebilir ki medya-toplum iligkileri etkilesimsel bir iliskidir. Bu etkilesimselligi
gormemek, insan1 medya-toplum iliskilerinin gercekte nasil meydana geldigi hususunu
dogru anlamaktan uzaklastirir.

Medya, toplumla dil, aile, egitim, enformasyon, kiiltiir, ahlak, din, siyaset, ekonomi,
hukuk vd. alanlar tizerinden iliski kurar; kimi zaman etkiler, kimi zaman yonlendirir,
kimi zaman egitir, bazen toplumun istedigi sekilde, ihtiyaglarina gére hareket eder, bazen
de ekonomi, siyaset, din gibi etkenler iizerinden topluma y6n vermeye caligir. Onemle
belirtmek gerekir ki medya kendini, tarihsel olarak kiiresel ve yerel dlceklerde zamana
ve mekana, toplumsal iligkilere, iiretim iligkilerine, cografi sartlara, uluslararas iliskilere
gore istedigi zaman toplum ve kiiltiir iizerinde degisen niteliklerde cokca etkili
olabilecegi diisiincesine sahip olmustur.'® Nitekim bu diisiincesinin dogru olduguna dair
tarihten 6rnek verilebilir. Bu durumda mesela basin, Tanzimat’tan 6nce de sonra da dilin
degisiminde ciddi etkide bulunmus olan etkenlerden biri olmustur.'* Fakat burada da
belirtilmelidir ki gazeteler, toplumu istedikleri gibi yonlendirememistir. Toplum,
gazetelerden elbette etkilenmistir fakat toplumun iletisim gercevesinde dikkate aldigi,
gorils, diisiince ve fetvalarina gore hareket ettigi, etkisine girdigi dnemli toplumsal
aktorlerin, 6zellikle dini sahsiyetlerin, kanaat énderlerinin oldugu da unutulmamalidir.

Belirtilmelidir ki medya &zellikle devlet eliyle, mesela devletin ideolojik aygit1 olarak

Society 38/1 (2016), 37-47.

13 Bk. Talip Kiigiikcan, Toplumun Kiiltiir Politikalart ve Medyamn Kiiltiirel Siireclere Etki Algist Arastirmasi (Ankara:
SETA Yayinlari, 2011); Sahin Dogan, “Bosanma Nedenlerine Yonelik Tutumlar: Bosanmay1 Artirict veya
Engelleyici Faktorlere Yonelik Tutum Olgegi Gelistirme Galismast1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi
5/4 (2016), 1001.

4 Ejder Okumus, “Tanzimat'in Dili”, KhukA Kamu Hukuku Arsivi 5/1 (2002), 43-53; Orhan Kologlu, “flk
Gazetelerimiz Araciligiyla (1828-1867) Dilimize Giren Bat1 Kavram ve Sozciikleri”, XI. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara:
5-9 Eyliil 1990 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 1945-1964.

Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

61 *Tiad-Research Article

konumlandigr ve rol iistlendiginde!> veya belli is adamlarmn, iktidar sahiplerinin,
ideolojik gruplarin, ekonomik giiclerin elinde tekel haline geldigi durumlarda toplum
iizerinde gorece giiclii etkiler gosterirken, tekel haline gelmedigi zamanlarda goreli
olarak daha az veya smirh etkilere sahip bulunabilmektedir.

Medya biitiin sekil ve igerikleriyle, biitiin dil, iislup ve séylemleriyle, her tiir yayimlariyla
toplumla etkilesime girerken, toplumu etkilemeye, toplumdan yararlanmaya yonelirken
bazi hususlar1 hatirlamak faydali olabilir. Bu ¢ercevede medya, toplumla iliskilerinde,
ozellikle de toplum {izerinde etkili olmada mesrulastirma gibi 6nemli bir islevle hareket
ettigini sOylemek gerekir. Mesrulastirmal® genel olarak toplumun o6zel olarak ise
medyanin en miiteessir boyutlarindandir. Medya, bir konuda toplumu ikna etmek,
yonlendirmek, 6rnegin dini bir konunun halka kabuliinii istediginde farkl: bilgi, unsur,
malzeme, aktor, kaynak, etken, arag, yontem, teknik ve yaklasimlarla o konuyu
mesrulastirma ¢abasi icine girer. Medya toplumdan mesruiyet elde edemeyecegi hicbir
konuyu sunma ve kabul ettirmede basar1 elde edemez. Yine medya-toplum
etkilesimlerinde g6z 6niinde bulundurulmasi gereken hususlardan biri, medyanin biitiin
tiirleriyle propagandist bir ara¢ olmasi veya bir propaganda enstriimani olmasidir.
Bilindigi {izere propaganda iletisimde Onemli bilgilendirme ve yonlendirme
kanallarindan biridir. Belirli bir goriis, tutum ve davranisin kabul edilmesi yoniinde
hedef kitleyi etkileme yontem ve cabalar1 biitiinii olarak tarif edilebilecek olan
propaganda' kamuoyu olusturmada c¢ok etkilidir. Propaganda kitleleri etkilemede
kullanilan en giiglii araglardandir.’®

Bu noktada isaretlemelidir ki medyanin toplum tizerindeki etkilerini tartisirken
toplumda herkesin, biitiin birey ve gruplarmn edilgen olduklarini, nesnelestiklerini,
kitlesellestiklerini ve medya organlarindan, medyadaki haberlerden, filmlerden,
yazarlarin diisiincelerinden tek tarafli olarak etkilendiklerini diistinmemek gerekir.
Toplumdaki bazi kisi ve gruplar, medyay1 takip etmekle birlikte kendi diisiince, inang ve
hayat tarz1 dogrultusunda hareket etme temelinde ondan yararlanma yoluna gitmekte,
aksi halde medyadan gelen diisiince, bilgi veya baska seyleri reddetmektedir.’® Yeni
medyaya gelince, orada kimi zaman toplumun medyadan etkilenmekten ¢ok aktif bir
sekilde medyada s6z sahibi oldugu, hatta medyay1 yonlendirdigi s6ylenebilir.

Anlasilmaktadir ki medyanin toplum ile iligkileri 6nemlidir® ve tek yonlii olarak
medyanin toplumu etkilemesi bi¢ciminde olmamaktadir. Toplumsal gergeklikte iliskiler
karsiliklidir. Toplum da medyayi, gazete sayfalarini, radyo programlarini, televizyon
dizilerini, haberlerini, eglence programlarini, sinema filmlerini, yeni medyay1 farkl

15 Bk. Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlar, gev. Yusuf Alp - Mahmut Ozigik (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2002), 32-33, 40, 43, 81.

16 Bk. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ark Kitaplar1 Yayinevi, 2005); Peter L. Berger, The Sacred
Canopy (Garden City: Doubleday, 1967); Peter L. Berger - Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality
(Great Britain: Allen Lane The Penguin Press, 1967); Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet (istanbul:
Pinar Yaynlari, 2003).

17 Jean-Marie Domenach, Politika ve Propaganda, ¢ev. Tahsin Yiicel (istanbul: Varlik Yaynlari, 1969); Jacques Ellul,
Propaganda The Fonnation of Men’s Attitudes (New York: Vintage Books, 1973); ibrahim Saritas, “Nazi Doneminde
Sinemanin Propaganda Araci Olarak islevi”, lletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 47 (2018), 329-350.

8 David Welch, The Third Reich, Politics and Propaganda (Londra ve Newyork: Taylor&Francis e-library, 2007);
Aldous Huxley, “Notes on Propaganda”, Harper’s Magazine 174 (Aralik 1936).

19 Ejder Okumus, “Din ve Siyaset Konusunda Basinin Topluma Etkisi”, Tiirk Basin Tarihi Uluslararas: Sempozyumu
(Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2018), 35-66.

20 Basin érneginde ayrintih bilgi i¢in bk. Emil L&bl, Kultur und Presse (Leipzig: Duncker and Humbolt, 1903), 214-
255 vd.
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boyut ve derecelerde etkiler. Toplum medyay: pasif konumda izlemez, takip etmez,
medyadan istedigi se¢gmeleri yaparak okur, dinler, izler, hatta medyay: denetleme,
yonlendirme, engelleme gibi anlamlara gelecek tutumlar gosterir. Bu durumda
denilebilir ki toplum bir anlamda medyay1 yonlendirir, etkiler. Medya toplumun bu
yondeki tutumunu dikkate alma ihtiyaci hisseder. Son ¢dziimlemede medya-toplum
iligkileri, sade, diiz veya basit iligkilerle izah edilemeyecek kadar karmasik siireclerden
meydana gelir. Medyanin etkilemesinin de toplumun etkilemesinin de veya bunlardan
bagimsiz olarak medyanin toplumsal islevlerinden de toplumun medyaya dair
islevlerinden de ¢ok genis ve derinlikli boyutlarmin oldugunu diistinerek bahsetmek
gerektigi unutulmamalidir.

2. Din ile Medya - Toplum iliskileri

Medya-toplum iligkileri olgusuna din dolayimindan ve baglamindan bakildiginda,
toplumsal gergeklik icinde din boyutunda olandan olmas: gerekeni, gerceklikten hayal
diinyasinda olanlar1 ve arzulananlari yansitmaya kadar g¢ok farkli goriiniim ve
isaretlemelerin, imaj, alg1 ve mesajlarin, istek, vaaz ve tebliglerin medyadan paylasildigi
goriilmektedir. Aslina bakilirsa genel olarak medya-din iligkileri hakkinda gegerli olan
ve yukarida ele alinan hususlar, belki daha da fazlasi din baglaminda medyanin
toplumsal boyutlariyla ilgili olarak da gegerlidir. Ne ki burada dikkat edilmesi gereken
onemli bir nokta vardir ki o da din alaninin spesifik bir alan olmasi, dinin toplumsal
gercekliginin kendine 6zgili bazi hususiyetlerle miicehhez olmasi, bilhassa da dinin,
kendine has kavramsal, sembolik, askin ve ibadi boyutlariyla bizzat kendisi bir iletisimsel
evren ve sistem olmasidir. Din ile medya-toplum etkilesimi ele alinirken bu hususlarin
ozellikle diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu baslik altinda dini medya, teblig arac1 olarak
medya, dini mesrulastirma ve dil, tislup ve sdylem iizerinden din ¢er¢evesinde medyanin
toplumla iliskilerinin gesitli boyutlari ele alinmaktadir.

Din-toplum, din-medya ve de din dolaymmi ve baglaminda medya-toplum iliskileri,
oldukga zengin ve karmasik birtakim husus, olay, unsur, etken ve stiiregleri icermektedir.
Fakat bu noktada en 6nemli noktalardan biri, belki de en 6nemli nokta, dinin yapisal ve
islevsel boyutlarin1 devreye sokmak suretiyle genel olarak toplumsal gergekligin
insasinda ¢ok etkili bir inang, zihniyet, diinya goriisii, bilgi ve davraniglar sistemi
olmasma? bagli olarak medya {izerinde ve medya-toplum etkilesimi tizerinde de ¢ok
etkili olmasidir. Dinin insan hayatin bir biitiin olarak anlamlandirmasi, kusatmas1 ve
diinya ve ahiret boyutlarinda konumlandirmasi, bu 6zelligine bagli olarak toplumu
kimliklendirmesi, dogal olarak toplumsal gercekligin bir parcast olarak medya
gercekliginde de aktif olarak var olmasini intag etmektedir. Bu baglamda karsimiza dini
medya gercekligi ¢cikmaktadir. Dini medya, dindar kisi, grup, cemaat ve topluluklarin
dini bir vecibe ve ibadet olarak kurduklari, sahip olduklari, organize ettikleri, kontrol
ettikleri dogrudan veya dolayli olarak dini yaym yapan konvansiyonel ve yeni medya
kurulus, arag ve organlariyla uygulamalarina gonderme yapmaktadir.?? Bu aktorler,
medya alaninda haber, film, reklam vd. noktasinda Allah rizas: igin dinin emir ve
yasaklarina, helal ve haramlarina uygun bir eylemde bulunduklarina inanmaktadirlar.
Ayrica onlarin bu inanglarina oldugu gibi katilan kitleler vardir. Bu noktada gazete,
radyo, televizyon, sinema, dergi, yeni medya organlarmin her birinden pek ¢ok 6rnek

21 Bk. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020); Ejder Okumus, Din ve Toplumsal
Catigma (istanbul: Insan Yayinlari, 2017).
2 Hjarvard, “Three Forms of Mediatized Religion: Changing the Public Face of Religion”, 28-29.
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oldugu soylenebilir.

Din boyutunda medyanin toplumla iliskilerinde goze carpan Snemli olaylardan biri,
dinin kimlik kazandirma boyutu ve kendi mensuplarmi dini kimlikle donatma
ozelligiyle?® baglantili olarak kendini gostermektedir. Medya bir birey veya grubun, dini
bir toplulugun, bir tarikat veya cemaatin dini kimliginin?* gostergesi olarak
konumlandirilabilir.?> Dini kimlik ifadesi olan medyanin bir¢ok érnegini gazete, radyo,
televizyon, sinema ve dergilerde, yeni medya ara¢ ve ortamlarinda gérmek miimkiindiir.
Ozellikle dini medya arag, organ ve ortamlar1 6rneginde medya, dini kimlik gostergesi
veya ifadesi olarak vasiflanabilir ve gdzlemlenebilir.

Dini vecibe olarak medyaya sosyolojik olarak bakildiginda denilebilir ki medya ayni
zamanda bir teblig aracidir. Siiphesiz medya iletisimde 6nemli bilgilendirme ve
yonlendirme kanallarindan biri olarak propaganda aracidir,® ama din agisindan bir
teblig aracidir. Aymi sekilde emr bi'l-ma’rif ve nehy ani’l-miinker, yani iyiligi yayma ve
kotiilitkten men etme ilkesiyle toplumsal hayatta, uluslararasi iligkilerde, ailede,
siyasette, ekonomide, egitimde insanlar i¢inde iyiligi, dogruyu, hakki, hukuku yaymak
ve tersine kotiiliik, ¢irkinlik, yalan, haksizlik, hukuksuzluk adma ne varsa onlarla
miicadele etmek, onlardan men etmek de miisliiman toplumun vazifesidir. Iste din
baglaminda din-toplum iliskilerinde medyada hangi tiirleriyle olursa olsun teblig ve
iyiligi yay1p kotiiliikleri yasaklama nemlidir.

Su da belirtilmelidir ki dini medya, sadece dini bir gorevi ifa etmenin bir geregi olarak
ortaya ¢tkmamakta, ayrica toplumda bilhassa dini alanda ve dini alan iizerinden farkli
toplumsal gercgeklik alanlarinda niifuz kurmak, din gibi en giiglii toplumsal sermaye
birikiminden ekonomik ve siyasi diizlemde yararlanmak gibi amaglarla da ortaya
¢ikabilmektedir. Denilebilir ki medyada dinin, medya dininin ve dini medyanin bir
ekonomi politik boyutundan, ekonomi politik iligkiler agindan, ekonomi politik anlamda
medya sahipligi ve kontroliinden,” ekonomik ve politik gii¢ iligkileriyle {iretim ve
degisim iligkilerinden de bahsedilebilir. Bu manada din {izerinden medya araciligiyla
ekonomi-siyaset dengesinde bir gii¢ olusturuldugu gibi din medya araciligiyla
endiistrilestirilmekte, dini medya veya genel olarak medya iizerinden ticarilestirilmekte,
pazarin bir unsuru haline getirilmekte, maddi giic elde etme arac1 yapilmakta ve boylece
din belli kisi, grup ve kurumlar icin verimli bir islevler sistemi olarak goriilmektedir. Bu
tiir bir dini medya 6rnekliginde gerek goriilmesi durumunda veya pazarin gerektirmesi
durumunda dini medya {izerinden din pazarlama araci olarak her tiirlii gosteri ve
gosterisin de bir parcast kilinabilmektedir. Dolayisiyla bu tip dini medya, gosterisci
dindarligin?® miinbit bir arazisi olarak yerini almaktadir.

Din baglaminda medya ile toplum iliskilerinde énemli bir konu da toplumsal mesruiyet
ve mesrulastirmadir. Medya, toplum {izerinde etkili olmada mesruiyet mekanizmasi ve

2 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 76-78.

2 Dereli, Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlagmast: Siber-Etnografik Bir Arastirma.

» Mustafa Dervis Dereli, Sanala Veda: Sosyal Medya ve Dioniisen Dindarlik (Ankara: Nobel Akademik Yaymncilik,
2020).

% Domenach, Politika ve Propaganda; Ellul, Propaganda The Fonnation of Men’s Attitudes; Welch, The Third Reich,
Politics and Propaganda; David Welch, Propaganda and the German Cinema 1933-1945 (Tauris: Lincolns Inn, 1.B., 2001);
Huxley, “Notes on Propaganda”.

7 Bk. Pierre Bourdieu, Televizyon Uzerine, gev. T. llgaz (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 1997).

2 Ejder Okumus, Gosteris¢i Dindarlik (Istanbul: Ark Kitaplar1 Yaymevi, 2005).
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mesrulastirma siirecini igletmektir.?? Medyanin mesrulastirma sistemini ¢alistirmasinda
ise dinin toplumda etki diizeyine bagli olarak dine basvurmasi, dini mesrulastirma
yoluyla kendisinin, dil ve sdyleminin, iddialarmin, haberlerinin, yayin politikalarinin,
siyasete, ekonomiye yaklasimlarimin vd. toplumda kabul gormesinde dikkati ¢eken bir
husustur. Nitekim bugiin dini kimlik ve renge sahip olsun veya olmasin medya
organlarinin ¢ogunda gesitli konularda dini mesrulastirmaya basvurularak halkin,
kitlelerin destegi alinmaya calisilmaktadir. Su da o6nemlidir ki medya, toplumla
iligkilerinde insanlarin yasanan olumsuzluklarla, basa gelen kétiiliiklerle, mesela dogal
afetlerin yol actig1 felaketlerle, yani teknik anlamiyla kotiiliikk problemiyle basa
¢ikmalarina destek olmak igin de teodise yaklasimina, dini mesrulastirma yoluna,
olanlar1 Tlahi bilgi ve adaletle izah etme yoluna bagvurabilmektedirler.

3. lletisim Sistemi Olarak Din ve Medya-Toplum iliskileri

Din yapisal olarak giiglii bir iletisim sistemi, bigimi ve aracidir.® Ortak dil, semboller,
ibadetler, kolektivite saglayici kodlar vd. dini dogal olarak giiglii bir iletisim sistemi,
bigimi ve araci kilmaktadir. Giiglii ve kapsayici bir iletisim sistemi olarak din, insanlarin
dikey diizlemde de yatay diizlemde de birbirleriyle biitiinliiklii bir iletisim kurmalarini
saglamaktadir. Bu baglamda din insan1 ge¢mis, simdi ve gelecek rotasinda saglam bir
sekilde konumlandirmaktadir. Bu bakimdan medya ile toplum arasindaki karsilikli
iliskilerde medyanin dinin s6z konusu iletisim araci olmasi yoniiyle biitiinleserek giiglii
bir sekilde din iizerinden toplumu etkiledigi ve toplumunda ayni sekilde din {izerinden
medyay1 etkiledigi, kimi zaman form ve igerik yoniinden sekillendirdigi soylenebilir.

4. Denetim Boyutu itibariyle Din ve Medya-Toplum Etkilesimi

Denetim, medya-toplum etkilesiminde ¢ok 6nemli bir siireci ifade eder.’® Medyanin
denetlemesi ve denetlenmesi medya-toplum iligkilerinin saghikli bir sekilde
siirdiiriilmesinde iglevsel olur. Kitle iletisim araclar1 toplumsal denetim boyutuna bagl
olarak ortaya koydugu islevleriyle din konusu da insanlara hizmet sunar. Ama ayn1
sekilde denetlenmeye agik olmasi ve toplumun gesitli kurum ve sosyal aktorleri
tarafindan denetlenmesiyle de s6z konusu hizmetini saglikli bir sekilde yapmasina imkan
verilmis olur. Ayni1 zamanda dinin ve toplumun medyay1 denetlemesi de ¢ok énemli bir
konudur. Din denetleme boyutu ve bu boyutu kapsaminda genel olarak toplumda
gordiigii kontrol ve denetleme islevleriyle®> hem toplumu hem de medyay1 dogrudan
veya dolayli olarak denetler, kontrol eder ve medya-toplum iligkilerini diizenler.
Ozellikle de “dinin mutlak surette merkezi bir anlam tastyicist oldugu bir toplumda”,
dine baglilik gostergelerinin yiiksek diizeyde tezahiir ettigi ve dini mesrulastirmanin
kuvvetle varlik buldugu bir toplumsal gerceklik evreninde din etkili bir denetleyici ve
kontrol edici giictiir.* Toplum, medyada din ile ilgili yaymnlarinda olumsuzluk veya
yanlisliklar yahut istismarlar gérmesi durumunda da dini olan bu gerekcelerle medyay1
yasal ve hukuki diizenlemeler, geleneksel kodlar ve ahlaki ilkeler gercevesinde denetler.

Toplumda dinin etki ve etkinlik d{izeyinin gorece yiikseklik veya diisiikliigiine gore din,
medyay1 denetler. Medya ile toplumu, toplum {izerinden de medyay: denetler. Mesela

» Noam Chomsky, Medya Gercegi, cev. Abdullah Yilmaz (Istanbul: Tiim Zamanlar Yaymecilik, 1993).

% Enzo Pace, “Religion as Communication”, International Review of Sociology 21/1 (2011), 205-224.

3 Bk. Zakir Avsar - Vedat Demir, Diizenleme ve Uygulamalarla Medyada Denetleme (Ankara: Piramit Yayincilik, 2005).
3 Bk. Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 73-75.

3 Stuart Hall, Cultural Studies 1983 : A Theoretical History (Durham, London: Duke University Press, 2016), 201.

3 Bk. Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii.
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mahremiyete ve 6zel alana yonelik olumsuz yayinlarda, israfa yonelten yayinlarda, agirt
tiiketimi tesvik eden metin, reklam, haber, yemek, film gibi medya igeriklerinde, ¢ocuk
istismarlarinda, din istismar1 durumlarinda, ekonomik istismarlarda, etik ihlal
durumlarinda dini birey, grup ve kurumlar, 6zellikle sorumlu kisi ve kurumlar devreye
girerek medyanin bu yonlerini engellemeye, sonlandirmaya veya bastan bunlarin
olmamasina ¢aligsabilmektedirler.

5. Dini Medyatiklesme, Dinin Medyatiklesmesi ve Medyanin Dinilesmesi
Baglaminda Medya-Toplum iliskileri

Dini medyatiklesme toplumsal gercekligin iginde din-medya iligkilerinde genel bir
duruma isaret etmektedir. Bu genel durumda medyada dinle ilgili veya dini igerikli
yayinlarin gesitli sekillerde olmasi durumu s6z konusudur. Fakat dinin medyatiklesmesi
daha 6zel anlamda medyanin dini kusatmasi ve ciddi 6l¢iilerde etkilemesiyle kendini
gosteren bir durumdur. Dinin medyatiklesmesi olgusu,® medya-toplum iligkilerinde,
bilhassa toplumun medya kaynakli, hatta medyaya bagimli olarak dini 6grenmesine, dini
metinleri anlamasina, dini yasamasina, farkli dini iliskilere girmesine yol acacak® ve bu
baglamda medya dindarligi, yeni medya dindarligi, daha ayrintili séylemek gerekirse
gazete dindarligi, dergi dindarligi, radyo dindarligi, televizyon dindarligi, sinema
dindarligy, sanal, dijital veya online dindarlik, sosyal medya dindarlig1, banal dindarlik
gibi dindarlik tiplerinin ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde etkili olmaktadir.?” Fakat bir
de dinin medyay1 kusatmasi ve 6nemli 6lgiilerde etkilemesiyle tezahiir eden medyanin
dinilesmesi olgusundan bahsetmek gerekir. Dini medya denilebilecek dini amaglarla
toplumun karsisina ¢ikan medya arag¢ ve organlari, 6zelde medyayi, medyanin dini
yoniinii genelde ise toplumu ve toplumun dini yoniinii, daha ¢ok toplumun, toplumdaki
dini otoritelerin ihtiyag, yonlendirme ve isteklerine uygun bir sekilde etkilemekte, hatta
sekillendirmektedir.

6. Medyanin Giindem Belirleyerek Toplumla Etkilesiminde Din

Giindem belirleme teorilerinin® de agikca ortaya koydugu gibi konvansiyonel ve yeni
medya giindem belirleme {izerinden toplumu gesitli boyut ve alanlarda etkilemektedir.
Esasen toplum da farkli olay, birey ve gruplar iizerinden medyanin giindemini
belirlemede ve bunun {izerinden kamuoyu olusturmada etkili olmak itibariyle medyay1
etkileme pozisyonunda olur. Bu noktada din gesitli konumlanmalarla medyanin ve
toplumun giindemlerini belirledigi gibi medyanin giindemi belirlemesinde de islev
gorebilir. Ayrica medyanin genel olarak toplumda giindemi belirlemesi gibi dini
giindemi de belirleyebilir. Giiniimiizde klasik medya da yeni medya da bunun
orneklerini verebilmektedir.

7. Medyanin Manipiilatif Bir Gii¢ ve Toplum Miihendisligi Arac1 Olarak Toplumla
Temas, iletisimi ve Din

Medya, toplumu etkilemek istedigi hususlarda, etkilemek istedigi hususlar dini hususlar
olsa bile din {izerinden toplumu manipiile edecek biitiin unsur, ara¢ ve yontemleri

% Ayrintili bilgi i¢in bk. Haberli, Medyatiklesme ve Din.

% Hjarvard, “Three Forms of Mediatized Religion: Changing the Public Face of Religion”, 27 vd.; Lovheim -
Hjarvard, “The Mediatized Conditions of Contemporary Religion: Critical Status and Future Directions”.

¥ Bk. ve krs. Haberli, Medyatiklesme ve Din, 91-110; Haberli, Sanal Din; Gary R. Bunt, Hestek Islam: Siber-Islami
Ortamlar Dini Otoriteyi Nasil Doniistiiriir?, cev. M. Ali Basak - Aziz M. Akkaya (Istanbul: Adab Yayinlari, 2023);
Hjarvard, “The Mediatization of Religion: A Theory of the Media as Agents of Religious Change”.

% Maigret, Medya ve Iletz'@im Sosyolojisi, 254-259; Inal, Haberi Okumak, 142-143.
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istihdam eder. Bu oOzelliginden dolayr medyay: manipiilatif bir gii¢ aract olarak
tanimlamak miimkiindiir. Medya, buna bagh olarak aym1 zamanda bir toplum
miihendisligi aracidir. Medya yiiklendigi miihendisligini, toplumla temas ve iletisimini
derinlestirerek, Ozellikle din iizerinden, dinin toplumsal etkilerinin gticlinden
faydalanma cihetine giderek yapar. Nitekim bir dini organizasyon olarak Paralel yapinin
elinde bulundurdugu medya organlarinin 15 Temmuz Oncesi ve sonrasinda dini
kimlikleriyle, din, imaj ve goriiniimleriyle toplum miihendisligi yaptiklar1 ve toplumu
manipiile etmeye calistiklar1 goriilebilmektedir.

8. Din Egitimi ve Medya

Medyanin toplumsal boyutlar1 gercevesinde onemli hususlardan biri medyada din
egitimi ve Ogretimidir. Medya gerek dini medya organlarinda gerekse genel medya
araglarinda neredeyse biitiin yas gruplarina yonelik din 6gretimi ve egitimi programlar1
yapmaktadir. Biitiin diinyada bunun 6rnekleri mevcuttur. Ornegin Diyanet Isleri
Bagkanliginin dergileri, radyo ve televizyon kanallarinda cocuklara ve her yastan
insanlar i¢in din egitimi programlari, dersleri vd. yer almaktadir. Yine TRT'nin ¢esitli
radyo ve televizyon kanallarinda din egitimi igerikli yayinlar yapilmaktadir. Bu noktada
medyanin din egitimiyle toplumun bir ihtiyacin1 karsilama yoluna gittigi ve elbette bu
sekilde hareket etmek suretiyle yerine gore hem toplumdan etkilendigi, toplumsal bir
gorevi yerine getirdigi hem de toplumu kendi anlayisi dogrultusunda etkiledigi
sOylenebilir.

9. Tiiketim Boyutunda Medya - Toplum iliskilerinde Dinin Etkisi

Tiiketimle ilgili olarak medyanin toplumsal boyutlarinda dinin gesitli etkilerinden
bahsedilebilir. Agir1 tiiketimin medya araglarinda tesvik edilircesine sunulmasi
medyanin, mesela televizyon kanallarindaki bazi yaymlarin 6ne ¢ikan yonlerindendir.
Siiphesiz tiiketim her tiirlii yasam biciminin varlik sartidir. Bir yerde hayat varsa orada
tiiketim de vardir.® Tiiketim kavramu tiiketme, kullanma ve yeme sozliik baglamlarindan
hareketle insanlarin yemesi, i¢gmesi, kaynak kullanimi, mal ve hizmet alimi gibi
durumlar: ifade etmektedir. Tiiketim, kaynak, mal ve hizmetlerin insan ihtiyaclarin
kargilamasi ile ilgili bir gercekliktir. Tiiketim kavrami ilk etapta maddi ve ekonomik
tiikketimi cagristirsa da Bourdieu'nun yaklastigi®* gibi manevi, sosyal, kiiltiirel vd.
boyutlarda da kendini gosteren bir olgudur.*! Tiiketimin maddi ve manevi biitiin
boyutlariyla toplumsal bir evrende gerceklesen bir olgu oldugu diisiiniiliirse bu durum
daha iyi anlagilabilir. Tiiketim, toplum gergekligi icinde toplumsal etkilesim siirecinde
aile, kiiltiir, deger, din, inang, erdem, hukuk, ahlak gibi varliklarla gerceklik
kazanmaktadir.

Tiiketim kavramu ve olgusuyla ilgili Marx, Weber ve Veblen'den Simmel ve Bauman’a
kadar birgok sosyal bilimcinin yaklagimlarinin oldugu soylenebilir. Modernligin,
kapitalizmin gelismesinde, modernlesme siireglerinde tiiketim, 6zellikle asir1 tiiketim
onemli bir etkendir. Bu gergevede yapilan toplumsal arastirmalarda dogal olarak tiiketim
olgusu incelenmis ve incelenmektedir. Bu baglamda denilebilir ki asir1 tiiketim veya
tiikketimcilik kapitalizmin ideolojisidir. Postmodern dénemde bu farkli ve derin

¥ Zigmunt Bauman, Consuming Life (Malden: Politiy Press, 2007), 25 vd.
# Bourdieu, Televizyon Uzerine.
# Muharrem Tung, Gosteris¢i Tiiketim: Diyarbakir Ornegi (Firat Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 7-25 vd.
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sekilleriyle daha da gegerlidir.#> Medya bu ideolojiye ve dolayisiyla kapitalizme en iyi
hizmet eden 6gelerdendir.

Tiiketimin kiiresel kapitalizmin de etkisiyle toplumda etkili hale gelmesine paralel olarak
tiiketim toplumunun ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu toplumda hayatin maddi veya
kiiltiirel etkinlikleri tiiketim iligkileri tizerinden ortaya konulur. Toplumsal iliskilerde
statiiler tiiketimin diizeyine gore belirlenir. GOsterisci titketim de tiiketim toplumunda
aylak sinifin, statii eksenli gosterisci bos zaman smifinin toplumda gosterise dayali asirt
tiiketimciligi olarak diistiniilebilir.** En genis anlamiyla gosterisci tiiketim, bir kisi veya
sosyal grubun, kendisini bagkasindan daha {istiin ve daha iyi bir statiide gostermek igin
basvurdugu bir strateji olarak anlasilabilir. Baudrillard'in simiilasyonlar ¢ag1 dedigi* ve
belki de Bauman'in akiskan modernlikle betimleme yoluna gittigi*® gilintimiiz
toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni tiiketim kaliplari ile tiiketimcilik ve Simmel’in 6zellikle
metropol kentlerde toplumsal ve kiiltiirel gerilim durumlarim tiiketimle iliskilendirmesi,
tiiketimin toplumsal hayatta nasil belirleyici hale geldiginin Orneklerini ortaya
koymaktadir. Bahsi gegen yaklasimlarda ortaya konulan durum, toplumda gosteriscilik
baglaminda tiiketimin durumunu, yani gosterisci tiiketimin islevselligini ve etkili bir
bigimde varligini temin etmektedir.

Tiiketimcilik, tiiketim toplumu, gosterisgi titketim denildiginde giindelik hayat1 en gok
etkileyen medya araglarindan televizyon akla gelir. 1950'lerden itibaren yayginlk
kazanan televizyon, radyo ve sinemanin bir¢ok islevini de iginde barindirip goren
ozelligiyle insanlar ve toplumsal hayat icin yeni bir hikaye ortaya koymustur. Bos
zamanlar ve eglence araci olarak televizyon gosterisci tiiketimi 6zendiren programlariyla
dikkati ¢ekmektedir. Bu programlar iginde 6zellikle son yillarda yemek programlari
onemli bir yer tutmaktadir. Kitleler, 6zellikle popiiler kiiltiir mensuplari igin televizyon,
eglendirici bir aragtir ama bu eglendiricilik icinde cesitli bilgiler, ideolojiler, soylemler
biitiiniiyle birlikte bir tiiketimcilik tizerinden denetleme yapan ideolojik ve politik iktidar
iligkisi de insa edebilmektedir.*¢ Televizyon araciligiyla toplumdaki gosteri ve tiiketim ve
dolayisiyla gosterisci tiiketim, kendine has ideoloji ve enformasyonlariyla derinlesmekte
ve devam etmektedir. Kiiresellesme, televizyon icin 6nemli kaynak ve imkanlar
sunmaktadir. Kiiresellesme ile kiiltiirel ve toplumsal alanlarin bazi boyutlarinda kendini
gosteren benzesmeler, hatta tek tiplesmeler, televizyon kanallarinda yemek zevki,
yemekteki tiiketimcilik ve yemek programlarinda da goriilmektedir.#” McDonaldlagsma
George Ritzer, The McDonaldization Thesis (London: Sage Publication, 1998). ile bu husus
agikca isaretlenmektedir.

Tiiketimin medya araciligiyla ortaya konulan ve tesvik edilen bigimlerine bakildiginda,
tiiketim unsurlarinin sadece maddi seyler degil manevi, kiiltiirel, hatta dini seyler, hatta

4 Robert Bocock, Tiiketim, gev. frem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 1997), 42-43 vd.; Jean Baudrillard,
Tiiketim Toplumu, gev. Ferda Keskin - Hazal Deligayli (Istanbul: Ayrint: Yayinlari, 2004); Bauman, Consuming Life.
# Thorstein Veblen, The Theory of the Leisure Class (London, 2008); Don Martindale, The Nature and Types of
Sociological Theory (Boston: Houghton Mifflin Company, 1981), 391-392.

# Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir (1stanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2003); Baudrillard,
Tiiketim Toplumu.

# Zigmunt Bauman - David Lyon, Akiskan Gozetim, g¢ev. Elgin Yilmaz (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016).

4 Neil Postman, Televizyon: Oldiiren Eglence, cev. Osman Akinhay (Istanbul: Ayrmnti Yaynlari, 2012).

¥ George Ritzer, The McDonaldization Thesis (London: Sage Publication, 1998); Bo Carlson - Martin Svensson,
“Masterchef and The Sportification of Popular Culture”, idrottsforum.org, (2015), 1-16; Cem Tutar - Durmus
Durukan, “Gastronomi Kiiltiiriiniin Insas1 ve Doniisiimiinde Televizyon: Masterchef Tiirkiye ve The Taste Tiirkiye
Programlar1 Ornegi”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 40 (2020), 339-364.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad -Arastirma Makalesi * 68

maneviyat, kiiltiir, degerler ve dinin bizzat kendisi oldugu goriiliir. Din s6z konusu
olunca medya-toplum etkilesiminde tiiketimle ilgili olarak bizzat dinin ticarilestirilmesi,
endiistrilestirilmesi, pazarlama araci kilinmasi, magazinlestirilmesi, banallastirilmasi,
toplum ve medyadaki devasa titketim diinyasi1 i¢cinde dinin bir aksesuar ve eglence olarak
sunulmast gibi hususlar akla geldigi gibi dinin zamanda, mekanda, yeme i¢mede,
giyimde, oturmada, kalkmada, konusmada, dilde, sdylemde, eglenmede, dinlenmede,
iste, hatta dinde, ibadetlerde asiriliklara, adaletten sapmalara israf anlaminda asirt
tiiketime karsi panzehir olmasi da gilindeme gelmektedir. Tiiketim cercevesinde
medyada ve toplumda ve dolayisiyla medya-toplum iliskilerinin din boyutuyla birlikte
gerceklik kazanmasinda dinin yapis1 geregi asir1 tiiketime karsi en iyi ¢oziim oldugu,
dolayisiyla tiiketim baglaminda da medya ile toplumun din iizerinden saghkli bir
etkilesime girebildigi sOylenebilir. Gercekten den tiiketimcilige karsi dengeleyici,
noétralize edici, denetleyici en etkili gii¢ dindir. Dinin inang, 6greti ve uygulamalarinda
asir1 tiiketimi frenleyecek ilkeler bulunmaktadir.*®

10. Din, Medya, Kamusal Alan ve Kamuoyu

Medya dini yayin ve programlarla ve dini igerikli filmlerle toplum tizerinde cesitli sekil
ve derecelerde, farkli boyut ve alanlarda etkili olur. Din de basindan itibaren
mesajlarin1 kamusal alanda insanlara ulastirmak, hatta kamuoyu olusturmak igin
medya teknolojisini ve araglarin1 kullanmaktadir.* Bu ¢ergevede dini medyanin ve
medyanin dini yaymlarinin kamusal alanin giiclenerek ve bazi tartismalari da
beraberinde getirerek bicimlenmesinde ve kamuoyu olusumunda onemli tesirlere
sahip bulunabildigi sOylenebilir. Bilindigi iizere kamuoyu, bir konu veya sorun
hakkinda genis bir toplumsal ve zihinsel etkilesimler ag1 icinde gerceklik kazanan bir
olgudur. Bundan dolayr da kamuoyu toplumda, Ozellikle yonetim, iktidar ve
yoneticiler iizerinde baski olusturur. Tktidar sahipleri ve sermaye sahipleri de
kamuoyu kurgusu, sOylemi ve mesrulastirmasiyla toplum {izerinde baski
olusturabilir.®® Kamuoyu, kamunun bir konuya duyarli bir sekilde yaklasarak
etkilesimsel bir eylemsellik i¢cinde goriis ve kanaat ortaya koymasiyla meydana gelir.
Kamuoyu, kamusal alanda belirli bir zamanda, grubun veya toplumun bir konu
hakkinda belli bir siire¢ i¢inde serdettigi hakim goriise isaret eder.>! $iiphesiz bu
konunun gercekten boyle olup olmadigina dair tartismalar vardir.>

Kamusal alanin  gsekillenmesinde, degisiminde, kamuoyunun olusumunda
konvansiyonel medyanin da yeni medyanin da 6énemli roliiniin oldugu soylenebilir.
Televizyon, sinema, gazete ve radyo gibi geleneksel kitle iletisim araglari, zaman ve
mekana gore degisen oranlarda gesitli konularda kamuoyunun olusmasinda etkili
olabilmis ve olabilmektedirler. Yeni medya da ayni sekilde kamusal alan ve kamuoyu
noktasinda etkilidir, hatta yeni medya kendi iginde bir kamusal alan ve kamuoyu
olusturmasi bakimindan ilging ve énemli bir olgudur. Yeni medyanin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte kamusal alan ve kamuoyunda ciddi degisim ve doniisiimler gergeklesmis ve

4 Bocock, Tiiketim, 121 vd.

# David Morgan, “Mediation or Mediatisation: The History of Media in the Study of Religion”, Culture and Religion
12/2(2011), 137-152; Peter Horsfield, “The Ecology of Writing and the Shaping of Early Christianity”, Religion Across
Media: From Early Antiquity to Late Modernity, ed. Knut Lundby (New York: Peter Lang, 2013), 37-53.

50 Krs. Maigret, Medya ve Iletisim Sosyolojisi, 260-263.

51 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris (istanbul: Bilgi Yayinlari, 1992), 147.

% Max Weber, “Towards a Sociology of the Press”, cev. Hanno Hardt, Journal of Communication 26/3 (1976), 96-101;
Max Weber, “Preliminary Report on a Proposed Survey for a Sociology of the Press”, ¢ev. Keith Tribe, History of
the Human Science 11/2 (1998), 111-120; Maigret, Medya ve Iletisim Sosyolojisi.
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gerceklesmeye de devam etmektedir. Yeni medya, insanlarin internet ortamlarinda ¢ok
genis alanlarda cesitli platformlara, sosyal medya mecralarina, oyunlara, sitelere,
bloglara vd. 6zgiirce katilma, kendilerini ifade etme ve kendi diisiincelerini, resimlerini,
zihniyetlerini, bedenlerini paylasma imkanlarmna eristikleri organlarla kamusal alan ve
kamuoyunda yeni durumlarin ortaya ¢gtkmasinda gok énemli rol oynamaktadir. insanlar,
yeni medya ile genel olarak sanal gerceklik olusturduklar: gibi yeni medyanin tabiatina
uygun kendi kamusal alan gercekligini de meydana getirmektedirler.>

Basta Bat1 toplumlar1 olmak {izere genel olarak kamusal alanda sekiilerlesmeye kars1 din
de cesitli ifade bicimleriyle kamusal alanda 6nemli bir varlik kazanmistir. Dini gelenek
ve dini topluluklar yeniden siyasi ve kamusal 6nem kazanmistir.> Bu noktada medyanin
genislemesine ve cesitlenmesine paralel olarak dinin kamusal alanda daha fazla varhik
kazandig1 ve dolayistyla kamusal alanin din araciligiyla daha da genisledigi ve aym
Olctide kamuoyu olusumunda dinin daha etkili hale geldigi sOylenebilir. Son
¢oziimlemede din, kamusal alanin gesitli boyutlarinda énemli roller iistlenmektedir. Bu
roller toplumdan topluma farklilik gostermekle birlikte her durumda din ve kamusal
alan iligkisi toplumda 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Farkli toplumlarda,
kamusal alanda dinin varligi ve etkinliginde ve farkli dini bakis acilarinda artis
gozlemlenmekte ve tanik olunmaktadir. Din, kamusal alandaki varligimi o6zgiirce
genisletmesine bagh olarak toplumda kamuoyu olusturmada da etkisini attirmaktadir.
Bu durum, yeni medya ile gerceklik kazanan yeni kamusal alan ve yeni kamuoyu olusum
bigimleri s6z konusu oldugunda daha fazla gecerlidir.*

Din, yeni medya organlarmin etkisiyle kendini gsteren yeni kamusal alanda gergekten
de ilging ve etkili bir varlik gostermektedir. Dini otorite, grup ve hareketler, kimi zaman
yerel ve kiiresel Olgekte gesitli konu ve sorunlarda dikkati ¢ekebilmekte ve kamusal
alanda kamuoyu olusumunda etkili olabilmektedirler. Hatta ¢evrimici sanal sosyal
iletisim ve etkilesimlerde din boyutunda bir tiir otorite ¢esitliligi, zenginligi, hatta
yoksunlugu® denilebilecek bir dijital durumdan dolay:1 din, dogru, yanlis veya eksik
bilgilerle sunulup sunulmadigina bakilmaksizin djjital toplum, kiiltiir, kamusal alan ve
kamuoyunda nispeten daha yaygin bir etkileme 6zelligiyle var olmaktadir. Yeni medya
teknolojileri, dini sdylemin toplumsal ve siyasi yapisindan koparildig: yeni bir 6rnegin
Miisliman, Hiristiyan veya Yahudi kamusal alan olusturmaya yardimeci olur. Sosyal
medya mecralarinda ¢ok farkli din ve mezheplere, dini akim, ideoloji, orgiit ve
hareketlere ait aktif ve yogun hesaplar, siteler, bloglar, videolar vd. gézlemlenmektedir.
Buralarda s6z konusu kullanicilar, istedikleri dini igerikleri olusturmakta ve insanlarla
paylasmaktadirlar. Bu vesileyle hem dogrudan dini alana miinhasir hususlar hem de
genel olarak hayatin biitiin alanlar1 iizerinde etkili olabilmektedirler.%”

% Ejder Okumus, “Yeni Medya, Kamusal Alan ve Kamuoyu”, Yeni Medya, Toplum ve Kamusal Alan, ed. Himmet
Hiiliir - Cem Yasmn (Ankara: Utopya Yaymevi, 2022), 338.

5 Jiirgen Habermas, “Religion in the Public Sphere”, European Journal of Philosophy 14/1 (2006), 1-25; Jiirgen
Habermas, “A PostSecular World Society?” (Goriismeci: Polin Richard, The Immanent Frame, Goriisme 2010).

% Heidi A. Campbell, “Introduction: The Rise of the Study of Digital Religion”, Digital Religion: Understanding
Religious Practice in New Media Worlds, ed. Heidi A. Campbell (New York: Routledge, 2013), 1-21.

% Bk. FEileen Barker, “Crossing the Boundary: New Challenges to Religious Authority and Control as a
Consequence of Access to the Internet”, Religion and Cyberspace, London: Routledge, ed. Morten T. Hojsgaard - Margit
Warburg (London: Rotledge, 2005), 67-85; Heidi Campbell, “Religion and the Internet”, Communication Research
Trends 26/1 (2006), 3-24; Heidi Campbell, “Who’s Got the Power? Religious Authority and the Internet”, Journal of
Computer Mediated Communication 12/3 (2007), 1043-1062.

¥ Okumus, “Yeni Medya, Kamusal Alan ve Kamuoyu”, 347.
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Dijital din ile dijital kamusal alan ve kamuoyu boyutunda Islam, Yahudilik,
Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm dinlerinin ¢esitli mezhep, akim, hareket, grup,
cemaat, tarikat, organizasyon, sivil toplum kurulusu formlarinda varlik gosterdikleri
sOylenebilir. Ayni sekilde yeni dini hareketler de dijital gerceklikte varliklariyla farklt
Olgiilerde etkilerini gostermektedirler. Yeni medya kapsaminda din s6z konusu
oldugunda 6zetle yeni dijital din, sadece gevrim iginde ortaya konulan boyutuyla dine
atifta bulunmaz, ayni zamanda yeni dijital medya ve alanlarin dini pratik tarafindan nasil
sekillendirildigine de atifta bulunur. Bunlara ilave olarak yeni medyanin ve yeni medya
toplumunun dini nasil etkiledigine de isaret eder. O halde djjital diinyada din ile medya
ve toplumun birbirlerini karsilikli olarak etkiledikleri sdylenebilir.>

11. Toplumsal Degisim, Din ve Medya

Din de medya da toplumsal degisimin 6nemli etkenlerindendir. Toplumsal degisim de
dini ve medyay1 etkiler. Nitekim matbaanmn icadi, telgraf, telefon, gazete, radyo,
televizyon gibi medya araglarimin ortaya gikmasiyla din, toplum ve toplumsal degisim
arasindaki iliskilerin boyutlarimi anlamak bakimindan énemlidir. Osmanl Devleti'nde II.
Mahmud ve sonrasinda meydana gelen degisimlerle birlikte gazete ¢tkmaya baslamasi
ve gazetelerin toplumun dil, zihniyet ve kiiltiiriinde baz1 degisimlerin gerceklesmesinde
etkili olmas1 ve de modernlesme ve batililagsmanin seyrine gore basinin kendini degisim
yoniinde ayarlamasi, s6z konusu iliskilerin énemli bir 6rnegini sunmaktadir. Yine
Tirkiye Cumhuriyetinin kurulusundan itibaren tek parti donemi ve ¢ok partili
donemlere gore de medya, din ve toplum ile bunlarin arasindaki iligskilerde 6nemli
degisimler meydana gelmistir.>

Gergekten de iletisim teknolojisinde meydana gelen bas dondiiriicii degisikliklerle
toplumsal hayatta koklii degisiklikler meydana gelmis ve gelmeye devam etmektedir.®
Bilim ve teknigin ve bu arada iletisim teknolojilerinin son birkag ytizyil iginde kaydettigi
onemli gelismeler, yirmi birinci yiizyilin basglarinda bulunan giintimiiz toplumlarinda,
uzay ve bilgi ¢aglarinin ac¢ilmaya baslamasi ile yeni boyutlara ulasirken, insanlik da
diinyanin her yerinde benzer hiz ve yogunlukta olmamakla birlikte yapisal degisimleri
tecriibe etmektedir.®!

Siiphesiz bu degisimlerin meydana gelmesinde goreli olarak az veya ¢ok etkili olan din
de bu degisimlerden payina diiseni almaktadir. Din hem degisimden etkilenen hem de
degisimi etkileyen bir olgu olarak toplumda gesitli sekillerde varlik kazanmaya devam
ederken medya teknolojisi, araglar1 ve organlarinin da toplum {izerinde etkili olmasiyla
medya {izerinden toplumda etkili olma ve toplum iizerinden de medyada etkili olma
siirecine girmistir. Bu cercevede denilebilir ki dini degisimin genel olarak teknolojik
degisimle ve arastirma baglaminda medya ve iletisim alanindaki teknik gelismelerle
iliskisi, medya, din, toplum ve kiiltiir ¢alismalarinin 6n siralarinda yer almaktadir.®

Stiphesiz din ayn1 zamanda medya ve toplumdan etkilenen pozisyonlarda da olmustur.
Bu noktada son zamanlarda medyanin dini ve sosyal degisimde onemli bir rolii

% Okumus, “Yeni Medya, Kamusal Alan ve Kamuoyu”, 345-348.

% Okumus, “Din ve Siyaset Konusunda Basinin Topluma Etkisi”.

% Weber, “Towards a Sociology of the Press”; Daniel Lerner, The Passing of Traditional Society: Modernizing The
Middle East (London: The Free Press, 1958); Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 32-33; Haberli, Medyatiklesme ve
Din, 35-40; Kirtepe, Dizilerin Toplumsal fzdﬁ§iimﬁ: Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme, 35-38.

o Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 33-34.

@ Lovheim - Hjarvard, “The Mediatized Conditions of Contemporary Religion: Critical Status and Future
Directions”, 207; Thomas, “The Mediatization of Religion — as Temptation, Seduction, and Illusion”.
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oldugunu belirtmek gerek. Denilebilir ki buradaki etkileme ve etkilenmelerin
gerceklesmesinde iletisim teknolojisiyle, medyadaki gelismelerle birlikte, hatta onlardan
daha 6nemli bir sekilde onlar1 kullanan, onlara egemen olan insanlar, kapitalistler,
iktidarlar ve din boyutunda dini sahsiyet, grup ve kurumlar vd. rol oynamaktadir.

Toplumsal degisim, dini degisim, medyadaki degisim ve biitiin bunlarin hasilas olarak
din-medya-toplum iligkileri cercevesinde medyadaki genel gesitlilige paralel olarak
kendini gosteren dini cesitlilige de bakmak gerek. Ciinkii medyadaki dini cesitlilik
toplumsal ve dini degisimlerde etkili bir rol oynamaktadir. Genel olarak medyadaki
gesitlilik, medyanin toplum tizerindeki etkisini tek bigimli olmaktan ve tekellesmekten
cikardig1 gibi 6zelde medyadaki dini gesitlilik de toplumun din hakkinda farkli goriis,
yaklasim veya anlayislara muhatap olmasma yol agmaktadir. Bu durum medya
tizerinden din konusunda insanlar1 degisik tutumlar almaya da yoneltebilmektedir. Dini
¢ogulculugu ve tahammidilii gelistirdigi gibi dini tahammidilsiizliige, hatta ¢atismaya, din
konusunda cesitli tereddiit ve belirsizliklere de neden olabilmektedir. Biitiin bunlar da
toplumda farkli dini anlayislara, dindarliklara, dini hayatlara, dine karsi yeni
konumlanmalara ve dolayisiyla dini toplumsal hayatta farklilasma ve degisimlere yol
acabilmektedir.

Sonug

Din baglaminda medya ile toplumun karsilikli iligkilerinin ele alindifi bu calisma,
medyanin din ger¢evesinde toplumsal boyutlarini, toplum ile karsilikli iligkilerini
anlamak ve anlamlandirmak olan amacina uygun olarak din, medya ve toplum
iliskilerine dair onemli sonuclara erismistir. Oncelikle medya-toplum iligkilerinin
karsiliklilik esasina gore gerceklik kazanmasina uygun olarak dinin toplum ve medya ile
iligkilerinde de kargilikliik esasma gore bir gerceklik durumu oldugu sonucuna
varilmistir. Bu baglamda medya-toplum iligkilerinin sekillenmesinde dinin 6énemli rol
oynadigini belirtmek gerekir. Din, gliclii ve zengin bir iletisim sistemi olmasi itibariyle
medya mensuplari, sahipleri ve medyanin muhataplarini ayri ayri ve bir biitiin halinde
kendi iletisim sisteminin bir parcasi kildigindan dolay:1 tabiati geregi medyay1 ve
medyanin toplumla iligkilerini gesitli derece, ton ve diizeylerde diizenlemekte,
denetlemekte ve kontrol etmektedir. Kugskusuz medya ve toplum da etkilesimsel iliskileri
cercevesinde dini sosyolojik olarak etkilemekte, hatta dini degisime de etkide
bulunabilmektedir. Medya mesrulastiric1 isleviyle din ve toplum {izerinde, mesela
haberlerin kabulii noktasinda ¢ok etkili olmaktadir. Fakat dinin mesrulastiric giicii s6z
konusu oldugunda medya ve toplumu etkilemede medyaya gore ¢cok daha fazla giiglii
oldugu goriilmektedir.

Medya-toplum iligkilerinin din baglamina bakildiginda medyanin manipiilasyon yonii
ve toplum miihendisligi yonlerine bagli olarak medyada etkili rol iistlenen veya medya
sahibi olan dini birey, grup, cemaat veya kurumlarin, ailesel, ekonomik, siyasi, dini,
egitimsel diizlemlerde ve yerel, ulusal ve kiiresel 6l¢eklerde amacina hizmet edecek
sekilde medya {izerinden toplumu dini bir kimlik, dil, gerek¢e ve sdylemle
yonlendirebildigi hususu, bu ¢alismanin en 6nemli sonuglarindandir. Medya din
tizerinden veya dini medya dini &zelligi iizerinden toplum miihendisligi yaparak
medyanin kendisi de dahil toplumu istedigi sekilde tutmak, yonlendirmek, istedigi
kaliba sokmak arzusunda oldugunda, bunu yapmak igin gesitli projeler, stratejiler ve
uygulamalar1 devreye sokabilmektedir. Fakat belirtmek gerekir ki medya da genel
toplum miihendisligi altinda din miihendisligi yoluna bagvurabilmekte, dine
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miidahalelerde bulunabilmekte, din miihendisligiyle toplumda gesitli sekillerde
yonlendirici bir sekilde etkili olabilmektedir. Medya, din konusunda gergeklikler,
ikameler, tasarimlar, insalar, kurgular, imgeler, simgeler, hurafeler, yalanlar, iftiralar,
dedikodular, diizmece haberler vs. ile toplum ve din ile din-toplum iligkileri gercekligi
tizerinde etkide bulunabilmektedir. Bunu yaparken farkli birey ve gruplari, farkl
statiiden kisileri, algilari, programlari, sdylemleri devreye sokabilmektedir.

Din baglaminda ve dolayiminda medya ile toplum arasindaki iliskilerde kendini
gosteren Onemli hadiselerden biri de bu makalenin de gosterdigi gibi dinin
medyatiklesmesidir. Dinin medyatiklesmesi siirecinde din medya ile sekillenmekte ve
sosyolojik olarak medya dini denilebilecek bir durum ortaya gikmaktadir. Fakat medya-
din iligkilerinde ortaya c¢ikan, sadece dinin medyatiklesmesi degil, ayn1 zamanda
medyanin dinilesmesi olarak adlandirilabilecek bir siirectir de. Bu siireg, kendi icinde
yine medyanin etkisini her haliikarda ima etse de dinin daha fazla etkili ve belirleyici
oldugu bir vetireyi isaretlemektedir. Bu tipte daha ¢ok din medyaya renk vermektedir.
Bu siiregle birlikte dini medya ortaya ¢ikmaktadir. Dini medya ise iki tiirlii olusan bir
medya goriiniimiindedir. Bunlardan biri dini vecibe, ibadet ve kimlik olarak dini medya,
digeriise din {izerinden bir pazarlama araci olarak dini medyadir. Her iki medya tiiriinde
de yapisi geregi bir Pazar ve pazarlama aract olma durumu olmakla birlikte hareket
noktalar1 ve hedeflerinin farkli olmasi sebebiyle ikisinin ayri medyalar oldugunu
sOylemek gerek.

Sonug olarak medya-toplum iliskilerinde din; aile, ekonomi, siyaset, egitim, zaman,
mekan, hukuk, saglik gibi toplumsal hayatin hemen hemen biitiin alanlarini i¢ine alacak
veya etkileyecek sekilde dogrudan veya dolayli olarak varlik gosterir. Bu varlik
gostermede duruma goére medya ya da toplum daha fazla etki altina girer. Fakat
toplumsal gercekligin farkli bilegsenleriyle medya teknolojisi ve kitle iletisim araglarinin
etkilesiminin dogurdugu durumlarla kendini gosteren gelismeler de dini, dini anlayusi,
dinselligi, dini hayati, dindarliklar etkiler. S6z konusu gelismeler dini degisime de yol
agabilir. Dinde meydana gelen etkilenmeler ve dini degisimler de tekrar donerek medya-
toplum iligkileri iizerinde farkli diizeylerde etkide bulunur.
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as the method in the study. The aim of this study is to determine the qualities attributed to
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Mithraism is on in the history of religions by making use of the method of religious
phenomenology. As a result of this study, it has been understood that Mitra was an
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of its own kind.
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Giris
Hindu-irani diistince tarihi eger tek kelimede 6zetlenecekse bu kelime ates olmalidir.
Clinkii Hindu-irani akil her daim ategle calismistir. Yerde ates, gokte ise giines Hindu-
Irani akla tarih boyunca rehberlik etmistir. Hindu-frani aklin bu yonelimi aslinda
sebepsiz ve anlamsiz da goriilmemistir. Clinkii dogas: geregi fizik ile metafizik arasinda
bir koprii gibi duran ve yerden goge dogru her zaman yiikselis halinde olan ates ve biitiin
ihtisamiyla her sabah sasmaz bir diizenle dogarak diinyay1 1sitan ve 1sitan Giines Hindu-
frani akli cezbetmis ve beslemistir. Ancak bu akil, zamanla goriinen atesin veya Giineg'in
arketipini veya berisindeki giicii merak etmis ve bu iki semboliin arkasindaki metafizik
giicli kesfetmeye kafa yormustur. Bu merak son tahlilde Hindu-Irani akli manevi ates

olan nura, tanrisal karizma olan hurraya (ferre) ve giinesin tanrisi olan Mitra'ya hidayet
etmistir.

Hindu kutsal metinlerinden Rigveda’da ve Zerdiist'{in tek Tanr1 Ahuramazda ile yaptig1
devrime ragmen Zerdiist sonras1 Geng Avesta’da 6nemle viilen ve yiiceltilen tanrisal
varliklarin basta gelenlerinden biri kuskusuz Mitra olmustur. Ciinkii Mitra yukarida s6z
edilen Hindu-iranilerin atege olan tutku ve askinin arketipi olarak gortilmiistiir. Ates ve
giinesle sembolize edilen Mitra, Hindu diisiincesinde daha ¢ok duygusal bir tanr1 olarak
insana merhametle ve sefkatle davranan bir dost ve muhabbet kaynagiyken fran’da bu
niteliklerini korumakla birlikte pehlevani ve hiisrevani nitelikler de kazanmaya baslamistir.
O artik sadece takipgisine moral ve maneviyat olan merhametli bir tanr1 degil ayni
zamanda pehlivanlarin, hiisrevanilerin, insan-1 kamillerin, hurra sahibi tanrisal karizma
tasiyan peygamber-sahlarin ve keyhiisrevlerin de &gretmeni, piri ve yaraticisi olmaya
baglamistir. fran akli, Hindulardan aldiklar1 bu merhamet tanrisina biitiin kahramanlik
ve destansi 6zellikleri yiikleyerek diinya imparatorlugu haline gelme seriiveninde atesin
ve giinegin Tanris1 Mitra'nin giiciinii ve gorkemini rol model edinmistir.

Tarihsel kronoloji bakimindan kendisinden énce kurulmus Pers Imparatorlugunun
gorkemli imparatorluk giiciine ulasmaya yeltenen Romalilar igin kadim fran aklinin
dayandig: her tiirlii inang ve pratik anlamli ve cezbedici olmustur. Manevi bir giice,
nurani bir dogaya, tanrisal karizma olan hurraya, giiglii pehlivanlarin goérkemine ve
giinegin titizlikle isleyen disiplinine sahip bir tanr1 olarak tasavvur edilen Mitra,
Romalilarin hasta pagan bedenine diriltici bir as1 olmustur. Ozellikle iran’da savasgilarin
ideallerindeki biitiin donanimlarla giiclenen Mitra, Roma'nin savas dehasma ve
disiplinine ilag gibi gelmistir. Iran Mitrasynin Miladi 100lii yillarda antik Babil
topraklarindaki Cibal Bélgesi'nde mayalanan gnostik diisiincelerle ve kurtarici irfanla
bezendikten sonra sirli bir tarikatin tanrisi haline gelmesiyle Romalilarin imdadina
ulasacak daha cazip degerlerle kusanmistir. Bu gnostik donanimla riyazet, saflasma,
armma, yikanma, sir saklama, bir istihbarat tegkilat1 gibi saf baglama ve yer alt1 ritiiellerle
birbirine kardegce kenetlenme gibi ideal degerlerin sahibi olarak Mitraizm, Roma aklinca,
daginik, amagsiz, zevke diiskiin ve kisisel hirslarinda bogulan pagan Roma askerlerini
onurlu, diiriist, iffetli, fedakar ve seckin sovalyelere doniistiirecegi ongoriilmiistiir.

Roma akly, fran’in metafizik tanris1 Mitra’y1 adeta fiziki diinyaya indirerek sirli bir tarikat
gibi isleyen Mitraizm sayesinde, Mitra'y1 taklit eden ve onun sifatlarini canlandirmaya
calisan Mitra sovalyelerini yaratmistir. Kisa siirede Romalilarin resmi dini haline gelen
Mitraizm Ingiltere’ye kadar ulasarak Bat1 diinyasinin yeni dini olmustur. Eger Pavlus'un
Hiristiyanlig1 evrensel hale getiren mesajlar1 olmasaydi ya da salgin bir hastalik veya
toplu bir katliamla Hiristiyanlar erken dénemde yok olsaydi Mitraizm bugiin Bati'nin
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rakipsiz dini haline gelmis olabilirdi.

Yine eger Mitraizm’in kurtarici-gnostik diistinceleri ve pratikleri daha énce Romalilar
tizerinden diinyaya yayilmasaydi, benzer dini diisiince ve pratiklere sahip olan
Hiristiyanligin yolu bu kadar hizla diinyaya agilmayabilirdi. Roma’da Hiristiyanligin ve
Roma’nin rakibi olan fran’da ise Zerdiistiligin resmi din olarak ilan edilmesiyle hizla yok
edilmeye ¢alisilan ve ¢ok ge¢meden gozlerden kayboldugu zannedilen Mitraizim’in
kokli ve giiglii diisiince pratiklerinin Hiristiyanlik, Maniheizm, Mazdekizm, fslam
Tasavvufu, Israkilik, Yarasanlik ve Yezidilik gibi gnostik-irfani din ve diisiinceler
igerisinde varligmi korudugu tespit edilebilir. Buna gore, Babil'in Cibal Bolgesi
maguslari, gnostikleri veya mitraistlerinin hala farkli din ve diisiince kisveleri altinda
degiserek ve doniiserek yasamaya devam ettikleri anlasilabilir.

Mitraizm ile ilgili ulasilabilen biri doktora tezi ve biri makale olmak {izere yayimlanmis
¢ok az sayida Tiirkce calisma arasindan bu calismay: 6zgiin kilacak nokta, Hint-iran
Mitrasimin Roma’ya gegisiyle Mitraizm dinine doniisen seriivenin nedenlerini ortaya
koymak ve bu dine dair ulasilabilen verilerden hareketle Mitraizme yeni yorumlar
getirmektir.

1. Mitra’nin Kokeni

Vedik edebiyatta Mitra, Avesta ve Akamenidilerin geride biraktiklar1 Eski Farsca tas
yazmalarinda Mithra, Pehlevicede Mithr, Roma dilinde Mithras ve giiniimiiz Farscasinda
Mihr seklinde yazilan ve telaffuz edilen bu kelime birkag bin yil boyunca Hindistan'dan
1ngi1tere’ye kadar yticeltilip 6viilen tanrisal bir varhigin ismi olarak kullanilagelmisgtir. !
Bugiin Farsgada kullanilan mihr kelimesi hala ahit, sozlesme, muhabbet ve giines gibi
anlamlarda kullamlir. Yine su anda fran’da kullanilan Semsi yilinin yedinci ay1 ve her
aym on altinai glinii Mihr ismiyle miisemma oldugu bilinmektedir.? Tarih boyunca ve
glintimiizde Mihrdad, Mihrbendgesay gibi bazi Kkisilerin ve mekanlarn bu isimle
isimlendirildikleri kaynaklarda gecen verilerden anlagilmaktadir.® Tevrat'ta Kurug'un
hazinedarmin ismi Mitredat olarak ge(;er.4 Zerdustilikte de Mihr tanrisal bir varlik olan
yazatalardan biri oldugu icin ¢ok sayida Zerdiistl mabet olan atesgedeye isim olarak
secildigi ve yasayan Zerdiistilerin hala kendi tapinaklarmma Mihr Kapis: dedikleri
bilinmektedir.

Hindistan’da kullanilan ve mitra kelimesiyle ayni kokene sahip olan mith kelimesi
katilmak, erismek, baglanmak ve bir yere konmak anlaminda kullanilmaktadir. Yine
Avesta’da yer alan maethanya kelimesi de ev ve barinak anlaminda kullanilmustir.
Guniimiizde Farsgcada kullanilan ve vatan olarak terciime edilen mihen kelimesi de
aslinda ev, yuva ve barmak anlaminda kullanilmakta olup mihr kelimesiyle ortak bir
kokene sahiptir. Giliniimiizde misafir anlaminda kullamilan mihman kelimesi de
konaklayan, yerlesen ve barinan anlamiyla takriben ayni kokene sahiptir.®

Mitra'nin tanrisal bir varlik olarak kullanildigina taniklik eden en eski yazili belge, Hitit

! John Russel Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, gev. Ahmed Tefezzuli - Jale Amuzgar (Tahran: Intisarat-i Cesme, 1373),
119; ibrahim Purdavud, Avesta: Yestha (Tahran: 1nti§érét—i Nigah, 1394), 2/292.

2 Mihri Bakard, Dinha-yi Iran-i Bastan (Tahran: Nesr-i Katre, 1389), 146-147.

3 Purdavud, Avesta: Yestha, 2/292.

* Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Yeni Yasam yay., 2001), Ezra 1/7-8, s. 499.

5 Purdavud, Avesta: Yestha, 2/293.
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padisahi Suppililiyuma ile Mittani sehzadesi Mattiwaza ya da Kutiwaza arasinda M.O.
1380 yilinda imzalanan ve Hattusas'ta (Bogazkdy) ele gecirilen antlasmadir. Bu
antlasmada her iki devlet tarafindan taninan ve Vedalarda da yer alan meshur Arya
tanrilar1 olan Mitra, Varuna, indra ve Nasatya antlasma sahidi olarak Zikredilmi@tir.6
Hinduizm’in kutsal metinleri olan Rigveda’da Tanr1 Mitra'nin doksandan fazla yerde
Tanr1 Varuna ile birlikte gectigi gérﬁlmektedir.7 Bu metinlerde gegen bu tanri, Mitra-
Varuna-indra seklindeki ticlii tanr panteonunun ilki saylir.?

2. Vedalarda Mitra

Diinyanin en kadim dinsel igerikli dini igerikleri sayilan ve takriben M.O. 2000-1000
yillar1 arasinda olusturuldugu tahmin edilen Hinduizm kutsal kitap koleksiyonu olan
Vedalar, Mitra’dan ilk s6z eden kaynak olarak bilinir. Hindu-irani kiiltiirdeki dini
metinlerin yalnizca goniil levhalarina naksedilmesi ve beseri yasalar gibi yaziyla
kirletilmemesi bdylece ehil olmayanlarin eline diiserek ayak alt1 edilmemesi’®
prensibinden hareketle yiizyillarca sifahi olarak aktarildiktan sonra kayit altina alindigt
diisiiniilen Vedalarda Mitra gorece olarak soniik bir melek, arketip veya tanrisal varlik
olarak yer almaktadir.’® Vedalarin ilk ve en eski boliimii olan Rigveda’da Mitra adina
sadece bir miistakil boliim olmakla birlikte diger boliimlerin i¢inde ismi diger tanrisal
varliklarla ¢okca gegen kutsal bir varlik olarak goriiliir. Rigveda metinlerinde Mitra kimi
zaman yalancillara ve kotiilere karsi cezalandirici sifatiyla anilsa da g¢ogunlukla
merhametli, koruyucu ve iyiliksever sifatlarin sahibi olarak dikkat ¢eker. Rigvedanin
Mitra’ya atfedilen miistakil boliimiinde ise Mitra, goksel gorkem ve yerylizii
hiikiimranhiginin sahibi, sasmaz ilahi hukuk sayesinde yeri ve gogii adaletle yoneten,
insani faaliyetleri dakik bir sekilde gozeterek kontrol altinda tutan ve insanlar1 sevgiyle
koruyan tanrisal bir varlik olarak betimlenir.!!

Hinduizm’in kutsal metinlerinde Aditi tanricastnin ¢ocuklari olan yedili tanri
panteonundan biri Mitra’dir. Yedili tanr1 panteonundan bir digeri ve biiyiik oranda daha
ylice bir makama sahip olarak tasavvur edilen Varuna'nin kiigiik erkek kardesi olarak
diistiniilen Mitra, giines, ates, canlilik, bereket, merhamet, sevgi ve muhabbetle iligkili
tanrisal gizli gii¢ olarak kabul edilir.? Hinduizm’de Mitra’ya atfedilen nitelikler arasinda
en fazla 6n plana gikani, ahit ile iligkili olan sifatidir. Vedalarda vurgulanan bu betimde

¢ Arthur Emanuel Christensen, Mazdaperesti Der [ran-i Kadim, gev. Zebiullah Safa (Tahran: intisarat-i Hirmend,

1388), 41; Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 14-15; Hagim Rezi, Ayin-i Mugan (Tahran: Tntigérét-i Sohen, 1390), 57;

Mehmet Alici, Kadim [ran’da Din (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2012), 23-24.

7 Paul Thhieme, “The “Aryan’ Gods of the Mitanni Treaties”, Journal of the American Oriental Society 80 (1960), 308.

8 Tara Cend (ed.), Rigveda, gev. Muhammed Riza Celali Nayini (Tahran: Vezaret-i Ferhen ve Irsad-i Islami, 1385),

325-327, 367-368, 406-407; Mircea Eliade, Dinsel immglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabala

yay., 2007), 1/250; Celaleddin Astiyani, Zertust: Mazdayesna ve Hukumet (Tahran: Sirket-i Sahami-yi Intisar, 1381),

38.

9 jzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Daru’s-Sad-Daru Beyrut, 1385), 1:

258-260; Ebu’l-Farac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Muluk, ed.

Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abudlkadir Ata (Beyrut: Daru’l -Kutubi’l- ilmiyye, 1412), 1: 412-413; Ahmed

b. Ahmed Ebi Yakub b. Cafer b. Veheb el-Maruf Yakubi, Tarihu’l Ya’kubi (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 1: 174; Ahmed

Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Iran Pis ez Islam (Tahran: Inti§érét—i Sohan, 1389), 13; Cemil Kutlutiirk, “Hint Dinleri”,

Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2019), 185-187.

10 Kiirgat Demirci, Hinduizm'in Kutsal Metinleri Vedalar (Istanbul: isaret Yayinlari, 1991), 62.

11 Eliade, Dinsel Inunglur ve Diigiinceler Tarihi, 1/250, https://sacred-texts.com/hin/rigveda/rv03059.htm, erigsim
15/12/2023.

2 Purdavud, Avesta: Yestha, 2/294.
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Mitra, yerytiziinde yapilan anlasmalar ve sozlesmelerin bizzat sahidi olmakla birlikte bu
antlasmalar1 asil ayakta tutan arka plandaki koruyucudur. Vedalarda Mitra, diger 6nemli
bir Hint tanrisal varligi olan Varuna ile birlikte ikili bir panteon olarak zikredilmistir.
Mitra-Varuna ikilisinin bu birlikteliginde, kimi zaman Varuna'nin gece ve Mitra'nin ise
giindiiz tanrisi olarak tasavvur edilmesi, gece ile giindiiziin kesintisiz birlikteligi gibi bu
iki tanrisal varligin ayrilmaz bir ikili olarak diisliniilmesini beraberinde getirmistir.
Mitra-Varuna ikilisinin birlikte anilmasi ve yiiceltilmesi, Veda Aryalilar1 arasinda Varuna
ve Mitra adina diizenlenen ibadet ve merasimlerin i¢ ice ge¢cmesi ve bu ikilinin bir
sayillmasina yol a¢mistir. Mitra ve Varunanin birlikte kullanilmasi kimi zaman
cezalandirici ve yok edici niteliklerinin de canlanmasini beraberinde getirmistir. Clinkii
bu ikili tanri, insanlar arasinda yapilmis olan s6zlesmeleri bozan kimselerin diismani
olarak betimlenerek negatif sifatlarla anilmalarina sebep olmustur. Bu ikili, ahitlerin
sahidi ve koruyucusu olarak gozleri siirekli acik bir bigimde yer ve gokteki varliklarin
tamamuni kesintisiz gozetip idare eden tanrisal varliklar olarak nitelendirilmislerdir.*?
Varuna ile birlikte zikredilen Mitra'min zamanla Varuna'ya ait olan yonetim ve
hiikiimdarlik sifatlartyla da donatilmigs hale gelmesini ve boylece hiikiimdarligin barisci,
iyi niyetli, adaletli ve manevi yonlerini tamamlayarak kat1 hiikiimdarlik sifatlarina sahip
Varuna’nin manevi boyutunu giiclendirerek kral-ruhban ikilisinin canlandirilmasin
saglamistir. Buradan hareketle, tanrisal egemenligin mitkemmel bir formu olarak birlesik
bir bicimde anilan Mitra-Varuna ikilisinin, ¢ift kutuplu gergin veya c¢atismal
birliktelikleri ortaya koymasmin yani sira birbirini tamamlayan diialist terkip ve
formalarin ilk rneklerinden biri olduklari ileri stiriilmiigtiir.*

Mitra, insanlar arasi sevgi ve muhabbetin giiclenmesini saglayan Kkisilestirilmis
“sdzlesme” olarak bilinir. Nitekim o, insanlar arasindaki uyum, barig ve anlagmalarin
arketipi olarak verilen ahde vefa gostermenin ve taahhiitleri yerine getirmenin tanig ve
garantorii olarak tezahiir eder. Giines onun goziidiir ve bu yiizden hicbir sey onun giines
gibi olan goziinden kagamaz. Insanlar arasi baris ve muhabbetin tesisi icin birer arag olan
anlagmalarin ve sdzlesmelerin gozetilmesi ve ayakta tutulmasi gorevi ile yakindan iliskili
olan Mitra'nin gozlerinin giinese benzetilmesi ve buna bagl olarak tipk: her yere niifuz
eden giines 1smlar1 gibi casuslara sahip oldugunun ifade edilmesi Mitra'nin tanrisal
niteliklerine yapilan ¢arpici bir vurgu olarak okunmaktadir. Yeri ve gogii kusursuz
yoneten Mitra-Varuna ikilisinin giines gibi olan gozlerinden irili ufakli hi¢bir hareket
kacamamakta ve biitiin mekanlari her an gzetlemektedirler.*®

Hinduzim’de Mitra'ya atfedilen taniklik, gozetim ve koruma gibi niteliklerin yan1 sira
insanlar arasinda sevgi, dostluk ve muhabbetin yesermesini saglayan tanrisal bir varlik
olarak da anilmaktadir. Mitra'ya atfedilen dostluk ve muhabbet sifatlar1 onun giines ve
giinesin 1sinlari ile iligkili goriilmesi, Mitra'nin giinesin sicakliga sahip olmasi gibi sevgi
ve muhabbetle dolu tanrisal bir varlik olarak diisiiniilmesine vesile olmustur. Yine
Mitra'nin sevgi ve dostluk ile betimlenmesi de insanlar aras1 baris ve huzurun saglayicisi
olan uyum ve antlagsmalarin bir iiriinii olarak meydana gelen sevginin arketipi olarak

13 Cend, Rigveda, 457, 534, 540-541, 584-585; The Hymns of the Rigveda, ¢ev. Ralph T. H. Griffith (Kotagiri (Nilgiri),
1986), 3.59.1-3, 7.60.7, 10.34.14,10.89.9; Hayrettin Kizil, “Hint ve fran Mitolojilerine Gore Mitra”, e-Sarkiyat Imi
Aragtirmalar Dergisi”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 10 (2013), 28-29; Mahmut Coban, Mitraizm ve Mitraizm’in
Erken Dinem Hiristiyanligma Olast Etkileri (Istanbul: Istanbul Universitesei Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2021), 18-20; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 119; Bakard, Dinha-yi Iran-i Bastan, 143.

14 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1: 249.

15 The Hymns of the Rigveda, 3.59.1,7.87.3,7.60.7, 7.61.3, 6.51.1, 6.67.5.
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tasavvur edilmesini beraberinde getirmistir. Buna gore Mitra, insanlar arasi ahit ve
misakin sahidi ve koruyucusu olma gorevini yerine getirirken diinyada muhabbet ve
dostlugun da yesermesine vesile olmustur.'® Veda metinlerinde Mitra, kendisini yiiceltip
ananlara sevgiyle davranan iyiliksever ve yardimsever bir tanrisal varlik olarak yer
alm1§t1r.17 Buna gore Mitra, insanlar: giiglendirmekte, refaha erdirmekte; ¢ocuklar, mal,
miilk, barmak ve sigmakla onlari riziklandirmaktadir.*® insanlarla iligkili olarak Mitra
ayrica, insanlar icin zor zamanlarda bir ¢ikis yolu ortaya ¢ikarmakta ve musibetler bag
gosterdiginde bir kurtarici olarak insanlarin imdadina yetismektedir.’® Vedalarda yer
alan Mitra’nin bir diger 6nemli gérevi tanrilarla insanlar arasinda arabuluculuk yapmak
ve bu goreviyle diger inang ve diisiincelerdeki insanin arketipi, ilk akil, kutsal ruh veya
Cebrail’in roliine biirlindiigii anlagilmaktadir.?° Mitra yalnizca insanlar1 sevgiyle gozetip
korumamakta aymi zamanda yeri ve gogii titizlikle yonetmekte, sigirlar1 beslemekte,
bitkileri yesertmekte ve yagmuru yagdirarak tabiati canli ve dinamik tutmaktadir.?*

3. Avesta’da Mitra

Mitra ismi Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta’nin en kadim boliimii olan ve Zerdiist'iin
bizzat kendisine atfedilen Gatalar boliimiinde yer almamistir. Bazi alan arastirmacilar:
bunu Zerdiist'iin Mitra’ya olan diismanligina yorumlarken diger bazi arastirmacilar ise
boyle bir yorumun temelsiz bir iddia olacaginu ileri siirmiistiir.”? Akamenidi déneminde
olusturuldugu diisiiniilen Geng Avesta incelendiginde ise Mitra’nin onuncu Yest'in ismi
ve ana konusu oldugu goriilmektedir.”® Mihr Yest'te Mitra, takipcilerine sefkat ve
merhametle davranirken diismanlarina karsi bela ve afetler yagdiran bilge ve savas¢i bir
tanr1 olarak betimlenir.* Avesta’min Mitras1 giinesle siki ve dogrudan iliskili olarak
goriilmiis ama giinesin bizzat kendisi olarak kabul edilmemistir. O 6zellikle genis
otlaklarin sahibi olarak vurgulanmis ve bu ifade Avesta’da 111 kere tekrarlanmistir. Bu
ifadenin vurgulu bir sekilde tekrar edilmis olmasi muhtemelen fran’a g¢ etmeden 6nce
Rusya steplerinin yemyesil otlaklar1 veya bozkirlar1 arketipinin Mitra oldugu yoniindeki
inancla iliskilidir.?®

Avesta’da Mitra yedili tanrisal panteon grubu olan Amesaspentalardan biri olarak yer
almasa da onu yiicelten ve 6ven sayisiz betimleme sayesinde en yiice konuma sahip
tanrisal varliklarin ilk grubu igerisinde yerini korur. Avesta’nin Yesna’dan sonraki ikinci
onemli béliimii olan ve her bir kismu tanrisal bir varlig1 6vmeye atfen olusturulmus olan
Yestlerden biri olan Mihr Yest (Mitra'ya ngﬁ)'te Mitra'nin iki 6nemli sifat1 6n plana
cikar. Biitiin bir fran mitolojisinin ve Pehlevi edebiyatin kahramanlari motive eden
destans1 anlatilarin da ana temas1 olan bu iki sifat dogruluk ve cesarettir. Dogruluk ve

16 The Hymns of the Rigveda, 1.106.1, 1.51.1, 3.5.4, 7.62.4.

17 The Hymns of the Rigveda, 8.47.1,7.60.6, 5.65.4.

18 The Hymns of the Rigveda, 1.2.7-9, 5.51.14, 7.63.6.

19 The Hymns of the Rigveda, 10.126.1-3.

20 Demirci, Hinduizm'in Kutsal Metinleri Vedalar, 62.

2 The Hympns of the Rigveda, 5.62.3.

22 Robert Charles Zeahner, Tulu’ ve Gurub-i Zerdiigtigeri, cev. Timur Kadiri (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1389),
92-93; Mary Boyce, “On Mithra’s Part in Zoroastrianism”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London 32 (1969), 16.

3 brahim Purdavud, Avesta, ed. Ferid Muradi (Tahran: inti@érét—i Fravahar, 1353), 317.

% Avesta, (ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi), Yestha, Mihr yest 8-9, 26-27

% Ali A. Jaferey, “Mithra, Lord of Lands”, Mithraic Studies 1 (ts.), 54-61; Edwin M. Yamauchi, Iran ve Edyan-1 Bastan,
cev. Menugcehr Pizesk (Tahran: intisarat-i Koknos, 1390), 577.
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cesaretin tanrisi, sahidi, arketipi ve ilham kaynag1 olan Mitra'nin iran epik ve pehlivanlik
edebiyatini besledigi, franlilarin ezeli rakipleri ve diismanlari olan Yunanlar tarafindan
da itiraf edildigi anlasilmaktadir. Diiriist ve cesur Mihr Yezd ya da Mitra, siirekli uyanik,
hazir, nazir ve tetikte olup dogruluk veya hak taraftarlarina (miiminlere) yardim etmek
ve yalancilari, hainleri ve vefasizlar1 (kafirleri) darmadagin etmek igin kusanmuis bir
vaziyette teyakkuz halindedir.?® “Mitra’ya Ovgii” seklinde terciime edilebilecek olan
Mihr Yest'in basinda Ahuramazda, Spitama Zerd{ist’e sdyle seslenir:

“Mihr (Mitra)’i kendim gibi 6vgiiye layik yarattim. Ey Spitama! Mihr’e yalan
soyleyen, antlasmay: thlal eden ve ahde vefa gostermeyen, iilkenin tahrip edicisi ve
dogrulugun katilidir. Ey Spitama! Ister Mazdayesna (miimin) ister Divyesna
(kafir) ile anlagmg ol yaptigin antlasmani ihlal etmemelisin. Ciinkii kiminle

yapilirsa yapilsin antlasma (gecerli bir) antlasmadir ve ihlal edilmemelidir.”*’

Mitra'nin Avesta’daki asil gorevi, tipki Vedalarda gectigi gibi ahit ve misakin sahidi,
koruyucusu ve gozetimidir. Bu gorevi ile iligkili olarak 1s1g1n ve aydinligin kaynagi olan
Mitra’dan hi¢bir eylem, ahit ve s6zlesme gizli kalamaz. Bu yiizden yeryiiziinde dogruluk
ve yalan ya da hak ve batil olarak nitelendirilebilecek her tiirlii faaliyet, yapilan ve ihlal
edilen her tiirlii antlasma Mitra tarafindan goriilmektedir. Kainatta meydana gelen her
tiirlii faaliyete aninda taniklik ederek koruyuculuk ve sahitlik gorevinin iistesinden
hakkiyla gelmesi i¢cin Ahuramazda tarafindan Mitra’'ya bin kulak ve on bin goz
verilmistir.’® Mihr Yest'e yapilmis Pehlevice bir yorumlamada, bu gozler ve kulaklarin
her birinin, aslinda kainatta meydana gelen tiim hadiseleri bildirmeleri amaciyla Mitra
tarafindan tayin edilmis birer melek olduklar1 ifade edilmistir. ran tarihinde,
imparatorluk ordusundan bir kisim askerin {ilkenin gozii ve kulagi olarak
adlandirilmalar: biiyiik olasilikla Mitra’nin gozciilitk ve koruyuculuk sifatlariyla ilintili
bir ilhamdan kaynaklidir.*

Avesta’ya gore Mitra ne gece ne giindiiz, ne aydinlik ne karanlik, ne sicak ne soguk, ne
sikint1 ne de eziyetin bulundugu Hera daginin zirvesinde ikamet eder. Mitra cenneti
andiran Hera dagmin zirvesinden Arya iilkesini gozetip korur. Mitra'nin bu mitik
ikametgahi yeryiizii kadar genistir ve bu genis ikametgahi, her an yeryiiziiniin biitiin
noktalarinda Mitra’'nin hazir ve nazir olduguna isaret eder. Buna gore yeryiiziiniin
herhangi bir noktasinda haksizliga ugrayan biri Mitra’ya bunu sikayet ederse, feryadi ne
kadar zayif olursa olsun yeryiiziinii doldurur, yiice aleme ulasir, Mitra bundan haberdar
olur ve ona yardima kosar. Mitra'nin ayn1 niteligine vurgu yapan baska bir Avesta
sOziine gore, Mitra'ya ait bir kule bulunur ve o bu kulede siirekli olarak ayakta bekleyerek
insanlara yardim etmek icin hazir vaziyette bekler. Bu yiizden Mitra, uyku divinin
diisman1 olarak tipki Surus isimli tanrisal varlik (yazata) gibi her daim uyanik
kalmaktadir. Kollar1 biitiin diinyay: saracak kadar biiyiik ve giiclii olan Mitra, yalanciy1
ister doguda ister batida isterse de diinyanin ortasinda bulunsun pengesine
alabilmektedir. Mitra, kesintisiz yerine getirdigi vazifesi i¢in cesaret, gorii ve aldatilmaz
niteliklerin sahibi olarak betimlenmistir. Mitra, Sahname’deki pehlivan ve kahramanlar
gibi altin zirhli kanatlara, giimiis kalkanlara, agir giirze, ruhani bir sekilde yapilmis
yliksek parlak tekerleklere sahip altindan bir arabaya binmekte, hizli ve atik dort beyaz

2 Purdavud, Avesta, 301-302; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 120-121; Bakird, Dinha-yi Iran-i Bastan, 144.
2 Avesta, Yestha, (ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi), Mihr Yest, 1-2

2 Avesta, Yestha, (Ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi), Mihr Yest, 6-7

» Purdavud, Avesta, 303; Bakiri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 144.
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at tarafindan ¢ekilen bu araba maddi diinyanin ¢evresinde siirekli olarak dolasmaktadir.
Mitra'nin siiratle yol alan bu mitik beyaz atlar: tarafindan siiriilen arabasinin igerisinde
bin adet altin ok, bin adet mizrak, bin adet celik balta, bin adet kilig, bin adet demir giirz
ve bin adet mancinik bulunur. Zafer melegi olan Behram, disiplin ve itaat melegi Surus,
adalet melegi Rasn, dogruluk melegi Arstad, iyi talih, sans ve bereket melegi Parand, giig
ve servet melegi Asi hizla hareket halinde olan Mitra’nin dntinden, arkasindan, sagindan
ve solundan kosarlar. Kadim zamanlardan beri bu gtiglii niteliklerinden dolay1 Mitra,
hiikiimdarlar tarafindan 6vgii ile anilan tanrisal bir varlik haline gelmistir. Nitekim
Avesta’nin onuncu Yesti olan Mihr Yest'te, Mitra toplumun seckin siniflar1 ve savascilari
arasinda diger tanrisal varliklardan ¢ok daha fazla ilgi konusu olmus olan bagis: bol,
egemen ve manevi bir gii¢ olarak 6viilmiistiir.>°

Avesta’da Mitra, giines ile sembolize edilmektedir. Mitra'nin bizzat giines olmadigy,
giinesin onun bir tezahiirii veya tecellisi oldugu, son tahlilde giinesten farkl1 bir varlik
olarak giinesin 1sitan ve 11tan etkin giictiniin arkasindaki goriinmez kaynak veya arketip
oldugu gercegi onuncu Yest olan Mihr Yest'ten rahatlikla anlagilmaktadir.* Avesta’ya
gore, Mitra'nin giines dogmadan once kalktig1 ve giines battiktan sonra da dolasmaya
devam ettigi birlestirildiginde onun giinesle hareket etmeyen aksine giinesi hareket
geciren ve giinesin yoklugunda bile uyumadan veya istirahate ¢ekilmeden faaliyetlerini
siirdiiren tanrisal bir varlik oldugu goriilmektedir. Mih Yest'in baska bir fikrasinda “Biz
yildizlary, ays, giinesi ve biitiin iilkelerin hiikiimdar: olan Mihr'i dveriz.”** seklinde yer alan
s0z, Mitra ile giinesin birbirinden ayr1 varliklar oldugunu gostermektedir. Avesta’nin
Vendiad isimli bolimiinde de Mitra ve giines ayni degil, ayr1 varliklar olarak
anilmaktadir. Burada Mitra'nin ortaya c¢ikisi ve ardindan giinesin dogusundan soz

edilmektedir.®

Mihr Yest'ten anlasildig1 kadariyla dinsel ritiiellerin uygulama kurallarini bilmeyenler ve
onciilik makamina erismemis olan kimseler Mitra i¢in diizenlenen dini merasimlere
katilmamalidirlar. Bu merasimleri yerine getirmek temiz olmay1 ve yikanmis olmay1
gerektirir. Sonralar1 bu yikanma ve temizlik ritiielleri Mitraizm ile birlikte Dogu’dan
Bat1'ya ve Roma topraklarina da niifuz etmistir. Buradan hareketle Hiristiyanlarin vaftiz
sakramenti ve temizlik ritiiellerine Mitraizm’in kaynaklik etmis olabilecegi ileri
stiriilmektedir.>*

Avesta ve Pehlevice metinler bir arada diisiiniildiigiinde Zerdiisti Mitra’nin 15181,
aydinligin, sadakatin, diizenin, disiplinin ve savasin arketipi ve kaynaginda yer alan
tanrisal varlik oldugu anlasilmaktadir. Yine Avesta dénemi sonrasi Sasaniler doneminde
yazilmig Pehlevice Metinler’'de, Mitra'ya kiyamet giiniinde yargilama ve rehberlik gorevi
de verilmistir. Bu sonraki gorevi geregi Mitra Kiyamet giinii, Surus ve Rasgn isimli tanrisal
varliklar (yazatalar) ile birlikte Cinvat kopriisiinde, divlerin cehenneme ¢ekmek
istedikleri iyilerin ruhlarini kurtarmaktadir. Yine cennet, cehennem ve arafi ziyaret etmek
tizere riiyasinda metafizik bir yolculuk yasayan ve uyandiktan sonra bu kutsal seferini
yaziya gegiren Zerdiistl mubed Ardaviraf, Cinvat kopriisiinii gectikten sonra Mitra ve
diger yazatalarla karsilasmakta ve sonraki yolculugunu onlarla Dbirlikte

% Purdavud, Avesta, 303; Bakiri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 144.

31 Avesta, Yestha, (ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi) Mihr Yest, 13, 95
32 Avesta, Yestha, (Ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi) Mihr Yest, 145

3 Avesta, Vendidad, (Ibrahim Purdavud ed. Ferid Muradi) 19/28,

34 Purdavud, Avesta, 303.
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siirdiirmektedir.® Zerdiisti yaradilis kitab1 olan Bundahisn’e gore, menekse ¢igek tiirleri,
Mitra’nin semboliidiirler.3®

4. Mitra’dan Mitraizm’e Gegiste Roma Akl

Akamenidi Imparatorlugu'nun Hindistan’dan Yunanistan’a ve Sibirya eteklerinden
Misir’a kadar yayilmasi ve ele gegirdigi topraklardaki dini diisiincelere kars: hosgoriisii
hatta bazi yeni inanglari benimsemesinin bir sonucu olarak dinler ve kiiltiirler arasinda
bir etkilesimin meydana gelmesine ortam hazirlamistir. Ozellikle Akamenidi
Imparatorlugu’'nun ikinci déneminden itibaren en yiice egemen Tanr1 Ahuramazda’nin
yani sira Anahita ve Mitra tanrisal varliklara isaret eden tas yazmalar, Akamenidilerin
farkli inanglara karsi hosgoriisiiniin ya da bu inanglar1 benimsemesinin énemli bir
gostergesi olarak diisiiniilebilir. Akamenidilerin karsilastig1 ve muhtemelen etkilendigi
bu kiiltiir ve dini inanglar arasindan Kadim Mezopotamya ile Misir kiiltiir ve inanglar:
ornek olarak gosterilebilir. Firat, Dicle ve Nil'in ¢evresinde kurulmus bu medeniyetlerin
koklii kiiltiir ve inanglari ile Pers imparatorlugu sayesinde diinyaya yayilan Iran kiiltiirii
arasinda bir karsilasma ve sentezin meydana geldigi tahmin edilebilir. Akamenidilerin
Mezopotamya’dan 6diing aldiklar1 ¢ivi yazisi alfabesiyle taslara isledikleri Eski Farsca
metinleri bu kiiltiirel etkilesime taniklik eder niteliktedir. Yine Akamenidiler doneminde
siirgiindeki Yahudilerin adil hiikiimdar Kurus tarafindan o6zgiirlestirilmeleri, devlet
hazinesi biitgesiyle mabetlerinin yeniden insa edilmesi ve yoOnetimi altindaki tiim
halklara dini 6zgiirliik taniyan ilk insan haklar1 bildirgesi niteligindeki Kurus Silindiri
fran’in diger kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesimine kayda deger bir atmosfer hazirladigin
ortaya koymaktadir.?’

Arka planinda Hinduizm kiiltiir ve inang kodlar1 bulunan Iran’da, Zerdiist'iin tek Tanr1
Ahuramazda ile yaptig1 monoteist devrime ragmen hiyerarsi mantig: tizerine kurulu fran
akli, tanrisal sistemi de melek ordular1 veya tanrisal panteonlar hiyerarsisi seklinde
tasavvur etmede ¢ok gecikmemistir. Mezopotamya'nin astroloji ve biiyii ile ilintili hale
gelmis olan Istar tanr1 inanci ve Misir'in “kusursuz insan” ve gizemlerle 6n plana ¢ikan
Isis tanr inanciyla karsilastiktan sonra Pers Imparatorlugunun ikinci yarisindan itibaren
bu iki tanri1 inancini Anahita ve Mitra ile 6zdeglestirerek benimsedigi goriiliir.
Mezopotamya, Misir ve Hint-Iran kiiltiiriine karsi savunmasiz olan Hititlerin de boyle
bir donemde, Mitra'nin da aralarinda oldugu eski Hint tanrilari, Mezopotamya ve Misir
tanrilarna olan inanci yaymada &nemli bir koprii olduklari ileri siiriiliir. Akamenidi
déneminin sonunda halk kitlelerinin yani sira imparatorluk ailesinin de Zerdiistiligi
benimsemis olmasina ragmen Iran’mn biitiiniiyle Babil biiyiisii ve astrolojisi, Misir ve
Yunan'in dinsel inanglar1 ve kiiltiirlerinden de etkilendigi ifade edilir. Boyle bir
etkilesimin goriiniir hale geldigi Akamenidi doneminin ikinci yarisindan itibaren

% Ardavirafname, gev. Philippe Gignoux (Tahran: inti@arat—i Muin, 1390), 5/1-3; Shaul Shaked, Ez Iran-i Zerdusti ta
Islam, ¢ev. Murteza Sakifer (Tahran: intig,arat—i Koknos, 1381), 127-138; Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 144.

% Faranbag Dadegi, Bundahisn, cev. Mehrdad Behar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1390), (Otlara Dair), 119. Fikra, 88.

37 Abdulhuseyn Zerinkub, Ruzgaran: Tarih-i [ran Ez Agaz ta Sghut-i Saltanat-i Pehlevi (Tahran: intisarat-i Sohen, 1390),
63; Roman Ghirsman, [ran: Ez Agaz Ta Islam, ¢ev. Muhammed Muin (Tahran: inti§érét—i Muin, 1388), 149; Tefezzuli,
Tarih-i Edebiyat-i Iran, 21; Hasan Pirneya, Iran-1 Bastan (Tahran: Matbaa-yi Meclis, 1306), 82; Aras Munzevi Keyan,
“Farsiname: Muhtasar-1 Dastan-1 iraniyan Ez Taht-1 Cemsid Ta Camaran”, PDF kopya Tarihi 2008; Marjan Mole,
Iran-i Bastan, cev. Jale Amuzgar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1363), 14; P.R.C. Mori, [ran-1 Bastan, cev. Sehram Celiliyan
(Tahran: intisarat-i Fravahar, 1380), 45; frach J.I. Taraporewala, Zerdiist Dini, ¢ev. Nice Damar (Istanbul: Avesta
yay., 2011), 188-189; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i [ran, 123-124; Bakard, Dinha-yi [ran-i Bastan, 154; Mehrdad Behar,
Edyan-i Asyayi (Tahran: Nesr-i Cesme, 1373), 252-253.
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Anahita ve Ozellikle Mitra'nin éneminin halk arasinda ve imparatorluk ailesi icinde
Ahuramazda ile birlikte arttig1 fark edilmektedir. Ancak fethettikleri yeni topraklara gog
eden Iranhlarm gittikleri her yere dini inanglarmi ve kiiltiirlerini de beraberlerinde
gotiirmeleri, bu bolgelerdeki halklar1 6zellikle fran’in ezeli rakibi olan Yunanlilari iran
inang ve kiiltiiriine muadil tanrilar {iretmeye sevk etmistir.3®

Diinyanin biiyitk imparatorlugunu kuran Akamenidilerin (Perslerin), giiciin ve
egemenligin sahibi olarak girdikleri bolgeleri derinden etkiledikleri 6ngoriilebilir. Bu
Arya-Iran kiiltiirel ve dini etkinin, imparatorlugun Iskender tarafindan yikilmasindan
sonra bile yiizyillarca devam ettigi tahmin edilebilir. Hatta bu etkinin sadece sonradan
kurulacak Askaniler (Partlar) ve Sasaniler gibi Iran devletlerini degil ayni1 zamanda
Akamenidi imparatorlugunun genis sinirlar igerisindeki diger halklar1 ve devletleri de
etkiledigi goriiliir. Bunun en garpici 6rneklerinden biri, Iskender’in 6liimiinden ve Yunan
imparatorluk hayalinin yikilmasindan sonra Pontus ve diger bolgelerde kurulan
hanedanlarin neredeyse tamamiin kendilerini Akamenidilerin iki giiglii hiikiimdar:
Kurus ve Daryus’un torunlar olarak tamitmalar1 ve boylece antik Akamenidi inang ve
kiiltiiriinii canh tutarak frani giiclin, kiiltiirel {istiinliigiiniin ve cazibesinin etkisi altinda
olduklarini ortaya koymalaridir. Bu baglamda Akamenidilerin yikilisindan sonra Mitra
inanci Anadolu’da kurulmus nerdeyse biitiin hanedanlarda devam etmistir. Bu bolgesel
kralliklarin hiikiimdarlar1 ve sonrasinda kurulan Arsacid hanedanlig1 hiikiimdarlarimin
Mithradates (Mihrdad) ismini tasimasi da bu iddiay1 gﬁglendirmektedir.39

M.O. 250-M.S. 228 yillar1 arasinda kurulmus Akamenidi sonrasi biiyiik Iran
imparatorlugu Askaniler (Partlar) doneminde ortaya ¢ikan Roma Imparatorlugu, o
zamanlarda bilinen diinyanin nerdeyse tamamim Iran’la paylasiyordu. Bundan dolay1
Roma Imparatorlugu'nda calisan Galerius isimli dénemin Iran biiyiikelgisi bu iki
imparatorlugu “insan soyunun iki gozii” olarak betimlemistir. Merkezl bir yonetime
sahip olmayan ve beyliklerle yonetilen Askani Imparatorlugu karsisinda merkezi bir
yonetim kurmak tizere girdikleri topraklar: agtiklar1 yeni yollarla dogrudan kendilerine
baglayarak merkezi tegkilatlarini giiclendiren Romalilar, Anadolu iizerinden doguya
dogru rahatlikla ilerlemislerdir. Pontus ve Kapadokya’nin da aralarinda oldugu kadim
fran topraklarini hizla ele gegiren Roma askerleri muzaffer olarak geri donseler de iran
kiltiir, medeniyet ve inanglarindan biiyiik oranda etkilenmis ve bu miras1 Avrupa’nin
icerisine kadar beraberlerinde tasimislardir. Bu ¢ercevede Mitraizm’in Roma
Imparatorlugu'nda yayilmast M.O. 67 yilinda Kilikya'nin Pompeius tarafindan ele
gecirilmesiyle basladig1 belirtilmistir. Pompeius'un, Olympus Dag: iizerinde ilging
kurban torenlerini diizenledigi ve Mitra takipgileri ile birlikte gizemli ayinler yaptig:
Plutarkhos tarafindan yazilmistir. Kilikya bolgesinde o donemlerde Iranlilarm
yasadiklari ve savaslarin yenilmez tanrisi olan Mitra inancina sahip olduklari, rahiplerinin
magus olarak adlandirildiklar1 ve bu gibi kralliklar araciligryla Mitraist inanglarmn
Roma’ya yayildig ileri siiriilmiistiir.** Ancak Mitraizm’in Roma Imparatorlugu'nda ilk
defa yayilmasi ile ilgili benzer bir tarihe isaret eden farkli bir rivayete gore, Ermenistan
krali Tiridates’in Miladi 66 yilinda yanindaki din adamlar1 olan maguslarla (muglarla,

% Taraporewala, Zerdiist Dini, 188-189; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 123-124; Bakard, Dinha-yi Iran-i Bastan, 154.

% Taraporewala, Zerdiist Dini, 189; izzetullah Muzami Gudrezi, Berresi-yi Ayinha-yi Zertugt-i Kohen, Mitra, Mani,
Mesih, Mazdek, Zertugt-i Cedid (Tahran: inti§arat—i Samdiye, 1391), 53; Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 154; Purdavud,
Avesta, 305-306.

# Taraporewala, Zerdiist Dini, 190-191; Eliade, Dinsel intmglar ve Diisiinceler Tarihi, 2: 366-367; Bakiri, Dinha-yi ran-
i Bastan, 154; Behar, Edyan-i Asyayi, 254-255.
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meglerle) birlikte Roma Imparatoru Neron'u ziyaret etmeleriyle Romalilarin geneli Pers
Tanris1 Mitra ile ilk defa tanismiglardir. Nitekim Ermeni krali Tiridates, Neron’a hitaben
soyle dedigi aktarilmistir: “Ben Mitra'ya taptigim gibi sana tapmak iizere geldim, tanrim!”**
Yine de yukarida gegen tarihlerde Roma Imparatorlugu’na Mitraizm’in yayilmasini olast
gormeyen, bu tarihin Miladi 100’den sonra olmasi gerektigini ifade eden alan
aragtirmacilar1 da olmustur.*? Mitraizm’in daha ge¢ bir tarihte Romalilar arasinda
yayilmas1 gerektigini savunan bu arastirmacilar, Mitraist tapinaklarin Roma
topraklarinda inga tarihinin Miladi 140-150 yillar1 arasinda olduguna dikkat ¢ekmislerdir.

Romalilarin Anadolu’da karsilastig1 Mitra inancinin, Anadolu ve Mezopotamya inanglari
ve Sami din bilimiyle sentezlenmis Pers inanglar1 oldugu sezilmektedir. Nitekim Miladi
100'lii yillarda Iran’m giineyi ve batismdan yayilan ve gnostik kodlar tasiyan daha geng
bir diisiince akimi da Anadolu’ya dogru yayilmis ve Mitraizm'le olan ortakliklar
neticesinde Mitraizm’in Roma topraklarinda yayilmasini tetiklemistir. Bu yeni Iran
diisiincesi 6zellikle dini ritiiellerin cazibesine kapilan, zevklerden el etek ¢ekerek mistik
bir yasami benimseyen ve derin entelektiiel diisiincelere sahip olanlar tarafindan
benimsenmistir. Bu yeni frani-gnostik diisiinceyle tetiklenen ve giiclenen Mitraizm Roma
savascilarim etkilemis, Mitraizm’deki yenilmezlik, disiplin, diizen, titizlik ve inang
kardesligi Roma savascilarmnin askeri dehasmi oksamis, savas disiplinlerini ve
yigitliklerini beslemistir. Romalilar arasinda yayilmasina karsin Mitraizm hicbir zaman
Batr'nin tiimiiyle inancina doniismemistir. Ancak Romalilar araciligiyla Mitraizm’in
yayilmasi, sonradan ortaya cikacak ve yine onceleri putperest olan Romalilarin atlari
sirtinda yayilarak Batinin iman1 haline gelecek Hiristiyanligin nihai zaferi igin elverisli
bir iklim hazirlamistir. Yasayi, diizeni ve disiplini benimseyen Romalilarin savasct akli,
Perslerin imparatorluk tecriibelerine varis olmak istegiyle onlarin cazip dini pratiklerini,
savas deneyimlerini, yasami disipline eden sistematik ritiiellerini ve siddet icerikli
uygulamalarim benimsemistir. Kendilerinden 6nce diinya fatihi olan Persler gibi biitiin
diinyay1 fethetme idealine sahip Roma akly, Perslerin birligini ve ordu disiplinin saglayan
nedenleri incelerken onlarin kiiltiir ve inanglarindan da dogal olarak etkilenmislerdir.
Genis bir imparatorlugun yonetimine aday olan pratik Roma akli, Perslerin yenilmez
gorkemli giiciiniin altinda yatan dinsel kardeslik ruhunun yarattigir diizen, uyum,
disiplin ve giindelik ritiiellerin hayati degerini fark etmistir. Mitra'ya atfedilen savasta
yenilmezlik, Giineg'le iliskisinden dolay1 Mitra’nin sahip oldugu 1s1k, aydinlik, diizen,
dakiklik ve gorkem, on bin goz ve kulakla asla uyumayan kusursuz bir savasci,
mazlumun imdadina simsek gibi hizla ulasan kahraman ve kotiileri yok etmeye giderken
sahip oldugu askeri donanim kuskusuz Romalilarin uzun zaman aradiklari cazip bir kiilt
haline gelmistir. Clinkii Roma putperestligi, halk kitlelerini kenetlemede ve onlar1 uzak
topraklarda savasmaya motive etmede yetersiz kaldigini ve kitleleri kutsal bir yolculuga
hazirlamada gerekli olan dini, ahlaki ve manevi bir bagdan yoksun oldugunun farkimna
varmustir. Béyle bir anda Mitraizm, Perslerin sahip olduklar1 kitlesel manevi bagin ahlaki
yasalarini ve din kardesliginden dogan ahlaki sorumlulugu Roma diinyasma katarak
yasamun adeta agilanmasiyla dinamik hale gelmesini saglamugtir.*?

41 Yamauchi, [ran ve Edyan-1 Bastan, 590.

4 Richard Gordon - Rohn R. Hinnels, “Franz Cumont and the Doctrines of Mithraism”, Mithraic Studies
(Manchester, 1975), 245-246; John Ferguson, The Religions of the Roman Empire (New York: Comell University Press,
1970), 48; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 123.

# Taraporewala, Zerdiist Dini, 193-194; Eliade, Dinsel inanglar ve Diigiinceler Tarihi, 2: 371; Behar, Edyan-i Asyayi, 256-
257.
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Romalilar, 151810, hakikatin ve adaletin tanrisi olan Mitra'nin siirekli kétiilerle savastigini,
sOziin eri olmayi, ahde vefa gostermeyi, dogruluktan ayrilmamaysi, diiriist davranmayz,
adeta onurlu yasamaya ant i¢gmis ve birbirine kenetlenmis bir teskilatin disiplinini
yandaslara kazandirdigini gozlemlemistir. Roma akly; dagmik, genis ve heterojen
imparatorlugunu korumada Mitraizm’in hem Roma askeri hem de halk kitleleri igin
getirecegi baglilik, samimiyet, birlik, beraberlik ve gercek kardesligin ne denli 6nemli
olacagmin farkina varmustir. Yine Roma akli, Mitraizm’in saflik, temizlik, manevi
armmuglik ve iffet sifatlarna sahip ideal ve kusursuz insan yaratma diisiincesini
benimsemistir. Bu akil; sefahat, israf, zevk ve sefa kiiltiiriiniin asiriliklarina batmaya
meyyal Roma askeri sarhoslugunun, Mitraizm’in savasg1 karakterine eslik eden tevazu,
iffet ve temizligi fisildayan ritiiellerine muhtag oldugunu da derinden hissetmistir. Tyilik
ve kotiilitkk diializmi {izerine kurulu Zerdiistiligin, her insan1 kotiiliige karsi verilecek
yasam savasinda bir asker haline getiren &gretileri, Mitraizm’in bireysel ¢aba ve insani
enerjinin disipline edilmesi ve gelistirilmesi idealiyle birlesince, Romanin kolesini de
efendisini de etkilemistir. Zevki tetikleyen giinah cagrisina ve bedensel cazibenin
kiskirticiligina karsi kendine hakimiyet, artik Roma’da iyi ve kotiiniin sonsuz savasinda
biiyiik pehlivanlik nitelikleri olarak goriilmiis ve her Romali, goriinmez Mitra'nin bir
askeri olmaktan gurur duymaya baslamistir. Bunlarin yani sira Mitraizm, yenilenmenin
ve kiillerinden yeniden dogmanin yolunu Romaliya gostermistir. Gosterdigi bu yolla
Mitraizm, insanin tanrisal karakterine isaret etmis, Mitra’ya ait sifatlarin insanda
canlanmasma kapi aralamis ve sonunda idol, kahraman, baba veya Tanr1 ile bulusma ve
bir olmanin yolunu a§m1§t1r.44

5. Mitraizm Dini Gelenegine Gore Mitra Mitolojisi

Belgikal1 bilim insan1 Cumont, Romalilarin aktarimina dayanarak verdigi mitik bilgilere
gore Mitra'nin ortaya ¢ikis hikayesi soyle gerceklesmistir: Mitra, granit tasindan dogdu.
Basinda Frigya bashg: tasirdi. Bir elinde hanger diger elinde ise karanlig1 aydinlatan bir
mesale ile ortaya ¢iktr. Onun mucizevi dogumuna taniklik eden gobanlar ona saygiyla
egildiler ve sahip olduklar1 kuzularini, oglaklarini ve taze mahsulatlarini ona takdim
ettiler. Mitra ¢iplak dogan cesur bir yigit olarak sert riizgara kars1 savunmasiz kalinca
incir agacimin arkasimna sigindi, elindeki hangeriyle agagtan meyve kopardi, yiyecegini
temin etti ve incir yapraklarindan kendisi icin kiyafet yapti. Mitra'nin ilk olarak
kendisiyle miicadeleye koyuldugu tanrisal varlik giines oldu. Bu yiizden giines Mitra'nin
yilice makamini tanidi ve onun basinin etrafinda isiktan bir hale olusturdu. O giinden beri
Mitra ve giines ele ele verip her iste birbirine yardim etmeye basladilar. Mitra, Yiice Tanr1
Jupiter Ormiizd’{in ilk yarattig1 varlik olan boganin dagin tizerinde otlandigini goriince
onun boynuzlarini yakalamak ve ona binmek istedi. Ancak boga 6fkelenerek kosmaya
basladi. Mitra yere diisiip siiritklenmesine ragmen boganin boynuzunu birakmadi, bir
siire boynuzuna asili olarak yerde siiriindiikten sonra boga yorulup teslim oldu. Mitra
bogay1 iki toynagindan yakalayip omuzlarina att1 ve biiyiik bir zahmetle barinagi olan
magaraya tasidi. Mitra bir siire sonra bogay1 yeniden yeryiiziinde dolasmak tizere serbest
birakinca giines, kuryesi olan kuzgunu Mitra’ya gonderdi ve ona bogay1 yakalayip
kurban etmesini emretti. Mitra hayvana acidig1 i¢in bu emri yerine getirmek istemediyse
de gogiin emrine itaat etmekten bagka ¢aresi yoktu. Mitra isteksiz bir sekilde kdpegini de
yanmna alarak boganin pesine diistii. Boga bir magaraya sigindig1 igin Mitra ¢ok
gecmeden onu yakalads, bir eliyle burun deliklerinden bogay1 yakalad1 ve diger eliyle de

# Taraporewala, Zerdiist Dini, 195-196.
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hangerini bégriine saplayarak bogay1 6ldiirdii. Ansizin feda edilen boganin gévdesinden
bir mucize meydana geldi: Sifali bitkiler yeryiiziinde yesermeye baslad: ve yerytizii
yemyesil hale geldi. Boganin omuriliginden tahillar ortaya cikt1 ve kanindan ise dini
ayinlerde kutsal insanlara sarap halinde sunulacak olan iiziim meydana geldi. Kétii ruh
(Ehrimen), bu durumdan su istifade etmek icin yilan, akrep ve karinca gibi kotii
yarattiklarini, hizla feda edilmis olan bogaya dogru gondererek yasam kaynagi olan
varligini zehirlemek, bereketli ve dogurgan olan hayvanin {ireme organlarini yemelerini
ve kanin1 emmelerini saglamak istedi. Ama bu ehrimeni ¢caba bosa ¢ikti, cok sayida yararl
hayvan tiirii meydana geldi. Mitra’nin vefali kopegi tarafindan korunan boganin ruhu
goge yiikseldi ve silvanus ismini alarak oradan ordularin ve siiriilerin koruyucusu
durumuna geldi. Mitra yaratict Tanr1'ya takdim ettigi bu fidye ya da kurbanla, diinyadaki
hayat1 yeniledi. Bundan sonra ilk insan ¢ifti olan Mesya ve Mesyane (Adem ve Havva)
meydana geldi ve onlara rehberlik etme ve korumay1 Mitra tistlendi. Ehrimen bu ilk insan
¢iftini yok etmek igin taun salgin hastaliini gonderdi ancak Mitra buna karsi harekete
gecti ve Ehrimen’in bu c¢abasi bosa cikti. Bunun {izerine Ehrimen kuraklig: yaratt,
yeryiizii corak hale geldi ve ekinler yesermez oldu. Ik giftin cocuklari, koruyuculari olan
Mitra’ya dua ederek yardim dilediler. Buna cevap olarak Mitra bir yay aldi, bagina bir ok
gecirerek kayalik bir bolgeye dogru firlatti. Okun kayaya ¢arpmasiyla igilebilir bir su
akmaya basladi. Boylece Mesya ve Mesyane'nin ¢ocuklar1 ve diger varliklar bu sudan
icerek hayatta kalabildiler. Sonra Ehrimen agir bir firtina gonderdi ve her tarafi su
kapladi. Yeryiiziindeki bitkiler, agaglar ve doganin tamami su altinda kalarak yok
olmayla karsi kasiya kaldi. Buna karsin Mitra bir gemi yaratti ve biitiin insanlar,
hayvanlar ve bitkileri gemiye yerlestirdi, sular cekilinceye kadar giinlerce sularin
tizerinde onlar1 gezdirdi. Yeryiizii yasamaya elverisli hale geldikten sonra Mitra,
misafirlerini gemiden yere indirerek kurtuluslarina vesile oldu.*®

6. Mitraizm Ogretileri

Glintimiizde Mitraizm’e dair diisiinceler ve eserler Pers Mitras1 ve Roma Mitrasi'nin bir
sentezinden ibaret olan ve genel olarak gizemli bir tarikatin sirli bir mezhebini andiran
Mitraizm izlegidir.*® Ancak bu senteze ragmen iran Mitraizmi ile Roma Mitraizmi
arasinda onemli bir fark goze carpar. Nitekim Roma Mitraizm’i mabetlere, sirhi dini
ayinlere (sakramentlere) ve biiyiik olasilikla dini akideyi olusturan daha kapsamli bir
dini felsefeye sahip hale gelmis bir din olmasinin yani sira ¢ok sayida gorsel cizimlere,
resimlere, kabartmalara ve bu gorsellerin kisa agiklamalari olan kitabelere sahipken fran
Mitraizm’i yalnizca Avesta ve Pehlevice metinlerde dini metinlerle sinirli kalmais, dis
diinyaya ve insan pratigine pek yansimamustir.’’” Dini pratikleri ve mabetlerde
uygulanan gizemli ayinleriyle Mitraizm Roma Imparatorlugu'nda yaygin hale gelerek
Hiristiyanlikla rekabet eden bir din olmaya baslamistir. Hatta bazi arastirmacilara gore
Mitraizm, erken dénem Hiristiyanlig1 etkilemis, mesajlar1 ve dini pratikleriyle ona niifuz
etmistir.*® Bu agidan Mitrazim, Dogu Akdeniz bolgelerinde yaygm hale gelmis olan sirl

# Franz Cumont, Mysteries of Mithra, cev. Thomas J. Mccormack (New York: Dover Publications, 1956), 131-140;
Purdavud, Avesta, 313-314; Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 124-126; Gudrezi, Berresi-yi Ayinha-yi Zertust, 66-68;
Eliade, Dinsel fmmglar ve Diisiinceler Tarihi, 2: 367-368; Bakiri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 165.

% Franz Cumont, Oriantal Religions in Roman Paganizm (London: The Open Court Publishing Company, 1911), 135-
161; Maarten Josef Vermaseren, Mithras, The Secret Got (New York: Barnes & Noble Press, 1963), 13-30.

# Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, 124.

48 Yamauchi, [ran ve Edyan-1 Bastan, 578.
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birkag dini ayinden biri olarak degerlendirilmistir.*® Mitraizm sirli bir tarikat: andiran bir
din oldugu icin bu dine katilmak &zel bir dinl merasimin uygulanmasiyla miimkiin
olmus ve dine katilan yeni tiyeler gizli bir ahitle (sacramentum) sirlarin koruyucusu
olacaklarmna yemin etmislerdir. Sirli dinler, mezhepler ve tarikatlara ve bu baglamda
Mitraizm’e dair sinirh bilgimizin sebebi, bu dini akimlarin &gretileri ve dini pratiklerinin
tamamen sirh ve gizli bir bigimde korunmasi ve gozlerden uzak alanlarda
gerceklesmesidir. Mitra’ya dair bilgiler Rigveda ve Avesta’da bol miktarda bulunmasina
ragmen, bir dini ayin veya sirli bir tarikat haline geldigi Roma Imparatorlugu
donemindeki Mitraizm hakkinda ¢ok az metne rastlanabilmistir. Bu metinler de maalesef
daginik, parcali ve anlasilmaz bir sekilde giintimiize ulasabilmistir. Mitraizm’e dair yazili
metinlerin ¢ok az olmasima karsin, Mitra ve Mitraizm hakkinda sekil, resim, kabartma,
duvar ¢izimleri ve magaralar1 andiran tapinaklar gibi ¢ok sayida arkeolojik eserler ele
gecirilmistir. Ancak bu sessiz ve sembolik Mitraist eserlerin yorumlanmasi ile ilgili
tartismalar giiniimiize kadar devam etmistir.*°

Mitraizm her seyden énce Hinduirani bir kkene sahip ve Iran diisiince kodlarindan en
fazla 6n plana ¢ikan diializmi, dinsel teorisinin merkezine yerlestirmis bir din olarak
bilinir. Mitraizm’den geride kalan eserler ve gorsellerden anlasildig1 kadariyla bu din,
sadece metafizik diistincelerinde degil ayni zamanda ahlak sistemi ve yasam felsefesinde
de diializmi benimsemis bir dindir. Mitraizm’in bu diialist yapisinin Roma
Imparatorlugu'nun  hakimiyeti altindaki topraklarda yayilmasiin en 6nemli
sebeplerinden biri oldugu ileri siirilmiistiir.”! Nitekim diialist diinya goriisii, iki zit ve
rakip glicii kars1 karsiya getiren yaradilisin kaynaginda ¢ok boyutlu, stirekli ve amansiz
bir savas1 ongormektedir. Biitlin tahripkar ve kotiiciil ruhlara sahip sayisiz divlerin
(seytanlarin) ve karanliklar diyarmin komutani olan Ehrimen her an Mazda'nin yarattig
iyilik diinyasinin sinir bolgelerinden saldirtya gegmekte, zarar ve yikimdan bagka bir
seye sebep olmamaktadir. Bu yiizden, hayat bastanbasa durmak nedir bilmeyen acimasiz

bir savas alani ve insan ise bu meydanmn amansiz savascisidir.>?

Bu miicadele ve ¢ekisme meydaninda savasin ve ayn1 zamanda da zaferin tanris1 Mitra,
kendi takipgilerine diinyada galibiyet, zafer ve refah, metafizik dlemde de ebedi kurtulus
vadeder. Nitekim Romalilarn Mitraist Imparatoru Julianus’'tan nakledildigine gore,
Mitra kendi takipgilerine hem bu diinyada hem de diger diinyada miikafat
vermektedir.>3 Diinyada basar1 ve ahirette kurtulus umudu, arinma ve iffet, ¢aliskanlik
ve olgunluk, kararlilik ve yasalara titizlikle uyum gostermek ve bilgelik Mitraistlerin
sahip olmas1 gereken niteliklerden sayildigt anlagilmaktadir.>*

Mitraizm’in diger gnostik din ve firkalarin benimsedikleri bir¢ok ortaklik veya
paralelliklere sahip oldugu bilinmektedir ancak Mitraizm’i diger gnostik firkalardan
aywran temel etmenler, gnostik firkalarin benimsedigi itikaf, riyazet, nefis tezkiyesi
amaciyla girilen bireysel erginlenme temrinleri ve diinyadan el etek ¢cekmek ve madde

9 Yamauchi, fran ve Edyan-1 Bastan, 578; Edwin M. Yamauchi, Harper’s World of the New Testement (San Francisco:
Harper & Row Press, 1981), 62-66; Cumont, Oriantal Religions in Roman Paganizm, 81; Ferguson, The Religions of the
Roman Empire, 99-102; Joscelyn Godwin, Mystery Religions in the Ancient World (San Francisco: Harper & Raw Press,
1981), 7-10.

% Yamauchi, [ran ve Edyan-1 Bastan, 578.

5t Cumont, Oriantal Religions in Roman Paganizm, 153; Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 169.

% Cumont, Oriantal Religions in Roman Paganizm, 153; Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 169.

3 Cumont, Oriantal Religions in Roman Paganizm, 154; Bakiri, Dinha-yi [ran-i Bastan, 169.

% Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 169-170.
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ile olan baglarin1 kesmek yerine Mitraistler 6zellikle Romalilarla yinelenen sekliyle daha
¢ok eylem adami olmak, olgun ve bilgece davranmakla 6n plana cikarlardi. Dahas1
diinyada basarili olmak, egemen bir gii¢ haline gelmek ve toplumda aktif roller
iistlenmek amaciyla Mitraistlerin siki bir diizen ve disiplin isteyene 6zel erginlenme
yasalarina uymalar1 ve cileli sinavlarindan ge¢meleri gerekirdi. Mitraistler dinsel
mertebeleri asabilmek, liyakatli ve yetkin dindarlar haline gelmek icin, dini pratikleri ve
ahlaki sorumluluklari yerine getirmenin yani sira bireysel becerilerini gelistirmek ve ilim
tahsil etmek zorunda kalirlardi. Mitraistler hakiki bilgiye ulasmak amaciyla, teolojide,
dinsel semboller ve sirli bilgilere erismede, y1ldizlar, burclar ve kozmolojiye dair gereken
bilgileri elde etmede yetkinlesmeleri gerekirdi.>®

Mitraist ¢izim, resim ve kitabelerden anlasildig1 kadariyla Mitraizm’e giris ritiielleri adeta
askeri bir tegkilata girise benzer bir siire¢ gerektirmistir. Ciinkii Mitraistler yerytiziindeki
hayat1 Tanr1 ugruna verilen kutsal bir savas olarak gérmiislerdir. Mitraistler kesin bir
imanla Tanr1 Mitra tarafindan siirekli olarak korunduklarina, savas meydanlarinda veya
avcilik sirasinda Mitranin  kendileriyle birlikte olduguna inanirlardi. Genellikle
Mitraistlerden olusan askerler ve savascilar, 1s1g1n, diiriistliigiin, ahdin ve vefanin tanrisi
Mitra gibi, ahde vefa gostermenin, yemini yerine getirmenin, takvanin, erdemin ve
zithdiin erleri olduklarmin bilincindeydiler. Bu yiizden Mitraizm, kendi miintesibini
seref, haysiyet, onur ve saygmnlik gibi ahlaki degerlere sahip olmaya ve bu degerleri
ayakta tutmaya hazirlardi. Askeri bir diizen ve disipline sahip olmasi Mitraizm’in
Romalilar arasinda hizla yayilmasini ve resmiyet kazanmasin saglamistir. Ancak diizen
ve disiplin {izerine kurulu ordular o zamanlarda yalnizca erkeklere agik alanlar oldugu
i¢in Mitraizm’e kadinlarm katihmina dair herhangi bir isaret ve sembol giiniimiize
ulasamamustir. Mitraizm sadece kadinlar arasinda yayilmamakla kalmamis, anlasildigi
kadariyla erkekler arasinda da Hiristianlik vb. dinler gibi yayilamamustir. Ciinkii segkinci
bir din olan Mitraizm’in kendi miintesiplerini bir¢ok asamadan gecirdikten sonra
Mitraist olarak kabul etmeye bagladig1 anlasilmaktadir. Mitraizm’e giris ayinleri ve
sakramentlerinin agir ve ¢ileli oldugu ve zorlu mertebelerini asmanin her erkek icin de
miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Mitraizm’e girecek bir ergen, oncelikle ailesiyle olan
iligkilerini kesmeli, Mitraist cemaate kendini tamamen adamali ve orada ilmi1 bir
tahsilden ge¢meliydi. Pir veya davetgi isimli iki yetkin Mitraist bu yeni adayin egitimini
iistlenirdi. Ilk egitimini tamamlayan aday, yakici miihiirle bedeni daglama, uzun siireli
orug tutma, keskin bir aletle bedeni ¢izme, karda ytiriime, giinlerce yiizme, atese atlama
gibi insan takatini asan zorlu ve cileli erginlenme smnavlarmdan geg¢meliydi. Biitiin bu
imtihanlarin amaci yeni adayin sadakatini, sabrini, kararliligini ve yeni dini igtenlikle
kabul etmeye hazir oldugunu test etmekti. Bu sinavlardan basariyla ¢ikan yeni aday,
Mitraist cemaat karsisinda Mitraizm’e giris i¢in ant igmeliydi. Yeni aday sag elini havaya
kaldirarak yaptigi yeminle Mitraistlere vefali kalacagt ve merhale merhale kendisine
agiklanacak dinin sirli bilgilerini bagkalarmna ifsa etmeyecegine ant igerdi. Ciinkii
Mitraistler diger gnostik-batmni din ve firkalar gibi din1 hakikatlerini sir olarak kabul eder
ve bu sirlart namahrem olarak gordiikleri yabancilardan muhafaza ederlerdi. Yeni aday,
vefa ve diiriistlitk andini ictikten sonra ve sirlart muhafaza edecegine dair s6z verdikten
sonra yine sag eliyle miirsidin elini sikarak bir tiir Mitraist biat ederdi.>®

Mitraist resim ve kitabelerden anlasildig1 kadariyla Mitraist cemaat hiyerarsik bir yapiya

% Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 169-170.
% Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 171-172; Behar, Edyan-i Asyayi, 230.
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sahipti ve dine giren her birey dinsel performansiyla bu mertebelerden kademe kademe
ylikselebilirdi. Mitraist hiyerarside yiikselmenin sart1 ise riyazet yoluyla takva sahibi
olmak, teoloji ve astroloji gibi ilimlerde derinlesmek oldugu anlasilmaktadir. Yedi
mertebeden olustugu anlasilan Mitraist cemaat yapilanmasinda yeni aday dinsel
performansi sayesinde ilk mertebeden son mertebeye kadar yiikselme sansina sahipti.
Mitraist kitabeler ve ¢izimlerden bu mertebelerin asagidan yukariya dogru bir piramit
seklinde soyle olustugu anlasilmaktadir: Kuzgun, damat, asker, aslan, persli, giines elgisi
ve pir. Bu hiyerarsiye gore miiptedi olan yeni ergen inanir, kuzgun mertebesindeyken en
yetkin miikemmel Mitraist ise pir mertebesinde bulunur. Mitraizm ¢izimlerinden
anlasildig1 kadarryla, her Mitraist, icinde bulundugu dinsel mertebesine gére yiiziinii bir
maske veya pege ile 6rterdi. Maniheist hiyerarsinin her yedi mertebesi, 6zel bir sembole
sahipti. Kuzgunun sembolii, etrafinda iki yilanin dolandig1 bir degnekti. Kuzgun aym
zamanda riizgar temsil ederdi. Basini ve yiiziinii Orttiigii goriilen damat veya esin
sembolii mesale ve ¢iraydi. Damat veya es suyu temsil ederdi. Askerin sembolii ok
torbasi, hanger ve migferdi ve toprag: temsil ederdi. Aslanin sembolii atesi nakletmede
kullanilan kiirek ve bir miizik aleti olan ¢enkti ve Aslan atesi temsil ederdi. Sayilan
hiyerarsi smiflar1 arasinda Mitra’ya en yakin olanlar, aslan smifina girenlerdi. Aslan
Mitraist gizimlerde genellikle kopek ve yilanla birlikte goriilmektedir. Yine ates, aslan
olan her Mitraist'i, Mitra ve giinesle iliskilendirmekteydi. Bu yiizden Mitraizm’de
aslanlar grubunda bulunan inanirlar 6zel bir ehemmiyete sahiptiler. Perslinin sembolii
orak iken giines el¢isinin sembolii kirbag, hale ve mesaleydi. Son olarak Mitraizim en {ist
hiyerarsisinde bulunan pirin sembolii halka, asa ve Frigya ba§llglyd1.57

7. Mitraizm’in Yok Olusu

Mitraizm’in batida yok olusu Hiristiyanligin y1ldizinin parlamas: ve Roma’nin resm1 dini
haline gelmesiyle gerceklesmistir. Konstantin’in tahta ¢ikmas: ve Hiristiyanligi Roma
Imparatorlugunun resmi dini olarak ilan etmesinden kisa bir siire énce Mitraizm’in
Batr'da Hiristiyanliga kars: yenildigi soylenebilir. Ancak Mitraizm’in Roma {izerinden
Hiristiyanligin yayilmasina zemin hazirladigi, Hiristiyanligin devlet dini haline gelmesi
ve sezarlagsmas: siirecine katki sagladigi, Mitra'min tanrisal nitelikleriyle donanmis
kusursuz insan yaratma idealinde olan Mitraizm gizeminin asamali bir sekilde yerini
ayni ideale sahip olan Isa gizemine birakarak asamali bir sekilde Bati topraklarindan
silindigi anlasilmaktadir. Batida Julianus tarafindan yapilan Mitraizm’i yeniden
canlandirma girisimi de basarisiz olunca bu din tamamen yok olus siirecine girmistir.
Doguda ve fran Sasanilerinin hakim olduklari bélgelerde ise Mitraizm -tipki Bati’da
Hristiyanligin Roma’nin resmi dini haline gelmesi gibi-, Zerd{istiligin Sasanilerin resmi
dini haline gelmesiyle gittikge etkisini yitirmis ve goézlerden kaybolmustur. Doguda
Zerdiistilik ve Bat1’da Hiristiyanlik olmak tizere iki giiclii dini gelenegin arasinda sikisip
kalan Mitraizm, Romalilar ve Perslerin siyasi rekabetinin bir sonucu olarak
benimsedikleri iki farklt dinin yani Hiristiyanlik ve Zerdiistiligin kurbanlik bogasina
donitiserek bu iki dinin keskin kiliglariyla ortadan kaldirilmigtir.>®

Mitraizm’in Hiristiyanlik ile Zerdiistilige karst savunmasiz kalmasi ve sonunda yok olus
siirecine girmesi, gizemli ve batini arayislara sahip bir din olarak yer alt1 karanlik bir
teskilat gibi faaliyetler siirdiirmesi, mistik ve gnostik fikirlere kaynaklik etmesi, riyazet

 Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 173.
% Purdavud, Avesta, 309-310; Taraporewala, Zerdiist Dini, 194; Yamauchi, Iran ve Edyan-1 Bastan, 600-601.
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ve temizlik ritiiellerine girmesi ve son tahlilde realitenin dayattigi giinliitk yasam
pratiklerine bagimli halk kitlelerine hitap eden boyutunu gorece olarak yitirmesi ile de
agiklanabilir. Fakat Mitraizm her ne kadar resm1 ve dini pratikleriyle goriiniir bir yasayan
din olarak yok olmus olsa da koklii ve asil diisiinceleri hatta baz1 dini ritiielleriyle bagka
dinler ve firkalar ismi altinda yasamaya devam ettigi ileri siiriilebilir. Nitekim hayatin
mutlak safligina, riyazet ve arinmaya, insani disiplin ve kusursuzluga 6énem vermekle
bilinen Mitraizm’in, Maniheizm, Mazdekizm ve Islam sonrasi tasavvufi, irfani ve igraki
yonelimlerin igerisinde yasamaya devam ettigi gtiri,ilebilir.59 Bu baglamda Mitraizm’in
gorece olarak dis etkilere kars: daha korunakli olan ve antik Babil bélgesinden Iran ve
Irak tizerinden asag1 dogru inen Cibal Bilgesi nde tarihin her merhalesinde varligini baska
din ve firkalar altinda siirdiirdiigii, hatta giiniimiizde Yarasanlik (Ehl-i Hak) ve Yezidilik
gibi gizemli dinsel firkalarin i¢inde de nabiz attig1 anlailabilir.®

Mitraizm, Roma topraklarinda {i¢ asir boyunca varligmi siirdiirmiistiir. Ancak
Hiristiyanlarin taassubu, baskisi ve sezarlasan giicii karsisinda yok olus siirecine
girmesine ragmen hem Hiristiyanligin Roma topraklarinda yayilmasma ortam
hazirlamis hem de bizzat Hiristiyanlik diisiince ve ritiiellerine niifuz etmistir.
Mitraizm’in kurban, fidye, dua, kiyamet, sirat kopriisii, cennet, cehennem, 6liim sonrasi
yargilanma, 0diil ya da ceza alma gibi baz ritiielleri ve metafizik diisiinceleriyle
Hiristiyanlik igerisinde varligimi siirdiirdiigii belirtilir. Bunlarin disinda, Isa’'min dogumu
olarak kutlanan 25 Aralik dini bayraminin da aralarinda oldugu bazi bayram ve festival
gelenekleri, yikanma ve temizlenme ritiielleriyle Hiristiyanligin icine niifuz ettigi ifade
edilir.”!

Sonug¢

Bu makalede, Mitra’nin Hinduizm ve Zerdiistiligin kutsal metinlerinde ates ve giinesle
ilintili tanrisal bir varlik olarak c¢ok¢a oOviildiigii ve yiceltildigi goriilmustiir.
Hinduizm’de gii¢ ve hiikiimdarlik sifatlariyla diger bir ifadeyle celali sifatlarla bilinen
Varuna ile birlikte anilan Mitra'nin, cemali sifatlariyla 6n plana ¢iktigi ve bdylece
Varuna'nin egemen giiciine merhamet katarak tanri-ruhban birlikteliginin miikemmel
bir 6rnegini olusturdugu anlasilmistir. Hinduizm’'den Zerdiistilige gegen Mitra'nin
pehlivanca nitelikler kazanarak fran’i diinya iktidarina sevdali aklina rol model tegkil
eden bir konum elde ettigi fark edilmistir. Miladi 100’11 yillardan itibaren maguslar ve
Babil'in Cibal Bolgesi'ndeki gnostikleri {izerinden Mitra merkezli sirli bir tarikata
déniisen bu yeni dinin artik Mitraizm olarak anilmaya basladigi, adina tapmaklarin inga
edildigi, tapinaklarmin duvarina gorsel resimlerin ¢izildigi, kitabelerin yazildig:1 ve
6zgiin diislince ve ritiielleri icra ettigi tespit edilmistir. Destansi ve epik karakterine eglik
eden kardeslik, fedakarlik, sovalyelik, sirdaslik, temizlik, iffet ve disiplin gibi ahlaki
degerlerle Romal1 askerlere goriinen Mitrazim’in adeta beyaz pelerin igerisindeki bir
gelin gibi cazip geldigi, benimsendigi ve kisa siirede imparatorlugun resmi dini haline
geldigi anlasilmistir. Diinyay1 kendi aralarinda paylasan iki siiper giicten biri olan
Roma’'nin daha reel ve daha diinyevi gordiigii Hiristiyanligi, daha segkinci ve daha
miinzevi gordiigii Mitraizm’e tercih ederken fran’in benzer gerekcelerle Zerdiistiligi

% Taraporewala, Zerdiist Dini, 194; Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2: 369-373.

& Behar, Edyan-i Asyayi, 257; Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, gev. Seyyid Ziyauddin
Dehsir (Tahran: Intisarat-i Sofya, 1391), 2: 270-272.

t Purdavud, Avesta, 311-312; Gudrezi, Berresi-yi Ayinha-yi Zertugt, 82-83; Mircea Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan
(Ankara: Imge Kitapevi yay., 1999), 2: 369-373.
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Maniheizm’e tercih etmesi ve bu tercihin sonucu olarak Hiristiyanlik ve Zerdiistiligin
zamanin diinyasinin iki resmi dini haline gelmesiyle batida Mitraizm’in ve doguda ise
Manheizm’in kayboldugu tespit edilmistir. Ancak dinler tarihgilerinin farkinda olduklar1
tizere, gnostik diisiinceler kokten yok olusa kars: oldukga direngli olduklarindan dolays,
bugiin yasayan miintesipleri olmasa dahi ne Mitraizm’in ne de Maniheizm’in mesajlar1
ve Ogretileriyle kokten yok olduklari, sonraki yiizyillar boyunca hatta giiniimiize kadar
bile varliklarini farkli din, mezhep, firka ve mektepler altinda siirdiirdiikleri sonucuna
varilmisgtir.
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Muhammed Said Ramazan el-Biiti'nin Makasid-1 Seriaya Yaklagimi

Mahsum ASLAN!

Oz

Hiikiimleri anlama ve yorumlamada biiyiik bir 6nemi haiz olan makasid, fikih ilminin
dogusu ve gelisiminde 6nemli rol oynamis disiplinlerden biridir. ictihat faaliyetinin
o6nemli unsurlarindan biri olan makasid, az ya da ¢ok biitiin fikth mezheplerin
ustliinde kendine yer bulmustur. Nitekim, miictehidler/fukahd, hakimler ve miiftiiler
hiikiimlerin sonuglarini1 dogru bir sekilde bilmeleri i¢in makasid ilmine ihtiya¢ duymus
ve makasida bagvurmuslardir. Bu alanda 6zellikle yirminci yiizyilda ¢ok sayida kitap
ve makale kaleme alinmigtir. Son donem alimlerinden Muhammed Said Ramazan el-
Bati (6. 2013) de maslahat ve makasid-1 serlaya sikca deginmektedir. O, eserlerinde,
fetvalarinda, derslerinde ve c¢ektirdigi videolarda makasida yonelik goriiglerini
serdetmektedir. Calismamizda ¢agdas fikih alimlerinden biri olan B{iti'nin makasid-1
seriaya bakis agis1, bu minvalde kullandig1 yontem ve konuya iliskin goriisleri hakkinda
bazi degerlendirme ve tespitlere yer verilmistir. Ayrica Blti'nin Davdbitu’l-maslaha adl
eseri baglaminda makasida dair yapmis oldugu analizler ele alinarak onun makasid
diisiincesi ortaya konulmaya calisilmistir.
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The Maqasid Approach of Muhammad Said Ramadan al-Buti

Mahsum ASLAN!

Abstract

The maqasid which holds great importance in understanding and interpreting legal
rulings is one of the fundamental principles that played a significant role in the inception
and development of the science of jurisprudence. Magqasid, serving as a vital tool in the
process of ijtihad, has integrated into the methodologies of all jurisprudential schools, to a
greater or lesser extent. The maqasid and related topics hold a significant place in
contributing to the accurate understanding of Islam. Since the era of the Companions,
scholars of jurisprudence have made important statements about magqasid. The late
scholar Muhammad Said Ramadan al-Buti (d. 2013) frequently discusses maslahah (public
interest) and magqasid al-shari'ah in his works. In his writings, fatwas, lectures, and videos.
In our study, an assessment and analysis have been provided regarding the maqasid
approach of Buti, one of the prominent contemporary Islamic jurists. The study includes
discussions on his views and stance on magqasid. Furthermore, the analysis of Buti's
thoughts on magqasid is presented in the context of his work titled 'Davabit al-maslaha,’
offering insights into Buti's perspective on maqasid.
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Islam, insanlar1 mefsedetten korumay1 ve menfaati celb etmeyi hedefleyen bir sistemdir.
Bu amagla diinya ve ahiret menfaatlerini muhafaza igin ¢esitli hiikiimler koymus ve
insan1 ilgilendiren her konuda diizenlemeler yapmistir. Bu hiikiim ve diizenlemeler
gayesiz ve hedefsiz olmayip her biri Sari‘in bir maksadina yoneliktir.! Makésid, Islam
hukukunun hedefi olan diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak igin bir aractir. Zira
ibadat, muamelat ve ukubatla ilgili hiikiimlere bakildiginda bunlarin tiimiiniin bu
amaca yonelik hiikiimler oldugu goriiliir. Bu nedenle fukahanin ¢ogu meseleleri
degerlendirirken makasid1 gz 6niinde bulundurmus buna goére tercihlerde bulunmus
ve yorumlar yapmiglardir.

Cagdas alimlerden Muhammed Said Ramazan el-Bati, Davdbitu’l-maslaha adli eserinde
maslahat ve makasida ayrintili bir sekilde yer vermistir. ilmi ve fikri alanda genis bir
behreye sahip olan Bfti'nin bu 06zelligi, akli ve nakli ilimlerde derinlemesine
aragtirmalar yapmasina, {slam hukukunun maksatlarim kavramasina ve amacini dogru
bir sekilde anlamasina yardimci olmustur. Bu durum, hem seyahat ettigi bolgelerdeki
ilmi faaliyetlerine hem de ikamet ettigi yerdeki calismalarina, kitaplarma ve
konferanslarma yansimistir. Ayni sekilde, klasik ve modern arasinda baglanti
kurabilme yetenegini gelistirmis ve giincel meselelere odaklanan ilmi platformlarda
onemli bir rol oynamasina olanak tanimustir.

Bati, eserlerinde 6zellikle Davdbitu’l-maslaha, Fikhu's-sire, el-Cihdd ve fetva kitaplarinda
makasid anlayisina biiyiik onem vermektedir. Makasid anlayisini ele alirken, makalenin
boyutunu smirlamak amaciyla sadece Davibitu’l-maslaha adli eseri cercevesinde ele
aliacaktir. Bu ¢alismanin amaci, Biiti'nin eserindeki makasid temelli goriislerini ortaya
¢ikararak onemini vurgulamak ve bu goriislerin gelecekteki ¢alismalara nasil katki
saglayabilecegini belirtmektir. Arastirmamizda, kavramsal analiz ve alanyazin taramasi
yontemi benimsenmistir. Bu yonteme uygun olarak, “makasid” terimi kavramsal olarak
ayrintili bir sekilde incelenmis ve &zellikle Bhti'nin Davibitu’l-maslaha adli eserindeki
makasid yorumlarina odaklanmistir. Bildigimiz kadariyla Tiirkiye'de, B{iti'nin makasid
anlayisiyla ilgili bagimsiz bir arastirma bulunmamaktadir. Makasidin ayri bir ilim dalt
olarak kabul edilme temayiilii, Tiirkiye basta olmak iizere Islam aleminin baz
iilkelerinde makasid anlayisiyla ilgili arastirmalara ve incelemelere odaklanan o6zel
merkezlerin kuruldugu giiniimiizde Bati gibi alimlerin makasid anlayisinin 6zellikleri,
vurguladigl prensipleri ve bu prensiplerin giiniimiizdeki rolleri 6nem arz etmektedir.
Bu anlamda elimizdeki ¢alismanin séz konusu alana katki sunacag: diistiniilmektedir.

1. Buti’nin Makasid Tasnifi

Bir¢ok arastirmaci, makasid teriminin sozliik ve terim anlamini detayli bir sekilde
inceledikleri ve ¢alismalarinda izah ettikleri i¢in sadece B{iti'nin gorislerini yazacagiz.?
Bati, birgok eser yazmasina ragmen, onun “makasid” bashgiyla miistakil bir kitap,

! Shawish Murad, “Makasidu’s-geria fi hifzi sihhati’l-bedeni min hilali't-tahare”, Islam’da Saglik ve Koruyucu
Hekimlik, ed. Adem Yerinde (Agr1: Agr1 ibrahim Cegen Universitesi Yayinlari, 2021), 356.

% Makasid kavramu ile ilgili bk. Metin Yigit, “Makéasidin Yontemsel Tahlili Makasidin Mahiyeti ve Islevi”, Makdstd
Diisiincesinin Gelisimi ve Yontemsel Tahlili, ed. Taha Nas vd. (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari,
2022), 184-189; Ertugrul Boynukalin, Makasidu’s-seria, DIA, 27/423-427; Ahmed Yaman, "Islam Hukuk {lmi
Agsindan Makasid ctihadinin Ya Da Gai/Teleolojik Yorum Yonteminin ilkeleri Uzerine", Makasid ve
ictihad, (Konya: Yediveren Kitap, 2002).
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makale veya tez yazmadigini goriiyoruz. Onun eserlerinde 6zel bir makasid tanimina
da rastlanilmamaktadir. Onun, makasid konusunda ayri bir ¢alisma yapma ihtiyact
hissetmemesi, maslahat ve makasidi ayn1 kavram olarak gormesi ve maslahatla ilgili
¢okca istifade edilen “Davdbitu’l-maslaha” adli eserini yazmasmn yeterli oldugu
fikrinden kaynaklanmis olabilir. Bununla birlikte, Bfiti'nin kitaplar1 incelendiginde,
yazilarindan makasid kavramiyla ilgili iki farkli tanimin c¢ikarilabilecegi goriiliir.
Birincisi:
“Makasid, Islam hukukuna ait hiikiimlerin ekseninde olan temel bir ilkedir. Bu
temel ilke kullarin maslahatidir”.3

Bu tarumda Biiti, makasadin Islam hukukunun temel ilkelerinden biri oldugunu ve
kullarin hem bireysel hem de toplumsal maslahatini gézetmeye yonelik oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica o, fslam hukukunun tiim hiikiimlerinin, kullarin
faydalarmi gerceklestirmeye yonelik oldugunun delili olarak, Kur'an-1 Kerim'de
zikredilen ve Hz. Peygamber'in slinnetinde agiklanan bes fayday: (din, can, akil,
nesil, ve mal’in korunmast) zikretmektedir.*

ikincisi:
“Maslahat, Islam hukukunun genel maksadina uygun olmasi gerekir ve
maslahat makasidii’s-sari kapsaminda olmalidir.”®

Bu metinde Bfiti, makasidin kesin bir tanimini sunmaktan ziyade, maslahatin makasid
ile uyumlu ve seriatin amaglar1 kapsaminda olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
baglamda makasidi soyle izah eder:

“Makisidii’s-sari’, aslinda bes temel seyin korunmasini icermektedir: Bunlar din,
can, akil, nesil ve malin korunmasidir. Bu bes temel unsuru koruyan her sey
maslahat olarak kabul edilirken, bunlardan bir kismunin veya tamamimn zarar
godrmesine yol acan her sey ise mefsedettir” .6

Bu tanimda dikkat ¢eken nokta, Bliti'nin "Davibitu’l-Maslaha" adli kitabinda belirttigi ve
bes baslik altinda diizenledigi maslahatin, aynmi zamanda slam'm amag ve maksatlarina
giren ve makasidu’s-seria ile uyumlu olan kavramlar oldugudur. BGtinin her iki
agiklamadaki ifadeleri farkli olsa da anlam agisindan ikisi de ayni seyi ifade etmektedir.
Bu agiklamalarda, Gazzali'nin yaklasimini” takip ettigi goriilen Bti'nin makasidi, bes
temel makasidin korunmasina indirgedigi anlasilmaktadir. Gazzali'nin izledigi bir yol
olan bu bes temel amag, Islam diisiincesini anlamh kilan gayelerdir. Bunlarmn yanisira
Bati'nin diger bazi ustlciiler gibi maslahat, kasit, miinasebe, mana, illet gibi
kavramlarla makasidi kastettigi de goriilmektedir.?

3 Muhammed Said Ramazan el-Bti, Serhu Kitdbi'l-Esbih ve'n-Neziir, 2. Ders, (28.09.2010). Ayrica bk. Misak Sadik
Mahmud Haza el-Meliki, “Makasidu’l-fikri’l-islam1i inde Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biti dirase ve
tatbik”, Al-Qanatir: International Journal of Islamic Studies 11/1 (July 2018), 4.

¢ Meliki, “Makasidu’l-fikri’l-islam1 inde Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biti,”, 4.

® Muhammed Said Ramazan el-Btti, Davibitu’l-maslaha fi ;:eri’uti’l—fslﬁmiyye, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2009), 119.

6 Batl, Davdbitu’l-maslaha, 131.

7 Ebtt Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Siileyman el-
Eskar (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/416.

8 Bu gercevede goriis belirten uslilciiler igin bk. Mehmet Aziz Yagar, “Miiteariz Kiyaslarin Tercihinde Makasidin
Fonksiyonu”, Makisid Diisiincesinin Gelisimi ve Yontemsel Tahlili, ed. Taha Nas vd. (Mardin: Mardin Artuklu
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Ser‘1 delillerin gaye-makasid yorumunda kritik bir kavram olarak kullanilan makasid,
bu baglamda maslahat1 igerdiginden, bu iki terim arasinda umum-husus iligkisi
bulunur. Bu nedenle her iki terim bazen birbirinin yerine kullanilmaktadir. Yukarida
belirtilen tanima gore: Islami hiikiimlerin temel amacinin, insanlarin bireysel ve
toplumsal faydasini gerceklestirmek ve onlarin zarar gérmesini énlemek oldugu bu
cer¢vede makasid ve maslahatin ayn1 amaca doniik kavramlar oldugu anlasilir. Nitekim
Gazzali’'nin makasidi tanimlarken “maslahat” terimini tercih etmesi, bu perspektifi
degerlendirmek igin bir temel olusturabilir.® Bt de Davibitu’l-maslaha adli eserinde
makasid ile maslahati birbirinden ayirmamaktadir.

Bati, makasidii’s-serfay1 zarGrriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak iizere ii¢ temel
baglik altinda siniflandirmigs ve beg kiilli esasi koruma tedbirinin bu ii¢ asamada
gerceklestigini ifade etmistir.'* Bu taksimatta Gazzali ve Satibi basta olmak tizere bazi
usulciileri takip etmistir. B(iti, Gazzali’de oldugu gibi zar(irl maslahatlar baglaminda
bes temel maksadin korunmasinin 6nemine vurgu yapar. Bu baglamda, 6zellikle tahsil
ve ibka kavramalar1 6nem kazanmaktadir. Dolayisiyla bu iki kavrama agiklik getirmek
gerekir. SOyle ki; Zaruri maslahatlarin korunmasi i¢in, bu maslahatlarn temel
unsurlarint belirlemek ve yerine getirmek o©nemlidir ki bu siire¢ tahsil olarak
adlandirilir. Gazzali ve benzeri alimlere gore, zaruri maslahatlari koruyarak onlarin
varliklarmni siirdiirmek ise ibka olarak tanimlanir.! Buna bes temel gayenin muhafazasi
da eklenebilir. Zira tahsil ve ibka ile birlikte zartiretlerin bes temel gayeyi muhafazasi
da 6nemli hedeflerdendir.

Tahsil ve ibka metodlarmin somut yansimalarini zarGrat-1 hamse 6rneginde su sekilde
siralayabiliriz:'?

1.1. Dinin Korunmasi

Dinin korunmasi; insanlarin inang yollarindan sapmalarina, saptirilmalarina veya
zorlanmalarina izin verilmeyen bir ortamin olusturulmas: ve diinyadaki fitnenin yok
edilmesi ile miimkiindiir. Her bireyin, inandig1 degerleri ve bu degerlere dayal: ibadet
hayatin1 6zgilirce, korkusuzca, herhangi bir baski veya siddet tehdidi olmaksizin
siirdiirmesi temel bir haktir. Bu alana yapilan herhangi bir miidahalenin, hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde genis capli etkileri olabilir.® Iman, kelime-i sehadet
getirmek, namaz, zekat, hac ve orucun farz kilinmasi gibi s6z ve eylemler dinin tahsiline
yani elde edilmesine isaret eder. Diger yandan cihad, miirtedin 6ldiiriilmesi, bidata
¢agiranin cezalandirilmas: gibi eylemler ise dinin ibkasma yani dinin varhigim ve
devamliligini saglamaya yonelik ornekler teskil eder. Bfiti'ye gore, dinin korunmast
diger tiim maslahatlardan 6nce gelir ve diger maslahatlar bu amacin gerceklesmesine

Universitesi Yayinlari, 2022), 268; Biti, Davdbitu'l-maslaha, 131.

° Gazzali, el-Mustasfi, 1/416; Abdulgalip Aslan, "Eyytbiler Déneminde Makasid Calismalar1”, Batman Akademi
Dergisi 5 / 2 (Aralik 2021), 639-640; Fatih Cinar, “Makasidla Es Veya Yakin Anlamli Kullanilan Kavramlar”,
Al Farabi Journal 8 th International Conference on Social Sciences, ed. Gulmira Abdirassilova- Sarash
Konyrbayeva, Almaty, Kazakhstan (21-22 July 2020), 195.

10 BGti, Davibitu’l-maslaha, 132.

" BGti, Davdbitu’l-Maslaha, 131-132; Fatih Cinar, “ZarGri Killi Makasidin Tertibi Problemi Uzerine Bir Inceleme”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergis, 25/1 (Haziran 2021), 120.

12 Biti, Davibitu’l-Maslaha, 131-132.

13 Omer Faruk Habergetiren, "[slam Hukukunda Gézetilmesi Zorunlu Maslahatlar Cergevesinde insan Onuru",
Tiirkiye flahz'yat Aragtirmalari Dergisi, 3/1 (2019), 154.
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hizmet etmektedir.!4
1.2. Canin Korunmasi

Hayatin devamu igin zorunlu olan temel ihtiyaglarin yeme-igme, giyinme ve barmnma
gibi nefsani gereksinimleri karsilamak canin tahsiline; kisas, diyet ve keffaret gibi
eylemler ise nefsin ibkasma yoneliktir. Canin korunmasi, olumlu ve olumsuz yonlere
sahip bir durumdur. Olumlu yonleri, nefse huzur veren inang temelli sagduyuya
dayanir. Bunlar, istisarede bulunmak (6zellikle savas zamanlarinda), giizel ahlaki
ozelliklere sahip olmak gibi faktorleri igerir. Olumsuz yonleri ise 6ldiirmenin, hirsizigin
ve yOneticiye karsi ¢tkmanin haram oldugu seklinde ifade edilebilir.!>

1.3. Aklin Korunmasi

Akl igin temel ihtiyaglarin karsilanmasi, yeme-igme gibi aklin gelisimine katkida
bulunan unsurlar aklin tahsilini ifade eder. Ote yandan, sarhos edici maddelerin
kullanimindan kaynaklanan sinirlamalarin ve cezalarin uygulanmasi ise aklin ibkasina
ornek teskil eder. Akli olumlu yonde korumanin niibiivvet ilhami, diisiinme ve
derinlesme, bilgiyi kaynagindan ve uzmanlarindan edinme, Kuran'in edebi zenginligi
ile akli zenginlestirme gibi yollar1 vardir. Akli olumsuz etkilerden korumak ise zararl
olan maddi ve manevi etkilerden kaginmayi igerir. Maddi etkenler arasinda alkol ve
uyusturucu gibi maddeler yer alirken, manevi olanlar arasinda ise yanlis ve batil
fikirlerden aklin korunmas: bulunmaktadir.®

1.4. Neslin Korunmasi

Nikdhin mesru kilinmasi neslin tahsiline, zinanin yasaklanmasi, zinaya had
uygulanmasi ve evlilik disi iligkilerin cezalandirilmas: gibi hiikiimler de neslin ibkasmna
yoneliktir. Irzin korunmas1 da neslin korunmas: kapsaminda degerlendirilmektedir.
Biti de irzin korunmasimi ayri bir madde olarak saymaz. Bu konuda ibn Astir'un
goriisiine paralel hareket etse de gerekgeleri farklidir.” Neslin korunmasi, Islam
hukukunun en temel amaclarindan biridir. Irzin korunmasi, neslin korunmasinin bir
parcasidir. Biiti'nin ifadesinin altinda irzin nesle dahil oldugu diisiincesi, agikca
belirtilmemis olsa da yer almaktadir.!”® Neslin korunmasimin olumlu yonleri, evliligin
tesvik edilmesi, nikahta sahitligin gerekliligi ve evlat yetistirmeyi igerir. Olumsuz
yonleri ise zaruri haller disinda bosanmadan kaginmayi, birbirine mahrem olan kadin
ve erkegin yalniz baslarma bir arada bulunmamasini ve mahremiyeti korumayi igerir.!”

1.5. Malin Korunmasi

Ivazli ve ivazsiz gergeklestirilen ticari islemler, malin tahsiline; gasbin haram
olmasi ve hirsizin elinin kesilmesi malin ibkasina bir ornektir. Helal kazang,
ticaretin tesvik edilmesi, calismanin degeri, zekat ve sadaka gibi konular malin

4 BGti, Davibitu’l-Maslaha, 119.
15 Biti, Davibitu’l-maslaha, 119.
16 Biti, Davabitu’l-maslaha, 119.

7 H. Mehmet Giinay, "Muhammed Tahir b. Asiir'un Makasid Anlayis1”, Makasid ve Ictihad, ed. Ahmet Yaman,
(Konya: Yediveren Kitap, 2002), 402.

18 B(iti, Davibitu’l-maslaha, 133.
9 BGti, Davibitu’l-maslaha, 119.
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korunmasina ydnelik olumlu yonleri temsil eder. Cimrilikten kaginilarak israf,
gosteris ve liikks yasama aliskanliklarindan uzak durma da mali olumsuz
etkileyen ve bu agidan korunmasi gereken yonleri igerir.2

Bati, kiilll en az bes makasidin oldugu ve hatta bu konuda Miisliimanlarin fikir
birligi icinde bulundugunu ifade etmektedir.2! Bes kiilli maksadin korunmasi
konusunda iki tiir delil bulunmaktadir. Bunlar icmali ve tafsili delildir. fcmali
yonii temsil eden delil, istikra delilidir. Kitap ve Stinnet delilleri ise bu konuda
detayli agiklamalar igerir ve tafsili yoniinii ifade eder.2 Bti, seriatin haciyyat
kismiyla ilgili olarak dinin korunmas: igin zorunlu durumlarda kiifiir
kelimesinin sdylenmesi, ibadetler i¢in tanimman ruhsatlar ve seferi olanlarin
oruglarin1 bozmalar1 gibi ornekleri verir. Ayn1 zamanda nefsin korunmasina
yonelik haci olanlar i¢in avlanma isinin caiz olmasi gibi drnekleri sunar. Malin
korunmasina yonelik muamelelerde kirdz, miisakat ve selem gibi sozlesmeleri
ornek gosterir. Neslin korunmasiyla ilgili olarak da mehrin ve bosanmanin
mesru kilinmasi gibi 6rnekleri verir.??

Tahsiniyyat hayat1 gilizellestiren ve insana olgunlasmasmma yardimci olan
davranis sekillerini igerir. Tahsiniyyat'in temel amaci, hayat: giizellestirmektir.
Bu, insanin dis goriiniisinii glizellestirmekten, toplumsal iligkileri
giizellestirmeye kadar uzanan bir yelpazeyi kapsar. Ornegin, drtiinmek ve
ziynet esyasini takmak insanin dis goriiniisiinii glizellestirirken, sadaka
vermek toplumsal iligkileri giizellestirir.?* Zar(iriyyat ve haciyattan olmayan bu
degerlerin bulunmamas: hayat agisindan zorluk ve mesakkate neden olmaz.?
Bati burada, Misliimanlarin bes kiilli maksadi koruma konusundaki fikir
birligini ve bu maksadin Islam diisiincesindeki temellerini vurgulamaktadur.
O, bu bes maksadin varligini belirtirken Islam diisiincesinde bu konuda ortaya
konan delillerin birlesiminin, maksadin korunmasimin temellendirilmesinde
kilit bir rol oynadigini ifade etmektedir. Yukaridaki goriislerinden Bitinin
fikhin zarfiriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kismima odaklanarak dinin
korunmast konusundaki perspektifini anlamaktayiz. Biitiin bu Ornekler,
Biti'nin sundugu orneklerin cesitliligini ve kapsamini ortaya koyarak seriatin
farkli yonlerinden kaynaklanan koruma prensiplerine dair genis bir anlayist
gostermektedir.

2. Bati'nin Makasid Anlayis:

Makasid ve maslahatla ilgili sahabe, tabiin ve miictehit imamlardan cesitli
deliller getiren Bfitl, onlarin maslahati uygularken azami olg¢lide hassas

20 Baitl, Davéabitu’l-maslaha, 120.

2L Biti, Davdbitu’l-maslaha, 59.

2 Btl, Davibitu’l-maslaha, 59, 121.
23 Btl, Davibitu’l-maslaha, 132.

2 Bitl, Davdbitu’l-maslaha, 132-133.

% Bti, Davabitu’l-maslaha, 132. Cinar, “ZarGri Killi Makasidin Tertibi Problemi Uzerine Bir Inceleme”, 121.
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davrandigini ve kesin bir sekilde nasslara muhalefet etmediklerini ve onlar
ihmal etmediklerini belirtir. Bu baglamda, Hz. Omer'den nakledilen bazi
ornekleri titizlikle aciklar.?¢ Biti, sahabeyi, vahiy atmosferinde edindikleri
bilgiyi, tanik olduklar1 dini hiikiimleri ve ser'l amaglar1 hayatin ¢esitli
alanlarmmdaki yeni gelismelere ve konulara etkili bir bicimde uygulayan 6zel
bir topluluk olarak tanimlar. Maslahat prensibine ihtiya¢ duyulan herhangi bir
meseleyle karsilastiklarinda ve $ari”in maksadini igeren bir maslahat
gordiiklerinde makasida bagvurmaktan geri durmadiklarin belirtir.?”

Miictehid imamlar basta olmak {izere, onlar: takip eden dort fikith mezhebinin
(Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) fakihleri makasidi dikkate alarak ser1
hiikiimleri beyan ettikleri ifade edilmektedir.?s Bati, maslahat ve makasidla
ilgili calismalarinda Imam Malik'in (5. 179/795) goriislerinden ¢okca aktarimda
bulunur. Hanefi mezhebinin kurucusu Eb( Hanife'nin (6. 150/767) makéasid
diisiincesinin istihsan ve orf metotlariyla ortaya ciktigini ve istihsana dayali
hiikiim verdiklerinde bir¢ok hiikiimde maslahati gbzetmeyi amagcladiklarini,?
Hanefi fikih kitaplarinin muamelat kismina bakildiginda bu tiir 6rneklerin
yogun bir sekilde bulundugunu belirtir.3® B{itl, Safii'nin (6. 204/820) maslahat
diislincesine genis yer vermesinin, mesalih-i miirsele hakkindaki tutumunun
ve bazi ictihatlarinda bunu net bir sekilde kullanmasimin izlerinin onun
yontemini takip eden Ciiveyni (6. 478/1085),%' Gazzali (6. 505/1111) ve izz b.
Abdisselam (6. 660/1262) gibi alimlerde goriildiigiinii soyler.®? Bati'nin
tespitine gore Safil, “muteber maslahatlara benzeyen veya onlara yakin olan
miirsel maslahatin kabul edilmesinde bir engel bulunmadig1 goriisiindedir.
Ciinkii kiyasi hiiccet kabul edenler, bu tiir anlamlarla ta'lil yapilabilecegi ve bu
durumlar {izerinde hiikiim inga edilebilecegi konusunda hemfikirdirler.® Bat],
Ahmed b. Hanbel'in (6l. 241/855) naslardaki maslahatlar ve sahdbenin bu
dogrultudaki uygulamalarma dayanarak hareket ettigini, oOzellikle ser‘i

26 Batl, Davdbitu’l-maslaha, 154-165. Daha fazla bilgi i¢in bk. Said Nuri Akgiindiiz, “Yirminci Yiizyilda iki Farkli
Maslahat Yaklagimi-Mustafa es-Selebi ve Ramazan el-Biiti’'nin Maslahat Anlayislarinin Kargilastirilmasi”,
dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 1/1 (Bahar 2013), 46.

7 fhsan Akay, “Makasid Diisiincesinin Gelisimi Ciiveyni Oncesi Makasid-1 Seri‘a'nin Gelisimi”, Makdsid
Diisiincesinin Gelisimi ve Yontemsel Tahlili, ed. Taha Nas vd. (Mardin: Mardin Artuklu

Universitesi Yaymlari, 2022), 14.

% Davut Egit, “Cliveyni Oncesi Makasid: Kurgu Mu Gergek Mi?”, Makasid Diisiincesinin Gelisimi ve Yontemsel
Tahlili, ed. Taha Nas vd. (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2022), 37; Rahmi Yaran, “Ciiveyni
Oncesi Makasid Soylemi”, MUIF Dergisi, 28/1 (2005), 93-123.

2 Bati, Davdbitu’l-Maslaha, 249-259, 396.

30 Biti, Davdbitu’l-Maslaha, 396.

3 Soner Duman, “Ciiveyni Oncesi Makasid Diisiincesinin  Fikri Temelleri ve Tarihsel Seyri”, Makasid
Diisiincesinin Gelisimi ve Yontemsel Tahlili, ed. Taha Nas vd. (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2022).

32 Biti, Davdbitu’l-Maslaha, 381-391.

33 BGiti, Davibitu’l-Maslaha, 386. Ihsan Akay, “Safil Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri (H. III -
VIII)”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/20 (Ekim-2018), 79.
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siyasetle ilgili konulardaki fetvalarinin bu temelde sekillendigini belirtir.3
BGti'nin bu aktardiklarindan mezhep imamlarinin maslahat diisiincesine
biliyiik 6nem verdiklerini ve makasidi basarilhi bir gsekilde uyguladiklar
anlagilmaktadir.

Makasida biiytiik bir Snem veren Bati, bir yandan makésid ilmine olan ihtiyaci
ve bu ilmin degerini vurgularken, diger yandan bu ilimde asiriya kagilmamasi
gerektigi konusunda uyarilarda bulunmaktadir. Bu baglamda ona gore,
makasid ilmi, Islam hukukunun hiikiimlerini yorumlamada bir aragtir. Bu
arag, hiikiimlere anlam kazandirmak ve hiikiimlerin uygulanmasin
kolaylagtirmak igin kullanilabilir. Ancak, makasid ilmi, Islam hukukunun
hiikiimlerini  degistirmek veya hiikiimlere yenileri eklemek igin
kullanilmamalidir.®® Bu cercevede, Batinin makéasidi belirleme yontemini,
maslahat1 siurlama yaklasimini ve maslahatin makasid ile uyumlu olmasi
gerektigi fikrini ele alacagiz.

2.1. Biti'nin Makasidi Tespit Etme Yontemi

Biiti, Satibi ve Tbn Astir'un yazdigi gibi makasid konusunda ayrintili bir kitap
veya makale yazmamistir. Ancak eserlerinde bu konuya vurgu yapmis ve
makasidin onemini belirtmistir. Kitaplar1 incelendiginde bu konunun farkh
yerlerde serpistirilmis oldugunu goriiriiz. BGti, makasidi tespit etmek igin
istikra (tlimevarim) yontemini kullanmistir. Bu yontem, genel ilkeleri 6zel
orneklerden ¢ikararak bir konunun anlasilmasina yardimci olan bir yontemdir.
Nitekim istikrd yoluyla Islam hukukundaki gaye ve makasida ulagsmak ve
bunlar1 tespit etmek mimkiindiir. Zira fikith alimleri bu yontemi
kullanmiglardir.36 Bhtl, Davdbitu’'l-maslaha adli eserinde, “Bircok ayet, Allah'in
hiikiimlerinin insanlarmm mutluluguna uygun ve vesile oldugunu istikrd yoluyla
belirtmektedir”’® ifadesini kullanarak istikrd yonteminin buradaki &nemini
gostermektedir. Bu ifade, Bfti'nin makasid konusundaki yaklasimin
yansitmaktadir. Bati'nin istikra yoluyla Islam hukukunun makasidina yaptig
atiflar1 su 6rneklerde gormek miimkiindtir:

a. Hz. Omer, degisen sosyal sartlar ve ihtiyaglar cergevesinde, kamu
yarar1 geregi veya zararin giderilmesi diislincesiyle nasslarin agik hiikiimlerine
ters diisen, ancak detayl bir inceleme yapildiginda nasslarin ruhuna ve $ari‘in
maksadina (makasidii’s-seri‘a) uygun olan cesitli ictihad ve tasarruflarda
bulunmustur. O ictihatlardan biri de kendi doneminde miiellefe-i kulGba
zekattan pay vermemesidir.?® Konuyla ilgili B{itl sunlar1 s6ylemektedir:

34 Batl, Davdbitu’l-Maslaha, 379-381.
35 Bitl, Davdbitu’l-maslaha, 124-125.

% Mehmet Aziz Yasar, “Makasidii’s-Seri’a’nin Teorik Boyutu ve Miistakil Delil Olma Problemi”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/2 (2019), 464-466.

37 BGitl, Davibitu’l-Maslaha, 89.

% Saffet Kose, Hz. Omer’'in Bazi Uygulamalari Baglammda Ahkamin Degismesi Tartismalarma Bir Baks, Islim
Hukuku Arastirmalart Dergisi, 7 (2006), 15.
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“Miiellefe-i kulfiba zekdt verilmesi bazilarmun iddia ettigi gibi ‘kalpleri Islim’a
isindirilmak istenen kimselere’® ayetine aykirt degildir. Gercek anlamda bu durum
ayetin ruhuna ve ifade edilen anlama uygundur” 4 BGti bu konuyu makasid-1 seria
baglaminda soyle aciklamaktadir:

“Allah Teala zekatin sekiz sinifa verilmesini emretmistir. Bu siniflardan biri de
miellefe-i kultib’tur. Bu, islam’a yeni girenlerin kalbini 1sindirmak, {ilfet ve
muhabbetlerini artirmak icindir. Zekat verilmesinin nedeni bizzat sahislari
degil, tasidiklar1 birtakim niteliklerdir. Yani sirf Islam’a girdikleri icin degildir.
Miiellefe-i kuliibiin anlami esasinda budur. Kalplerin isindirilmasi da ser‘1
agidan sabit bir durum degildir. Hitkkiim bu vasfa baglanmistir. Zekat alma
hitkmiine gerekge (menat) teskil eden bu vasiflardan biri gerceklestiginde bagh
olan hiikiim de gergeklesir. S6z konusu vasif olmadiginda yani kalpleri Islam’a
1sindirmaya ihtiya¢ duymadiklarinda ona bagh olan hiikiim de ortadan kalkar.
Bu durumda, o smifa veya o smifin bir ferdine zekatin verilmesi dini agidan
uygun degildir. Ayni durum -illetleri farkli da olsa- zekatin verildigi diger
smiflar icin de gegerlidir. Sozgelimi, zekattan pay alan fakir smnifinin, zekat
alma illeti olan fakirlik vasfi ortadan kalktiginda, bu smifa fakirlik vasfiyla
zekatin verilmesi caiz degildir. Cihad yolunda olanlara zekat verme de
boyledir. Bunlar zekati hak etmenin menatidir.4

Hz. Omer’in ictihadi da tahkikii’'l-menat ile ilgilidir. O, Islam’in giig ve kuvvet
agisindan zirveye ulastigini gordiigiinde bu giic ister manevi agidan delil ve
hiiccet ile alakal1 olsun ister niifus ve topragmn genislemesi ile olsun, bu smifin
Miisliimanlar arasinda Islam'a uyum saglama, kalplerinin 1smndirma ve
birlestirme ihtiyac1 ortadan kalkmustir. Islam’in giiclenmesi icin artik onlarmn
iilfetine ihtiya¢ duyulmamistir. Dolayisiyla tahkikii’'l-menatin hiitkmiiyle ilgili
ictihadin nas ile bir problemi yoktur. Nitekim esyanin hakikatini ortaya
koymak ser‘l hiikiimle ilgili oldugu hususu idrak etmektir. Hz. Omer kendi
doéneminde menatin tahkiki gerceklesmeyince onlara zekat vermeyi
durdurmustur.

Tahkiku'l-menat yontemi baglaminda bu konuya yaklasildiginda sunlar
soylenebilir: Tlgili zekat ayeti, iki temel hiikme isaret etmektedir: Miiellefetu’l-
kultib smifina girenler zekat alabilir, fakat bu sinifa girmeyenlere ayni isim
altinda zekat verilemez. Fakih/miictehit bu ayeti bir olaya veya duruma
uygulamak istediginde, ayetin menatimi (Islam’in giiglendirilmesi icin ilgili
insanlarin kalplerini Dbirlestirmek) inceleyecektir. Eger durumun, ayetin
kapsamina girdigini belirlerse, zekat verir; aksi takdirde, zekat vermez. Hz.
Omer'in bu ayetle ilgili uygulamasi da aslinda bu prensibe dayanir. Ciinkii o,

3 et-Tevbe, 9 /60.

40 B, Davdbitu’l-Maslaha, 154.

41 BGtl, Davibitu’l-Maslaha, 155.

22 Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir (Bidaye serhi ile birlikte) (Beyrut: Daru’l-
Fikr, t.y.), 2/259-261.
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zekat almak isteyen iki bireyin durumunu bu ayetin illeti agisindan
degerlendirir ve illetin bu kisiler icin gecerli olmadigimni tespit eder. Ciinkii
Islam, yayllmis ve giliclenmistir, bu nedenle ilgili kisilerin kalplerini
birlestirmeye ihtiya¢ kalmamigtir.

b. Hz. Omer kuraklik yilinda hirsizlarin elini  kesme cezasini
uygulamamistir. O, “Erkek ve kadmn hirsizlarin elini kesin”* ayetine ragmen el
kesme cezasini uygulamamustir.> Biiti, nassa muhalif gibi goriinen el kesmeme
meselesini usul agisindan incelendiginde muhkem olmadigini, &mm bir lafiz
oldugunu ve ayetin belli konularda tahsis edilme ihtimalinin mevcut oldugunu
soyler. Ayetteki Amm lafzin nihai kesinligi tahsisin ardindan ortaya cikar. Bu
baglamda, ayetin tahsis edilip edilmedigini anlamak i¢in bu konuda hadis olup
olmadigina bakmak gerekmektedir. Buna ek olarak, Bhtimin belirttigine gore,
bu konuda el kesme cezasiin uygulanabilmesi i¢in hirsizlik sucuna konu olan
malin miktar;, malin nereden ¢alindigl, hirsizin ¢aldigi malda hakkinin
olmamast gibi bircok sart ve aciklama iceren fiili ve kavli hadisler
bulunmaktadir. Dolayistyla bir kisinin nassa muhalefet ettigini iddia ederken,
ayetlerin usul yoniinden durumu ve hadislerin bu konuda belli bir tahsis ve
tebyin igerip icermedigi dikkate almmalidir. Bati, hirsizlik haddini bildiren
ayeti tahsis eden birgok hadisin bulundugunu ve rivayet edilen bir hadiste Hz.
Peygamber’'in (s.a.v.) “Hadleri siiphe durumunda diisiiriin”* buyurdugunu
belirtir. Hz. Aise’den gelen bir rivayet ise soyledir: “Had cezalarimi elinizden
geldigince  diisiiviiniiz. ~ Ciinkii hikimin affetmede yamlmasi ceza vermede
yamlmasmdan daha iyidir, Miisliiman icin bir ¢ikis yolu buldugunuzda ondan had
cezasini diigiiriiniiz.”* Bu iki hadis, had cezalarini 6zel durumlarda diisiirme
konusunda yonlendirici niteliktedir. Hirsizlik cezasi da bu hadislerin etkisi
altinda degerlendirilebilir. Ayetin genel ifadesi, her tiirlii hirsizlik ig¢in had
cezasini Ongoriirken, hadisler bu cezanin siiphe durumlarinda diistiriilmesini
istisna olarak ele almistir. Bu durumda, Hz. Omer'in kitlik yilinda, insanlarin
mecburiyet nedeniyle galma olasiigini géz 6niinde bulundurarak Islam'da
zaruri durumlarda bazi haramlarin helal olabilecegini dikkate alarak had
cezasint uygulamamis olmasi, aslinda nassin hiikiimlerine mubhalefet
etmedigini, aksine nassin kendi manti§1 ve hikmetiyle uygun sekilde hareket
ettigini gosterir.

Hz. Omer (r.a.), kasith olarak masum birini 6ldiiren bir kisiye karsilik, olaya
istirak eden bir toplulugun tamamina kisas uygulanmas gerektigi yoniinde bir

4 fbrahim Ozdemir, “Ahkamin Degismesine Farkh Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
47 (Aralik 2014), 31-32.

4 e]-Maide, 5/38.

4 Yusuf Esit, “Hz. Omer'in Uygulamalarmmn Fikhi Mezheplere Yansimas1”, Dini Arastirmalar, Temmuz - Cilt : 21,
Say1: 54 (Aralik 2018), 119.

# Eblibekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 8/57.
¥ Beyhaki, es-Siinenu’l-kubrd, 8/413.
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fetva vermistir.#¢ Bu konuda ne bir nass ne de benzer bir 6rnek bulunmamasina
ragmen, boyle bir karar vermistir. Ayn sekilde, teravih namazinin cemaatle
kilinmasi, ganimetlerin paylasimi, ii¢ talak, istisna akdi, icki icme cezasmin
seksen degnek olarak belirlenmesi, atlarin develerden daha degerli kabul
edilmesi nedeniyle onlarin zekat mallar1 arasina dahil edilmesi, kurumsallasma
faaliyetleri kapsaminda divan ve adalet teskilatlarinin daha sistematik bir
yapiya kavusturulmasi gibi bircok uygulama da benzer sekilde
degerlendirilebilir.

Bati'nin yukarida bahsedilen konularda Hz. Omer'in uygulamalarimi
desteklemesi ve bu konularda gerekli agiklamalar1 yapmasi, makasid-1 seriay1
istikra yoluyla tespit etmeye calistiginin bir gostergesidir.

2.2. Bati’'nin Makasida Yonelik Uyarilar

Bit], makasidin Kur’an ve siinnetin meyvesi oldugunu, makasidi degistirmenin veya
onunla oynamanin naslarla oynamak gibi oldugunu soyler. O, “bir isten maksat ne ise
hiikiim ona goredir’® seklindeki ilkenin makasid agisindan ¢ok 6nemli oldugunu ve
fikhin tigte birini kapsadigini sdyler.® Nitekim ser‘1 hiikiimlerin kalp, dil ve amel olmak
tizere ii¢ yoniiniin bulundugunu ve bu gergevede {igte bir kastinin bu olugunu sdyler.
Batl devaminda kaidelerin tiimiiniin ashinin bu kaideye raci oldugunu belirtir.>!
Dolayisiyla Bfitl, maslahatin Islam hukukunda nasil kullanilacagina dair goriislerini,
maslahatin  kistaslarini  vererek aciklamaktadir. Bu kistaslar, maslahata hangi
durumlarda ve ne kadar itibar edilecegini belirlemeye yardimci olur.

2.2.1. Maslahatin Makasida Aykir1 Olmamasi

Bati, ser? hitkiimleri temellendirmek igin kullanilan maslahat 6lgiilerini ele aldig1 ed-
Davibitu’l-Maslaha” adli eserinde detayli bir inceleme yapmustir. Genel olarak,
maslahatlarin etkin bir sekilde kullanilabilmesi i¢in belli kurallara riayet edilmesi
gerektigini belirtmis ve bu kurallar1 bes ana baglk altinda toplamistir. Bati'ye gore
maslahatin gegerli olabilmesi igin su 6l¢iilere uymas: gerekir:

a. Maslahat, makasidii’s-sari kapsaminda olmalidir.? Yani Islam hukukunun
genel makasidina (din, can, akil, nesil ve malin korunmasi) uygun olmaldir. islam’da
birey ve toplumun her tiirlii faaliyetinin temel ¢ergevesi din, can, akil, nesil ve malin
korunmasindan ibarettir. Bu unsurlarin korunmasma yardima olan her sey maslahati
igerirken bunlarin tamaminin veya bir kismmin zarar gérmesine yol agan her sey
mefsedettir.

48 Sabri Erturhan, “Hz. Omer’in Ceza Hukukuna Dair Bazi Uygulamalar”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, 3
(2018), 148.

#“aaalie 53" Kaide ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. Mahsum Aslan, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri ve Fikihtaki
Ornekleri, (Ankara: Héhiyét Yayinlari, 2023), 35.

% Bati, fshftaﬁtu’n—nﬁs [i'l-Imém sehid el-Biiti ald mevki’i Nesimi’s-Sdm, 168. (erigim tarihi: 19.09.2023).
5 Batl, Serh duriisi Davibiti’l-maslaha, 9. Ders, (09/11/2008).
52 Btl, Davébitu’l-maslaha, 131.

Tiirkiye Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 1 www.turkiyeilahiyat.com



http://www.turkiyeilahiyat.com/

Tiad -Arastirma Makalesi 110

b. Maslahat, Kur'an, siinnet ve kiyasa aykir1 olmamaldir.® Maslahat Kur'an-1
Kerim'le ¢elismemelidir: Biiti'ye gore, bu sartin maslahat icin gerekli olmasi, hem akil
hem de nakil tarafindan desteklenir. Akli delili sudur: Delillerin tamami asil delil olan
Kitap deliline baglhdir. Eger maslahat Allah’in kitabiyla catisirsa, o zaman medlil
deliliyle ¢atismis olur ve bu kabul edilmez. Nakli delili ise, Kur’an-1 Kerim'in bizzat
kendisi ifade etmektedir: “Aralarinda Allah"in indirdigiyle hiikmet, onlarin arzularina uyma
ve seni Allah'in indirdigi seylerin bir kismindan uzaklastirmalarindan sakin®”, “Biz, Allah’in
sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmetmen icin hak iizere sana Kitab't indirdik.
Hainlerin savunucusu olmal!®”, “Bir konuda anlasmazhiga diiserseniz, Allah’a ve ahiret giiniine
iman ediyorsamiz onu Allah’a ve Peygamber'e gotiiriin.”>

Ser'l hiikiimlerde maslahatin rolii agisindan, yukarida bahsedildigi gibi, makasidi
bilmek, ancak seri delillere dayanarak miimkiindiir. Bu delillerin hepsi, nihayetinde,
Kitab’in deliline dayanmaktadir. Eger ser‘? metinlere aykir1 bir maslahat ortaya ¢ikarsa,
bu, o maslahatin yanhs oldugunu gosterir. Ornegin, bazilar1 kadinin Islam'in ona
emrettigi sekilde oOrtiinmeden seyahat etmesinin, faiz yoluyla bagkalarma borg
verenlerle is yaparak ticari ve endiistriyel faaliyetlerin canlandirilmasmnin bir maslahat
oldugunu diisiinebilir. Yine diger bir grup, fuhus gibi haram seyleri kolaylastirmanin
bir maslahati oldugunu diisiinebilir. Fakat bu tiir islemler ve diisiinceler, gegcerliligi
kalmamis maslahatlar kapsamina girer. Bunlar, gegersiz olup Kur'an ve Siinnet
tarafindan ilga edilmistir.”” Bazi insanlar, piyango biletleriyle islem yapmanimn maddi bir
fayda sagladigini ve ayni zamanda hayir islerine katkida bulundugunu diistiniirler, bu
nedenle bunun helal oldugunu iddia ederler. Ancak Bati, bunun aym zamanda
meysere’'ye (sansa dayali oyunlara) benzer bir 6zellik tasidigini ve bu durumun
diismanliga yol acabilecegini belirterek bu argiimana kars: ¢ikar. Bu nedenle, bu tiir
islemlerin haram oldugu sonucuna varir.”® Burada, bazi insanlara maslahat gibi
goriinen bu faydayi, seriata uygun bir tanim {izerine kurulu kiyasa dayanarak sinirlar.
Biti, maslahatin sinirlarini belirlerken, maslahatin kiyasa aykir1 olmamasi gerektigini
vurgular. Eger maslahat, kiyasa aykiriysa, kiyas, maslahattan once gelir.”® Biti, kagit
kumarinin haram oldugu konusundaki goriisiinii agiklarken de bu ilkeye bagvurur.®

Ozetle, maslahat, kendi basina bagimsiz bir delil degildir, bunun yerine Kitab, Siinnet,
fema’ ve Kiyas gibi diger ser‘? delillerle desteklenmelidir. Ancak &zel hiikiimlerin insa
edilmesi icin, maslahatin ser‘i delillerle uyumlu olmasi ve bu delillerle baglantili olmasi
gerekir. Bu baglamda, cagdas meselelerde ser‘i hiikiimlerin kanitlanmasinda maslahata
dayanilabilir.

c. Maslahat, daha 6nemli veya esit bir maslahata aykir1 olmamalidir. Bati, Sari‘in
emir ve nehiylerini gelisi giizel olarak uygulamanin, diinyevi ve uhrevi zararlara neden

53 Batl, Davéabitu’l-maslaha, 141.

3 el-Maide, 5/49.

% en-Nisa 4/105.

% en-Nisa 4/59.

% Muhammed Said Ramazan el-BGti, Kadiyd fikhiyye mudsira (Beyrut: Mektebetu’l-Farabi, 1991), 1/59, 64.
58 Batl, Davdbitu’l-maslaha, 261.

% Makasidii’s-seri’anin  kiyas {iizerindeki etkisi icin bkz. Bedri Aslan, “Celigkili Goriinen Seri Delillerin
Tercihinde Makasidii’s-Seri’amin Etkisi (Kiyas Omeginde)”, Makdsid Diigiincesinin Gelisimi ve Yontemsel
Tahlili, ed. Taha Nas-Mehmet Aziz Yasar (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2022), 283-297.

© Batl, Davibitu’l-maslaha, 23, 115, 116, 216-233. 248, 254.
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olabilecegini ve bu tiir bir davranusin Allah'in istedigi sekilde hareket etmek anlamina
gelmedigini su Ornek {izerinden acgiklamaya g¢alismaktadir: Mesru bir amac
gerceklestirmek igin birtakim maslahatlar gozetilir. Bu maslahatlarin arasinda,
birbirleriyle gelisenler de olabilir. Bu durumda, ¢ncelikli olan maslahatin belirlenmesi
gerekir. Biiti, otopsi konusunu ele alirken alimlerin ittifak ettigi su konuyu 6rnek olarak
sunar: Bir miicevheri gasp eden kisi, miicevheri yutarsa, sahibine miicevherin degerini
O0demekle yiikiimliidiir. Eger gasp eden kisi, sahibine miicevherin degerini 6demeden
oliirse, gasp eden kisinin karni yarilip miicevher ¢ikarilabilir ve sahibine verilebilir. Bu
konuyla ilgili baska bir 6rnek de eger 6len annenin karninda canli bir bebek oldugu
tespit edilirse, annenin karin boélgesinin acilarak bebegin kurtarilma ¢abalarmin
yapilmasmin caiz oldugu ve hatta gerekli oldugu ifade edilir. Anlasilan o ki bir
toplumda veya iilkede herhangi bir olayla ilgili gercegin ortaya c¢ikmasi veya tip
egitiminin yapilabilmesi igin, dlen insanin viicuduna otopsi yapilmas: ve kadavranin
tizerinde calisilmasi zarfiret ve ihtiyagtan dolayr caizdir. BGti, bu hiikmiin
uygulanmasinda, “zardretler ihtiyag miktarinca kullamlir’®' kaidesinin geregi olarak,
viicudun agilmasinin sadece ihtiyag kadar yapilmas: gerektigini belirtir.®?

Biiti, evli kadinin ¢alismasi ve ¢ocuklarinin bakimini iistlenmesi konusunda 6nceliklerin
siralanmasina dayanan bir kurala bagvurmustur. Bu kurala gore, oncelikli olan sey
tercih edildiginde, digeri geri plana atilir. Bu kuralin agiklamas: su sekildedir: Erkek
veya kadmn, calisma geregi duyduklarinda Islam'm belirledigi ahlaki kurallara
uymalidir. Ornegin, bir kadinin tesettiir kurallaria uymasi ve yabanci erkeklerle yalniz
kalmamas1 gerekir. Aym sekilde, erkegin de yabanci kadinlarla yalniz kalmamasi
gerekir. Dolayisiyla kadin, mahrem erkeklerle yalniz kalmaya veya 6rtiinme kurallarini
¢ignemeye zorlayan islerden kaginmalidir. Ayni sekilde bunlar erkek igin de gegerlidir.
Eger bu gibi tehlikeler s6z konusu degilse herhangi bir isi yapmalar1 caiz olur. Evli ve
¢ocugu olan bir kadin bu tiir faaliyetlerde bulunmasi gerektiginde, ilk 6nce 6ncelikler
sirasinda 6nemli olanlar1 tercih etmesi gerekmektedir. Bu siralamaya gore, kadmin
kocasma ve ¢ocuklarina bakmasi, topluma hizmet etmekten daha Snemlidir. Ciinkii
toplumu iyilestirmek, ailenin iyiliginden gecer. Bu nedenle, kadin, diger islerden
vazgecerek ¢ocuklarma bakmaya oncelik vermelidir. Ciinkii Islam, bir ailenin ve
toplumun bagarisinin, kadmin ¢ocuklarmin refahini saglama gorevini yerine
getirmesine bagh oldugunu ifade eder. Islam, kadmin ihtiyaglarmi karsilamak igin
kocasina sorumluluk vermistir. Bu sorumluluk, kadinin ge¢imini, giyimini ve
¢ocuklarmin gecimini kocasinin saglamasini gerektirir. Bu durum Kur'an-1 Kerim'in su
ayetinde agikca belirtilmistir: “Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar cocuklarimni tam iki
yil emzirirler. Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da cocuk kendisinden
olanin (babanin) borcudur. Hig¢ kimse giictinii asan bir seyle yiikiimlii kilinamaz. Ne ana ¢ocugu
yiiziinden zarara ugratilsin ne de babas: ¢ocugundan dolay: zarar gorsiin...” % Mealindeki ayette
actkca belirtilmistir. Bu, kadmnin ev disinda galismasini yasakladigt anlamina gelmez.
Aksine, kadmin oniindeki kapilar agiktir. Bu nedenle, bir kadimin ev disinda
¢alismasina izin verilmistir, ancak calismak isteyen kadin fslam'm 6nceliklerini ihlal
etmemelidir ve galigmasi Islam'm etik kurallaria uygun olmalidir.64

61 “la a8y 55 il 5 all” Kaideyle ilgili daha fazla bilgi igin bk. Aslan, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri, 56.

¢ Muhammed Said Ramazan el-Bti, Maa'n-nds mesiirit ve fetdvd (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2010). 1/51.

6 el-Bakara 2/233.

6 Muhammed Said Ramazan el-Bati, el-Mer’etu beyne’t-tugyini’n-nizami’l-garbi ve letdifu’t-tesr1i’r-
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Biti'ye gore yukarida belirtilen olciilere uymayan maslahatlar, fslam hukukunda
gecerli kabul edilmez.®> Mesru bir maslahatin, ser? bir delil ile sabit olan bir hiikiimle
celismemesi gerekir. Kisacas1 bu, daha diisiik bir olgiitiin, daha yiiksek bir olgiitle
ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Ornegin, televizyon ve sinemada erkek ve kadmn
goriintiilerinin gosterilmesi, ruhlarin eglenmesine vesile oldugu gerekgesiyle mesru
kabul edilir. Bu, siinnete uygun bir Ozelliktir. Zira Restlullah (s.a.v.), Hz. Aise'nin
Habegslileri seyretmesine izin vermistir. Bu nedenle, bu iki hiikiim aynu illetle kiyas
edilmigtir.%

Bati, her goriiniisteki maslahatin Islam seriatinda dikkate alnan maslahatlardan
olmadigmi diisiiniir. Aksine, Islam hukukundaki maslahat, diger diizenlemelerden
farkli olan karakteristik belirli 6zelliklere sahiptir ve bu o6zellikler ii¢ temel noktada
toplanabilir:

1. Maslahat ve mefsedet, hem diinyaya hem de ahirete yoneliktir. Ciinkii buna
bagh hiikiimler hem diinya hayatinda huzur ve mutluluga kavusturmay: hem de
ahirette ebedi mutluluga ulastirmay1 amagclar. Bu anlamda hiikiimlerin ¢ogu ortak bir
ibadet Olgiisiine dayanmaktadir.

2. Ser’l maslahatin degeri, insanin biitiinciil bir varlik olarak hem bedensel hem
de ruhsal ihtiyaglarmin karsilanmasinda yatar. Islam'in hiikiimleri, insanin beden ve
ruh sagligini korumayi, toplumun selametini saglamay1 ve zararlar: 6nlemeyi amaglar.
Bu baglamda, Islam'in ogretileri insanin hem fiziki hem de ruhi yoniinii kapsayacak
sekilde biitiinctil bir perspektifle ele alir.

3. Dini korunmasina yonelik maslahat, diger tiim maslahatlarin 6niinde gelir ve
onlarin temelini olusturur. Bu nedenle onu korumak ve siirdiirmek igin digerlerinden
vazgecilebilir. Yani diinyevi maslahatlar, dinin 6ziinden ve temelinden tiiretilen
kisimlardir. Bu, diger fikir ve ilkelerin onu bozmamasi veya karistirmamas: igin
bilinmesi gereken en énemli 6zelliklerinden biridir.*

Biti'nin bu goriisii, Islam hukukunun maslahat (yani fayda veya menfaat) kavramina
yaklagiminin derinligini ve dzgiinligiinii gostermektedir. fslam hukukunda maslahatin,
sadece diinyayr degil, aymi zamanda ahireti de kapsayan bir boyutu oldugu
vurgulanmaktadir. Bu, Islam'in hayatin her yéniinii kucaklayan bir din oldugunu ve
ibadetin sadece ritiiellerle sinirli olmadigini gostermektedir. Insanin hem bedensel hem
de ruhsal ihtiyaglarmin dikkate alinmasi, fslam hukukunun biitiinciil yaklagimini
ortaya koymaktadir. Ayrica, Bliti'nin maslahatin degerlendirilmesinde dini oncelikleri
one cikarmasi, Islam hukukunun temel ilkelerine ve degerlerine bagliligim
vurgulamaktadir. Dini maslahatin, diger tiim maslahatlardan iistiin tutulmasi ve temel
alinmasi, Islam'in temel degerlerini korumanin ve siirdiirmenin &nemini ortaya
koymaktadir. Bu, fslam hukukunun, dini degerlerin korunmasini ve siirdiiriilmesini
esas alarak onlar1 diinyevi ihtiyaglar ve menfaatlerle dengeli bir sekilde
biitiinlestirdigini gostermektedir. Son olarak, Bhtinin vurguladigr gibi, diinyevi
maslahatlarin, dinin 6zii ve temeliyle uyumlu olmasi gerektigi, Islam hukukunun

Rabbin, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1996), 63-76.
6 Btl, Davdbitu’l-maslaha, s. 115, 140-160.
8 Bitl, Davdbitu’l-maslaha, 216-247.
67 Batl, Davdbitu’l-maslaha, 44-70.
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uygulamasinda énemli bir rehberlik saglar. Bu, Islam hukukunun, hem dini degerlere
sadik kalmasmni hem de giincel gerceklikler ve ihtiyaglarla uyumlu olmasim saglar,
béylece dinin 6ziinii bozmaksizin ¢agdas diinyada uygulanabilirligini korur.

2.2.2. Makasidin Dengeli Kullanilmasi

Bati'nin, maslahatin teorik ve pratik yonlerini agik¢a belirttigini ve maslahatin
smirlarina bagh kaldigini gérmekteyiz. O, maslahatin geri‘ata uygun olarak
degerlendirilmesini arzu etmekte ve c¢agdas arastirmacilara, bu smirlamalara
uymanin onemini vurgulamaktadir. Ona gore, akil tarafindan maslahat olarak
goriilen her sey, gecerli ve tizerine hiikiim bina edilebilecek bir maslahat
olmayabilir. Gercek maslahat, seri‘ata uygun olan maslahattir. Bu sinirlamalara
uyuldugunda, arastirmacilara genis bir iyilik yolu agilir. Bu sinirlamalara
uyulmadiginda ise arastirmacinin hiikiimleri seriata aykir1 hale gelir. Bagka bir
ifade ile herhangi bir yerde maslahat varsa Islam hukuku da orada mevcuttur.
Maslahat yoksa Islam hukukundan bahsetmek miimkiin degildir. Bilindigi
tizere Islam hukuku insanlarin maslahatina riayet eden bir hukuk sistemidir.
Bununla birlikte ictihadi meselelerde maslahati, baska bir ifade ile makasidi
tespit etmek ve smurlarmi bilmek hayati 6nem tasimaktadir. Zira buna bir siur
konulmadig1 takdirde ictihatlar Sari‘in maksadina gore degil ictihat eden
kisinin yorumuna gére yapilir. Dolayisiyla yapilan ictihatlar Islam hukukunun
ortaya koydugu ve zar(irat-1 hamse denilen din, nefis, akil, nesil ve malin
korunmasina yonelik olmalidir. Binaen aleyh bu bes temel kiilli maksada
uymayan biitiin ictihatlar gecersizdir.5

Bhti'nin de belirttigi gibi, makasid tek basmna bir sey ifade etmeyecegi gibi,
Kitap, Siinnet, Icma’ ve Kiyas gibi ser’ delillerden bagimsiz da ele alinamaz.
Dolayisiyla bir seyin gercek maslahatinin dikkate alinmasi i¢in, ser’i delillerden
bir delille desteklenmelidir. Bu perspektife gore, din, makasidin oziinii ve
ruhunu olusturmaktadir. Diger maslahatlar ise tali olarak kabul edilir ve asil
olmadan var olamazlar.®

Batinin bu ifadeleri, Islam hukukunun temel prensiplerinden makasid
(amaglar) ve ser'i delillerin birbiriyle uyum iginde olmasi gerekliligini
vurguluyor. Makasid, yani Islam hukukunun genel amaglar1 ve hedefleri, tek
baglarmna degil, Kitap, Siinnet, Icma‘ ve Kiyas gibi ser'i delillerle birlikte ele
alimalidir. Biti'nin bu yaklasimy, Islam hukukunun sadece metinsel kanitlara
degil, ayn1 zamanda bu kanitlarin arkasindaki daha genis amag ve hikmete de
odaklanilmasi gerektigini belirtir. Bu, Islam hukukunun sadece harfi yoniine
degil, ruhuna da sadik kalmay1 hedefler ve bu sayede daha kapsayici, dengeli
ve adaletli bir uygulama saglar. Bu bakis acisi, dini yorumlamada derinlik ve
esneklik saglar ve giiniimiiz diinyasindaki gesitli durumlar ve ihtiyaglarla
uyumlu hiikiimler ¢ikarilmasina olanak tanir. Bu, Islam hukukunun canl ve

68 Bitl, Davabitu’l-maslaha, 13-15.
69 Butl, Davébitu’l-maslaha, 60
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zamanla evrilebilen bir yapida oldugunu gosterir ve tali maslahatlarin, asil
amag ve prensiplere bagh kalarak ele alinmasi gerektigini vurgular.

Bit], maslahat ve makasid alaninda verimli bir calisma olan Davdbitu’l-maslaha
adl1 eserinin bagliginda “davabit/kurallar” ifadesinde 1srar etmistir. Yani Kitab,
Siinnet, kiyas veya icmd’ ile celismeyen maslahatin kurallar1 ve makasidin
sinirlar;, modern doénemdeki yaklasimlarin aksine klasik fikih alimlerinin
belirledigi sinirlar igerisinde olup onlara mutabik bir goriintii ¢izmektedir. Bu
cercevede o, c¢agdas meseleler de dahil olmak {izere, fikhi meselelerde,
ictihatlarda maslahatin simirlandirilmasi gerektigini vurgular. Bu, klasik
fakihlerin izledigi bir yoldur. Bati, bu simirlamay: ¢agdas meselelerde de
uygulamak istemistir. O, ser'l ve Orfi sistemlerde maslahatin en &nemli
Ozelliklerini saydiktan sonra, arastirmacilar ve miictehidlerin bu Ozellikleri
bilmelerinin gerekliligine bir kez daha dikkat ¢ekmektedir. Bu, maslahatin
yolunu sasirmis felsefeciler ve fikir adamlar: gibi kimselerin tekeline ge¢gmesini
ve onlarin yanlis Olgiitlerine gore maslahat ad1 altinda seriatin amaglarina zarar
verecek seylere yol agmasini énlemek igindir.”

Kanaatimizce B{iti’nin makasid hakkindaki elestirileri ve gortisleri son derece
onemlidir. Ciinkii Islam hukuku wusul ilmi tarafindan yiizyillardir
temellendirilip acgiklanmistir. Bu geleneksel ilmin merkezine makasidi
yerlestirip ustil verilerini atlayarak yeni sorunlara sadece makasid
perspektifinde ¢6ziim arama isteginin Islam hukuk sistemi igin énemli sorunlar
dogurabilecegi aciktir. Bu nedenle, bu yeni makasid goriislerinin incelenmesi
biiyiik bir 6neme sahiptir.

Klasik usulciiler tarafindan olumsuz bir bakis agisiyla karsilanan bir yontem,
makasid ile zanni nassin igerdigi anlamlarin disina ¢ikarak lafzin icermedigi
kelimesi iki farkli anlama

s

yeni bir mana ihdas etmektir. Ornegin, “el-kur
gelebilir. Bu anlamlar disinda tiglincii bir anlami, makasid ile 6ne siirmek,
makasidi kat‘ nassa 6ncelemek anlamina gelir. Ciinkii lafzin acikca ifade ettigi
iki anlam zanni olup, bunlarin disinda kalan bir anlama delalet etmedigi
agtktir. Maslahatin var oldugunu iddia ederek nassin igermedigi yeni bir
anlamin One siiriilmesi, aslinda bu anlamin nassin agikca ifade etmedigi kat'l
bir iddiay1 ileri siirmek demektir. BGti, ruhun devamliligi icin bedenin
korunmasimin gerekli olmasi gibi, nassin ruhundan istifade edebilmek icin de
lafzin korunmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir.”? Usitl ve lafiz
bilgisinin ayet ve hadislerdeki gayeyi anlamaya yardimeci olduguna dikkat
cekmektedir. Bu ifade, Bati'nin, metinlerin anlamini ve 6nemini korumanin
gerekliligini vurgulayan derin bir kavrayisin1 gostermektedir. Burada, "nassin
ruhu" ve "lafzin korunmasi" arasindaki iligki, beden ve ruh iligskisine benzetilir.
Buna gore, bir metnin gergek anlamini ve 6ziinii anlayabilmek i¢in onun dig

70 Btl, Davabitu’l-maslaha, 30.

7L Bati, Davdbitu’l-maslaha, 138.
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formunu ve kelime yapilarini korumak gereklidir. Bu yaklasim, metinlerin
yalnizca ylizeysel okumalarini degil, aynm1 zamanda onlarin derin ve zengin
icerigini de Onemser. Bliti'nin bu goriisii, metinlerin dogru anlasilmasinin,
onlarin lafzi yapisina sadik kalmarak gerceklesebilecegi seklindeki diistincesini
ortaya koymaktadir ve bu diislince tarzi, 6zellikle tarihsel ve dini metinlerin
yorumlanmasinda kritik bir Oneme sahiptir. Ayrica bu diisiince tarzi,
metinlerin zaman icinde bozulmadan, orijinal anlam ve amaclaryla
korunmasinin ve aktarilmasinin énemini vurgulayan kiymetli bir perspektiftir.

2.2.3. Zamanin Degismesiyle Hiikiimlerin de Degisecegine Dair
Goriisti

Makasid konusuyla baglantili olarak tartisilan meselelerden birisi de
hiiktimlerin zaman icinde degisebilecegi gortistidiir. Bati, “adet muhakkemdir”7?
ve “zamamn degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkdr olunmaz””? seklindeki genel
prensiplerin yanlis anlagilabilir oldugunu belirttikten sonra, konuyu orfle
iliskilendirerek oOrfiin niteligini ve roliinii ele alir. Ona gore, hiikiimlerin
zamanla degisecegi ifadesinin, bazilarinin anladigi sekilde zahirine
hamledilmesi gecersizdir. Ciinkii bu degisiklik, belirli kosullara baghdir ve
sadece “vesail” olarak kabul edilen hiikiimlerin zamanla degisebilecegi
durumlarda gegerlidir. Bu baglamda Bti'ye gore dinin tecdidi, toz icinde
kalmis bir binaya benzer. Boyle bir binay1 nasil yenileriz? Elbette {izerindeki
toprak ve tozu temizlemek ve ilk bastaki durumuna dondiirmekle. Bu manada
tecdit gerekli ve Onemli bir durumdur.” Ona gore tecdit ve hiikiimlerin
degismesinden maksat hiikiimlerin dontistiiriilmesi degildir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) sOyle buyurur: “Dikkat edin aramzdan birtakim kimseler havuzumdan,
kackin devenin uzaklagtirildigr gibi uzaklastirilacaklar. Ben onlara buraya geliniz,
buraya geliniz diye seslenecegim ve bana soyle denilecek: —Onlar senden sonra
bid'atlar yaptilar ve hep dkgeleri iizerine gerisin geri doniip durdular. Bunun iizerine
ben de: O halde benden uzak dursunlar, benden uzak dursunlar diyeceim.”7 B,
tecdidin su 6rnege benzedigini ifade eder: Uzun siiredir uzak kalinan bir eve
doniildiigiinde, evin her yerinde toz ve toprak birikmis olabilir. Bu durumda,
toz ve topraklar kaldirilir, temizlenir ve gerekirse boyanir. Bu nedenle evin
planinda ve esasinda bir degisiklige gidilmez.” Bu metafor, tecdid kavramin,
anlasilir ve etkileyici bir sekilde aciklamaktadir. Bfiti'nin bu drnegi, esasinda
tecdidin, koklii bir degisimden ziyade, var olanin korunup, yeniden
canlandirilmasi ve giincellenmesi oldugunu vurgulamaktadir. Uzun siiredir
kullanilmayan bir evin temizlenmesi gibi, tecdid siirecinde de, mevcut yap1 ve
temel degerler korunarak, zamanla biriken olumsuzluklar ve eskiyen unsurlar

72 “daSas 332l Kaideyle ilgili daha fazla bilgi igin bk. Aslan, Mecelle’nin Kiilli Kaideleri, 66.

73 a3V e dSaY) s Sy Y7 Kaideyle ilgili daha fazla bilgi icin bk. Aslan, Mecelle’nin Kiilli Kaideleri, 68.

7# Abdulhadi Timurtas “Bti'nin Tecdit ve Miictehidlik Anlayis1”, Bilge Adam Dergisi 3/9 (2005), 36.

75 Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Daru ihyé—i Turasi’l-Arabi, ty.) 1/ 28.
76 Timurtas, “Bhti'nin Tecdit ve Miictehidlik Anlayis1”, 36.
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temizlenir. Bu siire¢, yeniligin ve degisimin, temel degerleri ve yapisi
bozmadan, uygun ve dengeli bir sekilde gerceklestirilmesinin énemini ortaya
koymaktadir. Boylece, tecdid, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde saghkl
bir gelisim ve ilerlemenin simgesi haline gelmektedir.

Sonug

Islam alimleri, makasid ilmine Onem vermis ve bircok eserde bundan
bahsetmislerdir. Modern dénemde ise maslahat ilmi, bagimsiz bir ilim haline
gelmistir. Bu, fikhi ictihad ve hiikiim ¢ikarma siirecindeki Oneminden
kaynaklanmaktadir. Ayrica makasid, cagdas fikhi meseleler ele alinirken fikih
alimlerinin en oOnemli yardimcilarindan biri olmustur. Muhammed Said
Ramazan el-Biiti, bu alandaki ¢alismalariyla, 6zellikle de Davabitu’l-maslaha adli
eserinde, Islam hukukundaki maslahati sistemlestirerek alana katida
bulunmustur. Ancak her ilimde oldugu gibi, maslahat ilmini de faydal amaglar
icin kullananlar oldugu gibi, dini tahrip eden zarar verici amaclar icin
kullananlar da bulunmaktadir. Biti, bunlar fark etmis olmali ki onlar1 uyarma
sorumlulugunu tistlenmeyi gerekli gérmiistiir. Bu amagla o, 6zellikle maslahatin
sinirlarini, alimlerin ¢ogunlugunun iizerinde anlasti1 sinirlara vurgu yapmustir.
Boylece, maslahat kavrammin disina ¢ikmamasi gereken ve maslahat
kavraminin icine girmesi gereken seylerin cergevesini ¢izmistir. Ciinkii Islam
hukuku yollar1 acik, temelleri ve olgiileri saglam olan bir hukuk oldugundan
hiikiimlerin ve kurallarin manipiile edilmesi veya tahrif edilmesine firsat
vermemektedir.

Bu ¢alismanin sonucunda sunlari sOyleyebiliriz:

1. BGti, makasidi yeni bir metodoloji saymamakta, Satibi gibi ustlii
tamamlayici bir ilim olarak gérmektedir.”

2. Biti’ye gore Islam alimlerinin iizerinde ittifak ettigi maslahat; Allah’in
kullar igin arzu ettigi menfaattir. Bu menfaat, sirasiyla din, can, akil, nesil ve
malin korunmasindan ibarettir.

3. BGti, maslahat ve makasidin iki farkli kavram olmadigini, aym sey
oldugunu ve delillerinin de ayni oldugunu savunmaktadir. Bu konuda Gazzali
ve Satibi'yi takip etmektedir.

4. Biti'nin eserlerine baktigimizda, makasid ve maslahat konularindaki
goriislerinin bir¢ok alimden etkilendigini gérmekteyiz. En ¢ok etkilendigi alim
ise Gazzalidir. BGtl, Davabitu’'l-maslaha adli eserinde, yaklasik 30 yerde
Gazzal'nin goriislerini delil olarak kullanmistir. Ayrica o, Gazzali’den bagka
Safii, Maliki ve Satibi gibi 6nde gelen alimlerden de etkilenmistir.

5. BO#i, islam hukukunun makasidin kesfetmesine yardimci olan dort

77 Abdurrahman Hackali, Satibi’de Makésid ve Fikth Usiilii Makdsidi Diisiince ve Delil Teorisine Katkilar:, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2010).
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aractan bahsetmektedir. Bunlar, icma’, kiyas, istidlal ve dilin kullanimidir. B,
bu araclar1 kullanarak, Islam hukukunun amagclarim kesfetmis ve eserlerinde
bunlar1 agiklamisgtir.

6. Baitl, makasidi ve maslahati izah ederken ser‘? delillerle uyumlu olmaya
Onem vermistir. Bu da, maslahatlar1 daha tutarl bir sekilde anlamasina yardimci
olmustur.
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islam Hukuku Agisindan Kadinlarin Bayram Namazina Katilmalan

Selahattin YILMAZ!

Oz

Bu calisma kadinlarin bayram namazma gelmelerini ve bununla ilgili hususlar1 ele
almaktadir. Calismada 6ncelikle hadislerde meselenin nasil gegtigi tespit edilmis daha
sonra fakihlerin konuyla ilgili degerlendirmeleri ortaya konarak Islam hukukunun
delilleri agisindan neticeye ulasilmaya calisilmistir. Hadis kaynaklarinda hi¢bir namaz
i¢gin kadinlarin cemaate gelmeleri emredilmedigi halde Resfilullah (s.a.s.) tarafindan
geng-yash farketmeksizin kadinlarin bayram namazima katilmalarinin emredildigi ve
kadinlarin da bayram namazina katildiklar1 ifade edilmektedir. Ancak sahih olan bu
rivayetlere ragmen fakihlerin kadinlarm bayram namazina gelmelerine sicak
bakmadiklar1 goriilmektedir. Bu konu fakihler tarafindan degerlendirilirken daha ¢ok
fitne meydana gelip gelmemesi {izerinden degerlendirilmistir. Bu sebeple fakihler daha
¢ok yasli kadinlarin bayram namazina gelebileceklerini, geng ve gosterisli kadinlarin ise
fitneye sebep olabileceklerinden gelmelerinin mekruh oldugunu veya gelmemeleri
gerektigini ifade etmislerdir. Bu arastirma kadinlar ic¢in geng-yasli farketmeksizin
bayram namazina gelmelerinin mesru kilindigmni, bunun onlar i¢in de dinin siarma ait
miiekked bir siinnet-ibadet oldugunu ve bu sebeple umumen terkedilmemesi gerektigini
ortaya koymaktadir. Kadinlarin erkekler gibi bayram namazmna katilmalar1 6nemli bir
siinnetin ihyasi, bayramin siarinin ve birlik beraberliginin bir geregidir.
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Women's Participation in Salat Al Eid in Terms of Islamic Law

Selahattin YILMAZ?

Abstract

This article discusses the participation of women in eid prayer and related issues to it.
Primarily, the research aims to study hadiths, as a first sources, to determine how the
problems mentioned in them and then it was tried to reach a conclusion in terms of the
evidence of Islamic law by presenting the evaluations of the jurists on the subject. In hadith
books we do not come across any discussion about invitation for women to participate in
daily prayer congregations, wherase for eid prayer we see traditions informing us about the
Prophet's orders women to attend the Eid prayer regardless of young or old, and women
also participated in the Eid prayer. However, despite these authentic narrations, it is seen
that the jurists do not look favorably on women’s participation in the Eid prayer. When the
jurists evaluated this issue, they focused more on whether fitnah would occur or not. For
this reason, jurists have stated that mostly old women can attend the Eid prayer, while
young and attractive women should not attend the Eid prayer on the grounds that they may
cause strife. This research shows that regardless of young or old, women's participation in
the Eid prayer is legitimate and it is a muakkadah sunnah-worship that should not be
abandoned as a religious ritual. This study reveals that women's participation in Eid prayers
is a necessity for the revival of an important worship, Eid ritual and unity, just like the
participation of men.

Keywords: Islamic Law, Eid Prayer, Women, Mosque, Fitnah.
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Giris
Her toplumun giizel elbiselerini giyinip, siislenip, nese ile bir araya geldikleri,
eglendikleri ve sevingle kutladiklari 6zel giinleri vardir. Alldhii Tedla Miisliimanlara da
sevingle kutlamak tizere Kurban ve Ramazan bayramlarini ihsan etmistir.! Islam dininde
bayramlar sadece eglence ve seving giinii olmayip, ayni zamanda ibadetle baslayan, zikir
ve tekbir giinleridir.2 Bayram Arapga’da “id” “..” kelimesi ile ifade edilmekte olup

“tekrar donmek” manasma gelmektedir. Zira bayram her yil ferah ve sevingle geri
donmekte ve tekrarlanmaktadir.?

Islam dininde bazi namazlarin cemaatle kilinmasi tesvik edilmis, bazi namazlarin cemaat
kilinmasi ise sart kogsulmustur. Bes vakit namaz, cuma namazi, teravih namazi, giines
tutulmasi namazi ve bayram namazlar1 cemaatle eda edilen belli bash ibadetlerdir.

Fakihler genelde bayram namazin hiitkmii konusunda erkek ve kadinlar1 birbirinden
ayr1 degerlendirmislerdir. Hanefl mezhebine gore erkeklere bayram namazini kilmak
vacip,® Safii ve Malikiler’e gore siinnet-i miiekkede,® Safiiler’de bir goriise ve Hanbeliler'e
gore ise bayram namazi seairden olup, farz-1 kifayedir.” Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore
bayram namazi siinnet,® Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore ise vaciptir.®

Fukaha erkekler hakkinda bu namazin hitkmiinde ihtilaf ettikleri gibi, kadinlarin bayram
namazina gelip gelmeyecekleri konusunda da ihtilaf etmislerdir. Islam diinyasina
bakildiginda Tiirkiye disindaki birgok {ilkede kadinlarin bayram namazina gelmelerinin
garipsenmedigi; kadin, erkek, ¢ocuk ve yash olarak toplumun her kesimi tarafindan
bayram namazma katilim oldugu ve namazin biiyiik kalabaliklarla daha ¢ok cami
disinda meydanlarda kilindig1 goriilmektedir. Ulkemizde ise kadinlarin bayram
namazlarina pek istirak etmedikleri miisahede edilmektedir.

Hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kadinlara bayram namazina katilmalarini

! Ahmed ibn Hanbel, Miisnedii'l-Imam Ahmed b. Hanbel (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 21/225, 226; Siileyman b.
Es’as es-Sicistani EbG David, Siinenii Ebi Daviid (Beyrft: Déru’r—Riséleti'l—Alemiyye, 2009), “Salat”, 244; Eba
Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyye el-Kiibra, 1930),
“Ideyn”, 1; Heyet, el-Mevstiatu’l-fikhiyyeti’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf ve’s-siitini’l-Islamiyye, 1404-1427),
27/240.

2 Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga (Liibnan: Daru’l-Cil, 2005),
2/47, 28.

3 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni'l-muhtic ild ma'rifeti medni elfizi’l-Minhic (Kahire: el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 1/563; Sargon Erdem, “Bayram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/ 257; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1997), 2/1386;
Muhammed ez-Zuhayli, el-Mu temed fi’l-fikhi’s-Safii (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2013), 1/549.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Cemaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993), 7/288.
5 Stinnet oldugu goriistide nakledilmistir. Semsu’l-Eimme Eb{ Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyriit: Daru’l-Ma'rife, 1993), 2/37; EbGi Bekr Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahi’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, 1994), 1/165; Abdullah b. Mahm{d b. Mevdad el-Mevsili, el—fhtiyﬁr li ta’lili’l-Muhtér (istanbul: Cagn
Yayinlari, 1991), 1/85.

¢ Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1980), 5/2,
3; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/563.

7 Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetu’l-Kahire, 1968), 2/272; Nevevi, el-
Mecmii’, 5/2, 3; es-Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/563; Heyet, el-Mevsiiatu'l-fikhiyye, 27/240.

8 Jbn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi‘l-dsdr, thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Benderi
(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1988), 2/19, 3/304.

° Ebi'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmiu fetdvi (Medine: Mecme‘u’l-Melik Fehd
li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1995), 23/161;24/179-183; a.mlf., el-Fetdva'l-kiibrd (b.y.: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 1987),
5/356.
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emrettigi goriiliirken fikhi literatiirde kadinlarin gerek bayram namazina gerekse diger
namazlar i¢in mescitlere gelmelerinin fitne tehlikesi olusturabilecegi gerekgesi ile sicak
bakilmadig1 goriilmektedir.!

Bu konuda akademik olarak miistakil bir calisma tesbit edilmemistir.!’ Bu sebeple
konunun arastirilmas: gerektigi fikri hasil olmustur. Arastirmada bayram namazi
konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kadinlara yonelik uygulama ve talimatlari, fikhi
mezheplerin ve bazi alimlerin yaklasimi ortaya konulacaktir. Ayrica aralarindaki
baglant1 sebebi ile bayram namazi disinda, kadinlarin cemaate gelmeleri ile ilgili
goriislere de deginilerek, giliniimiiziin sosyo kiiltiirel yapis1 ve Miisliiman kadmin
kimliginin korunmasi baglamida mesele degerlendirilecektir.

Bu calisma kadinlarin geng-yash fark etmeksizin erkekler gibi bayram namazina
katilmalarinin 6nemli bir siinnetin ihyasi oldugunu ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Cami adabima uymak kaydiyla kadinlarin bayram namazina istirakleri faydali olacak ve
Miisliiman kimligine olumlu katkilar saglayacaktir.

1. Hadis Kaynaklarinda Kadinlarin Bayram Namazina Katilimi

Islam hukukunda ibadetlerin tesrii Kur'an ve Siinnet'e dayanmaktadir. Kadinlarin
bayram namazma katihimlan ile ilgili Kitdp'ta herhangi bir bilgi bulunmamakta, bu
mesele hadislerde ge¢gmektedir. Hadis kaynaklarinda kadinlarin bayrama namazimna
gelmeleri ile ilgili gesitli hususlar zikredilmektedir. Bu hususlar iig¢ kisimda ele alinabilir.

1.1. Kadinlarin Bayram Namazina Katilmalarinin Istenmesi ve Katilimlari

Hadis kitaplarnin bayram namazi béliimiinde, hassaten “Aybas1 Halindeki Kadmnlarin
ve Aybasi Halinde Olmayan Kadinlarin Bayram Namazma Cikmalar1”? ve “Geng
kizlarin ve Kadinlarin Namazgaha Cikmalar1”'® bablarinda kadinlarin bayram namazina
gelmeleri ile ilgili bircok hadis rivayet edilmistir. Ozellikle de Sahabeden olan Ummii
Atiyye’den (r. anha) (6. 70/689) bu konuda bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde
soyle denmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) Ramazan ve Kurban Bayram’inda'
kadinlarin, geng ve bakire kizlarin ve aybasi halindeki kadinlarin bayram i¢in namazgaha
¢ikmalarini emretti. Biz de geng kizlari, evlerindeki bekar kizlar1 ve aybasi halindeki
kadinlar1 dahi namazgaha ¢ikarirdik. Aybasi halindeki kadinlar da gelir, cemaatin

10 Serahsi, el-Mebsiit, 2/22; Nevevi, el-Mecmil’, 5/8, 9. Fitne kelimesinin klasik fikihta Serahsi 6zelinde kullanildig:
anlamlar igin bk. Aydin Tas, “Klasik Fikih Doktrininde Fitne Kavraminin Kullanimi ve Ahkama Etkisi: Serahsi
Ornegi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2015), 1-33.

1 Ancak bu konuya deginen calismalar bulunmaktadir. Bunlar, Tevhit Bakan'in “Siinnete Gore Kadinlarin Toplu
Ibadeti ya da Cemaat Namaz:", Abdullah Tirabzon'un “Kadinlarin Cemaatle Kilinan Namazlara j@tiraki Ve Namazlarmin
Edast” adli makaleleri; Hiiseyin Izgi'nin, “Islamda Kadinin Sosyal ve Hukuki Statiisii ile Kadinlarin Cemaatle Kilinan
Namazlara Katilimi Konusundaki Saz Goriiglerin Degerlendirilmesi” (Gilincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-VI) adli
tebligi ve Kudret Kogyigit'in “Rivayetler Baglaninda Kadimin Camideki Konumu” ile Mehmet Kumag'in “Cemaatle
Namaz ve Kur'dn’da Cemaatle Namaz Kilmaya Isaret Eden Ayetlerin Degerlendirilmesi” adli yiiksek lisans caligmalaridur.
12 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdiri (Dimegk: Daru ibn Kesir, 1993), ”ideyn”, 15; Ebt'l-
Huseyn ibn Haccac ibn Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim (Beyrt: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, ts.), “Tdeyn”, 10;
EbG Daviad, “Salat”, 246; EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen (b.y.: Daru’l-Mugni,
2000), “Tdeyn", 7; Ebi IsA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Musir: Seriketu Mektebe ve
Matbea Mustafa el-Babi, 1975), ”ideyn”, 7; Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir
(Kéhire: Merkez Hicr li'l-Buhs, 2011), 6/594.

13 Nesal, “fdeyn", 3.

14 Miislim, “fdeyn", 12; EbGi Abdillah Muhammed b. Yezid b. Méce el-Kazvini, es-Siinen (b.y.: Daru’r-Risale el-
Alemiyye, 2009), “Jkametii’s-Salat”, 165.
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arkasinda bir yerde durur, ancak namaza istirak etmezlerdi.’> Onlar cemaatle beraber
tekbir alirlar, hayra ve Miisliimanlarin dualarmna katilirlar, bayram giiniiniin bereketini
ve pakligini (giinahlardan temizlenmeyi) umarlardi.”1

Ummii Atiyye (r.anha), Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kadmlarin bayram namazina
gelmelerini emretmesi tizerine: “Ey Allah’in Resulii! Namazgiha gelmek icin birimiz cilbab
(dis elbise) bulmazsa ne yapmal1?” diye sormus. Cevaben Resillullah (s.a.s.): “Bir kardesi/arkadas:
kendi cilbablarimdan birini ona versin.”, diger bir rivayette “Bir kardegsinden dis elbise ddiing
alstn.” buyurmustur.”’” Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) kadinlarin bayram namaz1 i¢in
mescide/namazgaha gelmelerini emretmekte ve dis elbisesi olmayan kadinlar1 da bu
namazdan muaf tutmamaktadir.

Ummii Atiyye’den (r. anha) gelen diger bir rivayet soyledir: “Resilullah (s.a.s.) Medine'ye
gelince,’s Ensar kadinlarini bir evde toplayip Omer b. el-Hattdb't onlara gonderdi. Omer (r.a.)
kapinin yaninda durup bize selam verdi. Biz de seldmina cevap verdik. Omer (r.a.): “Ben size
Restilullah'm elgisiyim.” dedi. Ve bize evlenme ¢agina gelen geng kizlar ve hayizlilarla birlikte iki
bayrama gitmemizi emretti. Cuma namazimn ise bize farz olmadigim belirtti ve cenazelerin
pesinden gitmemizi de yasaklad:.”'® demistir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebt Ya‘la (6. 307/919) ve Beyhaki (6. 458/1066) de Hz.
Peygamber’in “Balig olan her kadimin bayram namazina gelmesi vdciptir/gerekir.”?0 s6ziinii
nakletmektedir. ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah (6. 78/697) Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bayram giinlerinde kizlarini ve eslerini (namazgaha) gonderdigini,?' Hz. Aige de geng
kizlarin Ramazan ve Kurban Bayrami giinlerinde evlerinden ¢ikip bayrama geldigini
soylemektedir.2 Hz. Aise’den gelen diger bir rivayette “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ‘Kadimlar
bayram namazina katilirlar mi1?” diye soruldu. O da ‘Elbette, katilirlar.” diye cevap verdi. “Ya geng
kizlar, onlar da katilir m1?” diye sorulunca, Hz. Peygamber (s.a.s.): 'Evet, (disari ¢ikmak igin) eger
giyecek bir elbise bulamiyorsa, bir arkadasmin elbisesini giyerek (katilsin).’buyurdu.”? Bu
rivayetler Hz Peygamber’in (s.a.s.) sozlii stinneti ve fiilinin ayn1 konuda birbirini teyid
ettigini gostermektedir.

Cabir b. Abdullah ve Ibn Abbas’tan yapilan rivayetlerde ise kadinlarin bayram namazina
geldikleri, Restilullah (s.a.s.) bayram hutbesini verip hutbeden asag1 inince, kadinlar
tarafina geldigi, onlara da vaaz ve nasihatte bulundugu anlatilmaktadir.?

bn Abbas gerek yasli gerekse yasli olmayan diger kadinlarin Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz.
Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman zamaninda bayram namazma katildiklarini ifade

15 Buhari, “ideyn”, 15, 20, 21.

16 Buhari, “fdeyn", 12, 15, 20, 21; Miislim, ”ideyn”, 10, 11, 12; Eba David, “Salat”, 246; Darimi, “Tdeyn”, 7; Ibn Mace,
“Ikametii’s-Salat,” 165; Tirmizi, “ideyr\”, 7; Nesai, “Tdeyn”, 3, 4; Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 6/594-597.

7 Buhari, “fdeyn", 20; Miislim, “ideyr\”, 12; Darimi, “fdeyn", 7; Ebli David, “Salat”, 246; ibn Mace, “ikametii’-
Salat,” 165; Tirmizi, “fdeyn" 7.

8 Bundan murad Mekke'nin fethinden sonra tekrar Medine’ye gelisidir. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-
Askalani, Fethu’l-biri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 2/470.

19 Ebi David, “Salat”, 246; Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 6/260. ibn Omer’den benzeri bir rivayet gelmistir. Bk.
Nureddin el-Heysemi, Mecmau z-zevdid ve menbau’l-feviid (Kahire: Mektebetii’l-Kiidsi, 1994), 2/200.

2 jbn Hanbel, Miisned, 44/563; Eb(i Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned Ebi Ya'ld el-
Mevsili (Kahire: Daru’l-Hadis, 2013), 9/538; Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 6/597; el-Heysem1, Mecmau z-zevdid, 2/200.
21 fbn Ebi Seybe, Kitibu'l-Musannef (Beyrut: Daru’t-Tac, 1989), 2/3; Ibn Mace, “ikametii’s-Salat”, 165; Heysemi,
Mecmau'z-zeviid, 2/200.

2 fbn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 2/200.

» Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 2/200.

2 Buhari, “fdeyn", 7,19; Miislim, ”ideyn”, 1, 2, 3; Ebti David, “Salat”, 247.
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etmektedir.? Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali’den balig kadinlarin bayram namazina gelmesi
gerektigi; Ibn Omer’den (6. 73/693) kadinlarin mecbur kalmadikca disar1 ¢ikamayacaklar1
ancak Ramazan ve Kurban bayrami namazlarma katilabilecekleri, Ibn Omer, Alkame (©.
62/682) ve Esved’in (6. 75/694) hanimlarini bayram namazma getirdikleri rivayet

edilmigtir.?6

Hadis kaynaklar1 incelendiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kadinlara bayram namazina
gelmelerini emrederken, diger namazlarla ilgili bir emri olmadig1 goriilmektedir.?”
Kadinlarin bayram namazma gelmeleri ile ilgili bu hadisler; geng-ihtiyar, evli-bekar,
gosterisli-gosterigsiz, hayizli veya temiz farki gozetmeksizin biitiin kadinlarin bayram
namazina katilmalarmin dinin sidrina ait bir siinnet oldugunu gostermektedir.?® Bu
sayede, namaz kilsin kilmasin tiim Miisliiman kadinlar, hayra ve o giiniin sevincine
sahitlik edecekler, tekbir ve duaya katilarak miistefid olacaklardir.

1.2. Kadinlarin Bayram Namazi i¢in Musallaya Gelmeleri

Musalld/namazgah, bir belde halkinin bayram, istiskd/yagmur ve cenaze namazlarini bir
arada kildiklar: belirli acik alanlardir.?? Hadis rivayetlerinde bu agik alana "cebbane" de
“aa” denilmektedir.®® Musallalar istii agik ve genis olan alanlardir ki kadin—erkek, geng-
yasli ve c¢ocuk olmak {izere toplumun biitiin kesimlerinin bayram namazina
katilmalarina imkan saglanmasma yonelik bir uygulamadir. Bayram namazinin
namazgahda kilinma hikmeti bayram namazma gelenlerin sayistnin ¢ok olmasi,
mescidde herkese yetecek yer olmamasi ve kadinlarin erkeklerle itisip kakismasina,
izdihama sebebiyet vermeden erkeklerden ayr1 olarak onlara ait ayr1 bir yer imkanini
saglamasidir.’! Bu sayede bayram kalabalikla ve biiyiik bir coskuyla kutlanabilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bayram namazlarini musallada kildirirdi.?? Kadinlar da bayram
namazi i¢in musallaya gelirlerdi. Ebti Said El-Hudri (r.a.) "Rasulullah (s.a.s.), Ramazan ve
Kurban bayramlarmda musalldya ¢ikard: ve ilk yaptigr sey namazi kildirmak olurdu."3, Ali (r.a.)
de “Bayramlarda (namaz igin) sahraya ¢ikmak, siinnettendir.”3* demektedir. Havanin miisait
olmadig1 yagmurlu giinlerde ise Hz. Peygamber (s.a.s.) bayram namazini mescidde
kildirirdi.%

Hadis kitaplarinda “Bayram Namazi” bahsinde ve “Kadinlarin Bayram Namazi Igin

» Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle Ibadeti Konusun'daki Yaklagimlarda Fitne
Soyleminin Rolii -Elestirel Bir Bakis- ”, Marife Bilimsel Birikim 2, (Gliz 2004), 69.

2 [bn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3.

¥ Eb{r'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Daru’l-
Marife, 2000), 1/299.

2 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 2/470; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtir serhu Miinteka’l-ahbdr (Manstira:
Mektebetu’l-Iman, 1999), 3/362; Selahattin Yilmaz, Teslimiyetin ve Sevincin ffadesi Kurban ve Bayram (izmir: Isik
Yayinlari, 2014), 104.

» Nebi Bozkurt, “Namazgah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/357;
Abdulcelil Unalan, “Musalla”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Kémiircii (istanbul: Samil Yayinevi, 2000), 5/354.
% Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 6/569.

31 bk. Serahsi, el-Mebsiit, 2/41; Nevevi, el-Mecmii’, 5/4; Muhammed b. Ahmed ed-Destki, Hasiyetu’d-Desilki ale’s-
Serhi’l-Kebir (b.y.:Daru’l-Fikr, ts.), 1/399; Yilmaz, Kurban ve Bayram, 99.

32 Buhari, “Tdeyn", 6; Ebti Dav(id, “Salat”, 254.

33 Buhari, “fdeyn", 6; Miislim, ”ideyn”, 9.

3% Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 2/224; Muhammed b.
Muhammed b. Siileyman er-Réidani, Biiyiik Hadis Kiilliyat: Cem’u’l-Fevaid (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2003), 1/300.

35 Eb(i Daviid, “Salat”, 256; Ibn MAce, es-Siinen, “Ikametu's-Salat”, 67.
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Musalldya Gelmeleri” babinda® kadinlarin bayram namazi igin musalldya geldikleri ile
ilgili hadisler zikredilmektedir. Ornegin Ummii Atiyye (r.anha) “Biz kadinlar, genciyle —
bekarwyla - evlisiyle (namazgdha) gitmekle emrolunduk. Ancak adetli olanlar namaz kilmayip
cemaatin arkasinda dururlardi.”¥ demektedir. Ibn Abbas (r.a.) da Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bayram giinlerinde kizlarim ve eslerini (namazgaha) gonderdigini ifade etmektedir.

Hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) musallayr namaz oncesi temizlettigi ve kadin erkek
herkesin gelmesini emrettigi goriilmektedir: “Bir bayram giinii Hz. Peygamber (s.a.s.)
‘Ensar’in biiyiigiinii cagirin, gelsin.” buyurdu. Ubey b. Ka'b’1 (r.a.) cagirdilar. Hz. Peygamber
(s.a.s.): ‘Ubey! Hemen namazgaha gidip orayi temizlet. Insanlara da namazgaha ¢ikmalarini
emret.” buyurdu. Ubey kapiya varinca doniip ‘Ya Restilellah! Kadinlar da gelecekler mi?” diye
sordu. Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Ergenlik ¢agima gelmis gen¢ kizlar, aybas: halindeki kadmlar da
diger insanlarla birlikte icabet etsinler.” dedi.”%

Hadis rivayetleri incelendiginde, bayram namazi icin musalldya kadin-erkek, ¢ocuk-
geng-yash fark etmeksizin toplumun biitiin kesimlerinin geldigi, bayram namazi eda
edilerek bayramin kutlandig: goriilmektedir.*

1.3. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Bayram Hutbesi ve Kadinlar

Cuma ve bayram giinlerinde hatibin minberden miiminlere seslenmesinin ayr1 bir nemi
vardir. Ogiit, vaaz ve tavsiyelerin giizel ve garpici sekilde sunumu, insanlarin maneviyati
tizerinde ciddi olumlu bir tesire sahiptir. Bu ydntemin dindarligin olusumunda,
toplumun egitiminde, insanlarin giizel ahlaka ve dogruya yonlendirilmesinde, merhamet
ve sefkatin yayilmasinda etkili oldugu bilinmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bayram namazini kildirdiktan sonra cemaat kendi saflarinda
otururken ayaga kalkar, miiminlere doniip hitap eder,*! vaaz ve nasihatte bulunur,
giniin anlam ve O6nemine gore konusurdu. Eger bir tarafa askeri birlik gondermek
gerekiyorsa veya bir seyin yapilmasini istiyorsa, onu kendilerine emrederdi.*> Cemaatle
kilinan namazlarda erkekler énde olup, kadinlar erkek saflarmin arkasinda namaza
durmaktaydilar. Hz. Peygamber (s.a.s.) bayram giinii cemaatin 6n tarafinda hutbe
verdikten sonra cemaatin kalabalig1 sebebi ile arkada bulunan kadinlarin isitmemis olma
durumunu goz 6niine alarak, kadinlar tarafina gelerek onlara da hutbe vermistir.*> Konu
ile ilgili rivayetler genelde hadis kitaplarmin “Bayram Namaz1” boliimiinde, 6zelde ise
“Bayram Giinii Imamin Kadinlara Vaaz/Ogiit Vermesi Babi"nda* gegmektedir. Bu konu
ile ilgili baz1 rivayetler soyledir.

Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayetlerde soyle denilmektedir: Hz. Peygamber (s.a.s.),
Ramazan Bayrami'nda hutbeden 6nce namaza basladi. Namaz i¢in ne ezan okundu ne
de kamet getirildi. Namazin ardindan Hz. Peygamber (s.a.s.) ayaga kalkarak insanlara
hutbeyi okudu. Insanlara Allah’tan korkmalarini emretti. Allah’a ve kendisine itaatte

% Miislim ve Buhari bab baslig: olarak bu tabiri kullanmigtir. Buhari, ”ideyn”, 15; Miislim, “Tdeyn”, 10.
% bk. Miislim, “fdeyn", 10, 11, 12; Buhari, ”ideyn”, 12, 20, 21; Eb(i Davud, “Salat”, 246; Nesai, ”Tdeyn", 3; Dérimi,
“ideyn”, 7; Ibn Mace, “Ikametiis-Salat”, 165.
3 fbn Mace, “TkAmetii’s-Salat”, 165; ibn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3; Heysemi, Mecmau’z-zeviid, 2/200.
¥ Heysem1, Mecmau z-zevdid, 2/200.
© Buhari, “Ideyn”, 12, 15, 18, 19, 20, 21, 25; Nesai, “Ideyn”, 2; Darimi, “Ideyn”, 7.
41 Buhari, “fdeyn", 6, 17; Miislim, ”ideyn”, 9; Nesai, “fdeyn", 20.
42 Buhari, “fdeyn", 6; Miislim, ”ideyn”, 9.
4 Buhari, ”fdeyn", 18.
44 Buhari, “fdeyn", 19; Nesai, “Tdeyn”, 28.
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bulunmaya tesvik etti. Insanlara vaaz edip bazi hatirlatmalarda bulundu. Hutbeyi
bitirince, hanimlarin tarafina geldi. Onlara da vaaz etti, nasihat ve hatirlatmalarda
bulundu. Kadinlara “Sadaka verin!” dedi. Kendisi Bilal'in eline dayanmuis, Bilal ise
elbisesini yere yaymisti. Bunun tizerine kadinlar ziynetlerini vermeye basladilar. Bilal'in
serdigi yayginn i¢ine kadinlar kiipe ve yiiziiklerini pespese atiyorlardi. (Hadisi rivayet
eden Ibn Ciireyc), ben Ata b. Ebi Rebah’a (6. 114/732): “Kadinlarm bu verdikleri,
Ramazan Bayrami'na ait fitir sadakast miydi?” diye sordum. “Hayir degildi. Bu onlarin
o zaman i¢in verdikleri bir sadaka idi.” cevabini verdi. Tekrar Ata’ya “Imamn hutbeyi
bitirince kadinlar tarafina gidip, onlara vaaz ve nasihatte bulunmasi imamin bir gorevi
midir?” diye sordum. Ata: “Evet, bu onlar {izerinde bir gérevdir. Bunu yapmamakla bil-
mem ki ellerine ne geger?” cevabini verdi.®® Rivayetin sonunda tabiinin biiyiik
imamlarindan Ata b. Ebi Rebah'in imamin kadinlarin oldugu kisma giderek onlara 6zel
konusmasinin biz vazifesi oldugunu vurgulamasi son derece mithimdir.*

Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerde ise soyle denmektedir: Ramazan bayramlarinda Hz.
Peygamber (s.a.s.), Ebu Bekir, Omer ve Osman ile beraber hazir bulundum. Hepsi
bayram namazmi hutbeden Once kilar, sonra hutbe okurlardi. Peygamber (s.a.s.),
kadinlarin hutbeyi isitmedigini goriince miibarek elleri ile cemaatin yerinde kalmasini
isaret ederek, bulundugu yerden indi. Erkeklerin saflarini yararak kadinlarin yanina
geldi. Bilal de beraberinde idi. Kadinlara nasihat ve hatirlatmalarda bulundu. Restilullah
(s.a.s.) su ayeti okudu: “Ey Peygamber! Mii'min kadinlar, Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarimi oldiirmemek, baskasinin
¢ocugunu kocalarina yapistirma iftirasinda bulunmamak, elleriyle ayaklar: arasinda bir
iftira uydurup getirmemek, hicbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat
etmek {izere geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve onlar i¢cin Allah’tan bagislama dile.
Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” # ayetini okudu. Ardindan
kadinlara: “Siz, bu ayette zikredilen sartlar iizere misiniz?” diye sordu. Ilerinden tek bir
kadin; “Evet”, dedi. Ondan bagkasi cevap vermedi. Resfilullah (s.a.s.) “O halde sadaka
verin!” buyurdu. Bunun {izerine Bilal elbisesini yere yayarak: “Haydi gelin! Annem
babam size feda olsun” dedi. Kadinlar da halkalarini, kiipe ve yiiziiklerini Bilal'in elbisesi
igine atmaya basladilar. Restilullah (s.a.s.) toplanan zinetleri Miisliimanlarin fakirlerine
paylastirdi.”48

Ebt Said el-Hudri de (6. 74/693-94) Restliillah’'in (s.a.s.) Kurban ve Ramazan Bayram
glinlerinde hutbe esnasinda: “Sadaka verin, sadaka verin, sadaka verin!” buyurdugunu,
en ¢ok sadaka verenlerin kadinlar oldugunu sdylemektedir.*

Ummii Atiyye hayiz goren kadinlarin namazgahtan ayri bir yerde durup, Miisliimanlara
ve dualarina katildiklarini ifade etmektedir. Bu rivayet, kadinlar dahil olmak {izere
hutbenin herkes tarafindan dinlenilmesini tesvik etmektedir.® ibn Hacer bu hadislerden

4 bk. Buhari, “Ideyn”, 7,19; Miislim, “Ideyn”, 3, 4, 9; Ebt David, “Salat”, 247; Darimi, “Ideyn”, 8; Nesai, “Ideyn”,
19.

4 fmam Nevevi Ata’nin “Bu onlar {izerine bir gorevdir.” sdziinii istihbaba hamletmektedir. ibn Hacer, Fethu'l-biri,
2/467.

47 el-Miimtehine 60/12.

4 Buhari, “Tdeyn", 19; Miislim, “Ideyn”,l, 2; Ebti David, “Salat”, 247; ibn Mace, [kAmetii’s-Salat, 155; Darimi,
“Tdeyn”, 2.

49 Muslim, “fdeyn", 9; Ibn Mace, “IkAmetii’s-Salat”, 158; Nesai, ”ideyn”, 20, 23. bk. Cuma Karan, Abdullah b. Mesud
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 45-46.

% Nureddin Itr, Buliigu’l-Merdm Serhi, cev. Ahmet Efe, Nureddin Yildiz (istanbul: Tahlil Yayinlari, 2011), 2/139.
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yola ¢ikarak kadinlari bilgilendirmenin, hayra tesvik etmenin ve onlara gorevlerini
hatirlatmanin miistehap oldugunu ifade etmektedir.5!

2. Kadinlarin Bayram Namazina Gelmesinin Hitkmii

Kadinlarin bayram namazina gelmelerini ihtiva eden gesitli hadis rivayetlerine ragmen
fakihler onlarin bayram namazina istirakleri hususunda ihtilaf etmislerdir. Fakihlerin bu
konudaki goriislerini dort kisimda toplanabilir.

2.1. Vacip Oldugu

Kadinlarin bayram namazma gelmeleri vaciptir. Bu goriise gore Ummii Atiyye’den
rivayet edilen “... bayram namazina ¢ikmamiz emredildi.” ifadesi ve Hz. Peygamber’in
“Balig olan her kadinin bayram namazina gelmesi vaciptir/gerekir.”%? ifadesi, kadmnlarin
bayram namazina gelmelerinin vacip olduguna delalet etmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hanim ve kizlarin1 bayram namazina gotiirmesi de bu gortisii teyit etmektedir. Hz.
Ebt Bekir ve Hz. Ali bu goriiste olup, onlardan “Balig olan her kadinin bayram namazina
gelmesi gerekir.”® goriisii nakledilmis ve bu goriis Ibn Omer’e de nisbet edilmistir.>
Kadinin giizel olup olmamasi farketmeksizin hepsi igin bu hiikiim gegerlidir.>> Kadinlara
bayram namazi vacip oldugundan erkeklere evla olarak vaciptir.5 Ayrica Hz. Peygamber
(s.a.s.) genel olarak insanlarin musalldya ¢ikmasini emretmistir ki® bu emir umumi olup
erkek ve kadinlar1 kapsamaktadir. Ibn Teymiyye, Sevkani (6. 1250/1834),5 Muhammed
Siddik Hasen Han (6. 1307/1890)%°, Muhammed Nasiruddin Elbani®! ve Hiiseyin b. Avde
el-Avayise bu goriistedir.®

Abdulaziz Bayindir’a gore bayram namazi hem erkeklere hem de kadinlara farzdir
(vaciptir). Onun tespiti su sekildedir: Kur’an-1 Kerim’de gecen “Rabbin i¢in namaz kil
kurban kes”®, “Siiphesiz benim namazim ibadetlerim/kurbanim... Allah igindir.”®
“Allah’t tekbir ile biiyiikleyesiniz...”® ayetleri bayram giinii Allah’in tekbirlerle
ytliceltilmesini, namaz kilinmasini istemektedir. Bu emir sadece erkekleri degil bayanlari
da kapsamaktadir.®

st ibn Hacer, Fethu'l-biri, 2/468.

52 [bn Hanbel, Miisned, 44/563; Eb(i Ya‘la, Miisned, 9/538.

53 fbn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3.

4 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 2/470; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 3/362; Zafer Ahmet et-Tehanevi - Osman Esref Ali et-
Tehanevi, Hadislerle Hanefi fikhi, gev. ibrahim Tiifekgi (istanbul: Misvak Yaymlari, 2007), 6/10. San‘ani Hz. Omer'e
isnad ederken, diger miiellifler ibn Omer’e isnad etmektedir. Muhammed b Ismail el-Emir es-San‘ani, Siibiilii’s-
seldm serhu Buliigi’l-merdm (Beyr(it: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1998), 2/138.

% San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 2/138.

% Hiiseyin b. Avde el-Avayise, el-Mevsilatii’l-fikhiyyetu’l-miiyessere fi fikhi'l-kitdb ve’s-siinneti’l-mutahhara (Amman:
Mektebetu'l—islémiyye, 1429/2008), 2/400, 401.

7 [bn MAce, “Siyam”, 6.

5 Ibn Teymiyye, Mecmilu fetivd, 24/180-183; Tevhit Bakan, “Siinnete Gére Kadinlarin Toplu Ibadeti ya da Cemaat
Namaz1”, Atatiirk Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 30 (2008), 62.

% Sevkani, Muhammed b. Ali, es-Seylii’l-cerrir (b.y.: Daru ibn Hazm, ts.), 192.

® Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci, er-Ravdatii'n-nediyye serhu ed-Diireri’l-behiyye
(b.y.: Daru’l-Marife, ts), 1/142.

o Muhammed Nasiruddin Elbani, Temdmii'l-minne fi't-ta’liki ald Fikhu's-siinne (b.y.: Daru’r-Raye, ts.), 344.

& Avayise, el-Mevstiatii'l-fikhiyye, 2/399, 400.

6 el-Kevser 108/2.

6 el-En’am 6/162.

¢ el- Hac 22/37.

% Fetva. Net, “Bayram namazi kadinlara farz midir?” (Erigim 20.09.2022).
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2.2. Siinnet Oldugu

Geng yash fark etmeksizin kadinlarin bayram namazma gelmeleri siinnettir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki emri viicb degil, nedb ifade etmektedir. Hadisteki “emretti”
ifadesi “Kadinlarin bayram namazina gelmeleri iyi olur.” anlamindadir. Maliki ve
Hanbeli mezhepleri ile bir kisim Safiiler’e gore kadinlarin bayram namazi kilmalar:
mesru olup, erkeklerle birlikte cemaate katilmalar1 miistehab goriilmiistiir.” Ozellikle
Hanbeliler'den Ibn Hamid, Safiiler'den Ciircani, Malikiler’den Ibn Hubeyb bu
goriistedir.®® Muasir alimlerden Seyyid Sabik bu goriisii tercih etmistir.®

Ibn Hazm’a gore bayram namaz1 siinnet olup, bekar, aybasi halindeki ve temiz haldeki
kadinlarin bayram namazina gelecegini, temiz halde olanlarin bayram namazmi
kilacaklarin1 aybasi halinde olanlarin ise kilmayacaklarini sdylemektedir.” Ona gore
kadinlarin bayram namazina katilimi ile ilgili rivayetler miitevatir olup, bunun aksine
olan goriiglere itibar edilmeyecektir. Bu konuda mubhalifler igin tek rivayetin ibn
Omer’den geldigini, ancak ondan bunun aksine rivayetlerin de geldigini sdylemektedir.”
Goriildiigii iizere Ibn Hazm nasslarin zahirine gore hiikiim verdigi halde ve kadinlarn
bayram namazma katilimi ve bu konuda Hz. Peygamber’in emri ile ilgili rivayetlerin
miitevatir oldugunu sdylemesine ragmen, bu namazmn kadinlara farz oldugunu
sOylememektedir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu'na gore kadinlar bayram namaz ile yiikiimlii degildirler.
Bununla beraber Hz. Peygamber (s.a.s.) kadinlar1 bayram namazima katilmaya tesvik
etmis olup, istemeleri halinde katilabileceklerdir.”? DiB’in diizenledigi “Giincel Istisare
Toplantis1” sonug bildirgesinde “Kadinlar, bes vakit farz namaza, bayram, cuma ve
cenaze namazlarinda cemaate katihm saglayabilirler. Rasfilullah (s.a.s.) donemindeki
uygulama goz oniinde bulundurularak, Cuma ve Bayram namazlariin bayan ve
¢ocuklar i¢in 6zendirilmesi gerekir.” denmektedir.”

Hayrettin Karaman, bayram namazina erkekler gibi kadin ve c¢ocuklarin da
gidebileceklerini ifade ederek, fitne endisesi hakkinda sunu beyan etmektedir. "Bize gore
bu fitne gerekgesi, sartlara bagl ve degerlendirilmesi izafi (goreceli) bir gerekgedir; iyi
niyetli, edepli ve hayali islam kadinlarmin bugiin camilere gitmesinde, cemaatle
namazlara katilmalarinda, yer miisait oldugu takdirde cuma ve bayram namazlarin
erkek saflarinin arkalarinda saf tutarak kilmalarinda énemli faydalar vardir.”7*

¢ fbn Kudame, el-Mugni, 2/278; EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed er-Ruayni el-Hattab,
Mevahibu’l-Celil Fi Serhi Muhtasar Halil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1992), 2/197; Mansir b. Yunus el-Buhiti, Kessdfii'I-Kind’
an Metni'l-Ikna’ (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1402), 2/52; Destiki, Hasiyetu’d-Destiki, 1/400-401; ibrahim Beycari, Hasiyetu
es-Seyh Ibrahim el-Beyciiri ala serhi’l-Alldme [bni’l-Kasim el-Gazzi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiye, 2010), 1/430; Sirbini,
Mugni'l-muhtdc, 1/563; Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye, 27/241; Abdiilkerim Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
cev. Heyet (istanbul: Asalet Yaylari, 2019), 1/441; Itr, Buligu'l-Merdm Serhi, 2/139; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami,
2/1388.

& bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 2/470; Sevkani, Neylii'l-evtir, 3/362; Tehanevi - Tehanevi, Hadislerle Hanefi Fikhi, 6/10;
Ahmed b. Abdulldh b. Muhammed el-Umer, el-likim fimé yehtelifu fihi er-rical ve'n-nisi’ (Kahire: Daru ibn Affan,
1999/1420), 2/164,165.

® Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne (Kahire Daru’l-Feth, 1999), 1/377.

70 fbn Hazm, el-Muhalld, 3/301, 304.

71 fbn Hazm, el-Muhalla, 3/303.

72 Diyanet Isleri Bagkanligi, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar (izmir: DiB Yayinlari, 2018), 192.

7> Mehmet Bulut (ed.), Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1 (Istanbul: DIB Yayinlari, 2002), 785.

7¢ Hayrettinkaraman.net, “Cemaatte Kadinlar” (Erisim 29 Aralik 2023).
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2.3. Geng Kizlara Mekruh, Yaslilara Mesrit Oldugu

Geng kizlar ile yash kadinlar arasinda fark vardir. Yash kadinlar bayram namazina
gelebilirler. Geng ve gosterisli kizlar ise fitneye sebep olmamalar: i¢in bayram namazina
gelmezler, gelmeleri mekruhtur. Hanefiler ve Safiiler ile bir kistm Malikiler bu
goriistedir.”> Hanbelilerin de bu goriiste oldugu nakledilmektedir.” Bu konuda her bir
mezheb kendi icinde bir biitiin olarak aymi yaklasimi sergilememektedir. Yapilan bazi
nakiller de yerinde olmayabilmektedir. Bu sebeple fikhi mezheplerin konu ile ilgili
yaklasimlar1 kismen detaylandirilacaktir.

Hanefilere gore bayram namazi kadimn, ¢ocuk, hasta ve yolculara vacip degildir.
Kadinlarin cuma, bayram ve diger namazlar i¢in camiye gelmeyip, vakit namazlarim
evlerinde kilmalar1 gerekli olup, camiye gelme konusunda yash kadinlara ruhsat
tanmmustir. Geng¢ kadinlarin bayram namazina gelmeleri fitne gerekgesi ile mekruh
goriilmiistiir.” imam Muhammed “Yasli kadmlar haric, kadmlarn bayram namazina
katilmalarimi hos karsilamiyoruz. Ebu Hanife de bu gériistedir." demektedir.”® Ancak bazi
Hanefi mdiiellifler Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde kadinlarin bayram namazimna
katilma sebebinin Miisliimanlarin kalabaligmi arttirmak oldugunu”™ bazilar1 da
katilmalarina ait emrin neshediligini s6ylemektedir.®? Konu ile ilgili rivayetlerden ise Hz.
Peygamber’in ahir émriine kadar kadinlarin bayram namazina geldikleri, dolayis: ile
mensth olmadig1 anlasilmaktadir.®? Kadinlarin katilma maksadi hadislerde de isaret
edildigi gibi temiz olan kadinlarin namaz kilmasi, hayizli olanlarin da diger bayanlarla
beraber dua, tekbir ve hayra istirak etmeleri, o giiniin bereketini, pakligin1 murad
etmeleridir.5

Safii mezhebine gore biitiin kadinlarin bayram namazi kilmasi miistehaptir. Ancak geng
ve gosterisli kadmlarin fitneye sebebiyet verebilecekleri endisesiyle erkeklerle birlikte
bayram namazlarina katilmalar1 mekruh goriilmiistiir.®* Geng ve gosterisli kadinlar ise
evlerinde bayram namazi kilarlar. Zira Safiiler'e gore bayram namazi cemaatle
kilinabilecegi gibi tek basina da kilinmasi miimkiind{ir.5

Imam Safii kadmlarin bayram namazmi terk etmelerini hos karsilamadigini, terk
etmelerinin mekruh oldugunu séylemektedir. Ancak bayram namazi i¢in cemaate gelme
hususunda giizel kadinlarin degil yasli kadinlarin gelmelerini uygun oldugunu,
digerlerinin evlerinde kilabileceklerini ifade etmektedir. Ona gore yasli bayanlarin
bayram namazma gelme durumlari, farz namazlarin cemaatine gelmelerinden daha

75 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41; Nevevi, el-Mecmii’, 5/9; Ibn Hacer, Fethu'l-biri, 2/470; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 3/362; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/566; Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik Islam
Tlmihali (istanbul: Kahraman Yaymcilik, 1996), 156; Tehanevi - Tehanevi, Hadislerle Hanefi Fikhi, 6/10; Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami, 2/1390; Umerd, el-ihkdm, 2/164,165; Itr, Buliigu’l-Merdam Serhi, 2/139; ibrahim Bayraktar, “Bayram”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1992), 5/260.

76 Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami, 2/1390; Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye, 27/242;

77 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41, 2/22; Alauddin EbG Bekr b. Mes'(id el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye 1986), 1/275; Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye, 27/242-243; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/442.

76 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 1/547.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41,

8 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 2/470; San'ani, Siibiilii’s-seldm, 2/138.

81 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 2/470; Umend, el-ihkim, 2/168.

8 [bn Hacer, Fethu’l-bari, 2/470,471; Zeydan, Kadin ve Aile Fikh1 Ansiklopedisi, 1/444.

% Nevevi, el-Mecmii’, 5/8, 9; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 1/567.

8 Nevevi, el-Mecmil, 5/19, 26; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/563 Beyctri, Hdsiyetu es-Seyh Toréahim el-Beyciri, 1/430;
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faziletlidir.$ Tmam Safii, kadinlarin bayram namazina katilmalar ile ilgili rivayetlerin
geldigini, ancak bu rivayetler sabit olsayd: ona gore hiikiim verecegini soylemektedir.
Imam Safi'nin bu goriisiinii Rebi’den aktaran Beyhaki, ardindan Ummii Atiyye'ye ait
rivayeti zikredip kadinlarin bayram namazina gelmelerinin sabit oldugunu
zikretmektedir.t¢ Ibn Hacer de Beyhaki ve Reb‘i’e atfen “Madem bu hadis basta Buhari
ve Miislim’de olmak {izere sabit olmustur. Oyle ise Safiilere gére kadmnlarn bayram
namazina gelmeleri lazim olmaktadir.” demektedir.?” Safii mezhebine gore hayizh
kadinlar da musallaya gelebilir, ancak namaz kilmazlar. Namaz kilan kilmayan tiim
kadinlar hutbeyi dinler, tekbir ve duaya katilabilirler.8

Malikiler'e gore kadinlarin bayram namazmna katilimlarinda bir sakinca olmayip®
kilmalari miistehabtir.®® Baz1 Maliki kaynaklarinda ise gen¢ olmayan kadinlara mendub
oldugu ifade edilmektedir.”!

Bazi kaynaklarda Hanbeliler’e gore geng kadinlarla gosterisli kadinlarin fitneye sebebiyet
verebilecekleri endisesiyle bayram namazlarina gelmelerinin mekruh oldugu ifade
edilmektedir.”? Ancak Hanbeli kaynaklarinda bu goriise denk gelmedik. Kaynaklarda ya
kadinlarin bayram namazina katilimlarinda bir sakinca olmadig1 ya da miistehab oldugu
gecmektedir.® Bununla beraber Ahmed b. Hanbel'e kadinlarin bayram namazina
katilmalar1 konusu sorulunca: “Giliniimiizde bunu uygun gérmiiyorum. Ciinkii fitne
meydana gelmektedir.” seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.*

Ca‘ferilere gore yash ve gosterisli olmayan kadinlarin bayram namazina gelmesi caiz
olup, giizel ve gosterisli olanlarin gelmesi ise caiz degildir.%

2.4. Mekruh Oldugu

Kadinlarin bayram namazina gelmesi mutlak olarak mekruhtur.% Ibrahim en-Nehai (.
96/714), Tbnii’l-Miibarek (6. 181/797) ve Siifyan es-Sevri'ye (6. 161/778) gore kadinlarmn
bayram namazina gelmeleri mekruhtur.% Bagta Ibn Abidin olmak iizere son devir Hanefi
alimleri fesad-1 zaman sebebi ile yasli kadinlar dahil biitiin kadinlarin bayram namazina
gelmelerinin mekruh oldugunu séylemektedirler.”

8 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 1/274, 275; Abdurrahman Ceziri, el-Fikhu ale’l-
mezihibi’l-erbaa (Kahire: Daru’l-Fecr 1i't-Turés, 2004), 1/348.

8 Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Marifetii’s-siinen ve'l-dsdr (Beyriit: Daru Kuteybe, 1991), 5/94.

87 bn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/470.

8 Zuhayli, el-Mu'temed, 1/551.

% Ebi Omer Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-Kafi fi fikhi ehli’l Medine (Riyad: Mektebetu Riyad el-
Hediyse, 1980), 1/263.

% Hattab, Mevahibu'l-Celil, 2/197; Destiki, Hasiyetu’'d-Desiiki, 1/400-401; Heyet, el-Mevsilatu’l-fikhiyye, 27/241;
Zeydan, Kadin ve Aile Fiki Ansiklopedisi, 1/441.

1 Ahmed b. Muhammed el-Halveti es-Savi, Haslyetu’s-Savi ala’s-Serhi’s-sagir (b.y.: Daru’l-Maarif, ts.), 1/524;
Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1388, 1390; Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye, 27/242.

%2 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1390; Heyet, el-Mevsiiatu’l-fikhiyye, 27/242; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
1/441.

% fbn Kudame, el-Mugni, 2/278; Buhlti, Kessifii'l-Kind’, 2/52; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/441;
Bayraktar, “Bayram”, 5/260;

9 Eb(i Bekr el-Hallal, Ahkdmu'n-nisd’ ani’l-imam Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel (b.y.: Miiessesetii’'r-Reyyan, 2002), 62.
% Eb{i Ca'fer Muhammed b. el-Hasen et-Ttsi, el-Mebsiit fi fikhi'l-imamiyye (Daru’l-kitabi’l-islami, Beyriit ts.), 1/171.
% Sevkani, Neylii'l-evtir , 3/362; Umeri, el-Ihkdm, 2/164.

o7 Ibn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3.

9% Tirmizi, “ideyn”, 7 (540); ibn Kudame, el-Mugni, 2/278.

% Tbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 1/566; Tehanevi - Tehanevi, Hadislerle Hanefi Fikhi, 6/10.
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fbn Omer’in de kadinlarin bayram namazina katilmalarimi mekruh gordiigii ve bu saikle
hanimlarin1 bayram namazina ¢ikarmadig rivayet edilmektedir.’®® Ancak bu rivayetin
aksine kendisinden Hz. Peygamber’den (s.a.s.) kadinlarin bayram namazina gelecekleri
ve ailesinden de glicii yetenleri bayram namazina getirdigi ile ilgili rivayetler gelmistir.10!

Yukarida yapilan taksim disinda San‘ani (6. 1182/1768) ve Sevkani de kadinlarin bayram
namazina gelmelerinin hitkmdi ile ilgili ¢esitli taksimler yapmuglardir. San'ani bu hususta
a) vacip oldugu b) stinnet oldugu c) kadinlarin bayram namazina gelmelerinin menstih
oldugu seklinde ii¢ goriis oldugunu zikreder. Menstih oldugu goriisii Hanefilerden
Tahavi'ye (6. 321/933) aittir. San'ani bu goriisii elestirmekte, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kadinlarin mescide gelmelerini engellemedigini, aksine bayram namazina gelmelerini
emrettigini ifade etmektedir./2 Ibn Hacer de menstih oldugu goriisiine katilmamakta,
kadinlarin bayram namazina gelmesinin Hz. Peygamber’in ahir Omriine kadar
siirdiigiinii soylemektedir.'%

Sevkani ise bu konuda bes goriis oldugunu ifade etmekte, yukarida verilen dort goriise
besincisini eklemektedir. O da “Caiz olup miistehap olmadig: goriisiidiir ki Ahmed b.
Hanbel’den bu goriis gelmistir.” demektedir. Sevkani, mutlak mekruh oldugu ve geng
kizlarin gelemeyecegi goriislerini gerek miittefekun aleyh olan gerekse bu konudaki
diger hadislerin sarih anlamia aykir1 oldugunu séylemektedir.!%

Ayrica fikih kitaplarinda kadinlarin bayram namazma geldikleri takdirde, erkeklerin
igine karismaksizin ayri bir yerde durmalari, hos koku siiriinmemeleri, gosterisli elbise
giyinmemeleri ve kocalarindan izin almis olmalar1 gerektigi ifade edilmektedir. Bu
hususlara aykir1 davranmak mekruh goriilmdiistiir.®®

3. Kadinlarin Bayram Namazina Katilmalarinin Degerlendirilmesi
3.1. Hiikiim Acisindan Degerlendirilmesi

a. Hadis rivayetlerinde geng, endamli olup olmamas: fark etmeksizin tiim kadinlarin
bayram namazina gelmeleri istenmektedir. Fakihlerin yasl kadinlarin bayram namazina
gelebilecegi gen¢ kizlarin ise gelmesinin mekruh oldugu goriisii, hadislerdeki
“evlenmemis, buluga yakin geng¢ kizlarin” bayram namazina gelmesi gerektigini ve
onlarin da geldigini ifade eden hadislerle celismektedir.!® Dis elbisesi olmayan
kadinlarin bayram namazindan muaf tutulmayarak, 6diing de olsa bir arkadasindan dis
giysi almarak bayram namazinda hazir bulunmalarinin istenmesi, meselenin
ehemmiyetini ifade etmektedir. Kadinlarin bayram namazina gelmelerinin emredilmesi
ve bilfiil geldikleri ile ilgili rivayetler manevi miitevatir derecesinde olup sahabeden Hz.
Aise (6. 58), Ummii Atiyye (6. 70), ibn Abbas (6. 68), ibn Omer (6. 73), Cabir b. Abdullah
(6. 78), Ebti Said el-Hudri (6. 74) ve Abdullah b. Revaha'nin kiz kardesi Amre bnt. Revaha
(6. ?) tarafindan rivayet edilmistir.

10 fbn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/4.

101 {bn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 2/200.

102 San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 2/138.

103 fbn Hacer, Fethu’l-biri, 2/470,471.

104 Sevkani, Neylii'l-evtir, 3/362, 363.

105 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/279; Nevevi, el-Mecmil’, 5/9; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 1/567;
Beyctri, Hasiyetu Es-Seyh Toréhim el-Beyciiri, 1/430; Zuhayli, el-Mu'temed, 1/563; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1390;
Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/444; Heyet, el-Mevsiiatu'l-fikhiyye, 27/242; Bayraktar, “Bayram”, 5/260;
106 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 3/363; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/444.
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Kadinlarin &zellikle geng ve giizel kadinlarin bayram namazina gelmelerinin mekruh
goriilmesinin iki sebebi vardir. Biri Hz. Aise’nin (r.anha): “Resdilullah (s.a.s.), kadinlarin ne
modalar ¢ikardiklarini gérmiis olsaydi, Israilogullart kadinlar: nasil menedildi ise, o da kadinlar:
mescitlere gitmekten menederdi”'” uyarisidir. Digeri de kadinlarin gelmelerinin fitne
olusturacag, fitnenin de haram oldugu, harama sebep olan seyin de haram olacag:
gortisidiir.108

Hz Aise (r.anhd) s6z konusu ifade ile kadinlarin yaptig1 bazi yanlislara kars: tepkisini
gostermistir. Onun bu ifadesinden yasadigi donemde kadinlarin mescitlerden
engellenmedikleri ve Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde de engellenmedikleri
anlasilmaktadir.!® Kadinlarin bayram namazina gelmelerini engelleyecek bir rivayet de
bulunmamaktadir. Bu konuda sahabeden sadece Ibn Omer'den ailesini bayram
namazina gondermedigi ile ilgili bir rivayet gelmistir ki bu rivayetin aksine Ibn Omer’in
ailesini bayram namazina getirdigi''’ ve Hz. Peygamberden (s.a.s.) kadinlarin bayram
namazina gelebilecegini ifade eden rivayetleri vardir.!'! Hepsinden 6te Hz. Peygamber’in
kadinlarin bayram namazina gelmesi gerektigini, eslerini ve kizlarini1 bayram namazina
gonderdigini ifade eden sahih hadisler bulunmaktadir.

Bu konudaki ihtilafin kokeninde daha ¢ok fitne korkusu oldugu goriilmektedir. Bu da
meseleye yaklasimda ortam ve sosyal durumun etkisini yani sedd-i zerai‘i ve orfii 6n
plana ¢ikarmaktadir. Bundan dolayidir ki bazi mezhepler yaslhi kadinlarin bayram
namazina gelebilecegini, gen¢ kadinlarin ise bayram namazina gelmelerinin mekruh
oldugunu,'? bazilar1 da kadinlarin bayram namazina gelmelerini caiz ve miistehab
gormekle beraber onlarin siislenmemeleri, koku siiriinmemeleri gibi hususlara riayet
etmeleri gerektigini ifade etmektedirler.!’

Fakihlerin bahsettigi fitne meselesini degerlendirdigimizde her zaman ve her yerde
fitnenin meydana gelmesinden bahsedilmesi miimkiin olmadigindan buna dayanarak
biitlin zaman ve mekanlarda kadinlarin bayram namazina gelmelerinin mefsedete sebep
olacag1 bu sebeple gelmelerinin mekruh oldugu sdylenemez. Fitneden kasit kadin erkek
arasindaki meyletme duygusu ise bu fitri bir duygudur. Ayrica giintimiizde kadinlar
kendilerine ait mekanlarda namaz kilmakta, erkeklerle i¢ ice bulunmamakta ve dig
giysilerini giyerek gelmektedirler. Cemaate gelme adabina dikkat edildigi miiddetge fitne
s0z konusu olmayacaktir. Kadinlarin bayram namazina gelmesi Hz Peygamber’in (s.a.s.)
bir tesri‘i olup, her konuda oldugu gibi bu konuda da o uyulmaya en layik olandur.

b. Fikhi mezhepler kadinlarin bayram namazma gelip gelmeme hususunu Cuma
namazina kiyas ederek, Cuma namazi ile miikellef olmayanlarin bayram namazi ile de
miikellef olmadiklar1 goriisiindedirler.”* Hadis kaynaklar1 incelendiginde kadinlarin
bayram namazma gelmesini emreden bir¢ok rivayet bulunmasina ragmen diger
namazlarla ilgili bu sekilde emredici rivayetlerin bulunmadig: goriilmektedir.""> Hatta

107 Buhari, “Sifati’s-Salat”, 79; Miislim, “Salat”, 144; Ebx David, “Salat”, 54.

108 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41; Kasani, Beddiu’s-sandi’,1/275; Nevevi, el-Mecmil’, 5/9.

109 San‘ani, Stibiilii’s-Seldm, 2/139.

10 fbn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Musannef, 2/3.

11 Heysemi, Mecmau z-zeviid, 2/200.

112 Serahsi, el-Mebsiit. 2/41, 2/22; Nevevi, el-Mecmii’, 5/8.

13 Bayraktar, “Bayram”, 5/260.

1 bk. Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye, 27/241; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih, 2/1390.
15 Jbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/299.
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Cuma namazi ile yiikiimlii olmadiklarina dair rivayetler gelmistir."®

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kadinlarin bayram namazina icabet ettikleri, halifeler
déneminde de bunun devam ettigi goriilmektedir. Sahabeden kadinlarmn bayram
namazina gelmelerinin bir gereklilik oldugu, diger namazlar icin bunun gerekmedigi;
tabiinin biiylik imamlarinin eslerini bayram namazmna gonderdikleri ancak Cuma
namazima gondermedikleri ile ilgili rivayetler de bunu desteklemektedir.!’” Bu da
kadinlarin bayram namazina gelmeleri ile diger namazlara gelmeleri arasinda fark
oldugunu, dolayisiyla kadinlarin bayram namazina gelmelerinin hitkmiiniin de farkl
oldugunu gostermektedir. Bu farkin sebebi bayram namazlarmin yilda iki defa olup
kadinlara kiilfet getirmeyecegi ve bayramin birlik-beraberlik ve seving zamanlar1 olusu
ile agciklanabilir.

c. Ozellikle Safil mezhebinde yer alan kadinlarin namazgaha gitmeyip evlerinde tek
baglarina kilabilecegi goriisii ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde ne
kadinlarin ne de erkeklerin bayram namazlarini evlerinde kildiklar: nakledilmemistir.
Eger kadmnlarin bayram namazlarini evlerinde kilmalart mesr(i’ olsaydi, namazgaha
gelmeleri emredilmezdi.!®

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde Medine’de birgok kiiciik mescit bulunmasina ragmen
bayram namazi ayr1 ayr1 mescitlerde kilinmayip, tek bir yerde, musallada kilmmuigtir.!®
Glintimiizde de imkanlar dahilinde kiiglik yerlesim yerlerinde bir mekanda; biiyiik
yerlesim yerlerinde de sadece merkezi biiyiik cami ve meydanlarda biiyiik kalabaliklarca
bayram namazi kilinmasi kanaatimizce Miisliimanlarin géniillerindeki Islam heyecanini,
bayram sevincini arttiracak ve bu konudaki stinnetin ihyasina vesile olacaktir.

d. Rivayetlerde kadinlarin bayram namazina gelmeleri ile ilgili olarak “... bayram
namazina ¢itkmamiz emredildi.” ifadesi, Hz. Peygamber'in “Balig olan her kadinin
bayram namazina gelmesi vaciptir/gerekir.”'? emri, dis elbisesi olmayan kadmlarin
bayram namazindan muaf tutulmamalar1 ve Kevser siiresindeki “O halde, Rabbin i¢in
namaz kil, kurban kes.”'?! emri, teklifi hiikiim olarak viicuba isaret etmektedir. Zira emir
viiclibiyet ifade eder. Bu sebeple bazi alimler kadinlarin bayram namazina katilmalarinin
vacip oldugu goriisiindedirler.

Ancak hadiste gecen “buluga yaklasmis bakire kizlarn” da gelmelerinin emredilmis
olmasi, bunlarin balig olmamasi sebebi ile farzlar1 yerine getirmekle miikellef olmayisi, 122
hayizlilarin namaz kilmadiklar1 halde gelmelerinin emredilmis olmasi'? ve dort mezhebe
gore de erkeklere bayram namazinin farz-1 ayn olmayisindan yola ¢ikarak kadinlara da
farzi ayn olmadig1 soylenebilir. Hz. Peygamber’in “Balig olan her kadinin bayram
namazina gelmesi vaciptir/gerekir.”'?* climlesinin viiciba ihtimali yaninda istihbab:

116 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 6/258; Ebi Davad, “Salat”, 246.

17 bn Ebi Seybe, Kitdbu’'l-Musannef, 2/3; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 2/200; Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih
Literatiirinde Kadinin Cemaatle ibadeti Konusun'daki Yaklagimlarda Fitne Soyleminin Rolii -Elestirel Bir Bakis-
", Marife Bilimsel Birikim 2, (Giiz 2004), 69.

118 fbn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, 24/180-181.

19 fbn Teymiyye, Mecmiu fetivd, 24/179.

120 Eb{y Ya‘la, Miisned, 9/538; Ibn Hanbel, Miisned, 44/563.

121 e]-Kevser, 108/2.

122 fbn Hacer, Fethu’l-béri, 2/470; Itr, Buliigu’l-Meram Serhi, 2/139.

123 {bn Hacer, Fethu'l-biri, 2/470.

124 Ebii Ya‘la, Miisned, 9/538; Ibn Hanbel, Miisned, 44/563; el-Heysemi, Mecmau'z-Zeviid, 2/200.
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te’kid manasi da vardir.125 Ozellikle tabiinin bunu farz olarak telakki etmedigi, bu sebeple
es ve kizlarii bazen bayrama gotiirmedikleri goriilmektedir.'?

Kadinlarin bayram namazina gelmelerinin farz oldugunu ifade eden goriisii ve bayram
namazlaria gelmelerini emreden hadisleri, kadinlarin bayram namazina gelmelerinin
farz olmasi seklinde degil de Islam’in siar1 olan bir ibadetin terkedilmemesi gerektigi,
bunun énemli bir siinnet oldugu seklinde anlagilmast daha uygundur. Malikiler’den Tbn
Habib “Kadmnlarin bayram namazina gelmeleri lazim bir siinnettir.” diyerek bu durumu ifade
etmektedir.'

Bu sebeple bazi fikih kitaplarinda gegen “Kadinlarin bayram namazina katilimlarina izin
verilmistir/mesrti kilinmistir.” ciimlesi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasin ve ser’i
hitkmii ifadede yetersiz kalmaktadir. ' Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hem erkeklerin hem
kadmnlarin bayram namazimna gelmesini emretmesi,'® hatta dis elbisesi olmayan
kadinlarin 6diing elbise temin ederek gelmelerini istemesi, bayramin ve bayram
namazinin Islam’m siarindan olusu, bugiiniin seving, birlik ve beraberlik giinii olusu,
Ramazan ve Kurban Bayrami'nda tekbirlerle Allah’in yiiceltilmesi emri;'* erkekler gibi
kadimnlarin da bayram namaz: ile miikellef oldugunu gostermektedir. Teklifi hiikiim
olarak siinnet ile farz arasinda bir konumda yer aldig1 ve bunun dinin siarina ait bir
siinnet-i miiekkede oldugu sdylenebilir.

3.2. Bayram Namazinin Sidrdan Olmas1 A¢isindan Degerlendirilmesi

Sidr (cogulu seair) “ayirici Ozellik, alamet, nisan” manasinda olup, “Allah’a kulluk
etmeye vesile olan, saygi gosterilmesi ve korunmasi gereken belli ibadet, isaret ve
semboller anlaminda bir terimdir.” Seair kelimesi dinin temelini olusturan esaslari icine
alan, ibadet, saygi ve tazime konu olan davranis ve sembollerin biitiiniinii
kusatmaktadir.’® Sedir bazen ibadetin kendisiyle, bazen de ibadet edilen yerle iliskilidir.
Bu baglamda ezan, cemaatle namaz, cuma ve bayram namazlari, hac ibadeti ve menasiki
dinin siarlar1 arasinda yer almaktadir.!3?

Kadinlarin bayram namazina gelmelerinden maksat Islam siar1 olan bayramin ve bayram
namazinin izhari ve bunun bereketinin biitiin topluma yayilmasidir.!33 Sadece bayram
namazi degil, bayram sevincinin izhar1 ve bayram tekbirleri de bayrama ait siardir.'3

Fikih kitaplarinda siar boyutlu siinnet ibadetlerin farz-1 kifaye olarak da degerlendirildigi
olmustur. Bu sebeple bayram namazinin mutlak siinnetlerden farkli oldugu belirtilmis,
tamamen terkedilemeyecegi vurgulanmustir. Bu goriise gore bir beldede bayram namazi
oziirsiiz olarak tamamen terkedilirse, belde halki giinahkar olur ve Islam’a ait bir siar

125 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/470; Itr, Bulitgu’l-Merdm Serhi, 2/139.

126 Byhari, “1dey‘n”, 20; ibn Ebi Seybe, Kitibu'l-Musannef, 2/4; Tirmizi, “Tdeyn”, 6 (540).

127 Umerd, el-Ihkdm, 2/164.

128 fbn Teymiyye, Mecmiiu fetivd, 24/180-181.

129 Buhari, ”ideyn”, 12,15, 20, 21; Miislim, “Tdeyn”, 10, 11, 12; Ebti Daviid, “Salat”, 246; ibn Méace, “Siyam”, 6; a.mlf.
“TkAmetii’s-Salat,” 165; Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 2/200.

130 e]- Hac 22/37; el-Bakara 2/185.

131 Sa'di Ebti Ceyb, el-Kdmiisu'l-Fikhi Lugaten ve Istildhen (Dimegk: Daru'l-Fikr, 1988), 197; M. Sait Ozervarli, “Siar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/123, 124.

152 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligt
Yayinlari, 2021), 1/642; Yilmaz, Kurban ve Bayram, 36,39.

133 fbn Hacer, Fethu’l-biri, 2/470.

134 bk, Serahsi, el-Mebsiit, 2/37; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/272, 273; Sirbini, Mugni, 1/563; Heyet, el-Mevstiatu’l-fikhiyye,
27/249.
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terkedilip dini hafife alma s6z konusu olacagindan devlet bagkani onlara savas
agabilecektir.!35 Serahsi ise bayram namazinin dinin temel alametlerinden olan bir siinnet
oldugunu, kilinmasinin hidayet, terkedilmesinin sapiklik oldugunu sdylemektedir.!%
Bayram namazinin vacip oldugunu ifade edenler, bu namazin Islam’in bir siari
oldugunu, siinnet dendigi takdirde bu siarin terkedilebilecegini, bu siarin korunmasi ve
terkedilmemesi igin vacip oldugunu ifade etmektedirler.’” Imam Safii'nin, Cuma
namazinin farz oldugu kimselere bayram namazmin gerekli oldugunu, terkine ruhsat
olmadigini ifade etmesi ise bayram namazi ile ilgili siinnet hitkmiiniin énemli bir siinnet
olmasi seklinde yorumlanmaigtir.'s

Kadinlarin bayram namazina gikmalari ile ilgili hadisler; erkekler gibi kadinlarin da geng-
ihtiyar, evli-bekdr, hayizli veya temiz farki gozetilmeksizin bayram namazina
¢ikmalarinin dinin sidrma ait bir siinnet oldugunu gostermektedir. Aslinda siar boyutlu
ibadetler Miisliiman kisinin kimligini olusturmaktadir. Bu sebeple Miisliimanlarin siar
boyutlu siinnetleri terk etmeyip, hassasiyetle tatbik etmeleri gerekmektedir.

Bayram namazimin siardan olmasi, birlik beraberligi saglamasi, bayramlasma ve
kaynasmay1 saglamas: sebebiyle kadin-erkek, ¢ocuk yashh demeden herkesin katilimi
onem arz etmektedir. Kadinlarin Islam’in sidr1 olan bir ibadeti ifa etmeleri, o glniin
bereketini ve sevincini yagsamalari Islam’in tesvik ettigi bir husustur. Mahrum etmek ise
o gliniin manasina muvafik diismemektedir.

3.3. Kadinlarin Cemaat i¢in Camiye Gelmeleri A¢isindan Degerlendirilmesi

Klasik fikihta kadinlarin bayram namazma katilmalar1 mevzuu kadinlarin camiye
cemaate gelmeleri konusu ile ilintilidir. Bu sebeble konunun bayram namazi disinda
kadinlarin camiye-cemaate gelmesi agisindan da degerlendirilmesi gerekmektedir.

Cemaatle namaz, islam sidarindan olup miisliimanlar arasindaki manevi bagin en énemli
tezahiirlerinden biridir. Kur'an-1 Kerim’de riiku edenlerle beraber riku edilmesi
istenerek'® cemaatle namaz kilinmasina isaret edilmektedir. Cemaatle namaz ile ilgili
bazi hadisler cemaatle namazin faziletli'*’ oldugunu, bir kisim hadisler ise gerekliligini'#!
ifade etmektedir.

Namazlari cemaatle kilmak -Cuma namazi harig- Hanbeliler ve Daviid ez-Zahiri'ye gore
farz-1 ayn, Hanefi,'¥2 Maliki ve $afii fakihlerin cogunluguna gore miiekked siinnet, bir
kisim $afiiler’e gore ise farz-1 kifayedir.!43

135 Jbn Kudame, el-Mugni, 2/272; Nevevi, el-Mecmil’, 5/2, 3; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/563; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami,
2/1387; ez-Zuhayli, el-Mu‘temed, 1/550; Ceziri, el-Fikhu ale’l-mezdhibi’l-erbaa, 1/344, 345; Heyet, el-Mevsilatu'l-fikhiyye,
27/240, 241.

136 Serahsi, el-Mebsiit, 2/37.

137 Umerd, el-Ihkdm, 2/161; Tehanevi - Tehanevi, Hadislerle Hanefi fikhi, 6/6.

138 Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsir, 5/48; Nevevi, el-Mecmit’, 5/2, 3.

139 el-Bakara 2/43.

140 Miislim, “Mesacid”, 245-249; Ebti David, “Salat”, 48,49; ibn Mace, “Mesacid”, 16; Nesal, “imamet”, 42, 45.

141 Miislim, "Mesacid", 251,252, 253; Ebti Daviid, "Salat" 47; ibn Mace, "Mesacid"” 17; Nesai, "Imamet", 49.

192 Kerhi, Tahavi, Kasani, ibn-i Nuceym, ibnii'l-Hiimam ve ibn Abidin gibi baz1 Hanefilere gore cemaatle namaz
kilmak vaciptir. Kasani, Bedii’,1/552; Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-
kadir (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.) 1/355; Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekiik (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1997), 1/ 365; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 1/552-554.

14 Jbni]-HUumAam, Fethu'l-kadir, 1/344; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/430; Bilmen, Biiyiik Islam  [lmihali, 146;
Uzunpostalci, “Cemaat”, 7/288; Kisbet, Mustafa, “Bes Vakit Namazin Cemaatle Edasina Dair Fikhi Goriisler ve
Degerlendirilmesi”, Islami Ilimler Dergisi 13/2 (2018), 271-276; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1167,1168.
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Yukarida ifade edilen cemaatle namazin kilinmasmin farz veya siinnet oldugu goriisii
erkekler icindir. Kadinlarin cemaatle namaza katilip katilamayacaklar1 konusunda ise
farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Kimi fakihler kadinlarin cemaatle namaza katilmalarini
bazi sartlarla uygun goriirken!* kimi de namazlarini camide degil evlerinde kilmalarinin
daha hayirli oldugunu, camiye gitmelerinin mekruh oldugunu benimsemistir.!4> Her iki
taraf da kendilerine gesitli rivayetleri delil getirmiglerdir.!46

Kadinlarin cemaatle namaza katilmalar1 konusunda gelen rivayetler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde Hz. Peygamber déneminde Miisliiman kadinlarin dis elbiselerini
tizerlerine alarak gece ve giindiiz cemaatle kilinan namazlara, Cuma ve bayram
namazlarma katildiklar goriilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Allah Tedld'nin kadin
kullarini mescitlerden alikoymayimn.”¥ demesi kadinlarin cemaatle namaz kilmaktan
mahrum edilemeyeceklerini gostermektedir. Ayrica cemaatle kilinan namazin tek basina
kilinan namazdan yirmi beg® veya yirmi yedi'¥ kat daha faziletli olduguna dair
ifadelerin mutlak olmasi, s6z konusu fazilet ve sevabin kadin-erkek herkesi kapsadigina
isaret etmektedir.15

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) miiminleri mescitlere gitmeye tesvik etmesi, kadinlarmn
evlerinde namazlarmin kilmalarinin hayirli olmasini ifade yaninda mescitlerden
alitkonmamasi yoniindeki talebi, sahabi kadinlarin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arkasinda
cemaatle namaza istirak etmeleri ve bayram namazlarinda cemaate gelmelerini emretmis
olmasi konuyu vuzuha kavusturmaktadir. Buna ragmen; fakihler genelde bunu asr-1
saadete 6zgii olarak gormiislerdir. Sonraki devirlerde ahlakin bozulmasi, fitne endisesi
gerekgesi ile kadinlarin namazlarini evlerinde kilmalarinin maslahat oldugu, fitnenin
haram oldugu, harama vesile olan durumlarin da haram oldugu,'>! bu sebeple sedd-i
zerdi’ agisindan dikkat c¢ekici kadinlarin ve gen¢ kadinlarin cemaatle namaza
gelmemeleri gerektigi ifade edilerek, camiye gelmelerine sicak bakilmamuistir.!5?

Giintimiizde kadin, sosyal hayatin her alaninda, farkli gérevlerde yer almaktadir. Kizlar
ilk, orta ve lisede okumakta, egitim igin tiniversiteye gitmektedirler. Kadinlar hayatin
gesitli alanlarinda istihdam edilmekte, carsi-pazara, fabrikaya, biiroya, cadde-sokaga,
parklara, aligveris merkezlerine vb. yerlere gitmektedirler. Sosyal hayatta isttihdam ve
egitim oranlarinin yiikselmesi ve ev disinda ciddi bir vakit gegirmeleri s6z konusudur.
Ev digindaki hayatta kadinlarin fitne olusturmasindan bahsedilmezken, camiye veya

144 Bu konudaki goriigler i¢in bk. Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1172, 1173.

145 Serahsi, el-Mebsilt, 2/41; Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-islami, 1313),1/140; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 1/566; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/1172; Bilmen, Biiyiik
Islam Ilmihali, 156.

146 Kadinlarin cemaatle namaza katilmalarini uygun gorenlerin hadis delilleri i¢in bk. Buhari, “el-Cemaa ve’l-
imame”, 36; Buhari, “Cuma”, 11; Miislim, Salat, 134; Miislim, “Mesacid”, 218; Nesai, “Salat”, 19; Nesai, “Mesacid”,
15; Ebi Daviid, “Salat”, 54. Kadinlarin namazlarini camide degil de evlerinde kilmalarinin daha hayirli oldugunu
ifade edenlerin hadis delilleri i¢in bk. Buhari, “Kitabu Sifati’-Sala”, 79; Miislim, “Salat”, 135, 138, 140, 144; Ebt
Daviid, “Salat”, 53, 54.

147 Ebi David, “Salat”, 53; Buhari, “Sifati’s-Salat”, 82; Buhari, “Cuma”, 11.

148 “Cemaatle kilinan namaz, yalniz kilinan namazdan yirmi bes derece daha faziletlidir.” Buhari, “el-Cemaa ve’'l-
imame”, 2, 3; Miislim, "Mesacid", 245-248; imam Malik, “Salatii’l-ceméa”, 2; Nesai, "Imamet", 42; Ebéi David,
“Salat”, 49.

14 "Cemaatle namaz, tek bagina kilmaktan yirmi yedi derece daha faziletlidir." Buhari, “el-Cemaa ve’l-imame”, 2;
Miislim, “Mesacid”, 249; Nesai, “Imamet”, 42; Imam Malik, “Salatii’l-cemaa”, 1.

150 Bk. Bakan, “Stinnete Gore Kadinlarin Toplu ibadeti ya da Cemaat Namaz1”, 45, 46.

151 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/275.

152 Kisbet, “Bes Vakit Namazin Cemaatle Edasina Dair Fikhi Goriisler ve Degerlendirilmesi”, 280, 289.
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bayram namazina gelme noktasinda fitneden s6z edilmesi yerinde degildir.

Misir vb. Arap {ilkelerinde de kadinlarin camilere gelmeleri garipsenmemektedir.
Ozellikle bayram namazi baglaminda Islam diinyasina baktigimizda genel olarak
toplumun her kesimi tarafindan kadin, erkek, ¢ocuk ve yasl olarak bir katilim oldugunu,
daha ¢ok biiyiik kalabaliklarla cami disinda meydanlarda kildiklar1 goriilmektedir.
Ulkemizde ise kadinlar bayram namazlarma pek istirak etmemekte, ancak son yillarda
gelen muhacir kardeglerimizin etkisi ile bazi1 camilerde bayanlar da namaza istirak
etmektedirler. Bu farklilikta mezheplerin bakis acisinin, farkli uygulamalarin etkili
oldugunu soylenebilir.

Sonug¢

islam hukukcular1 kadmlarin bayram namazimna katilimi konusunda ihtilaf etmis ve
meseleyi daha ¢ok fitne meydana gelip gelmemesi iizerinden degerlendirmislerdir.
Onlarin, kadinlarin bayram namazina ve mescitlere gelmelerinin fitne tehlikesi
olusturabilecegi gerekgesi ile bu konuya sicak bakmadiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple
¢ogunluk fakihler yash kadinlarin bayrama namazina katilimlarini mesrti goriirken, geng
ve gosterigli kizlarin fitneye sebep olmamalar1 i¢in bayram namazina gelmelerini mekruh
gormektedirler. Kadinlarin bayram namazina katilimini siinnet ve vacip goren goriisler
de mevcuttur.

Hadis kaynaklarinda kadinlarin bayram namazina katilmalar ile ilgili bir¢ok hadis
rivayet edilmektedir. Bu hadislerin manevi miitevatir seviyesinde oldugu goriilmektedir.
Bu hadislerde geng-yasli, evli-bekar, hayizli-temiz biitiin kadinlarin bayram namazina
gelmelerinin emredildigi, kadmnlarin dis elbiselerini iizerlerine alarak bayram namazina
katildiklari, hayizli olan kadinlarin namaz kilmayip dua ve tekbirlere istirak ettikleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hutbede erkeklere hitap ettikten sonra kadinlarin yanina gelip 6zel
olarak onlara hitap ettigi ifade edilmektedir.

flgili hadislere ve bu konuda Hz. Peygamber dénemi uygulamaya bakildiginda; higbir
namaz i¢in kadinlarin cemaate katilmalari emredilmedigi halde bayram namazina
katilmalarinin emredildigi goriilmektedir. Bu da kadinlarin bayram namazina gelmeleri
ile diger namazlara gelmelerinin arasinda bir fark oldugunu, dolayisi ile kadinlarin
bayram namazina gelmelerinin hitkmiiniin de farkli oldugunu gostermektedir.

Kadinlarin bayram namazina gelme emrinin, tesvik etmenin 6tesinde bir durum oldugu
anlasilmakta, hiikiim olarak siinnet ile farz arasinda bir konumda oldugu
degerlendirilmektedir. Buna gore genc-ihtiyar, hayizli veya temiz farki gbzetmeden
biitiin kadinlarin bayram namazina gelmeleri mesr( olup, bayram namazi kadnlar igin
de dinin siarina ait miiekked siinnettir. Siar 6zelligine sahip olan ibadetler Miisliiman
kisinin kimligini olusturmakta, bu sebeple kadin-erkek tiim Miisliimanlar bu tiir
siinnetleri terk etmeyip, hassasiyetle tatbik etmeye dikkat etmelidirler.

Miisliman kadinlarin giiniimiizde geng-yash fark etmeksizin bayram namazina
gelmelerinin fitne degil 6nemli bir siinnetin ihyast oldugu anlagilmaktadir. Bayram
namazina erkek-kadin, cocuk-yagh toplumun biitiin kesimleri tarafindan katilimimn
olmasi, Restilullah’in (s.a.s.) siinnetine, bayramin sidr boyutuna muvafiktir. Bu durum,
bayramin birlik ve beraberliginin, seving ve coskusunun biitiin toplumu kapsamasimni ve
ibadette bulusmalarm1 saglayacaktir. Bu namazmn her mescidde degil, biiyiik
kalabaliklar: alabilecek biiyiik camilerde ve genis alanlarda kilinmasi uygun olacaktir.
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Giintimiizde bayram namazlarinda camiler erkek cemaati bile alamamakta ve cemaatin
bir kismi disartya tasmaktadir. Kadin ve c¢ocuklar da geldigi takdirde bu alanlar
yetmeyecektir. Bunun icin miiftiiliik, belediye ve valiliklerce bayram namaz1 igin alanlar
belirlenmelidir.

Cami adabina ve tesettiire uymak kaydiyla kadinlarin bayram namazma istirakleri
faydali olacak ve Miisliiman kimligine olumlu katkilar saglayacaktir. Bu mesru siirecin
saglikli yiiriitiilmesi i¢in camilerde bayanlara ait nezih namaz ve abdest mekanlarinin
olusturulmasi ve bu konuda yetkililerin ihtimam gostermeleri elzemdir.
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