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Prof. Dr. Metin EKICI Ege Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Abdulkadir EMEKSIZ istanbul Universitesi (Tiirkiye)
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Prof. Dr. Metin ERGUN Gazi Universitesi (Tiirkiye)
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Prof. Dr. Mehmet EROL Gaziantep Universitesi (Tiirkiye)
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. Sahin KOKTURK Ondokuz Mays Universitesi (Tiirkiye)

. Muhtar KUTLU Ankara Universitesi (Tiirkiye)

. Wolfgang MIEDER Vermont University (ABD)

. Giilay MIRZAOGLU Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)
MIRZAYEV (1936-2020) (Ozbekistan

. Oksana MYKYTENKO Ukrayna Milli Bilim Akademisi (Ukrayna)
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. James P. LEARY University of Madison-Wisconsin (ABD)
Meral OZAN Abant izzet Baysal Universitesi (Tiirkiye)

Adem OGER Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi (Tiirkiye)
Mehmet Naci ONAL Mugla Sitki Kogman Universitesi (Tiirkiye)
Kiirsat ONCUL Eskisehir Osmangazi Universitesi (Tiirkiye)
Metin OZARSLAN Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Hasan OZDEMIR Ankara Universitesi (Tiirkiye)

. Nebi OZDEMIR Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Ali Osman OZTURK Necmettin Erbakan Universitesi (Tiirkiye)
Evrim OLCER OZUNEL Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Hayrettin RAYMAN Bozok Universitesi (Tiirkiye)

Karl REICHL University of Bonn (Almanya)

Bengisu RONA School of Oriental and African (ingiltere)

. Saim SAKAOGLU Selguk Universitesi (Tiirkiye)
Mila SANTOVA Bilimler Akademisi Folklor Enstitiisii (Bulgaristan)
Uli SCHAMILOGLU Nursultan Nazarbeyev Universitesi (Kazakistan)

LU (1941-2014) (

Ahmed SKOUNTI Institut National des Sciences du Patrimoine (Fas)
Rieks SMEETS University of Leiden (Hollanda)

Halil ibrahim SAHIN Balikesir Universitesi (Tiirkiye)

. Mahir SAUL Illinois Universitesi, Urbana-Champaign (ABD)

Refiye OKUSLUK SENESEN Cukurova Universitesi (Tiirkiye)
Esma SIMSEK Firat Universitesi (Tiirkiye)

Bekir $ISMAN Ondokuz Mayis Universitesi (Tiirkiye)

Hiilya TAS Bursa Uludag Universitesi (Tiirkiye)

Muammer Mete TASLIOVA Ankara Yildinm Beyazit Universitesi (Tiirkiye)
. Selcan GURCAYIR TEKE Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Abdeljelil TEMIMI Temimi Vakfi (Tunuseli)

Mehmet TEMIZKAN Ege Universitesi (Tiirkiye)

Nezir TEMUR Gazi Universitesi (Tiirkiye)

Ali TORUN K. Dumlupinar Universitesi (Tiirkiye)

Niiket TOR Kastamonu Universitesi (Tiirkiye)

F. Ahsen TURAN Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)

. Laurier TURGEON University of Laval (Kanada)

Fikret TURKMEN izmir Ekonomi Universitesi (Tiirkiye)
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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

36. yayim yilimizin elinizdeki ilk sayisinda da birbiriyle tamamen ayni
icerikte olan basili ve elektronik iki nlishamizla sizlerleyiz. Bahar 2024 ta-
rihli 141. sayimizi, Dr. Ali Abbas Cinar ile ilgili yazinin yaninda, on dort
“6z”1u yaz1 ve Ug kitap elegtiri/tanitim yazisiyla takdirlerinize sunuyoruz.

Dr. Ali Abbas Cinar’a Armagan

Bu sayimizi en verimli ¢aginda ve beklenmedik bir zamanda kaybettigi-
miz yazarimiz, hakemimiz ve bir donem Mugla Temsilcimiz Dr. Ali Abbas
Cinar’a (1960-2023) armagan ettik. Onun biyografisini, ¢alismalarini ve eser-
lerini dergimiz i¢in degerlendiren bir yaz1 hazirlayan degerli 6grencisi, mes-
lektasi ve ¢alisma arkadasi Prof. Dr. Ekrem Ayan’a tesekkiir ederiz. Sayin
Ayan’in yazisinda da goriilecegi tizere, Turk diinyas: ve Mugla lizerine yaptigi
calismalarla, yayimladigi eserlerle bilime ¢ok o6nemli katkilar saglayan
Dr. Ali Abbas Cinar’in aziz hatiras1 6ninde saygiyla egiliyor; hayirla ve 6z-
lemle aniyoruz.

Dede Korkut Dosyasi .

Turk kiltir ve edebiyatinin destans: sahsiyeti ve UNESCO Insanligin
Somut Olmayan Kiiltirel Miras1 Temsili Listesine Azerbaycan, Kazakistan
ve Turkiye ortak unsuru olarak 2018 yilinda kaydedilen Dede Korkutun adi
ve adiyla anilan gérkemli mirasi ve eseri Kitab-1 Dede Korkut etrafinda yazi-
lan t¢ yaziyla bir dosya olusturduk. Bu yazilarin Dede Korkut'un kiltiirel
miras olarak varligina ve 6nemine bir kez daha dikkat ¢ekecegini ve bu alan-
daki arastirmalara nitelikli katkilar saglayacagini umuyoruz.

Dortlii “Korlilk” Kuralimiz

2002 yilindan beri SCOPUS, 2007 yilindan beri A&HCI ve 2009 yilindan
beri TUBITAK/ULAKBIM tarafindan kaydedilen Milli Folklor, her agsama-
daki degerlendirmelerde yazilar ve yazarlariyla ilgili muhtemel 6znellikleri
onlemeyi ve daha nesnel bir inceleme siirecini kurumlastirmay: hedeflemek-
tedir. Bunun i¢in dergimiz; Editérlerin, Yayin Kurulunun ve Hakemlerin
makalelerin yazarini, yazarlarin da hakemlerin kim oldugunu bilmemelerini
esas alan bir inceleme siireci yluritmektedir. Dergimize gelen yazilar, yazar-
larini belli eden bilgilerden arindirilarak Editérler Kuruluna sunulur; teknik
acidan buradan onay alan yazilar, igerikleri yéniiyle Yayin Kurulunda ince-
lenir ve uygun goriilenler Hakemlere génderilir. Kurul Uyeleri ve Hakemler,
ret karar: verilen yazinin yazarinm hicbir zaman 6grenemezler; ancak olumlu
goris verdikleri yazilar dergide yayimlanirsa yazarin kim oldugunu gérmiis
olurlar. Diger yandan incelemenin higbir agamasinda da yazar, hakemlerin
kim oldugunu 6grenemez. Yazilarin degerlendirildigi biitiin bu asamalarinda
dortli “kérlik” kuralina harfiyen uyulur. Bu kuralin bozulmasi1 durumunda
nesnelligi saglamak i¢in gerekli tedbirler alinarak yazarin kim oldugunu bi-
len kurul uyeleri ve hakemlerin goriigsleri ve raporlar1 degerlendirme disi
tutulur.

Haziran 2024’te yayimlanacak olan 142. sayida goriismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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ARMAGAN/TRIBUTE/HOMMAGE

ALi ABBAS CINAR’IN HAYATI VE ESERLERI*

The Biography and Works of Ali Abbas Cinar

Prof. Dr. Ekrem AYAN**

Dr. Ogretim Uyesi Ali Abbas CINAR, 18 Mayis 1960 tarihinde Erzincan’in Tercan
ilcesinde dogdu. ilkokul ve ortaokulu Tercan’da, liseyi ise Aydin’da okudu. Liseden me-
zun oldugu 1978 yilinda devlet memurlugu gorevine basladi. 1980 yilinda iiniversite si-
navina girerek Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebi-
yat1 Boliimiinii kazandi.

Memuriyetini devam ettirebilmek i¢in Ankara’ya tayin olarak Imar ve Iskan Bakan-
l1g1 ile Kiiltiir ve Turizm Bakanliginda ¢alisti. Hem ¢alisip hem okuyarak lisans egitimini,
Ismail Parlatir damigmanhginda “Milli Edebiyat Sanatgisinin Anadolu'ya Bakis1” adl1 bi-
tirme galismasiyla 1984 yilinda tamamladi. Universiteyi bitirdigi y1l Kiiltiir ve Turizm
Bakanliginda Milli Folklor Arastirma Dairesinde folklor arastirmacist olarak memuriyet
hayatina devam etti. 1984 yilinda, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesinden egitim bi-
limleri derslerini tamamlayarak d6gretmen olma hakkina sahip oldu.

1989 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligina bagli olan Halk Kiiltiiriinii Aragtirma
Dairesinde, 1991 yilinda ise Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirlii-
giinde memuriyet hayatina devam ederken Ankara, Yozgat, Kirsehir, Adiyaman, Aksa-
ray, Balikesir, Bayburt, Bursa, Erzurum, Giimiishane, Corum, Konya, Malatya,

* Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlart Bolimii Ogretim
Uyesi, eayan@mu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0001-7967-6481.
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Zonguldak’ta halk kiiltiirii derlemeleri ve arastirmalart yapti. Yaptig1 derleme ve arastir-
malarin biiylik kismi kitap olarak yayinlandi. Halk kiiltiirii iizerine yaptig1 ¢alismalarin
ve derlemelerin bilyiik kismi1 daha sonra akademik hayatina devam edecegi Mugla’da
yapti. Bu gorevi yani sira yliksek lisans egitimine devam etti. Ziya Akkoyunlu danisman-
liginda hazirlamis oldugu “Ondokuzuncu Yiizyila Ait Bir Baytarnamede At Kiiltiirii (Ya-
zil1 Ve Basili Kaynaklarla Karsilagtirma)” adli tezini 1991 yilinda basariyla savunarak,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Halkbilimi Anabilim Dalindan bi-
lim uzmani unvanini olarak mezun oldu.

Hayatinin bu déneminde gelecegine yon verecek olan Tiirk Siveleri ve Rusca Kur-
suna katildi. Kiiltlir ve Turizm Bakanliginin diizenlemis oldugu bu kurstan Kazak Sivesi
Yeterlilik Belgesi aldi. Boylece galigsmalarimin biiyiik boliimiinii olusturacak Kazak halk
edebiyat1 ¢aligmalarina devam etti.

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: biinyesinde gerceklestirilen sempozyum, kongre ve fes-
tivallerde gorev aldi. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Halk Miizigi Repertuar Kurulu iiyeligi
ve yayin kurulu iiyeligi yapt1. Halk Ozanlarinin Sesi dergisinin Yazi Isleri Miidiirliigiinii
yaptl. Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyasi dergisinin Yayin Kurulu Uyeligi gorevini
yaptt. 1992 yilindan itibaren Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Rusya
Federasyonu ve Cin Halk Cumhuriyeti’'nde defalarca arastirma ve derleme calismalari
yaptt. Yine bu iilkelerde s6zlii edebiyat derlemelerinin yaninda projeler yiiriittii, sempoz-
yumlara katild1 ve 6gretim tiyesi olarak ¢alist1.

1993-95 yillar1 arasinda Halk Edebiyat1 ve Tiyatrosu sube midiirliigii gorevini yapti.
Bu tarihlerde ayn1 zamanda doktora dgrencisi olan Ali Abbas Cinar, Umay Glinay danis-
manliginda hazirlamis oldugu “Kazak Ve Tiirkiye Tiirklerinde At Kiiltiirii ve Atin Rolii,”
adli tezini 1996 yilinda basartyla savunarak, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisii Ttrk Halkbilimi Anabilim Dalindan halkbilim doktoru unvanini olarak mezun
oldu. Hem memuriyet hayatin1 hem de akademik hayatin1 ayn1 anda basartyla stirdiirdii.

Lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimlerini Ankara’da tamamladi ve akademik ha-
yatinin sonuna kadar devam ettigi Mugla’ya tasindi. Mugla Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi (simdiki adi Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi) Cagdas Tiirk
Lehgeleri ve Edebiyatlari Boliimii’nde 1995 yilinda &gretim elemani olarak goreve bas-
lad1. Doktora egitimini tamamlamasiyla birlikte 1996 yilinda Yardimer Dogent Doktor
olarak ayn1 boliime 6gretim iiyesi olarak atandi.

Tiirk diinyas1 destanlari, Tiirk halk bilimi, Tiirk halk edebiyati, Tiirk edebiyat tarihi,
Halkbilim ve arastirma yontemleri, Tiirk halk bilimine girig, Tiirk diinyas1 halk edebiyati,
Tiirk diinyasi agik edebiyati, Kazak halk edebiyati, Tiirkmen halk edebiyati, Kirgiz halk
edebiyati, Kazak edebiyati, Tiirk mitolojisi, Tiirk kiiltiirii, Tiirk diinyas1 karsilagtirmali
halk edebiyat1 ve Tiirk lehgeleri aras1 aktarma derslerini verdi.

2002-2003 Akademik Y1li’nda Tiirkiye Kazakistan Uluslararast Ahmet Yesevi Uni-
versitesinde dgretim iiyesi olarak ¢alisti. Mugla Sitki Kogman Universitesinden baska
yurt disindaki bazi {iniversitelerde lisans, yiiksek lisans ve doktora dersleri verdi. Yurtdi-
sindan doktora dgrencilerine damigmanlik yapti. Mugla Sitki Kogman Universitesinde li-
sans, yiiksek lisans ve doktora dersleri verdi. Cok sayida lisans ve yiiksek lisans tezi yo-
netti. DPT VIII. Dénem Halk Kiiltiirii Komisyonu Uyesi olarak rapor yazdi. Cesitli an-
siklopedilerde (Tiirk Diinyas1 Edebiyat¢ilar1 Ansiklopedisi Tiirkiye; Tiirkistan Ansiklo-
pedisi — Kazakistan) maddeler yazdi. Siirleri 1987 yilindan beri ¢esitli dergilerde yayim-
lanmaya bagladi.

Kazakistan Sosyal Bilimler Akademisi “Akademik” Uyesi ve Kirgizistan “Cengiz
Aytmatov Uluslararas1 Akademisi “Akademik” tiyesidir.
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Tiirk kiiltiirdi, halk kiiltiirii, halkbilimi, halk edebiyati, halk siiri, Tiirk dili, Tiirk ede-
biyati, Tiirk diinyas1 edebiyati, yazili anlatim, sozlii anlatim, Tiirk dili ve edebiyat1 egi-
timi, ¢ocuk edebiyati alaninda yayimlanmis makale, bildiri ve kitaplar: bulunmaktadir.

Ali Abbas Cinar’in Dilaysu ve Erenay Umay adinda kizlar1 vardir.

Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlar1 Boliimiine biiylik katkilar saglayan ve galistig1 sehir olan Mugla’ya Mugla
hakkindaki eserleriyle silinmez bir iz birakarak 24 Subat 2023 Cuma giinii hayata veda
etti.

Ali Abbas Cinar’in kitaplarinin tamamini 6grencilerinin hizmetine sunuldu. Kitap-
larinin bir kismi hayirsever is adami Hiiseyin Ercan Ermas Mermer Anadolu Lisesi’ne ve
Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi 100.Y1l Kitapligina kizlari tarafin-
dan bagislandi.

Kitaplar

1. Kazak Adebiyeti men Folklor: Turali Zerttevier,, Kazak Edebiyati ve Folkloru Aras-
tirmalari, Kazakistan Gilim Akademiyasi, Almati, 2004.

2. Kazaktar men Tiirikterde Jilki Osiriiv Medeniyeti Jene Onin Roli, Avdargan: Kenan
Kog, Eliya Yay., Kompleks Baspahanasi, Simkent 2001.

3. Kazak Edebiyeti men Madeniyeti Turali Oylar, Kazakistan Gilim Akademiyasi, Al-
mat1 2000.

4. Abay (Abay xxin Eserlerinden Se¢cmeler), Zeynes Ismail ile birlikte, Yaym Evi: Tiirk-
soy Yaynlari Editor Adi: Zeynes Ismail, 1995.

5. Tiirklerde At ve At¢ilik, Yayin Evi: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Editor Adi: Ali Abbas
Cinar, Ankara, 1993.

6. Kotekli'de Yoriikliikten Mugla'da Sanayicilige: Mehmet Altas ve Ailesi, Yayin Evi:
Esin Basimevi Editor Adi: Isik, Caner, Mugla, 2020.

7. Mugla Inams Merkezleri (Erenler/Ziyaret Yerleri), Yaymn Evi: Mugla Biiyiik Sehir
Belediyesi Kiiltiir Yaymlar1 Editér Adi: Mehmet Naci Onal, Ekrem Ayan, Mugla,
2018.

8. Mugla Halk Inaniglari, Yaym Evi: Devrim Gazete ve Matbaasi1 Editér Adi: Prof. Dr.
Ismet Cetin, Prof. Dr. Ocal Oguz, Mugla 2017.

9. Mugla Uzerine Makaleler, Yayn Evi: Mugla Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Esin Ofset
Editor Adi: Ali Abbas Cnar, 2015.

10. Mugla Uzerine Makaleler, “Ula Tarih ve Kiiltiiriinde Iz Birakan Sanat¢i Yazar ve
Biiyiikelgiler”, Yayin Evi: Mugla Biiyliksehir Belediyesi Yay., Esin Mat. Editor Adu:
Ali Abbas Cinar, 2015.

11. Ula: Hayata A¢ilan Kapi (Yerel Tarih ve Sozlii Kiiltiir Uzerine Arastirma ve Derle-
meler), Ula Belediyesi Yay., Esin Ofset, Mugla. Editor Adi: Prof. Dr. Erman Artun,
2014.

12. Hiiseyin Ercan: Sartkamis’tan Mugla’ya Gé¢ ve Var Olus Hikayesi, Yayin Evi: Elit
Ajans. Editor Adi: Ali Abbas Cinar, 2011.

13. 50 Yilinda Devrim Gazetesi ve Devrim 'de Mugla, Devrim Gazete ve Matbaasi, Editor
Adu: Unal Tiirkes, Mugla 2010.

14. Mugla Karabaglar Yaylas:, (Tarih, Toplum ve Kiiltiir), Mugla Belediyesi Kiiltiir Ya-
yinlar1, Sayfa Sayis1 259, Tiirk¢e. Yaym Evi: Mugla Belediyesi Yay. Editor Adi: Prof.
Dr. Erman Artun, 2010.

15. Mugla Cocuk Folkloru (Halk Kiiltiirii Baglaminda), Mugla Ticaret ve Sanayi Odas1
Yaynlari, Mugla. Yaymn Evi: Mugla Ticaret ve Sanayi Odas1 Yay., Editor Adi: Prof.
Dr. Erman Artun, 2008.
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16. Akyaka Sézlii Tarihi ve Gékova Havzast Halk Kiiltiiri, Yayin Evi: Akyaka Belediyesi
Yay., Editor Prof. Dr. Erman Artun, Mugla 2007.

17. Mugla ve Cevresi Sozlii Kiiltiirii ve Toplumsal Degerleri, Yaym Evi: Mugla Beledi-
yesi Yay., Editor Prof. Dr. Erman Artun, Mugla 2007.

18. Muglaname (Mugla ve Ilceleri Kiiltiirii), Berke Ofset, Editor Adi: Hazirlayan: Ali Ab-
bas Cmar, 2006.

19. Halil Ibrahim Sofirasi (Yemek, Yiyecek ve Icecek Uzerine Halk Siirleri) Inceleme-Me-
tin, Kitapevi Yay. Editor: Sabri Koz, Istanbul 2005.

20. Tiirk Diinyast Halk Kiiltiirii Uzerine Arastirma ve Incelemeler, Mugla Universitesi
Yaynlari, Mugla, 1996.

21. Abay’in Eserlerinden Se¢meler, Kamer Mat, Ankara, 1995.

22. Tiirklerde At ve On Dokuzuncu Yiizyila Ait Bir Baytarnamede At Kiiltiirii, Yaym Evi:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Editor Adi: Ali Abbas Cinar, 1993.

23. Tiirklerde At ve At¢ilik, Kiiltiir Bakanlig1 yay., Feryal Mat, Ankara, 1993.

24. Tiirklerde At ve Atcilik (Tiirklerde At ve On dokuzuncu Yiizyila Ait Bir Baytarnamede
At Kiiltiirii Yaziuli ve Basili Kaynaklarla Karsilastirma), Yayin Evi: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay. Editor Adi: Kiiltiir Bakanligi Yaym Kurulu, 1993.

25. Asik Katibi Bibliyografyas: (Hayati, Sanati ve Siirinden Ornekler), Yaym Evi: Sistem
Ofset, Editor Adi: Kiiltiir Bakanlig1 (Saim Sakaoglu), 1991.

26. Asik Dertli Bibliyografyasi (Hayati, Sanati ve Siirlerinden Ornekler), Yaymn Evi: Oz-
tek Mat., Editor Adi: Kiiltlir Bakanlig1 (Saim Sakaoglu), 1990.

27. Tiirkmen Halk Kiiltiirii Incelemeleri, Birlesik Matbaacilik, izmir 2004.

28. Muhtar Avezov- Folklor Yazilari, bilig yayinlari, Ankara 1997.

29. Kazak Kiiltiirii ve Edebiyati Arastirmalari, Berke Ofset, Izmir 2006.

30. Yer Gk Askina, Renk Matbaacilik, Istanbul 2011.

31. Ates ve Su Askina, Mugla 2020.

32. Mugla Askina, Mugla 2020.

33. Hamdi Yiicel Giirsoy ve Mugla’da Yiicelen’in Hikayesi, Mugla 2022.

34. Mugla Kitabi, Printer Ofset Matbaacilik, izmir 2004.

35.“Mugla ili Agz1 SozIiigii”, Yayin Evi: Birlesik Matbaacilik, Editér: Ali Akar, Mugla
2004.

Kitap Béliimleri

1. “Koblandi Batir Destani1 Baglaminda At”, Umay Ana’dan Umay Hocaya / Umay Gii-
nay Tiirkes’e Armagani, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, Editor: Ismet Cetin-
Biilent Giil, Ankara 2019.

2. “Tiirk At Kiiltiiriiniin Divanu Liigati’t-Tiirkteki Gortinimi”, Tiirki Diinyesi Almanah
2013, Kazakistan Respublikasi Bilim jane Gilim Ministriligi Tiirki Akedemiyas1, Edi-
tor: Sakir Ibrayev-Kulziya Raimhan-Mustafa Isen vd, 2013.

3. “Abay, ibrahim Kunanbayev”, Tiirk Diinyas: Edebiyat¢ilar: Ansiklopedisi Cilt 1, (Sa-
kir Ibrayev ile birlikte), Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Editér: Sadik Kemal
Tural, Ankara 2007.

4. “Tirkmen At1”, Tiirkler Ansiklopedisi Cilt 19, Yeni Tirkiye Yaymlari, Editor: Tuncer
Baykara, Ali Birinci, Tingtikbek Corotegin, Geza David, Feridun Emecen, Peter B.
Golden, Mustafa Isen, Ankara 2002.

5. “Abay, ibrahim (Kunanbayev)”, Tiirk Diinyas: Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi, Cilt 1,
Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., (Sakir Ibrayev ile hazirlanmistir), Ankara
2000.
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8.

9.

“Yesevi Hikmetlerinde Rizalik ve insan”, Kiiltiir Diinyamizin Mimarlar: II, Mugla
Sitk1 Kogman Universitesi yayinlari, Editér: Unal Bozyer, Mugla 2017.
“Kavaklidere Bakircilig1 ve Bakirct Palleci Dili”, Mugla Uzerine Makaleler, Mugla
Biiytiksehir Belediyesi Yaynlari, Editor: Ali Abbas Cinar, Mugla 2015.

“Manas Destaninda Alplik”, 21. Yiizyilda Tiirk Diinyast Jeopolitigi C IV,. Haz.: Umit
Ozdag-Yasar Kalafat-M. S. Erol, Asam Yay., s. 175-184., Ankara 2003.
“Tiirkmenistan’da Folklor Faaliyetleri ”, Prof. Dr. Umay Giinay Armagan, Hzl: Oz-
kul Cobanoglu- Metin Ozarslan, Feryal Matbaast, s.191-201., Ankara, 1996.

Editérligiinii/Damsmanhgin1 Yaptig1 Kitaplar:

L.

nbkh v

o

7

L Tiirk Diinyasi, Cagdas Lehge ve Edebiyatlart Sempozyumu Bildirileri (Mugla,21-
23 Nisan 2000), Mugla 2001.

Muglandme, Mugla, 2020.

Mugla Uzerine Makaleler, Mugla, 2015.

Sirzat Dogru /Tiirkistan’a Dogru, Mugla, 2008.

Uluslararas: Tiirkistan Halk Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri (Marmaris, 25-27 Ekim
2000), Mugla, 2001.

Tiirkistan Halk Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Mugla, 2001.

Altin Asura Gadam Basyan Tiirkmenistan, Nurol Mat., Istanbul 2000.

Kitap, kitap boliimii ve makale cevirisi.

1.

2.

3.

S. Bahadirova-S. Ahmedov, “Karakalpak Halk Edebiyati Terimleri ve Destanlar1”,
Ceviren: Ali Abbas Cinar, Mugla. 2004,

Cengiz Aytmatov-Muhtar Sahanov, “Sokrat’t Anma Gecesi”, Ceviren: Ali Abbas C1-
nar, Bilig Yay, Ankara. 2000,

Sakir Ibrayev, “Destanin Yapis1 Kazak Destanlarinda Insan, Zaman ve Mekan”, Ce-
viren: Ali Abbas Cinar, Ankara 1998.

Alpisbayev, Kunipiya, “Kazak Poemasinin Gelisimi Tarihi ve 1. Bayzakov;'un “Ku-
ralay Sulu Poemas1”, Ceviren: Ali Abbas Cinar, Yeni Tiirkiye Tiirk Diinyas1 Ozel
Sayisy, C. :1, S. :53-54, 5.1649-1655, Eyliil- Ekim 2013.

Kobey Hiiseyin, “Kazak Dil Bilgini Ahmet Baytursinov”, Ceviren: Ali Abbas Ci-
nar, Tiirk Diinyasi1 Dil ve Edebiyat Dergisi, Giiz 2002, S.:14, s.223-233 2002.

S. Ahmetov-S. Bahadirova, “Karakalpak Tiirkleri Destan ve Ozetleri”, Ceviren: Ali
Abbas Cmar, Tirk Diinyas1 Dil ve Edebiyat Dergisi, S.:5 Bahar 1998.5.140-171.
1998.

Raisa Kidirbayeva, “Kirgiz Folkloru”, Ceviren: Ali Abbas Cinar, Milli Folklor, S.:26,
s.41-46. 1995.

Culdiz Orazbekov “Manas Destanindaki Atlarin Tipleri”, Ceviren: Ali Abbas Cinar,
Manas Destan1 ve Etkinleri Uluslararasi Bilgi So6leni, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay.,
s.183-192., Ankara, 1995.

Muhammedrahim Carmuhammedul, “Kazak ve Tiirkiye Tiirkleri Asiklarinin Atisla-
rindaki Benzerlik ve Ayriliklar”, Ceviren: Ali Abbas Cinar, Milli Folklor, S.:22, Yaz
1994, 5.8-10. 1994.

10. Muhammedrahim Carmuhammeduli, “Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirkistan”, Yeni Av-

rasya Yayinlari, (Ismail Turan Kallimci ile), Ankara 2001.

Makaleler:

1. “Alevilerde Hizir Kiiltii ve Ritlelleri”, Milli Folklor, 2020.

2. “1997 Folklor Yaz Okulu: iThan Basgdz ve Alibey Kudar”, Folklor Edebiyat, 2019.
3. “Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali Hoca ile”, Milli Folklor, 2003.
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4. “Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali’'nin Ozgeg¢misi ve Bilimsel Yayinlarindan Segmeler”,
Milli Folklor, 2003.
5. “Tiirk Destanlarinda Alp Tipi At”, Milli Folklor, 2002.
“Kazakistan’in Baytereklerinden Biri Daha Gogtii: Prof. Dr. Rimgali Nurgali ve Tiir-
kiye’deki Rolii”, Kokeykesti Adebiyettanuv, 2010.
“Tiirkmenistan’da Folklor Faaliyetleri”, Milli Folklor, 1996.
“Azerbaycan’da Folklor Faaliyetleri”, Milli Folklor, 1995.
“Kazakistan’da Folklor Faaliyetleri”, Milli Folklor, 1994.
0. “Hoca Ahmet Yesevi men Kaj1 Bektas Evliya Arasindagi Ruhani Baylanistar”, Kaza-
kistan Respublikas: Ulttik Gilim Akademiyas: Habarlari, Kazakistan Bilimler Akade-
misi, 1994.
11. “Yakutistan’da Folklor Faaliyetleri”, Milli Folklor, 1994.
12. “Ozbekistan’da Folklor Faaliyetleri”, Milli Folklor, 1994.
13.“Divan-u Liigati’t Tiirk’te At Kiiltiirii”, Yeni Tiirkiye Tiirk Diinyasi Ozel Sayis 1,
2013.

14. “Yoriik Kavrami ve Yoriiklik”, Mugla Kent Kiiltiirii, 2009.

15. “Kazak Anlat1 Sanatinda ‘Sesendik (Hikmetli) Sozler”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004.

16. “Tiirkmen Halk Felsefesinde Atin Yeri”, TURKSOY, 2001.

17. “Tiirk Halk Hekimligi ve Veterinerligi Uzerine Kisa Bir Bibliyografya Denemesi”,
Kebikeg, 2001.

18. “Tirkmen Horse”, Eurasioan Studies, 1998.

19. “Tiirkmen Halk Edebiyatinda At Kiiltiirii ve Atin Tiirkmen Hayatindaki Rolii”, Bilig,
1998.
20. “Biiyiik Kazak Sairi Abay Kunanbayev”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, 1997.
21.“Kazak Tiirklerinde Nevruz”, Yeni Tiirkiye (Tiirk Diinyas: Ozel Sayist 11), 1997.
22. “Muhtar Avezov ve Sanatinin Kaynag1”, Bilig, 1997.
23. “Muhtar Avezov’un Folklorcu Yonili”, Tiirk Edebiyati, 1997.
24. “Ahal-Teke Tirkmen At1”, Kiiltiir ve Sanat, 1997.
25. “Tiirkistan’da Isanlik Gelenegi”, Bilig, 1996.
26.“Baz1 Yazili Bektasi Kaynaklarinda Ahmed Yesevi-Hac1 Bektas Veli Baglantisi ve
Yesevi'nin Hosgoriisiinii isleyen Siirler”, Erdem, 1996.

27.“Kazak Halk Sairi Cambil Cabaev”, Bilig, 1996.

28. “Tirkmenistan’da Halk Edebiyat1 Tirleri”, Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi,
1996.
29.“Abay’1n Felsefe Diinyas1”, Tiirk Lehgeleri ve Edebiyati Dergisi, 1995.
30. “Tiirkmenistan’da Karacaoglan Destan1”, Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyast, 1995.
31. “Ozbekistan’da Asiklik (Bahsilik) Gelenegi”, Kiiltiir ve Sanat, 1994.
32.“Divanii Liigati’t-Tiirk’te Halk Hekimligi”, Tiirk Kiiltirii, 1994.
33. “Tiirkmenistan’da Mahtumkulu Giinleri ve Seydinazar Seydi”, Halk Ozanlarin Sesi,
1993.

34. “Trabzon’da Hamsi Kiiltiirii ve Hamsinameler”, Kiiltiir ve Sanat, 1993.

35.%1992 Y1ili Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirligii Etkinlikleri”.
Tiirk Halk Kiiltiirii Arastirmalari, 1992.

36. “Bursa Merkezinden Derlenen Masallar”, Tiirk Halk Kiiltiiriinden Derlemeler, 1992.

37.“Orta Asya Tiirk Kiiltiirtinde Bagcilik ve Bahgeciligin Tarihine Kisa Bir Bakis”, Ana-
yurttan Atayurda Tiirk Diinyasi, 1992.

38. “Yiyecek ve Iceceklerle ilgili Halk Siirleri”, Tiirk Folklorundan Derlemeler, 1991.
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39. “Yiyeceklerle Ilgili Baz: Siirlerde Tercihler ve Davranslar”, Tiirk Folkloru Arastir-
malart, 1990.

40. “Bursa Yoresinde Hidirellez ile Tlgili Bazi Inamslar”, Milli Kiiltiir, 1990.

41. “Bursa’da Sdylenen Ramazan Manilerinden Ornekler”, Milli Folklor, 1990.

42.“Bursa’dan Derlenen Yer ve Kisi Adina Bagli Efsaneler”, Tiirk Folklorundan Derle-
meler, 1989.

43.“Uludag Dergisi Ag¢iklamali Folklor Bibliyografyasi”, Tiirk Folkloru Arastirmalart,
1988.

44. “Dursunbey Sarni¢ Koyiinde Derlenen Hikaye ve Masallar”, Tiirk Folklorundan Der-
lemeler, 1988.

45.“Fal Bihi Haza Kitab-1 Muhammed”, Tiirk Folkloru Arastirmalart, 1987.

46. “Bayraktar Grubu ve Manileri”, Tiirk Folklarindan Derlemeler, 1987.

47.“Kazakistan Cimkent Kukla Tiyatrosu’nun Sahneledigi Akkus Efsanesi ve Ak-Kara
Catigsmas1”, Anayurttan Atayurda Tiirk Diinyasi, 1994.

48.“Asik Miisliim Kumru Seyrani ve Giizel Ahlak Ogiitleri”, Halk Ozanlarimin Sesi,
1994.

49. “Kazakistan Halk Kiiltiirii Uzerine Baz1 Gozlemler”, Kiiltiir ve Sanat, 1993.

50.“Asik Garip, Tahir ile Ziihre ve Ercisli Emrah ile Selvi Han Hikayelerinin inceleme-
leri Uzerine Bir Karsilastirma”, Kiiltiir Bakanligi Halk Ozanlarinin Sesi, 1993.

51. “Tiirkmenistan ve Tiirkmen Kiiltiirii Uzerine Gozlemler”, Anayurttan Atayurda Tiirk
Diinyast, 1993.

52. “Eski Tiirklerde At Kiiltiirii”, Kiiltiir ve Sanat (Is Bankast), 1992.

Kongre ve Sempozyumlarda Sunulan ve Bildiri Kitabinda Basilan Bildiriler:

1. “Kazakistan’in Baytereklerinden Birovii: Rimgali Nurgali ve Tiirkiye’deki Orini”,
Kokeykesti Adebiyettanuv/Rimgali Nurgali Murast jane Kazirgi Adebiyettanuvdin
Ozekti Maseleleri, L. N. Gumiliyev Adindag Evraziya Ulttik Universiteti Yay, Serdar
Baspast. s. 36-40. Astana 2010.

2. “Mugla Karabaglar Yaylas1 Yurt Kahveleri”, Uluslararasi Yoriik Ali Efe Halk Kiiltiirii
Arastirmalar: Sempozyumu Bildirileri, Aydin, 28-30 Kasim 2019.

3. “Kunepiya Alpisbay Turali Az S6z”, Giiniimiiz Filoloji Bilimlerindeki Edebi Akim
Arastirmalart ve Arayiglar Sempozyumu, 2019.

4. “Koblandi Batir Destam1 Baglaminda inamglarda At, Ath ve Yaya”, Scientific and
educational Paradigmes of the XXI Century: Language and Culture as Spiritual Va-
lues, 2018.

5. “Abaytanuvdin Kara Nari. Muhtar Avezov Cene Alem Adebiyeti”: Halik Aralik Gi-
limi-Teoriyalik Konferansiya Materyaldari, 2018.

6. “Ahmet Baytursin ve Tiirkiye’de Baytursin Hakkindaki Calismalar”, Scientific Met-
hodological Heritage of the Intellectuals of Alash: Traditions and Innovations, 2018.

7. “Tiirkiye’de Bir Kazak: Sirzat Dogru ve Alag Kimiz Ciftligi”, Khainekei Zharmagam-
betovs Creative Work and Actuel Problems of Modern Literature Process, 2018.

8. “Giiney Kazakistan’da Hoca Soyuna Bagli Yatirlar/Tiirbeler”, Gegmisten Gelecege
Hoca Ahmet Yesevi Uluslararast Sempozyumu, 2016.

9. “Agik Davut Sulari’nin Alevilik Anlayis1”, Uluslararasi Erzincan Sempozyumu Bil-
dirileri, 2016.

10. “Bodrum Giimiisliik’te Bir Eren: Koyun Baba (Seyit Ali)”, Uluslararasi Nehrin Piri:
Koyunbaba Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2016.

http://www.millifolklor.com 11


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 141

11. “Tiirkiye de Yesevilik: Tiirkiye de Alevi/ Bektasiligin Meydana Gelmesinde Yesevi-
lik”, Kazakistan Memlekettik Til Siyasati Jani Kazak Adebiyatindaki Uttik Idea Ulus-
lararasi Sempozyumu Bildirileri, 2015.

12. “Tiirkiye ile Kazakistan Arasindaki Kopriiniin ilk Siitunlarindan Biri: Prof. Dr.
Rimgali Hakkinda”, Adebiyattanuvdin Teoriyalik Meseleleri Jene Rimgali Nurgali
Zertevleri Adli Uluslararasi Bilimsel- Teorik Sempozyumu, Kazakistan L. N. Gumu-
liyev Avrasya Milli Universitesi, 2015.

13. “Akyaka Balik¢ilik Kooperatifine Bagli Teknelere Verilen Adlarin Sosyo Kiiltiirel
Acidan Degerlendirilmesi”, 2. Turgut Reis ve Tiirk Denizcilik Tarihi Uluslararasi
Sempozyumu, 2013.

14. "Mehmet Akif Ersoy ve Ahmet Baytursun’un Siir Diinyasinda insan ve Kimlik", Tiirk
Diinyasinmt Aydinlatanlar: Mehmet Akif Ersoy ve Ahmet Baytursimmuli Uluslararasi
Sempozyumu, Yabanci Diller ve Mesleki Kariyer Universitesi, Almati, 10-11 Ekim
2013.

15.“Abay’1n Siirlerinin Tiirkiye Tiirkgesine Aktarimi1 Baglaminda Karsilagilan Aktarma
Sorunlar1 ve Coziim Onerileri”, Tiirk Lehgeleri Arasindaki Aktarma Calismalarim
Bugiinkii Durumu ve Karsilasilan Sorunlar Sempozyumu, Tebligler ve Aktarrm Or-
nekleri, Tiirksoy Yay., s.78-83, Ankara", 2013.

16."Alevi Giilbanklar1 (Dualar1): Ses, Nefes ve Kiiltiir", V. Diinya Dili Tiirk¢e Sempoz-
yumu Bildirileri, s. 721- 729, Mugla 2011", 2013.

17.“Kazaklarda Alkis (Dua) Gelenegi ve Islevi", II. Tiirk Diinyast Uluslararas: Kiiltiir
Kongresi, Cesme-Izmir, 19-25 Nisan 2010".

18. “Kazak Halk Bilgesi Sirim Sesen’de Dil ve Kiiltiir”, VI. Uluslararas: Tiirk Dili Ku-
rultayi, 2008.

19. “Sesenlik Sozler ve Kazak Kiiltiiriiniin Kaliplasmasinda Sesenlik S6zlerin Rolii”, 1.
Halikaralik Kazaktanuwsilar Kongresi, Kazakistan Kiiltiir ve Enformasyon Bakan-
l1g1, Astana, 25-26 Temmuz, 2008.

20. “Kazak Halk Bilgesi Sirim Sesen’de Dil ve Kiiltiir”, V1. Uluslararast Tiirk Dili Ku-
rultayr, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 20-25 Ekim 2008.

21. “Mugla Cocuk Folklorunda Oyun ve Oyunun islevi”, Tiirk Halklar: Cocuk Edebiyati
Uluslararas: Kongresi, Kafkas Universitesi, Bakii, 13-15 Kasim 2008.

22.“Kazaklarda Yemek ve Yemek Kiiltiirii”, I. Uluslararas: Tiirk Diinyasi Kiiltiir Kurul-
tay1 Bildiriler, C.: 2, Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirma Enstitiisii Yay., Izmir,
2007.

23. “Kazaklarda Sofra ve Yemek Kiiltiiri”, I. Uluslararas: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Kurul-
tayt, 2006.

24.“Kazak Anlati Sanatinda Sesendik (Bilgelik/Hikmetli)’ Sozler”, Mitten Meddaha
Tiirk Anlatilart Uluslararast Sempozyumu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi-Gazi Univer-
sitesi-UNESCO Tiirkiye Milli Merkezi, Ankara, 25-27 Kasim 2004.

25.“Alp Tipi ve Manas’m Atlar1”, Ugiingii Min Jildiktin Bosogosunda Tiirk Sivilizatsi-
yast, Kirgiz-Tiirk Manas Universitetinin Cigarmalari, Biskek, 2003.

26. "Sovyet Tiirk Cumhuriyetlerinde, 1917-1991, Tiirk Soylu Folklorcularin Halk Edebi-
yat1 Calismalari”, VI. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Son Elli Yilda Tiir-
kiye Disindaki Tiirk Halk Kiiltiirii Calismalart Seksiyon Bildirileri, Kiiltiir Bakanligt
Yayinlari, Ankara, 2002.

27. “Farabi Filozofyasinin Ahmet Yasavidin Ilimine Eseri”, Nasledive Al-Farabi i Miro-
vaya Kultura, Almati, 2001".
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28. “Anadolu Bektasiliginde Yeseviligin Roli”, I. Tiirk Diinyasi, Cagdas Lehge ve Ede-
biyatlart Sempozyumu, Mugla, 21-23 Nisan 2001.

29. “Tirkmenlerde At’a Bakis Tarz1”, Uluslararas: Tiirkistan Halk Kiiltiirii Sempozyumu,
Mugla Universitesi Basimevi, Marmaris, 25-27 Ekim 2001.

30. “Sovyet Tiirk Cumhuriyetlerinde 1917-1991 Halk Edebiyati1 Caligma ve Evreleri”, V1.
Milletleraras Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Kiiltiir Bakanligi, Mersin, 18-22 Haziran
2001.

31.“Kazakistan’da Halk Edebiyati Hareketlerinin Evreleri ve Kazak Folklorcularinin
Hanlik ve Sovyet Donemi Halk Edebiyati Calismalar1”, Kazakistan in Bagimsizligi-
min 10. Yili Uluslararast Bilgi Soleni, Ankara, 10 —12 Ekim 2001.

32.“Ahal-Teke Atinin Tarihgesi ve Sozlii Kaynaklara Goére Fizyolojik Ozellikleri”,
Diinya Atsinashiginmin Kemale Gelmeginde Ahalteke Atlarinin Orni Haklara Iimi Kon-
feransi, Tiirkmenistan Ahalteke Atgilik Birligi, Tiirkmenistan Orta Asya Ulkelerinin
Kiiltiir Mirasin1 Arastirma Enstitilisii ve Tiirckmenistan Tarim Bakanligi, Askabat, 22-
28 Ekim, 2001.

33.“Sovyet Tiirk Cumhuriyetlerinde (1917-1991) Halk Edebiyat1 Caligma ve Evreleri”,
VI. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, 2001.

34. “Farabi Felsefesi ve Ahmet Yesevi’nin Kiiltiir Kimligine Etkisi”, Uluslararasi Farabi
Sempozyumu, 2000.

35. “Koroglu Destaninin Tiirkmenistan Versiyonunda Hz. Ali”, Uluslararas: Haci Bektas
Veli Sempozyumu, 2000.

36. “Anadolu Bektasiliginde Yeseviligin Roli” 1. Tiirk Diinyasi, Cagdas Lehge ve Edebi-
yatlart Sempozyumu, 2000.

37. “Tiirkler *de Alp ve Alp Tipi Savas At1”, Ugiincii Binyilin Esiginde Tiirk Uygarhg
Kongresi, Manas Universitesi, Biskek, 2-3 Ekim 2000.

38. “Tirkmen’in Ata Bakis Tarz1”, Uluslararas: Tiirkistan Halk Kiiltiirii Sempozyumu,
Mugla Universitesi ve TIKA Bagkanligi, Mugla, 25-27 Ekim 2000.

39. “Koroglu Destaninin Tiirkmenistan Versiyonunda Hz. Ali”, Uluslararas: Haci Bektas
Veli Sempozyumu Bildirileri, Ozen Matbaasi, Ankara, 27-29 Nisan 2000.

40. “Dede Korkut Destani’nda At Kiiltiirii”, Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Séleni, 2000.

41. “Anadolu Bektasiliginde Yeseviligin Roli”, I. Tiirk Diinyasi, Cagdas Lehge ve Ede-
biyatlart Sempozyumu, Mugla Universitesi, Mugla, 21-23 Nisan 2000.

42. “Aytmatov’un Eserlerinde Halk Kiiltiirtiniin Roli”, Dogumun 70. Yildoniimiinde Cen-
giz Aytmatov Uluslararast Bilgi Soleni Bildirileri, Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Baskanlig1 Yay, Ankara, 8-10 Aralik 1999.

43. “Dede Korkut Destani’nda At Kiiltiir(i”, Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Séleni, 1999.

44, “Tiirkmen Felsefesinde At”, Ikinci Uluslararas: Tiirkmen Ati, Tarihi ve Yetistiriciligi
Kongresi, 1999.

45. “Aytmatov’un Eserlerinde Halk Kiiltiirliniin Roli”, 70. Yildoniimiinde Cengiz Aytma-
tov Uluslararast Bilgi Soleni, 1998.

46. “Tiirk Diinyas1 Asiklik Geleneginin Karsilastirilmas1”, II. Tiirk Diinyas: Yazarlar Ku-
rultay: Bildirileri, 8-10 Aralik 1994, ilesam Yay, Ankara 1998.

47. “Dede Korkut izinde Ug Kazak Bilgesi: Tole Biy, Kazibek Biy, Ayteke Biy”, 1. Ulus-
lararasi Tiirk Diinyasi1 Eren ve Evliyalart Kongresi Bildirileri, Ervak Yay., Ankara,
13-16 Agustos, 1998.

48. “Tiirkiyada Kazak Adebiyati jane Ahmet Baytursunuli Turali Jiirgizilgizgen Ister”,
Halikaralik Ahmet Baytursunuli Simpozyumi, Almati, 4-5 Ekim 1998.
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49.

50.

51,

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

“Muhtar Avezov ve Folklorculugu", Muhtar Avezov ve Diinya Edebiyati Uluslararasi
Sempozyumu, Kazakistan El Farabi Devlet Universitesi, Almati, 23-24 Eyliil 1997.
"Tiirkiyadagi Muhtar Avezov Joninde Jiirgizilgen Jumistar”, Muhtar Avezov Sempoz-
yumu, Bilimler Akademisi, Almati, 27-28 Eyliil 1997.

“Tiirk Diinyas1 Destanlarinda At-Yigit veya At-Insan Birlikteligi”, /V. Uluslararas
Tiirk Kiiltiirii Kongresi, Basbakanlik Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Ankara, 4-7 Kasim
1997.

“Tiirk Diinyas1 Destanlar1 Tiirkiye Tiirk¢esine Aktarilirken Géz Oniine Alinmasi Ge-
reken Ilkeler”, Tiirk Diinyasi Destanlarimin Tespiti, Tiirkiye Tiirkcesine Aktariimasi
ve Yayimlanmasi Projesi Toplantisi, 20-22 Kasim Ankara 1997.

“Kazak Halk Sairi Cambil Cabaev ve Sanat Diinyas1”, V. Milletleraras: Tiirk Halk
Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, 1. Cilt, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1997.

“Divanu Liigati’t-Tiirk’te At Kiiltlirii”, Uluslararas: Tiirk Kiiltiiriinde At ve Cagdas
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ETKILESIMLERI iCINDE ROMAN JAKOBSON VE PETR
BOGATYREV'IN FOLKLOR ANLAYISLARI*

Roman Jakobson and Petr Bogatyrev’s Understanding of
Folklore in Their Interaction

Ars. Gor. Beren SIMSEK**

oz

Bu makale Roman Jakobson ve Petr Bogatyrev'in folklor alanina katkilarini karsilagtirmali bir perspek-
tifte, etkilesimleri lizerinden ele almaktadir. Bilindigi gibi Jakobson, folklorun bireyler arasi iletisimine y6n
veren dilbilimsel ve gostergebilimsel sistemlerin isleyisine sdylemsel diizlemde katki sagladigina inanan bir
kurameidir (bu alanda ¢aliganlarin folklorik anlatilart siirekli olarak ¢éziimleme ¢abalarinin nedeni budur). Ya-
pisal ¢oziimlemenin yontemsel getirilerine vurgu yaparak folklor sdyleminin iiretimi ve anlasilmasinda dilin
sanatsal ve yaratici yonlerini ifade eden 6zellikle "siirsel islev" (fr. Fonction poétique) kavramini irdeler. Folklor
sOylemiyle baglantili olarak Jakobson ayrica, benzer yapilarin, motiflerin, izleklerin farkli anlatilarda veya ayn
anlatinin farkli bolimlerinde yinelenmesi islemine karsilik gelen “kosutluk” kavraminin igleyisi tizerinde durur.
Ayni1 unsurlart performans kuramu perspektifine uygun olarak da kullandig: bilinmektedir. Yine yapisalci bir
perspektifte calisan Bogatyrev folklorun toplum, kiiltiir ve dil ile olan iligkisi {izerine odaklanir. Toplumdilbi-
limci bir yapisalci kimligine kosut bigimde folklorun kolektif yaraticiligin bir irtinii olduguna ve kdkenlerinin
bir toplulugun deneyimlerine, degerlerine ve inanglarina dayandigini yineleyen Bogatyrev, folklorun yaratildig:
ve aktarildig1 toplumsal baglami yapisal perspektifi goz ardi etmeden incelemenin gerekliligine vurgu yaparak
bireylerin ve topluluklarin yasamlarinda oynadig: rollere deginir; Jakobson’un islev tanimlamalarina kosut bi-
¢imde o da folklorda "islev" kavramini 6ne ¢ikarir. Halk anlatilarinin ahlak dersi vermedeki, kolektif kimlikleri
sekillendirmedeki ve bir topluluk i¢inde sosyal uyumu tesvik etmedeki roliinii soz konusu yaklasimin verileriyle
analiz eder. ilk anda bir toplumun (daha ¢ok Cek toplumu) diisiinsel birikimini, degerlerini, inanglarin1 6ne
¢ikararak Jakobson’un asir1 bigimci tutumundan uzaklastigi sanisi uyansa da folklorun dinamik ve iglevsel yon-
lerine odaklanmastyla, Jakobson'un bi¢imci ve yapisaler perspektifiyle bulusur. Gergekten de biraz daha yakin-
dan bakildiginda yaklagimlarinin kimi bakimlardan ortiistiigii goriilmektedir. Ortak galismalar1 1920'lerin so-
nunda halk kiiltiiriiniin yapisini ve islevini analiz etmek i¢in "yapisal-islevsel analiz" adim1 verdikleri bir teori
gelistirmeleriyle baslamistir. Bu yaklasim, halk anlatilarmim ve uygulamalarinin igsel diizenleyiminin yan sira
daha genis toplumsal ve kiiltiirel islevlerini de anlamaya yoneliktir. Yapisal-igslevsel analizin en kayda deger
getirilerinden biri, halk kiiltiiriniin aktarimi ve evriminde performansin roliine yaptig1 vurguydu. Yapisalciligi
bir yontem olarak benimseyenlerden farkl olarak Jakobson ve Bogatyrev, halk anlatilarinin ve uygulamalarinin
degismez unsurlar olmadiklarini, tersine toplumsal yaraticilifin dinamik ve gelisen ifadeleri oldugunu savunur-
lar. Jakobson'un folklorun siirsel islevine ve yapisal kaliplarina yaptig1 vurgu, folklorun sanatsal ve duygusal
boyutlarin1 anlamak igin bir altyapi olustururken, Bogatyrev'in folklorun toplumsal baglamina ve islevlerine
odaklanmasi, folklorun i¢inde bulundugu topluluklari nasil sekillendirdigine ve onlar tarafindan nasil sekillen-
dirildigine iliskin bir ¢er¢eve olusturmustur. Disiplinleraras: yaklasimlari, arastirmacilart dilbilim, antropoloji,
tarih ve edebiyat elestirisi gibi alanlardan i¢goriiler alarak is birligi yapmaya tesvik etmistir. Bu da folklor ¢a-
lismalari i¢inde Konusmaya Dayali (S6zlii) Etnografi, Performans Antropolojisi ve Folklor ve Ulusal Kimlik
Calismalar gibi yeni alt alanlarin gelismesine katki saglamistir. Genel olarak, Jakobson ve Bogatyrev'in folklor
calismalarina katkilarinin alan tizerinde kalic1 bir etkisi oldugu ortak paylasilan bir goristiir. Folklorun yapisal
oriintiileri ve siirsel islevlerinin (Jakobson siirselligi ayirici, 6zgiil yapisal bir unsur olarak kullantyor) yani sira
toplumsal baglami ve folklorik bir anlatida giindeme gelen diger islevleri de inceleyerek, bu alanda gelecekte
yapilacak disiplinlerarasi arastirmalar i¢in bir dizi veri ortaya koymuslardir. Bu ¢alismada Jakobson ve Bo-
gatyrev’in folklorik bir anlat1 incelemesi konusunda 6nerdikleri ¢oziimleme modelinin isleyisi, bunu yaparken
bu ¢alismanin sinirlari iginde onlarin folklor algisi iizerinde kisaca duracagiz. Boyle bir ¢alisma Propp’un masal
¢ozlimlemesi ile baslayan bigimci ¢oziimlemelerin, yapisalcr yaklasimi benimseyen eski ve yeni farkli kuram-
cilarin ¢oziimleme yontemlerini daha iyi konumlandirmaya ve algilamaya katki saglamaya yoneliktir.
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ABSTRACT

This article discusses the contributions of Roman Jakobson and Petr Bogatyrev to the field of folklore
studies from a comparative perspective. Jakobson is a theorist who believes that folklore is an integral part of
the larger linguistic and semiotic systems that shape human communication. Emphasizing the importance of
structural analysis, he introduced the concept of "poetic function" (fr. Fonction poétique), which refers to the
artistic and creative aspects of language that are fundamental to the production and understanding of folklore.
In connection with folklore discourse, Jakobson also emphasized the concept of "parallelism", which refers to
the process of repetition of similar structures, motifs or themes in different narratives or in different parts of the
same narrative. Bogatyrev, on the other hand, focuses on the relationship between folklore and society, culture
and language. Stating that folklore is a product of collective creativity and has its origins in the shared experi-
ences, values and beliefs of a community, Bogatyrev emphasizes the importance of examining the social context
in which folklore is created and transmitted, referring to the roles it plays in the lives of individuals and com-
munities and emphasizing the concept of "function" in folklore. He analyzes the role of folktales in teaching
moral lessons, shaping collective identities and promoting social cohesion within a community. Bogatyrev's
focus on the dynamic and functional aspects of folklore initially distinguished him from Jakobson's formalist
and structuralist perspectives. However, a closer look reveals that their approaches overlap in some respects.
Despite the differences in their approaches, Jakobson and Bogatyrev's theoretical definitions complement each
other. Their joint work began in the late 1920s when they developed a theory called "structural-functional anal-
ysis" to analyze the structure and function of folk culture. This approach seeks to understand the internal organ-
ization of folk narratives and practices as well as their broader social and cultural functions. One of the most
notable contributions of structural-functional analysis was its emphasis on the role of performance in the trans-
mission and evolution of folk culture. Unlike those who adopted structuralism as a method, Jakobson and Bo-
gatyrev argue that folk narratives and practices are not fixed, unchanging entities, but rather dynamic and evolv-
ing expressions of social creativity. Jakobson's emphasis on the poetic function and structural patterns of folk-
lore provided a basis for understanding its artistic and emotional dimensions, while Bogatyrev's focus on the
social context and functions of folklore provided a comprehensive view of how folklore shapes and is shaped
by the communities in which it is found. His interdisciplinary approaches have encouraged researchers to col-
laborate, drawing insights from fields such as linguistics, anthropology, history and literary criticism. This has
led to the development of new subfields within folklore studies, such as Conversational (Oral) Ethnography,
Performance Anthropology, and Folklore and National Identity Studies. Overall, Jakobson and Bogatyrev's
contributions to folklore studies have had a lasting impact on the field. By examining the structural patterns and
poetic functions of folklore as well as its social context and functions, they laid the groundwork for future
interdisciplinary research in the field. In this study, we will focus on the functioning of the analysis model
proposed by Jakobson and Bogatyrev in the analysis of a folkloric narrative, and thus on their perception of
folklore. Such a study is intended to contribute to a better positioning and perception of the analysis methods of
different theorists, old and new, who adopt the structuralist approach to formalist analysis, which began with
Propp's fairy tale analysis.

Key Words

Jakobson, Bogatyrev, linguistic folklore, functionality, structuralism.

Giris

Folklorun toplumlari sekillendirmedeki, kiiltiirel mirast koruyup siirdiirmedeki ve
belli bir toplumsal kesimde yasayan insanlarin i¢sel ve digsal dogasini yansitmadaki iglevi
cesitli teorik veriler araciligryla betimlenmis ve analiz edilmistir. Bilindigi gibi, bigimeci
bir perspektif benimseyen Vladimir Propp'un masallarin morfolojisi iizerine yaptig1 ¢a-
lisma, Saussure'iin dilbilim anlayisina dayanan yapisalcilik ve gostergebilim yontemlerini
kullanan birgok kuramcrya ilham vermistir. Yapisalci bir tutum izleyen kuramcilar, ¢alis-
malarinin ileri evrelerinde gostergebilim, etnik-gostergebilim, etnik-antropoloji ve top-
lum-gostergebilim gibi analiz modelleri 6nermek {izere folklor igerigini siklikla kullan-
mislardir. Bir varsayim olarak folklor metinlerinin kendi ayirici 6zellikleri iginde bir sdy-
lem bigimi olmasi, toplumsal igerigin yazili ya da sozlii olarak vericiden aliciya aktaril-
mas1 ¢abalarinin 6zel bir iletisim bigimi olarak goriilmesi, s6z konusu metinlerin yine
0zel bir dil olarak betimlenip tanimlanmasina ve analiz edilmesine kap1 aralamistir. Ala-
nin dnde gelen temsilcileri yapisal dilbilimin verilerini kullanarak var olan igerigi degis-
tirmeye ¢alismadan (bu zaten olanakli degil!) onu kendi igsel isleyisi olan 6zel bir dil,
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yap1 ve gostergeler biitiinii olarak inceleme yolunu segmislerdir. V. Propp’un masallara
yaklasimi bi¢imci yaklasimin prototipi (ilkérnegi) sayilir. Gergekten de Rus masallarini
bi¢imci/yapisalc1 bir olgu olarak bir dizi degismez yapiya indirgemesinin ardindan, onun
yaklasimindan esinlenen pek ¢ok kuramei bu yaklagimin smirlarint ve gegerliligini sor-
gulamis (sorunsallastirmis), ardindan kimi kavramsal degisikliklerle kendi ¢oziimleme
modellerini gelistirmislerdir. Roman Jakobson, Petr Bogatyrev, Cek yapisalcilar, Julien
Greimas, Joseph Courtés ve Claude Lévi-Strauss'un da aralarinda bulundugu kurameilar,
folklorun igerigini bigimci (daha ¢ok halk anlatilarinin gramerine odaklanarak), yapisal
(daha ¢ok anlatilarinin gdsteren diizlemine odaklanarak), gostergebilimsel (daha ¢ok halk
anlatilarinin gosterilen boyutuna odaklanarak), ayrica anlatibilimselligi ve yazinsalligi
dislamadan, bir ¢oziimleme nesnesi olarak sorunsallagtirmiglardir. Onlarin folklorun
(folklorik anlatilarin) bigimine oldugu kadar igerigine yonelik tutumlarini ve izledikleri
analiz yontemlerini incelemek, bigimci/yapisalci yaklasimin epistemolojik arka planinin
ve yararlandiklar1 kavramsal alanin daha iyi anlasilmasii saglayacaktir kanisindayiz
(Aktulum 2022). Bigimci ya da yapisalci bir yaklasim benimseyen s6z konusu kuramci-
lardan olan, dilbilimi folklorla bulusturan (folklor igerigini yapisal dilbilimin verileriyle
betimleyen) Roman Jakobson ve Petr Bogatyrev'in ¢aligmalari, folkloru kiiltiirel ve 6zel
dilsel bir yap1 olarak anlamamiz {izerinde gz ardi edilmemesi gereken izler birakmistir.
Bu makalede Jakobson ve Bogatyrev'in folklora, folklor séylemine, folklor igerigine her
biri kendine 6zgii olan bakis agilart yaninda, benimsedikleri yontem {izerinden anlayisla-
rindaki yakinlagmalar incelenmektedir.

Jakobson'un Folklora Yaklasim

Rusya dogumlu bir dilbilimci ve edebiyat kuramcis1 olan Roman Jakobson (1896-
1982) once Rus Bigimecilerinin ¢aligmalarina katilmis daha sonra, Prag Dilbilim Cevre-
si'nin kurucu iiyesi olmus, oradaki yapisalci ¢alismalara onciiliik etmistir; dilbilim, yapi-
salcilik ve gostergebilim alanindaki ¢aligmalariyla bilinmektedir. Bir iletisim dizgesinin
degismez unsurlarim ve islevlerini belirleyen odur. Inceleme nesnelerinden birisi folklor
sOylemi olmustur. Jakobson, folklorun insan iletisimini sekillendiren dilbilimsel ve gos-
tergebilimsel sistemlerin isleyisini kavramada vazgegilmez bir unsur olduguna inanmistir
(Jakobson 1981). Folklor sdyleminin 6zgiilliiglinii anlamada yapisal analizin 6nemini
vurgulamig, kuramsal belirlemeleriyle mitlerin, halk anlatilarinin ve diger anlat: tiirlerinin
yapisal olarak incelenmesi i¢in yontemsel araglar sunmustur.

Jakobson'un folklor ¢alismalarina yaptig1 katkilardan biri, folklorun iiretimi ve anla-
stlmasinda merkezi 6neme sahip olan dilin sanatsal ve yaratici yonlerini agiga ¢ikarmaya
dontik "siirsel islev" (Fr: fonction poétique) olarak belirledigi kavramdir (Jakobson,
1960). Jakobson, iletisimin estetik (daha ¢ok yap1) yoniine odaklandigr i¢in dilin siirsel
islevini folklorik bir anlatiy1 gozlemleyerek somutlastirmaya ¢aligmistir. Bunu yaparken
ilk asamada "Siirsel islevin, esdegerlik ilkesini se¢gme ekseninden birlestirme eksenine
yansittigin (aktardigini)" soyler (Jakobson 1960: 358). Daha yalin bir anlatimla s6yler-
sek, Jakobson, folklorik anlatimin anlam tireten ve alicisinda duygusal tepkiler uyandiran
(bu noktada folklorik s6ylemin pragmatik islevine vurgu yapar) dilsel (6zel bir dil) ve
semiyotik (gostergelesmis) unsurlarin benzersiz kombinasyonlarina dayandigina inanir
(bu tanim genel olarak yapisalci yaklasimin benimsedigi tutumla fazlasiyla ortiigmekte-
dir). Dolayistyla siirsel islevin 6znelligi (burada bir toplumun, toplumsal grubun) ele ve-
ren coskusal ya da duygusal islevden kopuk olmadigini imler. Bu islevler dogal olarak
aliciy1 odaga alan gagri isleviyle de baglantilidir. Oyleyse folklorik bir anlatinin aktardig
ileti her defasinda ¢ok boyutlu bir perspektifte diisiiniilmelidir. Iletisim semasini olustu-
ran diger islevler, ozellikle tist-dil islevi (bir folklorik anlat1 {izerine yapilan her tiir
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yorum) folklorik anlatinin su ya da bu yapisini, yani yapi iizerinden ayirici 6zelligini kav-
ramak i¢in temel bir 6neme sahiptir. Claude Lévi-Strauss bu nedenle 6zellikle mit ¢o-
ziimlemelerinde bu islevi 6n plana ¢ikarir. Clinkii ona gore anlami iireten yapidir. Bu yap1
da kendi ayiric1 6zelligini sdyleme bigimiyle goriiniir olur. iste Jakobson bu nedenle, bir
bakima yapiyla oyun oynamak olan (yapisalcilar oyun metaforunu siklikla kullanirlar),
siirsel isleve yonelir (farkli anlam etkilerini yaratmanin yolu dyleyse yapiya yonelmektir).
Jakobson bdylelikle Lévi-Strauss ile bulusur. Bu ikisinin de ydntemsel dayanagi
Propp’tur.

Yapisal bir okumaya yoneldigine gore, Jakobson folklorik anlatilarin kimi bigimsel
ayirict yanlarini, yani degismezlerini belirlemeye ydnelir. Ornegin, Jakobson folklorda
"paralellik" (kosutluk) kavramina dikkat ¢eker (Jakobson 1987). Paralellik, benzer yapi-
larin (gosterenlerin), motiflerin ya da temalarin (gosterilenlerin) farkli anlatilarda (dizge-
lerde) ya da ayn1 anlatinin farkli boliimlerinde (kesitlerinde) yinelenmesi anlamina gelir.
Jakobson, Greimas’in yerdeslik kavramina karsilik gelen tekrarin folklorda (bir folklor
anlatisinda: bir hikayede, masalda, efsanede, mitte vd.) birlik, biitiinliik ve estetik ¢ekici-
lik duygusu yaratmaya yardimci oldugunu diisiiniir. Rus halk anlatilarindaki yapisal ka-
liplar1 bu perspektifte ¢oziimler ve bunlarin genellikle belirli bir formiilii (degismezi) ta-
kip ettigini, karakterlerin (kisilerin), olaylarin ve ortamlarin belirli sekillerde tekrarlandi-
gin1 gosterir (Jakobson, 1985). Propp’un masal ¢oziimlemesi, Lévi-Strauss’un mit ¢o6-
ziimlemesi konusunda yaptigina kosut bi¢cimde, Jakobson, ¢oziimlemeleriyle goriiniiste
birbirinden farkli olan halk hikayeleri arasinda baglantilar kurarak ve bu hikéyelerin derin
yapisindaki ortak kiiltiirel ve dilsel yapilar1 ortaya ¢ikarmaya ugrasmistir (anlatilarin ev-
rensel degismezlerini belirleme ¢abasi aslinda tiim yapisalcilar igin ortak bir tutum ol-
mustur). Bunu yaparken farkli anlatilarda veya ayn1 anlatinin ¢esitli boliimlerinde yine-
lenen benzer yapilarin, motiflerin veya temalarin varligini ifade eden paralellik kavra-
mindan yararlanmistir. Jakobson, ortak unsurlar1 tespit ve analiz ederek, halk anlatilarinin
yaratilmasi ve aktarilmasini yoneten altta yatan degismez kaliplar1 ve yapilari ortaya ¢i-
karmaya ¢alismakla yetinmeyip bunlarin dilsellik yaninda kiiltiirel (alintisallik 6zelligine)
onemine de vurgu yapmustir.

Jakobson, Rus halk anlatilarinin genellikle belirli bir formiile bagl oldugunu, belirli
karakterlerin, olaylarin ve ortamlarin tekrar ortaya ¢iktigini ve belirli kaliplar takip etti-
gini bu yolla kesfeder. Bu kaliplasmis yap1, masallara yalnizca bir asinalik ve tutarlilik
hissi vermekle kalmaz, ayn1 zamanda goriiniirde ilgisiz olan anlatilar1 derin yapida birbi-
rine baglayan bir arag islevi de goriir. Jakobson, farkl1 anlatilar arasindaki ortak unsurlara
odaklanarak, onlar1 besleyen ve sekillendiren ortak bir kiiltiirel ve dilsel ¢er¢evenin var-
ligin1 ortaya koymustur.

Farkli halk anlatilar1 arasinda baglantilar kuran Jakobson'un analizi, onlardaki kiil-
tiirel degerlerin, inanglarin ve toplumsal normlarin daha kapsamli bir gsekilde anlagilma-
sina katkida bulunur. Bu tanimlamalara gore Jakobson'un folklorik anlatilar iizerinde uy-
gulamaya soktugu kimi paralellik 6rnekleri kisaca sunlardir:

1. Ifadelerin ve motiflerin tekrari: Halk anlatilar1 ve sozlii edebiyat genellikle bir
ritim duygusu yaratan ve anlatiy1 yapilandirmaya yardimet olan tekrarlanan ifa-
deler veya motifler igerir. Birgok Rus masalinda bir kahraman, paralel veya tek-
rarlayan sekillerde anlatilan bir dizi benzer gorev veya karsilasma ile yiiz yiize
kalabilir. Ornegin Goldilocks ve Ug Ayr masalinda geng kahraman Goldilocks
bir ay1 ailesinin evine girer ve sirayla yemeklerini, sandalyelerini ve yataklarini
dener. Egyalarla girdigi her etkilesimde benzer paralel orgiiler kendini gdsterir:
“Bu ¢orba ¢ok soguk!” “Bu ¢orba ¢ok sicak!” “Bu ¢orba tam kivaminda!”; “Bu
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yatak c¢ok sert!” “Bu yatak ¢ok yumusak!” “Bu yatak tam kivaminda!” Bu se-
kilde kendini gosteren climle ve motif tekrarlar1 masaldaki paralel yapiy1 vurgu-
lar. Bu 6rgii hem yap1 ve ritim anlaminda masala katki saglarken ayni1 zamanda
ozellikle sozlii aktarimda dinleyicilerin hikayeyi daha kolay takip etmelerine
olanak saglar.

2. Atasozleri ve deyimler: Paralellik genellikle atasozleri ve deyimlerin yapisinda
bulunur. Bu ifadeler tipik olarak, akilda kalic1 olmalarini ve sozlii olarak aktaril-
malarim kolaylastiran dengeli, simetrik yapilar igerir. Ornegin, Rus atasozii
"yrpo Beuepa mynpenee" (Tr. Sabahin serri aksamin hayrindan iyidir), zaman
gectikce her seyin daha net hale gelebilecegi fikrini aktarmak i¢gin sabah ve ak-
samui zitlagtirarak antitez bigimli bir paralellik olarak kargimiza ¢ikar.

3. Sarki ve siirlerde paralellik: Halk sarkilar1 ve siirler ritim ve miizikalite duygusu
yaratmak icin siklikla paralel yapilar kullanir. Bu, dizelerin, kafiyelerin veya
tiim kitalarin tekrarini igerebilir. Rus halk siirinden bir 6rnek, kahramanlar ve
tarihi olaylar hakkinda epik sarkilar olan bir¢ok “byliny”de tekrarlanan nakarat
olabilir. Ornegin Dobrinya Nikiti¢ ve Ejderha isimli bylina’da kahraman ii¢ kez
tekrarlayan yapida ejderha ile kars1 karsiya gelir. Her seferinde artan bir yogun-
lukta seyreden bu karsilasmalarin sonuncusunda kahraman ejderhay1 6ldiiriir.

4. Yapisal paralellik: Halk hikayelerinde paralellik, bir dizi olay veya karakterin
benzer kaliplari takip ettigi daha genis anlat1 yapisinda da bulunabilir. Ornegin,
bir kahraman amacina ulasmadan dnce her biri giderek zorlasan ii¢ sinavla kar-
silasabilir. Bu {i¢lii yapi, diinya ¢apinda pek ¢ok folklorik gelenekte yaygin bir
paralelliktir (Jakobson 1966).

Jakobson'un yaklasimi, folklorik anlatilarin yapisal isleyisine katki saglar. Islevi ise
anlatinin yapisal olarak ayirict 6zelligi belirlenerek anlasilabilir. Yapi ve islev anlatinin
iiretildigi kiiltlirel ve toplumsal baglama ancak bu iki unsur (yapimnin ve islevin ayirici
ozellikleri) belirlendikten sonra 151k tutar. Folklorik bir anlatiya 6zgii yapi ve iglevin be-
lirlenmesi ile diger paralel yapilar1 anlama ve ¢dziimleme olanakli kilinir. Ornegin geng
kadin kahraman, tehlikeli diigman, disaridan uzatilan yardim eli ve degisim an1 yapilarim
farkli masallarda bulmamiz miimkiindiir. Kirmizi Baslikl Kiz ve Kiilkedisi 6rneklerini ele
alirsak ikisi de geng kadin kahramanlardir. Birinin kotii kalpli kurt, digerinin ise iivey
annesi diigmanidir. Birine avci, digerine ise peri anne yardim eder. Kirmizi Bashkl Kiz
biiyiikannesinin yerinde kurt oldugunu fark ettiginde, Kiilkedisi’nin ise camdan ayakkab1
ayagina oldugunda degisim ani1 yasanir. Iste bu paralel yap1 sorgulamasi su ya da bu halk
anlatisinin bigemsel olarak ayirict 6zelliklerini ortaya koymanin bir yolu olur.

Jakobson paralelizme ek olarak folklor ¢aligmalarinin yonelimleri konusunda da
kimi saptamalarda bulunur. Ona gore modern folklor ¢alismalar1 artik kdken sorunlariyla
ugragmaktan ziyade alintilama, yenidenyazma ve hatta yenidenyazmanin edilgen dogasi-
nin dtesinde bir yenidenyaratma isidir (Aktulum 2013). Boylelikle Jakobson, Halkbilim
metodolojisi i¢erisinde bir yontem olarak benimsenen metinlerarasiligin 6nemine ¢ok 6n-
ceden vurgu yapar. Kuskusuz bu 6nerisinin kaynagi daha 6nce Rus bigimcileri olarak bir
araya gelen (kendisinin de dahil oldugu) aragtirmacilardan birisi olan Mihail Bakhtin’dir.
Julia Kristeva metinlerarasi tanimlamalarinda benzer bi¢imde Bakhtin’in sdylesimcilik
kavrami konusundaki varsayimlarina yaslanir. Boylelikle Jakobson un baslangicta diger
Rus bigimcileri gibi su ya da bu anlatinin gosteren ya da sézce odakli yaklasimi gitgide
sadece bir anlatinin 6zgiil yapisini kendi igsel isleyisi igerisinde gbzlemleme ya da kav-
rama c¢abasimnin Otesine gegerek, yapiyr kapali bir dizgeye indirgeme anlayisindan
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uzaklagarak bir agiklik estetigine dogru evrilir. Mihail Bakhtin’in anlatilarda tarihsel ve
toplumsal verileri de dikkate alma Onerisi sonradan Jakobson’un benimsedigi yaklagimla
bulusur. Bir bagka anlatimla Jakobson, Bakhtin’in bir anlati ¢6ziimlemesinde giindeme
getirdigi tarihsel ve toplumsal verileri dikkate almak gerekir goriigiinii folklorik anlatilar:
kuramsal diizlemde metinleraras: bir perspektife oturturken glindeme gelir. Bununla bir-
likte, folklorun bir kiiltiir igindeki aktarimi ve doniigiimii kavrami onun kuramlari araci-
lig1yla incelenebilir.

Jakobson'a gore sozlii ve toplumsal bir kiiltiir bi¢imi olan folklor, icrasina ve aktari-
mina katilan bireyler tarafindan siirekli olarak yeniden iiretilir, doniistiirtiliir ve yeni bag-
lamlara uyarlanir. Bir yapisal dilbilimci olarak, folklorik anlatilardaki yeniden tiretim me-
kanizmalarini anlamamiza yardimci olabilecek dil ve anlatinin kaliplari, yapilar ve islev-
leri lizerine odaklanan Jakobson yaklasiminda yenidenyaratma ile ilgili kimi bildik un-
surlar1 yineler:

1. Oyuncu ve seyirci: érnegin Jakobson "icracinin" ya da folklorik malzemeyi ak-
taran bireyin yani sira seyircinin roliiniin dnemini vurgular. Bir hikaye her anla-
tildiginda ya da bir gelenek her uygulandiginda, onu belli bir toplumsal baglamin
beklentisine uygun kullanir.* Icraci igerigi yeniden yorumlar ve belirli bir sosyal
baglamin ihtiyaglarina gore uyarlar. Seyirci bu siirecte etken bir rol oynar ¢ilinkii
tepkileri ve geri bildirimleri icracinin segimlerini etkileyebilir. Bu agama Jakob-
son’un iletigim semasinda aliciya yonelik olarak dilin ¢agri iglevine karsilik ge-
lir. Amag alicinin davraniglarindaki su ya da bu tepkiyi gozlemlemek, onu gii-
diilemektir.

2. Varyasyon ve adaptasyon: Jakobson, folklorik bir anlatinin degisen kiiltiirel bag-
lamlara gore bir ¢esitlilik ve adaptasyon siireciyle ilintili oldugunu diistiniir. Yer-
lesik bir anlamsal ¢ekirdegin ya da bir baska anlatimla ana kalibin izlerinin bu
yolla siirdiiriilmesi yerlesik bir anlamin da siirmesi demektir. Su ya da bu folk-
lorik igerigin farkli baglamlarda yenilenerek (bi¢imsel ve anlamsal olarak) siir-
mesi varyasyon ve adaptasyon tanimimnin dogasina 6zgii bir isleyistir. Dolayi-
styla icracilar yerlesik kalip ve motiflerden yararlanirken ayni zamanda yeni un-
surlar ve yorumlar ekleyerek var olan igerigi zenginlestirir, genisletir, hatta an-
lamsal (degersel) olarak derinlestirir.

3. Yapisal analiz: Jakobson'un folklora, dogal olarak folklorik bir anlatiya yapisalct
yaklasimi, folklorun igerigini ve bigimini sekillendiren altta yatan kaliplar (ya-
pisalciligin s6z dagarina uygun olarak sOylersek degismezleri) ve Noam
Chomsky’nin bi¢imei tanimlamalarina kosut bigimde derindeki yapilar kavra-
maya odaklanir. Bu, folklorik bir anlatinin (ya da igerigin) yeniden iiretim me-
kanizmalarini (olasiliklarini) hem daha iyi anlamamiza hem de onlar tiirselligi
bakimindan konumlandirmak ya da evrensellerini belirlemek i¢in yardimei ola-
bilir, ¢linkii bu yapilar icracilarin malzemeyi farkli baglamlarda uyarlamasi ve
anlami gilincellemek amaciyla yeniden yorumlamasi igin bir ¢erceve olusturur.
Jakobson'un folklorda paralellik ve diger iislupsal araglar iizerine yaptig1 ca-
lisma, bu yapilarin yeniden iiretim siirecinde nasil kullanilabilecegini goster-
mektedir.

4. Metinlerarasilik ve etki: Ikinci maddede vurgulandig1 gibi, Jakobson ayrica folk-
lorik bir anlatinin diger kiiltiirel form ve ifadelerden etkilendigini, bununla kal-
may1p sz konusu su ya da bu anlatinin da bagkalarini etkiledigini kabul eder.
Bu kabullenme kimligin yapilanmasi anlayisina bagl olarak bir siirerlilik (Fr:
filiation) kavramiyla ilintilidir. Siirerlilik diisiincesi bir ilk drnegin evrilerek
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(bigimsel ve anlamsal) bir donemden 6tekine aktarilmasi anlamida kullanil-
maktadir. Metinlerarasi bakisin iglevlerinden birisi budur: var olan bir igerigi
yineleyerek canli tutmak. Boyle bir metinleraras1 yon, farkli kiiltiirel pratikler
arasinda da stirekli fikir ve motif aligverisine (fikir ya da motiflerin geri donti-
stine bir baska deyisle yinelenmesine ya da aralarinda bir dizi paralellikler kur-
maya) olanak tanidig1 i¢in folklorik yeniden iiretimin 6nemli bir yonidiir.

Jakobson’un yenidenyaratma ile ilgili diisiinceleri, folklorun yapilar1 ve islevleri
iizerine yaptig1 ¢alismalar, folklorun bir kiiltiir iginde aktarildigi, uyarlandig1 ve doniistii-
riildiigi siirecler konusunda yinelenen goriisleri destekleyen, onlar1 dogrulayan, hakli ¢i-
karan bilgiler igermektedir (Jakobson 1966).

Bogatyrev’in Folklora Yaklasim

Cekoslovak bir akademisyen olan Petr Bogatyrev (1893-1971) ayn1 zamanda Prag
Dilbilim Cevresi'nin bir iiyesi ve Roman Jakobson'un yakin bir ¢aligma arkadasiydi. Bo-
gatyrev'in ¢aligmalari folklor ve folklorun toplum, kiiltiir ve dil ile iliskisi {izerine odak-
lanmistir. Bogatyrev'in folklora yaklasimi, folklorun i¢inde bulundugu toplumlart hem
yansitan hem de sekillendiren canlt ve dinamik bir kiiltiirel sistem oldugu inancina da-
yanmaktadir (Bogatyrev 1971).

Bogatyrev, folklorun kolektif yaraticiligin bir {iriinii oldugunu ve kokenlerinin bir
toplulugun paylasilan deneyimlerine, degerlerine ve inanglarma dayandigini savunur
(Bogatyrev 1976). Folklorun yaratildig1 ve aktarildigi toplumsal baglami (bu bilindigi
gibi performans teorigi olarak adlandirilan yaklagimla Ortiisiir) incelemenin 6nemini vur-
gular. Folklorun, insanlarin toplumsal yasaminin, geleneklerinin ve aligkanliklarinin bir
pargasi oldugunu diigiinen Bogatyrev bu kadarla kalmaz, folklorda islev kavramini 6ne
¢ikarir (Bogatyrev 1938: 17). Bu kavram Jakobson’un tanimlamalarindaki gibi salt bi-
¢imsel bir perspektifte ele alinmaz. Folklorun bu bakig agis1 Bogatyrev'in folklorda "is-
lev" kavramini gelistirmesine yol agmuistir; bu kavram folklorun bireylerin ve toplulukla-
rin yasamlarinda oynadigi rollerle ilintili olarak kullanilir.

Bogatyrev toplumsallik dl¢iitiinii goz 6niinde bulundurarak folklorun, toplumsal de-
gerlerin pekistirilmesine yonelik oldugunu dncelikle vurgular. Ornegin, halk anlatilarinin
ahlaksal dersler vermesi yaninda, kolektif kimlikleri sekillendirmedeki ve bir topluluk
icinde sosyal uyumu tesvik etmedeki payini analiz eder. Ayrica metinleraras: tutumu ¢ag-
ristirr bir tutumla folklorun degisen toplumsal kosullara nasil uyum sagladigini, daha
dogrusu eski aligkanliklarin, geleneksel uygulamalarin yeni kosullarda ortaya ¢ikma, eski
uygulamalarin ortadan kalma siireclerini ve yeni goriiniimlerini inceler. Ayrica folkloru
toplumsal dinamizmi ve islevselligi lizerinden ele almasi, onun yaklagimini salt bigimci
ve yapisalct perspektif benimseyen Jakobson’unkinden farklilagtirir.

Once Bogatyrev’in folklorun islevlerinin neler olduguna iliskin sdylemlerini birkag
tlimcede animsatalim:

1. Toplumsal Uyum: Folklor, bir toplulugun {iyeleri arasinda toplumsal baglarin
olusturulmasi ve giiglendirilmesi igin bir aractir. Ornegin, tiim eyleyenlerin ya
da edenlerin bir bulugsma noktas1 olan ritiieller, paylasilan anlatilar ve inanglar
araciligryla kolektif kimlik duygusunun ve toplumsal uyumun olugmasini sag-
larken ayn1 zamanda geleneksel aligkanliklart ve degerleri koruma islevi gortir.
Bireylerde folklor araciligiyla aidiyet duygusu gelisir bu bireyin toplumun diger
iiyeleriyle bag kurmasina olanak saglar. Bu da iletisimin bir baska bi¢imidir.

2. Kiiltiirel Egitim: Folklor, bir toplumun kiiltiirel bilgi, inang ve degerlerinin
onemli bir deposudur (Gilbert Durand imgelemin antropolojik yapilarinda bun-
dan toplumsal imgelem olarak s6z eder). Bu bilginin bir nesilden digerine
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ogretilmesi ve aktarilmasi igin bir ger¢eve sunar. Bu iglev, bir toplumun kiiltiirel
mirasinin korunmasini ve aktarilmasini olanakl kilar, boylece kiiltiirel siirekli-
lige katkida bulunur ve kolektif hafizay1 gliclendirir. Jung’un tanimladig1 bigi-
miyle “ortak duyus” en etkili bigimde bu alana iligkin verilerin, yani i¢erigin su
ya da bu yolla (6rnegin halk anlatilari, térenler, mitler vb.) aktarilmasiyla ger-
¢eklesir. Folklor bu anlamda bir 6tekilik (baskalik) siirecine dahil olur.

3. Psikolojik A¢ilim: Folklor, bireylerin duygu, diislince ve deneyimlerini sembolik
ve yaratici bir sekilde ifade edebilecekleri bir platform sunar, bir toplumsal im-
geler agidir. Biraz once soylendigi gibi ortak duyusa iliskin bir imgeler deposu
yani toplumsal imgelemdir. Toplumsal imgelemi ya da rezervuar1 dolduran im-
geler mitler, efsaneler ve halk hikayeleri araciligiyla yaratilir; bireyler ask, kayip
ve Olumliiliik gibi evrensel temalar1 s6z konusu imgeler araciligiyla islerler. Bu
islev, insanlarin hayatin zorluklar ve belirsizlikleriyle basa ¢ikmalarina olanak
tantyarak psikolojik bir disavurum ve dinginlik yaratir.

4. Toplumsal Kontrol: Folklor genellikle davranislar1 diizenlemeye ve toplumsal
diizeni korumaya hizmet eden ahlaki dersler ve davranis kurallari igerir. Folklor,
sapkin davranislarin sonuglarini uyarici hikayeler seklinde sunarak, toplumsal
normlara ve beklentilere uyumu tesvik etmeye yardimci olabilir. Bu sekilde
folklor, bireyleri istenmeyen eylemlerde bulunmaktan caydiran bir toplumsal
kontrol bigimi olarak islev goriir.

5. Eglendirme Islevi: Folklor birgok kiiltiirde dnemli bir eglence bigimidir; hikaye-
ler, sarkilar ve performanslar aracilifiyla eglence ve keyif saglar. Folklorun bu
yonii yaraticilig: tesvik etmeye, hayal giiciinii canlandirmaya ve bir toplulugun
kiilttirel kimligini giiglendirmeye yardimci olur.

S6z konusu islevlere sunlar eklenir: gliniimiizde gegerliligini korumaktadir. Folklor,
bireyleri kiiltiirel miraslar1 ve kolektif kimlikleriyle bulugturan bir kanal gorevi gorerek
insan yasaminin vazgecilmez bir yonii olmaya siirdiirmektedir. Bir baska islev, toplum-
larin degerlerinin ve geleneklerinin nesiller boyunca aktarilmasini saglayan bir kiiltiirel
egitim araci olarak hareket etmeye devam etmektedir (Bogatyrev 1971). Ayrica folklor,
bireylere varolussal kaygilarini ve duygusal zorluklarini ele alma firsati sunarak psikolo-
jik bir ¢ikis noktast olma roliinii de siirdiirmektedir. Bunun yani sira bireylere toplumla-
rin1 yoneten degerleri ve normlari hatirlatarak bir sosyal kontrol bi¢imi olarak da islev
gorlir.

Jakobson ve Bogatyrev'in Fikirleri Arasindaki liski

Jakobson ve Bogatyrev'in her birinin folklor konusundaki yaklasimlar ilk anda bir-
birinden ayr gibi goriinse de fikirleri birbirini dislayan fikirler degildir. Aslinda, Jakob-
son'un folklor igerigine dilbilimsel ve yapisal bir perspektiften yaklasimi, Bogatyrev'in
toplumsal ve islevsel boyutlara odaklanmasi arasinda kuramsal diizlemde bir gegiskenlik
oldugu diisiincesini diglamamaktadir.

Her ikisinin de Prag Dilbilim Cevresi'nin liyeleri olmasi ve aralarindaki is birligi ve
fikir aligverigleri dogal olarak yaklagimlarini etkilemistir. Gergekten de her ikisinin ortak
caligmalart 1920’lerin sonunda, halk kiiltiiriiniin yapisini1 ve iglevini analiz etmek i¢in
“yapisal-islevsel analiz” adin1 verdikleri bir kuram gelistirmeleriyle baglamistir. Bu yak-
lasim, 6zellikle halk iiriinlerinin (daha ¢ok da halk anlatilarinin) ve uygulamalarinin igsel
isleyisleri, diizenleyimleri yan1 sira daha genis toplumsal ve kiiltiirel islevlerini anlamaya
dayanmaktaydi. Yapisal-islevsel analizin yeniliklerinden biri, halk kiiltliriniin aktarimi
ve evriminde, dilbilimde sdzceleme siirecine karsilik gelen performansin roliine yaptik-
lar1 vurguydu. Boylelikle halk anlatilarinin ve gesitli uygulamalarinin sabit, degismez
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varliklar olmadigini, aksine toplumsal yaraticiligin dinamik ve gelisen ifadeleri oldugunu
savunmuslardir. Bu tutumlar1 Arnold van Gennep’in benimsedigi yaklasimla (folklor ige-
rigini dinamik bir olgu olarak gérmek) ortiismektedir. Halk anlatilarin1 gosteren boyutuna
indirgemenin &tesinde, performansa odaklanarak halk kiiltiiriinii toplumsal ve iletigimsel
islevlerinin yani sira estetik ve disavurumcu boyutlari agisindan da ele almaya ve ¢oziim-
lemeye yoneliktir. Jakobson ve Bogatyrev, dilbilimsel, gostergebilimsel ve antropolojik
perspektifleri biitiinlestirerek folklorun disiplinlerarasi isleyisinin yerlesmesinde dnemli
bir kilometre tas1 olan "Yaraticiigin Ozel Bir Bigimi Olarak Folklor" (1929) (orj. "Die
Folklore als eine besondere Form des Schaffens”) baslikli makaleyi birlikte yaymlamis-
lardir. Bu makalede, "folklorun incelenmesinin... halk yaraticiliginin 6zelliklerini, dilsel
ve gostergebilimsel 6zelliklerini ve sosyal ve kiiltiirel baglamini dikkate alan bir yaklagim
gerektirdigini" savunmuslardir (Jakobson & Bogatyrev 1929: 124). Boyle bir yaklasim
folklor igerigini salt gosteren diizleminde ele almaya yonelik yaklasimlardan farklidir. Bu
alana katkilar1 bu noktada kayda degerdir. Gergekten de halk anlatilar1 konusunda daha
sonra gelen ve gostergebilimsel bir perspektif benimseyen Julien Greimas ve Joseph Co-
urtés gibi kuramcilar benzer bir yol izlemislerdir. Onlarim yaklasimlart ayn1 zamanda Vla-
dimir Propp’un Masallarin Derin yapidaki degismezlerini belirleme ¢abasini bir adim
daha ileriye gotiirmeye olanak saglamistir.

"Ozel Bir Yaraticilik Bigimi Olarak Folklor" baslikli makale, 6zel bir “sanatsal ifade
bi¢imi” olarak folklor kavraminin dogasini incelemektedir. Klasik anlamiyla folklor, ne-
silden nesile aktarilan ¢ok ¢esitli geleneksel inanglari, gelenekleri ve hikayeleri vd. igerir.
S6z konusu makale, folkloru modasi gegmis bir kiiltiirel uygulama olarak degil, benzersiz
bir yaraticilik bigimi olarak anlamanin énemini vurgulamaktadir. Iste bu perspektifte
ozellikle Jakobson’un iletisim semasinda iizerinde durdugu dilin sanatsal islevinin 6ne
¢ikarilmasinin bir nedeni budur.

Jakobson ve Bogatyrev, folklorun bilinen islevlerini animsatirlar ancak; onun, belirli
bir kiiltiiriin degerlerini ve inanglarini yansittig1 i¢in ayni1 zamanda ayricalikli bir sanatsal
ifade bigimi olduguna vurgu yapmaktan geri durmazlar. Dogal olarak bu isleve bagl di-
ger islevler devreye girer: Folklor sayesinde bir toplumun iiyeleri kiiltiirel kokleriyle bag-
lant1 kurabilir, tarihleri ve gelenekleri konusunda bilgi edinebilirler. Ayrica folklor, kiil-
tiirel kimlik ve mirasin korunmasi igin bir ara¢ gorevi goriir ancak Bogatyrev, 6zellikle
de Jakobson bu bildik islevlerin yaninda folklor igerigini igleyen bir yap1 olarak ele alip,
oradaki dilsel bakimdan ayiric1 6zellikleri belirlemeye galisir ¢iinkii yapisal bir perspektif
benimseyen kuramcilar (Greimas, Courtés, Van Gennep) folklor igeriginin ayn1 zamanda
dilden bagimsiz diisiiniilmemesi gerektigine inanirlar. Dolayisiyla bdyle bir bakis agisi
yapisal ¢izgi gostergebilimsel bir perspektife konumlanmay1 zorunlu kilar. Jakobson be
Bogatyrev, her biri kendi penceresinden, benzer bir bakis agis1 benimserler.

S6z konusu makale ayrica miizik, dans ve hikaye anlaticilig1 da dahil olmak {izere
folklorun ¢esitli bi¢cimlerini incelemektedir. Boylelikle folklorun duragan bir ifade bigimi
olmadig, nesiller boyunca bir kusaktan 6tekine aktarilarak zamanla degisen (doniisen),
yeni kosullara uyum saglayan, evrilen bir anlatim bi¢imi olduguna vurgu yapilmaktadir.
Bu yaklasim 1960’11 yillarda Kristeva’nin Mikhail Bakhtin’in sdylesimcilik kuramindan
esinlenerek One siirdiigii metinlerarasi yaklagimla ortiigmektedir. Zaten Roman Jakobson
bir folklor incelemesinde alinti sorunsalini géz oniinde bulundurmay1 6nermektedir.
Ciinkii folklorun gegmisten gliniimiize kalan bir kalintt olmadigini aksine giiniimiizde
kiiltiirel kimligi ve miras1 sekillendirmeyi siirdiiren “canli” bir bi¢im oldugu anlayis1 me-
tinlerarasilikla dolayisiyla alinti fikriyle bulusur. Metinlerarasilik ve alintinin s6z konusu
igerige bir dinamizm katma yollarindan biri budur. Ciinkii bir folklor igerigini canlt
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(devingen) tutmanin yolu onu bagka donemlerde, yeni baglamlarda yeniden yazmaktir
(Aktulum 2022).

Jakobson ve Bogatyrev’in is birligi, fikirleri arasindaki sinerjik iligkiyi ortaya koy-
maktadir. Jakobson'un folklorun siirsel iglevine ve yapisal oriintiilerine yaptigt vurgu, bu
olgunun sanatsal ve duygusal boyutlarinin daha derinlemesine anlagilmasini saglar. Me-
tinleraras1 /alint1 konusundaki g6zlemleri sanatsal ya da siirsel islevin yapici unsurlarin-
dan birisidir. Bogatyrev'in folklorun toplumsal baglamina ve islevlerine odaklanmasi ise
topluluklar1 nasil sekillendirdigine ve onlar tarafindan nasil sekillendirildigine iliskin
daha kapsamli bir bakis agis1 getirir. Folklorun islevine baglama gore kavrama g¢abasi
Kristeva’nin ideolojem (diislinyap1 birim) kavramiyla benzesir. Bakhtin’in bir sdzceyi ta-
rihsel toplumsal baglami dikkate alarak kavrama onerisini Kristeva bir baska bicimde bu
kavram aracilifiyla yineler. S6z konusu kavram metinlerarasi okumada giindeme gelir.
Dolayisiyla Bogatyrev’in toplumsalligi odaga alarak folklorun islevini belirleme gabasi
alintisallik siirecine agik¢a vurgu yapan Jakobson’un animsattigimiz tanimlamasiyla ya-
kinlagir.

Jakobson ve Bogatyrev’in fikirleri ve kuramlar1 folklor ¢aligmalar: alaninda kalict
bir etki yaratmis ve sonraki nesil arastirmacilarin ¢alismalarini belli 6l¢iide sekillendir-
mistir. Halk kiiltiirtiniin toplumsal ve kiiltiirel boyutlarina yaptiklar1 vurgu, halk anlatila-
rin1 ve uygulamalarini toplumsal yaraticiligin dinamik ve gelisen ifadeleri olarak goren
“performans merkezli” folklor yaklagimlarinin gelismesini saglamistir (Bauman 1977).

Yapisal-islevsel analizleri, folklorun gostergebilimsel bir perspektiften incelenme-
sini de etkilemis, aragtirmacilar halk anlatilarinin, gsarkilarinin ve ritiiellerinin altinda ya-
tan dil ve anlam kaliplarini analiz ederek bunlarin derin yapisini ortaya ¢ikarmaya calis-
mislardir (Dundes 1964). Bu yaklasim animsattigimiz gibi, Vladimir Propp’un “Halk Ma-
sallarinin Morfolojisi” (1928), ondan esinlenen Claude Lévi-Strauss’un “Yapisal Antro-
poloji”si (1958) ayrica bir Propp yorumcusu ve uyarlayicist olan Alan Dundes’in Folklo-
ristik Yapisalciligi (1964) gibi folklor ¢alismalari igin gesitli teorik ¢ercevelerin ve meto-
dolojilerin gelistirilmesine kap1 aralamistir.

Dabhasi, Jakobson ve Bogatyrev’in folklor ¢alismalarina disiplinlerarasi yaklagimi,
arastirmacilart dilbilim, antropoloji, tarih ve edebiyat elestirisi gibi alanlardan ig¢goriiler
alarak disiplinlerarasi is birliklerine girmeye tesvik etmistir. Bu da folklor ¢alismalari
icerisinde konugma etnografisi (Hymes 1962), performans antropolojisi (Turner 1982) ile
folklor ve ulusal kimlik ¢aligmalar1 (Abrahams 1983) gibi yeni alt alanlarin gelismesine
neden olmustur.

Sonu¢

Her ikisi de Prag Dilbilim Cevresi iiyesi olan Jakobson ve Bogatyrev, folklor ¢alis-
malarina birbirini tamamlayan teorilerle katkida bulunmustur. Jakobson dilbilimsel ve
yapisal yonlere, Bogatyrev ise toplumsal ve islevsel boyutlara odaklanmistir. Ortak ya-
yinlar1 "Yaraticihigin Ozel Bir Bigimi Olarak Folklor" (1929) dilbilimsel, gdstergebilim-
sel ve antropolojik perspektifleri biitiinlestiren disiplinler arasi bir yaklagimin dnemine
vurgu yapmaktadir. Jakobson'un siirsel islev ve yapisal kaliplara yaptig1 vurgu folklorun
sanatsal ve duygusal boyutlaria dair i¢goriiler sunarken, Bogatyrev'in toplumsal baglam
ve islevlere odaklanmasi folklorun topluluklar igindeki roliiniin kapsamli bir sekilde an-
lagilmasini olanakl kilmistir.

Roman Jakobson ve Petr Bogatyrev'in folklor caligmalarina katkilar1 alan iizerinde
kalict bir etki yaratmistir. Odak noktalar1 ve yaklagimlar1 farkli olsa da birbirlerini ta-
mamlamis ve birlikte folklorun dilsel, gostergebilimsel, sosyal ve kiiltiirel boyutlarinin
daha zengin ve incelikli bir gsekilde anlagilmasma kapi aralamigtir. Jakobson ve
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Bogatyrev, folklorun yapisal kaliplarini ve siirsel iglevlerinin yani sira sosyal baglamini
ve islevlerini de inceleyerek, bu alanda gelecekte yapilacak disiplinlerarasi arastirmalar
icin zemin hazirlamiglardir. Onlarin fikirleri akademisyenlere ilham vermeye devam et-
mekte ve folklorun kiiltiirel ve dilsel bir hazine olarak kalic1 6neminin ve karmasikliginin
bir kanit1 olarak hizmet etmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Folklorik metinlerde anlamin nasil iiretildigi ve temsil edilen degerlerin iiretilen anlam gercevesinde na-
sil bigimlendigini pek ¢ok yonden incelemek olasidir. Bigembilimin basta 6nceleme olmak iizere, yineleme,
sapma ve kosutluk gibi kavramlar1 folklor sdylemi dahilinde ele almabilir. S6z konusu yaklasim folklor
sOyleminin ve dolayisiyla folklorik metinlerin baglasikligi ve tutarliligiyla yakindan ilgili olup folklorun
islevselliginin ortaya konulmasina yardimci olmaktadir. S6ylem(e) olarak folklor gergevesinde baglasiklik,
temelde folklorun (folklorik bir igerigin) ifade bigimindeki bigemsel tercihler arasindaki uygunluk anlamina
gelirken tutarlilik, s6z konusu igerigin hem anlam hem de kullanim bakimindan birbirleriyle uygun sekilde
kullanilmas1 anlamina gelir. Folklorik igerigin hem gosteren hem de gosterilen bakimindan uyumlu ve iliskili
oldugunu arastirmak bigembilimin alanina girer ve bigembilimin verilerinin kullanilmasini gerektirir. Bigem-
bilimin verileri bu perspektifte, folklor da dahil olmak {izere pek ¢ok alana uygulanabilir, ¢iinkii bigembilim
bir folklor igeriginin 6zgiil yanlarinin ortaya konulmasina yardimei olur. Folklorun bir séylemi ve bu sdylem
dahilinde bir bicemi mevcuttur; bigemsel bir sorgulama folklorun igeriginin islevlerini nasil yerine getirdigini
ortaya koymaya yonelir. Folklor ve bicembilim arasindaki iliski de tam olarak bu noktada baslar. S6z konusu
iliski hem metinsel (gosteren) hem de baglamsal (ve gosterilen) diizlemde bigembilim araciliiyla incelenebi-
lir. Hem metinsel hem de baglamsal diizlemde arastirilacak folklor ve bigembilim iliskisi, bigembilimin
verilerinin alana uyarlanarak kullanilmasimi gerektirir. Bu dogrultuda folklor sdyleminde bigembilimin dile
iligkin yontemsel verilerini anlambilimsel (¢linkii bigem anlam iiretir) bir bakis agisiyla da degerlendirmek
yerinde olur. Bigembilim kavramlarinin anlambilimsel bir bakis agisiyla kullanimi, anlam ve bigem arasinda
bir bag kurulmasma olanak saglayarak metnin farkli (hem gosteren hem de gosterilen) diizlemlerde ¢6ziim-
lenmesine; dogal olarak &nceleme kavraminin semsiye terim olarak devreye girmesine kapi aralar. Ciinkii
onceleme, bir metnin hem anlatim hem de igerik diizlemlerinde incelenmesini ifade ederek anlamin hem
yiizey yapida hem de derin yapida nasil iiretildigini ve folklorik degerlerin nasil aktarildigini ortaya koyar.
Boylece oncelemenin baglasikligi ve oncelemenin tutarliligi kavramlarini folklor sdylemi ve folklorik metin-
ler baglaminda konumlandirmak olasidir. Folklor baglaminda oncelemenin baglasikligi kavrami, folklorun
ifade bi¢iminin anlatimm bigimi kavram aracilifiyla incelenmesine olanak saglayarak temelde yineleme ve
kosutluk kavramlarini dncelemenin bir pargast haline getirir. S6z konusu durum Bascom’dan hareketle folklo-
run eglence-eglendirme ve egitim islevinin goriiniir kilinmasini saglar. Oncelemenin tutarlilig: ise folklorik
degerlerin birer folklorbirim olarak birbirlerine nasil eklemlenip anlamin nasil iretildigini ifade ederek igeri-
gin bigimi kavramini etkinlestirir. Bu noktada bigembilim kiiltiiriin onaylanmasi ve kabul edilmis davranis
oriintiilerini siirdiirmek islevlerinin derin yapidaki goriiniirliigiinii ortaya koyar. Bu calismada bigcembilimin
temel kavramlari, folklorik metinlerde anlamin nasil retildigini ve folklorik metinlerin tutarliligini ortaya
koymak amaciyla anlambilimsel bir diizlemde kullanilmis, bigimsel diizlemde ve bigemsel olarak folklorik
degerlerin birbirleriyle olan mantiksal iliskisi arastirilmistir. Bu baglamda tiirkii, atasozii, efsane gibi folklorik
metinlerden 6rnekler segilerek bigembilim kavramlarmin folklorik metinlerde nasil kullanilabilecegi ifade
edilmis, anlam ve bigem arasindaki iliski folklor soylemi dahilinde aragtirilmigtir.

Anahtar Kelimeler

Bigembilim, dnceleme, yineleme, kosutluk, folklor s6ylemi.

ABSTRACT

It is possible to investigate how meaning is created in folkloric texts in a variety of ways, as well as how
the values represented are shaped within the context of the meaning created. The folklore discourse can deal
with stylistic concepts like foregrounding, repetition, deviation, and parallelism. The method under considera-
tion is closely related to the cohesion and coherence of folklore discourse and, consequently, folkloric texts,
and it aids in illuminating the functionality of folklore. In the context of folklore as discourse, cohesion essen-
tially refers to the stylistic compatibility of folklore's (folkloric content) modes of expression. Contrarily,
coherence refers to the use of the content in question in a manner that is consistent with one another in terms
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of usage and meaning. The study of the compatibility and relationships between signifier and signified in
folkloric content belongs to the field of stylistics and calls for the use of stylistics-related data. According to
this viewpoint, stylistic data can be used in a variety of fields, including folklore, as stylistics aids in high-
lighting the distinctive features of folklore content. Folklore has a discourse and a style within this discourse;
an analysis of the style tends to show how the functions of the folklore's content are carried out. Exactly at this
point, the connection between folklore and stylistics is established. Stylistic analysis of the relationship in
question can be done on the textual (signifier) and contextual (and signified) levels. It is necessary to use
stylistics data by modifying it for the field in order to study the relationship between folklore and stylistics on
both the textual and contextual levels. From a semantic standpoint (since style creates meaning), it would be
appropriate to assess the methodological data of stylistics related to language in folklore discourse in this
regard. The establishment of a connection between meaning and style through the use of stylistic concepts
from a semantic perspective enables the text to be analyzed on various (both signifier and signified) planes;
naturally, this permits the concept of foregrounding to be used as a hypernym. Due to the way that fore-
grounding expresses the examination of a text on both the expression and content planes, it reveals how the
meaning is produced in both the surface and the deep structure as well as how folkloric values are communi-
cated. In the context of folklore discourse and folkloric texts, the concepts of cohesion of foregrounding and
coherence of foregrounding can thus be positioned. Since the concepts of repetition and parallelism are essen-
tially a part of foregrounding, the concept of coherence of foregrounding in the context of folklore enables the
analysis of the form of expression of folklore through the concept of the form of expression. According to
Bascom, this situation highlights the role that folklore plays in entertainment and education. On the other
hand, the coherence of foregrounding activates the idea of the form of content by illustrating how folkloric
values are expressed to one another as folkloremes and how meaning is created. At this point, stylistics reveals
the intricate structure of the roles that affirm culture and uphold customary behavior. In this study, the funda-
mental ideas of stylistics were used in a semantic plane to show how meaning is produced in folkloric texts
and the coherence of folkloric texts. Additionally, the logical relationship of folkloric values with each other
in a formal plane and stylistically was analyzed. In this study, the logical relationships between folkloric
values in a formal plane and stylistically were investigated, and the basic concepts of stylistics were used in a
semantic plane to reveal how meaning is produced in folkloric texts and the coherence of folkloric texts. In
this context, examples from folkloric texts such as folk songs, proverbs, and legends were selected and it was
expressed how stylistic concepts could be used in folkloric texts, and the relationship between meaning and
style was investigated within the folklore discourse.
Keywords
Stylistics, foregrounding, repetition, parallelism, folklore discourse.

Giris

20. ylizyildan sonra iizerinde yapilan ¢aligmalarin ve uygulamalarin arttigi ve gesit-
lendigi bir alan olan bigembilimin verileri, giiniimiizde bir¢ok alanda kullanilmaktadir.
Modadan resme, resimden heykele, heykelden edebiyata pek ¢ok sanatsal alanda bi-
¢embilimsel ¢aligmalar yapilmaktadir. Bunlarin yani sira Burke’iin (2014) editorliigiini
yaptig1 The Routledge Handbook of Stylistics (Tr. Bigembilimin El Kitab1) baslikli ¢a-
lismaya bakildiginda, pedagojik bigembilim, feminist bigembilim, biitiince bigembilimi
(Ing. Corpus stylistics), elestirel bigembilim, vb. kavramlar altinda ¢alismalar yapildig:
da goriilmektedir. Bunun temel nedeni her bir sanat¢inin, hatta her bir alanin kendince
bir bigeme sahip olusu ve bu bicemin kendine 6zgii ayirici 6zelliklerinin olmasi bu
cesitliligi dogrular niteliktedir. Bu noktada folklor ve bigembilim iliskisini ortaya koy-
mak, folklorik-bicembilim kavramini 6ne ¢ikarmak adina ilk olarak bigembilim ve bi-
¢em kavramlarini, ardindan bigembilim kavramlarinin folklorik metinlerin ¢éziimlen-
mesinde nasil kullanilabilecegi iizerinde diisiinmek gerekir.

Bigembilim, temelde herhangi bir metnin (metin tiiriiniin) bigemini inceler. Bir
metnin bigeminin incelenmesi de belli yerlesik kavramlar {izerinden gergeklestirilir.
Boyle bir incelemede ¢ogunlukla bicembilimin su temel kavramlar1 6ne ¢ikarilir: Yine-
leme, kosutluk, sapma ve 6nceleme.

Bigembilimsel bir sorgulamada dilbilimin kavramsal alanindan yararlanilir. Orne-
gin Saussure’tin (1985) dil/s6z ayrimi bigembilimin ydnelimini anlamamiza olanak
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saglar. Bigembilim incelemeleri oncelikle “s6z” diizleminde gerceklestirilir, “s6z” kav-
rami aracilifiyla bigemin kendine 6zgii yanlar1 ortaya konur. Bigembilim ve folklor
arasindaki iliski 6nce bu noktada kurulur. Bir folklor sdyleminde sz, yerel olana karsi-
Iik gelir (Aktulum 2013: 10) ve yerel olan da kendine 6zgii bicem(ler)e sahiptir. Bu
noktada bicembilim ve folklor iligkisi bigem kavrami dahilinde genisletilebilir.

Bigem kavrami temelde ¢ok yonliidiir. Bigem, “dilin belirli bir baglamda, belirli bir
kisi tarafindan, belirli bir amag¢ i¢in vb. nasil kullanildigini” (Leech ve Short, 2007: 9)
ifade eder. Leech ve Short™un Style in Fiction (Tr. Kurmacada Bigem) baslikli ¢alisma-
sindan alintilanan bu bigem taniminda “dilin belirli bir baglamda” kullanilmasi ifadesi,
folklorun “s6z” kavrami déhilinde ele alinip bir baglam igerisinde yerellikle iligki kuru-
labilecegini gosterir. Ciinkii bigem ve baglam arasinda giiglii bir iliski vardir ve bigem-
bilimciler bu noktada ortam (Ing. Register) kavrammm vurgularlar. Ciinkii bigem ve
anlam biiyiik 6l¢iide toplumsal bir baglama bagli olup birbirleriyle iliski igerisindedirler.
Bigembilimciler bu durumu “ortam”! kavramiyla ifade ederler (Gibbons ve Whiteley
2018: 68). Folklorik metinlerin ortam kavrami dahilinde kullandig1 bigemler, yerellik
kavrami dogrultusunda degisiklik gostermektedir. Ciinkii ortam, belirli bir kullanim
durumuyla (belirli iletisimsel amaglar dahil) iligkili bir degiskedir. Bir ortamin tanimu ii¢
ana bileseni kapsar: Durumsal baglam, dilsel ozellikler ve ilk iki bilesen arasindaki
islevsel iligkiler (Biber ve Conrad 2009: 6). Bigembilimciler de bu iki bilesen arasindaki
islevsel iliskileri bigembilimin temel kavramlar1 araciligiyla yapisal bir bakis agisiyla
incelerler. Ancak bigembilim verilerinin daha ¢ok folklorun yazili {irlinleri {izerine uy-
gulanabildigini sdylemek gerekir.

Bigembilimin folklorun yazili {iriinlerine uygulanmasi antropolojik folklorcular ve
yapisal folklorcularin ¢aligmalari aracilifiyla gerceklestirilir. Bu noktada Franz Boas,
Sally Snyder, Roger D. Abrahams, Simon J. Bronner, Melville Jacobs, Marcel Jousse
gibi isimlerin ¢aligmalar1 dnemlidir. ik olarak Franz Boas, motiflerin sik sik yinelenme-
sinin ve begenilmesinin nedenini ritmik tekrar olarak gosterir, ¢linkii ona gore yapilan
derlemelerin temelinde sabit bigemsel tercihlerin 6nemi biiytiktiir (1925: 332). Nitekim
Snyder’1n belirttigi gibi folklorcu, belirli bir gelenekten gelen bir halk edebiyati biitiinii-
nii inceleyebilir ve genellikle bunlar arasinda motifler araciligiyla bir dizi baglar kurabi-
lir, ay1ric1 6zellikleri belirleyebilir (1968: 237). Boyle bir sorgulama yapisal bir perspek-
tifte bigembilimin verileri kullanilarak gergeklestirilir. Folklorun retorigi iizerinde duran
Abrahams da geleneksel olan bir ifade bigiminin ¢éziimlenmesi i¢in bigem kavramini
one ¢ikarir. Ona gore her bir folklorik {iriin/metin, herhangi bir sanat eserinde? oldugu
gibi, tutarli ve canli gériinmeleri i¢in yonlendirilir (1968: 145). Ozellikle yazili folklorik
iirtinlerin/metinlerin bu sekilde yonlendirilmesi, folklorun toplumsal praksisin 6nemli
bir 6rnegi olmasindan kaynaklanir ve bu nedenle folklor, bigimler, ritimler ve duyumlar
iceren etkinlikler olarak incelenir (1988: 96). Biitiin bu goriisler yapisalci folklorla bir-
likte bir yontem dahilinde ele alinir. Melville Jacobs ve Marcel Jousse un ¢alismalari bu
bakimdan 6nemlidir.

Jakobs, yazinsal bigemin dzelliklerinin toplamimin her zaman ayrintili bir makro
yap1 olusturdugunu belirtir. Bu sebeple folklorik bir metnin bigemini incelemek i¢in, bir
alan arastirmacisi ayni tiir birimleri ve birim siniflarini belirlemelidir (1966: 423). Mar-
cel Jousse’un kosutluk kavramindan hareketle olusturdugu ritmik semalar da aymi dii-
stince yapisinin bir {irlinii olarak folklor ve bicembilim arasindaki iliskiyi kuvvetlendirir
(2015: 250-265). Folklor ve bigembilim arasindaki iliski folklorun islevleriyle de kuru-
lur.
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Bascom’a gore folklorun dort islevi vardir: Eglenme-eglendirme, kiiltiiriin onay-
lanmasi, egitim islevi, kabul edilmis davranis Oriintiilerini siirdiirmek (Bascom 2019:
78-81). Buna gore folklorik metinlerin kendi sdylemi dahilinde sahip oldugu bigem,
anlatim diizleminde eglenme-eglendirme ve egitim islevlerinin incelenmesini saglar.
Yine bu soylem dahilinde igerik diizleminde kiiltiiriin onaylanmasi ve kabul edilmis
davranis Oriintiilerini siirdiirmek islevleri folklorik metinlerin derin yapisini teskil eder.
Bu noktada bigembilimin temel kavramlarinin folklor ile olan iliskisi iizerinde derin-
lesmek gerekir, ¢iinkii dilbilim ile yakin iligki igerisinde olan bigembilim, dilbilim ve
folklor arasindaki baglantidan yararlanarak folklorik-bigembilimin meydana gelmesine
olanak tanir.

Bigembilimsel incelemelerin ¢ogunda su kavramlarin 6ne ¢ikarildigi agik¢a goriil-
mektedir: Yineleme, sapma, kosutluk ve dnceleme. Bu baglamda ilk ii¢ kavrami 6nce
bicembilim dahilinde tanimlamak ve ardindan folklor ile olan iliskisini bir tablo ile

Ostermek miimkiindiir:

Folklorik-Bicembilimsel
Anlamm
Folklorik diizlemde yineleme
kavrami iki farkli sekilde
anlasilmaktadir. Bu noktada
anlattm ve igerik diizlemi
kavramlarindan hareketle
yineleme Oncelikle bicembi-
limdeki anlamiyla kullanilir.
Ancak folklorun temelinde
yer alan yineleme farkli
gosterge  alanlarinda  bir
folklorbirimin  yinelenmesi
olarak incelenir. Bu da folk-
lor baglaminda belirgin bir
dilsel yapmimn var oldugunu
ortaya koymaktadir.
Folklorik anlamda sapma,
Dilin kurallarina uymayan | folklor dizgesi igerisinde
Sapma herhangi bir birime atif | folklorik degerin bilinenden
yapmak adma kullanilir. farklt anlambirimlerle yiik-
lenmesi seklinde tanimlanir.
Folklorik metinlerde ayni
yapisal modelin  siklikla
yinelendigi ve bir kosutlugun
var oldugu goriilmektedir.
Buna gore folklor baglamin-
da kosutluk, farkli yapisal
modellerin ayn1 ya da farkh
gosterge alanlarinda benzer
ya da yakin anlamli bir bi-
¢imde, sdzce olarak yinelen-
mesi seklinde tanimlanir.
Tablo 1: Bigembilim ve Folklor Arasindaki Kavramsal Iligki

Tablo 1’de yer alan kavramlari bir biitiince halinde ele almak adina bigembilimin
onceleme kavramini semsiye terim olarak benimsemek dogru olur. Temelde 6nceleme,
kabul edilen kod baglaminda dilin iletisim kaynaklariin genisletilmesidir (Leech 2013:

Kavram Bicembilimsel Anlam

Sesbirimin, bigimbirimin
veya sozcikbirimin  ayni
birim dahilinde yinelenmesi-
dir.

Yineleme

Ayni yapisal modelin yine-

Kogutluk lenmesi seklinde olusur.
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30) ve ¢ogunlukla yazinsal veya estetik amaglar dogrultusunda tercih edilir. Simpson iki
tiir dnceleme oldugunu belirtir: Normdan sapma ve yinelenen anlatim kaliplar1 (2004:
50). Simpson’un tanimi dncelemenin diger bigembilimsel araglari da igerisinde barin-
dirdigimi ve anlama goénderimde bulundugunu gosterir. Bu durum standartlagsmanin
disma ¢ikildigini ve folklorik degerlerin metinsel ve baglamsal diizlemde oncelenebile-
cegini gosterir. Ciinkii her bir dnceleme, sapma, yineleme ve kosutlugu biinyesinde
barindirabilir. Bu kosullar altinda yapilacak bir folklorik-bigembilimsel incelemede
onceleme bir semsiye terim olarak belirlenir ve s6z konusu kavramlar bu terim altinda
iki farkli sekilde kullanilarak folklorik degerin nasil olusturuldugu iizerinde durulur. ki
farkli gekil dahilinde ise baglasiklik ve tutarlilik kavramlart dnem kazanir.

Folklorik bir metnin bir dizgeye sahip oldugu, bu dizgenin tutarlilig1 ve baglagikli-
g1 oldugunu belirtmek gerekir. Onceleme bir semsiye terim olarak bicembilimin kav-
ramlarint biinyesinde barindirdigindan déncelemenin baglasiklig: (ing. Cohesion of fore-
grounding) ve dncelemenin tutarlilig1 (ing. Coherence of foregrounding) kavramlari 6ne
¢ikmaktadir. Bu noktada baglasiklik ve tutarlilik kavramlart {izerinde kisaca durmak
yerinde olur, ¢iinkii bu iki kavram anlamin nasil aktarildigini ortaya koymak adina bir-
birleriyle iligkilidir ve birlikte ¢aligirlar (Clark 1996: 51).

Uyumluluk olarak da tanimlanan baglasiklik, folklorik bir metinde var olan bigem-
sel iligkilere gonderimde bulunarak en temelde folklorun eglenme-eglendirme ve egitim
islevlerinin 6ne ¢ikmasini saglar. Ancak bu kavram, sdylem igerisinde birbirlerine ba-
gimli olan birtakim dgelerin yorumlandig1 yerde ortaya ¢ikar (Halliday ve Hasan 1976:
4). Bundandir ki baglagiklik, dilbilgisel 6zelliklerin birbirleriyle olan iliskilerine odak-
lanarak yiizey yap1 kavramina ve anlatimin bi¢imine odaklanir. Folklorik bir dizge igeri-
sinde baglasiklik, folklorik unsurlarin birbirleriyle olan bigemsel iliskisinin ortaya ko-
nulmasint saglar. Bu bakimdan 6zellikle bigemsel unsurlarin 6ne ¢ikarildig tiirkii, mani,
atasozleri, vb. folklorik metinlerde giiglii baglasiklik iliskisi oncelemeyi meydana ge-
tirmektedir.

Tutarlilik ise “metnin/séylemin derin yapisinda kavram ve baglantilardan olusan
biitiinliik; metni olusturan yedi temel 6geden birisi” (Imer vd. 2019: 39) seklinde tanim-
lanir. Alintilanan tanimda derin yap1 kavraminin dne ¢ikarildig: aciktir ve bu baglamda
tutarlilik, folklorun kiiltliriin onaylanmasi ve kabul edilmis davranis Oriintiilerini siir-
diirmek islevlerine génderimde bulunur. Derin yap1 kavramimin dne ¢ikarilmas: metinde
bulunan mantiksal 6gelerin bir araya gelerek tutarliligi saglamasindan kaynaklanir ve
folklorik diizlemde igerigin bigiminin ¢dziimlenmesine olanak saglar.® Ancak folklor
sOylemi baglaminda oncelemenin tutarlilig1 diisiiniildiigiinde, folklorik metinlerde yer
alan folklorik degerlerin anlambilimsel bir diizlemde 6ne ¢ikarilmasi olarak anlagilir.
Folklorik metinlerde de ayn1 sey gegerli olup metinlerin folklorik degerini bu baglamda
¢oztimlemek olasidir. Bu dogrultuda 6ncelemenin baglasiklig1 ve dncelemenin tutarliligi
kavramlar1 1518mnda yineleme, kosutluk, sapma gibi bigembilimsel araglar ele alinip
folklorik metinlerde folklorik degerlerin nasil dncelendigi gosterilebilir.

1. Oncelemenin Baglasikhig ve Folklor

Oncelemenin baglagikhigmin yiizey yapida olusturulan bigemsel iligkilerin birbirle-
riyle etkilesime girmesi sonucunda olustugu iizerinde durulmustu. Bu durum gdsterge-
bilimsel bir diizlemde dizimselligi ifade etmektedir, ¢iinkii dizimsellik dogrusal bir
diizlemde olusturulmus iligkiler agina gonderimde bulunur (Greimas ve Courtés 1982:
328) ve bu iligkiler aginin anlam-bigem iligkisi i¢inde incelenmesi dncelemenin bagla-
siklig1 kavramina dikkati ¢eker. Bigemsel iligkinin anlamin olusmasina katkida bulun-
mas1 Verdonk’un belirttigi gibi mimesis kavramini diisiindiiriir. Verdonk, bigemin an-

34 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say:1 141

lamu taklit ettigi veya canlandirdig iizerinde durarak dilde bes diizenleme diizeyinin var
oldugunu belirtir: Anlambilim (ing. Semantic), sézciik bilgisi (Ing. Lexis), sdzdizimi
(Ing. Syntax), sesbilim (Ing. Phonology) ve yazibilim (ing. Graphology) (Verdonk
2013: 12). Bu diizeyler arasinda kurulan bigemsel iligki bir biitiin olarak baglasiklik
kavramiyla ifade edilmektedir ve folklorun yazili tirlinleri bu iliskiden yararlanmaktadir.
O halde folklorik bir metinde dncelemenin baglasikligi, bigembilim kavramlariin dnce-
leme kavramu altinda ele alinip incelenebilir, ¢iink{i 6ncelemenin baglasikligi da bicem-
sel ogelerin eklemlenip hangi anlami Onceledigini ortaya koyar. Buna gore ozellikle
yineleme ve kosutluk kavramlarmi folklor sdylemi baglaminda g6z 6niinde bulundur-
mak gerekir.

Folklorun dogasi geregi yineleme kavrami yalnizca metin i¢i bir unsur olmaktan
¢ikar, gondergesel bir igleve sahip olup metnin digina génderimde bulunarak kiiltiirel
bellegin olusmasina ve degerlerin halk arasinda yer etmesine katkida bulunur. S6z ko-
nusu durum folklorun eglenme-eglendirme ve egitim islevinin yapisini ortaya koyar.
Boylece bigembilim ve folklor arasinda kurulan bag kuvvetlenir ve yiizey yap: kavrami
dahilinde 6ncelemenin baglasiklig1 kavrami altinda incelenebilir. Ciinkii 6ncelemenin
baglasikli1, baglasiklik kavrammm indirger. Onceleme kavrammin temelinde bulunan
bicem-anlam iligkisi, dncelemenin baglasikligi kavrami altinda birbirlerini tamamlar.
Yineleme kavramimin da bu dogrultuda kullanilmasi yerinde olur. Folklorik metinlerde
oncelemenin baglasikliginin nasil insa edildigini metinsel baglamda gostermek igin
tirkiiler 6ne ¢ikarilabilir, ¢linkii “tiirkiilerin 6ziini musiki teskil eder. Musikisiz giifte
disiiniilemez” (Elgin 2010: 195). Bu baglamda tiirkiiler, bigembilimsel incelemeler igin
zengin kaynaklardir ve birgok bigembilimsel aracin tiirkiilerde kullanildig1 kolaylikla
goriilebilir. Bu baglamda érnek olarak Asik Mahzuni Serif’in Cesm-i Siyahim tiirkiisii
alitilanabilir:

“(1) Iste gidiyorum ¢esm-i siyahim

(2) Iste gidiyorum ¢esm-i siyahim

(3) Oniimiize daglar siralansa da siralansa da

(4) Sermayem derdimdir servetim ahim

(5) Karardikca bahtim karalansa da

(6) Sermayem derdimdir servetim ahim

(7) Karardikca bahtim karalansa da” (1998).

Bigembilim baglaminda tiirkii ele alindiginda yinelemenin yogun olarak kullanildi-
&1 goriilmektedir. Bu noktada yineleme tiirlerinin sesbilimsel, bigimbirimsel, sézciikbi-
limsel ve sdzdizimsel olarak Verdonk’tan hareketle dilin farkli diizeylerine gonderimde
bulundugu g6z oniinde bulundurulup yukaridaki aliti bir okumabirimi olarak kabul
edilebilir. Bu baglamda oncelemenin baglasikligin1 folklorik degerlerin dncelenmesi
olarak ele almak adina bigimbirimsel yinelemeler onemli araglardir. Bigimbirimsel
yinelemeler kendi igerisinde su sekilde siniflandirilir: Baglag yinelemesi, 6nyineleme,
ardyineleme, kivrimli yineleme, tirmanma, zit yapili yineleme, caprazlama, ¢ok ekli
yineleme, ikizleme, kosut (paralel) yineleme, ¢apraz yineleme, ek yinelemesi (Oziinlii
1997: 103-110). Calismanin simurlart geregi biitiin bu yineleme bigimlerini tanimlamak
miimkiin degildir. Bundandir ki alintilanan tiirkiide kullanilan bigimbirimsel yineleme-
ler lizerinde durulabilir. Folklorik metinlerde yineleme cesitleri 6zellikle tlirkii gibi
tiirlerde i¢ ice gecer. Onyineleme, ardyineleme, sézciik yinelemesi ve ek yinelemesi bu
bakimdan 6ne ¢ikar. Cesm-i Siyahim isimli tiirkiide 1-2, 4-6, 5-7 numarali dizeler yine-
lenmekte ve ahenkle birlikte anlami kuvvetlendirmektedir. Bu noktada sozciiklerin
gorevleri ve ek yinelemeleri iizerinde durmak daha dogru olur, ¢ilinkii doncelemenin
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baglasiklig1 ve yineleme arasindaki iligki diisiiniildiiglinde 6nce sdzciik ve bigimbirim
diizeyinde bir inceleme gergeklestirmek gerekir.

Tiirklide yer alan anlati, bendykiisel anlatici araciligiyla aktarilir. Bu durum tiirkii-
niin geneline de bakildiginda eklerin kullanimi ve yinelenmesi seklinde goriiliir. Birinci
tekil kisi eki ve birinci tekil kisi iyelik eklerinin yogun bir sekilde kullanildig ve yine-
lendigi agiktir. Bu yineleme, metindilbilimsel bir perspektifte baglagikliga gonderimde
bulunur ve 6znel dil kullanimini 6ne ¢ikarir. Ancak bu kullanimlar, anlambilimsel bir
perspektifte ele alinip sozciik diizeyinde bir inceleme yapildiginda sozciiklerin yineleme
araciligryla gelenekle bag kurdugunu gosterir. Cesm-i siyahim sdzcik grubu, sermaye,
ah ve baht sozciikleri ayrilik izlegi ¢ercevesinde asik ve sevgiliye gonderimde bulunur.
Bu da her sozciigiin dizimsel diizlemde 6zellikle bigimbirimler araciligryla birbirleriyle
iliski kurmasi araciligryla vurgulanir. Boylece anlam, bicemsel diizlemde oncelenir ve
metnin baglasikhigi da bigemsel unsurlarin yinelenmesi araciligiyla kurulur. Asigin
sermayesi derdi, servetiyse ahidir. Asik, sevgiliden ayr diismiistiir ve bu ayrihgin 6zne
iizerinde yarattig1 etki bigemsel tercihler araciligryla kuvvetlendirilmis, yinelemeler
araciligryla kaliciligr arttirilmistir. Nitekim sesbirimlerin, eklerin yinelenmesinin ylizey
yapida sozciiklerin birbiri arasindaki hem anlamsal hem de bigemsel iliskinin gliclenme-
sini sagladigi son derece agiktir.

Sozdizimsel diizlemde ise bu boyut yapisal olarak sartli birlesik climlenin yinelen-
mesiyle saglanir: “Iste gidiyorum ¢esm-i siyahim/Oniimiize daglar siralansa
da/.../Sermayem derdimdir servetim ahim/Karardik¢a bahtim karalansa da”. S6z konu-
su sartli birlesik ciimle yapisi, asigm her kosulda igerisinde bulunacagi rolden uzakla-
samayacagini ortaya koyarak oncelemeye sebebiyet verip oncelemenin baglasikligini
meydana getirir. Boylece ortam kavramindan hareketle bicem ve anlam arasinda bir
iligkinin var oldugu, tiirkiilerin énemli izleklerinden biri olan asik-sevgili iliskisinin
bicemsel diizlemde oncelendigi ve aktarildigi goriiliir.

Kosutluk kavrami da ylizey yap1 ve derin yapida kendisini gostererek dncelemeyi
olusturur. Bu baglamda atasozleri 6rnek olarak gosterilebilir, ¢linkii atasdzleri temelde
ideal hayati hedeflemektedir (Gonen 2011: 105). Bundandir ki atasozleri ¢ogunlukla
yol gosterici oldugundan “halkin tarihini, gelisme evrelerini, hayat tarzini, diinya gori-
stinli, inang ve itikadini, gelenek ve gorenegini ve diger konular1 yansitan, miistesna
degere sahip hazinedir” (Cobanoglu 2004: 27). Atasoziiniin bu sekilde tanimlanmasi,
kisa bi¢im olarak atasoziiniin kendi igerisinde, kendine 6zgii bir bigeme sahip oldugunu
gosterir. Bu noktada bigembilimsel bir ara¢ olarak kosutluk, atasdziinde anlamin akta-
rilmasinda 6nemli bir rol oynar ve bunu drneklendirmek adina su iki atasdzii alintilana-
bilir:

“Az kazanan ¢ok kazanir, ¢ok kazanan hi¢ kazanir.

Kavakta nar olmaz, kétiilerde ar olmaz”

Inceleme nesnesi haline getirilen atasdzlerindeki kosutluk, sdzdizimsel diizlemde
degerlendirilebilir. Ciinkii burada kosutluk dncelenmis diizenliligin (ing. Foregrounded
regularity) olugmasina olanak saglayarak kullanilan dil baglaminda daha fazla diizenli-
ligi 6ne ¢ikarir ve dnceleme baglaminda bu durum 6ncelenmis diizenlilik olarak adlan-
dirtlir (Leech 1969: 62). Bu baglamda iki atasdziiniin de yapisal bakimdan sirali climle
oldugu ve bu ciimle yapisina atasozlerinin pek ¢ogunda rastlandigi sdylenebilir. Cilinki

'''' “egitici” boyutuyla yakindan
ilgilidir. S6z konusu durum benzer ciimle yapilarinin siklikla kullaniimasim saglar. 11k
atasOziine bakildiginda climlenin dgelerinin benzer bigimde yinelendigi ve kosutluk
olusturuldugu goriiliir. “Az kazanan-¢ok kazanan (insan)” sifat-fiil gruplari 6zne, “cok-
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hi¢” zarf tiimleci ve “kazanir” ise yiiklem olarak dizimlenmistir. Bdylece dgelerin sirasi
arasindaki kosutluk baglasikligi olusturmustur: O + ZT + Y/O + ZT + Y. Ek olarak
az/¢ok, ¢ok/hi¢ anlamsal kosutlugu meydana getirir. Bu yap1 da “kazanir” yiiklemiyle
pekistirilerek hem sozciik hem de ek yinelemesi araciligiyla genel-gecer bir yargi ortaya
konulur. Ayn1 durum ikinci atasoziinde de mevcuttur. Kavakta/kétiilerde yer tamlayici-
s1, nar/ar 6zne ve olmaz sozctigii yliklemleri olusturur. Kavakta nar olmasinin imkansiz-
l1g1 kotiilerde ar olmamastyla karsilastirilarak metaforik bir sdylem elde edilir. Bu soy-
lemin elde edilmesi folklorun eglenme-eglendirme ve egitici islevlerinin dncelemenin
baglasiklig1 dahilinde incelenebilecegini gosterir. Bu dogrultuda metaforik sdylem tek
bir yapi iizerinde bir araya gelerek yinelemenin 6tesine gegip kosutlugu olusturur. S6z
konusu kosutluk yiizey yapida dncelemeyi meydana getirerek anlam ve bicem arasinda
oncelemenin baglagikligi kavrami altinda bir bag kuruldugunu gosterir. Bu bagin olustu-
rulmasinin temelinde folklorik degerlerin yineleme ve kosutluk araciligryla 6ncelenmesi
vardir.

2. Oncelemenin Tutarliig: ve Folklor

Oncelemenin tutarlih@ kavrami, derin yap1 kavramimna génderimde bulunarak te-
melde anlamsal yapilarin birbirlerine nasil eklemlendigini ve metinde anlamin g¢ergeve-
sinin nasil ¢izildigini gosterir. Baglasikligin aksine tutarlilikta dizisellik 6n plandadir.
Dizisellikte dikeyligin 6n planda olusu, dizisel diizlemde yer alan varliklarin arasindaki
islevlerin bagintilar olmasini saglar (Greimas ve Courtés 1982: 224) ki bu nedenle met-
nin incelenmesinde anlamsal yapilar arasindaki iliski 6nem kazanir. Bununla beraber
anlamsal yapilarin kendi arasinda bir baginti olusturmasi, folklorik metinlerde folklorik
degerlerin one ¢ikarilmasina olanak saglar. Bu baglamda sdylemsellik kavramini g6z
onilinde bulundurarak metinde yer alan anlamsal yapilarin birbirlerine nasil eklemlendigi
iizerinde durmak yerinde olur, ¢iinkii tutarlilikta anlamsal 6gelerin dogrudan birbirlerine
eklemlendigi ve bunun bigembilimin derin yapisini olusturdugu bilinmektedir. Bu du-
rum anlamin retorigi kavramma da acikca gonderimde bulunmaktadir. Oncelemenin
tutarliligi baglig: altinda gerceklestirilecek bigembilimsel bir inceleme anlamin retorigi-
nin arastirilmasini igerir, ¢linkii retorik orgiitlenme ilkesi “verili bir kiiltiirin temelinde,
onun her bir agamasini ona tabi olanlar igin semiyotik bir gizeme ¢evirerek yer alir”
(Lotman 2012: 64-65). Lotman’in semiyotik bir gizem gondermesini agiklamak igin
“folklor sdylemi” kavrami goz 6niinde bulundurulabilir.

Soylem, “tiimce sinirlarini asan, tiimcelerin birbirine baglanmasi agisindan ele ali-
nan sézce” (Vardar vd. 2002: 179) olarak tanimlanir. Tiimcenin sinirlarinin astlmasi,
sOylemin farkli alanlarla iligskiye girmesini saglar. Bunlarin basinda ise edimbilim gelir.
Bu baglamda sdylem, anlambilim ve edimbilim kavramlar1 aracilifiyla anlamlandirila-
bilir. Calismanin sinirlart dahilinde bigembilimsel bir bakis acistyla ele alinan folklor
sOylemi tlizerinde de anlambilim ve edimbilimin belirleyici olabilecegi belirtilmelidir.
Bu noktada Van Dijk’in sdylem ve tutarlilik arasindaki iliskiye dair fikirleri aktarilabi-
lir. Ona gore iki tiir tutarlilik s6z konusudur: Dar ve genis. Dar olarak dile getirilen
nirken genis tutarlilik ise bir sdylemin izlegi, diisiinsel sonucu veya 6ziine odaklanarak
sdylemi bir biitiin olarak ele alir (1981: 268). Oncelemenin tutarlilig1 da izlegin anlam-
sal yapilar araciligiyla nasil olusturuldugunu incelerken genis tutarliliga odaklanir ve
tam da bundan dolay1 folklor s6yleminin yapisi geregi edimbilim ile iligki kurulabilir,
¢linkii folklor sdylemi temelde etkis6z edimi lizerinden hareket eder.

Austin’e gore bir sey sdylemek ya da bir seyler anlatmak, alicilar iizerinde bir etki
yaratabilir, alicilar1 ikna edebilir ve iste bu edime etkis6z denir (2017: 122) ve Lot-
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man’im kastettigi retorik orgiitlenme ilkesiyle yakindan iliskilidir. Folklor sdyleminde
de etkisoziin metinlerde yer alan anlamsal retorik baglaminda yogun bir sekilde kulla-
nildig1 goriiliir, ¢iinkii folklorik metinler/iirinler halk arasinda aktarilir ve asagida alinti-
lanan efsaneler gibi insanlar lizerinde bir etki yaratmay1 amaglar. Bu sebeple dnceleme-
nin tutarlilig1 anlamsal yapilarin birbirlerine eklemlenmesiyle anlambilimle, bir izlek ve
fikir olusturup etki yaratmas: bakimindan edimbilimle baglant1 kurar ve yapilarin birbir-
lerine eklemlenerek sdylemi olusturmasi bakimidan bicembilimin verileriyle incelene-
bilir. Bu bilgiler 1518inda ve ortak yonlerine dikkati ¢ekerek su ii¢ efsaneyi alintilamak

yerinde olur:

“Kesap’in Yolagzi Kdyii’nde eskiden beri insanlar ava ¢ok diiskiindiir. Burada ha-
la av deyince kimse yerinde duramaz. Bu kdyde bir aksam yedi arkadas sabahtan
ava gitmeyi kararlastirirlar. Bunlardan biri o gece s6yle bir riiya goriir:

Kizanca da yatan sehit kars1 tepelerin birinde yatan bir evliyaya seslenerek, ‘Kdy-
liller sabahtan ava gitmeye karar verdi. Ne yapalim? diye sorar. Evliya, ‘Boynuzu
kirik, sag gozi kor tekeyi kurban verin, gitsin.” der. Ardindan Kizanca’daki sehit,
‘Bir tekeye kanmazlarsa ne yapalim?’ diye sorar. Bunun iizerine evliya, ‘Bir teke-
ye kanmazlarsa, kar ¢18in1 koy verin gitsin.” der.

Bu riiyay:1 goren kisi ava gitmekten vazgeger. Sabahleyin riiyasinda gordiiklerini
arkadaglarina anlatir ve onlara da gitmemelerini sdyler. Bunun {izerine bir kisi da-
ha ava gitmekten vazgeger. Kalan bes arkadas ava giderler. Daga vardiklarinda
onlerine bir teke ¢ikar ve tekeyi vururlar. Tekenin yanina vardiklarinda, boynuzu-
nun kirik, sag gdziiniin de kor oldugunu goriirler. Arkadaslarinin riiyasinin ¢ikma-
st lizerine, bes kisiden ikisi ava devam etmeyerek geri doner.

Kalan ti¢ arkadas ava devam eder. Bunlar gordiikleri bir elik kegiye tam ates ede-
cekleri sirada iizerlerine gelen bir ¢igmn altinda kalarak oliirler. Bu ¢evrede halk
elik kegilerin evliyalarin mali olduguna ve onlar tarafindan korunduguna inanir.
(...

Asagiboynuyogun Kdyii, Gelivera Cayi'nin dik yamaglarina kurulmus bir koydiir.
Bu koyiin sirtin1 yasladigi daglarda siirmeli gozlii, catal boynuzlu elik kegiler ya-
sar. Bu kegilerin erenlerin mali olduguna ve onlara zarar verenlere beddua, koru-
yanlara da dua ettiklerine inanilir.

Yillar 6nce siddetli bir kis olur. Geceli giindiizlii yagan kar, evlerin sagaklarina
kadar ¢ikar. Yolun sokagin izi kalmaz her taraf bembeyaz olur. Béyle bir giinde
daglarda a¢ kalan yedi-sekiz elik kec¢i gelip kdydeki cobanlardan birinin agilina
girer.

Sabahleyin koyunlarin1 yemlemeye gelen ¢oban, elik kegileri goriince sevincinden
ne yapacagini sasirir. Hemen komsulara haber verir. Biitiin koylii elik kecileri ke-
sip etini paylasmaya karar verirler. Tiim koylii bir araya toplanip elik kegileri ya-
kalayarak hepsini keserler. Aksam olunca eti kazana koyarlar. Tam bu sirada dag-
dan kopan biiyiik bir ¢18 kdylin iistiine gelip, hepsini alip gotiiriir. Orada bulunan-
lardan hi¢ kurtulan olmaz.

Burada, erenlerin elik kegileri kesenler i¢in beddua ettigine ve onlarin dualariin
kabul olmasindan dolay1 da bu insanlarin bu sekilde cezalandirildiklarina inanilir.
(...

Giice’de hi¢ cocuklart olmayan yagh bir kar1 -koca varmis. Bunlar kimseye muh-
ta¢ olmadan kendi hallerinde yasayip gidermis. Yasli adam bazi zamanlar ava gi-
der, ne vurursa evine getirip karistyla birlikte yermis.

Bu adam bir giin yine ava gitmis ve iki tane elik keci vurmus. Adam vurdugu ke-
cileri eve getirmis ve karistyla birlikte yemisler. Bunun {izerine kari-koca konu-
samaz olup tipk: keciler gibi bagirmaya baslamislar. Adam ve karisi 6liinceye ka-
dar bu durumdan kurtulamayip bu sekilde yasamiglar” (Goksen 1999: 167-170).
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Alintilanan efsanelerin ortak noktasi elik kegilerdir. Bu baglamda elik kegiler, anla-
tilar icerisinde bir deger nesne olarak kurgulanmistir. Anlatilarin temelinde elik kegiler
ve evliyalar arasinda kurulan bir iligkinin var oldugunu gézden uzak tutmamak gerekir,
¢linkii elik kegilerin evliyalarim mali olduguna inanilir ve bu nedenle elik kegilerin av-
lanmas1 insanin bagina kotiiliikleri musallat eder. Bdylece metinde birbirlerine eklemle-
nen ilk temel karsithk iyilik/kotiiliik olarak belirir. lyilik/kétiilik karsithgi, evli-
ya/insanlar kargitliginin eklemlenmesiyle somutlasir ve daha tutarli hale gelir. ikinci
efsane bir kenara birakildiginda ise av, eylem olarak belirerek anlatinin baslaticist olur.
Béylece anlambilimsel agidan bir mantik insa edilir. Insa edilen mantik elik kecinin bir
isleve sahip olmasindan kaynaklanir. Bu islev kiiltiiriin onaylanmasi ve kabul edilmis
davranis ortintiilerini siirdiirmek islevlerine génderimde bulunur. Levi-Strauss’un belirt-
tigi gibi “sdylenlerde ya da téremlerde gegen her hayvani, her bitkiyi, her tas1 goksel
cisim ya da dogal olguyu kesinlikle belirlemek yetmez, bir anlamlandirma dizgesi i¢in-
de her kiiltiiriin bunlara verdigi islevi de bilmek gerekir” (2016: 86). Burada elik keg¢inin
islevi, evliyanin keramet sahibi olmasina gonderimde bulunarak halk iizerindeki etkisini
gostermektir. Oncelemenin tutarliigi da elik kecinin islevi baglaminda birbirlerine
eklemlenen anlamsal yapilar araciligiyla devreye girer:

lyitik __ Evliya __ 0Odil

Kotilik ~ Insanlar — Ceza
Evliya ve insanlar arasindaki karsithgm bir tarafi iyilik/kotiilik karsithgia diger

tarafi ise odiil/ceza karsithigia génderimde bulunur. Boylece bu temel karsithiklar alinti-
lanan efsanelerde folklorik degerlerin 6ncelemenin tutarliligi kavrami dahilinde folklor-
lestigini gosterir.

Efsanelerde yer alan anlamsal yapilarin birer sdylencebirim* olarak birbirlerine ek-
lenerek tek bir anlama hizmet ettigi ve boylece folklorik degerlerin etkisdz araciligiyla
oncelemenin tutarliligi dahilinde 6ne ¢ikarildigi gézlemlenmektedir. Cilinkii evliyanin
mal1 olarak efsanelerde ve dolayisiyla halk arasinda deger goren elik kegilere dokunul-
mas1, zarar verilmesi yasaktir. Insanlarin, evliyamin mallarina dokunmalari, kétiiliik
olarak addedilir ve bunun sonucunda insanlar cezaya carptirilirlar. Anlatilarin derin
yapisinda yer alan karsitliklarin birbirlerine eklemlenerek “evliyanin mallarina dokun-
mak ceza sebebidir” iletisinin aktarildig1 ve anlatinin derin yapisinda yer alan edims6z
araciligryla yorede yasayan insanlarin buna ikna edilmeye ¢alisildig1 goriiliir. Boylece
folklorik bir baglam meydana getirilmis olur ki Thurley’nin su goriisii burada alintila-
nabilir: “Metni anlamak i¢in bilmemiz gereken baglam, metnin ekonomik-politik kay-
nagindan bagka bir sey degildir. Ve bu metnin arka plani degil, 6n plan1 ve bigim-
niyetidir” (1983: 101). Thurley’nin bu tespitini folklorik metinlere uyarlamak olasidir.
Metinsellik 6ne ¢ikarildigindan folklorik baglam, metnin ortamindan hareketle bicem ve
anlamin olugmasina olanak saglayarak folklorun sahip oldugu degeri énceler. ilk efsa-
nede, ii¢ arkadasin elik kegiyi vuracaklari sirada ¢i1g altinda kaldiklari, ikinci efsanede
¢obanin agilina giren kegileri kesen halkin yine ¢1g altinda kaldiklari, son efsanede ise
adamin bir elik keci avladigi, karisiyla birlikte bu elik kegiyi yemesi sonucu cezaya
carptirildiklar1 gézlemlenmektedir. Boylece efsanelerin anlatildigi Giresun’da elik keci-
ye verilen deger folklorik baglamdan hareketle bir anlatiya doniiserek folklorik deger
kazanmig ve Oncelenmistir.

Sonu¢

Birgok alanda kullanilan ve disiplinlerarasi bir kavram olan bigembilim ve folklor
arasinda bir iligki kurmak miimkiindiir, ¢linkii folklorun 6zellikle yazili {iriinlerinde yer
alan geleneksel ifade bigiminin bigembilimsel bir diizlemde ¢éziimlenebilmesi miim-
kiindiir. Bunun sebebi folklorun da bir sdylemi ve dolayisiyla bir biceminin var olmasi-
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dir. Bununla birlikte folklorun islevleri, bicembilim kavramlariyla bag kurulmasini,
folklorik metinlerin bigeminin ve yapisinin tespit edilmesini saglamaktadir. Bu baglam-
da bigembilimin temel kavramlari olan kosutluk, yineleme ve sapma 6nceleme smirlari
dahilinde 6ne cikarilabilmektedir. Boylece folklorik metinlerin hem yiizey yapist hem
de derin yapist incelenecek ve folklorik bakimdan anlamin nasil iiretildigi ortaya kona-
bilecektir ki s6z konusu durum folklorik-bigembilim kavramini devreye sokmaktadir.
Ancak folklorik metinlerin ¢oziimlenmesi, farkli yaklagimlarin birlikte kullanilmasini
gerektirmistir. Bu sebeple oncelemenin baglasikligi ve dncelemenin tutarliligi kavram-
lar1 bu ¢alisma dahilinde 6ne ¢ikarilarak folklor ve bigembilim arasinda bag kurulmaya
calistlmistir. Cilinkii folklorun dogasinda degerlerin dncelenmesi ve 6nceleme dahilinde
degerlerin yinelenerek ¢aglar boyunca yasamasi séz konusudur. Buna gore degerlerin
oncelendigi folklorik metinler hem bigemsel hem de anlamsal diizlemde belirli yapilar
olusturmaktadirlar.

Folklorik metnin bicemsel degerlerinin birbirlerine eklemlenmesi sonucu, metnin
barindirdigy iletiyi, aktarmak istedigi folklorik degeri ve islevi 6ne ¢ikaran 6ncelemenin
baglasiklig1 kavramu, tiirkii, atasozii gibi folklorik metinlerin incelenmesinde verimli bir
kavram olarak kullanilabilir. Boylece yerel olanin yiizey yapidaki yapisal biitiinligii
folklorun islevselligini ve folklorik degerlerin bellekte yer edinmesine olanak saglamak-
tadir.

Metnin anlamsal degerlerinin birbirine eklemlenmesini ifade eden tutarlilik, dnce-
leme kavrami aracilifiyla kullanilarak folklorik degerin derin yapisinin ¢dziimlenebil-
mesini saglar. Ancak burada folklor sdylemi kavramindan hareketle anlambilim ve
edimbilimin etkisinin yadsmamayacagimi sdylemek gerekir, ¢linkii yapisal diizlemde
gergeklestirilen pek ¢ok folklorik ¢aligmada oldugu gibi 6ncelemenin tutarliligi kavrami
anlamsal yapilarin, folklorbirim, sdylenbirim, vb. kavramlarin birbirlerine eklemlenerek
tutarliligi meydana getirdigini ve folklorik degerleri etkisoz aracilifiyla dnceledigini
gostermektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR
Tr.: Tirkce

ing. ingilizce

0: Ozne

ZT: Zarf Tiimleci
Y: Yiiklem

NOTLAR

1. Wales’e gore ortam, “her konusmacimn giinlilk hayatin farkli durumlarinda (ev igi sohbet, is mektubu,
telefon) siirekli olarak kullanimlari1 degistirmesi, sesin, dilbilgisinin, sézciiklerin vb. belirli 6zelliklerini
se¢mesini” (2011: 361) ifade eder.

2. Dan Ben-Amos’un goriisleri de bu goriisiin olusmasinda onemli olmustur. Ona gore folklor su liglinden
biridir: “Bir bilgi biitiinii, bir diisiince bi¢imi veya bir tiir sanat.” Bu kategoriler birbirinden tamamen ba-
gimsiz degildir ve aralarindaki fark ¢ogunlukla bir vurgu meselesidir. Bilgi ve diisiinceye odaklanmak,
folklorik tirlinlerin igerigine ve bunlarin algilanmasina vurgu yaparken, sanata odaklanmak folklorun bi-
¢imlere ve aktarim araglarina vurgu yapmaktadir (1971: 5).

3. Anlatimin bigimi ve igerigin bi¢imi kavramlar1 burada gostergebilimsel bir perspektifte kullanilmistir.
Hjelmslev anlatimin bigimi kavraminin dizimsel bulunan dilsel bi¢imi, igerigin bi¢imi kavraminin ise bir
igerigin bigime kavusturuldugu seklini ifade ettigini belirtir (1961: 57) ve bu dogrultuda igerigin bigimi
anlamsal yapilarin bir araya gelerek metinde igerigi belirledigini gosterir.
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Folklor s6yleminin incelenmesinde folklorbirim, kiiltiirbirim gibi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Anlamin en
kiigiik folklorik birimi ve anlamm en kiigiik kiiltiirel birimi olarak tanimlanan bu kavramlar, her yapi-
tm/anlatinin folklorik ya da kiiltiirel birim olarak okunabilecegini gosterir (Aktulum, 2013: 97). Buna go-
re sOylenbirim kavrami da anlamin en kiiciik sdylensel birimi olarak tanimlanir ve her bir sdylen de kendi
icerisinde bir birim olarak okunabilir. Onun icerisindeki yerel degerleri de bu baglamda degerlendirmek
ve anlambilimsel a¢idan dncelendigini séylemek miimkiindiir.
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Traces of Ideology in the Dede Korkut Movie Filmed in Soviet Azerbaijan

Dog. Dr. Hanife SARAC**
Dr. Ogr. Uyesi Murat ASCI***

oz

Dede Korkut hikdyeleri, Tiirk kiiltiriine yonelik ¢alisma yapan birgok arastirmaci tarafindan temel
eserlerden biri olarak kabul edilmektedir. Hikayelerin igerdigi farkli donemlere ait kiiltiirel unsurlarin sosyal
hayattaki yansimalari, kahramanlardan alt katmanlara kadar toplumun her kesiminin kabul ve reddiyeleri,
i¢inde barindirdigi motif, fonksiyon ve ideolojik unsurlar gibi tiim geler eseri énemli kilmaktadir. Ozellikle
Tiirklerin yasadig1 cografyalarda genis yankilar uyandiran Dede Korkut, farkli disiplinlere veri saglayan ¢ok
yonlii yapisi ile metin tahlili ve yorumlanmasinin yani sira sosyal bilimlerin farkli dallari ile kiiltiirel ¢alisma
alanlar1 agisindan da incelenmesi gereken bir eserdir. Bu ¢alismada SSCB doneminde, 1975 yilinda Azerbay-
can’da ¢ekilen ve 1977 yilinda Ruscaya gevrilerek Sovyet sinemalarinda gosterime giren, Azerbaycan Tiirkce-
si ile ad1 Dada Qorqud, Rusca ad1 ise Céem nozacuwiux kocmpos (Sonmils Ocaklarin Is181) olan film incelen-
mektedir. Senaryosu Anar Rizayev tarafindan yazilan ve Azerbaycanli yonetmen Tofig Taghizade tarafindan
sinemaya uyarlanan film, her ne kadar Dede Korkut kitabindan esinlense de senaryosundan hitap ettigi kitleye,
oyunculardan dénemin sanat ve politik kabullerine kadar nispi anlamda bagimsiz 6gelerden beslenir. Dede
Korkut metinlerini konu edinen, basta sinema filmi olmak iizere ¢esitli sahne sanatlarina uyarlanan gosterim-
lerin sayist son donemde artmistir. Bununla birlikte bu ¢alismanin eksenini teskil eden s6z konusu film,
SSCB’nin kiiltiir politikasi ile ideolojisini yansitma ve bir devrin analizini yapma noktasinda arastirmacilara
farkli bakis agilart kazandiracaktir. Tiirkiye’deki halk bilimi galigmalarinin biiyiik 6lgiide metin merkezli ve
SSCB donemindeki Tiirk halk kiiltiirii ve sanatina dair galigmalarin sinirli sayida olmasi nedeniyle bu galis-
manin ilgili literatiire katki saglayacag: diisiiniilmektedir. Bu nedenle ¢alismada, Dede Korkut metninin
SSCB’deki yayim siireci ile SSCB’nin kiiltiir politikasi ve bu politika ekseninde gelisen ve degisen sinema
sanatina dair genel degerlendirmelerde bulunulmustur. Farkli donemlerde Dede Korkut metnine yonelik
yaklasimlar ile 6zellikle Sovyet ideolojisinin filme yansiyan unsurlar detaylandirilmaya calisiimistir. Bunun
sebebi, filmin senaryosunun bir hikaye uyarlamasindan ibaret olmayip Sovyetlerin uzun yillar siiren propa-
ganda faaliyetlerine hizmet edecek sekilde dizayn edilmis olmasidir. Nitekim bu ¢alisma kapsamindaki analiz-
ler, hikdyeden filme aktarim siirecinde degistirilen ya da hikayede yer almamasina ragmen senaryoya eklenen
unsurlarm, Sovyet ideolojik mesajlarinin topluma iletiminde basariyla kullanildigini gostermektedir. Dede
Korkut hikdyelerinin beyaz perdeye aktarilmasi, uygulamali halk bilimi agisindan 6nem arz etmektedir. ideo-
lojik hedeflerin &tesinde de filmin, Dede Korkut hikayelerinde yer alan kiiltiirel kodlarin ve motiflerin yansi-
tilmasina destek oldugu ifade edilebilir. Farkli disiplinlerin de incelemesine agik olan filmle ilgili yapilacak
yeni ¢aligmalar, filmin etki alaninin anlagilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler

Dede Korkut, Sovyet donemi kiiltiir politikasi, Sovyet donemi sinemasi, Dado Qorqud filmi, Sovyet
ideolojisi.

ABSTRACT

The Dede Korkut stories are considered among the most fundamental works by many researchers study-
ing Turkish culture. The stories are marked by the repercussions of the cultural elements from varying periods
in social life, the admittance and refutation by all the strata of the society from heroes to lower classes, and the
included motifs, functions and ideological elements. Having achieved a wide popularity especially in a broad
geographical area housing the Turkic people, Dede Korkut is a collection of stories that requires a textual
analysis and interpretation as well as an examination by various social sciences and cultural studies owing to
its multi-dimensional nature providing data to various disciplines. This article aims to analyse the movie Dada
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Qorqud filmed in 1975 in Soviet Azerbaijan and screened in Soviet movie theatres after translated into Rus-
sian as Ceem nozacuux xocmpos (The Light of Quenched Hearths) in 1977. Adapted and directed by Tofig
Taghizade and written by Anar Rizayev, the movie derives from the script, target audience, the actors and the
artistic and political inclinations of the period although it inspires from the book Dede Korkut at large. Recent-
ly, there has been an increase in the performing arts and, in particular, movies that originate from the Dede
Korkut stories. As the main focus of this study, the movie offers new perspectives to researchers with regard
to the analysis of an era since it reflects the cultural policy and ideology of the USSR. We are of the opinion
that this paper will contribute to the literature for the folklore studies in Turkey mainly focus on textual anal-
yses and the researches on Turkish folk culture and art in the USSR have received limited interest. This article
evaluates the publication process of Dede Korkut in the USSR as well as the cultural policy of the USSR and
its impact on the development and transformation of cinema. In this sense, the following study endeavours to
expand on the reflections of Soviet ideology in movies by discussing the approaches towards the Dede Korkut
stories. After all, the script of the movie was devised not as a mere adaptation but to serve the long-lasting
propagandistic activities of the Soviets. Indeed, the analyses under this study indicate that the contents altered
during the adaptation process or fabricated in the movie script were used with success in the transmission of
the ideological messages of the USSR to the society. The adaptation of the Dede Korkut stories bears signifi-
cance for applied folklore studies. Ideological ends aside, it can be claimed that the movie supports the repre-
sentation of the cultural codes and motifs inherent to the Dede Korkut stories. In this respect, further studies
by varying disciplines will help to reveal the sphere of influence of the movie.
Keywords
Dede Korkut, cultural policy of the Soviet era, Soviet cinema, Dado Qorqud movie, Soviet ideology.

Giris

Tiirk halklarinin epik sanatinin incelenmesi, folklor genel teorisinin en giincel ko-
nularindan birini teskil etmektedir. Zira Tiirk kahramanlik destanlarina hem arkaik &r-
nekler (Yakutlar, Sorlar, Altaylilar gibi Sibirya Tiirk halklarinin kahramanlik anlat1 ve
sarkilar1 vb.) hem de kahramanlik destanlarmin daha sonraki bigimleri (Alpamus, idige,
Manas gibi klasik epik kahramanlik siirleri) nazariyla bakilmaktadir (Rahimova 2012:
3). Calismaya konu edilen Dede Korkut, bu anlamda epik ve hikaye unsurlarini igermesi
sebebiyle epikoromanesk bir eser niteligindedir. Eserdeki Korkutun idealize edilmis
imgesi her ne kadar Molla Cam1’ye, Ali Sir Nevai’ye ait Orta Cag kaynaklarinda goriil-
se de bilim insanlar1 Dede Korkut Hikdyeleri’'ne XVII. yiizyila kadar ilgi gostermemis-
lerdir. Ancak fikri, tematik, dilsel ve sanatsal 6zellikleri bakimindan eser, XIX. yiizyilin
basindan itibaren Tiirk diinyasinin siirlarim asarak diinyaca {inlii halk bilim uzmanlari-
nin ilgisini ¢ekmeyi basarmistir (Egamberdiyeva 2019: 11).

Eserin Rus diinyasina tanitilmasi, Alman sarkiyat¢t Theodor Noldeke’nin ¢alisma-
lar1 ile baglamistir. T. Noldeke, topladigi materyalleri 1892 yilinda, o tarihte Alman-
ya’da egitim goren Rus tarih¢i ve dogu bilimei Vasiliy Barthold’a vermistir (Jirmunski
1974: 519-520). V. Barthold, kendisine verilen eserin ¢evirisini1922 yilinda tamamlaya-
rak basima hazir hale getirmistir. Ancak eserin Rusga ¢evirisi V. Barthold vefat ettikten
sonra ancak 1962 yilinda yayimlanabilmistir. Rus bilim insanlar1 V. Barthold’un ¢eviri-
sinin yiiksek filolojik diizeyi bakimindan biiyiik edebi degere sahip oldugu goriigiinde-
dir. Kendisi de eserin sanatsal 6zelliklerini dogru bir geviriyle ustalikla yansittigini
belirtmistir (Egamberdiyeva 2019: 11). V. Barthold, Dede Korkut gevirisi igin aldig1
begeni ve dvgiilere, “Gergek bir ¢eviriye eserin son hali olarak bakilmaz. Gerek yeni bir
materyalin kesfi gerekse daha detayli ve 6zenli incelenmesi noktasinda Tiirkoloji’deki
bu ilerleme, sliphesiz ki bilim insanlarma Korkut gibi olaganiistii bir degere sahip bu
esere, sik stk bagvurma imkan1 verecektir. Bu ¢evirinin yiizy1l sonra eskidiginde ¢agdas
dile ait yenisinin yapilacagini ummak gerekir.” sozleriyle miitevazi bir karsilik vermistir
(Egamberdiyeva 2019: 12).

Dede Korkut kitabinin gevirisi Rusya’dan once 1939 yilinda Azerbaycan’da, 1942
yilinda Tiirkmenistan’da, 1986 yilinda Almati’da,1990 yilinda ise Askabat’ta Tiirkmen-
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ce yayimlanmustir. Fakat eserin Sovyet Rusya’da kabul gormesine kadarki siireg, folklor
caligmalart bakimindan son derece sikintili olmustur. Sovyet yonetiminin propaganda
politikalart hususunda Dede Korkut gibi ¢alismalara yonelik bakisi, donemsel olarak
farklilik gostermistir.

Carlik Rusyasi’nin yikilmasiyla birlikte ortaya ¢ikan Bolsevik Rusya, ilk donemle-
rinde ideolojinin propagandasini yapmak amaciyla folklordan siklikla yararlanmistir.
Bununla birlikte baz1 epik eserlerin arastirilmas: Komiinist Parti Merkez Komitesi ka-
rarlartyla yasaklanmistir (Kusegenova 2004). Bolsevikler igin folklor, bolgedeki biitiin
topluluklar1 “Sovyet insan tipi” etrafinda birlestirme amacina hizmet eden bir unsur
olarak ele alinmistir (Ceribas 2012: 755). Bu amag¢ dogrultusunda 1934 yilinda toplanan
SSCB I. Yazarlar Birligi Toplantisi ile folklorun kullanim alanlari ile folklor iiriinlerinin
nasil bir igerige sahip olmas1 gerektigine dair konular resmi bir nitelik kazanarak sinirla-
r1 ve kapsami belirlenmistir. Ancak her ne kadar folklor alanindaki arastirmalara izin
verilerek bu yondeki ¢aligmalar tesvik edilse de alinan kararlara uygun hareket etmedik-
leri diistiniilen kisiler ile ideoloji konusunda parti tarafindan belirlenen ilkelere hizmet
etmedigi anlasilan eserlere karsi oldukca kati bir tutum sergilenmistir. Ornegin, Kasim
Tinistanov, Torokul Aytmatov ve Tokgoro Coldosev gibi Kirgiz aydinlar1 Burjuva mil-
liyetciligi yapmakla suglanarak tutuklanmiglardir.

1940’11 yillarda Sovyetler, milliyetci bir politika ve dil benimseyerek Ikinci Diinya
Savasi’nda mevzilerini kaybeden askerlere manevi gii¢ ve cesaret kazandirmak amacty-
la farkli uluslardan ve dinlerden milli kahramanlik hikayeleri ile destanlar toplamislar-
dir. ikinci Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle “Biiyiik Tasfiye” anlayisindan ve Sovyet
iist kimligi vurgusundan vazgecilmistir. Devlet baskani losif Stalin de savastan once
yadsidig1 milliyetgilik s6ylemlerinden savasin baglamasiyla biiyiik 6l¢iide yararlanmus;
savas nedeniyle gencinden yaslisina tiim Sovyet halkinin ellerinden geleni yapmalarini
istemistir (Sarag 2020: 918).

Sovyetlerde savasin yasandigt siire¢ olan 1940’11 yillar diinyaca iinlii destanlarin
cevrilerek yayimlandig bir siirece karsilik gelir. 1942 yilinda Tiirkmenistan’da yayim-
lanan Dede Korkut ile Yusuf — Ahmet ve Koroglu destanlari, biiyiik destan kahramanla-
rinin vatanseverliklerini degerlendiren calismalara 6rnek teskil etmektedir (Ozkan 2007:
172). Dede Korkut Destani’nin yayimlanmas: ve incelenmesine yonelik ¢alismalar da
bu siiregte gergeklesmistir. Tiirkmenistan’da Korkut Ata’nin arastirilmasi, kitabin asli-
nin basimi sonrasinda miimkiin olabilmistir. Korkut Ata’nin sadelestirilmis hali ikinci
Diinya Savagt’nin bittigi yil olan 1945 yilinda Sovetskaya Literatura dergisinde Myati
Kosayev tarafindan yayimlanmistir. Eserin aslimin okuyucuyla bulugmasi ise ancak
1951 yilinda gergeklesmistir. Bu metinler Dede Korkut’un Dresden niishalaridir.

2 Temmuz 1951 tarihinde Dede Korkut’un keskin bir dille elestirildigi Edebiyatta
Ideolojik Hezeyan (Mineonornueckuit 6pen B nuteparype) bashkli bir makale yayim-
lanmistir. Makalede destan, insan bilincini zehirleyen bir sanat eseri olarak addedilir. Bu
yayinin ardindan Korkut Ata kitab1 da ideolojik agidan sakincali bir eser olarak nitelen-
dirilmigtir. M. Kosayev, B. Garriyev ve O. Abdalov tarafindan yayima hazirlanan Dede
Korkut kitabr okuyucuyla bulusamadan imha ettirilmistir (Hodjamurad 2019). Askeri
mahkeme, 27-29 Agustos 1952 tarihinde goriilen davalarda, Dede Korkut kitabini basi-
ma hazirlayan bilim insan1 M. Kosayev’i, genel yayin miidiirii O. Abdalov’u ve 13 Mart
1953 tarihinde de eserin bilim editorii B. Karriyev’i “gerici, kanli, anti-halk¢1” seklinde
nitelendirilen “Dede Korkut” kitabin1 yayimlamak suretiyle halk arasinda milliyet¢i,
anti Sovyet diisiinceler yayan Orgiit kurma suglamasiyla 25 yil hapse mahkim etmistir.
Genel anlamda 1950’li yillarda ¢ok sayida kongre, konferans ve toplantida Dede Korkut
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kitabi, Sovyet iktidari, parti gorevlileri ve ideologlarinin sert elestirilerinin hedefi haline
gelmistir (Mamedova 2022: 24).

Benzer siireglerde Tiirk Cumhuriyetlerinde, 6zellikle Tiirkmenistan’da Dede Kor-
kut’la ilgili antipropaganda faaliyetleri yiiriitiilirken destanin yasaklanma karar1 alin-
mustir. Bu siiregte eser, biitlin egitim miifredatlar: ile ders kitaplarindan kaldirilmasina
ragmen G. Arasli, A. Demir¢izade, M. Arif, M. Tahmasib ve digerlerinin 26 Mart 1957
tarihinde Komiinist adli1 gazetede Dede Korkut Destanlar: baglikli makaleyi yayimlama-
larinin ardindan Azerbaycan’da edebiyat, tarih, felsefe, psikoloji ve dil bilimi gibi alan-
lar igerisinde derinlemesine incelenmeye baglanmistir (Mamedova 2022: 24). 1954 ve
1980 yillar1 arasi siireg¢, Dede Korkut eseri bakimindan “suskunluk dénemi” olarak
nitelendirilebilir. Bunun sebeplerinden biri, Korkut Ata nin herhangi bir dergi ya da
gazetede amlmamasindan kaynakli olmalhidir. Hatta Literatura i Iskusstvo dergisi, Kor-
kut Ata eserinin 1962 yilinda Moskova’da yayimlandigi haberini yayimlamaya deger
bile bulmaz (Hodjamurad 1994: 43).

Bu calismada Sovyet kiiltlir tarihinde calkantili bir siire¢ gegiren Dede Korkut
hikayelerinin 1975 yilinda Azerbaycan Tiirkgesi ile sinemaya uyarlanan ve 1977 yilinda
Ruscaya gevrilerek Sovyet sinemalarinda gosterime giren, Azerbaycan Tiirkgesi ile adi
Dads Qorqud, Rusca adi ise CBer moracmmx koctpoB (Sonmiis Ocaklarin Is1g1) olan
film incelenmektedir. Adi gegen film sinematografik bir incelemeden 6te SSCB’nin
kiiltiir politikas1 kapsaminda ve Sovyet ideolojisi baglaminda ele alinmaktadir.

1. 1970’1i Yillarin Sovyet Kiiltiir Politikalarinda Sinema

1970’11 yillar, sinemada tiir ve say1 bakimindan gesitliligin arttig1 bir doneme karsi-
lik gelmektedir. Bu donemde insanlar televizyon karsisinda daha ¢ok vakit gegirirken
sinema filmlerine yonelik taleplerde artis yasanmustir. Ancak, Sovyet rejimi yiikselige
gegen sinema sektdriinii tipki diger sanat tiirlerinde oldugu gibi kendi héaline birakmamis
ve senaryolart denetlemistir. Cekilen sinema filmlerinin igeriklerinin Sovyet politikalari
ile ters diismemesi gerekmekteydi. Buna karsin, s6z konusu donemde milliyet¢i duygu-
lar tetikleyecegi diistincesi ile daha 6nce yasaklanan halk kahramanlarina yonelik hazir-
lanan halk edebiyat: tiirlindeki eserlere Sovyet ideolojisine de fayda saglayacag: diistin-
cesiyle miisamaha gosterilmistir. Siiphesiz Sovyet yonetimi 6nceki donemlerde de ihti-
yaci1 dogrultusunda kimi zaman bagvurdugu bu strateji ile tilkenin kotii gidisatinin 6niine
geeme ve Sovyet toplumunun birlikteligini kuvvetlendirme amaci giitmektedir.

Sovyet iktidarinin son otuz yilindaki en goriiniir reflekslerinden biri, entelektiiel
muhalefetten duydugu korkudur. Partinin 1970°1i yillardan itibaren yiirlitmiis oldugu
kiiltiir politikalar1 biiyiik 6lgiide bu korku ekseninde sekillenmistir. Rejimin bekasina
halel getirebilecek unsurlar oldugu gerekgesiyle sanatgilarin eserlerine getirilen yasak-
lar, bu korkunun zuhur ettigine verilecek 6rneklerden yalnizca biridir. Dénemi yansitan
bu tiir olgular, sanatgilarin anilarina yer veren metinlerden bir¢ok arsiv belgesine kadar
yansimistir. Komiinist Parti Merkez Komitesi Sekreterligi’nin 7 Ocak 1969 tarihli “Cok
gizli” damgal1 kararnamesinde gecen “edebiyatgilar ve sanatgilarin burjuva ideolojisinin
herhangi bir tezahiiriine keskin bir sekilde karst ¢ikmalari, komiinist ideallerinin, sosya-
lizmin avantajlarinin ve Sovyet yasam tarzinin propagandasini yapmalar1 saglanmalidir”
ifadeleri, bu tiir uygulamalara verilebilecek bir 6rnektir (Rusina 2019: 76-77).

Sovyetler Birligi Déneminde hitkumet politikalar1 geregi insanlarin mevcut rejimi
elestirmesine miisaade edilmemistir. Oysa 1917 Ekim Devrimi 6ncesinde edebiyat,
tiyatro ve sinema gibi sanatin farkl tiirlerinin de aralarinda oldugu pek ¢ok unsuru eles-
tirebilmek miimkiindiir. Tesis edilen bu zitlik {izerinden Carlik sistemi kétiilenebiliyor-
ken sosyalizmde her seyin mitkemmel oldugu vurgulanmaya calisilmigtir. Ancak sanat-
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¢ilar yine de dolayli olarak metaforlar ve semboller iizerinden elestirebilmenin yollarini
bulmuslardir. Bu tutum, ozellikle Sovyetler Birligi’nin Cekoslovakya’ya tanklarim
stirdiigti 1968 yilinda goriilmeye baslamistir (Plujnik 2014).

1970’11 yillarda Sovyet filmlerinde ¢esitliligin artmasi ve film sektoriiniin gelismesi
ile sadece propaganda odakli degil, siradan insanlarin giinlik yasamlarini konu eden
filmler de ¢ekilmeye baslanmistir. Cesitliligin getirdigi bu nispi serbest alan, senaristle-
re adeta mevcut sistemi elestirmek i¢in uygun bir ortam yaratmistir. Senaristler, filmle-
rinde giindelik hayati1 anlatirken sadece gercekligi yansitmakla kalmayip aslinda gercek-
ligin betimlenmesi maskesinin altinda yeni fikirler ve gerceklige dair baska anlamlar
gostermeye calismislardir. Bu igeriklerde toplumda cosku uyandirmayan ve ilham ver-
medigi diisiiniilen Sovyet idealleri aligildik, bikkinlik veren unsurlar olarak gosterilmis-
tir. Bunlar artik bir dolap misali evin i¢ dizayninin bir pargast gibi durmaktadir. Bu
baglamda 1970’lerin Sovyet filmlerinde giinliik hayati yansitan kiiciik Sovyet daireleri,
herkesin yedigi tek tip gida ve herkesin giydigi tek tip kiyafetler, insanlarin siradan
hayatlar ile sergiledikleri tipik davraniglar (biitiin Sovyet insaninin asina oldugu) gibi
mindr anlatimlar 6n plana ¢ikarilmaya ¢aligilmistir. Onlarin yerine, sinirli sayidaki Ce-
koslovakya ¢izmelerini satin alabilmeyi basarmak ya da tiyatro biletine ulasabilmek gibi
donemi iginde ulasilmasi zor bu tiir isteklerin konu edildigi anlasilmaktadir (Plujnik
2014).

1930’lu yillarin sinemasinda gelecegin tilkeyi ve diinyayr degistirecek sembolleri
olarak gosterilen, 1960’11 yillarda da benzer sekilde kendi kisisel idealleri olan ve bu-
nunla birlikte basta {ilkesi olmak iizere tiim diinya i¢in 6nemli bir seyler yapmak isteyen
idealist gengler olarak yansitilan komsomollarin (Sovyetler Birligi Komiinist Parti geng-
lik yapilanmasi) igerigi, 1970’lere gelindiginde degisime ugramistir. Sinemadaki geng
kahraman, artik sadece yasamini devam ettirmek isterken siradan bir mutluluk pesinde
kosmaktadir. Komsomol kimliginin artik onun i¢in bir anlami1 yoktur, nitekim bu kimlik
sadece niversitede okuyabilmek i¢in alinan siradan bir vasif hélini almigtir.1970’li
yillarin sinemasinin kahramani essiz, miikemmel bir kisilik degil mevcut sistemin bir
pargasidir. Kahraman, uzunca bir siiredir ideallere inanmamaktadir, kayitsizdir; herkes
gibi Sovyet sisteminin igerisinde yagsamini siirdiirmektedir. Ancak kisisel yasaminda bir
seyleri degistirmek isterken bazi seyler ona rahatsizlik vermektedir. Boylece kendisi
icin de beklenmedik olan davranislarda bulundugu goriiliir. 1970°1i yillarin kahramani
bazen sisteme karst ¢ikmaya caligsa da bu karsi ¢ikis, gilinlik yasam simirlar iginde
kalmigtir. Bu yiizden 1970°li yillar “Durgunluk Ddnemi” olarak adlandiriimaktadir.
1970’1i yillarin Sovyet toplumu “Su" 6rnegi ile 6zdeslestirilir (Plujnik 2014). Su, uzun
stire bir kabin i¢inde durdugunda yosun tutmaya baglar ve ilk berrakligini yitirir, bula-
niklasir. Sovyet toplumu da boyledir. “Parlak gelecek” olusturmak igin gerekli motivas-
yonu ve coskusu kalmamustir. Insanlar sadece bu gercekligin icinde yasamaya alisngtir
ve ayni rutinleri devam ettirmeye ¢alismaktadir. Sovyet gercekliginin gitgide sikict bir
hal alan bu durumu 1970’li yillarin sinemasinda carpict bir sekilde gozler oniine seril-
mistir. Insanlarin degisime olan ihtiyaci ile bireysel mutluluk arayisi, mevcut sistem
icinde herhangi bir karsilik bulamamaktadir. Biitiin bu gelismeler, 1991 yilindaki ¢okii-
se giden yolun adeta temel taslaridir.

Bu donemde ¢ekilen Dada Qorqud filmi, konusu ve tiirli bakimindan ayn1 donemde
¢ekilen diger filmlerden ayri bir yerde durur. Kismi ideolojik yumusamanin hékim ol-
dugu ve film ¢esitliliginin arttig1 bu donemde genel sosyal konular, siradan Sovyet insa-
ninin yasamina ve aile yapisina mercek tutan yapitlar 6n plana ¢ikarilirken Dede Kor-
kut’tan hareketle sinemaya uyarlanan filmde; kardes kavgasimna karst duyulan tepki,
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emege ve calismaya verilen deger, diismana ve iilkeye yonelik her tiir tehdide karst
toplumsal birlik, beraberlik ve dayanisma igerisinde olmak gibi agagida detaylandirila-
cak olan bir takim ideolojik unsurlar vurgulanmistir.

2. “Dede Korkut” Filmi (Dads Qorqud-1975)

Dede Korkut filmi, ilk olarak 1975 yilinda Azerbaycan Tiirkgesi ile ¢ekilmis ve
1977 yilinda da Rusgaya g¢evrilerek Sovyet sinemalarinda gosterime sokulmustur.

Dede Korkut Kitab1 12 hikdyeden (Tiirkmen Sahra Niishasi hari¢) olusmaktadir.
Kitabin filme uyarlamasi yapilirken senaryo yaziminda temelde 6 hikayeden faydalanil-
dig1 gorililmektedir. Bu hikayeler, “Dirse Han oglu Boga¢ Han Destani”, “Bay Biire Bey
Oglu Bams1 Beyrek Destam”, “I¢ Oguz’a Dis Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii
Destan1”, “Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destan1”, “Kazan Bey’in Oglu Uruz
Bey’in Tutsak Olmas1 Destan1” ve “Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardi-
&1 Destantdir. Film igin farkli isimlerdeki hikayelerden alinan konular ve karakterler
birlestirilerek bir olay 6rgiisii olugturulmustur. Temel olarak eserdeki hikayeler kulla-
nilmis olsa da bazi olaylarda ve 6zellikle karakterlerde yapilan degisiklikler iizerinden
vurgulamalar ve on plana ¢ikarilan imgeler, filmin Sovyet ideolojisi ve kiiltiir politikala-
11 kapsaminda sekillendirildigini gézler oniine sermektedir.

2.1. Filmin Acilis Sahnesi ve Genel Cercevesi

Filmin agilis sahnesinde, filmin sonunda yaganacak olan hadiseye atifta bulunula-
rak daglik bir alanda dolagan Dede Korkut’un tas kesilmis insan imasiyla gosterilen
heykellerden duydugu inleme seslerine verdigi tepkiler gosterilmektedir. Filmin gene-
linde oldugu gibi sonunda da verilen “kardes kavgasina girmeyin, bir olun, ¢aligin, va-
taninizi sevin ve kollaymn” temali mesajlara uygun hareket etmeyen karakterlerin tas
kesilerek cezalandirilmalart ve taslarda hapsolan ruhlariin hala aci ¢ekiyor olusu filmin
en basinda carpici bir sekilde gosterilir. Film esasen bu tas kesilme hadisesine kadar
olan boliimde yasananlari anlatmakta, i¢ Oguzlarin Dis Oguzlarla ve Kipcak (Sokli)
Melik’le yagadig: ihtilafa ve savasa yer vermektedir. Tag kesilmeye giden siirece sebep
olan anlagmazliklar ve kavgalar hikdyelerden alinmis olsa da netice itibartyla yasanan
cezalandirilma gekli (tas kesilme) ve bunun akabinde Dede Korkut’un bir ¢ocuga verdi-
§i ogiitler hikayelerde yer almaz. Ana temas1 Dede Korkut hikdyelerinden beslenen
filmde, 6zellikle baslangi¢ ve kapanis sahneleri olmak iizere ara sahnelerde de Sovyet
ideolojisi hedeflerine uygun olarak hikayelerde yer alan bazi unsurlar degistirilmis ya da
hikayelerde olmayan unsurlar eklenmistir.

Actlis sahnesinden sonra, Hanlar Han1 Bayindir Han’in her yil diizenledigi toydan
(ziyafet, eglence) goriintiiler verilir. I¢ ve Dis Oguz beyleri de toya davet edilmis, agir-
lanmalart icin ak, kizil ve kara renkte olmak {izere c¢adirlar kurulmustur. Bayindir
Han’in emrine gore erkek ¢ocugu olan beyler ak ¢adirda, kiz ¢ocugu olan beyler kizil
¢adirda ve hi¢ cocugu olmayanlar ise kara ¢adirda agirlanacaktir. Bay Biire Bey’in oglu
Bamsi1 Beyrek ve Bay Bigen Bey’in kizi Bani Cigek ayni giin dogmustur ve besik kert-
mesi olurlar. Hi¢ gocugu olmadig: icin kara cadira gotiirillen Alp Aruz (hikayelerde
Dirse Han) ise kara cadira layik goériilmesine igerler, maiyetiyle ve yardimcis1 Yalincik
ile toyu terk eder. Filmin senaryosuna gore ilerleyen sahnelerde gevirdigi entrikalarla I¢
Oguzlarla Kipgaklarin savasia ve Dis Oguzlarin i¢ oguzlara isyan etmesine sebep ola-
rak hem dis diigmanla savaga hem de kardes kavgasina yol acan kisi Alp Aruz ve yaveri
Yalincik olacaktir.

Kinini yenemeyen Alp Aruz, Beyrek’in besik kertmesi Bani Cigek’te gozii olan
Yalincik ile plan yaparak Yalincik’1 diigmanlar1 olan Kipcak Melik’e gonderir ve yalan
haber ulagtirir. Aldig1 haber {izerine, Beyrek’in ordunun basina gegerek kendine saldira-
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cagin diisiinen Kipgak Melik, Beyrek’i adamlarina kagirtir. Beyrek uzun yillar boyunca
burada esir olarak kalacaktir. Kazan Han, Ban1 Cicek’i Beyrek’in dliisiinden haber geti-
rene verecegi vaadinde bulunur. Bunun {izerine Yalincik Bani Cigek’e talip olmak i¢in
Beyrek’in kendisine daha once verdigi gémlegini kana bulayarak Beyrek’in 6ldiiriildii-
gii yalanin1 sdyler ve kanli gomlegini de kanit olarak sunar.

Filmde yer alan 6nemli karakterlerden birisi de Salur Kazan Han’dir. Salur Kazan,
toyda gosterdigi yigitliklerle hem cesaretini hem de zekasini kullanarak azgin bir bogay1
alt eder ve Dede Korkut’tan ad alir. Ayni zamanda Bayindir Han’in damadi olan Kazan
Han, ilerleyen sahnelerde yaglanarak 6len Bayindir Han’in yerine gegerek yeni hanlar
hani olur. Filmde Kazan Han’m oglu Tural ise (hikéyelerdeki adiyla Uruz) hikayelerde-
ki profilinden farkli olarak sevgilisine ¢igekler toplayan, romantik geng¢ bir delikanh
olarak gosterilir. Kazan Han, oglu Tural’a kan dokiip, bas kesmedigi i¢in sitem eder.
Bunun iizerine Tural, “Bas kesip kan dokmek hiiner midir?” diyerek babasina cikisir.
Ayrica babasimin da onu hi¢ avlanmaya gétiirmedigini, yay ve ok kullanmay1 dahi 6g-
retmedigini sOyleyince babasi Kazan Han, ogluyla beraber ava ¢ikmaya karar verir ve
baba-ogulun diisman baskinina maruz kalacaklar1 av siireci bu sekilde baslamis olur.
Filmde, hikayelerdeki karakterinden farkli olarak yansitilan Tural, filmin sonunda tas
kesilmeyen ve dlmeyen birkag karakterden biri olacaktir. Kan dokme ve bas kesme
odakli olmayip, gerektiginde de yurdunu, vatanini, ailesini diismanlardan korumak i¢in
gerekenin yapilmasi noktasinda goziinii sakinmayan bir karakter olarak tanitilan Tural,
filmin verdigi mesajlar ger¢evesinde yiiceltilmektedir.

Kazan’in ogluyla ava ¢iktigini ve obasinin da korumasiz kaldigini casuslar1 vasita-
styla 6grenen Oguzlarin diismani Kipcak Melik, adamlart ile birlikte yola ¢ikar. Maksat
diismani hazirliksiz yakalamaktir. Nitekim ogluyla avda olan Kazan Han, yiyip i¢mis,
sarhos olmus ve uykuya dalmistir. Bu an1 firsat bilen Melik’in adamlar1 Kazan Han’1
uykusundayken yakalayip esir alirlar ve arabaya baglayarak goétiirtirler. Etrafta dolas-
makta olan ogul Tural da yakalanip esir alinir. Diger taraftan Melik’in adamlar1 Kazan
Han’in obasim basar, ¢adirlarini yakarlar. Esi Burla Hatun’u ve kirk yardimer kiz1 ve
Kazan Han’in yasli anasini da esir alarak donerler. Kazan Han uykudan uyaninca bir
sekilde bagl oldugu iplerden ve etrafindaki adamlardan kurtulur ve ata binerek obasina
geri doner, yurdunun yakilip yikildigina sahitlik eder. Diismanla miicadele eden ve
koyunlarini korumay1 bagaran kahraman ¢obanindan biitiin olan biteni dgrenir ve Kip-
¢ak Melik’in pesine diiser.

Oguzlarin diisman1 $6kli Melik, filmde Kipgak Melik adiyla verilir. Kipgak Melik,
esirleri arasinda yer alan Kazan Han’in esi Burla Hatun’un kendisine hizmet etmesi i¢in
¢agirilmasini emreder ve hikayede de oldugu gibi diger kadinlar Burla Hatun’u ele
vermezler. Her biri, kendisinin Bugra Hatun oldugunu iddia eder. Bunun iizerine Kipgak
Melik, yine elinde esir olan Tural’1 6ldiirlip etinden Burla Hatun ve onun yardimer ka-
dinlarma yedirmeye karar verir. Melik’e gore her kim ki Burla Hatun’dur, o etten ye-
meyecektir. Burada Tural, bilyilik bir cesaret 6rnegi gostererek cani pahasina annesini
ele vermez. Kazan Han, oglu 6ldiiriilmeden yetismeyi basarir; ancak oglunu kurtarmaya
calisirken basindan darbe alir, bu esnada Kazan Han’in imdadimna diger Oguz Beyleri ve
¢oban yetisir. Kipgcak Melik 6ldiiriiliir, biitiin esirler kurtarilir. Burada uzun siiredir esir
tutulan Beyrek de bir sekilde kapatildigi yerden kurtulur ve evine dogru yola gikar.
Herkesin 6ldii sandig1 Beyrek, nisanlist Ban1 Cigek, Yalincik’la evlendirilmek tizerey-
ken yetisir ve kendini tanitir. Herkes ¢ok sevinir ve Bani Cicek’le Beyrek evlenir. Yala-
ni1 ortaya ¢ikan Yalincik kagar.
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Dis diisman Kipgak Melik’le girilen ve nihayetinde kazanilan savasin ardindan bu
sefer Oguzlarin kendi i¢cinde yasadig1 kardes kavgasi ve i¢ savasa giden siire¢ anlatilir.
Filmin basinda siyah ¢adirda agirlanmasindan kalma kini devam eden ve ayrica Kazan
Han’1n koltugunda gozii olan Alp Aruz, Dis Oguz beylerini de yanina toplayarak isyan
eder. i¢ Oguzlara savas ilan etmeden dnce Alp Aruz Beyrek’i, Kazan Hanla barismasina
aract olmasini istemek i¢in yanina ¢agirir. Ancak bu, yalnizca bir bahanedir; onu davet
etmesindeki asil sebep Kazan Han’a savas ilan edildiginde kendi tarafinda yer almasini
istemesidir. Ciinkii Beyrek, giiclii bir karakter olarak Kazan Han’in giiciine gii¢ katmak-
tadir. Alp Aruz’un yanindaki diger beylerle yaptig1 plana gore Beyrek’e bu davet yapi-
lacak, eger kabul etmezse de oldiiriilecektir. Bu planlardan habersiz Beyrek, boyle bir
teklifle karsilagtiginda Kazan Han’a ihanet etmez hatta onun i¢in canini bile verecegini
sOyler ve Alp Aruz’a biiyiik tepki gosterir. Fakat baris¢il maksatlarla ¢agrildigini dii-
stindiigli davete hazirliksiz (kilic kusanmadan) giden Beyrek’i Alp Aruz kiliciyla agir
bir sekilde yaralar. Yarali bir sekilde oradan ayrilan Beyrek, son nefesini karis1 Bam
Cigek’in kollarinda vermek {izereyken olan biteni anlatir ve Kazan Han’in kanini yerde
koymamasini vasiyet eder. Alp Aruz ve adamlar1 savas i¢in yola ¢iktiklarinda Dede
Korkut, “Kardes kan1 dokmeyin.” diyerek onlar1 durdurmaya calisir; fakat onu dinle-
mezler. Savasta Kazan Han, Alp Aruz’u yaralayarak attan diisiiriir ve oglu Tural’1 ¢cagi-
rarak basini kesmesini ister, oradan ayrilir. Tural, karakteri geregi bunu yapamaz ve
arkasin1 doniip giderken Alp Aruz son bir gayretle Tural’1 arkasindan ok atarak yaralar.
Oglunun yaralandigin1 géren Kazan Han’in dikkati dagilir ve o da mizraklarin hedefi
olur. Bu sahneden sonra Alp Aruz, yaveri Yalincik ve Kazan Han, tas kesilirler. Daha
sonra tek tek gosterilmese de kardes kan1 dokmek {izere meydanda savasan herkesin tas
kesildigi anlasilir. Tural, Alp Aruz tarafindan yaralanmistir ama 6lmez, tas kesilmez.
Tas kesilme hadisesi higbir hikayede yer almazken filmde i¢ savasa giren herkesin bdyle
bir sona maruz kalmasi ve savag yanlist olmayan Tural’in tutumu iizerinden seyirciye
onemli mesajlar verilir. Savas sonrasinda ¢oban, Beyrek’in kiigiik ogluyla beraber top-
raklar taglardan temizlemekte ve ekime hazir hale getirmektedir. Dede Korkut’un Bey-
rek’in ogluna (ve dolayistyla topluma) verdigi 6giitlerle (yurduna sahip ¢ikmak, toprak-
lar1 ekip bigmek vb.) film sona erer.

2.2. Filmdeki Sovyet ideolojisi Unsurlar

Filmde anlatilan olaylar ve karakterlerden Gte, satir aralarinda islenen detaylar ve
verilmek istenen mesajlar, Sovyet ideolojisi penceresinden degerlendirilmeye elverisli-
dir. Nitekim Sovyet kiiltiir politikalarinin esnetildigi bir donemde ¢ekilme firsati tanin-
mis olsa da Dede Korkut filmi, bir Sovyet donemi filmi olarak Sovyet sansiirii ve pro-
pagandasinin bir {iriiniine doniistiiriilerek izleyiciye sunulmustur. Dolayistyla bir uygu-
lamal1 halk bilim ¢aligmas1 olarak her ne kadar filmde, ilgili toplumun kiiltiirel degerle-
rinin beyaz perdeye aktarimi s6z konusu olsa da burada esas amacin bu motiflerin kul-
lanilmas1 vasitasiyla topluma Sovyet mesajlarinin ulastirilmast oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Filmde 6n plana ¢ikan detaylardan birisi “Biz” ve “Onlar” ayrimidir. Kendi hal-
kimiz (biz) ve diisman (onlar) imgeleri lizerinden bir karsitlik (zitlik) olusturulmustur.
Olumlu karakterler olan ve vatanini savunan Oguzlar bir tarafta, olumsuz karakterler
olan isgalci konumundaki Kipgaklar diger taraftadir. Filmde Oguzlar fiziksel olarak
gelismis, goriiniiste yakisikli, giizel, olduk¢a miitevazi ve kapali kiyafetler giymis, edep-
li insanlar olarak yansitilmistir. Olumlu karakterlerin giysilerinde sadeligin ve iffetin
altinin ¢izilmesi Sovyet sinemasinin bir 6zelligidir. Kipgaklar ise keskin hareketleri
olan, yari ¢iplak bir giyime sahip insanlardir. Magarada yasam siirmektedirler ve eskiya
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gibi gosterilirler. Kipgaklarin kaba, ahlaksiz ve zevk diiskiinii olarak vurgulanan negatif
ozellikleri, Sovyet sinemasinda diismanlar ve olumsuz karakterlerin tasidiklar: 6zellikler
olarak karsimiza cikar. Ornegin; bir sahnede diisman Kipcak zindanlarinda esir olarak
tutulan Beyrek’in yanina bir Kipgak kizi gelerek onu bastan ¢ikarmaya caligir. Fakat
Beyrek ne pahasina olursun nisanlis1 Bani1 Cigek’e olan sadakatinden vazgegmez ve bu
teklifi geri gevirir. Teorik olarak ihanet ederek kurtulus sansi ya da en azindan esaret
kosullarinin hafifletebilir olmasini saglama ihtimaline ragmen Beyrek’in sevdigi kadina
kars1 sadakati segmesi dikkat ¢ekicidir ve diger olumlu karakterlerin 6zelikleri de Kip-
cak kadmlarina atfedilen cinsel ahlaksizlik goriintiisiine karst bir zitliktir. Boylece
Oguzlar iizerinden yansitilan olumlu karakterlerin algakgoniilliiliigli ve gururu, olumsuz
kahramanlar olan Kipgaklarin cinsel ahlaksizliklarina ve vahsiliklerine bir karsitlik
olarak islenmis ve Sovyet ideolojisindeki vatanina, ailesine ve partisine sadakat duyan
“Sovyet Insan1” idealize edilmistir.

Film genel olarak incelendiginde dikkat ¢eken hususlardan biri de dini sdylemler-
den kaginilmasi, kilik kiyafete yansiyan dini unsurlarin en asgari diizeyde yansitilmasi
ve sekiiler bir dilin tercih edilmesidir. Filmde Miisliiman oldugu bilinen Oguz kadinlari,
saglarinin bir kismi goriiniir sekilde kismi ortiilii olarak sunulmaktadir. Genel anlamda
Kipcak kadinlarina kiyasla daha kapali ve edepli sayilabilecek bir giyimleri olmasina
ragmen Islamiyet’in emrettigi 6lgiide tamamen bir kapanma s6z konusu degildir. Ote
yandan hikayelerde bir¢ok yerde Islami unsurlar barindiran ifadeler olmasina ragmen,
filmdeki diyaloglarda bu sdylemlerden itina ile uzak duruldugu dikkat ¢ekmektedir.
Ornegin; “Muhammedin dini askina kilic vurmak”, “Muhammed’e salavat getirmek”
gibi ifadeler hikayelerin metin orgiisiinde siklikla goriiliir. Bunun yaninda Dede Korkut,
neredeyse her hikdyenin sonunda “Gilinahiniz1 adi giizel Muhammed Mustafa hiirmetine
bagislasin.” ctimlesini kullanir. Ayrica Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda kahra-
manlik gosteren oglana ad koymaya gelen Dede Korkut, “Baymdir Han’in ak meyda-
ninda bu oglan cenk etmistir. Bir boga 6ldiirmiis senin oglan, ad1 Bogag olsun, adin1 ben
verdim, yasini Allah versin.” seklinde dua etmistir (Ergin 2003: 25). Hikayelerde benzer
orneklerin gogaltilacagl buna benzer Islami sdylemlerin siklikla yer almasina ragmen
filmin higbir sahnesinde Islamiyet’i ya da Miisliimanlig1 ¢agristiracak sz ya da ifadele-
re rastlanmaz. Bu, Sovyet tarihi boyunca uygulanan politikalar kapsaminda toplumlarin
din ile olan bagmin koparilmaya ¢alisilmasi, kilise ve camilerin biiyiik baskilara maruz
birakilmast ile iliskilendirilebilir. Ateizm ve materyalizm iizerinde temellenen Sovyet
ideolojisinde, din karsit1 uygulanan propagandanin dini sdylemlerden tamamen soyut-
lanmaya ¢alisilan bu filmde de kendisini gosterdigi goriilmektedir.

Sovyet yoneticileri ne kadar zeki ve yetenekli olsalar da diismana kars1 kazanilacak
zaferde siradan insanlar1 da yanlarina almalar1 6nem arz etmektedir. Bu sekilde giittiik-
leri “bir olma/birlik olma” politikasi, her alanda ideolojilerinin bir pargasi olmustur. Bu,
Rusya'nin devrim Oncesi tarihine adanmis filmlerinden (Aleksandr Nevski 1938; Kor-
kung Ivan 1945; Hussar Ballad 1962, vd.), Sovyet donemi olaylarin1 (Devrimleri, I¢
Savas1 ve Biiyiik Vatan Savagini) anlatan filmlerine kadar ¢ekilen pek ¢ok filmde, ortak
diismana kars1 6zel bir vasfi ya da konumu olmayan insanlarin birlik olmasina yapilan
gondermelerle islenmistir. Dede Korkut filminde de ¢oban ile Dede Korkut arasinda
gecen hadisede bu ¢agrinin yapildigi goriilmektedir. Kipgak Melik’in adamlar ile tek
basina miicadele eden ¢oban, Kazan Han’in obasina ait koyun siiriisiinii onlara kars1
korur, diigmani piiskiirtiir. Bu miicadele esnasinda yaralanan ¢obanin yaralarini saran
Dede Korkut, “Ne kadar giilii olsan da tek elden ses ¢ikmaz, el giicii sel giictidiir. Git,
tiim Oguz yigitlerini yardima ¢agir!” ifadelerini kullanir. Yardim ¢agirmakla yetinme-
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yen ¢oban, Kipgak Melik’in pesine diisen Kazan Han’a yardim etmek {izere atina biner
ve arkasindan gider. Kazan Han, her ne kadar kibir gostererek ¢cobanin yardimina muh-
ta¢ olmadigini sdyleyip onu agaca baglasa da ¢oban, bagli oldugu agaci kdkiinden soker
ve kurtulur. Yine de Kazan Han tek basina Kipgak Melik’in adamlariyla miicadele
ederken yardimina yetisir. Oguz beylerinin de gelmesiyle savasi kazanirlar. Filmin bu
kisminda siradan bir figiir olan ¢oban, ¢ok kritik zamanlarda 6énemli gorevler basarmus,
bliylik cesaret ve yigitlik ornekleri sergileyen karakter olarak on plana cikarilmistir.
Yonetici konumundaki Kazan Han’in hatalar1 (ava ¢iktiginda igip sizmasi, obasinin
baskin yemesi ve kibir duygusuyla ¢obanin yardimini reddetmesi) biiyiik bir felakete
sebep olmustur; fakat siradan insanlarin olaganiistii cesaretleri ve bir araya gelmekten
dogan giigle bu durum tersine ¢evrilmis ve diigman bertaraf edilmistir.

Filmde I¢ Oguzlar ve Dis Oguzlar arasinda verilen kardes kavgasmin ardindan sa-
vasin taraflarinin siddetli bir sekilde cezalandirilmaya maruz kalarak tag kesilmesi dik-
kat ¢ekilmesi gereken diger konulardan biridir. Zira bu sayede toplumun yine kendi
kiiltiirinde yer alan korku unsurlarinin kullanildig1 ve verilen mesajlarin etkinliginin
artirilmaya caligildigr goriilmektedir. Hikayelerde esasen, Kazan Han’in Alp Aruz’u
oldiirmesinden sonra diger dis Oguz Beyleri, Kazan Han’dan af dilemekte ve savas sona
erip barig saglanmaktadir. Fakat film i¢in olusturulan senaryoda kardes kavgasina giren
taraflara merhamet gosterilmemis ve bizzat {i¢ karakterin tas kesildigi islenerek Sovyet
ideolojisi temelli ceza unsuru islenmistir. Bunlardan Alp Aruz ve yaveri Yalincik olay-
larin bu noktaya gelmesinin bas miisebbipleri olarak goriilmeleri; Oguzlarmn lideri Ka-
zan Han da film genelinde yigitlik ve cesaret sergileyen bir karakteri temsil etmesine
ragmen, bir yonetici olarak gosterdigi zafiyetten dolay1 obasinin yagmalanmasi, kibirli
olmasi, bas kesip kan dokmeyi bir hiiner olarak gérmesi gibi sebeplerle cezalandirilmis-
lardir.

Filmin son sahnelerinden birinde ¢obanin yaninda toprag: taslardan temizleyen ¢o-
cuk (Beyrek’in ¢ocugu), Sovyet ideolojisinde barisin, parlak bir gelecegin, umudun
imgesi olarak goriilen “cocuk” semboliine yapilan bir atif olarak dikkat ¢eker. Sovyet
kiiltiirinde anit, resim, poster gibi pek ¢ok alanda siklikla kullanilan bu sembol, filmde
Dede Korkutun gocuga babasi Beyrek gibi bu topraklara sahip ¢ikmasini, diismanlar-
dan korumasini ve ekip bigmesini 6giitlemesiyle 6n plana ¢ikarilmistir. Ancak bu sekil-
de olursa topraklarinin “vatan” sifatin1 alacaginin sdylendigi giiglii bir mesajda “cocuk™
figlirtiniin kullanilmasi olduk¢a 6nemlidir.

Ayrica, filmin final sahnesi ile gelecegin memleketlerini seven, anavatanlarinin iyi-
ligi i¢in ¢alisan ve ayn1 zamanda diigmanlarin saldirisi durumunda onu savunmaya hazir
olan baris¢il emekgilere ait oldugu mesaji verilmektedir. Burada 6ne ¢ikarilan, vatanin
iyiligi i¢in emek vermeleri ve deger verdikleri her seyi (iilkeler, topraklar, aileler) canla-
11 pahasina savunmaya hazir olmalar1 beklenen, Sovyet ideolojisinde parlatilmaya ¢aligi-
lan “Iyi Sovyet insan1” imajidir. Bu imaj, adeta Sovyet ideolojisinin kendi vatandaslari
icin diktigi bir iiniformadir.

Sonu¢

Sovyet yonetimi, tarihinin farkl1 donemlerinde kendi politikalari ile uyumlu olarak
kiiltiirel ve sanatsal ¢aligmalara yon vermistir. Sovyet ideolojik propagandasiin etkili
bir sekilde uygulandigi donemlerde sosyalizme ve komiinizme elestiri ihtiva eden her
tiirlii faaliyetin yasaklandig1 ve hatta ivedilikle ortaya koyulan kanunlarla g¢esitli cezalar
verilerek kontrol altina alindig1 bilinmektedir. Benzer sekilde Sovyet toplumunun birlik-
teligini golgeleyecegine inanilan ve milliyet¢iligi atesleyen halk kahramanlari, destan-
lar, bolgesel diller, sanat eserleri gibi unsurlar da her zaman gozetim altinda tutulmus-
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tur. Ote yandan Stalin’in, ikinci Diinya Savas1 siirecinde her kesimin destegine ihtiyac
duyuldugundan bu anti-milliyet¢i uygulamalara gegici olarak son verdigi ve her kesimi
kucakladigi, Sovyet biinyesinde yer alan farkli milli unsurlara saygi duydugunu ifade
ederek herkesi Vatan Savasi yolunda tek viicut olmaya davet ettigi de bir gergektir.
Dolayistyla Sovyet tarihinde kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlerin donemsel olarak degisebi-
len ideolojik hedeflerden oldukga etkilendigi ve bu dogrultuda sekillendigi sdylenebilir.

1970’11 yillara gelindiginde sinema sektdriiniin gelisimi ile birlikte Sovyetler Birli-
gi’nde ¢ekilen filmlerin sayisi ve gesitliligi de artis gdstermistir. Bunun sonucunda 6n-
ceki donemlerde agirlikli olarak propaganda faaliyetlerine yonelik hazirlanan igerikler
ve ¢ekilen filmlerden ziyade Sovyet insanmin giinlik yasamini betimleyen filmler de
goriilmeye baglamistir. Bu gesitliligi firsat olarak degerlendiren bazi senaristler, siste-
min mevecut durumu resmetmenin Stesinde, olmasi gerekenin ima edildigi ve artik mo-
noton bir hayat siiren Sovyet insan modelinin yasadig1 sorunlara dikkat ¢eken igerikler
de ortaya koyar. Diizene yonelik agiktan elestiri yapmanin hala korkutucu oldugu bir
donemde bu gelismelerin olmasi sistemin de degismeye basladig1 gercegi ile iliskilendi-
rilebilir. Bu ¢aligmada incelenen Dede Korkut filmi, konusu itibariyla bu tip filmlerden
ayrilir; fakat birlestirici mesajlar, kardes kavgasint bir kenara birakarak barigin ve ¢a-
lismanin vurgulanmasi gibi detaylar barindirdig: igin her ne kadar bir halk kahramani
olan Dede Korkut’un dgretilerini igerse de Sovyet yonetimi tarafindan mazur goriiliir.
Folklorik motiflerin kullanimina her zaman temkinli yaklagan Bolseviklerin bu donem-
de, aksayan sistemin tekrar isler hale getirilmesi i¢in verdigi sosyal mesajlarin kendi
ideolojilerine fayda saglayacagi diisiincesiyle bu filmi onayladigi diisiiniilebilir. Bu
sebeple sinema lizerinden milliyet¢i duygulari harekete gegirebilecek bazi uygulamalar-
da kismi bir esneklik sergilendigini sdylemek yanlis olmaz.

Filmin Rusga versiyonundaki adi belirlenirken igerigin neredeyse tamami Dede
Korkut hikayelerinden alinmasina ragmen bir yeniden adlandirma yapilarak Sonmiis
Ocaklarin Isigi gibi bir adin tercih edilmesi de dikkat ¢ekicidir. Dede Korkut ya da
Dede Korkut Hikdyeleri gibi bir ad yerine bdyle bir adin tercih edilmesi filmin odak
noktasinin Dede Korkut karakteri degil de onun verdigi mesajlar oldugu seklinde oku-
nabilir. Dede Korkut, filmde tanitilmak istenen hikayelerin 6tesinde, Sovyet ideolojisine
hizmet eden bir tiir araca doniistiiriilmiistiir. Dede Korkut’un barisa ve toplumsal birlik-
telige olan ¢agrist ile ¢aligmaya, emege olan ovgiisii 6n plana ¢ikarilirken hikayelerde
olmamasina ragmen filmde baris yanlist olanlarin tag kesilmekten kurtulmasinin iglen-
digi sahneler bu kurgunun eseri olarak ortaya ¢ikmustir.

Cekildigi donem itibar1 ile uygulamali halk bilimi agisindan 6nemli bir eser olan
Dede Korkut filmi, Sovyet ideolojisi penceresinden dikkatle incelenmeyi gerektirmek-
tedir. Caligsma kapsaminda bu minvalde gergeklestirilen analizler, hikdyeden filme akta-
rim siirecinde degistirilen ya da hikdyede yer almamasina ragmen senaryoya eklenen
unsurlarin Sovyet mesajlarinin topluma iletiminde basariyla kullanildigin1 gostermekte-
dir. Anavatana olan sevgi ve sadakat; toprak, aile ve millet gibi kavramlarin kutsanmast,
kutsali koruma yolunda gerekirse can verme, ortak diismana karsi bir olma, ¢aligmanin
ve emegin yiiceltilmesi, hainlerin ve kardes kani dokenlerin agir bir sekilde cezalandi-
rilmasi, gelecege yonelik bariscil mesajlar verilmesi gibi Sovyet propagandasinda sik-
likla kullanilan araglar, filmin senaryosunda titizlikle islenmistir. Bu kurgu yapilirken
de Sovyet propagandasinda hassasiyet gosterilen, toplumu 6z ayarlarina dondiirecek
dini referanslardan ve Tiirkliige dair vurgulardan itinayla kaginildig1 goriilmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %60, ikinci Yazar %40.
ETIK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
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FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.
CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Structural Analysis of The Story of Boghach Khan, Son of Dirse Khan
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oz

Dede Korkut Kitabr Tiirk toplumunun geleneksel degerlerini ve toplumsal normlarimi arastirmak i¢in
onemli bir kaynak olusturmaktadir. Ancak, s6z konusu destanda deger ve normlar heniiz kavramsallastiril-
mamistir, ornek davranis ve eylem diliyle anlatilmistir. Bu nedenle, bunlarmn tespiti i¢in 6zel bir yonteme
ihtiyag duyulur. Bu ¢alisma, Yapisalc1 Kuram gergevesinde gelistirilmis olan mit ¢ozliimleme yontemini Dirse
Han Oglu Boga¢ Han Boyu'na uygulayarak alan literatiiriine katki saglamay1 amaglamaktadir. Calismada,
oncellikle arastirma yontemi ile arastirma nesnesi arasindaki uygunlugun incelenmesinin ardindan, {i¢ asamali
olarak karakter, kompozisyon ve olaylarin analizi ger¢eklestirilmistir. Ardindan anlatinin eszamanli ve artza-
manl dizgelerini yansitan eylemler tablosu olusturulmustur. Arastirmanin gosterdigi gibi, hikdyede yer alan
karakterler, toplumsal orgiitiin ¢esitli tabakalarini temsil etmekte ve simetrik ¢ift karakterden olusan dengeli
bir sistemi olusturmaktadir. Hikdye kompozisyonunda, farkli yasamsal siiregleri yansitan {i¢ boliim belirlene-
bilir. Ik boliimde Bogag Han’1n fiziki olarak diinyaya gelmesi, ikincisinde ismini elde etmesiyle sosyal yasa-
ma katilmasi ve tiglincii kisimda ise siyasi hiyerarside kalici bir yer edinmesi konu edilir. Hikdyede ayrica aile
ici, merkezi ve lokal olmak tizere ii¢ iktidar diizleminin etkilesiminin gerceklestigi tespit edilmistir. S6z
konusu iktidar diizlemleri ayn1 biitiinsel bir yapinin pargalar: olduklar1 i¢in, herhangi bir diizlemde bir eksikli-
gin veya degisikligin meydana gelmesi, diger tiir iligkilerde doniisiimlere yol acar. Buna gore, hikayenin ilk
kisminda, belirli bir yapisal unsurun eksikligi, ikinci kisimda ise s6z konusu unsurun fazlalig1 sorunsali anla-
tilmaktadir. Ugiincii boliim ise bir sentezle, yani tezatlarin kaldirilmasi ve toplumsal dengenin sabitlenmesiyle
karakterize edilir. Hikdyenin olay orgiisiinde tespit edilen 16 eylem igerisinde, farkli motivasyon tasityan dort
eylem grubu belirlenmistir. Buna gore, birinci grup yasamin devam etmesi uguruna toplumsal dengenin
bozulmasina yol agan eylemleri, ikinci grup toplumsal diizenin korumas: amaciyla gergeklestirilen 6ldiirme
eylemlerini, ligiincii eylem grubu toplumsal statiiyli korumak adina baskasmna yapilan haksizlik durumlari,
dordiincii grup ise, ayni amagla yapilan 6zveri eylemlerini kapsar. Buna dayanarak, hikdyenin siireklilik ile
istikrar, bencilik ile fedakarlik gibi olgularm kavranmasi ve degerlendirilmesine aracilik ettigi sonucuna
ulagilmigtir. S6z konusu karsit kavramlardan ilk ¢iftin yasam ve 6liim gibi insan varolusunun temel ontolojik
durumlarina, diger kalan ¢iftin ise bireysellik ve toplumsallik gibi sosyal yasamin parametrelerine isaret ettigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte arastirma, hikdyede yasamin mutlak bir deger olmadig: gibi, 6limiin de
mutlak kotiiliik olarak anlatilmadigini ortaya koymustur. Her iki olgu, ancak iktidar iliskilerinin kaliciligina
katkida bulunmas: bakimindan degerlendirilir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu‘nun analizi, Oguz Tiirkleri-
nin yasam ve kiiltiiriinde toplumsal 6rgiitlenmenin kaliciliginin en st deger oldugunu géstermistir. S6z konu-
su degeri saglamasi maksadiyla hikdyede basta sadakat, vefakarlik ve fedakarlik gibi davraniglar 6rnek goste-
rilerek, bireyci tavirdan vazgegme ve toplumsal ¢ikar1 gézetme tutumunun tesvik edildigi gorilmustiir.
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ABSTRACT

The Book of Dede Korkut is an important source for studying the traditional values and social norms of
Turkish society. However, such a study requires the use of special methods, since the values and social norms
in this epic are not yet conceptualized, but are expressed in the language of actions and exemplary deeds. This
study aims to apply the method of myth analysis developed within the framework of structural theory to The
Story of Boghach Khan, Son of Dirse Khan and thus contribute to the field literature, In the study, we first
considered the correspondence between the method and the object of research, and then, in three stages,
carried out the analysis of the characters, composition and events of the story. As a result, we compiled a table
of actions that reflects the synchronic and diachronic sequences of the narrative. As our research shows, the
characters in the story represent different layers of social organization and form a balanced system consisting
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of pairs of symmetrical characters. The composition of the story can be divided into three parts, which reflect
various life processes. The first part tells about the physical birth of Bogach Khan, the second one describes
his participation to public life after gaining a name, the third part tells about his obtaining a permanent place
in the political hierarchy. There is also an interaction between intra-family, central and local levels of power in
the story. Since these power planes are part of the same whole structure, the occurrence of a deficit or change
in any plan leads to transformations in other types of relationships. Accordingly, the first part of the story
describes the problem of the absence of a certain structural element, and the second tells about the excess of
the element. The third part is characterized by synthesis, removal of contradictions and stabilization of the
social status quo. Among the 16 actions indicated in the plot of the story, we identified four groups of actions
with different motivations. Accordingly, the first group includes acts that cause a violation of the social bal-
ance for the sake of continuing life, the second group includes acts of murder in order to maintain public
order, the third group includes acts of injustice to protect social status, and the fourth group includes acts of
self-sacrifice for the same purpose. Based on this, it was concluded that the story mediates the comprehension
and evaluation of such phenomena as continuity and stability, selfishness and self-sacrifice. The first pair of
these binary oppositions refers to the basic ontological states of human existence, such as life and death, and
the other pair points to the parameters of social life, such as individuality and society. However, the research
has shown that in this story life is not an absolute positive value, and death is not described as an absolute
evil. Both phenomena are evaluated only in terms of their contribution to the permanence of power relations.
Analysis of The Story of Boghach Khan, Son of Dirse Khan n showed that the constancy of social organiza-
tion is the highest value in the life and culture of the Oghuz Turks. To ensure this value, the story encourages
the rejection of individualistic attitude in favor of the interests of society by demonstrating such patterns of
behavior as devotion, loyalty and self-sacrifice.
Keywords
The Book of Dede Korkut, Dirse Khan, Boghach Khan, Structural analysis, values.

Giris

Oguz Tiirklerinin yasantilarini1 konu eden epik dykiilerden olusan Dede Korkut Ki-
tabr Turk kiiltiiri arastirmalar igin 6nemli bagvuru kaynagini olusturmaktadir. So6z
konusu eser basta dil, tarih ve edebiyat olmak iizere birgok sosyal bilimin ilgi odaginda
olup, ayrica Tiirk topluluklarinin geleneksel siyaset anlayisi, toplumsal diizen, etik norm
ve degerler hakkinda bilgi igermesi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Son zaman-
larda gerek egitim gerek siyaset ile toplumbilim baglaminda yapilan Dede Korkut
hikayelerindeki toplumsal degerler konulu arastirmalarin sayisinin artis1 bunun bir gos-
tergesidir (Arslan & Koktiirk 1997, Giinay 1998, Giinay 2000, Deveci 2013, Ozbay &
Karakug 2011). Ne var ki, tartigmasiz olarak biitiin hikayelerin ana eksenini olusturdugu
kabul edilen toplumsal deger ve normlar, eserde kavramsallastirilarak, tanimlanarak ve
gerekgelendirilerek sunulmamaktadir. Eser sozlii gelenegin bir iirtinii olmasindan dola-
y1, tarihsel gercekleri belgesel bir kesinlikle degil, edebi hikayecilik {islubuyla, alegori-
ler ve abartilarla yiiklii sembolik dil ile aktarmaktadir. Bu durumda, bir yandan Dede
Korkut Kitabi’ndaki hikdyelerin anlamsal igeriginin sanatsal formundan ¢ikarilip deger-
lendirilebilmesi i¢in, diger yandan ise s6z konusu degerlendirme esnasinda 6znelligin ve
tarafliligin 6nlenmesi amaciyla bir yontemin kullanilmasi énem arz etmektedir. Bu
calismada, Yapisalcilik c¢ergevesinde kiiltiirel olgular analizi igin tasarlanmig yontem,
Dede Korkut Kitabi’ndan Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nun analizi i¢in uygulana-
caktir. Bu baglamda, Fransiz diisiiniir Claude Levi-Strauss’un 6zellikle mitler i¢in gelis-
tirdigi yontemi ile hikayede yer alan karakterler, kurgusal 6geler, olay ve eylemler ara-
sindaki iliski Oriintiileri tespit edilerek, boyun anlati diizleminden anlam diizlemine
ulasilmaya ¢alisilacaktir. Dede Korkut Kitabi aragtirmalar1 kapsaminda, boylarin yapisal
unsurlarmin belirlenmesine yonelik halen yapilmis bir dizi ¢alisma mevcut olmakla
birlikte (Eliuz 2015, Oguz 1996, Sahin 2017, Ug¢ 2003, Ekici 2001, Sarag 2015), Lévi-
Strauss’un 6ngordiigl gibi, anlatinin dinamik olay dizgesinin ¢dziimlenmesinden hare-
ketle yapilan bir toplumsal deger analizinin daha 6nce yapilmadig1 goriilmektedir. Ca-

lismamiz, bdylece, ayni zamanda s6z konusu metodolojik yaklasimin Dede Korkut
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Kitabi basta olmak tizere Tiirk destanlar1 arastirmalarinda kullanilabilirligi ve verimlili-
gini degerlendirmeye de olanak saglamig olacaktur.

Bu ¢alismada, oncellikle analiz edilecek olan boyun 6zelliklerine ve uygulanacak
olan yontemin ayrintili agiklamasina yer verilmekte, ardindan metnin {i¢ agamali analizi
(karakter, kompozisyon ve olaylarin diiz dizgesi) gergeklestirmekte ve neticede yapisal
iligkileri yansitan tablo ortaya konulmaktadir. Bu ¢6ziimleme yontemiyle, boyun kurgu-
sunun dinamigini ve siirekliligini saglayan motiflere ve toplumsal degerlere nesnellik
saglamak amac¢lanmstir.

1. Hikayenin Ozellikleri

Yapisal analiz yonteminin Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’na uygulanabilmesi
i¢in, s6z konusu anlatinin mitolojik bir mahiyete sahip oldugu varsayimin kabul etme-
miz gerekir. Genel olarak mit, gegmisten bugiine kadar aktarilan, insanoglunun evreni,
dogay1, kendini anlamaya ve anlamlandirmaya yonelik ilk ve temel bir anlati bigimi
olarak tanimlanabilir. Bir yazara ait olmaktansa mit bir gelenegin veya toplulugun ortak
oykiistidiir. En eski mitler yaratilig, yasam ve 6liim, insan ve tanrilar gibi konulart isler
(Eliade 2021:20-25). Daha ge¢ donemlerin mitleri, kahramanlik dykiileriyle tarihi mu-
hafaza etmeye yonelik ilk tesebbiisler olarak, daha ¢ok toplumsal ger¢ekligi agiklamaya,
degerleri ve davranis kaliplarini yerlestirmeye ve ortak yasam kurallarini ortaya koyma-
ya ¢alisir. Dede Korkut Kitab: 'ndaki hikayeler, dogal ve dogatistii unsurlar1 ve karakter-
leri igermekle birlikte, kurgusal olarak toplumsal olgular ekseninde dondiikleri igin,
olgun kiiltiiriin kurucu hikayeleri olarak degerlendirilebilir. Dede Korkut Kitab: iizerin-
de yapilan aragtirmalar destanin 13-14 yy. Karadeniz’le Hazar denizi arasindaki cograf-
yada meydana gelen tarihsel olaylara isaret ettigini ve 15. yiizyilin ortasinda kaleme
alindigini gosterir (Rossi 1999:212; Boratav 2010:57-61). Bununla birlikte, hikayelerin
konulari, kurgusal 6zellikleri, anlati {islubu ve dili ¢ok daha eskiye uzanan bir gelenegin
{iriinii oldugunu gdstermektedir. ilk érnekleri 5. yiizyildan énce ¢iktig1 bilinen Oguzna-
me anlatilar1 geleneginin 6énemli bir 6rnegi kabul edilen Dede Korkut destaninda (Bayat
2021:22), diger Oguz destanlariyla birgok ortak motif ve karaktere sahiptir. Dede Kor-
kut destanindaki bazi hikayelerin Oguz Tiirklerinin Seyhun Havzasi ile Yedisu Bolge-
sinde yasadiklar1 zamanlardan kaldigin1 (Yakubovskiy 1962:123; Jirmunskiy
1962:256), diger oykiilerden oldukg¢a ayri1 duran Basat ve Tepegéz boyunun ise milat
oncesi donemlere ait oldugu diisiiniilmektedir (Rossi 1999:213). Oykiilerin asirlar boyu
muhafaza edilebilmesi, muhtemelen, eserde efsanevi Dede Korkut karakteriyle temsil
edilen, ozanlarin icra ve aktarimiyla miimkiin olmustur (Barthold 1962:112-114). Fuat
Kopriilii de bu hikayelerin nazimin iptidai sekli ile diizenlendigi ve kopuzlarin esliginde
icra edildigi kanaatini dile getirmektedir (Kopriilii 1980:77). Bunun yaninda, giiniimiize
ulasilan niishalarin karsilastirilmas: sonucunda tespit edilebilen farkliliklar ve ortak
yonler (Pehlivan 2015:170), eserin farkli varyantlarda dolasimda oldugunu gostermek-
tedir. Biitlin bu olgular, eserin s6zlii gelenekte kaynagini bulan halkin ortak {iriinii oldu-
gu ve dolayistyla mitlere 6zgii nitelikleri tagidigint gostermektedir.

Bu calismada incelenecek olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu, Dede Korkut Ki-
tabimin Dresden ve Vatikan niishalarinda ilk sirada yer almaktadir. En genel hatlariyla
bu boy Oguz beylerinden biri olan Dirse Han ve ailesinin yagantilarini konu almaktadir.
Bazi arastirmacilar yazili Oguznameyi bir tarih yazma tesebbiisii olarak degerlendirseler
de (Bayat 2021:22), aragtirdigimiz hikaye belirli sahsiyetlerin hayatlarii kaydetmekten
¢ok, zamansal ve mekansal olarak soyutlanmis ve sembollestirilmis karakterleri ve tipik
olaylar1 anlatir (Boratav 2010:57). Bu yoniiyle de s6z konusu anlat1 mitolojik karakter
gdsterir.
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2. Coziimleme Yontemi

Claude Levi-Strauss’un 1955 yilinda yaymladig1 Mitin Yapisal Analizi isimli ma-
kale, yapisal antropoloji alanindaki en etkileyici uygulamali ¢alismalardan biri olup,
mitlerin analizi i¢in adeta bir rehber niteligindedir. Lévi-Strauss miti tiim toplum tara-
findan paylasilan endise ve sorunlari giderme ¢abasi, toplumsal yagama yon veren de-
gerleri ifade etme formu olarak goriir (Lévi-Strauss 1955:428-429). Ne var ki, mitin
igerigi ve isleyisi agik olmakla birlikte, asil anlam1 ve deger dizgesi gizlenmistir. Diisii-
niire gore, s6z konusu igerige ulasmak i¢in mitin kurgusunda yer alan unsurlarin ve
aralarindaki iliskilerin tespitini yaparak, bunlar1 bir arada tutan yapry1 kesfetmek gere-
kir: “Mitin anlami1 varsa, bu anlam, onlar1 olusturan ayr1 6gelerde degil de bu dgelerin
aralarinda birlesme tarzinda aranmalidir.” (Lévi-Strauss 2012:303)

Lévi-Strauss’un mitlerin analizi igin gelistirdigi yontemin daha iyi anlasilmasi ba-
kimindan, s6z konusu yontemin temelinde yatan yapisalcilik kurammin bazi ilke ve
varsayimlarini 6zetlemek faydali olacaktir. ik nce, yapisalcilik biitiin kiiltiirel ve sos-
yal fenomenleri biitlinsel bir sistem olarak ele alir. Bu sistemde bir iligkide meydana
gelen herhangi bir degisiklik, diger iliskileri de etkiler. Yontemin dayandigi baska bir
ilke, ikili karsitliklar kavramiyla iligkilidir. Dilin, unsurlarindaki farkliliklarina dayana-
rak islendigini kesfeden Saussure’iin (2001:175) ardindan Lévi-Strauss yap1 olusturucu
en temel iliskiler arasinda ikili karsithiklar oldugunu tespit eder. ikili karsitliklar, birbi-
riyle iliskili ve diglama veya degilleme yoluyla karsilikli olarak tanimlanabilen (alt/iist,
tyilik/katiliik gibi) kavramlardir (Lévi-Strauss 1993:253). Mitolojik anlatilarda, insanla-
rin karsilastiklart sorun ve endiseler s6z konusu karsit kavramlar araciligiyla belirlenir,
tanimlanir ve daha sonra mitin biitiinsel ve dengeleyici yapisinda yatigtirilir.

Uygulanacak olan yontemin baska énemli esasi ise, kiiltiir olgularinin temelindeki
yapilarin farkli zaman tiplerine sahip olmasiyla iliskilidir. Bu 6zellik baslangicta Saus-
sure tarafindan dilde artzamanli olarak aktarilan bir dil sistemi (langue) ile eszamanli dil
uygulamasi (parole) arasinda yapilan ayrimla belirlenmistir (Saussure 2001:139-149).
Lévi-Strauss benzer bir sekilde mitlerde de degisken ile kalic1 6zellikleri tasiyan farkli
zamansal boyutlarin var oldugunu tespit eder. Ona gore, “Efsaneye atfedilen esas deger,
zamanin belli bir aninda cereyan ettigi varsayilan olaylarm siirekli bir yap1 olusturma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu yapi, ayn1 anda gegmis, simdiki ve gelecek zamanlarla
ilgilidir.” (Lévi-Strauss 2012:302)

Yapisalcilik gergevesinde gelistirilen mit ¢goziimleme yontemi, anlatinin yapisal ve
kurgusal unsurlarinin yani sira, mite has olan bir anlam biriminin tespitine dayanir.
Buna gore, heniiz kavramsal soyutlama pratikleri diizeyine ulagmamis olan bir kiiltiiriin
eserlerinde anlam, somut eylem veya fonksiyon diliyle ifade edilir (Propp 2011; Lévi-
Strauss 1955). Mitin temel anlam birimi (mytheme), mitolojik anlatinin 6rgiisiine etki
eden bir olay1 veya iligkiyi temsil eder. Lévi-Strauss, mit ¢dziimlemesinin ilk agamasin-
da s6z konusu temel birimlerin tespitini yapmak i¢in “oldugunca kisa tiimceler kullana-
rak olaylar zincirini agiklamak™ gerektigini sdyler (2012:305). Bu sekilde siralamig
olaylar siras1, mitin geri-doniissiiz zamansal dizgesini olusturur. Sonra s6z konusu olay
dizgesindeki her unsur, eylem tipi agisindan incelenir ve bir nevi kartla figlenir. Aslinda
yontemin en ¢etin kisminin bu asama oldugu sdylenebilir, ¢iinkii olay gruplarinin veya
“demetlerinin” belirlenmesi arastirmacinin gozlem ve yorumuyla ¢ikarilmasi gereken
bir seydir.

Analizin ikinci asamasinda fislenmis olaylar niteliklerine gore gruplandirilir ve
aralarinda olusan iliski demetleri tespit edilir. Lévi-Strauss, mitin ger¢ek temel birimle-
rinin ayr iliskiler degil de s6z konusu iliski demetleri oldugunu ve temel birimlerin
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ancak bu demetlerin bagdasmalari sayesinde belirtici bir islev kazandigini iddia eder.
Mitin yapisindaki geri-doniisiimlii dizgeyi olusturan s6z konusu iligki paketlerini belir-
lemek igin, ortak bir 6zelligi temsil eden kartlar alt alta (eszamanli olarak) bir kolon
seklinde dizilir (Lévi-Strauss 2012:309).

Incelenen mit bu asamada hem yatay hem de dikey boyutlara sahip olan bir tablo
seklinde kaydedilir. Boyle bir tabloda soldan saga dogru okunabilen yatay satirlar mitin
artzamanli dizgesini, dikey kolonlar ise eszamanli dizgesini belirler. Lévi-Strauss’a
gdre, mitin anlami yatay eksen iistiinde gelisen artzamanli olay orgiisiinden ¢ok, mitin
dikey eksen iistiinde yer alan eszamanl iliskiler yapisinda yatar. S6z konusu anla-
ti/anlam veya -yapisalcilik kuramima o6zgii terimleri kullanirsak- gosteren/gdsterilen
boyutlarinin mit i¢indeki isleyisi agik bir sekilde soyle agiklanabilir:

“Efsaneyi anlatmak durumunda kalsaydik, kolon seklindeki bu dizilisi gz dniinde bu-
lundurmayacak ve satirlar1 soldan saga ve yukaridan asagiya dogru okuyacaktik. An-
cak efsaneyi anlamak s6z konusu oldugunda, artzamanl nitelikteki bir yap1 (yukaridan
asafiya) islevsel degerini yitirir ve “okuma” soldan saga ve kolon kolon -her kolonu
bir biitiin olarak diistiniirsek- gergeklesir.” (Lévi-Strauss 2012:308)

Lévi-Strauss’un 6nerdigi sekliyle mitolojik hikdyede yer alan olay ve eylemlerin
tabloya yerlestirilmesi, mitin aslinda dongiisel bir yapiya sahip oldugu gergegini goz
oniine serer. Demet icinde toplanan iliskilerin ¢esitlenmesi, onlar araciligryla dolayim-
lanmis yasamsal ¢eligkiler veya sorunlar yatisincaya kadar devam eder. Mitin asil anla-
my, igte bu siirekli tekrarlanan benzer hallerde saklidir. Daima tekrarlanan eylemlerin
amag ve motifleri, aslinda hikdyenin vurgulamaya ve dinleyiciyi buna gore yonlendir-
meye calistigt degerler silsilesini olusturur. S6z konusu degerler anlatida tek basina
degil, fakat onlarin belirlenmesini saglayan karsit kavramlarin esliginde ele alinir. Dola-
yistyla, ¢ikarttigimiz demetler mutlaka ¢ift, demetleri simgeleyen kavramlar ise zit
olmalidir. iste bu ikili karsitliklar, mitolojik hikayenin ait oldugu kiiltiiriin temel kavram
ciftlerini temsil eder.

Yukarida esaslarin1 ve siireci 6zetledigimiz yapisal ¢oziimleme yontemini Dirse
Han Oglu Boga¢ Han Boyu’na uygulamak icin bu ¢aligmada oncellikle hikdyede yer
alan ve eylemin 6znesi olan karakterler ve kompozisyon ozellikleri incelenecek, ardin-
dan olaylar tablosu araciligiyla kurgunun yapis: ve deger dizgesi belirlenecektir.

3. Karakterler ve kompozisyonun yapisal ozellikleri

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nda olup biten olaylar, en genis anlamda top-
lumsal diizen sorunsali etrafinda donmektedir. S6z konusu boyda yer alan karakterler ve
aralarindaki iliskiler, toplumsal yasantinin gesitli yonlerini temsil eden ve hepsi bir
arada belirli ilkelere gore isleyen tutarli ve dengeli bir sistemi olusturur. Karakterler
arasinda basta Bogac ve Dirse Han olmak iizere Kam Gan oglu Han Bayindir, Kirk
Yigit (Namert), Dirse Han’in Hatunu, Kirk Ince Belli Kiz gibi eyleyenler yer almakta-
dir. Bunun yani sira, ¢ok kisa da olsa olaylarin sahidi ve anlatinin protogonisti olan
Dede Korkut ile Hizir’in yer aldigin1 géormekteyiz. Han Bayindir, iktidar hiyerarsisinin
bir nevi koordinatlarini olusturan dykiiniin baslangicini tetikleyen gii¢ ve yasa koyucusu
olarak karsimiza ¢ikar. Dede Korkut ile Bayindir Han karakterleri ayrica oykiileri bir
arada tutan tarihsel ve kiiltiirel zemini simgeler (Gokyay 1973:CXLVIII). Karakterlerin
ozellikleri incelendiginde, aralarinda simetrik bir yap1 olusturan ¢ift unsurlarin oldugunu
gormek miimkiindiir. Ornek olarak Dirse Han-Dirse Han’m Hanimi, Dirse Han-Bogag
Han, Bogag-Boga, Kirk Namert-Kirk ince Belli Kiz gibi karakter giftleri gosterilebilir.
Bu karakter ¢iftlerinin bazen 6zdeslik ve yerine gegme durumunda bulunduklart (Dirse
Han, Bogac¢ ve Boga orneklerinde oldugu gibi), bazen de birbirini dengeleyen veya
hatalarini diizelten gii¢ler olduklarmi (Dirse Han ile Hanimi, Kirk Namert ile Kirk ince
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Belli Kiz) gozlemlemek miimkiindiir. Dikkate deger ki, bu anlatida siradan halkin ya-
samindan ve temsilcilerinden bahsedilmemektedir. S6z konusu boy, yar1 go¢ebe yasam
stirdiiren toplulugun aristokrat tabakasmnin soyutlanmis ve ideallestirilmis iliskilerini
konu etmektedir (Yakubovskiy 1962:128).

Incelenen boyun kompozisyonuna bakildiginda, onun {i¢ boliimden olustugu soy-
lenebilir. Buna gore, Dirse Han’1n oglunun diinyaya gelmesi (fiziki dogum), ismini elde
etmesi (sembolik ve sosyal var olus) ve hanlik konumuna yiikselmesi (siyasi hiyerarsi-
sinde yer edinme) gibi yasamsal siirecler konu edilmektedir. Boy, Oguz topluluklarinin
gii¢ hiyerarsisi prensibine gore diizenlendigini anlatir. $oyle ki, Baymdir Hanimn giicti
Oguz Beylerin birligi iizerinde hiikiim stirmekten kaynaklanir. Toplumsal statiiyli Oguz
Beyler arasinda bulunmaktan kazanan Dirse Han’1n giicii, ona bagl olan kol kuvvetlere
(kirk yigit) ve ailevi iliskilere dayanir. Cocuklarinin var olmamasi olgusu, Dirse Hanin
Oguz Beyler arasindaki konumunu zayiflatir. Cocugun dogusuyla, hiyerarsinin iist dii-
zeydeki baglantilar tekrar gegerliligini kazanir.

Ote yandan, Dirse Han’1n oglunun yetismesi ve bir sosyal fail olarak kendini orta-
ya koymasi hiyerarsinin alt kisimlarinda yapisal degisikliklere yol agar. Boyun ikinci
kisminda iktidar hiyerarsisinin yeni bir 6gesi olarak Bogag, Dirse Han ile kirk yigit
arasinda yer almaktadir. Kirk yigidin statiistiniin zayiflamasi, ikinci donemde meydana
gelen olaylar tetikler. Bu donem, Boga¢’in hem babasiyla hem de onun yigitleriyle
catisik durumda bulunmasiyla karakterize edilebilir ve Boga¢’in sembolik oldiiriilme-
siyle sona erer. Ugiincii dénemde Boga¢ Han, Dirse Han’a ihanet eden kirk namerdi
yenip babasimi kurtarir. Bayindir Han Bogag’a beylik ve taht vererek, baba ve ogul
arasindaki gerilimi ortadan kaldirir: Artik onlar catisik degil, esit durumdadir. Iktidar
catismasinin dinmesiyle birlikte anlat1 sona erer.

Boyun kompozisyonu yapisalcilik kuraminin varsaydigi gibi bir iliskiler biitlinii
bakimindan incelendiginde, onun toplumun isleyisini saglayan ii¢ temel iktidar diizlemi
arasindaki etkilesimi yansittig1 agik¢a goriiliir. Bunlar Aile diizlemi (baba-ogul, Han ile
Hatunu arast iliskiler), Merkezi iktidar diizlemi (Bayindir Han ile Oguz Beyleri arasin-
daki iliskiler) ve Lokal iktidar (Dirse Han ile onun idaresinde olan kirk yigit arasindaki
iliskiler) diizlemidir. S6z konusu ii¢ iktidar diizlemi ortak baglantili yapinin pargalari
olduklari i¢in, herhangi bir diizlemde bir eksikligin veya degisikligin meydana gelmesi,
diger tiir iliskilerde de doniisiimlere yol agar. Ornegin, aile diizlemindeki bir eksiklik
(iktidari siirekliligini saglayacak bir erkek evladinin olmamast), Dirse Han ile Bayindir
Han arasindaki iliskileri etkiler. Diger yandan, geng Bogag’in merkezi iktidar hiyerarsi-
sine dahil edilmesi, Dirse Han ile yigitleri arasindaki iliskilerin bozulmasina yol agar.
Baska bir deyisle, boyun ilk kisminda, belirli bir yapisal unsurun yoklugu, ikinci kisim-
da ise s6z konusu unsurun varlig1 sorunsali anlatilmaktadir. Ugiincii boliim ise bir sen-
tezle, yani tezatlarin kaldirilmast ve toplumsal dengenin sabitlenmesiyle karakterize
edilir. Buraya kadar yapilan analiz Dirse Han Oglu Bogag¢ Han Boyu’nun iktidar iliski-
lerindeki dengenin bozulmasi ve yeniden saglanmasi konusunu isledigini agik¢a gos-
termistir. Ancak bu tiir bigimsel inceleme, hikdyedeki problemli olarak goriinen davra-
nis ve durumlara isaret etmedigi i¢in, ayrica kurgudaki olay ve temalar1 incelemek gere-
kir.

4. Olaylarin artzamanh ve eszamanh dizgesinin incelemesi

Yapisal ¢oziimleme yontemine gore, mitin temel mesajini ele verecek yapiya ula-
sabilmek i¢in dncellikle hikdyenin kurgusunda art arda siralanan olaylarin veya hususla-
rin dizgesini belirlemek gerekir. Bunun i¢in, olaylarin, miimkiin oldugunca kisa ciimle-
lerle 6zetlenmesi ve mit tablosunda yerlestirilecek “olay kartlarna” doniistiiriillmesi
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gerekir. Ayni1 zamanda bu dizgedeki unsurlar1 yorumlayip, aralarindaki iliskileri, ben-
zerlikleri ve tekrar durumlarini tespit etmek ve olaylart siniflandirmamizi saglayacak
ozellikleri belirlemek 6nemlidir. Bu 6zellikler olaylar gruplandirmamiza ve olay tab-
losunda bigimsel degigsmezleri olusturan diisey eksenini insa etmemize olanak saglar.
Buna gore, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nun artzamanli olay dizgesi ve yorumu
asagidaki sekilde olusturulabilir:

1. Han Baywdwr Oguz Beyleri ziyafete davet eder. Boyun baslangicinda, iktidar hiye-
rarsisinin basindaki Han Baymdir’in Oguz Beyleri i¢in etkileyici davet diizenledigi
anlatiliyor. “Hanlar hani Bayindir yilda bir kere ziyafet verip Oguz Beyleri misafir
ederdi” (Ergin 2004:21) ifadesinden, bu etkinligin egemenligini teyit etmek ve sohret
salmak i¢in diizenli olarak yapildig1 anlasiimaktadir. Bu eylemin amaci, “Toplumsal
statliyli korumak ve giiclendirmek i¢in comertlik yapmak/varliklarini paylasmak™ olarak
belirlenebilir.

2. Kurban kesilir. Hanin diizenlendigi ziyafette en degerli sayilan “attan aygir, deve-
den bugra, koyundan kog¢” gibi hayvan (Gokyay 1973: 4) kurban kesilir. S6z konusu
kurban kesme gelenegi, genel olarak mitolojik diisiinme tarzina 6zgii “alis-veris” manti-
ginin bir gostergesi olup, yok edici gii¢leri bir nevi doyurmak ve yatigtirmak istemiyle
gerceklestirilir. Bu eylemin, “Oliim pahasina istikrar1 saglamak™ amaciyla yapildigi
sOylenebilir.

3. Cocugu olmayan Dirse Han dislanir. Baymdir Hanin emriyle oglu olan beyler ak
otaga, kiz1 olan kizil otaga, oglu kizi1 olmayan kara otaga alinir: “Allah Taala ¢ocuk
olmayana beddua etmistir biz de beddua ederiz denir.” (Ergin 2004:21) Bu olayda top-
lumun ve iktidarin devamli islemesi i¢in, onun siirekliligini saglamayan 6gelerin dig-
lanmasina karar verilir ki bu karar mevcut diizenin bozulmasina yol agar: Dirse Han,
diger beyler ve yigitler nezdinde asagilanir. Bu eylem, “Diizenin siirekliligini saglamak
amaciyla mevcut dengenin bozulmas1” olarak nitelendirilebilir.

4. Dirse Han hatununu suglar ve tehdit eder. Hak etmedigini diigiindiigi davranisla
karsilasan Dirse Han “Benim sugum nedir ki kara otaga konurdu beni?” diye sorar ve
kendine kars1 yapilan asilsiz suglamayr bu sefer esine yonlendirir: “Han kizi sebebi
nedir soyle bana miithis gazap ederim simdi sana.” (Ergin 2004:23) Bu olay, “toplumsal
statliyli korumak adina baskasina haksizlik etmek” olarak nitelendirilebilir.

5. Hatun, ¢cocugun olabilmesi icin ziyafet diizenlemeyi onerir. Dirse Han’1n esi, sucla-
may1 reddeder ve “Hanum ne bendediir ne senden, iistimiizde kaim duran Allahdandur”
diyerek, Tanri’nin onlara ¢ocuk vermesi igin biiylik bir ziyafet diizenlemek, bagista
bulunmak ve dilek dilemek gerektigini sdyliiyor (Gokyay 1972:6). Bu olay daha dnce
belirledigimiz “Toplumsal statiiyii korumak ve giiclendirmek i¢in comertlik yap-
mak/miilkii sarf etmek” kategorisine yerlestirilebilir. Bu noktada kurgudaki ilk tekrar
durumu tespit edilir.

6. Kurban kesilir oglu dogar. Dualar kabul edilir ve Dirse Han’mn esi hamile kalir,
¢ocugu dogurur. Bu eylemler hem Dirse Han’in hem de esinin statiisiiniin korunmasini
saglar. Bu olay, daha 6nce belirledigimiz “6lim yoluyla istikrar1 saglamak” grubuna
dahil edilebilir.

7. Biiytimiis oglan Baywmdwr Han’in Bogast ile bogusur. 15 yasina gelen oglan, ak
meydana salman Bayindir Han’in doviis bogasiyla kahramanca doviislir. Bayindir Ha-
nin bogasiyla miicadelesi, iktidar simgesi olan bir seyin degerini sorgulamak ve ayni
zamanda bu gili¢ hiyerarsisinde kendine yer agmak demektir. Bundan dolay1 bu olay,
daha once belirlenen “Yasam uguruna mevcut dengenin bozulmasi” basligi altinda
yerlestirilebilir.
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8. Dirse Han'in oglu bogay: oldiiriir, ona isim verilir. Cesareti, giicii ve zekasimi kulla-
narak oglan bogay: 6ldiiriir ve Oguz beylerinin saygisini kazanir. “Oguz Beyler gelip
oglanin basinda toplandilar, aferin dediler. Dedem Korkut gelsin, bu oglana ad koysun,
beraberine alip babasina varsin, babasindan oglana beylik istesin, taht al versin dediler.”
(Ergin 2004:23). Boga¢ ad1 verilen delikanli boylece sosyal ve siyasi yasamda kendine
yer edinir. Bu olay, “Oliim sayesinde istikrar” grubuna dahil edilebilir.

9. Bogag beylik alir, Dirse Hanin yigitlerine artik saygi gostermez. Bogag’in beylik ve
taht elde etmesi, kaginilmaz olarak mevcut iktidar hiyerarsisindeki degisikliklere yol
act1. Bu olayi, tekrar “Yasam uguruna dengenin bozulmas1” demetine yerlestirebiliriz.
10. Kuwrk yigit/ndmert Bogag a iftira eder. Kirk yigit eskiden sahip oldugu statiiye don-
mek i¢in Bogag’1 6ldiirme plani kurdular: “Gene de bizin izzetimiz hiirmetimiz babasi-
nin yaninda hos olur” (Ergin 2004:26). Bu amagla kirk namert Bogag’1 iftira edip, Dirse
Hann itibarinin tehlikede bulundugunu soylerler. Bu olay, “toplumsal statiiyli korumak
adina bagkasina haksizlik etmek” grubuna dahil edilebilir.

11. Dirse Han oglunu avda oéldiirmeye kalkigir. Yigitlerinin iftirasina inanan ve sinsi
planina uyan Dirse Han, artik kendisi bir tehdit ve rakip oldugu diisiindiigii Bogag’1
ortaklasa katildiklar1 avda oldiiriiyor (yaraliyor). Bu olay da daha once tespit edilen
“Diizeni korumak amaciyla 6ldiirmek” eylemler grubuna yerlestirilebilir.

12. Annesi Kirk Ince Belli Kiz’la Bogag’t kurtarir ve iyilestirir. Avdan donmeyen oglu
icin endise duyan Dirse Han’in hatunu, oglunu aramaya gider ve onu yarali halde bulur.
Bogac’a gelen Hizir Ilyas’m “Dag cicegi, anne siitii senin yarana merhemdir” sozlerine
uyarak, Kirk ince Belli Kiz dag ¢igegi toplar, annesi ise kendini zorlayarak kanla karigik
stit elde eder ve oglunu iyilestirir. Bu olay anne sevgisi ve merhametin bir gostergesi
oldugu i¢in “Toplumsal statliniin korunmas igin yapilan fedakarlik” olarak degerlendi-
rilebilir.

13. Kirk Namert Dirse Han't kagirir. Bogag’in sag kaldigini 6grenip korkan Kirk Na-
mert, “Dirse Han eger oglancigini goriirse birakmaz bizi hep oldiiriir dediler. Gelin
Dirse Hani tutalim, ak ellerini ardinda baglayalim, alip kafir ellerine yonelelim diyerek
Dirse Hani tuttular” (Ergin 2004:33). Bu durumda tekrar, statiisiinii ve hayatin1 korumak
amaciyla yapilan haksizlikla kars1 karstyay1z.

14. Bogag kirk namerdi oldiiriir. Annesinin, “Yiirii ogul, baban sana kiydi ise, sen baba-
na kiyma” (Ergin 2004:33) yonlendirmesi iizerine Boga¢ Dirse Han’1 namertlerin elin-
den kurtarmak igin sefer diizenleyerek Kirk Namerdi 6ldiir. Bu olay, “diizeni korumak
amaciyla 6ldiirmek” baslikli eylemler grubuna yerlestirilir.

15. Bogag Dirse Han’t kurtarwr. “Baba ile oglu birbirine kocusup aglasdilar, ahvallerin
birbirleriyle soylesdiler.” (Gokyay 1973:14) Risklere ragmen babasii kurtaran Bo-
ga¢’in bu hareketinde hem 6zveri hem de fedakarlik agikca goriiniir.

16. Bogag’a beylik verilir. Babasini affettigi ve kurtardigi i¢in “Hanlar Han1 Bayindir
Bogag’a beylik verdi, taht verdi.” (Ergin 2004:36) Boylece toplumsal denge kalici bir
sekilde tekrar sagalanmis olur.

Yapilan inceleme neticesinde hikayenin kurgusunda yer alan olaylar arasinda, ben-
zer motife sahip dort grup (demet) eylem belirlenmistir. Bu demetler diizenlenecek olan
tablodaki diisey stitunlar1 olusturur. Birinci demette toplanan olaylarinin ortak yani,
kurulu olan diizenin zedelenmesiyle veya onda degisikliklerin meydana gelmesiyle ilgili
olmaktir. Dikkate deger ki, bu gruba dahil edilen biitiin eylemler (3, 7, 9, 16) toplumsal
yasamin devam edebilmesi agisindan zorunlu ve yapict doniisiimler olarak degerlendiri-
lebilir. S6z konusu olaylar1 birlestirecek siituna, yasam uguruna degisim bashigi konula-
bilir.
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Ikinci demette topladigimiz olaylar (2, 6, 8, 11, 14) hepsi éldiirme eylemiyle iliskili
olduklar i¢in, birinci demete gore karsitlik olusturur. Bu gruba mevcut diizenin koru-
masi veya yeniden tesis edilmesi i¢in gergeklestirilen kurban etme veya 6ldiirme olayla-
rint dahil ettigimiz igin ilgili siitunun bashgim diizeni korumak icin oldiirmek olarak
belirledik.

Ugiincii demet ise, karakterlerin kendini savunmak veya korumak amaciyla bagka-
larina yaptiklar1 haksiz suglama, iftira ve ihanet gibi olaylar birlestirir (4, 10, 13). Bu
tiir eylemlere toplumsal statiiyii korumak amaciyla yapilan haksizlik bashgm koyabili-
riz.

Dordiincii gruba dahil ettigimiz olaylar (1, 5, 12, 15), tam tersine, karakterlerin
baskalarina yonelik yapilan paylasim, fedakarlik ve yardim ile karakterize edilebilir. Bu
olaylar1 Toplumsal statiiniin korunmasi igin yapilan ozveri baslikli bir siituna yerlestire-
biliriz. Boylece, Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyunda olup biten olaylar: gruplastirdi-

gimiz i¢in hem artzamanli hem de eszamanli ekseni yansitan tablo olusturulabilir.
Tablo 1. Eylem Tiirleri ve Degerler Tablosu

Yasam uguruna degi-
sim
(Diizen bozulur/degisir)

Diizeni korumak i¢in
oldiirmek.
(Diizen sabitlenir)

Toplumsal statiiniin
korumasi uguruna
yapilan haksizhik.

Toplumsal statiiniin
korunmasi icin yapilan
ozveri.

1. Han Bayindir Oguz
beyleri ziyafete davet
eder.

2. Kurban kesilir.

3. Cocugu olmayan Dirse
Han diglanir.

4. Dirse Han hatununu
suglar ve tehdit eder.

5. Hatun, ¢ocugun ola-
bilmesi i¢in ziyafet
diizenlemeyi Onerir.

6. Kurban kesilir, Dirse
Han’1n oglu dogar.

7. Biiylimiis oglan
Bayindir Han’in Bogast
ile bogusur.

8. Dirse Han’1n oglu
bogay1 oldiiriir, adint ve
statiiyii kazanir.

9. Bogag beylik alir,
Dirse Han’1n yigitlerini
artik saymaz.

10. Kurk Yigit Bogag’a
iftira eder.

11. Dirse Han oglunu
avda oldiirmeye kalkigir.

12. Annesi Kirk Ince
Belli Kiz’la Bogag’1
kurtarir ve iyilestirir.

13. Kirk Namert Dirse
Han’a ihanet ederek onu

kagirir.

14. Bogag Kirk Namerdi

oldiiriir.
15. Bogag Dirse Han’1
kurtarir.

16. Bogag beylik alir.
Siireklilik istikrar Bencillik Fedakérhk
Yasam Oliim Bireysellik Toplumsallik

62 http://www.millifolklor.com




Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say:1 141

5. Degerlendirme

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nun igerdigi mesaj1 ve degerleri ortaya koymak
icin Oncelikle anlatida yer alan olay dizgesini tespit ettik ve yukaridaki tablo seklinde
diizenledik. Inceledigimiz boyda anlatilan olaylar, sebep-sonug iliskileriyle bagl tek
yonlii zamansal bir zincir olusturuyor gibi goriinse de aslinda bunlarin sarmal olarak
bazi temel problem veya kaygilar etrafinda donerek gelistigini sdylemek yerinde olur.
Tablodan anlasildig1 gibi, hikaye siireklilik ile istikrar, bencilik ile fedakarlik gibi olgu-
larin kavranmasi ve degerlendirilmesine aracilik etmektedir. Tablomuzdaki dort siitunda
yansitilan s6z konusu problemler arasinda ilk ¢ift siitunun insan varolusunun ontolojik
boyutlartyla (yasam/6liim) ilgili oldugunu, diger kalan ¢ift siitunun ise sosyal yasamin
parametrelerine (bireysellik/toplumsallik) isaret ettigini gormek miimkiindiir. Bununla
birlikte, her iki ¢ift kavram ortak bir tema altinda birleserek en genel anlamda toplumsal
diizenin kalicilig1 problemini konu etmektedir.

“Yasam uguruna degisim” ve “diizeni korumak i¢in 6ldiirmek” olarak 6zetledigi-
miz eylem tiirlerini birlestiren soldaki iki siitun, en temel varolussal kaygi olan yasam
ve oliimle ilgilidir. Mitolojik anlatilarin hemen hemen hepsinde yansitilan yasam/6liim
temasi, incelenen boyda siireklilik (hayat) ve istikrar (6liim) 6zellikleriyle ele alinmak-
tadir. Dirse Han’1n ¢ocuk sahibi olamamasi problemi, hikdyenin kurgusunu tetiklen olay
olmakla birlikte, ayn1 zamanda yasam siirekliliginin vurgulanmaya ¢alisilan baslica bir
deger olduguna isaret etmektedir. Toplum nezdinde Dirse Han’in itibarinin diigiiriilmesi
olay1, yasam uguruna toplumsal statiikonun feda edilebilecegini agik¢a gdsterir. Bunun-
la birlikte, incelenen eseri ortaya koyan toplum i¢in yasamin kendisinin bir {ist deger
oldugunu sdylemek yanlis olur. Durum bdyle olsayds, ileriki gelismelerde Dirse Han’in
0z oglunun hayatina kast etmesi olayi, kurguyu anlamsiz ve anlasilmaz kilardi. Boy,
biyolojik varolusun ve devamliligin énemini 6ne stirmekle birlikte, yasamin ancak top-
lumsal sistemin kalicilig1 agisindan deger tasidigini ve iktidarin onayina tabi oldugunu
gostermektedir. Olaylar bu agidan degerlendirildiginde ¢eliski ortadan kalkar: Dirse
Han’in hem ¢ocuk sahibi olama istegi hem de ¢ocugunu 6ldiirmeyi kabul etmesi ayn
sebeple - Bayindir Han’nin goziinden diismemek ve iktidar hiyerarsisinde mevcut ko-
numunu korumak motivasyonuyla - agiklanabilir.

Inceledigimiz boyda anlatilan olaylar aym1 zamanda yasamin bir gelisim siireci ol-
dugunu, gelisimin ise kagimilmaz olarak degisimlere yol agabilecegini s6z Oniine siir-
mektedir. Oykiiniin bagkarakteri Bogag’in biiyiimesi ve sosyal yasama bir aktor olarak
katilmasi, her seferinde mevcut iktidar hiyerarsisinin yeniden bi¢imlendirilmesine yol
acar. Yasamin igsel vasiflari olan degisim ve doniisiimiin yol agtigi istikrarsizlik, 6limle
iligkili olaylarla dengelenir. Dikkat ¢ekicidir ki, insanlar i¢in en kaygi verici bir olgu
olarak 6liim, inceledigimiz boyda asla bir ¢ikmaz, anlam ve 6énemden yoksun olumsuz
bir olay olarak gosterilmez. Tablomuzda 6liim, daha dogrusu dldiirme olaylarini birlesti-
ren demet en kalabalik olmakla birlikte hep belirli amagla yapilmis, sebep ve sonug
iligkileriyle oriilmiis, hikdyenin kurgusu agisindan kritik 6neme sahip durumlari kapsar.
Ornegin, kurban etme olaylarinda 6liim, karakterlerin amaglarina ulagmayi saglayan bir
prosediir olarak karsimiza ¢ikar. Dirse Han’mn oglunun bogay1 6ldiirmesi, onun hem
ismini hem de sosyal statiiyii elde etmesine yol agan olay olarak gosterilir. Son iki olay-
da insanlarin hayatlarina kasti s6z konusu olmasina ragmen, her iki durumda eyleyen
insanlar i¢in Sldiirme eylemi karsilastiklari problemi ¢ézmek i¢in bir ¢dziim niteligini
tasir. Bu durumda, incelenen hikayenin insanlarin 6lime karst korku ve yadirgama
duygularini yatistirmayi, 6liimil yasamla iligkilendirerek 6liim olgusuna anlam atfetme-
ye hizmet ettigini sdylemek miimkiin. inceledigimiz boyda yasamin mutlak bir deger
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olmadig1 gibi, 6liimiin de mutlak kotiiliik olarak anlatilmadigini gérmekteyiz. Her iki
olgu, ancak iktidar iliskilerinin kaliciligina katkida bulunmasi1 bakimindan degerlendiri-
lebilir. Ayni zamanda boyda her iki kavramin o6zellikle stireklilik-istikrar yonleriyle
daima birbirini dengeleyici diyalektik etkilesimde bulunduguna vurgu yapilir. Mitin
“yasamla Oliim arasinda aracilik yapmaya yarayan bir c¢esit mantiksal arag¢” (Lévi-
Strauss 2012:317) oldugunu kabul edersek, inceledigimiz boyun bu islevi olduk¢a basa-
ril1 bir sekilde yerine getirdigi sdylenebilir.

Insan iradesine tabi olmayan yasam ve 6liim olgularindan farkli olarak, tablomu-
zun sag kisminda yer alan iki siitun insanin kisisel kararlarina ve se¢imlerine bagl olan
durumlara, baska bir deyisle etik problemlere isaret eder. “Toplumsal statiiniin korun-
mas1 uguruna yapilan haksizlik” olarak adlandirdigimiz demette haksiz suglama, iftira
ve ihanet gibi olaylar1 topladigimiz halde, “toplumsal statiiniin korunmasi uguruna yapi-
lan 6zveri” bagliklt demette ise karakterlerin bagista bulunma ve baskasini kurtarma gibi
olaylar1 dahil ettik. Her iki gruptaki eylemler mevcut toplumsal statiiyii korumak gibi
ortak bir motivasyonla yapilsalar da bunlarin nitelikleri farklidir. Birinci demetteki
olaylar, baskasinin hak ve ¢ikarlarin1 g6z ardi ederek bencil bir davranisi temsil eder.
Ikinci demetteki olaylar, tersine, bagkasinin iyiligi i¢in yapilan fedakarhign érneklerini
teskil eder. Hikayenin kurgusundaki s6z konusu olaylarin siralanmasi ve neticelendiril-
mesi, bireysel ve bencil davraniglar1 yanlis ve sakincali, diger insanlarin yararina yapi-
lan eylemlerin ise dogru ve karli oldugunu gdosterir. Bu eylemlerle 6zellikle paylasimci-
lik, yardimseverlik, sadakat gibi 6zelliklere ve degerlere vurgu yapilmaktadir. Hikaye,
bdylece, insanlarin yasam bigimlerinden dolay1 sahip olduklar: bireysel ve toplumsal
giidiilerinin bir nevi yonlendirmesi ile toplumun yararmi gozeten yasam tarzini norm
haline getirmeye calisir.

Sonu¢

Uygulanan yapisal ¢éziimleme neticesinde, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu nda
yer alan karakterler, kurgusal dgeler ve eylemler arasindaki iliskilerin oriintiileri ince-
lenmis olup, hikdyenin anlam ve islevi tespit edilmistir. Buna gore, hikaye bir aile igi
nesiller dongiisiiyle birlikte iktidar yetkilerinin nasil devredildigini anlatarak, bu siirecte
karsilagilabilen en tipik problemlerin sebeplerini gostermekte ve ¢oziim Onerileri sun-
maktadir. Yapilan analiz, s6z konusu boyun kurgusundaki dinamigin, yasam ile 6liim,
bireysellik ile toplumsallik gibi insan varolugunun temel boyutlarina dair karsit kavram-
larin ¢oziimilyle kazanildigini gostermistir. Hikayede yer alan olay ve eylemleri 6zellik-
leri bakimindan dort farkli grup seklinde siniflandirmak miimkiin olmakla birlikte, bii-
tiin eylemlerin toplumsal diizen ve iktidar hiyerarsisini korumaya yonelik oldugu agik-
tir. Arastirma, boylece, Oguz Tiirklerinin yasam ve kiiltiiriinde toplumsal 6rgiitlenmenin
kaliciliginin en st deger oldugunu gostermistir. Gogebe yasam tarzindan yerlesik bir
yasama gegcisin ve Islamiyet’le yeni tanistiklari dénemi yansitan destanda (Bayat
2021:23), Tirk toplulugun belirli bir toprak boliimii veya dini ilkeler etrafinda toplana-
rak degil, insanlar aras1 giiclii ve kalic1 iliskilere dayanarak nasil siireklilik sagladig:
anlatilmaktadir. Dayanagi toplumsal baglar olan topluluk igin, iiyelerinin basta sadakat,
diiriistliik, vefakarlik ve fedakarlik gibi 6zelliklere sahip olmak, dolayisiyla bagkalarinin
haklarii gézetmek ve ihlal etmemek oldugu esas olmustur. S6z konusu ilke ve davranig
kaliplarini insanlara benimsetmeyi amacglayan Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu nun
boylece, giinlimiizde de giincelligini ve egitsel degerini devam ettirdigi sOylenebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.
ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.
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CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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The Meaning of Food in Different Forms of Social Organization Through
The Works of Dede Korkut and Kutadgu Bilig
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oz

Insanligin baslangicindan itibaren tiretimi, titketimi, ulasimi, sunumu, kutsallig1 gibi pek gok agidan ele
alinan yemek, i¢ine dogulan toplumun kisiye yiikledigi kiiltiirel unsurlardan biridir. Kiiltiirel bir unsur olarak
yemegin hayati onemi, insanlik tarihinde ¢esitli doniim noktalarini belirlemistir. Buna gore, insanlarin ilk
besinleri olarak deniz driinlerini tiiketmesinden avci-toplayiciya doniismesi, avci-toplayicidan goban-
lik/besicilige ve tarim doénemine gegisin hepsi, besinin temin edilmesinde hayatta kalmaya yonelik insani
cabayi isaret eder. Planli avlanma, insanin toplulukla hareket etmesini mecbur kilmistir. Sirasiyla atesin
kullanimi, hayvanlarin evcillestirilmesi ve tarimin ortaya ¢ikmast; ¢esitli dinsel inang ve pratiklerin gelismesi-
ne, aydinlatmaya, yemeklerin pisirilerek yenmesine, g¢oban/besici devrimine, yerlesik toplum diizeninin,
yazinin, kentlesmenin ve toplumsal smiflarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu gelismeleri bir kirilma
olarak degerlendirdigimizde, bu kirilmalarin her biri gerek insanin fiziksel evrimini gerekse toplumsal orgiit-
lenmelerini dogrudan etkilemistir. Hayatta kalmaya yonelik beslenme aligkanliginin bir noktadan sonra sadece
hayati olma &zelligini yitirdigini sdylemek miimkiindiir. Yemegin kiiltiir tarihi icerisindeki yerine dair tarihi
kaynaklardan (yemek kitaplari, kayit defterleri vb.), arkeolojik kazilardan ve yerli topluluklari inceleyen
antropologlarin ortaya koydugu ¢alismalardan gesitli bilgileri edinmek miimkiindiir. Bunlarin yani sira geg-
misten giiniimiize ulasan, bugiin edebiyat tarihi igerisinde degerlendirilen metinler de yemek kiiltiiriine dair
bilgiler icermektedir. Bu tiir eserler, ortaya ¢iktiklar: toplumun aynasi niteliginde olduklarindan ister sézlii
kaynaktan beslensin isterse yazili olarak ortaya ¢iksin toplum yapisi hakkinda bilgi verirler. Bu ¢alismada,
Dede Korkut (DK) ve Kutadgu Bilig (KB) eserleri yemek kiiltiirii fizerinden degerlendirilecektir. Bu iki eserin
se¢ilmesindeki neden, Tiirk kiiltiiriiniin iki farkli toplumsal drgiitlenme modelini temsil etmeleridir. DK ve KB
edebi olarak bakildiginda tiirleri, igerikleri, Usluplari, eserlerin olusumlar1 ve en 6nemlisi aktarim ortamlari
agisindan farklilik gosterir. Eserlerdeki bu farkliliklar, onlarin farkli toplumsal 6rgiitlenme modellerinin bir
¢iktisidir. DK gogebe, KB ise devletlesmis bir toplumun aynasi niteliginde eselerdir. Burada dikkat gekici
olan sey, Tiirklerde uzun bir siire bu iki farkli toplumsal 6rgiitlenme bigimlerinin varligin siirdiirmesidir. Orta
Asya’da Karahanli Devleti gibi tarimsal iiretim sebebiyle yerlesik diizenin, kentlesmenin ve toplumsal tabaka-
lagsmanin goriildigii devlet yapilanmalarinin yaninda yaklasik ayni dénemlerde Oguzlar gibi gégebe topluluk-
lar da vardir. Tiirk tarihinin ayni gelisimsel ve homojen bir evrim modeli {izerine konumlandirilamayacagi,
sadece tarih disipliniyle iliskilendirilen metinlerde degil bugiin edebiyat tarihi igerisinde hem dil hem edebi
ozellikleri agisindan degerlendirilen yazili kaynaklardan da anlasilmaktadir. Bu anlamda metinlerde yer alan
besinlerin, kurulan sofralarin, yenen ya da dislanan yemeklerin, kendi tarihsel sosyal orgiitlenme baglamlari
igerisinde, yinelenen ve degisen anlamlariyla birlikte degerlendirilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Calig-
mada ad1 gegen metinler lizerinden hem gocebe yasam bigiminde hem de yerlesik toplumsal diizende yemek
kiiltiirtinii nelerin sekillendirdigi, yemek yemenin toplumsal iliskiler agini nasil diizenlendigi, otoriter yapry1
ve toplumsal statiiyii nasil belirledigi {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler

Kutadgu Bilig, Dede Korkut, yemek, toplumsal tabakalagma, beslenme.

ABSTRACT
Food, which has been handled from many aspects such as production, consumption, transportation,
presentation and sanctity since the beginning of humanity, is one of the cultural elements imposed on a person
by the society he/she was born into. The vital importance of food as a cultural element has determined the
various turning points in human history. Accordingly, all the things that consist of the transformation of
humans from consuming seafood as their primary food to hunter-gatherer and the transition from hunter-
gatherer to herding/stockbreeding and agriculture point to the human effort to survive in the provision of food.
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The planned hunting has compelled people to move as a community. Respectively the use of fire, the domesti-
cation of animals and the emergence of agriculture have led to the development of various religious beliefs
and practices, lighting, eating meat by cooking, shepherd/feeder revolution, the emergence of the order of
society, writing, urbanization and social classes. When we consider these developments as a break, each of
these breaks directly affected both the physical evolution of human beings and their social organizations. It is
possible to say that the eating habits for survival lose their vitality after a point. It is also possible to collect
various information about the place of food in cultural history from historical documents (cookbooks, regis-
tries etc.), archeological excavations and the studies prepared by the anthropologists which have examined
indigenous communities. In addition to these, the texts that have survived from the past to the present and are
regarded in the history of literature today also contain information about food cultures. Since such works are a
mirror of the society in which they emerged, they give information about the structure of society, whether they
are fed from oral sources or written ones. In this study, the literary works of Dede Korkut (DK) and Kutadgu
Bilig (KB) will be evaluated through food culture. The reason for choosing these two literary works is that
they represent two different social organization models of Turkish culture. When DK and KB are handled
literarily, they differ in terms of their types, contents, styles, the formation of works and most importantly
transmission medias. These differences in works are a result of their different models of social organization.
DK is a nomadic society and KB is a mirror of a state-based society. What is remarkable here is that these two
different forms of social organization continued to exist among the Turks for a long time. In addition to the
state structures such as the Karakhanid State in Central Asia, where settled order, urbanization and social
stratification were observed due to agricultural production, it is seen that there were nomadic communities
such as the Oghuzes at about the same time. It is understood, not only by the texts associated with the disci-
pline of history, but also through the written sources evaluated in terms of both language and literary charac-
teristics within the history of literature today, that Turkish history cannot be positioned on the same develop-
mental and homogeneous evolution model. In this sense, it is possible to say that the foods in the texts, the
tables set and the meals that are eaten or excluded can be evaluated together with their repetitive and changing
meanings within their historical social organization contexts. Through the texts mentioned in the study, it will
be focused on what shapes the food culture, how eating organizes the network of social relations and how it
determines the authoritarian structure and social status both in the nomadic lifestyle and in the settled social
order.
Keywords
Kutadgu Bilig, Dede Korkut, food, social stratification, nutrition.

Giris

Tarihsel olarak insan yagamini etkileyen doniim noktalari, insanin agligini gider-
meye yonelik eylemleriyle kesismektedir. Besin elde etme yollarina dair yontemler ve
bu yontemlerdeki degisim, doniisiimler, toplumlarin gidaya erigimleri, besin {izerinde
gelistirdikleri pek ¢ok icat, toplumsal olaylar1 ve toplumlar arasindaki iliskileri dogru-
dan sekillendirmis ve de toplumlarin aralarinda farkliliklar ortaya ¢ikarmistir. Avci-
toplayici topluluklar, gogebe ¢oban topluluklar, tarim toplumlar1 gibi yapilan siniflan-
dirmalar tarihin belli bir dénemini ya da ayni dénemde farkli ekonomik, sosyal orgiit-
lenmeye bagli topluluklar: ifade eder. Biitiin bir beslenme tarihini ve bu tarihi sekillen-
diren olaylarin anlatimi bu makalenin simirliliklarini agacaktir ancak insanlik tarihinde
M.O. 3500 ile M.O. 2500 yillar1 arasinda, besin saglama biciminde iki 6nemli gelisme,
saban tarimi yapilan kdylerin ve gogebe ¢obanligin ortaya ¢ikmasi, (Oppenheimer'dan
akt: Kirli 2019:13) bu makalenin konusuyla iliskilidir. Neolitik Devrim’in toplumsal
yasantiya olan etkisi, evrimsel bir ¢izgide ele alinmistir. Buna gore, is giiciiniin azalma-
styla bosta kalan kesim bagka ugraglar edinmistir; bu ugraslar1 edinen insanlar rahipler-
dir ve bu kisgiler, ayn1 zamanda tarimi idare eden kisilere doniigmiistiir. Besinlerin kay-
dinin tutulmasi yazinin icadina ve sosyal orgilitlenmenin ortaya ¢ikmasina zemin hazir-
lamistir (Kiple 2010:88). En nihayetinde tarim devrimi devlet sistemini ortaya ¢ikarmis-
tir. Diger yandan bu devrimin yaninda onun tamamlayicist olarak ¢oban gogebe yasam
bicimini de ortaya ¢ikarmis ve bu yasam bi¢imindeki toplumlar devletten farkli tiirde
orgiitlenmislerdir. Gogebe ¢obanlar devlet dncesi yapilar olarak degerlendirilmektedir
(Kirli 2019). Boylece yerlesik tarimcilar ve gogebe ¢obanlar olarak ikili bir toplumsal
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yap1 ortaya ¢ikmistir. Beslenme ihtiyacini karsilama yontemindeki bu farkliligin ¢ikar-
dig1 ikilik toplumsal yasantinin farkli alanlarinda da goriilmektedir. Edebiyat tarihi
icerisinde metinleri ortaya ¢ikaran ve dolagimina imkan veren iletisim ortamina gon-
derme yapan sozlii-yazili kiiltiir ayrimi bunun bir yansimasidir. Bu iki iletisim ortami
ilkellik-uygarlik kutuplasmas: etrafinda degerlendirilmistir. Ilkel, vahsi, gelismemis
olarak tanimlanan sozlii kiiltiir toplumlarinin karsisinda yazili kiiltiire gegmis, uygar
olarak goriilen toplumlar yer alir. S6zlii ve yazili kiiltiirii bir “biling evrimi siireci” ola-
rak degerlendiren Walter Ong, sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegisin olduk¢a derin bir
baglantisinin oldugunu belirtir. Ona gore gida iiretimi, ticaret, siyasi diizen, dini kurum-
lar, teknolojik beceriler, egitim, tasit araclar1 ve aile yapisindaki pek ¢ok gelisme bu
gegiste etkilidir. Ancak bu gelismelerin hemen hepsi hem sozlii kiiltiirden yaziya gegise
etki etmis hem de kendileri bu gegisi yonlendirmislerdir (2013:205). Pozitivist anlayista
uzun bir siire pek ¢ok siireg birbirini pesi sira takip eden olaylar gibi ele alinmis, mede-
niyet tarihi bu ilerlemeci bakis agisini yansitan anlatiyla sekillenmistir. Ancak farkli
toplumsal orgiitlenme modeline gegis birdenbire degil, genel olarak birbirine ge¢mis bir
siirece isaret eder.

Beslenme 6zelinde ilerlemeci anlayisi Jack Goody ve Mary Douglas, Levi-Strauss
iizerinden elestirmislerdir. Goody, Levi-Strauss un beslenmeyi, yanal (birbirini etkile-
yen) sekilde ele almaktan ziyade ¢izgisel (tiirdes)” olarak ele aldigimi (2013:31) ifade
ederek elestirmis; Douglas ise Levi- Strauss’un kii¢iik sosyal iligkileri dikkate almadigi-
n1 ve genelde “tiim insanlik i¢in yemege dair ortak evrensel anlamlar bulmay1 umdugu
seckin (6zel) bir alanda” (1972:62) bir kuram gelistirdigi {izerinde durmustur. Buradan
yola ¢ikarak insan iliskileri lizerinden etkilesimsel bir model ortaya koyan yaklagimlarin
dikkate alinmasi gerektigini belirtmek gerekir. Bu anlamda, evrenselci bir bakis agisin-
dan daha ¢ok her toplumu kendi igerisinde, tarihsel baglamini g6z 6niinde bulundurarak
degerlendirmek bu ¢aligmanin bakis acisini yansitmaktadir. Caligmada ele alinacak
kaynaklarin tek bir Tiirk yasantisini temsil etmedigini, aksine birbirinden ayrisan, birbi-
rini tamamlayan ve birbiriyle kesisen noktalar1 gostermesi bakimindan ayrica dikkate
deger oldugunu belirtmek gerekir.

Ele alinan eserler, iki farkli yasam bigimini temsil etmektedir. Islam dininin, Fara-
bi, Ibn-i Sina gibi filozoflarin etkisinde gelisen bir diisiince sistemiyle (Ulken 2021:167)
ve Farabi lizerinden aslinda Grek felsefesiyle, 6zellikle Platon ve Aristoteles felsefesiyle
acik bir baglam olusturabilecek (Tasdelen 2019:7) yazili kiiltiliriin {iriinii olan KB’de
toplumun ¢ok daha katmanli bir yapida tabakalastig1 bir devlet yapilanmasindan bah-
setmek miimkiindiir. Diger yandan igerisinde yer alan hikayeler farkl1 zamanlarda farkli
ozanlar tarafindan sozlii kiiltiir ortaminda aktarilan (Gokyay 2007:714); igerikleri,
Oguzlarin Yakin Dogu’ya gelmeden onceki hayatlarina ait hatiralar ve bu hatiralarin
IX-XI. yiizyillarda Oguzlarin Sirderya’nin kuzeyindeki yurtlarinda gecen hayatlariyla
ilgili olan (Ergin 2011: 55-56, Boratav 2002:22) DK, gd¢ebe ¢oban toplumuna uygun
bir toplumsal yapilanmay1 temsil etmektedir. Bu iki eserde, donemin beslenme kiiltiiri-
nii yansitan besinin saglanmasi, tiiketilmesi, bu tiiketim etrafinda gelisen uygulamalara
dair bilgilere ulagilabilmektedir.

1. Besin Kaynaklari

Besin kaynaklari, bir toplumun mutfaginin yapisini belirleyen temel unsurdur. Te-
min edilen besin kaynaklarmin icerikleri ve temin edilme siiregleri toplumsal yasami
dogrudan etkilemistir. Yemegi sifrelenmis bir mesaj olarak degerlendiren Douglas,
mesajlarin sinirlar arasi gegislerin ve kaliplarin, kapsamanin ve diglamanin, hiyerarsinin
farkl1 dereceleri hakkinda bilgi verdigini ifade eder (2003:149). Bu bakis agisin1 dikkate
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alarak bahsedilen kaynaklarda yer alan yemeklerin temin edilmesine ve tiiketimine
yonelik sifrelenmis mesajlar hakkinda yorum yapabilmek miimkiindiir.

KB’de ve DK’de, toplumsal tabakalagmaya ve toplumun besin {izerinden ifade et-
tigi degerler sistemine dair bilgiler mevcuttur. Tiirk beslenme kiiltiiriinde yapilan tespit-
lerde go¢ anlatis1 6nemlidir. Besin kaynaklarinin diinyaya yayilimini go¢ kuramiyla
aciklayan Christian Boudan’a gore Tiirklerin daha dogrusu Oguzlar olarak 6zellikle
belirttigi Tiirk toplulugunun yerlesik yasama gegisi Anadolu’ya gocle gerceklesmistir.
Ona gore ¢ok farkli ve eski tarim gelenekleri olan topluluklarla karsilasan Oguzlar yer-
lesik diizene ge¢cmis ve boylece bagka besinleri kesfetmislerdir (2006:171-172). Hayati
Besirli de Tiirk kiiltiirliniin gelisimini, konar-goger dzelliklerin yerlesik topluluk 6zellik-
leriyle yogruldugu bir yap iizerinden aciklamus; Tiirk kiiltiiriiniin I¢ Asya’dan, kismen
daha yerlesik bir toplum 6zelligi gosteren Tiirkistan cografyasina ve Anadolu cografya-
sina olan gelisiminin farkl kiiltiirle temasiyla birlikte Tiirk mutfak kiiltiiriiniin zengin-
lestigini belirtmistir (Besirli, 2012: 158). Ancak DK’de anlatilan Oguzlarin yasamlari en
geg 11.yiizyila konumlandirildiginda bu yiizyilda Oguzlarin arkalarinda kalan cografya-
da, KB’den anlasildig1 iizere pek ¢ok toplumsal yapinin yer aldig: bir devlet sistemine
¢oktan gecilmistir.

KB’de hem gogebe yasamin hem tarimci toplulugun besin kaynaklarindan yararla-
nildig1 goriilmektedir. “Karahanlilar doneminde beslenme ve mutfak kiiltiirii sonraki
devirlerde de olacag iizere iki ana besine dayanmaktaydi. Bunlar hayvani ve bitki kay-
nakli yiyeceklerdi. Insanligin en temel beslenme maddelerinden olan hayvani gidalar
Bozkir kiiltiiriiniin etkilerini siirdiirdiigii bu devirde kendisini gdstermektedir” (Cetin
2008:31). Eserde bu iki ayr1 meslek grubuna dair bilgiler, toplumsal tabakalagmanin ana
unsurunu olusturmaktadir.

“Her canli bunlardan yararlanir /Yemek i¢gmek zevkini herkese bunlar ve-
rir / Biitlin canlilar, acikan ve doyanlar / Biitlin yasayanlar bunlara muh-
tactir / Bogazinin ihtiyacini saglamak i¢in/ Bunlar sliphesiz, sana da gere-
kecektir/ Ey kardes, bunlarla da temas et ve iligki kur/ Bogazin temiz ka-
lir, yiyecegin helal” (Yusuf Has Hacib!2006: 759-761).

Burada tarimcilarla kurulmas: gereken iliskiyi agiklarken, tarimsal iiretime ve bu
iretim modelinin yarattig1 toplumsal yasanti viiliir. Siyasetname olan eserde besin
tedarigine dair bu tiir bilgilerin verilmesi, toplumun beslenmesinin bir devlet isi oldugu-
nu gosterir. Besin tedariginde hayvan yetistirenlerle de iliski kurulur:

“Yiyecegi, giyecegi ve ordunun binek atini/ aygirlartyla yiik hayvanlarini bunlar
yetistirir/ Kirmuzi, siit ya da yiin, yag veya yogurt ve peynir ile/ Evin rahatini sag-
layan yayg1 veya kege hep bunlardan gelir/ Bu ziimreye dahil kisiler ¢ok faydali
insanlardir/ Ey yavrum, bunlarla da iyi iliskide bulunmalisin/ Onlara katil, karis;
onlar1 yedir i¢ir/ ve hayatin1 dogruluk i¢inde gegir/ Ne isterlerse ver, ne gerekirse
al; hile bilmeyen/ bu ziimrenin hep dogru hareket ettigini goérdiim” (2006: 765).

Burada hayvancilikla ugrasan topluluga olan mecburiyetin yaninda bu gruba da
ovgiide bulunulur. Ancak sonraki beyitlerde hayvanci ve tarim toplumu arasindaki fark
acik bir sekilde ifade edilir:

“Bunlarda (hayvancilarda) gorgii ve bilgi arama / Tavir ve hareketleri de serbest
olur, ey temiz kalpli/Bunlar ile iliskide kendine dikkat et/Bunlar gorgiisiiz, usulsiiz
ve kaba olur/Onlara tath soz soyle, fakat onlara arkadas gibi davranma; bunlar
bilgisiz ve hasin olur” (2006:765).

Bu beyitlerde hayvancilikla ugrasan gocebe topluluklar agik bir sekilde cahillik ve
toresizlikle iliskilendirilir. Hilmi Ziya Ulken, KB’de Oguz toresinden ayr1 olarak gok
keskin bir toplumsal ayrigsmanin oldugunu, toplumun yukarida verilen beyitlerden anla-
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stlacag iizere, zadagen ve avam seklinde ayrildigini, bunun Karahanli Devletinin kuru-
lusunda Uygurlarla olan iliskilerden kaynakli oldugunu belirtir (2021:170). Mani dinini
kabul etmis Uygurlarda bu dinin etkisiyle toplum tabakalagmis, seckinler ve dinleyiciler
olarak ikiye boliinmiistiir. Segkinler, evlenip aile kurmamak, oru¢ tutmak, et yememek
ve i¢ckiden uzak durmak gibi dince yasak olan kurallara uyan rahip sinifidir. Dinleyiciler
ise dengeli bir hayat siiren, evlenip bir aile kurabilen, sadaka verirken nazik ve comert
davranan, yemekleri de normal olanlardir (Mackerras, 2017:425-452).

Evrimsel bir bakis agisiyla, metinde tarim toplumu, kiiltiirel gelismislik siirecinde
hayvanciliktan daha ileri bir noktadadir. Ancak bu bakis agisinin kentli bir soyluya ait
oldugunu belirtmek gerekir, zira hayvancilikla ugrasanlar i¢in de tarimcilar veya kentli-
lerle iligkiler ihtiya¢ kaynaklidir ve kentli yasantiya 6zenilmez. “Cin kaynaklarina gore
suyun ve otun pesinden giden gocerler, su kaynaklarini kullandiklar i¢in ¢iftgilerden hig
hoslanmamalarina ragmen, onlar1 ortadan kaldirmaya da kalkigmazlardi. Ciinkii ihtiyag
duyduklar1 birgok {iirlinii ziraat yapan kesimden temin etmekteydiler” (Alpargu 2008:
17). DK’de siirii hayvanlar1 ve hayvansal iiriinler gégebe toplumun temel besin kayna-
gidir. Bu durum goger durumdaki pek ¢ok topluluk icin gegerli bir durum olsa gerek.
Bozkir kusagi hayvan yetistiriciligine uygun bir yap1 olusturur ve bu bdlgede nomad
(gbgebe) kiiltiiriinlin geligmesine sebep olur. Cin kaynaklarina gore, koyunlar ve atlar
Tiirklerin savag erzakidir. Savasa giden ordunun beslenmesinde ete 6nem verilmistir
(Alpargu 2008: 18). DK’de ete dayanan besin tedariginin yaninda arpa, bugday gibi
tahillarin tiiketimi, ekmek yapiminin varligi, buradaki gocer toplulugun yerlesik top-
lumlarla savas dist ticari iligkilerinin olabilecegini gosterir.

Tarimsal {iretimin toplumsal tabakalagmay1 tetikledigi agiktir ancak toplumsal ta-
bakalagma sadece tarim ve bunun sonucu ortaya ¢ikan kent toplumunda olan bir durum
degildir. iThan Basgdz, DK’deki hanlari, beyleri “gdgebe soylular” olarak degerlendir-
mis ve idealize edilen tipler oldugunu séylemistir (1999: 34). Hikayelerde hanlarin
sofralarinin vazgecilmezi olan besi hayvanlari, beylerin ¢obanlari tarafindan yetistiril-
mektedir. Salur Kazan’in  ¢obani diigman {izerine gitmeden Salur Kazan’a kuzu pisir-
mektedir’. DK’de yer alan hayvan siiriileri ve bunlardan sorumlu olan gobanlar, bu
anlamda toplum igerisinde 6nemli bir uzmanlik alanini olustururlar ve Oguz boyuna
besin tedariginden sorumludurlar. Ayrica diizenlenen s6lenlerde “bogazlar birer karis
kafir kizlariin al sarabi altin ayagi (kadehi) ile gezdirmeleri” tasvirlerine rastlanilmak-
tadir. Bu da toplum igerisindeki tabakalasmanin devlet dncesi yapilanma olan ¢oban
gdcebe toplumlarda var oldugunu gosterir. Her iki toplum modelinde tabakalarin olus-
masinin 6n kosulu, tiikketilen besinin iiretimindeki uzmanlasmadir.

2. Yemegin Torensel Anlami Uzerine

Eserlerde besin kaynaklarinin temin edilmesinde 6ne ¢ikan gocebe yerlesik karsit-
l1g1, yemek etrafinda gelisen ritiiellerin anlamlandirilmasinda da goriiliir. Murat Belge,
torensiz bir zaman olmamakla birlikte, bu ¢ok eski zamanlarda tdrenin simdiye oranla
¢ok daha fazla ortak 6zellik tasidigini tahmin edilebilecegini, kiiltiir ve medeniyetler
arasinda ayrismalarin bagladiginda, yemekteki ayrimlarin muhtemelen “kir/kent” ekse-
nine gore olustugunu belirtmistir (2016:362). Her iki esere bu baglamda bakildiginda
var olan torensel yemekler kir-kent ayrimini yansitmaktadir. DK’deki avlar, yemegin
torensel boyutunda 6nemli bir yere sahiptir. Kahramanlarin ava ¢ikmasi, av hayvanla-
rindan besin tedarik etmeleri ¢ok daha eski donemlerde atalarinin zorunlu besin bulma
faaliyetlerinin ritiiele doniismiis halidir. “Oguz erkeginin benlik gosterim alan1” olarak
degerlendirilen av merasimlerinde kahramanlar, kisisel ve toplumsal bellekte erkeklik
mertebesine yiikselmektedir (Ogiit Eker 2018:176).
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Dirse Han oglu Boga¢c Han ve Kazan Beg Oglu Uruz Begiin Tutsak Oldugu
hikayelerindeki kahramanlar Boga¢ ve Uruz’un ilk avlarinin, “atdan aygir, deveden
bugra, koyundan kog” kestirilerek diizenlenen ziyafetlerle kutlanmasi bu yiizdendir. Av
merasimleri disinda dogum, ad verme, diiglin, 6liim gibi gecis donemlerinde yemek,
diizenlenen ritiiellerin énemli bir baglayict unsurudur. Ik kahramanhigini yapan Bamsi
Beyrek’in ad verme toreninde kalin Oguz beylerinin agirlandigi goriiliir. I¢inde ask
temas1 barindiran hikdyedeki diigiin asi, yemegin sembolik anlamlart iizerine gesitli
ipuglar1 barindirmaktadir. Hikayede yer alan Beyrek ve Banu Cicek’in bir sekilde ayri
diismesi ve sonrasinda kavusmasi, kaostan kozmosa gegisin bir temsilidir. Hikayede
¢esitli tuzaklar sonucu yasadigi toplumdan ayri diismiis Beyrek’in ozan kiliginda geldigi
diigiin asin1 bozguna ugratmasi, diizeni saglayacak olan son kaotik olay1 temsil etmek-
tedir. “Beyrek solen yemeginin iizerine geldi, karnini toyurduktan (doyurduktan) sonra,
kazani depdi, doktii. Cevirdi yahninin kimini sagina, kimini soluna” (Olger Oziinel
2012: 89). Burada kazan bir mutfak ara¢ gereci olmasindan ote, térende diizeni saglayan
bir imge olarak goriilmektedir. Kazanin ters ¢evrilmesi yani téren yemeginin ortadan
kaldirilmasi torenin akigini degistirir. Hayatta kalmaya yonelik beslenme aligkanliginin
bir noktadan sonra sadece hayati olma 6zelligini yitirdigini sdylemek miimkiin olsa da
torenlerde besinden yoksun kalmak hayati bir krizi, yani ger¢eklige dayanan bir korku-
yu ¢agristirir. Ayrica bu olay KB’ye gore sofrada dlgiisiiz sayilabilecek bir davranistir.

DK’de Salur Kazan’in diisman tarafindan tutsak edilmesini konu alan hikayede,
yemegin Olimle ilgili inan¢ ve uygulamalardaki yerine dair bilgiler bulunmaktadir.
Kazan’a tutsak edildigi mahzende ne yiyip ictigi soruldugunda, “dliilerinizin asindan
yerim” demektedir. Olii agmnin bir yaniyla dlenin 6liimden sonraki hayatinda yemeye ve
icmeye ihtiyaci oldugu tasarimini vurguladigini diger yandan 6liim olayina eslik eden
“gecis” torelerinin gerekliligini ortaya koydugunu sdyleyen Sedat Veyis Ornek’e gore,
cenaze isleminin tamamlanmasi ve Olen kisinin ahiret hayatina gegisi, sadece dinsel
kurallar1 ve islemleri igeren bir siire¢ degil geleneksel olanlarin da yerine getirilmesi
gereken bir siirectir (2014:304). Bu hikdyede Kazan bu inangla 6liilerin 6liimden sonra-
ki hayatlarindaki beslenme gereksinimini engelleyerek diismaninin 6liilerini dahi rahat
birakmamaktadir. Olii as1 inanc1 boylece eski inancin bir kalintis1 olarak hikayelerde yer
bulmakta ve Oguzlar arasinda bu inanigin hikayelerin ortaya ¢iktig1 belirtilen yiizyillar-
da devam ettigini gostermektedir.

KB’deki toren yemekleri, “diigiin yemegi, ogul dogunca ya da siinnet igin,
yog(6lii) as1 ve de ad san alan birinin baskalarina verdigi as yemekleri” olarak belirtilir
(2016: 342). Burada av torenlerinin yerini siinnet tdreni almistir. Erkek ¢ocuklar igin
onemli bir gegis donemi olan avin yerlesik toplumda dneminin azaldig1 goriilmektedir.
Eserde bu yemeklerin igerikleri hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur ancak bu davetlerde
uyulmasi gereken kurallar net bir sekilde belirtilmistir.

3. Tabakalasmis Bir Toplumun Gostergesi Olarak Sofra Diizeni ve Tiiketilen
Besinler

Sofra adaplarini igeren gorgii kurallar1 tabakalagsmis bir yasam tarzinin gostergesi-
dir (Goody 2013: 183). Eserlerde bu tabakalasmay1 kurulan sofralarda yenen yemegin
iceriginde ve sofra etrafinda olusan kurallarda gormek miimkiindiir. Her iki eserde yer
alan sofraya dair uygulamalar, yemegin paylasimi, tiiketilen yemeklerin tiirii toplumsal
statliniin belirlenmesinde etkilidir.

DK’de s6lenlerde en basta attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdirmak bir
kuraldir. Bu yemekler beylerin “kalin Oguz beyleri’ni agirladiklar1 sdlenlerinin ana
yiyecekleridir. Hikayelerde beylerin veya bey ogullarinin tutsak edildiklerinde onlerine
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konulan yemekler “kara, yanmis” gibi olumsuz sifatlarla nitelenmektedir. Hikayelerde
esir olan kahramanlara verilen yemekler {izerinden hem esirlik anlatisi giiclenmis hem
dislanan yemekler tanimlanmuistir.  Esir durumunda verilen “yanmig arpa etme-
gi(ekmegi), ac1 sogan” diglanan yiyecekler olarak yer alir. Giilnaz Cetinkaya, bu duru-
mu arpanin kirsal kesimde degerinin ¢ok olmamasi ve genellikle hayvan yemi olarak
kullanilmasiin bireyin tutsaklik durumundaki yerine isaret etmesi olarak degerlendir-
mistir. Sogan ve arpanin her yerde kolaylikla yetistirilebilir olmasi, maddi anlamdaki
“degersizlik” karsiliginin sembolii olmustur (2015: 95). Esirligin sembolik anlami ola-
rak degerlendirilmenin yaninda bu besinler, bir kimligin yeniden tiretimini de saglamak-
tadir. Etsiz yemekler yasam bigimine, bulunulan toplumsal tabakanin pekistirilmesine
katkida bulunurken, yasakli yiyecekler de kimlik olusumunu destekler. Eserde belli
yiyeceklerin tiikketilmemesi “kafir’likten ve tarimei topluluktan ayrigmayi temsil eder.

Hikayelerde “kara tonguz (domuz)”, “kara koyun”, “agca (akg¢a) koyun” kullanim-
lar1, yiyecekler lizerinden degerli ve degersiz ayriminin yapilmasina ornektir. Cinlilerin
Yang ve Yen tasnifi Tiirklerde ak ve kara tasnifini karsilar. Bu tasnifte, ak “ugurlu”,
kara ise “ugursuzlugu” sembolize eder (Ziya Gokalp, 1976: 79). Yemeklerin bu tasnif
icinde ayrigtig1 goriiliir. Yenilen yemegin sifat1 hikdyedeki kahramanin statiisti hakkinda
bilgi vermektedir.

KB’ye baktigimizda burada gesitli yemeklerin farkli gruplar tarafindan tiiketildigi-
ne dair bulgular vardir. Kiple, tarimin ortaya ¢ikisindan itibaren elit azinliklarla siradan
insanlar arasinda beslenme bakimindan goriillen muazzam esitsizliklere isaret eder
(2010: 88). Bu ayrigsma, yerlesik Tiirk topluluklar arasinda da vardir. Uygurlarla ilgili
bilgi veren El¢i Wang Yen-Te, zengin insanlarin at etini yediklerini, geriye kalanlarin
ise s1gir ve yaban kazlarinim etini tiikettiklerini yazmaktadir (izgi 1986: 68). Karahanli
Devleti’nde de benzer bir ayrim vardir. KB’de toplumdaki yemek tiiketimine dair ay-
rigma, eserde dervis kisiligiyle yer alan, ¢ileci yasam anlayisini benimsemis Odgur-
mus’un liikks olarak gordiigii yiyecekleri sdylemesiyle ortaya ¢ikmaktadir:

“Giymek icin koyun yiinii ve yemek i¢in as1 bana yeter / ey kardes bu diinyadan
baska bir sey beklemiyorum / Magarada yasayan, merhametli ve takva sahibi in-
san ne der, dinle/ Diinyadan kendi hissemi aldim /Kepektir yiyecek, koyun yii-
niinden giyecek bana yeter/Kepek ekmegi benim i¢in sekerden daha tathidir / Bu
beyaz giysi sirmali ipeklilere bedeldir / Yiyecek ve igcecekten ancak karn1 doya-
cak kadar yemeli/ i¢inde ister arpa ister dar1 olsun karnimi doyuracaktir/ Ey kar-
des, sen 6lmeyecek kadar bir sey ye; okiiz gibi ¢ok yeme, mizacin bozulur” (2006:
811).

Bu musralardan anlagilacag: iizere ¢ileci anlayisi destekleyici, fakirlerin ve yeme
imkan: olup da bunu ahlaki agidan reddedenler tarafindan tiiketilen yiyeceklere yer
verilmigtir. “Diinya nimetlerinden bu sekilde vazgecme diisiincesi ancak tabakalasmis
bir mutfaga sahip hiyerarsik toplumlarda goriilebilir ¢ilinkii yiyecek ve igeceklerden geri
¢ekilme ancak daha genis anlamda zevk baglaminda var olur” (Goody 2013:154). Bura-
da seker ve kepek ayni sinifin tiiketim besinleri degildir. Sekerin liiks tiiketime girmekte
oldugu ve zengin sinif tarafindan tiiketildigi goriilmektedir. Eserde yasak sinifinda sarap
yer almaktadir. “Igki igme, fesata kapilma” (2016: 117) musralarindan anlagilacag {izere
fesat ile es deger goriilmiistiir. Burada ickiyle kastedilen saraptir. Kimiz da alkol olma-
sina ragmen yasakl sinifina girmemektedir. Islamiyet’in kabuliine ragmen yemek tiike-
timine dair dini hiikiimlerin, toplumdaki yeme i¢me pratiklerinin dikkate alinarak yo-
rumlandig: goriilmektedir.

Eserlerdeki sofraya dair kurallar ve oturma diizeni hem toplumun yasayis bigimi
hem de toplum igerisindeki statii ve giicii temsil etmektedir. Toplumsallik her zaman
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kacinilmaz olarak ‘kural’ tiretir. Ciinkii kural olmadan bir¢ok kisi bir arada bir isi yapa-
maz. Birlikte yemek yemek bu nedenle her zaman birtakim kurallar, bir “sofra adab1”
gerektirmistir (Belge, 2016: 360). KB’de toplum igerisindeki tabaka ve statiiye referans
olacak birtakim kurallarla sofra gorgiisiiniin gosterilmesi gerektigi belirtilmistir.

“Hangi ziyafette olursa olsun, yemek yerken miimkiin oldugunca edep dairesinde

hareket et/ usul bilmez, akilsiz ve nasil davranacagini bilmeyenler/ Usule vakif in-

salar1 goriince sasirir kalirlar/ Senden biiyiik yemege basladiktan sonra/ sen elini

uzat; bak, adet boyledir/ Yemege sag elini besmeleyle uzat; boylece yemegin be-

reketi artar, sen de zengin olursun/ Baskasinin oniindeki lokmalara dokunma/

kendi 6niinde ne varsa, onu al ve ye/ Sofrada bigak ¢ikarma ve kemik siyirma/ gok

obur olma, ¢ok da stinepe olma/ Ne kadar tok olursan ol, yemegi adamina gore ik-

ram et/.../ Yemek yerken sofra ve ufak ufak ¢igne/Sicak yemegi agzinla iifle-

me/Yemek yerken sofra iizerine siirlinme/ Insanlarin huzurunu kagirma” (2006:

787,789).

KB’de sofraya dair gorgii kurallari, uygarlagma siirecinin bir pargasi olarak deger-
lendirilebilir. Sofra kurallari, standartlagsmis bir toplumsal yapinin yansimasidir. Stan-
dartlar davraniglarda belli sinirlar ve dlgiiler gerektirir. Sofra kurallari 6zellikle Ortagag
Avrupasi’nda standart haline gelmistir. Ancak antik Yunan-Roma dénemi ve dncesinde
de bu konu dert edilmistir (Elias 2016: 143-153). Eserlerden verilen 6rneklerde, her
donemin ve toplumsal orgiitlenme modelinin yeme-igme aliskanliklariyla belirlenen bir
sofra adabina sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak sofrada gorgii kurali olarak
belirlenen uygulamalar 6rgiitlenme bigimine bagli olarak degisiklik gosterir.

DK’de sofra adabi, yeme i¢me iizerinden ¢ok oturma diizeniyle kendini géstermek-
tedir. Oturma ve sofradaki servis diizenine bakildiginda hiyerarsik yap1 anlasilir.

“Toksan tlimen genc Oguz, sohbetine derilmisidi. Agz1 bdyiik humreler ortaliga
salinmis idi. Tokuz yerde badiyeler kurilmisidi. Altun ayak siirahiler dizilmis idi.
Tokuz kara gozli, 6rme sagly, elleri bileginden kinali, parmaklar1 nigarli, bogazlari
birer karis kafir kizlar1 al serabi altun ayagila Oguz beglerine gezdiiriirieridi. Her
birinden Ulas ogli Salur Kazan i¢misidi. ...Ogli Uruz karsusinda yay soykeniib tu-
ruridi. Sag yanina kardasi Kara Giine oturmustu. Sol yaninda tayist Aruz oturmis
1di...” (2012:96).

Burada sofra diizenindeki sag-sol tasnifi dikkat ¢ekmektedir. Sag erkek, sol kadini
simgelemektedir. Sofra diizenindeki bu ayrim, bireyin toplum igerisindeki yerini, aile
icerisindeki akrabaligin boyutunu ve hukuki olarak paymni belirleyen bir oturma plani-
dir. Ziya Gokalp sag-sol tasnifinin ak-kara tasnifindeki gibi karsithik icermedigini ve
esitlik¢i bir yapisinin oldugunu sdyler. Ona gore her iki taraf ugurlu kabul edilir (1976:
79-80). Abdiilkadir inan’a gore “orun” ve “iiliis” kavramlar1 bu oturma diizeninin hiye-
rarsik yapisini agiklamada yardimer olmaktadir. Orun, hanin yanindaki konumu tayin
eden mevki, iiliis de ziyafet i¢in kesilecek hayvanin etinden alinacak paydir (1998:241).
Oturma diizeni belli standartlar1 olan, herkesin yerinin belli oldugu bir yapiya sahiptir
ve hakana olan konuma gore paylagim yapildigi disiiniildiigiinde, bu durum ister iste-
mez esitlik¢i bir yapidan ziyade hiyerarsik diizenin gostergesi olarak yorumlanabilir.

4. Toplumsal Statiiniin Bir Gostergesi Olarak A¢ Doyurmak, Ciplak
Giydirmek

Eserlerde Tanrisal giicle yakinlik kurmak, iktidar sahibi olarak giicii mesrulastir-
mak, toplumsal diizeni saglamak, toplumsal degerlerin altin1 ¢izmek igin yemek vermek
onemli bir uygulamadir. Hakanin comertliginin bir gostergesi olarak yemek, yonetim
sistemi iginde hakanin yasama/yiirlitme ve yargi yetkisini goriiniir kilmaktadir. Sofraya
yanstyan yemek ve gii¢ iliskisi, yoneten ve yonetilenler arasindaki iliskiyi de ortaya
koymaktadir (Ogiit Eker 2018:175).
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DK’de Tanr1’dan dilek dilemek igin dncelikle yapilmas1 gerekenler vardir. Cocuk-
suzluk motifinin islendigi Boga¢ Han hikayesinde ¢ocuksuzlugun giderilmesi; aglarin
doyurulmasi, ¢iplaklarin giydirilmesi, ulu toy verilmesi ve boylece de agz1 duali birin-
den dua alinmasina baghdir (2012: 37). Bams1 Beyrek Hikayesi’nde bir davette ogulsuz
olmaktan dert yanan Bay Biire ve kiz ¢ocugu olmayan Bay Bican Bey i¢in Oguz beyle-
rinin dua ettikleri goriilmektedir (2012: 68-69). Hikayenin ana kahramanlar1 Bamsi
Beyrek ve Banu Cigek’in dogumlarinin yemek sofrasinda edilen duayla olaganistiilikk
kazanmast rastlant1 degildir. Tanri insan1 nimetsiz birakmadig1 gibi geregi yapildiginda
¢ocuksuz da birakmaz ve kahramanlarin dogumu Tanr1’nin onayini almis olur. Tanrisal
onay, toplum igerisindeki giicii mesrulastirir.

KB’deki “Tanr1 kime bu beylik isini verirse, ona isiyle oranli akil ve goniil de ve-
rir” (2006: 399) ifadesi tanr1 ve yonetici arasinda iligkinin kutsalligini gosterir. Tanriyla
olan iliski daha ¢ok hakanin iktidarinin kaynagi olarak kurulur. Hakan kut sahibi kigidir.
Kut, devlet adamlarina Tanr1 tarafindan verilen gorevi yerine getirmeyenlerden alinan
soyut bir semboldiir. Tanr1 ve yemek arasindaki iliski, eserin daha Mukaddime kisminda
goriilmektedir: “Yerin gogiin ve mahluklarin rabbi/ herkesin rizkini hazirlamistir; sen
giile giile ye/ herkese saymadan rizkini verir/ herkese yedirir, fakat kendisi yemez/Biitiin
canlilar hi¢bir zaman ag¢ birakmaz/ var ettiklerinin hepsini yedirir ve igirir” (2006: 73).
Tanrinin kulunu a¢ birakmamasi iktidar sahibi tarafindan taklit edilecek davranis mode-
lidir. Iktidar sahibi olmak a¢ doyurmay1, ¢iplak giydirmeyi gerektirmektedir. Bu, hii-
kiimdarin yiyecek tedarigini igeren korunmay1 saglamasi karsiliginda, itaat ve sadakati
aldig1 bir denkleme isaret etmektedir. Iktidar sahibinin yemegini yiyenler “yemegini
yiyorum, ¢iinkii senin otoriteni kabul ediyorum” demektedir (Unsal 2008:181-182).
Burada tabakalagmis toplum yapisinda ruhban sinifinin hayat bigiminden ayr1 bir yasam
bi¢imi ortaya konulur. Hakanin ve iist diizey devlet yetkililerinin a¢ halki doyurma
gorevinin 6zellikle alt1 ¢izilir ve burada yemegin miktar1 6nemlidir. Kumandanlarin “el
bolluguna” 6zellikle dikkat ¢ekilmistir:

“Onun tuzu ekmegi ve yemegi bol/ati, giysisi ve silah1 da buna denk olma-
l/insanin adimi tuz ekmek, yiyecek ve igecek diinyaya yayar/ bu hayatin devasi
yiyecek ve icecektir/Ila’nin meshur sahsiyeti ne der, dinle/ Ey insanlarin kutlusu,
tuzun ekmegin bol olsun/ Adinin namli ve sohretli olmasini dilersen, baskalarina/
tuz ekmek yedir; yasamak dilersen de yine ayni seyi yap/insanlik yapan, itimat
kazanan ve comert olan insana/ tuz ekmek hakki diye askerler bunun hakkini
oder/ Biiytikliik dilersen yiyecek ve igecek dagit /uzun Omiir istersen o da bununla
olur” (2006: 453).

Bu beyitlerden anlasiliyor ki hakan veya devlet adamlar eli agik ve diinya nimetle-
rini sadece dagitmak igin toplayan kisilerdir. Kut sahibi olan, ideal yonetici tipi budur.
Bu durum hakanin yiice goniilliiglinden daha ¢ok, belli bir giice, saygmliga ulasmak i¢in
uyguladigt bir yonetim stratejisidir. Etrafina diisman degil dost kazanmanin, sadik bir
toplulugu yonetme giiciinii elde etmedeki en temel araci, “besleme, doyurma” olarak
goriilmiistiir. Marvin Harris ilkel toplumlardaki kabile liderligi siirecinin armagan veri-
cilikle bagladigini belirtir. Hangi devlet yapilanmasinda olursa olsun liderlik “armagan
verici” sifatin1 elde etmek zorundadir. Evrimsel perspektif i¢inde, armagan vericiler
once kendi fazla ¢aligmalarmin iiriinii olan armaganlar vermigler, ¢cok gegmeden insan-
lar armaganlara karsilik vermek ve armagan vericilerin kendilerine daha ¢ok armaganlar
vermelerini saglamak icin daha ¢ok ¢alismak zorunda kalmislar, en sonunda armagan
vericiler ¢ok giiclenmislerdir (2017: 136). Buradan anlasilacag: iizere devlet yoneti-
minde “doyurmak” hakanin hiyerarsik giiclinii ortaya koymaktadir.
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Iktidar sahibinin sadece a¢ halki doyurmasi yeterli degildir. Kendi ziimresine ait
insanlarla bir sofraya oturup, bu sofra tizerinden gii¢ gosterisi ger¢eklestirmelidir. Eser-
lerde verilen davetler, toplumsal statiileri gostermektedir. DK’ nin 6nemli bir boliimi
ziyafet sofralartyla baslar. Hanlar han1 Baymdir Han ve i¢ Oguzlarin basi Salur Ka-
zan’1in ziyafet sofralar1 digerlerinden farkli bir anlama gelir. Bu ziyafetlerde toplum
igerisindeki statiiniin agirlanma kosullarina gore belirlendigi goriillmektedir. Toy, yone-
tici ve davetlilerin derece ve statiilerinin karsilikli taninmasi /yeniden onaylanmasinin
sembolik bir unsurudur (Unsal, 2008: 182). Bu baglamda DK’ye baktigimizda toplum-
sal statiiniin ¢ocuk sahibi olanlar ve olamayanlara gore degistigini gormekteyiz. Cocugu
olmayan Dirse Han’1n agirlanma sekli yemegin toplumsal iletisim araciligimin bir gos-
tergesidir. Hanlar hani Bayindir Han’in yilda bir kez, Oguz Beylerini davet ettigi
“toy”’da Bayimndir Han oglu olanin ak, kiz1 olanin kizil, oglu ve kizi olmayanin kara
cadirda agirlanmasini emreder. Kara ¢adirda agirlanacak olanin altina kara kege seril-
mesini ve kara koyun yahnisinden verilmesini sdyler. Cocuksuzlugun Tanri tarafindan
lanetlendigini bu yiizden onun da lanetledigini belirtir (2012:35). Burada kara-ak tasni-
fini gérmek miimkiindiir. Bu tasnif esitsizlige isaret eder. Kara koyun yahnisinin temsil
ettigi anlam sadece tatsiz bir yemek olmasindan oteye tasinmakta, bu yemek toplum
tarafindan dislanan, lanetlenen insan tipini simgelemektedir. Burada dikkat ¢eken Dirse
Han’in asagilanmay1 kabullenmesidir. Douglas’a gore, cezalar, manevi baskilar, ye-
meme ve dokunmama kurallari, siki bir ritiiel ¢ercevesi, insanin diger varliklara uyum
saglamasina katkida bulunabilir. Fakat bunlara 6zgiirce riza gosterilmedigi miiddetge
kendini gerceklestirme stireci kusurlu kalir (2007: 216). Bu goriis ¢ergevesinde deger-
lendirildiginde, Dirse Han’in gocuk sahibi olmasi kendini ger¢eklestirmesindeki 6nemli
bir esiktir. Hikayelerdeki yasam icin g¢ocuk sahibi olmak, bireyin gdcebe/akinci bir
topluluga olan uyumu ve katkis1 olarak degerlendirilebilir. Bu yiizden topluma katki
saglayamayan kisi degerli besinden mahrum birakilarak cezalandirilir.

Mal sahibinin biitiin varligin1 yok ettirdigi, yagma olarak adlandirilan biiytik ziya-
fet de statliniin vurgulanmasinda nemli bir aragtir. Potlag kavraminin azami derecesine
karsilik gelen yagma s6leninde s6leni yapan bey, davetlileri yedirip icirdikten, giydirip
donattiktan ve borglarini verdikten sonra, karisini alip otagdan ¢ikar. Biitlin davetliler,
davet sahibinin otagini, siiriilerini vesaire mallarini yagma ederlerdi (Ziya Gokalp 1976:
205-206). DK’de I¢ Oguzla Tas Oguzun catistig1 hikdyede, catisma sebebi bu yagmadir.
Yemegin kimlerle paylasildigi 6nemlidir. Birgok 6nemli cemiyet ziyafetlerinde planla-
ma, davetli listesi, monii ve yemek yapma tayinlarini kontrol altinda tutma miicadelesi-
nin kendini kanitlayabilecegi, durumu daha da kotiilestirilebilecegi veya uzun siiren
catismanin ¢oziilebilecegi onemli diplomatik bir olaydir (Goode 2005: 175). DK’de
yemegin bu diplomatik yani, ¢ok agik bir sekilde gorilir:

“Ug¢ Ok Boz Ok yignak olsa Kazan evin yagmaladurdi. Kazan gerii evin yagma-
latdi. Amma Tas Oguz bile bulinmadi, hemin i¢ Oguz yagmaladi. Kagan (ne za-
man) Kazan evin yagmalatsa helalinung elin alur tasra ¢ikaridi(karisini alip digart
¢ikard), andan yagma ederlerdi. Tas Oguz beglerinden Aruz, Emen ve kalan beg-
ler buni esitdiler, eyitdiler: *” Bak, bak! Simdiye degin Kazanung evin bile yagma
ederidiik. Simdi negiin bile olmayavuz? Dediler. Ittifaki cemi Tas Oguz begleri
Kazana gelmediler, adavet eylediler” (2012: 188).

Burada besin paylasiminda disarda kalan grubun gerektiginde yoneticiyi kendi gii-
clinden yoksun biraktig1 goriiliir. “Biri yer biri bakar, kiyamet bundan kopar” soziindeki
kiyameti koparan sey yemegin adil bir sekilde paylastirilmamasidir. KB’de yemek da-
vetine katilma ve yemekli misafir kabul etmeyle ilgili 6giitler verilir. Yazar, “Bogaz
ofkesi cok kotii olur /Og tutar insan, bu ancak dliince biter /Dikkat et, herkese yiyecek
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icecek yetisir / Gecikmis varsa yine ona da yemek yedir” (2016: 349) diyerek DK’de
kopan kiyameti engelleme yollarii gostermis olur. Ayrica KB’de davetlilerin tarifi
yapilirken dort insan tipinden s6z edilir. Bunlardan ilki, yemek davetlerine katilip kendi
hi¢ kimseyi ¢agirmayan; ikincisi hem davete katilip hem de davet veren; iigiinciisii ne
davete giden ne de davet veren kigidir. Bu iiglincii asosyal bir tip olarak ¢izilir ve bu kigi
toplum iginde 6lii olarak goriiliir. Dordiincii kisi en ideal olarak “Bir kismi1 da davete
gitmez; fakat kendisi/hayvanlar keserek baskalarini ziyafete ¢agirir/Bunlardan en iyisi
bu sonuncusudur/Hakim ve bilgelerin begendikleri hareket budur” (2006:797) diye tarif
edilir. Yemek davetine gitmeyecek kadar tok ancak elindekini paylasacak kadar eli agik
olan kisi, giiclii ve toplum igerisinde saygin bir statiiye sahiptir. Konu insan sosyalligi
iizerinden ele alindiginda, bir toplum i¢inde yasamak belli hiyerarsik iligkiler i¢inde
olmay1 gerektirmektedir. Yemegin en basindan beri toplumsal bir olay oldugu kabuliiyle
(Belge,2016: 360), yemege bagli hiyerarsik yapilanmanin da en basindan beri oldugu
sOylenebilir.

Sonug olarak, farkli aktarim ortamlarmin {iriinii olan bu eserlerde toplumsal rgiit-
lenme bigimlerinin yeme-igme aligkanliklarini belirledigi, toplumsal yasamdaki degi-
simlerin tiiketilen besinlerin ve besinler etrafindaki uygulamalarin anlamlarim farklilag-
tirdig1 sdylenebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bucalisma i¢in Resit Rahmeti Arat’mn diizenledigi Kutadgu Bilig adli kaynag: kullanilmistir.

2. Bu ¢aligmada, 12 hikdyeden olusan Dresten niishasinin Semih Tezcan ve Hendrik Boeschoten tarafindan
yayma hazirlanan Dede Korkut Oguznamaleri adli kaynagindan yararlanilmistir.
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oz

Tiirkiye’de daglik ve engebeli alanlarin genis yer kaplamas: yaylacilik faaliyetleri ve yayla kiiltiiriiniin
gelismesini saglamistir. Tiirkiye’de geleneksel olarak hayvancilik amagh kullanilan yaylalar; yaz aylarinda
hayvan otlatmak, kiigiik ¢capli da olsa tarim faaliyetlerinde bulunmak veya dinlenmek amaciyla faydalanilan
gecici yerlesme alanlar 6zelligi tasir. Tarim arazilerinin dar ve pargali oldugu Giimiishane ili (6zellikle ilin
kuzeydeki arazileri) ve gevresi Tiirkiye’de yaylacilik faaliyetlerinin en yogun oldugu sahalar arasinda yer
almaktadir. Yorede hayvancilikla mesgul olan halk igin otlarin uzun siire kurumadan yesil kaldig: yaylalar,
bilyiik 6nem tasimaktadir. Yaylalar, gesitli 6zellikleri yaninda ayni zamanda kiiltiirel birikimin adeta gizli
birer hazinesi niteligindedir. Once Orta Asya, sonrasinda da Anadolu’da binlerce yildir hayvancilik amaciyla
yaylak ile kislak arasinda yer degistiren topluluklar, siirdiirdiikleri ekonomik faaliyetlerin ve yasadiklari
cografyanin etkisiyle kendilerine has bir kiiltiir olusturmuslardir. Bu kiiltiiriin en 6nemli unsurlarindan birini
de yayla mutfagi olusturmaktadir. Yayla mutfagi, Tirk toplum hayatinda gegmisten beri siiregelen yayla
hayatinin vazgecilmez olgularindan birini olugturmaktadir. Yayla mutfak kiiltiirii, zamanla birgok yénden ayirt
edici 6genin eklenmesiyle 6zgiin bir kimlik kazanmistir. Mutfak kiiltiiriiniin olusmasinda, cografi bolge,
sosyo-ekonomik yapi, gelenek, gorenek, tarim, hayvancilik ve teknolojik gelismeler gibi faktorler etkili
olmustur. Bu ¢alismada da kiiltiirel miras unsuru olan yayla mutfak kiiltiiriiniin geldigi son nokta ele alinmis,
gelisimsel ac¢idan yayla mutfak kiiltiiriiniin olumlu ve olumsuz yonleri tartisilmistir. Yayla mutfagina iliskin
mevcut durumun yerinde tespit edilmesi i¢in Dogu Karadeniz boliimiinde yer alan Giimiishane yaylalarina
saha ¢aligmasi diizenlenmistir. Bu ¢aligmalar kapsaminda yayla sakinleri, muhtarlar, isletme sahipleri ve
¢esitli paydaslarla goriismeler gerceklestirilmistir. Goriismelerden elde edilen veriler iizerinden igerik ve
betimsel analiz yapilmistir. Analizler sonucunda, yayla mutfak kiiltiirii dort ana ve on alt tema iizerinden
kategorize edilmistir. Giimiishane yayla mutfak kiiltiiriniin temel yapisin1 olusturan bu dort ana temayi;
hayvan triinleri, tarim {iriinleri, yoéreye mahsus iiriinler, yenilebilir yabani bitkiler ve mantarlarin olusturdugu
sonucuna ulagilmistir. Kategorize edilen her bir tema katilimcilarin ifadeleri, gozlem ve ikincil verilere dayali
olarak bulgular kisminda degerlendirilmistir. Ayrica yaylalarda bakilan hayvan sayisi ve ekilen alan miktari
bakimindan azalmalarin oldugu, eskiden yayla halk: tarafindan iiretilen hayvan ve tarim {iriinleri miktarinin
fazla oldugu ancak giiniimiizde yaylada yasayan hanelerin genel itibari ile kendilerine yetecek kadar iiretim
gerceklestirmeye calistigi, yaylacilarin temel ihtiyaglarini haftalik merkez yaylalarda kurulan pazarlardan veya
ilgelere yakin marketlerden temel ihtiyaclarini satin aldiklart tespit edilmistir. Bunun yaninda yaylalarda
yapilan yoresel iiriinler listelenmis ve yoresel yemek kiiltiiriiniin bolgeye 6zgii tirtinler kullanilarak devam
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ettigi gozlemlenmistir. Son olarak, yayla mutfak kiiltiiriiniin aslina uygun olarak yasatilmasi, devamliliginin
saglanmasi ve gelecek kusaklara bir kiiltiir 6gesi olarak aktarilmasi i¢in dneriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirel miras, kiiltiirel degisim, yayla mutfak kiiltiirii, yayla gastronomisi, Glimiishane.

ABSTRACT

The large area of the mountainous and rugged areas in Tiirkiye have enabled the development of plateau
activities and plateau culture. Plateaus, which are traditionally used for animal husbandry in Tiirkiye, have a
characteristic of temporary settlement areas that are used for grazing animals, for small-scale agricultural
activities or holiday in the summer months. Giimiishane (especially the lands in the north of the province) and
its surroundings, where agricultural lands are narrow and fragmented, are among the areas where plateaus
activities the most intense in our country. The plateaus, where the grass stays green for a long time, have
significance for the people who are busy with animal husbandry in the region. Highlands, besides having
various features, are also almost a hidden treasure of a cultural accumulation. Communities who changed their
places for thousands of years between the plateau and winter season for animal husbandry first in Central Asia
and then in Anatolia, they have evolved their culture as a result of their economic activities and geographical
areas. Plateau cuisine is one of the most important elements of this culture. Plateau cuisine is one of the indis-
pensable phenomena of plateau life, which has been practiced for centuries in Turkish social life. Plateau
cuisine culture has gained a private identity with the addition of distinctive elements in many ways by time.
Formation of culinary culture effected by many aspects. Such as; geographical region, socio-economic struc-
ture, traditions and customs, agriculture, animal husbandry, and technological developments. In the scope of
this study, the last point reached by the plateau cuisine culture, which is a cultural heritage element, has been
handled, and the positive and negative aspects of the plateau cuisine culture have been discussed in terms of
development. To determine the current situation regarding the plateau cuisine on-site, the Glimiishane plateaus
were carried out, where is one of the provinces of the Eastern Black Sea Region. The scope of these studies
yielded with many interviews who are becoming highland residents, headmen, business owners, and various
stakeholders. According to analyses, the plateau cuisine culture was categorized into four main themes and ten
sub-themes. These four main themes constitute the basic structure of the Giimiishane plateau cuisine culture; it
was concluded that animal products, agricultural products, local products, edible wild plants, and mushrooms.
Each categorized theme was evaluated in the findings section based on the statements of the participants,
observation and secondary data. Moreover, there is a decrease in the number of animals herded and the
amount of cultivated land in the plateaus, the amount of animal and agricultural products produced by the
plateau people in the past was high, but nowadays the households living in the plateaus are trying to produce
enough for themselves in general, from the markets established in the central plateaus or from the markets
close to the districts, and it was determined that they bought their basic needs. In addition, local foods made in
the plateau are listed and it has been observed that the local food culture continues by using products specific
to the region. Finally, suggestions have been offered to keep alive the plateau cuisine culture, ensure its conti-
nuity and transmit it to future generations as a cultural element.

Keywords

Cultural heritage, cultural change, plateau cuisine culture, plateau gastronomy, Glimiishane.

Giris

Alanyazinda yayla kiiltiirine odaklanan g¢aligmalar bulunmakla birlikte (Elmas
2021; Akbas ve Baykal 2022; Naral Severli vd. 2022), dogrudan yayla mutfak kiiltiirti-
ni ele alarak inceleyen bir ¢aligmaya rastlanilmamigtir. Saha ¢alismasi: kapsaminda
gergeklestirilen bu arasgtirmanin temel motivasyonu da literatiirdeki bu boslugu doldur-
maktir. Bu noktadan hareketle arastirmanin temel amaci da Tiirkiye’nin en ¢ok yaylasi-
na sahip ili olan Glimiishane yaylalar1 6rnekleminde, yayla mutfak kiltiirii unsurlarimi
belirlemek ve 6zgiin 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktir. Bununla beraber ge¢misten giinii-
miize yayla mutfak kiiltiirinde meydana gelen temel degisimlerin tartisilmasi da aras-
tirmanin bir diger amacini olugturmaktadir. Bu amaglar kapsaminda elde edilen bulgular
benzer ¢alismalara kaynak olmakla birlikte yayla kiiltiirii ve yayla mutfak kiiltiirii litera-
tiirliniin zenginlesmesine de katki saglayacaktir.

Mutfak kiiltlirli, yasanilan cografyaya ve etkilesimde bulunulan toplumlara gore
sekillenmektedir (Kili¢ vd. 2013). Anadolu topraklari, tarimin bagladigi yer olmast ve
ii¢ kita arasinda bir koprii gorevi gormesi bakimindan tarih boyunca farkl kiiltiirlerin
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etkilesimde bulunduklart bir kavsak olmustur. Tarihsel siire¢ igerisinde bu topraklara
hakim olan medeniyetlerin mutfak kiiltiirii higbir zaman izole bir ortamda gelismemistir.
Bunun yerine kendilerinden dnce gelenlerin, komsularinin ve Anadolu’ya go¢ edenlerin
etkisi olmustur (Isin 2018). Bu noktadan hareketle, Anadolu’da yer alan yayla alanla-
rinda yasayan insanlarin da kendine has zengin bir mutfak kiiltiirii oldugu ileri siiriilebi-
lir. Ozellikle Dogu Karadeniz Boliimii’nde uzun bir gegmise sahip olan yaylacilik haya-
t1, kendine has bir mutfak kiiltiirliniin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini saglamistir. Basta
hayvansal {irtinler (et ve siit) olmak iizere, bahgelerde iiretilen, yenilebilir bitkiler, topla-
nan mantarlar gibi ¢esitli yiyecekler yayla mutfak kiiltiiriiniin temelini olusturan iiriinler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Sezer 2015). Elmas (2021) tarafindan gergeklestirilen
arastirmada, Hakkari ilinin beslenme ve mutfak kiiltiiriine odaklanilmis, bu kapsamda
cografi yapinin ve dogal ¢evrenin Hakkari mutfag: iizerinde belirgin bir etkisi oldugu
tespit edilmistir. Diger yandan yore insanlar1 i¢in vazgecilmez olan yayla kiiltiirtiniin,
mutfak kiltiirii ve beslenme aligkanliklart iizerinde etkili oldugu anlasilmistir. Benzer
sekilde Severli vd. (2022) tarafindan Igdir-Dehol Yaylas1 6rneginde yaylalardaki tiretim
faaliyetleri ve kiiltlirel degerlerin belirlenmesi amaciyla bir ¢alisma gergeklestirmistir.
Calisma kapsaminda; yayla oncesi faaliyetler, yayladaki giinliik faaliyetler, siit ve yiin
iirtinlerinin degerlendirilmesi, yayla mutfagi, halk hekimligi, giinliik kiyafetler, yaylaci-
lar i¢in eglenceli zamanlar ve giiniimiizde yaylaciligin izledigi siiregle ilgili ¢esitli bul-
gulara ulagilmastir.

Bu calisma, Glimiishane sinirlari igerisinde yer alan yaylalarda gerceklestirilmistir.
Dogu Karadeniz Boliimii’'nde kiyidan i¢ kesimde yer alan Giimiighane, basta topografik
ve iklim ozellikleri olmak tizere ilin cografi 6zellikleri sebebiyle ge¢misten gliniimiize
yorede yaylalar daima 6nemli gecici yerlesme alanlari olarak dikkati gekmistir.

Glimiighane yoresi yaylalari ile ilgili bu ¢aligmada veriler, nitel veri toplama tek-
niklerinden goriisme, gézlem ve ikincil kaynaklar kullanilarak elde edilmistir. Verilerin
toplanmasinda yar1 yapilandirilmig goriisme formu kullanilmistir. Glimiishane yay-
lalarinda gerceklestirilen saha ¢aligmalart boyunca yayla sakinleri, muhtarlar, isletme
sahipleri ile goriismeler gerceklestirilmis ve yaylalarin mutfak kiiltiirii degerleri yerinde
tespit edilmeye calisilmistir. Arastirmada yaylalart kullanan, kullanim dénemlerinde
yaylada konaklayan ve bolge mutfak kiiltiirii hakkinda bilgisi olan kisilerle yiiz yiize
goriismeler gerceklestirilmistir.

Aragtirmanin temel problem ciimlesi “Kiiltiirel bir miras olarak giiniimiize ulagan
yayla mutfak kiltiiriiniin Glimiishane yaylalarindaki mevcut durumu nedir?” olarak
belirlenmistir. Bunun yam sira “Giimiishane yayla mutfak kiiltiiriiniin temel 6zellikleri
nelerdir?”, “Giimiishane yayla mutfak kiiltiiriinde tiretilen yiyecek-igecek {iirlinleri ne-
lerdir?”, “Glimiishane yayla mutfak kiiltiirinde giinliik yasamda yapilan/tiiketilen yore-
sel yemekler nelerdir?”, “Giimiishane yayla mutfak kiiltiiriinde eskiden olan ancak gii-
niimiizde kullanilmayan (ya da degisim gosteren) unsurlar nelerdir?” sorularinin yanitt
belirlenmistir.

Arastirmada, 03.06.2022-30.09.2022 tarihleri arasinda 103 yayla ziyaret edilmis ve
103 kisi ile 10-70 dakika arasinda siiren goriigmeler gergeklestirilmistir. Goriismelerden
elde edilen veriler igerik ve betimsel olarak analiz edilmis, oriintii ve kategoriler/temalar
ortaya ¢ikartlmistir. Calismada ulasilan temalar, saha alaninda yapilan gozlemler ve
ikincil verilerden hareketle yorumlanmistir. Ayrica arastirmacilar tarafindan ulasim
saglanabilen tiim yayla alanlar1 fotograflanmustir.
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Literatiir

Somut olmayan kiiltiirel miras, gegmisten giliniimiize miras kalan ve gelecek nesil-
lere aktarilan sozlii gelenekler, gosteri sanatlari, ritiieller, solenler, doga ve evrenle ilgili
uygulamalar, toplumsal uygulamalar, mutfak kiiltiirii ve el sanatlar1 gibi gesitli gelenek-
leri veya yasayan ifadeleri igermektedir (UNESCO, 2022). Yaylacilik ve yayla kiiltiiri
de somut olmayan kiiltiirel miras kapsaminda degerlendirilmesi gereken 6zgiin bir ¢a-
lisma alanidir. Bu baglamda yaylacilik ve yayla kiiltiirii farkli bilim dallarimin arastirma
alanlar1 igerisinde kendine yer bulmustur. Tungel’e (2014) gdre cografya, edebiyat,
antropoloji, halk bilimi, turizm gibi aragtirma alanlarinda yayla kiiltiirii ¢esitli agilardan
ele almarak bilgi tiretimine katki saglamistir. Yaylalarda yasayan insanlarin beslenme
sekilleri, yemekler vb. unsurlar1 kapsayan gastronomi kiiltiirii de belirtilen arastirma
alanlarindan biridir.

Yaylacilik faaliyeti, halk takviminden, yayla meteorolojisi, halk ekonomisi, halk
veterinerligi ve halk hukukuna kadar genis bir geleneksel yapiy1 biinyesinde barindir-
maktadir (Ulker vd. 2011). Yaylacilik ve yayla hayati eski Tiirk kiiltiiriindeki gdcebe
hayatin yani tarim ve hayvanciligin birlikte yapildig1 bir yasam tarzinin uzantisidir. Bu
baglamda yaylacilik yaz mevsiminde kdylerde yasayanlarin yayla adi verilen gegici
yerlesmelere gogmelerini, orada belli bir siire kalmalarin1 ve ekonomik faaliyette bu-
lunmalarini kapsamaktadir (Polat 2013). Eski Tiirklerde yaylak ve kislaklar, tore ve
gelenekler igerisinde bir diizen altina alinmig, Osmanli Kanunnamelerinde bile bu ko-
nuya onem verilerek, her Tiirk toplulugunun nerelerde yazlayip nerelerde kislayacaklar
kesin torelerle belirlenmistir (Celik 2014).

Tiirklerin Anadolu’ya gelisi ile farkli bolgelere dagilan boylar tarafindan yaylacilik
yapilmis ve giliniimiize kadar bu gelenek devam ettirilmistir. Anadolu cografyasinda
yaylaciligin en gelismis kesimlerinden biri olan Dogu Karadeniz Bo6liimii’nde yaylacili-
gin gelismesindeki en biiyiik etkiyi 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra bolgeye gelen
Kipgaklar (Kumanlar) ve Cepniler olusturmaktadir. Bolgeler aras1 yaylacilik faaliyetleri
yap1 ve islev agisindan farklilik gosterse de (Zaman 2007), yaylalara asil kimligini ka-
zandiran cografi Ozelliklerinin yaninda sosyal hayat icerisindeki konum ve kiiltiirel
yoniidiir. Dogu Karadeniz Boliimii’nde yaylaya ¢ikis bir yolculuga benzetilir. Karlarin
erimesiyle baglayan yolculuk ilk olarak kdyden rakim olarak biraz daha yiliksek konum-
daki mezraya (mezire) ¢ikilmasiyla baslar. Karin nisan sonu mayis baslarinda yayladan
kalkmasiyla koylerden ve mezralardan yaylaya goc edilir (Celik 2014). Glinlimiizde
giderek azalan yaylaya beraber hareket etme anlayisi, yayla gociinde yayla sakinleri
arasinda birlik ve adalet duygusunu olustururdu. Yaylaya birlikte hareket edilir ve ayni
zamanlarda yaylaya varilirdi. Yayla cayir1 koylin ortak mali sayildig: i¢in hayvanlarin
ayni anda yaylaya girmesine 6zen gosterilirdi (Calik vd. 2021). Yaylaciliktaki bu birlik
ve beraberligin gostergesi devaminda sayilabilecek bir diger kiiltiirel 6ge de diisiin
(konma, toplanma) adi verilen yayla ritiielidir. Yaylacilar ilk olarak yayla gdciiniin
giizergahim belirler ve giivenligin saglanmasi amaciyla miizakere ederlerdi. Daha sonra
nobet ve devriyeleri diizenlerlerdi. Ilk toplanilacak alan, farkli kdylerden hareket eden
yaylacilarin ilk bulusma yerinde olurdu. Bu toplanmada kemenge esliginde yol tiirkiileri
sOylenir, ates yakilir, sohbet edilir, tecriibeler ve anilar anlatilirdi. Ikinci diisiin (konma,
toplanma) ise yaylalarda olurdu. Son toplanma yeri olan bu bulusmada vedalagsma, oba
yollarini kullanmada 6ncelik sirasi gibi konular miizakere edilirdi (Akar 2014).

Dogu Karadeniz Boliimii yaylaciliginda ofcu go¢ii ve yayla senlikleri 6zgiin kiiltii-
rel degerlerdendir. Otcu gogli; yaylaya ¢ikmayip giinliik isler i¢in (musir toplama, findik
agaclarinin temizligi vb.) kdylerde kalan genglerin bu isler bittikten sonra horon ve
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kemenge esliginde yaylaya ¢ikmasidir (Calik vd. 2021). Glimiishane smirlarinda kalan
ve otgu gocll kiiltiiriinii gegmisten beri devam ettiren Kadirga Yaylasi, Glimiishane,
Trabzon ve Giresun siirlari iginde kalan bir¢ok obanin toplanma merkezi konumunda-
dir. Go¢ yolunda mani ve tiirkiiler sdylenir, hazirlanan haglanmis patates, misir ekmegi
ve diger yoresel yiyecekler tiiketilir. Erkekler ve kadimnlar tarafindan yoresel kiyafetler
giyilir (Kaya ve Yilmaz 2018). Glimiishane ve diger Dogu Karadeniz yaylalarinda her
yil (genellikle temmuz ve agustos aylarinda) geleneksel yayla senlikleri diizenlenir
(Sisman 2010; Ozdemir, 2019). Yayla senlikleri &rf, adet ve geleneklere uygun olarak
yore halkinin katilimiyla yapilan, biinyesinde yoresel eglence programlarindan yoresel
mutfak kiiltiiriine kadar birgok kiiltiirel 6geyi barindiran etkinliklerdir (Haberal 2013;
Yilmaz 2015). Genellikle bu senliklerde, senlik alanlarinda lokantalar ve seyyar agilan
stantlarda basta hayvansal iiriinler olmak {izere etkinlik boyunca yayla mutfagina has
iirtinlerin sunumu ve satiglar1 gergeklestirilmekte, gelen misafirlere de yorenin mutfak
kiiltiiriinii tanitma imkani sunulmaktadir (Sisman 2010). Yayla senliklerinin bir diger
kiiltiirel 6zelligi de bireyler arasindaki birlik, beraberlik ve dayanisma duygularinin
gelismesini saglamaktir (Sisman 2010; Yilmaz 2015; Ozdemir, 2019).

Yayla gastronomisinde 6ne ¢ikan gastronomik kaynaklar yalnizca yoresel yiyecek-
lerle siirl degildir. Yoresel yiyecek ve igeceklerin yani sira; ticari igletmelerde sunulan
iiriinler, bolgede diizenlenen yiyecek ve igecek temali festivaller, yarismalar, fuarlar gibi
etkinlikler de bolgenin gastronomik zenginligini olugturmaktadir (Kamber Tas, 2019).
Yapilan bir ¢alismada gastronomik kaynaklar; tesisler, aktiviteler, etkinlikler ve orgiitler
olmak iizere dort ana baslik altinda siniflandirilmaktadir. Tesisler basglig altinda; tiretim
ve tiiketim mekanlari ile gastronomi rotalar1 bulunmaktadir. Aktiviteler baslig altinda;
yoresel yiyecek igecek tiiketim etkinlikleri yani sira sarap bolgeleri, tarim bolgeleri,
kentsel yeme i¢gme alanlarina yapilan geziler ve gastronomi alam ile ilgili egitim ve
gbzlem mecralar1 yer almaktadir. Etkinlikler bashig: altinda; tiiketiciye sunulan yiyecek
ve icecek iiriinleriyle ilgili diizenlenen gosteriler ve festivaller incelenmektedir. Son
olarak orgiitler basliginda; yiyecek icecek birlikleri, uluslararas: yiyecek icecek mekan-
larin1 smiflandirma ve belgelendirme sistemleri bulunmaktadir (Ignatov ve Smith,
2006).

Mutfak kiiltiirii, basta yemek olmak {izere, tiim yiyecek ve igecek tiirlerini ve bun-
larin hazirlanma, pisirilme, saklanma ve tiiketilme siirecini; buna bagli mekan ve ekip-
mani, yeme-igme gelenegi ile bu ¢ergevede gelisen inanis ve uygulamalardan olusan
biitiinsel ve kendine 6zgii bir kiiltiirel yapiy1 anlatmaktadir (Yilmaz Akgadzoglu ve
Koday 2019, Kadioglu 1997°den). Baska bir ifadeyle mutfak kiiltiirli; yemek hazirlama-
da kullanilan malzemelerin elde edilisi, yemegin hazirlanma, tiiketilme ve saklanma
stirelerini ve bu siireclerde ortaya ¢ikan her tiirlii davranis kaliplarini, rutinleri, ritiielle-
ri ve inaniglar1 kapsayan bir kavramdir (Cokisler ve Tiirker 2015). Yayla mutfak kiiltiirti
de; yaylalarda yagayan insanlarin tiiketmis oldugu yiyecek ve igecekler ile bunlarin
hazirlanmasinda, pisirilmesinde ve saklanmasinda kullanilan her tiirlii arag, gere¢ ve
ekipmanlar ile ilgili birikimleridir. Yayla mutfak kiiltiiri igerisinde yer alan iiriinlere
geemeden Once bu mutfak kiiltiiriiniin sekillendigi yayla evlerine (barinaklari) ve 6zel-
liklerine deginmek yararli olacaktir. Yaylalarda bulunan geleneksel evler genelde tek
veya iki katl olarak yapilmaktadir. Tek katli yapilan evlerin giris kismi oturma, mutfak
ve yatip kalkma yeri olarak kullanilirken, arka kisimlari taze siitiin ve siit tirtinlerinin
konuldugu siitliik alan olarak kullanilmaktadir. Ayrica yayla evlerinin saginda ve solun-
da bir veya iki adet oda yapilmakta olup, bu odalar da danalik olarak kullanilmaktadir
(Giiler 2010).
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Yayla yasami hayvancilikla i¢e ice oldugu igin, genel olarak yayla mutfagi hay-
vanciliktan elde edilen tirlinlere dayanmaktadir (Kili¢ ve Albayrak 2012). Hayvanlardan
elde edilen et ve siit {irlinleri ile yapilan yemekler, yiyecekler ve icecekler yayla yasa-
minda tiiketilen gidalarin 6nemli bir kismimi olusturmaktadir (Sisman 2010; Kili¢ ve
Albayrak 2012). Yaylalarda iiretilen siit ve siit iirlinlerinin tamamina agart: ad1 veril-
mektedir. Bu kapsamda siitten; yogurt, siizme, kaymak, yag, ¢cokelek, peynir vb. iiriinler
iiretilmektedir. Bu iirtinler kiga hazirlik olarak yaylalarda islenir, tiiketilir ve kalan kismi1
ise yaylalarda kurulan pazarlarda satisa sunulurdu (Sisman 2010; Giiven 2018). Bu
iirtinleri ortaya ¢ikarabilmek icin eskiden yogurt mayalamak, ayran ve benzeri gidalar
muhafaza etmek amaciyla kiilekler, yogurdu yaga doniistiirmek icin yayiklar yaparlardi
(Kose ve Toreli 2017). Bu arag geregler de yayla mutfak kiiltiirii igerisinde eskiden
kullanilan mutfak malzemeleri olarak dnemli bir yere sahip olmus, giiniimiizde teknolo-
jinin gelismesiyle unutulmaya yiiz tutmustur.

Hayvanciligin yani sira yaylalarda yapilan tarim faaliyetleri de yayla mutfak kiiltii-
riiniin sekillenmesinde énemli bir yer tutmaktadir. Onceleri sadece mera olarak kullani-
lan alanlar, yiikselti kosullarinin uygunluguna gore tarla ve bahge icin ekilip, tarim
alanlarma dontistiiriilmustiir (Ertlick ve Atasoy 2010). Yaylada yasayan insanlar tarafin-
dan bu tarim alanlarinda bugday, arpa, mustr, patates, pancar gibi ¢esitli tahil iiriinleri ve
sebzeler ekilmekte, elde edilen bu iiriinler yayla mutfaginda kullanilmaktadir. Yabani
otlar, cesitli sebzeler ve dogal mantarlardan yapilan yemekler yayla mutfaginin vazge-
cilmez geleneksel lezzetlerini olusturmaktadir. Kiiltiirel olarak bakildiginda da yayla-
larda yemekler biiyiik bir 6nem arz etmekle birlikte, yayla sakinleri yaylaya ilk ¢iktikla-
11 glinii farkli yoresel yemekler yaparak kutlamaktadir. Yaylaya ilk ¢ikildiginda, 1sirgan
otunun toplanmasi ve aksam yemegi i¢in 1sirgan otuyla yapilan yemegin hazirlanmasi
bu kiiltiire verilebilecek 6rneklerden biridir (Kdse ve Toreli 2017).

Bulgular

Bu béliimde saha galigmalari sonucunda elde edilen bulgular sunulmaktadir. Yayla
mutfak kiiltlirii kapsaminda goriismecilerden elde edilen bulgular analiz edilerek kate-
gorilestirilmistir. Bu kategorilestirme sonucunda yayla mutfak kiiltiirli; hayvan tiriinleri,
tarim triinleri, yoreye mahsus {irlinler ve yenilebilir yabani bitkiler ve mantarlar olmak
iizere dort ana baglikta siniflandirilmis ve her bir baslik ve alt unsurlari agsagida acik-
lanmaktadir.

Hayvan Uriinleri

Yaylaciligin kullanim amaci, geleneksel olarak 6ziinde hayvanciliga dayanmakta-
dir. Bu nedenle yayla mutfak kiiltiiriiniin sekillenmesinde hayvan {irlinleri énemli bir
yer tutmaktadir. Giimiishane yaylalarinda kiigiikbas hayvancilik (kegi, koyun) yaygin
olarak yapilmaktadir. Bununla beraber, 6zellikle Kelkit ve Siran yaylalarinda agirlikli
olarak biiyiikbas hayvancilik yaygindir. Baz1 yaylalarda az da olsa kiimes hayvanciligi
yapilabilmektedir. Hayvancilik genellikle et iiretimi i¢in yapilsa da siit, tereyagi, peynir
¢esitleri, yogurt vb. hayvansal iiriinler iiretilmekte ve ortak yayla pazarlarinda satilmak-
tadir. Giimiishane yaylalar1 drnekleminde yapilan bu ¢alismada hayvan iirtinleri; siit ve
stit iiriinleri, et ve et lirlinleri, balik tiriinleri ve aricilik tiriinleri olmak {izere dort katego-
ride degerlendirilmistir. Siit ve siit tirlinlerinden elde edilen gastronomi {irlinleri; tereya-
81, siit, yogurt, peynir (¢cokelek, minzi, tulum, deleme, telli peynir, ¢ig peynir) ve kay-
maktir. Glimiigshane yaylalarinda iiretilen veya elde edilen et ve et {irlinleri ise dana,
kuzu, oglak, tavuk, kaz ile av hayvanlari (tavsan, bildircin) seklindedir. Bununla bera-
ber, baz1 Glimiighane yaylalar1 gol ve akarsulari sayesinde balik {irlinleri agisindan da
zengin kaynaklar sunmaktadir. Hatta yaylalarin zengin florasi ve endemik bitki ¢esitlili-
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§i de yaylalara 6zgii aricilik {iriinlerinin elde edilmesine imkén saglamaktadir. Bu ba-
kimdan Giimiishane yaylalar1 hayvansal gidalar agisindan zengin gastronomi kaynakla-
rma ev sahipligi yapmaktadir (Foto 1). Ozellikle bu hayvansal gida gesitliligi, yayla
mutfak kiiltiiriiniin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Nitekim giiniimiizde
birgok yayla atil durumdadir ve ge¢mis yillara nazaran hayvancilik yapan hane sayisi
azalmistir. Buna bagli olarak son yillarda hayvanciligin azalmasi ve hayvansal iirtinlerin
iretiminin diismesi gibi nedenler, yaylalarin asil islevi olan hayvanciligin ve buna bagl
kiiltiiriin yok olmasina neden olmaktadir.

Foto 1: sane yylarlnda hayvancilik (Kelkit Agalik Yaylasi-sol iistte), yaylada hayvancilik (Kelkit
Eylence Yaylasi- sag iiste), yaylalarda peynir tiretimi (Kelkit Agalik Yaylasi-altta) Kaynak: Poyraz, N.
(2022).

Gilimiishane igerisinde iklim sartlarinin uygun oldugu yaylalarda aricilik faaliyetleri
geemisten giliniimiize siirdiiriilmektedir. Ancak aricilik temel ekonomik gecim faaliye-
tinden ziyade bolgesel ihtiyaca cevap verecek diizeyde yapilmaktadir. Ozellikle Kelkit
ve Siran yaylalarinda, farkli illerden gelerek yaz mevsiminde aricilik faaliyetlerini stir-
diiren birgok aric1 mevcuttur (Foto 2). Yapilan goriismelerde Giimiishane yaylalarinin
bitki gesitliliginin zenginligi nedeniyle bal kalitesinin oldukca yiiksek oldugu ifade
edilmektedir. Fakat tanitim, is birligi, kooperatiflesme ve tesviklerin yeterli seviyede
olmamasi nedeniyle, markalagsma ve bilinilirlik diizeyi diisiik kalmistir. Bu yaylalarda
aricilik faaliyetleri kapsaminda cigek bali, gam bali ve polen iiretilmektedir. Ozellikle
gerceklestirilen goriismelerde; elde edildigi ¢igeklerin nem oranindan dolay1 yogun bir
tat ve ferah bir aromaya sahip olan yayla ¢icek balinin dogallig1 ve 6zgiinliigii ile dnemli
bir deger oldugu ifade edilmektedir.
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Foto 2: Gumtl-srh yalalarlnda aricilik 6rnklr n : Poyraz, 2022).

Tarim Uriinleri

Gilimiishane yaylalarmin sahip oldugu gastronomi degerlerinin arastirildigi bu ¢a-
ligmada, incelenen ikinci tema tarim triinleridir. Yaylalarda agilan tarim arazileri za-
manla halkin tahil ve sebze ihtiyacina cevap verecek diizeye ulagmigtir. Gorligmeler
neticesinde yaylada tretilen tarim iriinleri, sebzeler ve meyveler bagliklar1 altinda de-
gerlendirilmektedir. Bu kapsamda Gilimiishane sinirlar1 iginde kalan yaylalarda; patates,
mustr, fasulye, marul, taze sogan, sarimsak, karalahana, ispanak, maydanoz, bezelye
(kiiliir), pirasa, pancar, bakla, turp gibi sebzeler liretilmektedir (Foto 3). Bununla bera-
ber kiraz, visne, ¢ilek, elma, armut, erik gibi meyve tiirleri de Giimiishane yaylalarinda
yetismektedir. Ne var ki yetistirilen bu tarim iiriinleri yayla sakinlerinin kendilerine
yetecek kadar ya da hobi amagl kiiglik 6lgekli olarak iiretilmektedir. Yine hayvansal
iiriinlerde oldugu gibi tarimsal {iretimde de gegmise nazaran iiretimin azaldig: dikkati
¢ekmektedir. Hatta bugday, arpa gibi tarimsal iiriinlerin ge¢miste yaylalarda ekildigi
ancak giintimiizde hi¢ ekilmedigi ifade edilmektedir.

Foto 3: Yaylalarda yetistirilen bazi tarimsal {iriin ¢esitleri (Kaynak: Poyraz, 2022).

Yoreye Mahsus Uriinler

Bir bdlgenin sahip oldugu yoresel gastronomi degerleri, o bolgenin mutfak kiiltii-
rini ve kimligini yansitan temel degerlerin basinda gelmektedir. Yaylalarda tiiketilen
yiyeceklerde cografyayla baglantili olarak kendine has bazi farkliliklar gostermektedir.
Glimiishane yayla gastronomisinin incelendigi bu ¢alismada da ydresel iiriinler {i¢iincii
tema olarak belirlenmistir. Bu tema, yaylalarda yapilan yemekler ve igecekler, evlerde
ve isletmelerde yapilan yemekler ve igecekler olmak {izere iki kategoride degerlendiri-
lebilir. Yaylalarda yapilan yemeklerde agirlikli olarak hayvan {iriinleri ile bahgelerde
yetistirilen {irlinler kullanilmaktadir. Gendime ¢orbasi, misir yarmasi ¢orbasi, yogurtlu
¢orba, karalahana ¢orbasi, yaylalarda yapilan baslica gorbalardir. Yine oglak sogutma
yemegi, lahana dolmasi, 1sirgan yemegi, karalahana yemegi, siron, kuymak, kaymak
kuymagi, tereyagl alabalik, tereyagli ¢okelek (firin), kuru fasulye, patates haslama,
patates kozleme gibi yemekler yaylalarda siklikla yapilan yemeklerdir. Bunlarin disin-
da, fasulye tursusu, kiraz tursusu, iskimuk tursusu, mantar konservesi (tursusu), galdirik
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tursusu, fasulye tursusu kavurmasi, iskimuk tursusu kavurmasi, kiraz tursusu kavurmast,
musir ekmegi ve bugday ekmegi yaylalarda siklikla yapilan yoresel iiriinlerdir (Foto 4).
Bolgeye ozgili (yoresel) olmamakla birlikte, Giimiishane yaylalarinda 1zgara (kuzu,
pirzola, sakatat), kofte, sa¢ kavurma, alabalik gibi iiriinler hem evlerde hem de yaylalar-
da faalilet[ gosteren restoran isletmelerinde yapilabilmektedir.

FotoKamkeli ?ay aél, y yi pa;;rlnzii satilan ydrei
yemeklerden bazilar1 (Kelkit Agalik Yaylasi, sagda)

Yenilebilir Yabani Bitkiler ve Mantarlar

Yaylalarin sahip oldugu genis ve dogal alanlar, bircok farkli tiirde yenilebilir yaba-
ni bitki ve meyvelere ev sahipligi yapmaktadir. Bu ¢esitlilik ise yayla mutfagina yansi-
maktadir. Oyle ki dogadan elde edilen bu yabani bitki, meyve ve mantarlar yayla mut-
fak kiiltiirtinli zenginlestirmektedir. Toplanan bu bitki, mantar ve meyveler ¢esitli ye-
meklerin yapiminda, regellerde, tursularda, iceceklerde, pekmezlerde ve marmelatlarda
kullamlabilmektedir. Ozellikle Giimiishane sinirlar1 igerisindeki biitiin yayla ve orman-
lik alanlarda farkl: tiirlerde yenilebilir ¢esitli mantarlar bulunmaktadir. Yayla sakinleri
tarafindan mayis ve haziran aylarinda mantarlar toplanarak giiniibirlik tiiketilmektedir.
Yaylalarda toplanan mantarlara evelek, yaylalarin ormanlik alanlarindan toplanan (yeti-
sen) mantarlara ise #irmit ad1 verilmektedir.

Gilimiishane yaylalarinda yenilebilir ve ¢ay1 yapilan bitkiler ise sunlardir: Dag ke-
kigi, papatya, ebeglimeci, giiciikdene otu, galdirik otu, iskimuk, 1sirgan otu, kuzukulag
otu, anuk otu, kus pancari otu, ezeltere otu, kabalak, madimak otu. Bu otlarin genellikle
kavurmasi yapilmakla birlikte konserve olarak da hazirlanmaktadir ve kislik besin ola-
rak tiiketilmektedir. Bunlarla birlikte, dag ¢ilegi, kusburnu, yaban mersini (likapa), alig
(alug), karayemis (taflan), yaban elmasi, ahlat, bogiirtlen gibi yaban meyveleri Giimiis-
hane yaylalarinda yetisen yabani meyvelerdir (Foto 5). Bunlarin disinda, ¢am kozala-
gindan yapilan regel de yaylalarin gastronomisine dnemli bir deger katmaktadir. Yayla
sakinleri genellikle kendilerine yetecek kadar bu iirtinleri topladiklarini ifade etseler de
bazi katilimcilar bu {irtinleri ticari olarak da yakinda kurulan yerel pazarlarda sattiklarim
belirtmektedirler.

Foto 5: Yaylada yaban mersini toplayiciligi (Torul-So idan ay| 1, sold), uurnu it1s1 (Sran-Men es
Yaylasi, sagda)
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Tartisma

Mutfak kiiltlirii bir toplumun kiiltiirel aynasi olarak kabul edilmektedir ve bu ne-
denle bir toplulugu anlamanin veya tanimanin en temel kiiltiirel 6gesidir. Yaylada yasa-
yan yerel halkin kiiltiiriinii ya da yaylacilik kiiltiirlinii de anlamanin en iyi yollarindan
biri yayla mutfak kiltiirii hakkinda detayli bilgi sahibi olmaktan ge¢gmektedir. Bu dii-
stince ile yola ¢iktigimiz bu ¢aligmanin da ana hedefi, Giimiishane yayla mutfak kiiltiirii
hakkinda kapsamli bir ¢ergeve elde etmek ve yayla mutfaginin giintimiizdeki durumunu
tartigmaktir.

Elde edilen bulgulara gore yayla mutfak kiiltiiriinii olusturan temel unsurlarin ba-
sinda hayvansal iiriinlerin geldigi goriilmektedir. Ozellikle Giimiishane yayla mutfak
kiiltiiriinde siit, et, su ve aricilik iiriinleri genis bir yer tutmaktadir. Alagoz’e gore (1993)
yayla kavrami, eski Tiirk¢enin lehgelerinde kullanilan yay (yaz) kokil ile hayvanlar
agikta ve daginik olarak otlatmak anlamini gelen yaymak/yaylamak ifadeleriyle ilgili-
dir. Dasci ve Comakli (2006) yaylaciligi, hayvan siiriileriyle beraber devamli ikamet
edilen yerden yilin belirli donemlerinde, 6zellikle sicak yaz aylarinda yayla yerine go¢
etmek suretiyle gergeklestirilen geleneksel bir hayvancilik sekli olarak degerlendirmis-
tir. Bu kapsamda Giimiishane yaylalar1 da yapilan tanimlarda oldugu gibi agirlikli ola-
rak hayvansal iirtinlere dayali bir mutfak kiiltiiriine sahiptir. Bununla beraber, tarimsal
iriinler de (Akylirek ve Zeybek, 2018; Kamber Tas, 2019) Giimiishane yaylalarinda
kismen de olsa iiretilmektedir ve bu {iriinler yayla mutfak kiiltiirinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ornegin Calik ve digerleri (2021) tarafindan yapilan arastirmada, Giimis-
hane’nin Kazikbeli ve Taskoprii yaylalarinda eskiden arpa, bugday, ¢avdar gibi tarimsal
iirtinlerinin ekiminin yapildig: belirtilmektedir. Yine yaylalarin sahip oldugu genis do-
gal alanlar yenilebilir yabani bitkilerin, meyvelerin ve mantarlarin elde edilmesini
miimkiin kilmaktadir. Sonug olarak yayla mutfagi, sahip oldugu cesitli yiyecek ve ige-
cekleri ile zengin bir mutfak kiiltiiriinii barindirmaktadir. Nitekim yayla mutfak kiiltiirii-
niin giderek degismeye ve yok olmaya basladigi, yapilan goriigme ve gozlemlerden
anlasilmaktadir. Yayla mutfak kiiltiiriindeki degisimler ve bu kiiltiiriin yok olmasini
tetikleyen tehlikeler asagida 6zetlenmektedir.

[k olarak, Giimiishane yaylalarinin kullanimi agisindan gegmisten giiniimiize bir
degisim yasandig1 goriilmektedir. Ozellikle son yillarda yaylalarin ortak iiretim faaliyet-
lerinden ziyade bireysel kullanim alanlarina doniisiim siireci hiz kazanmistir. Ortaklasa-
imece usulil yapilan faaliyetlerin azalmasi (ortak firinlarda ekmek yapimi gibi), yaylaci-
ik kiiltiirtiniin eskiye nazaran 6nemini yitirdigine isaret etmektedir. Bununla beraber,
gecim kaynagi amaclh iiretimden ziyade bireysel tiiketime yetecek kadar veya hobi
amagli tiretime gecilmesi yasanan degisimlere ornek verilebilir. Sonug¢ olarak yasanan
bu degisimler, yayla mutfak kiiltiiriiniin de doniigmesine ve yok olma tehlikesiyle karsi
karstya kalmasina yol agmaktadir.

Ikinci olarak, yaylalarda yapilasmanin artmast ve dokuya uygun olmayan binalarm
¢ogalmasi, yaylalarin ve yaylacilik kiiltiiriiniin yok olmasini tetiklemektedir. Geleneksel
yayla evleri genellikle tas, ahsap ya da kerpigten (Tuna 1999; Kizilirmak vd. 2015) veya
tas tizerine ahsap malzeme kullanilarak yapilan meskenlerden olugsmaktadir. Giintimiiz-
de ise yayla evlerinin yapiminda tugla kullanilmaktadir (Karadurak vd. 2020). Ekmek
pisirmek i¢in yapilmis olan ‘tandir evi’ ve siitiin islendigi ‘stit dam1’ denen kisimlar
yayla evlerine ek olarak yapilan yapilardir (Dasci ve Comakli 2006). Nitekim giinii-
miizde bir¢ok yayla bu 6zgiin mimarisinden uzaklasmis ve asir1 yapilasma neticesinde
gecekondu tarzinda binalarin artmasina yol agmistir. Bu durum ise otlak alanlarinin
azalmasina neden olmus ve bu alanlarin iiretim alanlarindan ziyade tiiketim alanlarina
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doniismesini hizlandirmistir. Her ne kadar bazi yaylalarda (6zellikle Kelkit ve Siran
yaylalar1) halen hayvancilik yaygin olarak yapilsa da 6zellikle turizm ya da ikincil konut
amacl gelisen yaylalarda iiretim faaliyetleri giderek azalmaktadir. Bu yaylalarda yapi-
lagsma hizla artmakta ve yaylalar ikincil konutlarin artt181 kisa donemli kullanim alanla-
rina dontigmektedir. Karadurak ve digerleri de (2020) Kiirtiin’de yaptiklar1 arastirmada,
hayvancilik faaliyetlerinde ve yaylaya ¢ikanlarin sayisinda azalma oldugunu tespit et-
mislerdir. Ayrica, yaylada kalis siirelerinin kisaldigin ileri siirmektedirler. Elbette yasa-
nan bu degisimler yaylacilik kiiltiiriiniin ve daha 6zelde yayla mutfak kiiltiiriiniin yok
olma tehlikesini beraberinde getirmistir.

Ucgiincii olarak, degisim ve doniisiimlerin goriildiigii bir diger husus ise belirli giin-
lerde diizenli olarak kurulan yayla pazarlaridir. Onceleri yayla sakinlerinin iirettikleri
yerel iirlinleri sattiklar1 ve ¢evre illerden aligverise gelenlerin oldugu bu pazarlar (Kose
ve Toreli 2017), giintimiizde kismi bir islev gérmektedir. Bu yayla pazarlarina agirlikli
olarak yayla disindan saticilar gelmekte ve tezgahlarimi bu yayla pazarlarinda agarak
kentlerden getirdikleri {irlinleri satarak yayla sakinlerinin temel ihtiyaclarini gidermek-
tedirler. Bu durum ise yayla mutfak kiiltiiriinii olumsuz etkilemekte, geleneksel, dogal,
organik yerel {rlinlerin iiretilmesini veya hazirlanmasim kisitlamaktadir. Giliniimiizde
yaylalarda geleneksel (ahsap) yayiklarda sallama ve dovme tereyaginin yerini teknolojik
makineler almistir. Yine tuzlama yontemi ile dogal kosullarda muhafaza edilen tereyag,
giinlimiizde derin dondurucularda saklanmaktadir. Eskiden yaylalarda dogal iiretimi
yapilan ve degirmenlerde 6giitiilen tahil iiriinlerinin, gliniimiizde artik iiretimi yapilma-
makta ve degirmenler de atil yapilara doniismektedir. Sisman da (2010) yayla evlerinde
hazirlanan yaglas, kazkaldiran, kuymak (mihlama), lahana, 1sirgan yemegi, lames gibi
yemeklerin yerini hazir (doner gibi) ayakiistii yiyeceklerin, yayik ayranin yerini ise
cesitli asitli ve mesrubat igeceklerin almasindan yakinir. Elbette temiz, serin hava, yo-
gun kent yasamindan kagis, doga ile bas basa kalma, saglikli beslenme yaylacilik faali-
yetlerinde etkili unsurlardir. Bundan dolay1 yaylacilik faaliyetlerinin gelenekselligini
bozmadan, modern teknoloji imkanlarinin dogaya ve yasam mekanlarina zarar verme-
den siirdiiriilmesi, bu alanlarin gizemliliginin kalic1 olmasina yardimei olacaktir (Dasci
ve Comakl1 2006). Sonug olarak, 6ziine sadik bir sekilde korunan ve kullanilan yayla-
larda 6zgiin bir mutfak kiiltiirii de kalic1 olacaktir.

Konu kapsaminda bahsedecegimiz son unsur ise yayla mutfak kiiltiiriinde korun-
maya muhta¢ ve unutulmaya yiiz tutmus gida hazirlama ve saklama yontemleridir. Ku-
yulama, basma, mayalama ve kurutma bu yontemlerden bazilaridir. Kuyulama gelenek-
sel evlerin glines almayan avlu ya da bahge kisimlarinda uygun bir boliime ¢ukur kazila-
rak gidalarin bu boliimde muhafaza edilmesi yontemidir. Bu yontem ile ahlat ve patates
gibi sert kabuklu trlinler aylarca ilk tazeligini koruyabilmekte ve tiiketilebilmektedir.
Basma adi verilen yontem genellikle peynir saklamak i¢in kullanilan bir yontem olmus-
tur. Bidon ya da kiiplere (testi) basilan peynir agizlar1 kapatilarak ters ¢evrilir ve topraga
acilan 30-40 cm kuyulara birakilir ve tekrar toprakla tizeri bosluk kalmayacak sekilde
kapatilir. Bu islemle peynirdeki aci suyun atilmasi ve uzun siire muhafaza edilmesi
amaclanmaktadir. Mayalama ise nisan yagmurlarindan elde edilen suyun yogurt maya-
lama isleminde kullanilmasi siirecini ifade etmektedir. Bu mayalama yontemi yogurdun
kalitesini artirabilmektedir ve gii¢lii bir yapiya sahip olmasini saglayabilmektedir. Son
olarak kurutma ise kisa hazirlik i¢in kisir olan ya da yas1 ilerlemis koyun etinden yapil-
maktadir. Genellikle hayvanin but kismindan elde edilen etlerin, tuzlanarak, serin, kuru
ve giines almayan ortamda kurutulmasi islemidir. Yayla kiiltiiriinde yasanan degisimler
nedeniyle bu yontemler giiniimiizde kismi olarak yiiriitiilmektedir. Yaylalarda uygula-
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nan bu ve benzeri dogal yollarla iirtin saklama ve muhafaza yontemleri saglikli bir mut-
fagin temelini olusturmaktadir.

Sonug¢ ve Oneriler

Bolgelerin mutfak kiiltiiriintin sekillenmesindeki en belirgin unsur, sahip oldugu
cografi yapisi ve iklim sartlaridir. Giimiishane yaylalar1 da kendine has dogas1 ve ende-
mik bitki ¢esitliligi ile 6zgiin 6zelliklere sahiptir. Bu 6zellikler yayla mutfak kiiltiiriiniin
sekillenmesindeki en temel faktdr olmus ve bolgenin kendine has bir mutfak kiiltiiriiniin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu 6zgiin kiiltliriin korunmasi ve gelecek nesillere akta-
rilmasi elzem goriilmektedir. Fakat gegmisten giintimiize yaylacilik faaliyetlerinde top-
lumsal birtakim degisimler yasanmistir. Bu degisimden yayla mutfak kiiltliriiniin de
etkilendigi gozlemlenmektedir. Bu degisimin en temel nedenini ise teknolojik ve sosyo-
lojik gelismeler olusturmustur.

Elde edilen veriler 15181inda yayla mutfak kiiltiirtiniin kendi icerisinde gesitlilik gos-
teren dinamikleri dort ana bagslik altinda toplanmaktadir. Bu basliklar; hayvan iriinleri,
tarim {rilinleri, yoreye mahsus tiiriinler, yenilebilir yabani bitkiler ve mantarlar seklinde
aciklanabilir. Yaylalarda geleneksel olarak tiiketilen gida {iriinlerinin dogal ve saglikli
olmasi yayla mutfak kiiltiiriiniin en temel 6zelligidir. Yaylada yasayan insanlar bu sag-
likl1 iirtinlerden lezzetli ve kolay hazirlanabilen yiyecekler elde etmektedir. Giiniimiiz
tiiketim toplumunun aksine, yaylalarda israf konusunda hassas olunmasi, yayla mutfak
kiiltiirtine 6zgii diger bir 6zelliktir.

Insan hayatinin devamlilig1 i¢in gerekli ve 6nemli bir unsur olan yiyecek ve igecek
faaliyetleri yayla mutfak kiiltiirii kavraminin en temel konusu olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Yayla mutfak kiiltiirii yiyecek i¢ecek unsurlarinin aslina uygun olarak yasatilmasi
ve gelecek kusaklara kiiltlir 6gesi olarak aktarilmasi adina uygulanabilecek birtakim
oneriler su sekilde siralanabilir:

e Yayla alanlarinin koruma altina alinmasi ve yayla mutfak kiiltiiriinii 6n plana ¢i1-
kartacak organizasyonlarin (festival, senlik vb.) aslina uygun bir sekilde siirdii-
riilmesi gerekmektedir.

e Merkez yaylalarda mutfak kiiltiiriiniin bir par¢as: konumundaki geleneksel yapi-
larin (tandir evi, siit dami) restore edilmesi ve bu yapilarda yayla mutfak kiiltii-
rlinlin 6n plana ¢ikarilmasi Onerilebilir.

e Yaylalara 6zgii yiyecek ve i¢ecek lirlinlerinin cografi isaretleme (oglak sogutma,
mantar tursusu, yesil cam kozalag: regeli gibi) caligmalarinin yapilmasi gerek-
mektedir.

e Glimiishane yaylalarinin bir kisminda elektrik olmamasi nedeniyle geleneksel
yontemler ile iiretilen et, tereyagi, peynir vb. iiriinlerin bozuldugu ifade edilmek-
tedir. Ozellikle hayvancihigm gelir kaynagina déniistiigii bu yaylalarda altyapi
problemlerinin ¢6ziilmesi gerekmektedir.

o Gergeklestirilen hayvansal ve tarimsal faaliyetlerde yayla mutfak kiiltiiriiniin sag-
likl1 ve dogal yapisinin bozulmamasi adina geleneksel yontemlerin devam etti-
rilmesi Onerilebilir.

e Yaylalardaki yoresel kiiltiiriin bozulmasmin nedenlerini ele alacak multi-
disipliner ¢aligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Sosyoloji, turizm, cografya, tarih,
halk bilimi gibi bilim dallarindan arastirmacilarin konu ile ilgili ortak arastirma
ve projeleri hayata gecirmesi elzem konulardan biridir.

Elde edilen bulgular Giimiishane yaylalari ile sinirlidir. Glimiishane yayla sayis1 ve

yaylacilik kiiltlirii bakimindan Tiirkiye’nin en zengin ili konumunda oldugu i¢in ¢alisma
sahasi olarak secilmistir. Gelecekte, farkli bélgelerde bulunan yaylalarin mutfak kiiltiirii
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iizerine benzer ¢aligmalarin yapilmasi Onerilebilir. Arastirmacilarin saha ¢aligmasi ve
taramis olduklart literatiir bilgisi 1s1¢inda yapilan bu c¢alisma, yayla mutfak kiiltiirtini
detayli bir sekilde ele alan ilk ¢alismadir. Bu kapsamda, yayla mutfak kiiltiiriinii konu
edinecek daha fazla ¢aligmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Basta, gegmis donemleri ve gii-
niimiizii kapsayan yaylaya 6zgii yiyecek igeceklerin kayit altina alinmasi ve envanteri-
nin olusturulmas1 gerekmektedir. Ozellikle yaylalara 6zgii geleneksel iiriin regeteleri
olusturulmali ve siirdiiriilebilir hale getirilmelidir. Bu noktada, alaninda uzman arastir-
macilarin 6zellikle yaylaya 6zgii unutulmaya yiiz tutmus mutfak kiltiirlerini (saklama,
pisirme, mayalama gibi) daha detayli aragtirmasini ve kayit altina almasini dneriyoruz.
Son olarak, aragtirmacilar1 Glimiishane yaylalarindaki endemik bitki ¢esitliligi ve yeni-
lebilir mantarlar iizerine detayli arastirma ve envanter olusturma c¢aligsmalarina davet
ediyoruz.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Her yazarin katk1 diizeyi esittir.
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oz

Bir sosyal biitiinlesme araci olarak ritiieller, statiisii ve bigimi fark etmeksizin zamana, mekéana ve insa-
na bagl olarak ardil degiskenliklerle ve tekrarlana gelen davranislarla icra edilen hareket tarzlaridir. Bir
biitiinliik i¢inde ayn1 duygularn, isteklerin ve fikirlerin sadece sozle sinirli kalinmadan hareketlerle de yerine
getirilmesidir. Dolayistyla da kolektifligin ortaya ¢iktig1, s6z konusu zamana kadar birikerek getirilen suurun
kabuliiniin saglandig1 veya zorladig: bir alan olarak ritiieller, ger¢eklesme nedenine kutsallik gerekliligi yiik-
ler. Bu sebeple ritiiele katilmak ayni zamanda kolektif diisiincenin belirledigi sinirlara uyma konusunda kutsal
bir anlasmanin da yerine getirilmesidir. Ancak bu sekilde, gerekliligi sebebiyle ve kutsiyet atfedilerek yapilan
ritiieller, basartyla sonuglanabilmektedir. S6z konusu anlagmanin feshedilmesi durumunda basarisizliga
ugranacag diisiincesi, bu kutsal anlagmaya risk teskil edenleri uzaklastirma yontemiyle bir tedbir gerekliligi
fikrini ileri stirmiistiir. Bu riskin ana tasiyicilari, Anadolu’da; tibikali, hemzat, tabeli ve basibozuk vb. gibi
bolgesel isimlendirmelere maruz kalarak hem bulunduklar1 toplumdan hem de erginlesilen ritiiellerin her
asamasindan dislanmaktadir. Nitekim ritiielin basarisizligi, sadece halihazirda (basibozukluguyla) cezalandi-
rilmus olarak goriilen kisinin cezalandirilmasiyla yeterli kalmayacagi, bu etkinin veya daha biiyiik bir cezalan-
dirmanin topluluktakilere de sebep kilinacagini diisiindiirmektedir. Benzerin benzerine sebep olacag: diisiince-
si, bu cezalandirmanin ancak belirli bir kefaretle diger bir deyisle ritlieli basarisizlifa ugratani cezalandirma
yoluyla son bulacagini 6ne siirmiistiir. Onceleri daha ¢ok kadinlara atfedilen bozukluk, zamanla erkeklerde de
goriilmesiyle sadece bir cinsiyete indirgenmesi lizerine yorumlanan teorileri de zayiflatmistir. Bu durum ayni
zamanda yaban akildan bu yana gelen kolektif fikrin, modern aklin bakis agisiyla yeniden yorumlanmasina
dolayisiyla da ritiiellerde basartya ulasmada one siirdiigii kosullu gerekliliklerin degismesine neden olmustur.
Bu degisime bagli olarak da cezalandirma yontemi ¢ogunlukla dislanmayla gergeklestirilmistir. Basibozukluk,
dogustan gelebildigi gibi sonradan da edinilebilen olumsuz bir kazanimdir. Modern dénemin getirileri ve
geleneklerin bitmesi ya da degismesi nedeniyle bazi bozukluk durumlar: da siire¢ i¢inde giderilebilmis ya da
Otelenebilmistir. Ancak gilinlimiizde devamliligini siirdiirmesine ve gelencklerde yasanan degisimlere bagh
genisleyen alanlartyla yerini fazlastyla koruyacag: gibi goziikmektedir. S6z konusu c¢alismada dislanmanin en
¢ok goriildiigli, devamlilik sergiledigi ve hayatin 6nemli sathalarma yonelik bir alan oldugu gerekgesiyle
dogum, evlilik ve 6liim erginlenme ritiielleri iizerinden basibozukluk durumlarna ve dislanma nedenlerine
odaklanilmistir. Ritiiellerin basarisindan ziyade basarisizligini 6ne ¢ikaran ¢alismada, durumun evrenselligine
dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda oncelikle kisilerin hangi durumlarda basibozuk sayildig: tespitine yer
verilmis akabinde dogumdan 6liime gergeklestirilen ritiiellerde, is pay1 verilmemesi bir yana tamamen dahil
edilmedigi asamalar, basta Anadolu sahas1 ve Tiirk diinyasi olmak {izere alan arastirmalariyla derlenmis sozlii
ve yazili kaynaklardan muhtelif bolgelerdeki 6rnekleriyle desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler

Kolektif suur, ritiiel, basibozuklar, kutsal, dislanma.

ABSTRACT

As a means of social integration, rituals are styles of action that are performed with successive varia-
tions and repetitive behaviors depending on time, place and people, regardless of their status and form. It is
the fulfillment of the same feelings, wishes and ideas within a unity, not only with words but also with ac-
tions. Therefore, rituals, as a space where collectivity emerges, where the acceptance of the consciousness
accumulated until the time in question is ensured or forced, imposes the necessity of sacredness on the reason
for its realization. Participation in ritual is therefore also the fulfillment of a sacred agreement to abide by the
boundaries set by collective thought. Rituals that are performed attribution of holiness and necessity can only
be successful in this way. The idea of failure in the event of the abrogation of this covenant has led to the idea
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that a measure is needed to remove those who pose a risk to this sacred covenant. In Anatolia, the main bear-
ers of this risk were subjected to regional names such as tibikali, hemzat, tabeli and bashibazouk (irregulars),
and were excluded both from their communities and from every stage of rite of passage. As a matter of fact,
the failure of the ritual suggests that it will not be enough to punish only the person who is already seen as
punished (for his or her irregulars), but that this effect or a greater punishment will be caused to others in the
community. The idea of like causing like suggested that this punishment would only end with some form of
atonement, in other words, by punishing the one who had failed the ritual. The disorder, which was initially
attributed mostly to women, was also seen in men over time, weakening the theories that were interpreted to
reduce it to only one gender. This situation also led to a reinterpretation of the collective idea, which had come
from the savage mind, from the point of view of the modern mind, and thus to a change in the conditional
requirements for success in rituals. As a result of this change, the method of punishment was mostly through
exclusion. Irregulars is a negative acquisition that can be either innate or acquired. Some instances of disorder
have been eliminated or postponed in the process due to the modern era and the end or change of traditions.
However, today, it seems that it will preserve its place with its continuity and expanding areas due to the
changes in traditions. The study in question focuses on the situations of irregulars and the reasons for exclu-
sion through the rituals of birth, marriage and death, on the grounds that exclusion is most common, exhibits
continuity and is an area for important stages of life. Emphasizing the failure of rituals rather than their suc-
cess, the study draws attention to the universality of the situation. In this context, first of all, it is determined
in which situations people are considered to be irregulars, and then the stages in which they are not included
in the rituals from birth to death, let alone not given a share of work, are supported with examples from vari-
ous regions from oral and written sources compiled by field research, especially in the Anatolian region and
the Turkic world.
Keywords
Collective consciousness, ritual, irregulars, sacred, exclusion.

Giris

Dini ve biiyiisel inanglar etrafinda gergeklestirilen tasavvurlar kolektif diigiince
iiriinlerinden meydana gelir. Bu diisiinceler, toplumun ferdi duygularindan arindirilma-
sin1 saglayarak 6zellikle de dinamiklik gosteren sosyal hareketlerde davraniglarini sekil-
lendirir. Diger bir deyisle kolektifligin beklentisi, i¢inde barmdirdig1 normlarin yerine
getirilmesiyle dogru orantilidir. Beklentilerin yerine getirilmesi, sosyal iliskileri belirle-
yen diisiincelerle sinirli kalmaz ayn1 zamanda grupsal hareketlerle de desteklenir. Dii-
stinceyi yansitan hareket alanlar1 ekseriyetle bir araya gelmis gruplar iizerinden icra
edilen ritiiellerle/pratiklerle kazanilir. Toplumun, tekrarli hareket tarzlarindan olusan
ritiiellerdeki grup beklentisinin karsilanmasindan sagaltmalara ya da miikafatlandirma-
sindan cezalandirmasina kadarki bu performans, dini ve biiyiisel bir alan olarak en iyi
erginlenme torenleriyle sergilenmektedir. Nitekim kolektif suur, fert hayatinda ve bin-
lerce yilla olusan toplumsal yapinin en kiigliik birimlerinden aile diizeninde, olagan
akisin disinda gergeklesen degisimlerin kabul edilmesi ve ettirilmesini zaman, mekan ve
nesneye bagl olarak bir siirece! baglar. S6z konusu siirecin anlagilirhig inanca yiiklenen
kutsallikla® gergeklesir. Boylece kutsal, kolektif diisiincenin korunmasini ve ritiielleri
icra eden topluluklardaki insanlarin bu diigiincenin sinirlarina ¢ikmalarini engelleyerek
yeni durumu kabullenmelerini saglar. Ancak bu her zaman i¢in gegerli bir durum degil-
dir. Nitekim inancin kutsalligimin derecesi, kolektifligi ferdilestirebilir. Ferdilik davra-
nista, kutsalin feshine yol agarak icra edilen ritiielin bagarisizlikla sonu¢lanmasina ne-
den olabilir. Bu durumda buna sebep olanlar igin cezalandirmaya bagvurulur. Yabandan
moderne degin siiregelen bu anlayis bircok folklorist, antropolog ve etnologca yorum-
lanmistir. Her ne kadar modern hayatin erginlenme ritiiellerindeki basarisizlik, ilkel
doneme nazaran yaban karsilanmamigsa da miikafata karsilik cezalandirma olarak siire-
gelen bu davranis, ritlielin kefaretiyle diizeltilebilmis ve amaca ulagilabilmistir.

Peki hem yaban hem de modern diisiincede kefaretin yetmedigi durumlarda basari-
sizlikla sonug¢lanan veya basarisizlikla sonuglanacagi diisiiniilen ritiieller, kime atfedil-

mis/atfedilmektedir? Nasil bir cezalandirmaya basvurulmus/bagvurulmaktadir? S6z
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konusu ¢aligma, sorunun evrenselligine dikkat ¢ekerek ritliellerin basarisina odaklan-
maktan ziyade basarisizligina egilmektedir. Bu baglamda kapsam, 6zellikle de sadece
bireyin kendi hayatini degil bulundugu toplulugu da etkilemesi agisindan dogum, evlilik
ve 6liim erginlenme ritiielleriyle sinirli tutularak basta Anadolu sahasi ve Tirk diinya-
sindan olmak {izere derlenmis yazili ve sozlii kaynaklardan muhtelif pek ¢ok drneklem
ile desteklenmistir.

Esiklerde gecis icin araci olarak dne ¢ikan ritiieller, kimi zaman basarisizlikla so-
nuglanmaktadir. Nitekim basarisizligin nedeni ritiielin zamani, yapilis bigimi, ritmi,
nesne eksikligi, katilim diizeni ve bizatihi katilanlara baglanabilmektedir. Dolayisiyla
ritiiel katilimeilar1 arasinda merasime davet olunanlar ve pratigi uygulayanlar, pratigin
uygulandigi kisilerden daha fazla 6nemi haizdir. Bir bagka deyisle performansi icra eden
veya katilim gosteren kisiler, ritiielin tamamlanmas1 ve basariya ulagmasinda anahtar
roliindedir. Bu rol, belki de pratigin kendisinden daha dnce belirlenmis, kolektif bilincin
basariya ulagmada kriterlerinden birini olusturmus sosyal rol statiisiindedir. Dolayisiyla
icracilarin s6z konusu sosyal role uygun olmasi beklenmektedir. Bu baglamda ritiiel
sirasinda gergeklestirilen islemlerin basarili olabilmesi i¢in uygulayict (duruma gore
katilime1) kisilerin birtakim 6zelliklere sahip olmasi veya olmamasi beklenmektedir.
S6z konusu 6zelliklerden bazilart s6yledir: ¢ok ¢ocuklu bilhassa erkek ¢ocugunun olma-
s1, ¢ocuklarinin 6lmemis olmasi, dul (bosanmis veya esi 6lmiis), bakire, bekér, kirkli
olmamasi, kiz ¢gocugunun ¢ok olmamasi ve toplum tarafindan saygi duyulmasi (ak sa-
kalli, ak piirgekli olmasi). Bunlardan yoksun olunmasi kisinin kutsalin bozulmasina
neden oldugu diisiincesiyle dislanmasina neden olan bir ayricalik kazandirmaktadir. Bu
olumsuz ayricalik, dncelikle durumun mevcudiyetini ortaya koymak i¢in yapilan hasta-
likls, tabeli-tabali, haizli (bk. Kalafat 2012), tibikali, ugursuz, hemzat ve basibozuk® gibi
adlandirmalarla baglamaktadir.

Ugursuzluk olarak addedilen sebepler geregiyle isimlendirmelerde bulunulan bazi
durumlar su sekildedir:

Bu hususta Anadolu’da basvurulan isimlendirmelerden biri “tabali”dir. Kinamak,
ayiplamak anlaminda kullanilan tabalamak kelimesinin zamanla degisiklige ugramis
hali Harput yoresinde tabe olarak gegmektedir. Tabeli olanlar, mensup olduklar: toplum
tarafindan kinanan, ayiplanan veya kendilerine acima duygulariyla bakilan insanlardir.
Birtakim yasaklara uymayan kadinlarin tabeli olacagi, bu durumdaki kadinlarin ise
¢ocuk sahibi olamayacagina yahut ¢ocuklarinin yasamayacagina inanilmaktadir (Araz
1995: 92-93).

Kaza gibi sebepler haricinde bebegin kaybedilmesi de bir basibozukluk olarak ka-
bul edilmektedir. Bu nedenle bebegi dlen kadinlara hemzatt1 denilmektedir. Yeni dogum
yapmus bir kadinin yanina hemzatti bir kadinin gitmesi durumunda, yeni dogan bebegin
de dlecegine inanilmaktadir. Anadolu’da goriilen bu uygulamanin benzeri Irak Tiirk-
menlerinde de bulunmaktadir. Dogan ¢ocugunu dogumdan birkag¢ giin, hafta veya ay
sonra kaybeden annelerin tabali olduklarma inanilmaktadir (Bayatli 2012: 175). Bebe-
gini kaybeden kadina verilen bir baska isim de “tibika”dir. Bu adlandirma daha ¢ok
¢ocugunu diisiiren veya dogumundan kisa siire sonra ¢ocugu 6len kadinlar icin kulla-
nilmaktadir (Teke 2005: 59). Halk i¢inde kotii bir ruh olarak tanimlanan tibika daha ¢ok
hamile kadinlarla ugrasan, ¢ocugun canini almak isteyen bir ruh olarak bilinmektedir.
Bir tiir alkaris1 6rnegine benzeyen tibika ruhu, alkarisindan farkli olarak kadina olumsuz
bir diisiince katmaktadir. Alkarist inancina bagl olarak bir ¢ocugun 6lmesi durumunda
kadin yerine alkarist suglanmaktayken tibika ruhunun sebep oldugu ¢ocuk 6liimiinde
anne, bu kotii ruhun ismiyle adlandirilarak cezalandirilmaktadir.
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Dul veya bakire olunmasi da basibozukluk durumlarindan biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Nitekim eski Tiirklerde yalniz kadinlar i¢in kuduz bakire kizlar iginse kiz
kuduz adlandirmasi bulunmaktaydi (Tiirkdogan 1993: 36). Eski yazili kaynaklarimizdan
Divanii Lugati’t-Tiirk’te de Kaggarli, “kudhuz” seklinde belirttigi bu sdzciigii dul kadin,
“kudhuzlanmak™ ifadesini ise dul kadin ile evlenmek olarak tanimlamaktadir (Atalay
1999, I: 365; 1I: 267-268).

Bazi kadinlarin ritiiellerin disinda tutulmasinda toplumdaki saygmligi da 6nemli
rol oynamaktadir. Kadinin davranislariyla sekillenmis konumundan 6tiirti adlandiriligina
Ali Riza Yalman (Yalgin), Kozandag: Tiirkmenlerine iligkin derlemesinde 6rnek igerik
paylasmistir. Derlemede, anlaticinin ti¢ tiirlii kadin bulundugu bahsi ele alinmaktadir:
Zavratizort, ¢epelimiirt ve hazretiimiilk. Bunlardan zavratizort ve ¢epelimiirt olarak
adlandirilan kadinlarin i gormedikleri, misafir kovduklari, asir1 6viindiikleri, ¢ok ¢ene
caldiklar1, baskalar: ile kavga ettikleri belirtilmektedir (Yalman 1993: 206-207)*. Hem
yazilt hem de sozlii gelenekte drnegi bulunan bu durum cinsiyet¢i bir siniflandirma gibi
goriilse de temelde bir nitelik siniflandirmasidir. Nitekim toplum tarafindan sozlerine
itibar edilmeyenlere ritiiellerin hi¢bir asamasinda is pay1 verilmemektedir.

Odak noktamiz dislananlar olsa da 6te yandan bakildiginda yasiyla ve bilgisiyle
saygin oldugu diisiiniilenlerin tercih sebebi neden Onemlidir? Sadece birgok ritiiele
katilma veya uygulayicisi olma tecriibesiyle sinirlandirmak yeterli midir? Bu hususun
uygunlugu, kutsiyet atfetme gerekliligi ile daha dogru bir iliskidedir. Nitekim bu gerek-
lilik ayn1 zamanda kutsala ulagsmay1 zorlayici kilan degerlerin de yiliklenmesi anlamina
gelmektedir. Emile Durkheim’a (2005: 57) gore insan, yalnizca insan olarak kaldigi
stirece kutsala ulasamaz veya kutsal sayilamaz. O halde yasliligiyla belirli bir mevkiye,
erginlenmeye ulagsmasi bu diglanmadan muaf olmasi, kutsal sayilmast i¢in uygun bir
zemindir. Buna ileriki boliimlerde, atalar kiiltii ile iliskisi ve 6liim ritiiellerindeki yansi-
mast lizerinden deginilecektir.

Dogustan gelen veya sonradan edinilen bir 6zellik olarak bagibozukluk durumu her
iki cinsiyet i¢in de gecerlidir. Baz1 bolgelerde kadina atfedilmesine daha sik rastlanilsa
da erkegin de sebep oldugu diisiiniilen durumlar s6z konusudur. Dolayisiyla bagibozuk-
luk durumu ve davraniglari, James G. Frazer’in (1894) dile getirdigi ve tamamen kadi-
nin neden olarak gosterildigi bazi ritiiel asamalari, Bruno Bettelheim’in (1962) zitdeger-
lilik tizerine cinsiyet kiskanglig1 veya Jacqueline Schaeffer’in (2015) 6ne siirdiigii, kadin
ve kan iliskisinden hareketle kanin kadinin hayatinin tiim asamasina yayilarak dongiisel
olarak bir¢ok yerde kendini gostermesi durumundan farklilik gostermektedir. Dahasi bu
durumun kadina atfedilmesinin altinda yatan nedenler, Evelyn Reed’in (2014) belirttigi
iizere yamyamlik kiiltiirlinde dahi yamyam yemeklerinin yalnizca erkeklerden olugmasi
ve buna bagl olarak bu siirecin tiim kadinlarin tabu kadin olmasina yol agan -C.G.
Jung’un da (and Hull, 1968) ileri siirdiigii anne arketipine bagli- ana tanri¢a miti iizerin-
den kurgulanan anaerkil yapinin, ataerkil yapiya olan teslimiyeti goriisii ve buna bagl
kadin karsitligr gibi hususlar {izerinden de ele alinabilir. Ancak en birincil sebep; top-
lumda iireme, ¢ogalma ve soy devamliligi gorevinin kadina yiiklenmis veya bir gorev
olarak bu yo6ne evrilmis olmasidir. Bu gorevi yerine getirebilenler dogal olarak basta
aile, akraba c¢evresi ve bulundugu toplumda saygi gormekte, yerine getiremeyenler ise
farkl1 bicimlerde toplumdan dislanarak (inayet 2009: 422) ugursuz olarak addedilmek-
tedir.

Peki basibozukluk sergileyen kimse i¢in cezalandirma modern hayatta, yabandan
farkli olarak genellikle ritiielin uygulayicist olmaktan ya da tamamen ritiiele katilimdan
dislanarak yapilirken gerekce olarak hangi motivasyon ile iligkilendirilmektedir? Birey-
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sel olarak goriilen basibozuklugun tiim topluluk¢a dislanmasinin kabulii nasil saglan-
maktadir? Calismanin ana muhtevasini belirlemesi nedeniyle bu davranislar sekillendi-
ren nedenlerin anlasilmasinda “yasagin ¢ignenmesi” (Freud 2011), “negatif bii-
yii/ibadetler” (Durkheim 2005), “benzer benzeri yaratir” ve “parca biitline aittir” (Frazer
1894) ilkelerinden yararlanilacaktir. Bu sebeple erginlenmenin baglangic olarak kabul
edebilecegimiz dogum ve buna bagli ritiiel agamalarryla baglamak yerinde olacaktir.

1. Erginlenmeye Antimetamorfoz Etkisi

Erginlenme ritiielleriyle kisi, eski konumundan siyrilarak kendisine yiiklenen yeni
kimligi veya maskesiyle kabul gormektedir. Bu yeni maskenin elde edilmesi her ritiiel
icin sanildig1 kadar kolay degildir. Asama asama ilerlemesi ve her asamada baska bir
sathaya gecilmesi bir metamorfoz® etkisi olusturdugunu gostermektedir. Dolayisiyla
yeni duruma adaptasyonun hem fiziki hem de manevi anlamda saglanabilmesi, s6z
konusu asamalarin bagarili sonuglanmasina baglidir. Bu durumda basibozukluk durumu
ise asamalar1 basarisizlikla sonuglandirarak veya sonuglandiracagi diisiincesiyle bir
antimetamorfoz etkisindedir.

Adaptasyonun ilki olarak belirtebilecegimiz dogum olay1; doguma hazirlik, dogum
esnas! ve sonrasi safhalartyla bir¢ok ritiieli iginde barmndirmaktadir. Onceligin diinyaya
gelinmesi gibi fiziki adaptasyona ait oldugu diisiiniilse de bu erginlenmeyi gerceklesti-
recek kadmin ¢ocuksuzluk yasamasi, ilk basibozukluk durumu olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Daha eskiye gotiiriilebilse de Tiirk gelenekleri, adetleri ve aile yasantisindan biiyiik
yansimalarin bulundugu Dede Korkut hikayelerinde bu duruma net bir sekilde rastlan-
maktadir®. Cocuksuzluk yasamasi dolayisiyla annelik duygusunu tadamayan, aileye soy,
sop katamayan kadin, yine kolektif suurla hareket eden toplumun olumsuz adlandirma-
larina veya Dede Korkut 6rnegindeki gibi olumsuz davranislarina maruz kalmaktadir.
Anadolu ve Tiirk diinyasinin muhtelif yerlerinde ¢ocuksuz kadinlara meyvesiz agag
(Karatas 1991: 63), kokusuz giil (Bayathi 2012: 163), yarim, bos, kisir (Biger 1991: 2),
ocag1 kor veya kor ocag (Gozcii 2019: 17) gibi olumsuzluk tagiyan isimlerle seslenil-
mektedir. Bu durumun nedenselligi ge¢cmiste tamamen kadina yiiklenmekteydi ancak
zamanla hem kadinin hem de erkegin sorumluluk orani paylastirildi. Béylece ¢ocuksuz-
lugun kolektiflikteki yasak tanimi yumusayarak bir yasak olma durumundan uzaklasti.
Ancak bu, negatifliginin 6niine gegemedi. Dolayisiyla olumsuz isimlendirme, siiregelen
cezalandirmanin ilk asamasi seklini aldi. Bir yasagin ihlal edilmesi durumunda sorum-
lunun ac1 ¢ekecegi ve davranisi nedeniyle fiziki bozukluk yasayacagi kabul edilir ancak
bu gerceklesse bile sadece bununla sinir kalimmaz. Her zaman bulundugu topluluk tara-
findan bir miidahale gerektiren baska bir cezalandirmaya da basvurulur (Durkheim
2005: 359). Aksi halde kefaretin yetersiz oldugu diisiiniilerek benzerine maruz kalina-
cag fikri agir basar.

Cocuksuzluk durumundan kurtularak kendisine benlik biitiinliik, babaya giiven ve
akrabaya, soya gii¢ kazandirmak isteyen kadin (Ornek 1977: 132) tibbi, dinsel-biiyiisel
ve halk hekimligi gibi pratiklere bagvurur. Basibozukluga dikkat edilen ikinci asama,
¢ocuk sahibi olamayan yani pratie maruz kalacak kisiye miidahalenin kim tarafindan
yapildigidir. Temelinde benzerin benzerini yaratacagi ilkesini barindan bu tutum, ceza-
landirmada halihazirda ¢ocuksuzluk yasamasina bir de bu durumun devamliliga sebep
olacagini diislindiigii birini, tedavi siirecine dahil etmeyerek oniine gegmektedir. S6z
konusu tutumun en belirgin oldugu 6rnekler, dogum sirasinda goriilmektedir.

Dogum odasma daha 6nce dogurmamis kadin veya bekér kiz sokulmamaktadir.
Odaya bdylesi kadinlarin girmesi halinde dogumun zor gegecegine inanilmaktadir (Ba-
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likg1 2001: 49). Basibozuklarin dogum odasina alinmadig1 6rnegine Kaskay Tiirklerinde
de rastlanmaktadir. Dogum odasina dogum yapmamis geng kizlar, kiz anas1 ve erkekler
alinmamaktadir (Karaaslan 2010: 82). Yine iran’m Hemedan iline bagl Bahar’ bolge-
sinde gozlemlenen bu pratik, doguma sadece mama (ebe) ve yardimer olarak ¢ocuksuz-
luk yasamayan, erkek evladi ¢cok olan bir kadinin girmesiyle tamamlanmaktadir.

Modern tip ile dogumun farkli metotlar ve mekanlarda gerceklesmesi, dogumu
gerceklestiren doktorun cinsiyetinin 6nemini yitirmesi ve basibozukluk durumuna ba-
kilmamasi/bakilamamasi siiphesiz bir degisiklige yol agmustir. Ancak ana pratikteki
tutumun ya da beklentinin degisimi devamindaki pratikleri ¢ok fazla etkileyememistir.
Diger bir deyisle dogum sonrast ¢ocugun goriilmesindeki tutumun devamliligini koru-
masl, bir degisimden ziyade doniisiimiin isaretidir. Ornegin, Osmaniye’de gocuga gz
aydinhigma adetli ve tibikali kadinlarin gelmesinden cekinilmektedir. Halk arasinda
adetli kadin kotii olarak goriildiigiinden kadinda bulunan kotii ruhlarin da gocuga, g6z
aydinlig1 sirasinda gegecegine inanilmaktadir (Teke 2005: 64, 107). Gelenegin doniistii-
g ancak dislanilmanin devam ettigi bir baska ritiiel asamasi da ¢ocugun saglikli yasa-
mas1 lizerine yapilanlardir. Uygulama 6rnegi neredeyse kalmasa da Acipayamli (1974:
62), cocuklar1 yasamayan ailelerin son dogan ¢ocuklarinin yasamasi igin ¢ocuklart 61-
memis, bast bozulmamis ailelerden veya Mehmet, Fatma isimli ¢ocuklarin bulundugu
yedi ila kirk evden toplanan kumas parcalariyla yapilan kiyafetleri veya buralardan
alinan elbiseleri ¢ocuklarma giydirdiklerinden bahsetmektedir.

Kutsal olanin, kutsalligi bozulmus olan tarafindan feshi, ilk olarak temasla bagslar
(Durkheim 2005: 361) ancak sadece dokunma ile sinirlandirilamaz. Nitekim gz temasi
da bir bigimidir. Kutsala goézle de olsa asla dokunulmamasi gerekliliginin 6rnegi, Os-
maniye’de uygulanan bir inanis ile somutlastirilabilir. Tibikali yani ¢ocugu dlmiis ka-
dinlarin lohusa evine gelmeleri hos karsilanmaz. Lohusanin kirki ¢ikacagi zamana kadar
tibikalir kadin ge¢mis olsuna gelemez (Teke 2005: 99, 126). Aksi halde bozulmus olan
sadece kutsali bozmakla kalmaz etrafindakilere de bu etkiyi gegirir.

2. Evlilik Kutsalim Bozmak: Kelebegin Yasam Dongiisiindeki Koza Kurdu

Toplumda yeni davranis kilitlerinin agildigi, daha 6nce yasak olanin 6zgiir ve hak
olmaya basladig1 bir bagka deyisle kisinin erginlenip kabul goriildiigii bir asama olarak
evlilik, bir bakimdan tirtilin kelebek olma siirecine benzer. Bu yeni durum ile kolektif
fikrin izin ve kabul smirlar genislerken kisinin kutsallik derecesi de artmig olur. Kutsala
ulagsmanin kolay olmamasi ilkelden degin siiregelen bilinen veya bilinmeyen giigleri
harekete gegirecegi diisiincesini 6ne ¢ikarmistir. Dolayisiyla bu giice ya da giiglere kars1
elde edilecek koruma, tiim toplulukca da kabul goriilebilecek bir toren esligindeki ritiiel-
lerle icra edilebilir. Bir bagka deyisle evlilik ile toplumda elde edilen konumun kaybe-
dilmemesi ve mutlu bir aile hayatinin siirdiiriilmesi, bu asamalarda yapilan ritiiellerin
basarili gegmesine yorulmaktadir. S6z konusu ritiiellerin icrast ise evlilik térenleriyle ifa
edilmektedir. Ancak kelebegin yasam dongiisiine miidahale eden bir koza kurdu olarak
basibozuklar, halkin kusur olarak kabul ettigi 6zelliklerinden dolay: diigiin térenlerinde
de kendilerine ¢ok fazla yer bulamazlar.

Bu noktada konuyu destekleyici bir 6rnek olarak evlilik toérenlerinin ilk agamala-
rindan olan ve Anadolu sahasinda yok denecek kadar az olsa da halihazirda birgok bol-
gede devam eden bir gelenek olarak gelin hamamlarma bakilabilir. Ornegin, icrasinin
evde yapildig1 bolgelerden biri olarak Ozbekistan’da, gelinin ¢cok ¢ocuk dogurmus ve
¢ok gelin almis, goglirmiis bir kadin tarafindan yikanmasinin daha dogru olacag: diisii-
niilmektedir (Muratoglu vd. 1996: 44). iran’in Bahar bélgesinde de gelini hamama gétii-
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ren yengenin ¢ok ¢ocuklu olmasi ve boganmamig olmasina dikkat edilmektedir (Gozcii
2019: 155).

Evlilik torenleri bir¢ok asamaya boliinebilse de ana performans diizeni ekseriyetle
kina ve dini-resmi tdrenlerden olusmaktadir. Bu sebeple kina, bir adak ve esik olma (bk.
Yilmaz 2020) 6zelligiyle de kutsalligin zirveye ulastig1 bir asamadir. Dolayisiyla pratik
biiyiiniin bir negatif uygulamasi® olarak tabunun (Frazer 1927: 224), kutsalin veya yasa-
gin ¢ignenmesinden kaginmak veya olumsuz eylemler yiiklememek buna inananlar
tarafindan yerine getirilmesi gereken bir gorev niteligindedir.

Kinada bagibozukluk durumuna 6zellikle de kina yakma ritlielinde pratigi uygula-
yan kisi iizerinden dikkat edilmektedir. Kinay1 yakan kisinin baginin bozuk olmasi ben-
zerine sebep olacagina ve gelinin evliliginin de sorunlu gececegine, cocugunun olmaya-
cagina, olmasi halinde 6lecegine, esinden bosanacagina veya esinin dlmesiyle dul kala-
cagina inanilmaktadir. Ornegin bu sebeple Amasya bdlgesinde cocugu olmayan kadinla-
rin, kina gecesinde gelinin eline kina yakmasina izin verilmemektedir (Kalay 2001:
160). Irak Tirkmenlerinde gelinin eline kinay1, kocas1 6lmemis ya da kocasindan ayril-
mamis bir kadiin yaktig1 goriilmektedir (Bayatli 2012: 316).

Erginlenmenin kutsiyet agisindan 6nemli bir degeri olarak goriilen nikdha karsi
nikahsizlik da kutsalin karsisindaki kutsal dis1 olarak addedilir. Oyle ki Karadeniz bol-
gesinde kinanin 6nce nikahli bir kadinin eline yakildiktan sonra gelinin eline yakildig:
belirtilmektedir (Ertendug 1967: 47). Nikahsiz kimselere diigiin tdrenlerinde is pay1
verilmemesine bir bagka ornek olarak Iran’da nikahsiz gelinin yaptig1 ekmegin ve ye-
megin yenilmemesi gosterilebilir. Yine bu kadinlarin elinden su da i¢ilmemektedir
(Uzun 2007: 68). Buna bagli olan bir etkilesim olarak nikah tiirleri de kolektif diisiince-
nin yasak kategorisindedir. Bu sebeple iran’da zamani ¢iftler arasinda anlagma yoluyla
belirlenen, yenilenebilen ve daha c¢ok kisa siireli tutulan bir nikdh tiirii olarak muta
nikahl kimselerin de bu ritiiellerin disinda tutuldugu goriilmektedir. Nitekim bu nikahin
belirli bir zaman araliginda olmasi, bir 6miir amactyla evlenen ciftler i¢in evlilik siirele-
rinin kisalacagi fikrine sebebiyet vermektedir.

Evlilik téreni dncesi hazirlik agamasindan toren sonrasina kadar diglanma durumla-
rina farkli bolgelerden 6rnek teskil eden diger bazi 6rnekler su sekilde siralanabilir:

Irak Tiirkmenlerinde gelinin evinde yapilan diigiinde, gelini siisleme isini eli ugur-
Iu, evliliginde sorun yagamayan, iyi yasam siirdiiren ve erkek cocuk annesi olan bir
kadin yapmaktadir (Bayatli 2012: 328). Gelin getirme pratiginde de gelini, evli ve esi
olan kisiler almaya gitmektedir (Moumin 2009: 73). Yine gelin getirilirken geline kir-
miz1 kurdele baglama esnasinda kirmizi kusagi baglayan kisinin, bir erkek ¢ocuk (¢ogu
zaman gelinin erkek kardesi) veya ¢ok c¢ocuklu bir kadin olmasi beklenmektedir (bk.
Cakir 2022). Aksi halde evlenecek olan ¢iftin ¢ocuk veya erkek gocuk sahibi olamaya-
cagina inanilmaktadir.

Gelinin getirilmesinden sonraki siirecte de bagibozuklarin herhangi bir pratigin uy-
gulayicisi olmasina izin verilmemektedir. Bahar’da gelin, oglan evine getirildigi zaman
bir kolundan dayist bir kolundan ise amcasi girerek bir ates lizerinden ii¢ defa atlatilir.
Bu esnada koluna giren amca ve dayilarin, evli ve toplumda saygin (ak sakalli) olmalari
beklenmektedir (Gozcii 2019: 160).

Benzer benzeri yaratir ilkesi, basibozukluk durumu igin ¢ok genelleyicidir. Bu du-
rumda digslanmaya sebebiyet veren durumun “benzeme eyleminden” kaynakli oldugu
diisiiniilse de parcanin biitiine ait oldugu durumlar da s6z konusudur. Daha agik ifade
etmek gerekirse basibozuk kisinin bu olumsuzluguyla halihazirda cezalandirildigr ve
sadece bagkasini etkileyecegi akla gelse de dogrudan kendisini etkiledigi zamanlar da
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bulunmaktadir. Nitekim bir basibozukluk olarak addedilen dulluk, diigiin pratiginde
sadece bir bagkasinin diigiiniinden dislanilmasina yol agmaz, ayn1 zamanda kiginin ken-
di evliliginin de digiinlii dernekli gergeklesmemesine neden olur. Boratav, diigiinsiiz
derneksiz evlenmelerin ekseriyetinin dul kadinlarin kocaya varmalari iizerine gercekles-
tigine dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda diigiin merasimlerini “ilk defa nikah gegen kiz
ile erkegin uymak zorunda olduklar1” pratikler olarak yorumlamaktadir (Boratav 1984:
193). Bu husus kagarak evlenen kizlar i¢in de gecerlidir. Diigiinleri yapilana kadar bu
kizlar i¢in de “basibozuk” ifadesi kullanilmaktadir. Dahasi diigiin yapilmadan dogum
yapilmasi durumunda ise kadin diigiin hakkini kaybetmektedir (Erat 2008: 127).

Torene verilen kutsallik, tdreni icra eden topluluktaki sahsiyetlerde de bir kutsiyet
atfetmeleri sebebiyle bulunmaktadir. Derecelerinin farkliligi, kolektif fikrin ¢izdigi
sinirlar kadar olsa da performansin ger¢eklesmesine engel degildir. Peki bu sebep, kut-
sal olarak goriilmeyeni uzaklastirirken halihazirda uzaklagmig (6lmiis) ya da uzaklasma
durumunda (hasta) olanlar i¢in nasil bir diglanmay1 tercih kilmaktadir?

3. Oliimii Oldiirmek: Déngiiyii Kirmak

Insanlik tarihi boyunca cesitli dinler, inanglar, felsefeler ve anlayis bicimleriyle bi-
rikerek giintimiize kadar gelen ortak akilda yasam, fiziki olarak dongiisiinii tamamlama-
styla bitmez. Bir kelebegin yapraga tohumlarini birakarak dongiiyii stirdiirmesine benzer
sekilde insan da fiziki yasami sonrasinda yasadiklari, esyalar1 ve hatiralariyla devamlili-
gin1 en azindan bir siireye kadar korur. Bu durum, ayriligin memnun edici olmasina
onem kazandirir. Ancak durumun aksine farkli 6rnekleri az olsa da siirecin bilyiik bir
duygusallikta tamamlandig1 goriilmektedir. S6z konusu duygusallik Durkheim’a (2005:
466) gore grubun dayattigi bir yiikiimliiliiktiir. Peki bir dereceye kadar gruba uygun
sergilenebilen davranisgla toren tamamlanabilirken kisinin daha da ileriye giderek kendi-
sine zarar verecek boyuta gelmesi nasil agiklanabilir? Oliiden korkmak, geriye donerek
kisiye zarar verecegini disiinmek veya siireklilik sergileyen bir rahatsizliga sebep ola-
cagini diisiinmek, bu soru i¢in yeterli bir cevap midir? Bu husus hakkinda hem Frazer’in
hem Durkheim’m hem de Zygmunt Bauman’in’ iizerinde durdugu iizere duygusal dav-
raniglarin  korkudan kaynaklandigi diisiiniiliirse sonralari 6lenin korkutuculugundan
ziyade sevecenligi, iyi bir insan olusuyla 6ne ¢ikarilmasi nasil bir doniisiimiin sonucu-
dur? Her ne kadar Durkheim bu durumu, teselli sonrasi kisinin sinirlerinin yatigarak
kotii duygulardan uzaklagmasiyla oliinlin bir kotiiliik getiriciden ziyade koruyucu, “ko-
tiiden iyiye doniisimiin” isareti oldugunu (2005: 482) ifade etse de yil donlimii de dahil
olmak iizere ti¢ii, yedisi, kirk: gibi birgok toplulukta bulunan 6zel giinlerde bu duygusal-
ligin devam ettirilmesi nasil agiklanabilir? Ustelik normal insanlar i¢in anma tdrenleri
bir yana ozellikle de tarihi veya dini bir sahsiyet kazanmig kisiler i¢in diizenli olarak
gerceklestirilen torenlerde bu duygularin hat sathaya ¢ikmasi sadece kolektif diiiince-
nin yiikledigi gorevle ifade edilebilir mi? Bu duruma yabandan moderne ya da kolektif-
likten bireysellige olan siireg iliskisi agisindan bakan Bauman’a (2000: 75) gore belirli
zaman araliklarryla daha ¢ok yasayanlar icin hedeflenmis toplu anma merasimlerine
katilimin nedeni, déhil olunan toplumun bir zorlamasidir. Hatiralarin merasime tasina-
rak duygusalligin devam ettirilmesinin sebebi ise dleni rahatlatmaktan ziyade yasayanin
ruhsal olarak rahatlamasiyla iliskilidir. Ancak bu goriislerin ilkinde siirecin devamliligi-
na iliskin, ikincisinde ise kisinin Olilyii rahatlatmaktan 6te kendisini rahatlatma isteginin
nedenselligi ve yeterliligi iizerinde ¢ok fazla durulmaz. Nitekim s6z konusu tutum gegi-
ci bir davranig sekli degildir. Kisi korku duygusunu sadece yakinin 6lmesi sonucu his-
setmez. Bilakis bir bagkasinin yakinin 6lmesi durumu da yakinlik derecesi fark etmeksi-
zin Otekiyi (6liimii) dislama, uzaklastirma perdesinin o an i¢in kalktig1 hissiyatin1 verir.
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Oyle ki mezarliklarin aksam ile (iglerinden veya yakinlarindan gegilmemesi gerektigi
gibi) bir¢ok yasag1 beraberinde getirmesi veya mezarliklarin sehir ve kdy yerlesimleri-
nin digina yapilmasi bu hissiyatin tdrenle sinirl kalmadigimi gostermektedir. Dolayisiyla
korkuyla karisik saygi duygusundan kaynaklandigin ileri siirebilecegimiz bu hissiyat
gegici degildir.

Korkuyla karisik saygi duygusunda bulunan insan, ger¢ek dis1 olmayan 6liimden
kacinmak adina “belirsiz bir umutla onun tehdidinden kurtulmak ve yok etmek maksa-
diyla gercekligin disina ¢ikarmak ve olumsuzlamanin i¢inde bogmak istemektedir”
(Malinowski 1998: 114). Bu ¢abasina bagl olarak ise dlen birinin bir bagkasinin da
Oliimiine sebebiyet verebilecegi fikrini dogurmustur. Birgok 6rnegi bulunmakla birlikte
kisinin yashlig: itibariyla 6lii aday1 sayilmasi, benzerine sebep olabilecegi diisiincesiyle
bir kaginma pratigi olarak hasta goriilmesine ve toplumdan diglanilmasina neden olmak-
tadir. Bunda bazi toplumlarin hastaligi son derece yadirgamasi da etkili olmaktadir.
Ayrica bazi toplumlarda ise hastalik 6liim yayici bir salgin olarak goriilmese bile hasta-
nin 6li aday1 olmasi, o kisiden kaginilmasi igin yeterli bir sebep olarak goriilmektedir
(Olmez 2008: 29). Kaginmaya ¢alisan insan i¢in bu durum, yash insanlar1 dogum ve
evlilik gibi torenlerde fazlastyla yer verdigi ancak 6lii aday1 olmasi sebebiyle de basibo-
zuk gordiigii bir tezatlikla sonuglanmaktadir. Dolayistyla dlerek bir bagka sathaya gecen
insan i¢in erginlenerek kutsiyet kazandig1 diisiincesiyle bagibozukluk bu agsamada ilk
olarak daha fiziki temasin kesilmedigi ya da kesilmeye yakin oldugu durumda kendisini
gostermektedir.

Yasliligindan itibaren 6lii adayi olarak goriilmesi dolayistyla saygi duyulmaya bas-
lanan kisilerin, 6liimleri fiilen gerceklestikten sonra bile diinyayla ve ailesiyle baglanti-
larinin stirdiigi diistincesi dlitye 6zellikle de atalar kiiltii etkisinde bu hissiyati (korkuyla
karisik saygiy1) kazandirir. Buna bagli olarak saygi duyulan 6liiniin diger safhaya rahat
geemesi ve geri donerek sevenlerine zarar vermemesi igin ritiielleri, titizlikle yapilmaya
dikkat edilmektedir. Nitekim ritlieller sirasinda bir hataya sebebiyet verilmesi veya
verileceginin distiniilmesi toplumun inang degerlerine yonelik bir tehdittir. Bu ih-
malkarligin veya hatanin kefareti ise ancak sebep oldugu 6fke, agikca ve yeterince ifade
edildiginde 6denebilir. Bu durumda 6fkenin herkesge hissedilmesi gerekir (Durkheim
2005: 481). Dolayisiyla bir kefaret ile kars1 karstya kalinmamak i¢in uzaklagtirma dav-
raniglar1 burada da kendisini gosterir.

Ornegin 6len kisinin ayrilmasina yardim etme asamalarindan biri olarak yikama is-
leminde 6lii bir gorevli tarafindan yikanmiyorsa yakinlari tarafindan yikayacak kisinin,
daha once birden fazla 6lii yikamis olmasi beklenmektedir. Bahar bdlgesinde, oliiyt
yikamak isteyen kisinin daha once en az yedi 6lii yikamis olmasi istenir (Gozcii 2019:
205). Kolektif diisiincenin beklentisinin karsilanmas1 adina yetersiz kalindiginda ve
kefaret icin bir esdegerlilige sahip olunmadiginda nasil bir yol izlendigi gercekten ce-
vaplanmay1 bekleyen 6nemli bir konudur. Ancak buradaki beklenti adina kisinin hig 6lii
yikamadan yediye nasil ulasacagi akla gelse de kolektif diisiincenin formel sayilarini
temsil etmesi agisindan kutsiyet kazanmasi, inanci halk arasinda kabul kilmakta ve bir
ihmalkarlhigin gegis sirasinda yasanmamasinin istenmesi dolayistyla bu sayida tecriibesi
oldugu disiiniilenlere bagvurulmaktadir.

Frazer’in Brahmanlar hakkinda aktardiklar iizerine bir baska ornekte (1894: 141),
Hindistan Raipur bdlgesinde bir Brahman’imn, 6len bir kimsenin elinden (avug iginden
veya elini destekleyerek) yemek yemesi sebebiyle sinir disina ¢ikarildig: ve tekrar don-
mesinin yasaklandig1 belirtilmektedir. Brahmanlarin 6len kisilerin kemiklerini 6giitme-
leri, toz halinde yemeklere karistirarak yemeleri ve hatta 6len kiginin dogrudan elinden
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yemeleri, 6liinlin giinahlarimi tistlenmek istemeleri amaciyla yapilmaktadir. Bu nedenle
bir 6liiniin elinden yemek yiyen kisinin s6z konusu giinahlariyla beraber topluma huzur-
suzluk, 6liim getirecegi korkusu toplumdan dislanilmasina sebebiyet vermistir.

Sonuc¢

Hayatin olagan akisinin degisikliklerinde, olagan olarak kabul goriilmeyen davra-
nislarla miidahalelerde bulunan basibozuklar hem toplumdan hem de toplumun biiyiik
bir boliimiinii etkilemesi agisindan dogum, evlenme ve oliimle erginlesilen ritiiellerin
her asamasindan diglanmaktadir. Her ne kadar kusur kendilerinden kaynaklanmasa da
mensup olduklar1 topluluk, ortak diisiincenin yarattig1 yasagin ¢ignenmesi sonucu ben-
zerin benzerini yaratacagi (yasagin ¢ignenmemesi durumunda bir diillendirme niteli-
ginde olan) cezalandirma ilkesinden hareketle kusuru basibozukluk durumu yasayanlar-
da aramaktadir. Oyle ki tibikanin kétii bir ruh oldugu inancina ragmen gocuk 6liimlerin-
de al karisi suglanabilirken tibika inancinin sebep oldugu ¢ocuk oliimiinde ise toplum
kadini, tibikali olarak isimlendirerek sorunun kendisinden kaynaklandigi diisiincesini
ortaya koymaktadir.

Yaban akil, 6teki olarak gordiigli degerleri eriterek uzaklastirmada yamyamligi be-
nimsemesine karsin modern akil, s6z konusu olumsuz degerleri (kutsal disiy1) kusarak
uzaklagtirmaktadir.!® Nitekim artik eritilerek uzaklastirllamayan yozlasmis kolektiflik
suurunu modern akil, biinyeden atarak ¢are buldugu bir yontemle karsilik vermektedir.
Ancak bu durum, tiim davranis bi¢imlerini etkilese de modern aklin yaban tarafi igin
eritebildigini eritme, eritemedigini ise kusmasi olarak kutsalin feshedilmesindeki geger-
liligini siirdiirmektedir. Ornegin modern akil &liime yakinlik derecesi olarak hastaligi
uzak tutmak adina temizlik yontemlerini 6ne siirerken bilimsel aklin agiklayamadig:
konularda, geleneklerin icralarinda uygulanan ritiieller i¢in ge¢misten gelen kolektif
diisiince iriinlerine bagvurulmasina devam edilmektedir.

Ritiieller, icrasinin yapilacagi durum i¢in bir kutsama goreviyle yapilsa da 6te yan-
dan ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle de hélihazirda bir sorun olarak goriilen mevcut duru-
mun ¢oziime kavusturulmasi iizerine gergeklestirilmektedir. Dolayistyla toplum, bu
soruna bir de sorunlu olarak gordiikleri kisileri dahil etmekten kaginmaktadir. Her ne
kadar zamana bagli davranig degisiklikleri ve ¢esitli yontemler ile bazi basibozukluk
durumlarinda degisiklikler gozlemlenebilse de giinlimiizde gegerliligini siirdiirerek
devam ettigi durumlar fazlasiyla korumaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bussiiregleri -hayatin bulunulan sathasindan bir baska safhaya- gecis olarak tammlayan A. Van Gennep (1960), bu terminolojiyi
onceki statiiden veya durumdan ayrilmak, esik veya bazi araci/aracilar yoluyla sirali bir yapilanma seklinde yeniyle birlesmek ola-
rak yorumlamaktadr.

2. Kutsallik, insanligin stiinde bir deger olarak kabul edilir (Durkheim 2005: 57). Bu istiinliik, tekrarlanagelen ve kabul edilmesi
gereken durumlar karsisinda manevi bir bask: gorevi goriir. Burada Durkheim’m ritiielleri, toplumsal isleviyle 6ne ¢ikaran kutsal-
lik goriistiniin aksine Turner (1977) ya da Geertz (1966) gibi sosyokiiltiirel veya dini hayatin bir pargas: olarak goren goriisler de
ileri siiriilebilir. Ancak en nihayetinde bu, kutsalin ya da 6nemlinin bir pargas: olarak onu yine kutsal ya da 6nemli kilacaktir.

3. Mevcut ¢alismada, basarisizliga ya da kutsalin feshine yol aganlar olarak gosterilenler, basibozuk olarak tanimlanmistir. Osmanl
ordusuna bagl bir kuvvet olarak bilinen “basibozuklar” kelime olarak tasradan, payitahta gelen issiz kisilerin ve Anadolu’da dul
erkek ve kadinlarin yan sira (Ozcan 1992: 130) aseren, ¢ocugu olmayan kadinlar igin de kullanilmistir.

4. Bu durum Dede Korkut’ta da kendisini gostermektedir. Kadinlarin dort tiirlii oldugunun aktarildig: metinde, “solduran sop” kadn,
yiyecegini yedikten sonra karninin doymamasi nedeniyle esinden stirekli sikdyet¢i olan; “tolduran top” kadin, dedikodusunu yapip
evine ge¢ donen; “nice sOyler-isen bayagidur” kadin, kocasinin séziinii dinlemeyip misafirini iyi karsilamayan, evinde bir sey ol-
madig1 konusunda sikayette bulunan ve son olarak “iviin tayag1” kadin kocasi evde yokken kocasini aratmayan, Ayse’nin Fat-
ma’nin soyundan gelen, misafirini iyi agirlayan kadin olarak tanimlanmistir. Solduran sop, tolduran top ve nice sOyler-isen baya-
gidur olarak tanimlanan kadinlar i¢in Dede Korkut, boylelerinin ¢ocuklarmin olmamasini ve evlere gelin olarak gelmemelerini is-
temektedir (Ergin 2011: 76).
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5. Bir tirtilin 6nce kozaya sonra da kelebege doniismesinde dongiisel olarak yasadigina benzer bir bagkalasim.

6. Dirse Han oglu Buga¢ Han hikédyesindeki ¢ocuksuzlugun Oguzlar arasinda nasil karsilandigina dair su 6rnek destekleyici mahiyet-
tedir: Han Bayindir tarafindan Oguz beylerine yilda bir defa diizenlenen toy giiniinde oglu olanin ak otaga, kiz1 olanin kizil otaga,
oglu veya kizi olmayaninsa kara otaga oturtulmasi ve boylesi kisilerin Tanri tarafindan da kargilanmis (lanetlenmis) olmasi (Ergin
2011: 78-79).

7.  Bahar, Iran’m bagkenti Tahran’in giineybatisinda konumlanan Hemedan ilinin dokuz sehristanindan biridir. Merkezi, Lalecin ve
Salihabad olmak tizere {i¢ ilgeden olusan Bahar, Hemedan ilinin niifus yogunlugu agisindan besinci bolgesidir. Bélge niifusu bii-
yiik oranda Tiirklerden olusmaktadir (bk. Gozcii 2019).

8.  Negatif ritiieller, pozitif ritiiellerin bir 6n kosuludur. Ritieller ancak bu kosullara koyulan yasaklarimn ihlal edilmemesiyle pozitif
olarak sonuglanabilir (Durkheim 2005; Frazer 1927).

9.  Bauman, Frazer ve Durkheim’dan farkli olarak bu yaklasimin toplumun, eline ge¢irdigi ve limsiizliik sozii verdigi bir denetleme
girisiminden hareketle 6liime kars: duyulan toplumsal duygusuzluk ile bireyselde duyulan duygusalligin modern karisimindan ile-
ri geldigini belirtir (2000: 76, 180).

10. Bauman’in, yaban akil ile modern aklin 6teki olarak gordiigii degerleri uzaklastirmadaki diistinceleri i¢in (bk. Bauman 2000).
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MiZAH KURAMLARI QERQEVESiNDE INEK BAYRAMI VE KAZGAN*
inek Bayrami and Kazgan Within The Framework of The Humor Theories
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oz

Bu makalede 1937-1938 mezuniyetinden itibaren kutlanmaya baslanan Mekteb-i Miilkiye'nin en eski
geleneklerinden biri olan Inek Bayram1 ve onun metin yazarhigi kismini temsil eden Kazgan dergisi incelenmis-
tir. Inek Bayrami'min baslangig ismi “Son Siniflarin Imza Merasimi/Son Siniflarin Festivali”dir. Bayram, “grup
folkloru” baglaminda degerlendirilmistir. Tirkiye'de cagdaslagma ile degisen ve doniisen “mizah, eglence, eles-
tiri ve espri” anlayigina hem Inek Bayrami iizerinden hem de Kazgan agisindan yaklagilmistir. Imgesel, alegorik,
sembolik metaforlarla bezenmis inek Bayrami, bireyin oyun ve anlati/dil yoluyla bilingsel diisiincesinin ifade-
sidir. Katilimeilar, mizahi dil araciligiyla 6teki karsisinda kendisinin yerini belli eder. Inek Bayrami, inek Du-
asy/inekname, Inek Yiirityiisii, Ferman Okuma, Camur ve Fasil/Konser kisimlarindan olusmaktadir. Bayramin
Filozof/Imam tarafinda baslatilma yeri olan Aziz Koklii Salonu Adeta kutsal bir mekan konumundadir. Bayra-
min temel figiirleri, Filozof/imam, Bakkal Tiillabi, Geyikhan Tiillab1, Tahsildar Tiillabi, Tellak Tiillab1, Ziippe-
yun Tiillabi, Amele Tiillabr'dir. Bayramin boliimleri “Ustiinliik” ve “Rahatlama” mizah kuramlari baglaminda
degerlendirilmistir. Inekname/inek Duasi okunurken “Rahatlama Kurami” {izerine durulurken fermanlar oku-
nurken de “Ustiinliik Kuram1” {izerine durulmustur. inekname ayrica kutlamanin tarih icindeki degisim ve do-
niigiimleri tespit edilmistir. Degisimlerin inek Bayrami’na yansimasi, degisimlerin sebebi ve ne tiir degisimler
oldugu iizerine durulmustur. Bu asamalarn ritiielistik 6zellikleri, yapisi, boliimleri, islevleri ve bayramda mi-
zahin kullanimi degerlendirilmistir. Kazgan grup folklorunun yazili tezahiirii olarak ele alinmis; igyapisi ince-
lenmistir. Dergi, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi (Mekteb-i Miilkiye), 1938 y1lindan beri her sene
ogrencileri tarafindan yayimlanan mizah ve hiciv dergisidir. Kazgan'da hem mizah anlayis1 hem de igerik anla-
minda zaman iginde bir¢ok degisiklik olmustur. Dergi, giiniimiiz neslinin mizah ve espri anlayisina gére yeniden
diizenlenmistir. Geleneksel bir hal almis olan Inek Bayramu kiiltiirel gosteri ve metin yazarhigi (Kazgan) olarak
iki koldan giiniimiize kadar gelmistir. Inek Bayrami esnasinda olan olaylar, okunan ferman, inekname/inek
Duas1 ve ¢amurlar Kazgan’da yer alir. Onun disinda bayram esnasinda okunmayan ¢amurlar da Kazgan’a ek-
lenmektedir. Arastirmada katilimer gézlem ve goriisme (miilakat) yontemleri kullanilmistir. Derleme, bayram
oOnii-sirasi-sonrasi olmak iizere biitiin agsamalarini kapsamaktadir. Sekil, yapi, igerik ve islev hususunda 6n bilgi
hazirlig1 edinilmistir. Bayrama 2019 yilinda aktif olarak katilim saglanmistir. 2010-2019 yillar1 arasinda ¢ika-
rilan Kazgan incelendi ve bayram iizerindeki degisimler tespit edilmistir. Ogrenciler arasindaki kiiltiirel akta-
rimla devamliligini saglayan bayramin baslangi¢ tarihinden itibaren Ankara halkinin da paydas: oldugu géze
carpmistir. Cumhuriyet’le birlikte Ankara’nin degisen yiiziinde miilkiye 6grencilerinin etkisi islenmistir. An-
kara halkinin bayramin doniisme agamalarina etkisi degerlendirilmistir. Bayramin gelenek merkezli bir yapiya
sahip olmasi ve 6grenciler tarafindan siirekliliginin saglanmasi grup folkloru agisindan incelenmesi gerektigi
sonucunu ortaya ¢tkarmistir. Katilimeilarin bayrami sekillendirmesi, degistirmesi, modern zamana uygun bir
bigime getirmesi neticesinde bayramin doniisen asamalarinin tespit edilmesi gerekliligini gostermistir.

Anahtar Kelimeler

Mekteb-i Miilkiye, Rahatlama kurami, Ustiinliik kurami, Mizah Kuramlar1, Grup Folkloru.

ABSTRACT
This article analyses one of the oldest traditions of Mekteb-i Miilkiye, the Cow Feast, which started to be
celebrated from the graduation of 1937-1938, and Kazgan magazine, which represents its copywriting part. The
initial name of the Cow Feast was "Signing Ceremony of Seniors/Festival of Seniors". The feast is analysed in
the context of "group folklore". The understanding of "humour, entertainment, criticism and wit", which has
changed and transformed with modernisation in Tiirkiye, is approached both through the Cow Feast and from
the perspective of Kazgan. Adorned with imaginary, allegorical and symbolic metaphors, Cow Feast is the
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expression of the individual's conscious thought through play andi narrative/language. Participants reveal their
place in the face of the other through humorous language. Cow Feast consists of Cow Prayer/Inekname, Cow
Walk, Reading the Edict, Mud and Fasil/Concert.Aziz Kokl Hall, which is the place where the feast is initiated
by the Philosopher/Imam, is almost a sacred place. The main figures of the feast are the Philosopher/Imam, the
Gakkal's Tiillabi, the Geyikhan's Tiillabi, the Tahsildar's Tiillabi, the Tellak's Tiillabi, the Dandy's Tiillabi, and
the Labourer's Tiillab1. The parts of the feast have been evaluated in the context of "Superiority" and "Relaxa-
tion" humour theories. While reading the Cowndme/ Cow Prayer, the "Relaxation Theory" was emphasized,
and while reading the edicts, the emphasis was put on the "Superiority Theory." Inekname also identified the
changes and transformations of the celebration in history. The reflection of the changes on the Cow Feast, the
reasons for the changes and the kind of changes have been underscored. The ritualistic features, structure, parts,
functions of these stages and the use of humour in the feast are evaluated. Kazgan is considered as the written
manifestation of group folklore and its internal structure is analyzed. Kazgan is a humour and satire magazine
published by the students of Ankara University, Faculty of Political Sciences (Mekteb-i Miilkiye) every year
since 1938. Kazgan has undergone many changes over time, both in terms of humour and content. The magazine
was reorganized according to the humour and wit of today's generation. The Cow Feast, which has become a
tradition, has survived to the present day in two branches: cultural performance and copywriting (Kazgan). The
events that took place during the Cow Feast, the edict read, the Inekndme/Cow Prayer and the muds are included
in Kazgan. In addition, the muds that are not recited during the feast are also included in Kazgan. Participant
observation and interview methods were used in the research. The compilation covers all the stages before,
during and after the feast. Preliminary information on form, structure, content and function was obtained. The
feast was actively participated in 2019. Kazgan, which was issued between 2010-2019, was examined and the
changes on the holiday were determined. It has been observed that the people of Ankara have also been stake-
holders since the beginning of the holiday, which ensures its continuity through cultural transmission among
students. The effect of property students on the changing face of Ankara with the Republic was analyzed. In
addition, the effect of the people living in Ankara on the transformation stages of the holiday was evaluated.
The fact that the holiday has a tradition-centered structure and its continuity is ensured by the students has
revealed that it should be analyzed in terms of group folklore. As a result of the participants shaping and chang-
ing the holiday and bringing it into a form suitable for modern times, it is necessary to identify the transformation
stages of the holiday.
Key Words
Mekteb-i Miilkiye, relaxation theory, superiority theory, humour theories, group folklore.

Giris

Mekteb-i Miilkiye devlet kademelerine ¢agdas, bilgili ve edepli kisiler yetistirmek
amaciyla kurulmus bir okuldur. Miilkiye Mektebi'nin temeli, Enderun-i Hiimayun Mek-
tebi'ne (1460-...) dayanmaktadir. 1950 senesinde Miilkiyelilik gelenegine aykir1 olmasi
ve bagimsiz olarak egitimini siirdiirmesi noktasinda kars1 ¢ikmalara ragmen Ankara Uni-
versitesine baglanip Siyasal Bilgiler Fakiiltesi olarak giiniimiize kadar gelmistir (Yavuz-
yigit, 1997:88; Akalin, 1976:183). Giiniimiizde Miilkiye’nin alt1 boliimii bulunmaktadir
ve bunlar; Uluslararas: iliskiler, Kamu Yonetimi, Isletme, Maliye, Iktisat ve Calisma
Ekonomisidir. Bu makalede Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi tarafindan dii-
zenlenen Inek Bayrami’nin ve Kazgan dergisinin grup folkloru, folklorun protesto islevi,
mizah kuramlari ¢er¢evesinde degerlendirilmesi amaglanmaistir.

Inek Bayrami ve etrafinda olusan gelenegin grup folkloru olarak ele alinmas1 Alan
Dundes’mn “en azindan ortak bir faktorii paylagan herhangi bir insan grubu” (2006:16)
ifadesinden hareketledir. A. Fine, “interaktif gruplar1 karakterize eden kiiltiirel element-
ler” i¢in “ideoculture” kavramini ortaya atar. Ideoculture, Yunanca kendi-6z anlamina
gelen “ideos” ve “culture”in birlesiminden meydana gelen bir kavram olarak grup kiiltiiri
terimini ifade etmek amaciyla ileri siirer (Fine, 1979:734). Inek Bayrami’nda katilimcila-
rin interaktif olarak bulunmasi grup folkloru agisindan degerlendirilmesine olanak sagla-
mistir. Bu durum makalenin ilerleyen kisimlarinda detaylandirilacaktir. Makalede Cum-
huriyet’in ilanindan sonra gerceklestirilen Inek Bayrami kutlamalar1 ele alinacaktir.
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inek Bayram

Bayramin ortaya ¢ikis seriiveni, Mekteb-i Miilkiye 6grencileri ile Sultan arasindaki
sorunlara dayandirilir. Sati’l Husri “Miilkiye Uzerine” adli makalesinde bu konuya su
sekilde deginir:

Sultan Hamit, Seker Bayrami’nda biitiin talebeye seker dagitmasim ister. 1314
(1898) senesinde Giris Vukuati ile Yunan harbine hazirliklarin dogurdugu heye-
canli ve galeyanl bir zamanda Mektep Miidiirii Recai Bey bu seker dagitimini par-
lak bir merasimle yapmak ister. Biitiin 6grencileri bahgeye toplayarak sekerleri da-
gitir ve ardindan padigaha dua edilmesini davet ederek “Padisahim ¢ok yasa” diye-
rek bagirir. Fakat 6grenciler arasinda hi¢ kimse bu duaya katilmaz. Tekrarlanan du-
rumda tekrar 6grenciler duaya katilmaz ve mubassirlar ile memurlar oradan hemen
uzaklagir. Ogrencilerden biri sekeri alarak “bunlar i¢in mi bagiracaktik” diyerek
sekeri firlatir. Ardindan diger 6grencilerde sekerleri firlatarak ezmeye baslarlar
(1971:171-172).

Bayram, protesto amaciyla baslayan bir olaya dayanir. Seker ezme girisimi de bunu
temsil eder. Seker, Tirk tarihinde kadim bir unsur olup hiikiimdar ve halk iliskisine dair
bir metafora karsilik gelir. Kutadgu Bilig’de hiikiimdar tasviri bir elinde seker bir elinde
acty1 tutmak suretiyle yapilmistir. Seker mesru giic tarafindan saglanan adaleti ve hedi-
yeyi temsil etmektedir (Onler, 2004:8). Boylelikle Miilkiye 6grencileri bu gii¢ temsilini
padisahin sekerlerini ezme eylemi ile reddederek okulun tarihindeki protesto kimliginin
de baslangicini olugturmuslardir.

20. yiizyilda baslayan sosyal ve kiiltiirel degigsimler birincil s6zlii kiiltiir ortamindan
ikincil sozlii kiiltiir ortamina gecise sebep olmustur. Ozdemir, Tiirk toplumunun sdzel
kiiltiirden yazili kiiltiire gegisinin artmasinda matbaanin da kuruldugu dénem olan 18.
yilizyilin ilk ¢eyregine denk geldigini ifade etmektedir ve bu donemlerin “Kiiltiirel ¢a-
tisma-doniisiim donemleri” oldugunu belirtmektedir (Ozdemir, 2006:37). Bu baglamda
boyle bir degisim sozel kiiltiiriin iligki i¢inde oldugu biitiin alanlar1 etkilemistir. Buna
geleneksel kutlamalar da dahildir. Sozli kiiltiir “ezberleme” “bellekte saklama”, “doniis-
tiirme”, “kaliplastirma” ve “hatirlama” gibi yazil kiiltiiriin ihtiya¢ duymadig1 yaratma ve
yasatma siireglerine sahiptir (Ong, 2014:35). inek Bayrami da baslangictan giiniimiize
kadar degisim ve doniisiim siirecindedir. Bayramun ritiielistik temel taslar1 yerinde dursa
da bayram zaman i¢inde dilsel ve mizahi agidan degismistir. Mektep, yatili oldugu i¢in
Ogrencilere ¢ok fazla eglence imkéni sunamamistir. Bundan dolay1 6grenciler kendi ara-
larinda eglence tertip etmislerdir. inek Bayrami, 6grenci temelli bir kutlamadir. Mektep
icinde baglayan bu bayram, 1936-1937 son siniflarin mezuniyetinde Ziraat Fakiiltesi’'nden
getirilip siislenen inegin, Cebeci Caddesi'nde kortej halinde yiiriitiilmesiyle topluma mal
olmustur. Bu dénemde okuldan mezun olan Muzaffer Tuncer, Miilkiye Seref Kitabi'nda
inek yliriytisiiniin baslangicini soyle ifade etmektedir:

Cok calisan arkadaslara ‘Inek’ derlerdi. Biz son sinif olmadan devam karnelerini
imzalama formalitesi kalkmusti. Bu sebeple bizden 6nceki son simflari son imza
merasimini biz yapamayacaktik. Onun yerine not yakma usuliinii ve Inek Bayra-
mini ihdas ettik. 11k defa temin ettigimiz inegi siisleyip sokaklarda dolasarak, Inek
Bayrami'nin dogusuna 6nderlik yaptik (Cankaya, 1968:2774).

Inek Bayrami mezuniyet senliklerinin baslangicini teskil eden bir etkinliktir. idari,
Mali, Siyasi Subelerinden olusan okulun son gecesi Inek Bayrami'nin bir pargasi olarak
birbirleriyle “Minder kavgasi” yapiyorlardi (Cankaya, 1968:610). Ayrica inek Bayrami
kapsaminda yapilan oyunlar da (halat cekme yarigmasi, minder kavgasi, bilgi yarigmasi
vd.) bu dénemde diizenlenmistir. Psikolojik ve fizyolojik agidan Inek Bayrami “oyun”
kavrami agisindan degerlendirilebilir. J.Huizinga oyun kavramini §6yle tanimlar:
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Oyun, 6zgiirce razi olunan, ama tamamen emredici kurallar uygun olarak belirli
zaman ve mekan sinirlar iginde gergeklestirilen bizatihi bir amaca sahip olan, bir
gerilim ve seving duygusu ile alisilmis hayattan “baska tiirlii olmak™ bilincinin eslik
ettigi, iradi bir eylem ya da faaliyettir. Oyun bir sey i¢in miicadele etmek veya bir
seyin temsilini saglamak islevlerini gerceklestirir. (2010:50).

Homo sapiens, dil becerisi ile diinyay1 anlamlandirmisgtir. Ritiielistik olarak olustur-
dugu oyunsal/mizahsal yapilarla da kendini ifade etmistir. Bu ritlielistik kutlamalar onun
homo narrans yani hikéye anlatan tarafina atiftir. Diger yandan oyun oynayan yani, yani
homo ludens yéniine de isaret eder. imgesel, alegorik, sembolik metaforlarla bezenmis
Inek Bayramu, bireyin oyun ve anlati/dil yoluyla bilingsel diisiincesinin ifadesidir.

Inek Bayrami'nda ge¢misten giiniimiize bircok degisiklik olmustur. 1941-1942 do-
nemi mezunu Temel Ozdemir, Miilkiye Seref Kitabi'ndaki amlarinda inek yerine tabut
kullamldigmn anlatmaktadir: “Bugiinkii ‘inek Bayrami® seklinde bir toren diizenlerdik;
ancak, bu torende inek yerine tabut kullanilirdi. Sabahin erken saatinde hazirlanmis olan
tabutu cenaze merasimi seklinde omuzlarimiza alarak okulun 6n kapisindan ¢ikip biiyiik
Cebeci Caddesi'ne inerdik.” (Cankaya, 1968:2525). 1936-1937 mezuniyetinde inek ile
ylirliylis yapilmasina ragmen 4 sene sonra tabut ile Cebeci Caddesi'ne ¢ikilmistir. Bayra-
min simgesel degere sahip unsurunun degisimi agisindan dikkat ¢ekicidir. 1965’11 yillara
gelindiginde inek Bayramu bir karnavali andirir bigimdedir. Artik Cebeci halki ile biitiin-
lesen bayram, biiyiik bir senlik ve eglence havasi i¢inde kutlanmistir. Bayram 1967'den
1982 yilina kadar kutlanmamustir. Fakat bu dénemde inek Bayrami'nin yayin organi olan
Kazgan ¢ikmaya devam etmistir.

Inek Bayrami'nin tekrar kutlanmaya baglanmast ise 3 Aralik 1981°de gergeklestirilen
1. ve 4. sinif 6grencilerinin tanigma ¢ayinda, bir grup 6grenci tarafindan ortaya atilmistir.
Miilkiye’nin 4 Aralik 1981°de kutlanan 122. Kurulus Y1l doniimiinde bir kez daha yine-
lenen istek ve bu konuda 6grencilerin gosterdikleri heyecan bayramin bu yil kutlanmasi
yoniindeki fikrin gliclenmesini saglamigtir (Glizel, 1982:211). 1982 yilina kadar ¢esitli
sebeplerden dolay1 kutlanmayan Inek Bayramu, siyasi sebeplerden dolay1 1990 yilina ka-
dar yine diizenlenememistir. K.K.8’in verdigi bilgiye dayanarak 82’den 90’a kadar hig
Kazgan ¢ikmamis ve bayram da yapilmamistir. Kaynak kisi o donem hakkindaki bilgile-
rini su sekilde aktarir: “Bu durumu arastirirken darbeden dolayi ¢ikarilmadigimi diistin-
miisler. Fakat sonradan okuldaki bir takim siyasi goriise mensup kisiler bu duruma kars1
¢iktig1 gozlemlenmistir. Festival, senlik bir Amerikan gelenegidir diye okulda FES-KOM
toplanmamuis, bayram olmamis, Kazgan ¢ikarilmamistir” (K.K.8).

Gegmiste nisan aymin {igiincii haftas1 kutlanan bayram, giiniimiizde may1s ay1 igeri-
sinde kutlanmakta olup, persembe ve cuma olarak iki giin stirmektedir. “Siyasal Bilgiler
Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin, 6gretim elemanlarmin ve fakiilteden kirk y1l 6nce me-
zun olanlarm katilimiyla gergeklestirilen bir 6grenci bayrami olmanin 6tesindedir. Miil-
kiyelilerin kabuliine gore bir elestiri/ 6z elestiri bayramidir.” (Karatag, 2012:230 ve
K.K.3,K.K.5, K.K.6). Bayramin hazirlik asamasinda ti¢ ayr1 topluluk gorev yapmaktadir.
Bunlar; 1-Fes-Kom, 2- Kazgan Toplulugu, 3- Bolim Ekipleridir.

Kazgan ekibi, giiniimiizde “Inekndme” yazimindan, dekana verilecek olan hediye-
den, ¢amur kutularindan ve en nihayetinde sene sonunda ¢ikacak olan Kazgan’dan so-
rumludur. Geleneksel bir hal almis olan inek Bayramu kiiltiirel gdsteri ve metin yazarlig
(Kazgan) olarak iki koldan giiniimiize kadar gelmistir. Mekteb-i Miilkiye Ogrencileri
Inek Bayramu sayesinde ortak payede bulusmaktadir. A. Dundes halk terimini su sekilde
aciklamistir; “Halk’ terimi en azindan ortak bir faktorii paylasan herhangi bir insan gru-
bunu ifade eder.” (2006:143). Dundes'in tanimladig1 halk kavrami baglamindan bakildi-
ginda, inek Bayrami gibi geleneksel kutlamalar, diinya iizerindeki goriiniirliiklerinin ve
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var olma statiilerinin bir gostergesi olan kiiltiirel degerlerin kolektif bellekte saklandigi
ve yasatildigi siirece varliklarini1 devam ettirirler. Bu baglamda Kazgan, bayrama ait me-
tinlerin ve daha fazlasinin giiniimiize kadar aktarilmasina olanak tantyan bir dergidir.

Bayramin diizenlenmesinde gorev alan diger grup, boliim ekipleridir. Bu ¢alisma
ekibi kendi iginde ferman yazimi, tribiin ekibi, konsept ekibi vb. olarak ayrilmaktadir.
Her boliimiin kendine ait takma adlar1 bulunmaktadir.

Isletme Béliimiiniin takma adi “Bakkal”dir. Maliye, isleri para ile ilgili olan Maliye
Boliimii “Tahsildar” lakabiyla anilmaktadir. Caligma Ekonomisi Boliimii, tarihsel siirecte
hep alt statiide olan ig¢i grubunu temsil ettigi i¢in, “Amele ve Muktedir Ameleler” lakabi
verilmistir. Fakat onlar kendilerine “Proleterya” demektedirler. Bunun anlami gegmiste
emegi ile gegimini saglayan insandir (K.K.4) Iktisat Boliimiiniin takma adi “Geyik-
han”dir. K.K.7’nin aktarmasina gore Iktisat Béliimiine Geyikhan denme sebebi sudur:
“Iktisat’a ‘Geyikhan’ derler, neden diye sorarsaniz; orada da ¢ok fazla kiz 6grenci vardi
ve onlarda genellikle Kamu 6grencileriyle ¢iktiklarindan dolayi erkekler kendilerine ‘Ge-
yik’ derlerdi (K.K.7).” Uluslararas: iliskiler Béliimiiniin takma adi1 “Ziippeyiin”diir.
K.K.7 Ziippeyiin isminin olusumu hakkinda soyle bilgi vermektedir: “Uluslararasina
‘Ziippe’ derler. Onlar daha ¢ok diplomatik islerle ilgilendikleri i¢in biiyiikelgi, diplomat
gibi yurtdisinda yasarlar. Daha elit kesime hitap ettiklerinden kendilerini ‘ziippe’ olarak
tanitirlar (K.K.7).”

Kamu Yo6netimi Boliimiiniin takma adi “Abaza/ Amazon, Tellak”dir.

Kamu Yonetimi Boliimii birden fazla lakaba sahiptir. Yirmi y1l dncesinde boliimde
kiz 6grencinin ¢ok az olmasi, daha Oncesinde ise olmamasindan dolay1 lakabi
“Abaza” olmustur. Yalnizca boliimiin kiz 6grencilerine mahsus olan “Amazon”,
kizlarm varliklarini gostermek icin aldiklari lakaptir. Tellak lakabinin ise boliim
mezunlarmin kaymakam olmak i¢in torpil bulmalari, bunun i¢in de ¢ok ¢aba sarf
etmeleri gerektigi; lakabin da buna bagli olarak “hamama giren terler” atasdziinden
geldigi ifade edilmektedir (akt. Karatas, 2012:239; K.K.7).

Goriildiigii gibi inek Bayrami’na katilan boliimlere diger béliimler tarafindan gesitli
lakaplar verilmektedir. Bu isimlendirmeler {izerinden ¢esitli mizahi icerikler iiretilmekte-
dir. Devam eden béliimde siire¢ bu kapsamda degerlendirilecektir.

Mizah Kuramlan Cercevesinde inek Bayram

Festivalin 6nemli 6zelliklerinden biri hem okul i¢i hem de okul dis1 gelismeleri esp-
rili bir sekilde elestirmektir. Festivalin basladigi esnadan bitimine kadar bu devam etmek-
tedir. S. Freud’un ifade ettigi gibi “Espri diigmanimizin, uygarligin kisitlamalar1 nede-
niyle a¢iga vuramadigimiz bir yoniinii ortaya koymamiza olanak verir. Kisitlamalar1 sa-
vusturur ve ulasilmaz hale gelmis olan haz i¢in kaynaklar agar.” (Freud, 1998:134). “Esp-
riyi yapan kisi, esprinin hedef aldig1, saldirdig1 kisi ve espriye giilen (haz {iretme amaci
kendisinde doyurulacak) kisi bir iicgen olustururlar.” (Freud, 1998:131). Inek Bayra-
mi'nda da bdyle bir iggen vardir. Espriyi yapan boliimler, esprinin hedef aldig1 okul, top-
lum, bolim ve birey, espriye giilen ise katilimcilardir.

Bayramin en etkin diger 6nemli 6zelliklerinden birisi de bayramdaki “inek” figiirti-
diir.

Koreografik ritmlerin modeli insanin dindis1 hayatinin 6tesindedir; ister bir totemik
veya amblemsel hayvanin veya yildizlarin devinimlerini yeniden iiretsinler; ister
bizzat kendileri bir ritiiel olusturuyor olsunlar (labirentvari adimlar, sigramalar, t6-
rensel araglarla icra edilen jestler) dans her zaman ya bir arketipik jesti taklit eder
ya da bir mitsel an1 hatirlatir. Kisacasi illud tempus'un, "o giinler" in tekerriirii ve
dolayisiyla yeniden canlandirilisidir (Eliade, 1994:42).

http://www.millifolklor.com 107


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 141

Eliade’nin bu sézleri Inek Bayrami’nin gerek simge haline getirmis oldugu bir hay-
van bakimindan gerekse de kortej seklindeki ytiriiyiisiinii animsatmaktadir. Ayrica hemen
hemen her bayramda oldugu gibi inek Bayrami’nda da yemek kiiltiirii olusmustur.

Diinya genelindeki eglencelerin ¢ogunda oldugu gibi Tiirk eglence kiiltiirtindeki
vazgec¢ilmez unsurlar arasinda yiyecek ve igecekler ilk siralarda yer almaktadir.
Eski Tiirklerden giiniimiize bu durumun degismedigi goriilmektedir. Kaynaklarda
yer alan bilgilerden solen ve torenlerde verilen ziyafetlerin 6zel bir yere sahip ol-
dugu anlasilmaktadir. Dede Korkut hikayelerinde karsilagilan ve uzunca anlatilan
sahneler arasinda ziyafetler dikkat cekmektedir. Osmanli senliklerinde ziyafet sof-
ralariin hazirlanmasi ve sunumuna bilyiik nem verildigi bilinmektedir. (Tiirkmen,
2017:242).

Hem yurt i¢i hem de yurt dig1 festival anlayisinin 6nemli unsurlarindan olan yemek
yahut igmek Inek Bayrami’nda da rastlamilmaktadir. Genellikle belli basli markalarin siit
ve siitle ilgili igecekleri bayramda goriilmektedir. Kaynak kisiler bununla ilgili fikirlerini
su sekilde aktarirlar: “Inekle ilgili iriinler dagitiliyor, ayran ve siit dagitilir (K.K.9).” Bu
baglamdan yola ¢ikarak inek Bayrami’nda sponsorlar tarafindan siit ve siit iiriinlerinin
dagitilmast bayramin bir pargasi haline gelmistir. Makalenin devaminda inek Bay-
rami1’nda biitiin unsurlarinda yer eden mizah kullanim teorik olarak incelenecektir.

Miilkiye Seref Kitab1 ve gazete haberlerinden hareketle denilebilir ki Inek Bayra-
mi'nin biiyiik bir cosku ile kutlandig1 ve giiniimiize gelen bir¢ok geleneginin olustugu
yillar 1938-1967 yillaridir. Gelenek, Inek Bayrami'na ait birgok unsur bu yillarda daha
da netlesmistir. inek Yiiriiyiisii, Ferman Okuma, Camur vd. sayilabilir. Bu unsurlarda da
giilme benzer sekilde kurgulanir. Ornegin dua kisminda gegmiste yasanmis ve zamaninda
sikint1 yaratan durum, o anda —dua aninda- toplu bir gekilde elestirilir ve bu duruma gii-
liinlir. Bu durumda dua ile elestirilen kisi veya grup kotii duruma diisiiriilerek iistiinliik
kurma amaci saglanir. Ustiinliik Teorisi’ne gore saf dig1 birakmanin keyfi, onu kétii du-
ruma diisiirmenin verdigi haz ve mutluluk, baskasinin talihsizliklerinden alinan zevk, be-
densel ¢irkinlik ve bozuklugun kendinde bulunmamasi gibi durumlar giilmeye sebebiyet
vermektedir (Ogiit Eker, 2014:141-143). Bergson’a gore, “toplumdan uzaklasan herkes
giiliing olur, ¢iinkii komik biiyiik 6l¢iide toplumdan uzaklasmadan dogar.” (Bergson,
1996:73). Bir baska deyisle, topluma, diizene uyum saglayamayan komiktir. Sanders'in
da ifade ettigi gibi giilme, yoldan ¢ikanlari, tokezleyenleri yeniden merkeze ¢ekmeye ¢a-
lisir, ayrilik¢1 egilimleri bastirir, katiligi yogrulabilirlie doniistiiriir, bireyi biitlinle
uyumlu héle getirir, sivri koseleri torpiiler (Sanders, 2001:284-85). Yasanan durum o
anda ne kadar ciddi olsa da daha sonra sdylendiginde ciddiyetini giilmeye birakir. Insan-
larin ciddi ortamda giilmeye baslamasi da buna benzerdir. Duanin tamami rahatlama ku-
rami {izerine kurulmustur. “Biitiin kaynaklarda ilk donem festival ve senliklerinin halkin
her kesiminden insan i¢in giinliik hayattaki yasaklar ve kisitlamalardan bir siireligine de
olsa uzaklagsma/kurtulma alani oldugu kaydedilmektedir.” (Tlirkmen, 2017:21). Benzer
durum inek Bayrami’nda da gériilmektedir. Ogrencilerin yogun ders dénemine kendi
yontemleri ile kisa siireli ve de rahatlama amac1 da giiden bir ara s6z konusudur. Diinya
giindemi, Tiirkiye glindemi, fakiilte glindemi ve bdliimlerin yagsadiklari sikintilari dile ge-
tirerek elestirirken ayni zamanda da giilme ortami yaratirlar. Toplumsal, siyasi olaylar1
kendi gozlerinden anlatarak duada yer vermektedirler. Dua kisminda tiim bdliimler imam
tarafindan elestirilmektedir. Béliimler arasinda iistiinliik s6z konusu degildir. imam ara-
ciligryla herkes esitlenmektedir ve duanin yikicr iglevi ile diizen alt-iist edilmektedir. We-
ber, geleneksel otoriteyi Biirokrasi ve Otorite adli kitabinda su sekilde tanimlamaktadir:

Gegmisten gelen -daima var olan- kural ve giiglerin kutsalligini 6ne siirerek mesru-
luk tezinde bulunan ve kendisine inanilan egemenlik tiirii geleneksel otorite olarak
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adlandirilacaktir. Burada otoriteyi icra eden kisi ya da kisiler geleneksel kurallar
tarafindan belirlenir. Bireyin kisisel otoritesine uyulmasi geregi de kendisinin gele-
neksel konumundan kaynaklanir. En basit halinde, bu tiir 6rgiitlii otorite, esasinda
genel bir ortak egitimden kaynaklanan sahsi baglilik duygusudur. Giicii elinde bu-
lunduran kisi bir “tst”, “amir” degil, kisisel anlamda bir “efendi” dir. (Weber,
2005:55).

Bayramin dua kisminda imam geleneksel otoriteyi temsil etmesi ile dikkat ¢ekmek-
tedir. Dua kisminin ardindan salondaki kisilere seker sagmasi otoritenin neticesidir. Ge-
leneksel bayram kutlamasinin baslangicindaki seker ezme olay: tekrar canlandirilma yon-
temi ile hatirlatilmaktadir.

Festivalde herkes esittir ve 6zellikle bu esitlik dua boliimiinde net bir sekilde goriil-
mektedir. Imam, dekan ile 6grenciye ayni diizeyde elestiri yapmakta ve bunu rahatlikla
soylemektedir. Bu durumda dekan ile 6grenci arasinda higbir fark kalmaz ve 6grenci de-
kanla ayni1 diizeye erismis olur. Buna dua boliimiinde yer alan: “Koltuk sende kalsin kar-
des bize koltuga oturacak dekan degil, mektep zordayken kalkabilecek dekan lazim! Yahu
Kadir’im biz kadir kiymet biliriz, biliriz de senin yedigin naneler bini ast1.” (Kazgan,
2017:6) 6rnek verilebilir. Dua boliimii insanlarin zor anlarda yasadiklarini ve onlari kaosa
stiriikleyen siireci daha sonra giilmeye ¢evirmesi yoniiyle rahatlama kuramui ile Ortiisiir.
Bu boliimde 6grenciler ciddi durumlari mizahi bir dille aktarirlar. Rahatlama kuramu, in-
sanlarin gergin oldugu durumdan kurtuldugu andan itibaren olugan giilmedir. Ezgi Metin
Basat “Sozli Kiiltiiriin Gorsel Mizaha Yansimasi: Leman, Penguen ve Uykusuz Dergileri
Ornegi” adli doktora tezinde rahatlama kuramini su sekilde yorumlar: “Bir gerilimin son-
lanmas1 insan1 rahatlatmakta ve bu rahatlama duygusu beraberinde giilmeyi getirmektedir
(2014:54).” ilaveten Inek Bayrami’nda okunan fermanda, Diinya ve Tiirkiye giindemine
gonderme yapilir. Cocuk, kadina siddeti ve cinayetleri izerine durulur. Sehitler anilir ve
teror lanetlenerek konusma bitirilir. Bunlara ek olarak dua boliimiinde uyumsuzluk ku-
rami1 da yer almaktadir. “Beklenenle ger¢eklesen arasindaki uyumsuzluktan dogan giilme
dua béliimiinde dini formellerin bozulmasiyla saglanmaktadir.” (Karatas, 2012:234). Og-
rencilerin isteklerinin dile getirilmesiyle dua boliimii olusmustur. Bu duada dini motif
olan duaya goénderme yapilmaktadir. Ogrencilerin dua sonunda “amin” demesiyle de
uyumsuzluk olusur ve bu sayede giilme gerceklesir.

Inek Bayrami’nin en énemli bdliimlerinden biri “Ferman” kismidir.

Festivallerde ilgi ¢eken etkinlikler arasinda yaris ve karsilasmalarin ayr1 bir yeri
bulunmaktadir. Yaris ve miisabakalar hem aktif katilimcilar yani yarismacilar hem
de pasif katilimcilar yani izleyiciler acisindan keyif ve heyecanla gecen anlara
sahne olmaktadir. Yarisanlar i¢in de izleyenler igin de yaris ve miisabakalar adre-
nalin, merak gibi duygularin aktiflesmesini saglamaktadir. Tiim bunlara yarisma ve
miisabakalardaki tempo, tezahiirat, efor, hirs, iddia gibi hadiseler de eklenince eg-
lence unsuru ortaya ¢ikmaktadir (Tiirkmen, 2017:253).

Inek Bayrami’nda tam manasi ile bir yarisma goriilmemektedir fakat fermanlarm
okunmasi sirasinda boliim 6grencileri kendi fermanlarimin daha iistiin oldugunu iddia et-
mektedirler. Bir tribiin olugturulmasi da izleyici unsurunun bulunmasi noktasinda kayda
degerdir. Bu kisimda ferman1 okuyan boliim diger boliimlere kars: Gstiinliik kurarak ken-
dilerini yiiceltir. Ayn1 zamanda siislii kelimeler seger. “Inek Bayraminin da kendine dzgii
bir dil ve semboller diinyasi vardir. Kullanilan dilin kendisi de semboliktir. Bu sembolik
dilde ifadeler, so6z kaliplari, hitaplar ritiiele 6zgii bir dil olusturmaktadir." (Karatas,
2012:239). K.K.7’nin anlatmasina gore; “Osmanlica kelimeler ¢ok fazla oluyor, bazi ¢ok
stislii kelimeler kullanilir bazen de kendi literatiirimiize uygun kelimeler kullanilir.
Ciinkii sokaktan gegen insanin anlayacagini herkes konusabilir ama bizimkisi farkli
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olmasi gerekiyor onun igin de bilgi birikimine gerek var.” (K.K.7). Mizahi olarak kendi-
lerini yiicelterek giilme ortaya ¢ikarirlar. Fermanlarda ortaya ¢ikan mizah iistiinliik kura-
mina uymaktadir. Bu durumu K.K.2 su sekilde agiklamaktadir “Her boliim digerinden
istlinmiis gibi kendini 6viip diger boliimleri yerecek sekilde bir metin hazirlayip biitiin
mektebe sunuyor.” Ustiinliik kurami sayesinde kars: tarafi kiiciimser ve kendilerini yii-
celtirken bunu mizahi bir dille yaparlar. Bu kapsamda fermanlar1 okurken de ses tonla-
riyla kars1 tarafi ezmeye ¢alisirlar.

Bakkal fermaninda bir siir ile diger boliimleri kiiciimserken kendi bolimiinii yiicel-
tir.

“Toplanmig Abazalar, gorende tiillab sanar

Geyikhanda siralar, bos ¢iinkii arkadalar

Sereftir seni sevmek senle aglayip giilmek

Bakkal sevgisi bizde siirecek sonsuza dek.” (Kazgan, 2015)

Ferman okuyanlar genellikle kendileri goniillii olur. Duada oldugu gibi fermanlar da
ilk olarak Diinya ve Tiirkiye giindemini konu alarak baslar. Daha sonra 6grenciler, bo-
liimlere gegerler ve en son hocalarinin derste sdyledikleri sozlerden, giyinme tarzina ka-
dar pek ¢ok konuda hocalarindan s6z ederek aralarda sarkilar ¢alarak ortam1 daha heye-
canli hale getirirler. Her sene ferman okuma siras1 degismektedir. Boliimler arasinda ne
kadar rekabet olsa da adaletli davrandiklar1 gézlemlenir.

Ferman okurken her boliim kendine bir konsept belirlemektedir. Bunun hakkindaki
bilgiyi Nilgiin Tiirkmen su sekilde vermektedir: “Festivallerin 6zgiirliikk¢ii havasi, giyim
kusam konusunda da kendisini hissettirmektedir. Katilimcilarin istedikleri kiyafeti giyme
ozgiirliigli mevcuttur. Bu 6zgiirliik, giindelik yasamda hos karsilanmayacak, halkin inang
unsurlari, gelenek, gorenekleriyle uyusmayacak kiyafetleri de kapsamaktadir.” (Ttirk-
men, 2017:271). Benzer durum Inek Bayrami’nda da mevcuttur. Ogrenciler tarafindan
hem ferman metinlerinin konseptine uygun kiyafet ve aksesuarlar kullanilirken hem de
bayram i¢in 6zel olarak bastirilan atk1 ve tisdrtler giyilmektedir. 2019 yilinda yapilan inek
Bayram’indan buna Yiiziikler Efendisi filminden esinlenerek yapilmis kostiimler 6rnek
gosterilebilir. Bir yaratik olarak tasvir edilen “Gollum”, Asa Elfi “Gri Gandalf” gibi ola-
Saniistl kisilerin kostiimleri 6grencilerin tercihleri arasinda yer almaktadir. Ayrica, Nil-
giin Tiirkmen “Tirkiye’de Festivaller ve Senlikler” doktora tezinde festivallerde kullani-
lan miizikler hakkinda su sekilde bilgi vermektedir; “Festivallerde kullanilan miizik hem
halkin zevk, tercih ve kiiltiiriiniin bir yansimasidir hem de halkin miizik zevkinin, tercih-
lerinin, kiiltiiriiniin olusmasi, sekillenmesi, degigmesi agisindan 6nemli bir isleve sahiptir.
Festivallerde eglence neredeyse miizikle baslar, miizikle biter.” (2017:260). Inek Bay-
rami’nda da ferman gruplarinin gerek sahneye ¢ikisinda gerek fermandaki metne ve kon-
septe uygun miiziklerin kullanildig1 da goriilmektedir.

Persembe giinii 3, cuma giinii 3 ferman okunmaktadir. Persembe ve cuma giinii fer-
manlarin bitmesi ile her iki giinde konser yapilmaktadir. Cuma konserden 6nce “hocalara
ve tiillaba camur”’lar okunmaktadir.

Ferman bdliimiiniin ardindan, “Camur” boliimii gelmektedir. Bu boliimde de mizahi
unsurlar kullanilarak yapilan gondermeler mevcuttur. Bu géondermelerin herhangi bir si-
nirt yoktur; hemen hemen her seyle ilgili olabilir. Camurlar okulun kantin bdliimiinde
asilan kutularda toplanmaktadir. Camur kutularini sadece bagkan acabilmektedir. Sebe-
bini K.K.5 su sekilde dile getirir: “Glindiiz insanlar ¢amurlarini atiyor, aksama Kazgan
baskani topluyor. Baskanin toplama sebebi burada giiven miiessesesinden dolayidir. Eger
herkes o kutuya erisebilirse insanlar ¢gamur atmada tedirginlik yasayabilirler. Yani bura-
daki asil 6nemli sey de segme islemini bir kiginin yapmasidir. Ciinkii bagkan ¢camurlari
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verirken ¢ikt1 yazis1 olarak veriyor ancak camurlar bize el yazisiyla geliyor. O el yazisin-
dan, kullandig1 kagittan kimin yazdig1 kime yazdig1 belli olabilir. Bunun bir yerde sakli
kalmasi gerekiyor. Bu bizim disimizda gelisiyor. O ¢camuru ben atmis olsam, bana gelmis
olsa, arkadasima yazilmis olsa da kimsenin bilmemesi gerekiyor. Benim amacim orada
insanlara kars1 o kisiyi kii¢lik diisiirmek ama bunu niikteli bir sekilde yapmaktir.” (K.K.5).

Sanders’a gore Freud modern, saldirgan espriyi ¢oziimleyen ilk kisidir. Ayrica
stand-up komedinin de atasidir ¢ilinkii espri yapmanin, ceza gormeksizin “statiiko”ya sal-
dirmanin bir yolu oldugunu dile getirmistir (Sanders, 2001:286-288). Freud’a gore uy-
garlik, bireyin tasidig1 diigmanca itkilerle cinsel istekleri kisitlar, onlarin bastirilmasina
neden olur. Insan, bastirilan diismanligini eylem yoluyla ifade etmekten uygarlik tarafin-
dan menedildigi i¢in, yeni bir hakaret yolu gelistirmistir: “Diismanint kiigiik, asagi, de-
gersiz ya da giiliing kilarak dolayli bir yoldan onu alt etmenin zevkine ulasir ve higbir
¢aba harcamamis olan {iglincli kisi bunu kahkahasiyla onaylar” (Freud, 1998: 134).
Freud’un bahsettigi durum ¢amur okuma esnasinda ger¢eklesmektedir. Camur yazmay1
K.K.1 su sekilde agiklamaktadir: “Arkadasimda elestirecegim bir seyi kagida yaziyorum
altina rumuz yaziyorum. Kazgan bunlar1 kutularda toplar. Cinsiyetgi, kiifiirlii olanlar ay-
rilir ve geriye kalanlar okunur. (K.K.1).” Ustiinliik kurami baglaminda camurlara bakil-
diginda karsidakinin bir kusurunu goriip onu herkesin igerisinde rezil etme yoluyla bir
giilme ortaya ¢ikar. Fermanda oldugu gibi ¢amurlarda da hocalara veya 6grencilere aci-
masizca davranilarak onlari kii¢iik diistirmeye ¢alisilir. Bunu toplu alanda okuduklarinda
da digerlerinin kendini, gamuru yazilan kisiye karsi {istiin gormesiyle giilme ortaya ¢ikar.

Inek Bayramr’min Yazih Mizahi: Kazgan

Kazgan, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi (Mekteb-i Miilkiye) nin,
1938 yilindan beri her sene 6grencileri tarafindan yayimlanan mizah ve hiciv dergisidir.
Icerisinde, inek Duasi/inekname, Fermanlar, Camur boliimleri baglangictan beri yer al-
maktadir. Derginin igerigi siire¢ igerisinde giincellenerek degistirmistir. Fakat ii¢ ana yap1
sabittir. Son yillarda siirekli yer eden ve giincel mizah anlayisini yansitan bdlimler ise
“caps, nostalji, photoshoplar, haberler, bayram resimleri, hocalardan inciler” boliimleri-
dir. Kazgan dergileri Inek Duasi/inekname ile baslamaktadir. Bu boliim Aziz Koklii'de
Imam/Filozof'un okudugu kisimdir. Ferman kismi, béliimlerin Inek Bayrami'nda okuduk-
lar1 metinlerden olugmaktadir. Camur boliimii ise, y1l boyuncu ¢amur kutusuna atilan ve
Ogrencilerin ister miistear isimle ister kendi adiyla yazdig: bireysel mizahi elestirilerden
olusmaktadir. Caps boliimii ise son yillarda kullanilan bir mizah aracidir. Capsler bayram
oncesi bir hafta okulun i¢ kantinine asilirlar. Dergide ise direkt yer alirlar. Photoshoplar
ise genellikle hocalara yonelik yapilmaktadir. Hocalardan inciler bdliimiinde, hocalarin
devamli soyledigi ciimlelerden garip ve ilgi ¢ekici olanlar segilerek yayimlanir. Haberler
boliimiinde o yil igerisinde gergeklesen ilging konular yayimlanmaktadir. Nostaljide ise
Siyasal Bilimlerden mezun dnemli kisiler hakkinda bilgiler yer almaktadir. Bu noktada
Kazgan, hem Inek Bayrami'nin metin yazarligi kolu hem de dénem boyunca siiregelen
mizansen atigmalarin toplu halde sunuldugu bir dergi hiiviyetindedir. Kazgan’m yarisini
ogrencilerin bizzat kendileri hazirlarken diger kisimlarimi ise Kazgan Ekibi hazirlamak-
tadir.

Kazgan 20. yiizyilda degismeye baslayan mizah/eglence anlayisiyla ortiisiir. Miza-
hin elestiri tarafi kuvvetlenmistir. “Giilme, artik bir meddahin etrafinda ya da Karagdz
perdesinin 6niinde toplanmis seyircilerin kii¢iik halkasiyla sinirli bir iletisim alanint ag-
mistir” (Georgeon, 2000:91). Mizah basininin ortaya ¢ikmasi, sozden yaziya gegis anla-
mina gelmektedir ve bu gegcis, yeni giilme olanaklarini, yeni temalar1 beraberinde getir-
mistir. Yeni glilmede s6z konusu olan, kiiltiir diizeyi yiiksek okurlarin giilmesidir. “Daha
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elestirel, daha entelektiiel, daha mesafeli ve ironi ile hicve daha genis yer veren, yeni bir
komik anlayisin unsurlari ortaya g¢ikmaktadir (Georgeon, 2000:93).” inek Bayraminda
yer almayan ¢camurlarin ve diger mizahi unsurlarin Kazgan’da yer almasi bu bilgiler dog-
rultusunda degerlendirilebilir. Kazgan’da yer alan mizahi unsurlar inek Bayram’1 esna-
sinda kullanilan atiflardan ¢ok daha incedir. Bu da yapilan elestiriyi o baglamda yer alan-
larin anlamasini saglar. Ayrica, bazi dersler hakkinda yapilan elestirel durumlarin o derse
hakim olmayan kisiler tarafindan anlagilmasi olanaksizdir.

inek Bayrami’nda ve Kazgan’da Meydana Gelen Degisimler

Gegmis donemlerden giiniimiize kadar gelen siirede Kazgan ve inek Bayrami’nda
bazi degisikler goriilmektedir. Bu degisiklerin bazis1 Kazgan formati igerisinde olurken
bazis1 ise yapisal kisimda yer almaktadir.

2014 yilinda ¢ikarilan Kazgan’da diger sayilardan farkli olarak Ankara’nin gesitli
tarihi ve turistik mekanlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan hocalarin anlamli bulunan
diisiincelerine “Hocalardan inciler” basligi altinda yer verilmistir. Ornegin ilhan Uzgel
adli hocadan: “Postmodernist misiniz? Hi¢ mi degilsiniz? O kadar anlattim, ¢ok mu eles-
tirel anlattim, yatmadi mi1 kafaniza?” (Kazgan, 2014:50) ifadeleri dergideki yerini almig-
tir.

2017 yilindan itibaren bayrama yeni bir boliim eklenmistir. Bu bdliim teknolojinin
ilerlemesi sayesinde ortaya ¢ikmistir. Her boliim kendisine 6zel bir Youtube sayfasi olus-
turmustur ve burada da fermanlarda oldugu gibi iistiinliik kurmaya ¢alismislardir. Cesitli
videolar ¢ekerek diger boliimleri kiigiik diigiirmiislerdir ve bu videolar igin 6zel besteler
yapmuslardir. inek Bayrami sosyal medyanin kullanimiyla tiim yila yayilmis ve béliimler
zaman zaman bu sosyal medya {izerinden atigmalar yapmaya baslamistir. Bu durumdan
sonra da bayramin baglami degismistir. Kazgan’a sigmayan ¢amurlardan bazilar1 eski
donemlerde okulun koridorlarina asilirken giiniimiizde sosyal medyada yayimlanmakta-
dir. 2017 yilinda inek Bayrami yasaklanmasindan dolay1 kutlanmanustir. Ancak Kazgan
ekibi yine de “Inek Duasi”m1 yazmis ve Kazgan’da yayimlamugtir. Duaya baktigimizda
Tiirkiye giindemindeki olaylara ek olarak inek Bayrami’nmin yapilmamasi da duaya yan-
sitilmistir. Bunu su sekilde dile getirmislerdir “Ilk kez bir bayram sabahinda huzuruna
¢ikamadik, ellerimiz semada sana siginamadik ve yakaramadik, sen bu kullarm affeyle
Ya Rabbi! (Kazgan 2017:6).”.

Inek Bayrami 2018’de resmi olarak icra edilmistir. Fakat 2017°de elestirilen boliim-
lerde degisiklikler yapilmistir. Bunlardan en énemlisi ise “Dua” adinin “inekname” ol-
masidir. “Imam” ismi ise “4 Harfli” olarak degismistir. Onceki senelerde dualar “Aziz
Koklii” salonunda okunurken 2018°de okulun 6n bahgesinde okunmustur. Dort Harfli’nin
ismi degistigi gibi kiyafetleri de degismistir. Dini kiyafet yerine Antik Yunan filozofla-
rina Szenilmistir. “Amin” ise yerini bu sene “amir”e birakmistir. 2017 yilinda “temiz fer-
man” getirilmistir. Temiz ferman adi altinda agir elestirilere yer vermemeye baglamiglar-
dir. 2017 yilindan itibaren o yillarin en iyileri se¢ilmis ve 6diil olarak dergide yayimlan-
mustir. Bu boliim diger Kazgan sayilarinda yer almamaktadir. Bu dénemdeki degisimlerin
en biiyiik sebeplerinden birisi inek Bayrami’nin ruhuna muvafik olan hiciv ve tenkidin
muhatabi olan iktidar donemlerinin degisiklik gostermesidir.

Diger yillara ek olarak 2018 yilinda “Dekan Laneti”, “Vakademik Takvim” Kaz-
gan’a eklenmistir. Dekan Laneti boliimiinde gelen dekanin hemen istifa edip gitmesi
iizerine yazilar vardir. Vakademik Takvim béliimiinde ise inek Bayrami’nin olup olma-
yacagi tartigmasi iizerine durulmustur (Kazgan, 2018).

2019 Inekname’ye baslamadan 6nce bir kisi dnce ¢ikip gelecek kisinin duyurusunu
yapmugtir.
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“Geldi mevsim-i bahar dindi yagmur ile kar

Aziz Koklii’ye girince tiillab agzini agar

Isbu ineknamenin filozofu gelince

Kapansin telefonlar, bekleyin lan sessizce!” (Kazgan, 2019) diyerek adinin 2018’de
4 Harfli olan eski imamin bu sene “Filozof” oldugunu duyurur. 2019 yilinda degisen sey-
ler ise “amir”, “aynen” olmustur; filozofun kiyafeti degismistir. Hem fonetik olarak hem
de grup ile ortak hareket edildiginde uyumun saglandigini gostermesi agisindan “amin”
ve “aynen” kelimeleri birbirinin yerine kullanildig1 gézlemlenmistir. Boylelikle dini bir
terimin kullanilmasi terk edilmistir. Bayramin iptalinden sonra gelenekteki gibi ilk defa
yapilan bayram 2019 yilindaki olmustur. Onceki yillarda inek getirilmemisken bu sene
bizzat bayramin sembolii olan inek de getirilmistir (K.K.6).

Sonuc¢

Her sene mayis ayinin ilk persembe ve cuma giinii kutlanan bayram nesilden nesle
aktarilarak giiniimiize kadar ulasmistir. Persembe giinii sabahinda Aziz Koklii Salonu’nda
toplanan dgrenci ve hocalar buradaki inekname/inek Duasi’ni dinlerler. Daha sonra ise
“Inek Yiiriiyiisii"ne gegerler. Fermanlar kisminda gizlilik esas olup okunana kadar higbir
bilgi disartya ¢ikmamaktadir. Kazgan ise bu bayramin tamaminin yayimlandig: dergidir.
Eski donemlerden bu zamana kadar gelen Kazgan giliniimiizde baz1 degisikliklere ugra-
mustir. Bunlar bayramin kendisinde de yer alan degisikliklerdir. 2017 yilindan sonra
“dua” béliimii, “Inekname” olarak degistirilirken; “Imam”, ilk basta “4 Harfli” daha sonra
ise “Filozof” olarak degistirilmistir. Dua okunurken “dmin” diyen 6grenciler bunu ilk
once “amir” daha sonra ise “aynen” olarak degistirmislerdir. Boylelikle fonetik uyum ile
ilk forma ¢agrisim yapilmistir.

Inek Bayrami’nda mizahi bir dille karsidakini elestirme yontemi kullanilmustir. inek-
name kisminda halkin i¢inde bulundugu durum dile getirilir ve giilme yoluyla rahatlama
saglanir. Halki ilgilendiren ciddi konular mizahi bir dille aktarilir, buna toplu bir sekilde
giilliniir ve “rahatlama kurami1” uygulanilmig olur. Ortak kimlik duygusu ile hareket edi-
lerek Miilkiyeli olmanin gerekleri yerine getirilir. Bu sayede geleneksel bir hal alan kod-
lar aktarilir. Grubun kendiliginin bir yansimasi olan dilsel ¢esitliligi, sembolik ifadeleri,
ritiiellerin tarihsel glincellemeleri onlarin “grup kavrami” baglaminda diigiilmesini des-
teklemektedir. Devamliligin ve siirdiiriilebilirligin sozel karsilig1 geleneksel olarak kutla-
nan bayram, yasayan bir tecriibe ve temsil konumundadir.

Bayramin fermanlar boliimii “Gstiinliik kurami1” ile bagdasmaktadir. Fermani okuyan
boliim kendilerini yiiceltirken diger boliimleri kiiglimsemektedir. Bu sayede {istiin hisse-
denler bu duruma giilme eylemi gosterirler. Camurlar béliimiinde ise yine “istiinliik ku-
ram1” yer almaktadir. Bireysel veya toplumsal konuyu ele alan ¢amur tiim fakiilte 6niinde
okunmaktadir. Bu okuma esnasinda ¢camurda bahsedilen kisi kii¢iimsenir ve dinleyen ki-
siler de kendilerini yiicelterek glilmeyi gerceklestirir. Bu baglamdan bakildiginda dgren-
ciler Inek Bayram’1 ile “grup” halinde rahatlama eylemini gergeklestirirler. Geleneksel
bir hal almis olan Inek Bayram kiiltiirel gosteri ve metin yazarhig1 (Kazgan) olarak iki
koldan giiniimiize kadar gelmistir. Degisim ve déniisiimleriyle varligm siirdiiren Inek
Bayrami, gelenegin duragan olmayan ve i¢inde bulunulan baglama gore sekillenerek giin-
cellenen ozelliklerini net bir sekilde yansitmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Her yazarin katk1 diizeyi esittir.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada kullanilan veriler 2020 dncesi olup etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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TESEKKUR: Calismada Ankara Uni.- Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde yardime1 olan Ahmet Akgam ve Gokhan
Erdem hocalarimiza tesekkiirlerimizi borg biliriz.

NOTLAR

1. Toplumcu gergekgilerin kentteki isgilere “sinif” agisindan bakmasi yaninda son zamanlarda “kent folkloru”
ve “grup folkloru” iizerine galismalar artmustir. Bu tiir ¢alismalara Evrim Olger Oziinel’in gecekondu folk-
lorunu inceledigi Esiktekiler ve Erkan Aslan’in kent mit ve efsanelerini inceledigi UFO Mitleri adli ¢alig-
malar1 ornek verilebilir.

2. Belgelerde Sézlesmenin adi ingilizcede ICH, Fransizcada PCI, Tiirk¢ede ise SOKUM olarak kisaltilmistir.

3. Italyan folklor arastirmacist Giuseppe Cocchiara’nin (1904-1965) 1952 yilinda Storia del Folklore in Eu-
ropa adiyla Ttalyanca olarak kaleme aldig1 ve Yerke Ozer’in ingilizce ve Rusga gevirilerinden hareketle
Avrupa’da Folklor Tarihi adryla 2017 yilinda Tiirk¢eye kazandirdig: folklor tarihi igin bu 6nemli eser,
folklorun dogusunu ve gelisim siireglerini ele almaktadir.
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TURK KULTURUNDE HAYVAN DAMGALAMA GELENEGi:
SAMSUN YORESI ORNEGi*

Livestock Branding Tradition in Turkish Culture:
The Case of Samsun Region

Dog. Dr. Seyfullah GUL**

oz

Tiirk kiltiiriinde mezar taslari, hali ve kilimler, demir aletler, siis esyalari, mimari yapilar, silahlar, agac-
lar ve taslar gibi birgok 6geye damga vurularak damgalama geleneginin devam ettirildigi bilinmektedir. Bu
kapsamda Tiirk kiiltiirindeki damga geleneginin en eski drneklerinden birisini hayvan damgalama gelenegi
olusturmaktadir. Hayvan damgalari, miilkiyeti belirtmek i¢in olusturulmus basit isaretler olarak goriilebilir.
Ancak bu genel kabuliin aksine hayvan damgalama benzersiz ritiielleri, morfolojisi ve soz dizimleriyle miilki-
yeti ifade eden basit isaretlerden ¢ok daha genis bir gelenegi barindirmaktadir. Bu baglamda somut olmayan
kiltiirel mirasin 6nemli bir parcasini olusturan damgalarla ve damga bigimli isaretlerle ilgili arastirmalar
uzunca bir siiredir bilim insanlarini mesgul etmektedir. Elde edilen bulgular, 6nemli bir alan yazin ve veri
kaynag1 olusturmus olsa da zengin bir damga gelenegine ev sahipligi yapan Anadolu’da halen arastirilmayz,
tartisilmay1 ve alan yazina kazandirilmay1 bekleyen sayisiz geleneksel uygulama ve damga &rnegi bulunmak-
tadir. Bu ¢alisma ile Samsun ili ve gevresindeki yerlesim birimlerinde uygulanan (1) hayvan damgalama
geleneginin tarihi ve kiiltiirel baglami, (2) hayvan damgalarinin islevleri, (3) damgalarin 6zellikleri, (4) dam-
galama siirecinin nasil gerceklestigi ve (5) kiiltiir aktarimlarmin kapsaml bir sekilde analiz edilerek bir envan-
ter olusturulmasi amaglanmaktadir. Bu arastirmada hayvan damgalama geleneginin derinlemesine analizi ve
betimlenmesi amaglandigindan nitel aragtirma yonteminden yararlanilmistir. Arastirma deseni olarak ise
etnografya (kiiltiir analizi) tercih edilmistir. Veriler, katilimsiz gozlem ve gesitli mekanik gozlem araglart ile
yar1 yapilandirilmis gériisme formu kullanilarak toplanmistir. Gézlem ve goériisme yapilacak grup, olasilikli
olmayan &rneklem yontemlerinden 6lgiit temelli 6rnekleme yontemine gore belirlenmistir. Gozlem ve goriis-
meler ile mandalar iizerine vurulan damgalarin fotograf gekimleri i¢in yapilan arazi ¢alismalar1 2019-2022
yillar1 Nisan-Ekim aylar1 arasindaki donemde Yesilirmak ve Kizilirmak Deltas: Sulak Alani ile Samsun’un
farkl: ilgelerinde yapilmistir. Bu aragtirmanin kuramsal boyutlarinin olusturulmus olmast nedeniyle katilimsiz
gozlem, mekanik gézlem araglariyla yapilan ses ve goriintii kayitlari ile yar1 yapilandirilmis goriismelerle elde
edilen verilerin ¢oziimlenmesinde betimsel analiz teknigi kullanilmigtir. Giivenilirligi test etmek igin ise
uzman goriisiine bagvurulmustur. Bulgular Samsun yéresinde hayvan damgalama geleneginin 6nemli bir tarihi
gecmise ve kiiltiirel baglama sahip oldugunu gostermektedir. Arastirma sahasinda 6zellikle mandalarda yo-
gunlasmakla birlikte atlara da damga vurma geleneginin devam ettigi goriilmektedir. Calisma sonucunda
Samsun’da 104 hayvan damgas: tespit edilmis ve bunlar fotograflarla kayit altina alinmistir. Yorede tespit
edilen bu damgalarin (1) rakam ve sayilardan olusan, (2) Latin alfabesi harflerinden olusan, (3) Tiirk boylari-
nin damgalarini1 animsatan, (4) Osmanli Tiirkcesi alfabesindeki harflerden olusan ve (5) farkl iilke ve cograf-
yalarda hayvanlara vurulan damgalarla benzer olan damgalar seklinde siniflandirilabildikleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirel miras, Damga, Hayvan damgalama, Samsun, Kizilirmak Deltasi.

ABSTRACT

It is known that the tradition of stamping is continued by putting marks on many items such as tomb-
stones, carpets and rugs, iron tools, ornaments, architectural structures, weapons, trees and stones in Turkish
culture. It is a well-known fact that one of the oldest examples of the stamp tradition in Turkish culture is the
livestock branding tradition. Scientific studies on stamps and stamp-shaped signs have been going on for a
long time. Although the findings have created an important literature and data source, there are still countless
examples of traditional practices and stamps waiting to be researched, discussed and brought to the literature
in Anatolia, which is home to a rich stamp tradition. This study aims to analyse the historical and cultural
context of livestock branding culture applied in Samsun region and its surrounding settlements, the functions
of livestock branding, the characteristics of brands, how the livestock branding process takes place, cultural
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transmission and preparation of an inventory. In this study, a qualitative approach is adopted as the research
method, since it is aimed to analyse and describe the livestock branding culture profoundly. Ethnography
(cultural analysis) is preferred as the research design. Data is collected using a semi-structured interview form
with unattended and mechanical observation. The group to be observed and interviewed is determined accord-
ing to the criterion-based sampling method, which is one of the non-probability sampling methods. Data
collection with the ethnographic method may take a few days and weeks, or it may take a year or more. Field
studies for observations, interviews, and photo shoots of livestock brands on buffaloes are carried out in the
Yesilirmak and Kizilirmak Delta Wetland Area and different districts of Samsun from April to October in
2019 and 2022. Since the theoretical dimensions of this research are formed, descriptive analysis technique is
used to solve the data obtained through unattended observation, audio and video recordings made with me-
chanical tools, and semi-structured interview. Expert opinion is sought to test the reliability. Findings show
that livestock branding culture in Samsun region has an important historical background and cultural context.
It is seen that the culture of branding horses continues, although it is especially concentrated on buffaloes in
the research area. As a result of the study, 104 livestock brands are identified in the Samsun region and these
are recorded with photographs. It has been determined that these livestock brands detected in the region are
divided into five forms as numeral, Latin alphabet, reminiscent of the brands of Turkish tribes, old Turkish
alphabet and similar to the livestock brands in different countries and geographies.

Key Words

Cultural heritage, stamp, livestock branding, Samsun, Kizilirmak Delta.

Giris

Bir seyin {lizerine bir nisan, bir im basmaya yarayan ara¢ veya bu aragla basilan ni-
san, im anlamlarinda kullanilan ve bir seyin kime, hangi ¢aga ait oldugunu gosteren
damgalarin kullanilmasi, basit bir sosyal faaliyet olmayip bir sosyal grubun veya bir
milletin kiiltiir tarihi ve bellegi agisindan son derece dnemlidir (Aksoy 2012: 34, Giilen-
soy 1989: 11). Bir¢ok kiiltiirde mezar taslari, hali ve kilimler, demir aletler, siis esyalari,
mimari yapilar, silahlar, agaglar ve taslar gibi bircok dgeye damga vurularak damga
geleneginin devam ettirildigi bilinmektedir (Aksoy 2012; Giil ve Yilmaz 2019; Giilen-
soy 1989). Bu kapsamda yaygin olarak kullanilan ve goriilen damga ¢esitlerinden birisi
de hayvan damgalaridir. Hayvancilikla ugrasan ve farkli irklardan hayvan siiriilerine
sahip olan toplumlar, hayvanlarinin taninmasi ve bagka ailelerin hayvanlarryla karisarak
ihtilaflara yol agmamasi i¢in hayvanlarinin bazi uzuvlarinda birtakim gecici ya da kalici
sekiller olusturmuslardir. Bu sekillerden hayvanlarin kulaklarina yapilanlara “in, en”,
sagrilarina vurulanlarina ise “damga” adi verilmektedir (Elgin 1963: 26). Caja vd.
(2004)’e gore ise hayvan damgalama; belirli hayvanlari1 tanimlamak ve izlemek i¢in bir
isaretleme araci kullanarak yapilan bir islem olup ¢esitli nedenlerle insanlar tarafindan
farkli hayvan tiirlerinin evcillestirilmesiyle iligkilendirilmistir. Landais (2001: 463),
hayvanlarin damgalanmasinin ¢ok eski zamanlardan beri tiim pastoral sistemlerde uygu-
landigin1 belirtmektedir. Hatta Blancou (2001), Hammurabi Kanunlari’na dayandirarak,
hayvanlarin viicutlarina yapilan isaretler yoluyla damgalanmasinin 3800 yildan fazla bir
stiredir uygulandigini belirtmektedir.

Yapilan arastirmalar, hayvan damgalama geleneginin Tiirk kiiltliriinde de dnemli
bir yerinin olduguna isaret etmektedir (Giilensoy 1989:3). Giilensoy (1995), biitiin g6-
¢ebe kavimlerde oldugu gibi, Orta Asya bozkirlarinda yagsayan Tiirkler i¢in de atin en
degerli hayvanlardan birisi ve belki de en 6nemlisi oldugunu; Tiirk boylarinda atlarin
sagrilari, boyunlari, yanaklari, baldir i¢i, boyun bitimi ile sirt baslangici arasindaki ¢1-
kint1 bolgesi gibi yerlerine damga vuruldugunu belirtmektedir. Daha sonraki dénemler-
de ise damgalama gelenegi diger biiyiikbas hayvan tiirlerine de vurularak devam eder-
ken, kiiciikbas hayvanlarda bunun yerini hayvanlarin kulaklarma “en” vurma gelenegi
almistir (Samashev 2020). Oteki Tiirk boylarinda oldugu gibi, Anadolu’nun cesitli yer-
lerine go¢ eden ve yerlesen Oguz boylar1 da atalarindan miras kalan hayvan damgalama
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gelenegini siirdiirmiisler ve eski damgalarina baz1 yeni sekiller ekleyerek damgalar
estetik bakimdan gelistirmiglerdir (Giilensoy 1989:71).

Evcil hayvan tiirlerinin ¢esitliligi, irklari, {iretim amaglar1 ve ¢evre kosullarina gore
kullanilan damgalama ydntemleri biiyiik bir gelisim ve degisim gosterse de hala bircok
iilkede geleneksel kalict ve gecici damgalama yontemi bir arada kullanilmaktadir. Gii-
niimiizde hayvan damgalama geleneginin devam ettiriliyor olmasi ve bu gelenegin al-
tinda yatan tarihi ve kiiltiirel kodlar, bu gelenekle ilgili bircok ¢aligmanin yapilmasina
neden olmustur. Uluslararasi alan yazin incelendiginde Sanchez Belda (1981), Blancou
(2001), Landais (2001), Neary ve Yager (2002), Caja vd. (2004), Khan ve Mufti (2007),
Samashev (2020) gibi arastirmacilar tarafindan kalici ve kalict olmayan damgalama
tekniklerinin tarihi, gelisimi ve uygulama sekilleri ile ilgili birgok ¢aligmanin yapildigi
goriilmektedir. Tiirkiye’de ise Nur (1941), Yalgm (1943), El¢in (1963), Giilensoy
(1989; 1995), Bagbug ve Ozer (2017) hayvan damgalari iizerine aragtirmalar yapmuislar-
dir. Ayrica Aksoy (2011), Erdogan ve Siract (2012), Cihanalp (2015), Giilliidag (2015),
Giil ve Yilmaz (2019) gibi arastirmacilar ise damga kiiltiirii i¢erisinde hayvan damga-
lama gelenegine deginmislerdir. Bununla birlikte zengin bir damga gelenegine ev sahip-
ligi yapan Anadolu’da halen arastirilmayi, tartisilmayr ve alan yazina kazandirilmay1
bekleyen sayisiz hayvan damgasi ve geleneksel uygulama ornegi bulunmaktadir. Bu
¢alisma ile Samsun ilindeki yerlesim birimlerinde uygulanan (1) hayvan damgalama
geleneginin tarihi ve kiiltiirel baglami, (2) hayvan damgalarinin islevleri, (3) damgalarin
ozellikleri, (4) damgalama siirecinin nasil gerceklestigi ve (5) kiiltiir aktarimlart gibi
hususlarin kapsamli bir sekilde analiz edilerek bir envanter olusturulmasi amaglanmak-
tadir.

Calisma, manda ve at gibi hayvanlar 6zelinde sicak damgalama gelenegini ele ali-
yor olmasi1 bakimindan énemlidir.

Belirtilen amaglara ulagmak i¢in olusturulan arastirma sorular1 agagida verilmistir.

e Hayvan damgalamaya neden ihtiya¢ duyulmaktadir ve hayvan damgalarinin ig-

levleri nelerdir?

e Damgalama siireci nasil gergeklesmektedir?

e Samsun ili ve ¢evresindeki yerlesim birimlerinde at ve mandalara vurulan

damgalar nasil gruplandirilabilir?

e Samsun ili ve ¢evresindeki yerlesim birimlerinde hayvan damgalama gelenegi-

nin tarihi ve kiiltiirel baglami var midir?

1. Metot

Bu arastirmada hayvan damgalama geleneginin derinlemesine analizi ve betimlen-
mesi amaglandigindan nitel aragtirma yonteminden yararlanilmistir. Nitel arastirma,
insanlarin yasamlariin ve sosyal diinyalarinin anlam ve deneyim boyutlarinin anlagil-
masini gelistirmekle ilgili sorular1 ele almay1 amaglamaktadir (Fossey vd. 2002). Giir-
biiz ve Sahin (2014: 358)’e gore kiiltiir arastirmalarinda, olgularin ve olaylarin kendine
0zgli ortamlar ve kosullarda incelenmesi, arastirmacilarin bu ortam ve durumlar igeri-
sinde s6z konusu olgu ve olaylari ayrintili ve derinlemesine aragtirmasi, agiklamaya ve
yorumlamaya calismasi nitel yaklagimi gerekli kilmaktadir. Arastirma deseni olarak ise
etnografya (kiiltiir analizi) tercih edilmistir. Yani veriler etnografik bir bakis acis1 ile
toplanmis ve analiz edilmistir.

1.1. Veri Toplama Araclar

Etnografya arastirmalarinda veri toplama, iki temel veri kaynagma baglidir. Bun-
lardan ilki davraniga ve eylemlere yonelik gozlemler, ikincisi ise goriismelerden elde
edilen sozlii raporlardir (Gilirbiiz ve Sahin 2014: 371). Bu arastirmada da veriler, kati-
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limsiz gozlem ve ¢esitli mekanik gozlem araglari ile yar1 yapilandirilmis goriigme formu
kullanilarak toplanmistir. Hayvan damgalama geleneginin derinlemesine analizi ve ilgili
stirecin dogru bir sekilde gozlemlenmesi ic¢in katilimsiz gézlem ve mekanik gézlem
teknigi tercih edilmistir. Ayrica hayvan damgalama geleneginin tarihi, damgalarin an-
lamlari, 6zellikleri ve damgalarin sahipleriyle ilgili bilgilere dogru bir sekilde ulasabil-
mek i¢in Giilensoy (1989; 1995), Landais (2001), Neary ve Yager (2002)’den yararlani-
larak yar1 yapilandirilmis goriisme formu gelistirilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme
arastirmacinin goriigme rehberi dogrultusunda ilerlemesine, ihtiya¢ duyuldugunda derin-
lemesine gidebilmesine ve bireyin serbest tepki vermesine imkan sagladig: (Giirbiiz ve
Sahin 2014:180) i¢in tercih edilmistir.

1.2. Orneklem secimi

Bu arastirmada ¢alisma grubu, olasilikli olmayan 6rneklem yontemlerinden oSlgiit
temelli 6rnekleme yontemine gore belirlenmistir. Giirbiiz ve Sahin (2014: 371)’e gore
de etnografya aragtirmalarinin dogasi, zaman ve biitge gibi kisitlar nedeniyle genel ola-
rak olasilikli olmayan drnekleme teknigiyle arastirmaya katilacak kisi ve gruplarin belir-
lenmesini gerekli kilmaktadir. Olgiit temelli drnekleme, gruplarin ve/veya bireylerin bir
veya daha fazla olgiitii temsil ettikleri icin segilmesidir (Onwuegbuzie ve Collins
2007:286). Bu arastirmada, kiiltiir analizi yapilacak ailenin se¢imi i¢in dort olgiit dikka-
te alinmustir. Bunlar sunlardir: (1) Samsun ilindeki bir yerlesim biriminde ikamet ediyor
olma, (2) ailenin hayvanlara vurdugu bir damgaya sahip olmasi, (3) hélen hayvancilikla
ugrastyor ve hayvanlarina damga vuruyor olma, (4) ailenin aragtirmaya katilmak igin
istekli olmasi.

1.3. Arastirma Sahasi

Bu arastirma Samsun ili Alagam, Bafra, Carsamba, Terme, Vezirkoprii ve 19 Mayis
ilcelerindeki yerlesim birimlerinde gerceklestirilmistir. Ozellikle Kizilirmak ve Yesilir-
mak Deltalar1 Sulak Alani etrafindaki kirsal mahallelerde ailelerin manda ve atlara
damga vurarak bu gelenegi devam ettirdikleri belirlenmistir. Ancak etnografya ¢alisma-
st i¢in birey ya da ailelerin ¢aligsmaya istekli olmalart ve tutumlari daha fazla 6nem
tasimaktadir (Merriam 1998: 99). Ulasilabilirlik, mandacilikla ugrasan aile sayisi, hay-
vanlara vurulan damga ¢esidi ve ailenin aragtirmaya karsi tutumu da dikkate alinarak
etnografik gézlem 19 Mays llgesi Yoriikler Mahallesinde yapilmustir. Yari yapilandi-
rilmis  goriismeler ise 19 Mayis Ilgesi Yoriikler; Bafra ilcesi Sarikdy, Kumcagiz,
Seyhéren, Kosu, Doganca; Alacam Ilgesi Habilli ve Doyran ile Terme flgesi Ahmetli ve
Inebel kirsal mahallelerinde yapilmustir.

1.4. Veri Toplama Siireci

Caligma sahasinda hayvan damgalama siireci, belirli bir tarih diliminde ve ¢ok kisa
bir siire icerisinde ger¢eklesmektedir. Bu zaman dilimi, genellikle mandalarin meraya
salinmalarindan 6nceki mart ayinin sonu ve nisan aymin basini kapsayan birkag haftalik
bir siireci igerir. Manda damgalama isi ise ailenin damgalanacak hayvan sayisina bagl
olarak bir giin ile birka¢ giin arasinda degisebilmektedir. Yukaridaki Slgiitlere bagh
kalinarak 24 Mart 2020 tarihinde manda damgalama gelenegi, katilimsiz olarak gozlem-
lenmistir. Ayrica 2019-2022 yillar arasindaki donemde yar1 yapilandirmig gorlisme
formu kullanilarak goriigmeler yapilmis, mandalar iizerine vurulu olan damgalarin fo-
tograflari ¢ekilmistir.

1.5. Veri Analizi

Bu calismanin veri setini katilimsiz gézlemler, yar1 yapilandirilmis gériisme form-
lar1, saha notlar1 ve arazi ¢aligmalart sirasinda g¢ekilen kamera kayitlart ve fotograflar
olusturmaktadir. Arastirmada elde edilen verilerin ¢dziimiinde betimsel analiz teknigi
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kullanilmigtir. Betimsel analiz, arastirmanin kavramsal yapisiin belirgin oldugu ve
derinlemesine analiz gerektirmeyen durumlarda kullanilir ve arastirma sonucunun ge-
cerliligi bu betimlemelere dayandirilir (Yildirnm ve Simsek 2008: 89). Arastirmanin
betimsel analizinin ilk bdliimiine, verilerin veri dokiimii formlarina yazimiyla baslan-
mustir. Tkinci asamada arastirmanin kuramsal boyutu ve buna gére olusturulan goriisme
sorulart dikkate alinarak kodlama anahtari olusturulmus ve goézlem ve goriisme verileri
kodlama anahtarina kodlanmistir. Daha sonra yapilan kodlamalar karsilagtirilarak giive-
nilirlik asamasina gegilmistir.

Giivenilirligi test etmek i¢in uzman goriisiine bagvurulmustur. Arastirmaci ve uz-
man goriigme verileri ayr1 ayr1 kodlanmis; daha sonra bu kodlamalar karsilastirilarak
aragtirmaci ve uzman isaretlemelerinden goriis birligi ve goriis ayriligina varilan temalar
belirlenmistir. Son agamada ise dogrudan alintilar kullanilarak bulgular tanimlanmis ve
yorumlanmuistir.

2. Bulgular

Aragtirma verilerinin ¢dziimlenmesi sonucunda elde edilen bulgular; katilimsiz
gozlemden, yart yapilandirilmig goriismelerden ve saha calismalarindan elde edilen
bulgular olmak iizere ii¢ baslik altinda sunulmustur.

2.1. Katihmsiz gézlemden elde edilen bulgular

Hayvan damgalama siireciyle ilgili gézlemler sonucu elde edilen bulgular, olustu-
rulan temalar baglaminda belirlenen basliklar altinda verilmistir.

2.1.1. Hayvan damgalama malzemeleri ve hazirhk siireci

Arastirma sahasindaki yerlesim birimlerinde hayvan damgalama, genellikle ailenin
0zel isidir. Yani her aile kendi hayvanlarini kendisi damgalar. Bunun i¢in 6zel bir toren
ve ritliel yapilmaz. Hayvan damgalama gii¢ gerektiren bir is oldugu icin daha ¢ok aile-
nin erkekleri tarafindan yapilir. Bu nedenle damgalama isi igin aile iiyelerinin 6zellikle
erkeklerin islerinin olmadigi uygun zaman beklenir. Genellikle ailenin en yasli bireyinin
talimatlar1 dogrultusunda damgalama yapilir. Kadinlar atesin yakilmasi gibi daha ¢ok
tali iglerde gorev almaktadirlar. Bununla birlikte ailede damgalama isi i¢in yeterli birey
olmadig1 durumlarda damgalama isinin imece usuliiyle yapildig1 da olur. Damgalama
aparat1 genellikle yumusak ¢elikten veya iyi 1s1 iletkenleri olan yumusak ¢elik alagim-
lardan yapilmistir. Damgalama demirinin yiizeyi diiz ve piirlizsiizdiir. Damganin biiyiik-
liigli ise damganin sekline gore degisir (Sekil 1).

Sekil 1. Samsun yéresinde hayvan damgalamada kullanilan damga 6rnekleri.
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2.1.2. Hayvan damgalama siireciyle ilgili gozlemler

Damgalama siirecine damganin 1sitilacagi atesin yakilmasiyla baslanir. Bu ates da-
ha ¢ok etrafta bulunan ¢ali vb. malzemenin yakilmasiyla elde edilir. Damganin 1sitilma-
st i¢in yakacak olarak kdmiir ve petrol gibi fosil yakitlar tercih edilmez. Bu yakitlarin
demiri asir1 kizgin hale getirdigi ve damganin hayvan derisinde daha fazla tahrise neden
oldugu belirtilmektedir. Damgalama islemi, genellikle alt1 aydan bir yasina kadar olan
hayvanlara yapilir. Nadiren de olsa daha biiylik yastaki hayvanlarin da (daha ¢ok yeni
satin alinan hayvanlar) damgalamasi yapilir. Hayvanin viicudunda damga alani olarak
daha ¢ok arka sag ve sol kalgalar tercih edilir. Damgalama bittiginde, damgalar ateste
kizdirilir ve yanmus kartel yagina batirilarak temizlenir. Samanlik veya ahirm bir kena-
rinda yagmur almayan bir alana asilarak saklanir.

2.2. Yan yapilandirilmis goriismelerden elde edilen bulgular

Hayvan damgalama gelenegi devam ettiren bireylerle yapilan yar1 yapilandirilmis
goriismelerden elde edilen bulgular goriisme sorulart ve yeni olusturulan temalar bag-
laminda verilmistir.

2.2.1. Hayvan damgalama geleneginin tarihiyle ilgili goriisler

Sahada hayvan damgalama geleneginin tarihiyle ilgili kesin bir bilgiye ulasilama-
mistir. Ancak goriisler yorede bu gelenegin genellikle babadan ogula gegerek asirlardir
devam ettigi yoniindedir. Bunun yaninda kendilerine ait kadim bir hayvan damgasi
olmayan ancak simdilerde manda yetistiriciligi yapan bazi aileler kendilerine bir damga
olusturarak bu gelenegi siirdiirmektedir.

Konuyla ilgili olarak KK 1sunu aktarmaktadir:

“Bizim damgamiz bize babamin kaympederinden kaldi. Babamin kaympederi
hayvanlarini sattig1 i¢in damgalar1 bosta kaldi. Biz de annemin babasindan dam-
gay1 alarak bu damgay1 kullanmaya basladik. Yani bu damga bize annemle geldi.
Onlarin ne zamandan beri bu damgay1 kullandiklarini bilmiyorum.”

KK 3 ise damgasini yakin tarihte olusturdugunu su sekilde aktarmaktadir:
“Manda satin aldim ve deltada ticari amagli mandaciliga basladim. Bu is i¢in
manda birliginden destek aldim. Mandalar1 sulak alana saldigimizda mandalarin
kulak kiipeleri vardi. Ancak bu kiipeler diistii. Mandalar ayirt edilemez oldu. Di-
ger manda iireticileri aile damgalar1 yardimiyla bu sorunu ¢oziiyorlardi. Ben de
sorunu ¢ozmek i¢in "55" seklinde kendi damgami olusturdum.”

2.2.2. Hayvan damgalama nedenleriyle ilgili goriisler

Gorilismelerden elde edilen bulgular yorede hayvan damgalamanin en 6nemli ne-
deninin sahiplik gostergesi olarak diistiniilmesidir. Zira damga hayvanlarin kaybolmast,
¢alinmasi ya da 1ss1z bir yerde 6lmeleri durumunda sahibinin belirlenmesine yardime1
olmaktadir. Kulak kiipesi gibi modern damgalama sekilleri olsa da bunlarin sulak alan-
daki agag, ¢al1 ya da goga (Juncus acutus) gibi otsu bitkilere takilarak diismesi, kiipenin
disinda damgalamayi da zaruri kilmaktadir.

Hayvan damgalamanin ikinci nedeni ise damganin bir soy ya da siilaleyi temsil et-
mesidir. Damga sayesinde hayvanlarin kime ait oldugunun anlasilmas: yaninda damga-
lar gegmisten giinlimiize bir kimlik aktarimi olarak goriilmektedir. Yani damgalardan
bazilar1 soy aktarim isareti islevindedir.

Bir diger islev ise simir belirlemedir. Ozellikle kdy otlaklar1 ya da sulak alan igeri-
sindeki otlaklar bir sinir ¢izgisi ya da tel ile ayrilmamistir. Bu otlaklardan yararlanmada
damgalar ayn1 zamanda sinir ¢izgisi gorevi goriir. Her kdyiin hayvan otlatma alan1 bel-
lidir. Bu alan igerisinde o koye ait damgali hayvanlar otlar. Bu hayvanlar baska kdyiin
otlak alanina ge¢ip otladiginda damga sayesinde taninir ve diger kdyiin otlak alanina
stiriiliir.
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2.2.3. Hayvan damgalama zamaniyla ilgili goriisler

Mandalar genellikle 5-6 aylik olduklarinda damgalanirlar. Ancak 6zel durumlarda
damgalamada yas dikkate alinmaz. Kiigiik yasta damgalama yapilma nedeni olarak
hayvanin bu yas araligindaki post kalinliginin fazla olmasi, bu yasta damga yapildiginda
damga yapilan yerde kil ¢ikmamasi, hayvan biiyiidiikce damgalamanin zorlagsmasi ve
damganin hayvanla birlikte biiytimesi gosterilmektedir.

KK 2: “Mayis ayindan sonra damga vurulmaz. Ciinkii kurtlanir. Yani sicaklar fazla
olur. Damga vurulan yerde yara ve enfeksiyon olur. igdir’den géc ettigimiz i¢in dam-
gamiz yoktu. Bu nedenle kendi isim harflerimizden damga olusturduk.”

2.2.4. Damga sekli ve damgamin vuruldugu yerle ilgili goriisler

Damgalar rakam, ¢izgi ve harflerden olusan basit isaretler yaninda damga sahibine
ait 6zel semboller, boy ve soy isaretleri, hayvan sahibinin bas harfleri, hayvan sahibinin
dogum yili, aile biiyiiklerinin bas harfleri, plaka kodu vb. sekillerden olusur. Damga
biiyilik oranda hayvanin sag ya da sol baldir1 lizerine vurulmaktadir. Bununla birlikte az
sayida da olsa hayvanlarin dos ve yanaklarmma damga vuruldugu da belirtilmektedir.
Ayrica hayvanlarin kulaklarinda farkli sekiller, delik ve kertiklerden olusan damgalar da
bulunmaktadir.

2.2.5. Damgalarin kisisellestirilmesiyle ilgili goriisler

Ozellikle soy ve siilale damgalar kisisellestirilirken damganin ana sekli korunmak-
tadir. Ancak siilale genisledik¢e damganin kullanimryla ilgili birtakim sorunlar yasan-
maktadir. Bu sorun, ana seklin hayvan iizerine vuruldugu yerin degistirilmesi ya da
seklin korunup damga sayisinin artmasi1 veya kulak kertigi gibi kiiglik degisikliklerle
¢ozlilmektedir. Bunun yaninda hayvanciliga yeni baslayan aileler kisisel damga olustu-
rarak bu gelenege katilmaktadir. Yeni damgalarda genellikle ad ve soyadin bas harfleri
ve sayilar 6n plandadir. Hayvanlarin tamamen satilmasi ve ailenin hayvanciligi birak-
mas1 durumunda hayvanlarla birlikte damganin da devredildigi durumlar kismen de olsa
goriilmektedir. Ancak bu degisimin ailenin rizasiyla oldugu aktariimaktadir.

KK 4: “Ornegin S.G. hayvanlarim S.A’ya satti. Bir daha hayvancilik yapmayaca-

gin1 diisiindiigi i¢in yildiz (*) damgasiyla satti. Ancak bu ¢evresinde dogru karsilan-

madi. Sanki gegmis tarihini satmis gibi algiland1.”

2.3. Saha gezilerinden ve fotograflardan elde edilen bulgular

Kizilirmak Deltas1 Sulak Alani ve farkli ilgelerde yapilan goriisme ve arazi galig-
malariyla 104 damga tespit edilmis, bunlar fotograflarla kayit altina alinmistir. Boylece
damga sekli, sahibi ve damganin bulundugu yerin belirtildigi Sekil 2 olusturulmustur.
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Samsun yoresinde manda ve atlara vurulan sicak damgalarin incelemesinden dam-
galarin bes grupta toplandig1 gortilmektedir.
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Yapilan alan arastirmasinda farkli sayilarin kullanildigr damga 6rnekleri goriilmiis
ve kayit altina alinmistir. Bu damgalar igerisinde 6zellikle 91 ve 55 sayilarinin bulundu-
gu hayvanlar ¢ogunluktadir. Insanlarin yasadiklar1 cografyada &zellikle bulunduklari
sehri simgeleyen isaret ve sayilarin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim yo6redeki damgalama

Sekil 2. Samsun yoresinde tespit edilen hayvan damgalart ve sahipleri (2023).
Tartisma

Rakam ve sayilardan olusan damgalar
Latin alfabesi harflerinden olugan damgalar

Tiirk boylarinin damgalarini animsatan damgalar
Osmanli Tiirkgesi alfabesindeki harfleri animsatan damgalar

Farkli tilke ve cografyalarda hayvanlara vurulan damgalarla benzer olan dam-

galar

geleneginde kullanilan 55 de benzer sekilde Samsun’un plaka kodudur (Foto 1-2).
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Foto 1-2. Kizilirmak Deltas: Sulak Alaninda sayilarla damgalanmis mandalar.

Latin alfabesine ait harflerden olusan damgalar yorede en fazla kullanilan damga-
lardir. Bu tiir damgalarda, Latin alfabesinde bulunan en az bir, en fazla ii¢ harf kulla-
nilmistir. Damgada kullanilan harf sayisinin fazla olmast damganin 6zelligini bozdugu
gibi hayvan derisinde daha fazla tahrise neden olabilmektedir. Bu nedenle Latin harfle-
rinin tercih edildigi damgalardaki harf sayis1 az tutulmustur. Latin harflerinden olusan
damgalar ayrik formda harflerden olustugu gibi biiylik kii¢iik harf seklinde ya da bitisik
formda da olabilmektedir. Bu bulguyu destekler sekilde Nur (1928:150)’da, Sinop yore-
sinde atlara vurulan sicak damgalarda T, S, X, A gibi Latin alfabesindeki harflerin kul-
lanildigini belirtmektedir. Ayrica Elgin (1963) ve Giilensoy (1989)’da Tiirkiye’nin farkli
cografyalarinda (Kars, Ardahan, Bursa, Elazig, Artvin, Erzurum, Sivas) Latin alfabesine
ait harflerin kullanildig1 hayvan damgalama 6rneklerine rastlandigina isaret etmektedir
(Sekil 2; Foto 3-4).

Latin harfleri seklindeki damgalarda kullanilan harfler, daha ¢ok aile biiyiiklerinin
ya da hayvan sahibinin ad ve soyadinin bas harflerinden olusmaktadir. Yakin bir ge¢mi-
se sahip bu damgalar, aile biiyligiinden ailenin diger iiyelerine ge¢mektedir. Ailede
damgay1 kullanacak bireylerin fazla olmasi durumunda bu damgalar, kulak kertigi,
damganin hayvanm viicudunda uygulandigi yerin degistirilmesi ve damga sayisinin
artirilmasi ile cogaltilmaktadir.
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Sarikamis e = om
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Erzurvm-Vartanat : 7 2 % @
Ardahan 0 N M C EL
Poshof tCBUZE v
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Savsat om0 0M
Savsat-Atalar : = 0 ¢ m
Artvin - Ardanug-
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A ¢ 253 | AR ke R
Sekil 3. Anadolu’da at damgalarindan 6rnekler (Giilensoy 1995). Foto 3-4. Kizilirmak Deltasinda
Latin harfleriyle damgalanmis mandalar.

Damgalarin soy isareti olarak da kullanildig: belirtilmistir. Baz1 damgalar ise siilale
damgasi ozelligindedir. Bu 6zellik, gegmisten giintimiize kiiltlir aktarimi yoluyla dam-
galarin giintimiize ulagmasim saglamistir. Boylece damga sayesinde damga sahibi aile-
nin seceresiyle ilgili tarihi ve kiiltiirel baglam kurulabilmektedir. Ornegin Vezirkprii
ilgesindeki Kivrak siilalesine ait damga, Ebii'l-Gazi Bahadir Han'in Secere-
i Terakime adli eserinde gecen Uregir boyuna ait damgaya benzerdir (Sekil 4; Foto 5).
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Sekil 4. Secere-i Terdkime adli eserde gegen Uregir boyuna ait damga (Giilensoy 1989).
Foto 5. Vezirkopri’de Kivrak siilalesine ait hayvan damgasi.

Bafra Fener Mahallesinde ikamet eden Ayibogan siilalesine ait olan damga ise
lgidir Qf ya da Kogbast damga olarak isimlendirilmektedir. Bu damgayla ilgili KK 5:
“Esimin atalar1 Rize’den Bafra Gazibey koyiine go¢ etmisler. Oradan da Fener Mahalle-
sine gog ettiler. Bu damgay1 at, manda ve ineklere vururduk ve damganin adr Ilgidir
damga :E dir. Ayrica esimin aktardigina gore atalart Rize’ye de Kafkaslardan gog et-
mislerdir.” seklinde bilgi aktarmaktadir. Yapilan alan arastirmasinda Tiirk¢e kokenli bir
kelime olan 1lgidir, ipligi ¢ile yapmaya ve dlgmeye yarayan, boyu bir metre kadar olan,
iki ucuna ipligin asagili yukari sarilmasi igin ¢ivi ¢akilmig tahta alet olarak tanimlan-
maktadir (Ayverdi 2011).

Kogbas1 damga; Orta Asya’dan Kafkaslar’a, Sibirya’dan Anadolu’ya kadar genis
bir cografyada kullamlmaktadir. Ozellikle Kirgizlar kogboynuzu motifine ¢ok 6nem
vermekte ve bu motifi degisik sekillerde “sapak” adii verdikleri takkelerine islemekte-
dirler ( Giilensoy 1989: 26). Qurbanov’a gore (2013: 307) eski Tiirk damgalarindan biri
olarak kabul edilen ko¢cboynuzu Kazaklarin Naiman ve Karakirey boylarini tanima ve
ayirt etme gostergesidir. Ayrica tipik Hun isaretlerinden biri olarak kabul edilip Altay'da
“kulya” (kogboynuzu) olarak da adlandirilir. Hatta Bat1 Azerbaycan'in kaya resimlerin-
de goriilen kogboynuzu motifi Kuzey Kafkasya'da yasayan Karagaylarin boy isaretidir.
Koparan ve Ayibogan siilalesine ait iki damga Orhun ve Yenisey alfabelerinde gecen
¢ isareti ve Macar damga 6rneklerindeki damga &) isaretleri ile benzerdir (Foto 6-
7; Sekil 5-6-7).

i -

Foto 6-7. Ayibogan siilalesine ait hayvan damgasi ve Kog¢basi damga ile damgalanmis manda.
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Sekil 5-6-7. Tiirk boylarlmn Tamgalar1 (Ol'khovskii 2001, Triyarsky 1975’den), Karagay-
Malkar’mn kogbast damga 6rnekleri (Adiloglu 2005) ve Orhun-Yenisey alfabelerindeki
“Er, r” igareti (Glilensoy 1989)
Kizilirmak Deltasi’ndaki arazi ¢aligmalarinda bir mandanin arka sol kalgasina vu-

rulmus olarak fotograflanan Kus damgasimin ( I ), Kasgarli Mahmud’un Avsar boyunu
temsil ettigini belirttigi 1 seklindeki damga ile benzerligi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Ak-
corakli’nin (1983) Kirim’daki taglar iizerinde tespit ettigi Tatar damgasiyla Kizilirmak
Deltas1’ndaki mandalar iizerinde goriilen bu damga biiyiik benzerlik tasimaktadir. Kizi-
lirmak Deltasi etrafinda Tatar gogmenleri tarafindan kurulan yerlesim yerlerinin bulun-
mas1, bu damganin yoreye Kirim’dan gelmis olabilecegini diisiindiirmektedir (Sekil 8-9;
Foto 8).

Divanu Lugati't <Tiirk | Divinu Lugda'e - Turk
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Sekil 8-9. Kasgarl1 Mahmud’un Avsar boyunu temsﬂ ettigini behrttlgl damga ile Ak(;orakh nin
(1983) belirttigi Kirim’da taslar tizerindeki Tatar damgasi.
Foto 8. Kizilirmak Deltasi’nda Kus damgali manda.

Cetinkaya Mahallesinde Mardarli Firtina Kemal olarak adlandirilan birine ait JTU
seklindeki damga, Giilliidag in (2015) Nogay Tiirklerine ait Baytis damga JTL olarak
belirttigi damga ile benzerdir. Giillidag, bu damgalarin Hazar Tiirklerinde de soy dam-
gas1 olarak kullanildigina isaret etmektedir. Ayrica Kirim Tatar Tiirklerine ait damga
ornekleri (Akgorali 1983) ile Kafkasya damgalar1 (Lavrov 1978) arasinda Mardarli
damgaya benzer onlarca damga bulunmaktadir (Foto 9; Sekil 10-11).
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Foto 9. Mardarh Firtmna Kemal in hayvan damgasi. Sekil 10-11. Kirim Tatar Tiirklerinden dam-
ga ornekleri (Akgorakli 1983) ve Kafkasya damgalari (Lavrov 1978)
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Bafra Seyhoren Mahallesinde M.Z’ye ait damga (J_I) siilale damgas1 olup Cengel
damga olarak adlandirilmaktadir. Bu damga, Akgorakli’nin (1983) Kirim’daki taslar
iizerinde tespit ettigi Kirim Tatar Tiirklerine ait damgalar ile Lavrov’un (1978) Kafkas-
ya damgalari igerisinde de yer almaktadir (Sekil 12-13).

0"\

. 2
(4 Wit~ T

Sekil 12-13. Kirim’da taslar iizerindeki Tatar damgalar1 (Akgorakli 1983) ve Kafkasya damgalar
(Lavrov 1978).

Bafra Doganca Mahallesinde Koparan siilalesine ait olan damga ( ’lll' ), siilalede yer

alan birden fazla aile tarafindan kullanilmaktadir. Damga, sag veya sol kalg¢aya vurula-
rak ya da damga yonii degistirilerek ve kulak kertigi gibi eklemeler yapilarak damganin
karigsmast onlenmektedir. Damga, Yiva damgasina benzemektedir. Bu damganin ters
¢evrilmis bir 6rnegi Giilensoy’un (1985) Bursa Karacabey Sahin kdyiinde tespit ettigi
at damgalar1 arasinda bulunmaktadir (Foto 10; Sekil 14-15-16).

Boye T T 7 Niver [€ba’l- 63!4'&‘:“"‘
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Foto 10. Koparan siilalesine ait damgali manda.
Sekil 14-15-16. Kirim’da taslar tizerindeki Tatar damgalar1 (Akcorakli 1983), Bursa at damgas1
(Giilensoy 1985) ve Residiiddin’deki Yiva boyu damgasi (Stimer 1980).

Bafra Doganca Mahallesinde ikamet eden Karaca siilalesine ait damga, Kerpeten
damga (&) olarak adlandirilmaktadir. Giilensoy (1985) da, at damgalar1 baglikli ¢alig-

masinda Bursa Mustafakemalpasa Akhisar Koyl ve Karacabey Beylik kdyiinde Kerpe-
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ten damga () tespit etmistir. Ayrica Riza Nur’un Sinop yéresinde tespit ettigi at dam-
galar1 arasinda Kerpeten damga (s£2) yer almaktadir (Sekil 17-18-19).

Karacabey
Akhisar Koya,
Dodurga Damga

Karacabey
Beylik Koyl
Dodurga Damga

Sekil 17-18-19. Karaca siilalesine ait Kerpeten damga, Bursa at damgalar1 (Giilensoy 1985) ve
Sinop yoresi at damgasi (Riza Nur 1928).
Bafra Sarikdy Mahallesinde ikamet eden KK 6: “Dedem Arif Aga Arnavutluk

gdcmenidir. Bizim asil damgamiz X damgadir. Babam bu ¢iftligi topraklar1 ve hay-

vanlartyla satin aldi. Satin aldig1 hayvanlarda Bel damga 6 bulunuyordu. Babam kar-
deslerinin siilale damgamiz & kullanmalarina izin verdi. Kendisi ise bu Bel damgay1
5 kullanmaya basladi. O zamandan beri bu damgay1 kullantyoruz.”

Almtidan da anlasildig tizere aym siilale iki farkli hayvan damgasi kullanmaktadir.
Bunlardan ilki hayvanlarin satin alinmasiyla siilaleye gecen Bel damgadir. Digeri ise
Arnavut gogmeni olan ailenin kullandig: asil siilale damgasidir. Arastirma sahasinda
silale damgalarinin bagkalarina devredilmesi ve degistirilmesi hos karsilanmamaktadir.
Bununla birlikte siilale damgas1 varken yeni damga kullanan ya da hayvanlarin tamami-
nin satilmasi durumunda aile damgasinin da devredilmesiyle sonuglanan istisnalar bulu-
nabilmektedir (Foto 11; Sekil 20).

F oto 10 Bel damgah manda Sekil 20. Erken Avrupa boylarma ait damga 6rnegi (Dracuk 1975)
19 Mayis Yériikler Mahallesinden A.E.’ye ait Ors damga F stilale damgasi ola-

rak kullanilmakta ve sol baldira vurulmaktadir. Hazar sehirlerinden Sakel sahasindaki
arkeolojik caligmalardan elde edilen bulgular arasinda 6rs gibi Tiirk damgasi (kabile
sembolleri) ornekleri bulunmaktadir ( Podolefsky 1971: 148). Lavrov tarafindan tespit
edilen Kafkasya damgalar1 arasinda da 6rs damga bulunmaktadir (Sekil 21-22-23).
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Sekil 21-22-23. Ergiin’e ait drs damga, Sakel sahasindaki Tiirk damgas1 6rnekleri (Podolefsky,
1971) ve Kafkasya damgalar1 (Lavrov 1978).

Terme- Inebel Mahallesinde C.U’ya ait damga ( m) stilale damgasi olup daha ¢ok

Bricks from
Sarkel

at damgasi olarak kullanilmaktadir. Giilliidag (2015), bu damganin benzerini Nogay
Tiirklerinin damgalar1 arasinda Kanli damga (/A) olarak belirtmektedir. Ayrica Lavrov
(1978)’un Kafkasya damgalar1 arasinda bu damganin benzeri yer almaktadir (Sekil 24-

;
R~

Sekil 24-25. Uyanik siilalesi damgas1 ve Kafkas damgalar1 (Lavrov 1978).
Terme Inebel Mahallesinden M.K’ye ait oi, seklindeki damga, Lavrov (1978)’un

Kafkas damgalar1 ve Draguk’un (1975) Kabardin damga 6rnegi ile benzerdir (Foto 12;
Sekil 26-2
[T

Foto 12. Keskin siilalesine ait damgali manda. Sekil 26-27-28. Katkas damgaln Lavro 1978,
Kabardin damga 6rnegi (Dracuk 1975) ve Geriyankaya damga drnekleri (Enveroglu, 2005).

Terme inebel Mahallesinde tespit edilen ve Abhaza S.B.’ye ait damga é hem at

hem manda damgasi olarak kullanilmaktadir. Yapilan goériismede ailenin yoreye Kaf-
kaslardan go¢ ettigi ve damgay1 da buradan getirdigi belirtilmistir. Ayrica ayn1 mahalle-

de HK.’ye ait & seklinde siilale damgasi tespit edilmistir.
Bafra Seyhoren Mahallesinde tespit edilen damgalardan biri de Makas damga
(X) olarak ifade edilen siilale damgasidir. Bu damga, farkli kaynaklarda Kizik boyu
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damgasi, Nogay damgasi, Kazak ve Kirim Tiirklerine ait damga isareti olarak belirtil-
mektedir (Giil 2022). Residiiddin’de ve Yazicizade Ali’nin Tevarih-i Al-i Selguk adli
eserinde >< bu damga, Kizik damgasi olarak gegmektedir. Defter-i Cengizname’de >
Evirne damga olarak ifade edilen bu damga, Cengiz Han'in ilk verdigi damga olup
Buduncar oglu Kiyat'a verilmistir (Toprak, 2011). 3 damgas1 Akgorakli (1996)’da ise
Nayman adi ile Nogay damgalar1 arasinda gosterilmektedir. Kairjanov (2014) ve Giilli-
dag (2015)’a gore bu damga X Sigarak (Cadir) damga olup Nogay ve Kazak (Kazak/
Yak boyu) boylarina aittir.

Bafra Doganca Mahallesinde tespit edilen Besdil siilalesine ait :l: damga ile Bafra
Yesilyazi Mahallesinden Bozaci siilalesine ait :E damga, Tug damga olarak bilinmekte
ve siilale damgasi olarak kullanilmaktadir. Bu iki damga formlariyla Tiirk boylarina ait
damga 6zelligi tasimaktadir.

Yapilan alan yazin arastirmasinda savas ve bagimsizlik alameti olarak kabul edilen
tug, hiikimranlik ve bagimsizlik anlamlar tasiyan, bayrak, sancak, alem gibi askeri ve

> O

. T 3. 2 1 &
Foto 13-14. Kizilirmak Deltasinda Besdil siilalesi (Anom
11 mandalar.

19 Mayss Ilgesi Yoriikler Mahallesinde tespit edilen A.V.’ye ait damga, = Esittir
damga olarak isimlendirilmis ve at ve mandalara vurulan siilale damgasi olarak belirtil-
mistir. Bir Memluk kaynaginda yer alan Oguz Tiirkmen boylar1 ve damgalarina dair bir
degerlendirme baglikli arastirmada Cetin (2008) bu damgayi, Cavulduz (Cavuldur)
boyuna ait olarak belirtmektedir. Ayrica Draguk (1975) bu damgay1 Kirim Tatarlarina
ait damgalar arasinda belirtmektedir (Foto 15; Sekil 29).

SR o~

im) ve Bozacr siilalesine ait Tug damga-

4 Foto 15. Varol siilalesine ait esit damga.
Sekil 29. Kirim Tatar damgalar1 (Draguk 1975).
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19 Mayss Ilgesi Kumcagiz Mahallesinde Sener siilalesine ait damga '( Kulp dam-
ga olarak isimlendirilmektedir. Siilalenin biiytimesi ile farkl ailelerce kullanilan damga
sag-sol baldirda, kulak deligi ve kertigiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Alan yazinda
Bayatogullar1 damgasi ile benzerlik gosteren damga, Kirgiz boy damgalar1 arasinda Ay
damga olarak gegmektedir (Karatayev ve Janibekova 2016). Tarcan (1998) Oduqg-El’in
(asker) Oq ve On’lardan olustugunu ifade etmektedir (Foto 16; Sekil 30).

—p ap

A%

Ay tamga (Saruu)

(Karatayev ve Janibekova 2016)

Odug-El'in, Og ve On'lardan olustuguna ait

Kozmik.
Tanrt beldesinden

On (Tarcan, 1998)

St :
Foto 16. Kizilirmak Deltasinda Kulp damgali manda. Sekil 30. Ay ve On damga (Karatayev ve
Janibekove 2016; Tercan 1998).

ek

r ¢ ¢ £ |
Foto 17-18-19. Kizilirmak ve Yesilirmak Deltasinda damgali mandalar.

Sonug¢

Arastirma sahasinda sicak damgalama ve kulak kertigi seklinde daha ¢ok manda ve
atlara vurulan iki tiir kalict damga kullanilmaktadir. Kulak kertikleri tek basina bir dam-
galama oOzelliginden ¢ok sicak damgalarin ayirt ediciligini artirict bir unsur olarak kul-
lanilmaktadir. Arastirmalar Anadolu’nun birgok yerinde kulak kertiklerinin kalic1 dam-
galama teknigi olarak kullanildigina da dikkat ¢ekmektedir. Ancak arastirma sahasinda
kulak kertikleri, daha ¢ok kiiciikbas hayvanlarda kalic1 bir damgalama teknigi olarak tek
basina kullanildig1 halde manda damgalamada sicak damgalamay: destekleyen yardimci
bir unsur olarak yer almaktadir.

Arastirma sahasinda kullanilan kalic1 hayvan damgalariin en 6nemli islevi, sahip-
liktir. Ozellikle hayvanlarin kaybolmasi ve galinmasi durumunda damgalar bu islevi
yerine getirmektedir. Kizilirmak Deltast ve Sulak Alani, manda varligi bakimindan
Tiirkiye’de ilk siradadir. Mandalarin fiziki goriiniisleri bakimindan birbirlerinden ayart
edilemeyecek kadar benzesmesi ve dar bir sahada nicelik olarak fazla olmalari, ¢ogu
kez hayvanin sahibinin kim oldugu konusunda ihtilaflara neden olmaktadir. Her ne
kadar kulak kiipeleriyle bu sorun ¢oziilmek istense de kulak kiipeleri ¢ali ve goga (Jun-
cus acutus) formasyonuna takilarak kirilmakta, diiserek kaybolmaktadir. Damga, bu
iglevi ile sorunun ¢éziimii i¢in dSnemli bir ara¢ olarak goriilmektedir.
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Damgalarin soy isareti olarak da kullanildig: belirtilmistir. Bu 6zellik, gegmisten
giintimiize kiiltlir aktarim1 yoluyla damgalarin gliniimiize ulagsmasini saglamistir. Aras-
tirma sahasindaki damgalarin dini bir 6zelligi tespit edilmemistir. Damgalama 6ncesi ve
sonrast dini bir ritiel ve uygulama da goriilmemistir.

Damgalarin diger bir islevi ise farkli bir yerlesim yerine ait otlaklarda otlayan hay-
vanlarin bu damga yardimiyla ayirt edilmesidir. Bu bulgu, Orta Asya bozkirlarindaki
pastoral sistemlerde damgalarin tuz yataklarina, agaclara ve kayalara vurularak isaret-
lendigi, boylece otlak ve dogal kaynaklarin miilkiyetlerinin bu sekilde belirlendigi dii-
stincesiyle ortiismektedir.

Damgalama kiiltliri azalmakla birlikte Anadolu’nun birgok yerinde demir aletler,
tas ig¢iligi, hal kilim dokuma ve hayvan damgalar1 seklinde devam etmektedir. Bu
kiiltiirtin tasnif edilmesi, envanterinin ¢ikarilmasi ve acilen kayit altina alinmasi gerek-
mektedir. Ayrica farkli islevlere sahip damgalarin islev ve dzellikleriyle ilgili alan ya-
zinda 6nemli derecede bilgi karmagasi bulunmaktadir. Bu karmasanin ortadan kaldiril-
mas1 i¢in damgalama geleneginin alan uzmanlari tarafindan bir proje ile tekrar deger-
lendirmesi onerilmektedir.
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iLiSKisi UZERINE BiR DEGERLENDIRME*

An Assessment on The Symbolic Meaning of The Double Head Ax
and Its Relationship with The Teber

Dog¢. Dr. Muzaffer YILMAZ**

oz

Insanoglunun en eski silahlarindan ve tas devri icatlarindan biri olan el baltas1, yaklasik 1.5 milyon yillik
bir gegmise sahiptir. Fonksiyonelliklerinden ziyade, islevlerinin 6tesinde bir yapilma maksatlari olan bu el bal-
talari, 6zellikle Demir Cagi’ndan itibaren yogun bir sembolizm ihtiva ederek ¢ift bash bir formda yapilmaya-
betimlenmeye baslamislardir. Siireg igerisinde farkli uygarlik ve kiiltiirlerde degisik ornekleri ortaya ¢ikan ¢ift
basli balta, 6nce tanriga, daha sonra tanri ve kahraman silahi olarak genis bir cografyada hem nesne hem de
tezyini bir unsur olarak kullanim alani bulmustur. Bu ¢alismada ¢ift bagl balta, kutsal olgusunun, imgeden
nesneye doniisme siirecindeki onemli sembollerinden biri olarak ele alinmis, ayn1 zamanda 6zellikle Anadolu
merkezli olarak, kiiltiirleraras: etkilesimin de en 6nemli isaretlerinden-yansimalarindan biri olarak degerlendi-
rilmistir. Bu makale, ilk 6rnekleri Prehistorik donemde goriilmeye baslanan ve fakat eski diinyanin pek ¢ok
uygarlhiginda ve kiiltiiriinde farkli adlarla karsilasilan ¢ift bash baltanin, gokyiizii ile olan iliskisi ve sembolik
kokeni tizerine yapilmis, sanat tarihi merkezli hermenétik ve fenomenolojik bir ¢alismadir. Buna binaen me-
tinde, ¢ift bash balta drneklerine iliskin salt kataloglamaya dayali deskriptif bir metodoloji tercih edilmemistir.
Farkl: kiiltiirlerdeki ¢ift bash balta 6rneklerine metinde sadece, nesnenin-formun gériilme sikligini ve yayihm
alanini vurgulamak igin yer verilmistir. Ayrica ¢ift baglh baltanin Tiirk tasavvuf diisiincesi ve ozellikle Bektasi
kiiltiirtinde 6zel bir yer ihtiva eden ve dervis ¢eyizi olarak tanimlanan teber ile olan baglantis1 da, makalede
vurgulanan gokyiizii sembolizmi baglaminda, kurulmaya ¢alisilmistir. Farkli kiiltiirlerde farkl isimlerle goriilen
¢ift bagl baltanin, dialist bir anlayisa bagli olarak ortaya ¢ikmis kutsal bir form-nesne-savas aleti olarak yo-
rumlandig1 bu makale, genel hatlartyla bes kisimdan miitesekkildir. [/k Ornekler kisminda, ilk balta érneklerinin
ve formunun ortaya ¢ikisindan, Orneklem kisminda, farkli kiiltiirlerdeki ¢ift basli balta 6rneklerine ve iligkili
oldugu olgulara deginilmistir. Sembolik Koken adli kisimda, ¢ift basl balta formunun gokyiizii ile olan iliskisi
gerekgelendirilmeye calisilmistir. Bektasilik ve Teber adli kisimda, bu gokyiizii merkezli bu sembolik dilin,
tasavvuf diisiincesi Bektasilik inanci-olgusu 6zelinde, olgunun kendi pratikleriyle sekillenen boyutlar: ve teber
ile olan baglantisi tizerinde durulmustur. Degerlendirme ve Sonug¢ kisminda konu 6zellikle, etkilesim ve dil-
isim-anlam iliskisi baglaminda biitiinciil bir bakis agisiyla ele alinarak yorumlanmis ve ¢ift bash balta ile kiil-
tiirlerarasi etkilegim kavramui tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler

Kutsal, Sembolizm, Anadolu, Bektasilik, Teber.

ABSTRACT

The hand ax, one of the oldest weapons and stone age inventions of mankind, has a history of approxi-
mately 1.5 million years. These hand axes, which have a purpose of being made beyond their functions rather
than their functionality, have started to be made-described in a double-headed form, containing an intense sym-
bolism, especially since the Iron Age. The double-headed ax, of which different examples emerged in different
civilizations and cultures in the process, has found use in a wide geography as both an object and an element of
decoration, first as a goddess, then as a god and king-hero weapon. In this study, the double-headed ax was
considered as one of the important symbols (symbols) of the sacred phenomenon in the process of transforming
from an image to an object, and at the same time, it was evaluated as one of the most important signs-reflections
in intercultural interaction, especially in Anatolia. This article is a hermeneutic and phenomenological study on
the relationship and symbolic origin of the double-headed ax, the first examples of which began to be seen in
the Prehistoric period, but encountered with different names in many civilizations and cultures of the ancient
world. Accordingly, a descriptive methodology based on cataloging the double-headed ax samples was not
preferred in the text. Examples of double-headed axes in different cultures are included in the text only to em-
phasize the incidence and spread of the object-form. In addition, the connection of the double-headed ax with
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the halberd, which has a special place in Turkish mysticism and especially in Bektashi culture and is defined as
the dervish dowry, has been tried to be established in the context of the symbolism emphasized in the article.
This article consists of five parts. In the First section, the emergence of the first ax samples and its form, in the
Sample section, the double-headed ax samples in different cultures and related cases are mentioned. Symbolic
Origin section, the relationship of the double-headed ax form with the sky is tried to be justified. Bektashism
and Teber section, this sky-centered symbolic language, in particular the Sufi thought Bektashi belief-phenom-
enon, the dimensions of the phenomenon shaped by its own practices and its connection with halberd are em-
phasized. In the evaluation and conclusion, the subject is interpreted with a holistic perspective, especially in
the context of the relationship between language, name and meaning, and also, the concept of intercultural
interaction with the double-headed ax is emphasized.

Key Words

Sacred, Anatolia, symbolism, Bektashi, Teber.

Giris

Bu makale, sanat tarihi merkezli hermenétik ve fenomenolojik bir ¢aligmadir. Ma-
kalede, ozellikle sanat tarihi disiplininde siklikla tercih edilen deskriptif bir metodoloji
benimsenmemistir. Bu agidan makalede, kataloglamaya bagli ve sadece somut verilerden
hareketle yapilan saptamalara yer verilmemistir. Bir baska ifadeyle ¢aligma boyle bir
amaci giitmemistir.

Bir nesne ve ayni zamanda sembol olarak ¢ift baglt baltanin sembolik anlaminin,
gOkylizii ile olan iliskisinin, farkli kiiltiirlerdeki 6rneklerinin ve genel olarak tarikat, 6zel
olarak ise Bektasi kiiltlirlinde bir dervis geyizi olarak kutsal kabul edilen teber ile olan
baglantisinin ele alindig1 bu makalede; oncelikle el baltasinin dogusundan ve farkl kiil-
tiir-cografyalarda goriilen ¢ift bash balta drneklerinden bahsedilmistir. Akabinde, bu
farkli 6rnek gruplarindan hareketle formun sembolik anlamina ve Bektasi kiiltiiriindeki
teberle olan iligkisine deginilmis ve bir nesne olarak tebere iliskin mevcut kutsiyetin, bu
kadim evveliyat ve gokyiizli sembolizmi ile iligkili oldugu iddia edilmistir. Bu baglanti
makalede, daha 6ncede vurgulandigi gibi, hermenétikten ve fenomenolojiden istifade edi-
lerek yapilmistir. Bu nedenle anlam tizerine yapilan yorumlamalarda somut veri kaygisi
dogrudan giidiilmemistir. Bu boliimlerin ardindan gelen degerlendirme ve sonug kis-
minda ise konu biitiiniiyle ele alinarak irdelenmis ve genel hatlari itibariyle iki temel so-
ruya cevap aranmigtir.

ilk Ornekler

[lk el baltas1, yaklasik 1.5 yil nce Homo Ergaster olarak adlandirilan tiir zamaninda
ortaya ¢ikmustir (Curtis 2017: 39). Bu tarihten itibaren Buzul Cag1 insan topluluklari ta-
rafindan yogun olarak (tastan) el baltalar1 yapildigi ve kullanildig1 goriilmektedir. Oyle
ki bu genis zaman aralig1 igerisindeki As6lyen Kiiltiirii dahilinde, el baltast iretimi adeta
bir endiistri haline gelmistir (Klein 2013: 94,95). Genis bir zaman aralig1 i¢erisinde gorii-
len bu ¢ift tarafli Buzul Cag el baltalari, daha ¢ok damla-¢ekirdek formunda yapilmis
objelerdi (Fotograf 1). Kohn ve Mithen ilging bir yaklasimla bu dénem el baltalarinin
cinsellik ve es se¢imi ile iligkili oldugunu iddia etmektedir (Kohn ve Mithen 1999: 519).
El baltalari, gerek av, gerekse herhangi bir seyi dogramak-yilizmek i¢in hi¢ de fonksiyonel
olmamalariyla beraber, ayn1 zamanda yapiminmi herkesin gergeklestiremeyecegi, teknik
beceri-kabiliyet isteyen objelerdi. Dolayisiyla Kohn ve Mithen’e gore bu baltalar, onlari
yapan kisinin yetenekli ve hayatta kalabilme odakli zeki gene sahip oldugunu gostermek-
teydi (Kohn ve Mithen 1999: 521). Binaenaleyh bu el baltalari, es-partner se¢imi sade-
dinde kendilerini yapabilenlere bir ayricalik-avantaj tanimaktaydi. Bu teoriye bagli olarak
el baltalari i¢in, fonksiyonelliklerinin disinda, yapildig1 ve yaygin olarak kullanildig ¢ag-
donemler i¢in, kadin ve erkek iliskilerini bicimlendirici ve yonlendirici 6zel bir misyona
da sahiptiler denebilir.
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Orneklem

Minos Uygarhiginda, dzellikle uygarhgmin Neopalatial (MO 1750-1500) done-
minde, yogun bir ¢ift bagli balta kullanimi goriilmektedir'. Bu ¢ift bash balta drnekleri,
Asolyen kiiltiirtindekilerden farkli olarak, 6zellikle tezyini bir unsur olarak ve ¢ok daha
simetrik bir sekilde cift bash olarak tasvir edilmislerdir’>. Matthew Haysom Bronz
Cagi’ndan itibaren goriilen bu ¢ift bagl balta tasvirlerinin kdkenlerinin gokyiizii ve do-
gurganlik ile ilintili oldugunu ve aslinda bir ana tanriga ve iistlin yaratici imajini temsil
ettigini belirtmektedir (Haysom 2010: 37). Joseph Campbell ise Minos Uygarliginda gé-
riilen ¢ift bagh baltayr dogrudan Ana Tanriga Kiiltii ile iliskilendirmekte ve dogum ile
6liim arasinda bir iliskinin tezahiirii oldugunu iddia etmektedir (Campbell 2020: 91). Eski
Avrupa sanatina iligkin alternatif ve kiymetli ¢caligmalariyla taninan Maria Gimbutas ise
bu ¢ift basl baltalarin, ana tanriganin 6liim-yeniden dogus misyonuna bagli olarak, ana
tanriganin bizatihi tecellisi oldugunu ifade etmektedir (Gimbutas 1991: 273). Ana tanriga
kiiltii egemenligindeki Minos Uygarlig1 sanatinda bu nedenle ¢ift bash balta tasvirlerini
yogun olarak gérmek miimkiindiir (Fotograf 2,3). Gimbutas ayrica, bu formun kdkenin
kelebek tasvirleri oldugunu ve Neolitik Dénem Avrupa sanatinda da benzer tasvirlerin,
yine ana tanriga simgesi olarak kullanildigini belirtmektedir (Gimbutas 1999: 135).

Minos Uygarlig1 ile iliskili olan ¢ift bash balta semboliine, bir ritiielin parcasi-ta-
mamlayicist olarak, Yunan yarimadasinda ve Bati Ege’de de siklikla rastlanmaktadir®.
Kutsal olgusu dahilinde, pek ¢ok farkli inang sistemindeki tanri ve tanrigalarin gesitli
sembolik anlamlar ihtiva eden arag-geregleri ve silahlari vardir. Yunan panteonunun bas
tanris1 Zeus ise ¢ift basl balta (labris) ile 6zdeslestirilmistir (Rouse 1901: 268). Ayrica
Zeus’un en bilinen simgelerinin baginda simgek gelmektedir. Bu minvalde, ¢ift baglt balta
ve simgek {izerine bir baglantinin olmast muhtemeldir. Nitekim Hyde Clarke, Prehistorik
Doénem silah adlar1 tizerine yaptig1 ¢alismasinda, savas aletlerinin isimleri ve filoloji ara-
sinda bir iligski kurmaya c¢alismis ve baltanin bu baglamda simsek ile dogrudan iliskili
oldugunu ifade etmistir (Clarke 1877: 149). Konunun etimolojik boyutu ile ilgili arastirma
yapanlardan William Henry Denham Rouse’da, bir ¢ift basli balta olan labrisin Zeus ile
iligkili oldugunu belirtmekte ve Zeus’a adanan antik kent Labranda’nin (Fotograf 4) adi-
nin bu savas aletinden geldigini ifade etmektedir (Rouse 1901: 272). lging bir sekilde,
Anadolu’daki baz1 Zeus heykel ve kabartmalarinda Zeus’un disil bir imajla, adeta ¢ift
cinsiyetli olarak tasvir edildigi goriilmektedir (Biiyiikozer ve Biiylikozer 2020: 76). Tas-
vire, Minos-Labris-Tanriga/Yunan-Labris-Zeus(Tanr1) ekseninde bakildiginda, ¢ift bash
baltanin disil enerjiden eril enerjiye gegis siireciyle iliskili olarak, feminen Zeus tasvir-
lerine kaynaklik etmesi kuvvetle muhtemeldir (Fotograf 5).

Minos ve akabinde gelisen Yunan Uygarlig1 dahilinde yogun bir kullanim alan1 bu-
lan ¢ift balta tasvirleri, 6zellikle gok-simsek iliskisi baglaminda pek ¢ok farkli uygarlik
ve kiiltiirde de goriilmektedir.

Vajra, Hinduizm’deki en 6nemli sembollerden biri olup yildirim-simsek anlamina
gelmektedir (Guenon ve Evola 2003: 63). Pek ¢ok tanrinin elinde tuttugu iki uclu bir silah
olan vajranin, ayn1 zamanda balta seklinde de tasvir edildigi 6rnekleri de mevcuttur (Fo-
tograf 6).

Babilonya Yaratilis Mitosuna gore Marduk, canavar Tiamat’t 6ldiirmek i¢in ona
meydan okur. Tiim tanrilarin destegini alan Marduk tanrilar tarafindan silahlandirilirken
eline bir simsek de verilir (Hooke 2020: 54). Marduk’un Tiamat ile miicadelesini anlatan
pek ¢ok betimlemede bu simsek, ¢ift basl bir balta seklinde tasvir edilmistir (Fotograf 7).
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Misir mitolojisindeki en dnemli tanrigalardan biri olan Hathor, dogum, bereket ve
ask tanrigasidir. Hathor Misir mitolojisinde, boga-inek ile iliskilendirilerek boynuzlu ola-
rak betimlenmistir (Budge 1904: 203). Bu tasvirlere ilave olarak, Hathor’un hanedanlik
oncesi doneme ait olan ve Hathor Hag1 olarak tanimlanan kabartmasinda bir ¢ift bash
balta vurgusu da goriilmektedir (MacGillivray 2012: 125). Sirius takimyildizi ile de irti-
batlandirilan bu tasvirin, hem bir tanriga hem de gokytizii ile iliskili olmas1 dikkat ¢ekici-
dir (Fotograf 8). Bu durum, Minos ve Misir uygarliklari arasindaki yakinlik ile agiklana-
bilir.

Tesup, Hitit Mitolojisi’nde gokyliziiniin krali, Hatti iilkelerinin beyi, tanrilarin en
biiyiigii ve firtina tanrisi olarak zikredilir (Karauguz 2015: 46). Pek ¢ok tasvirde bir elinde
Marduk’un simsegine benzeyen bir nesne olan Tesup’un, diger elinde ¢ift bagl balta tut-
tugu tasvirleri de bulunmaktadir (Fotograf 9).

Gok ve simgek ile iliskilendirilen ve elinde bir silah tutan diger bir tanr1 ise Thor’dur.
Cift bagl baltanin bir tiirii olarak kabul edilebilecek bir ¢ekic tutan Thor?, farkli kiiltiir-
lerde elinde gift basli balta tutan tanrilarin Iskandinav Mitolojisi’ndeki bir muadili olarak
kabul edilebilir (Fotograf 10). iskandinav Mitolojisi’nde tanr1 olmasinin yaninda bir kah-
raman imaj1 da olan ve bu bakimdan Herakles (Herkiil) ile benzerlikler arz eden Thor’un
¢ekici ayrica, kuzey Avrupa’da goriilen ve koruyucu vasfi da olan T formlu amuletlerin
de kokenidir®.

Sembolik Koken

Cift bash balta, gokyiizii ile irtibatli figiirlerin (tanrilar, tanrigalar ve kahramanlar)
ellerinde tasidiklari-kullandiklar kutsal bir nesne ve savas aletidir. Farkli cografya ve
kiiltiirlerdeki 6rneklerinden dnce tanrica, daha sonra ise simsek-yildirimla baglantili ola-
rak tanr1 ve kahraman ile iliskili oldugu anlasilmaktadir. Bu farkli kdkenlerin hepsinin
ortak 6zelligi ise dogrudan gokyiizii ile iligkili olmas1 ve diialist bir yapiy1 biinyelerinde
barmdirmalaridir. Bu diialist yapi; gokyiizii-yerytizii, disil-eril, soyut-somut, sekiiler-tin-
sel, gibi olgu ve kavramlar ile de pekala ilintilenebilir. Baltanin ¢ift tarafli olmasinda da
bu diialist yapinin etkili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Her ne kadar Gimbutas, ana tanrica
olgusu ile iligkili ¢ift balta tasvirlerinin kdkenini kelebek formu ile iligkilendirse de, ana-
erkil yapidan ataerkil siirece gegiste gokytizii merkezli baska bir referans noktasinin aran-
mas1 (ya da bir bagka ifadeyle ataerkil yapiya evrilme sonrasinda baska koken arayisi
ihtiyacinin hissedilmesi) zaruretinin olugabilme ihtimalini de g6z ardi etmemek gerek-
mektedir.

Bu siirecin kendisi, 6zii itibariyle bir sanat eserini meydana getiren en 6dnemli 6zel-
liklerden biri olan temsil-taklit ile dogrudan iligkilidir. Sanatta temsil-taklit, diinyevi ve
hayali deneyimlerin, (imgelem-muhayyile yardimiyla) taklidinin yapilmasi olarak tanim-
lanabilir. Bu agidan, soyut olan kutsal bir olgunun, temsilinin-taklidinin yapilmas:®, bir
baska ifadeyle bir fenomenin (nesnenin) meydana getirilmesi, sanatin misyonu agisindan
son derece normaldir’.

Bu kertede Orion Takim Yildizi lizerinde bir yorum denemesi yapmak miimkiindiir.
Orion, Yunan Mitolojisinde Poseidon’un oglu olarak kabul edilir. Biiyiik Avct olarak ad-
landirilan Orion, tanriga Artemis’e tecaviize yeltendigi i¢in Artemis tarafindan vazifelen-
dirilen bir akrep tarafindan topugundan sokularak 6ldiiriilmiis, bunun iizerine akrep bir
takimyildiza doniistlirilmiis ve Orion da onunla ayn1 kaderi paylasmistir (Grimal 2007:
565). Orion ayn1 zamanda Yunan edebiyatinin en dnemli kutsal metinlerinden biri olan
Homeros’un Odysseia’sinda da gegmekte ve dev, giiclii, yakisikli biri olarak zikredilmek-
tedir (Homeros 2001: 161, 168). Orion Takimyildiz1 ayrica Misir Mitolojisi 6zelinde de
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0zel bir oneme sahiptir. Giza kutsal alanindaki tapinaklarin konumlandiriimasinda belir-
leyici olan takimyildiz, Misir mitolojisinde Osiris ile 6zdeslestirilmekledir (Bauval ve
Gilbert 1994: 95). Dolayisiyla antik donem Misir’1 i¢in Orion, bir bakima bir tanr1 olarak
Osiris’in gokyiiziindeki simgesi olarak kabul edilmekteydi. Mitolojik ac¢idan olduk¢a
onemli bir takimyildiz olan Orion, 6zellikle Yunan Mitolojisi’ndeki konumundan dolay1
bir aver seklinde siklikla tasvir edilmistir (Cizim 1).

Goriildiigt tizere Orion Takimyildizi, astrolojik vasiflarinin yaninda, mitolojik ola-
rak ayrica insanoglunun muhayyilesini besleyen 6nemli referanslardan biri olarak ziya-
desiyle dnemlidir. Dolayisiyla bu yoniiyle ¢ift basli baltanin ataerkil bir mahiyet kazan-
masinda, Orion Takimyildizinin sekli bir referans noktasi olabilir. Zira ayakta, elinde bir
yay tutan avci olarak sik¢a betimlenen takimyildizin gévde kismi, ayn1 zamanda bir ¢ift
basli balta imajin1 da ¢agristirmaktadir (Fotograf 11/Cizim 2). Cift baslt baltanin evrimi
ve sanattaki taklit-temsil bahsi diistiniildiiglinde, insanoglunun bdyle bir bagintiy1 kura-
bilmesi (kesin olmamakla birlikte) olanaksiz degildir.

Bektasilik ve Teber

Bektasilik, 13-15. yiizyillar arasinda Anadolu’da neset etmis heteredoks karakterli
tarikatlardan biridir. Burada ifade edilen heteredoks tabirini; daha ¢ok gogebe Tiirkmen
halk gruplari arasinda yayilan daha esnek ve sentezci bir halk Islam’1 olarak tanimlamak
miimkiindiir®. Ister heteredoks isterse heterojen olsun, Ortagag Anadolu’sunda ortaya ¢ik-
mis olan Bektasiligin, 6zellikle menkibelerindeki motiflerden ve sembollerden hareketle,
senkretik bir yapi arz ettigini ve biinyesinde Samanizm, Gék Tanr1 Inanci, Maniheizm,
Zerdiisciiliik ve Budizm’in izlerini tagidigmi sdylemek miimkiindiir® (Ocak 2018: 55).
Bununla birlikte Bektasilikteki sentezci yapinin siireg odakli olarak gelistigini ve dnce
nin etkisiyle bigimlendigini belirtmek gerekmektedir (Melikoff 2011: 21).

Tiim bu tespitlerden hareketle denilebilir ki; bu yaklasik ii¢ yiiz yillik bir siire zar-
finda, 6zellikle Hurufilik ve Safevi Siiliginin etkisiyle, Hz. Ali merkezli anthoromorfik
inan¢ modelini ve Orta Asya merkezli ritliel ve uygulamalar biitliniinii Bektasilik 6zelinde
gormek ve deneyimlemek miimkiindiir. Binaenaley Hz. Ali’nin gokytizi-yeryiizi iliskisi
dahilinde bir insan-tanr1 olarak tanimlandig1 pek ¢ok anlati, deyis, nefes, motif ve ritiiel,
16. yiizy1l sonras1 Bektasi repertuarinda hatir1 sayilir bir yer isgal etmektedir. Bu anlati-
larin en kutsallarinin basinda geleni ise siiphesiz, Hz. Muhammed’in Mirag sirasinda ya-
sandigina inanilan Kirklarin Cemi hadisesidir. Anlatiya gére Hz. Muhammed mirag yo-
lunda 6nce bir aslanla karsilasir, aslanin agzina yiiziik koyarak ondan kurtulur ve gége
yiikselip yeryiiziine indikten sonra ise doniis yolunda bir eve giderek, orada Hz. Ali’nin
baskanlik ettigi ve bazi kerametler gosterdigi bir toplantiya katilir'®,

Bu anlat1 (menkibe-hikaye-mit vs.) disinda, evvelce zikredildigi lizere pek ¢ok Bek-
tasi deyis ve nefesinde de bu kutsalligin emareleri goriilmektedir. Corumlu Sefil Ali’ye
ait olan bir nefeste soyle bir dortliik bulunmaktadir:

Sah-1 merdan cuga geldi sirrt asikar eyledi

Yagmuru yagdiran menem diye Omer’e soyledi

Ol dem simlek yalabidi yedi sema giirledi

Hem sakidir hem bakidir Nur-i Rahman in Ali"!

Ayrica Alevi-Bektasi kiiltiirii'> dahilinde Hz. Ali’ye atfedilen pek ¢ok sifat ve laka-
binda gokyiizii ve giines ile ilgili olmas: dikkat ¢ekicidir'®. Arslan, turna, kog bunlarin
baslicalaridir (Melikoff 2014: 80).

Goriildigi lizere Bektasilik igerisinde, Anadolu’da neset etmis hicbir tarikatta go-
riilmeyecek boyutta yogun bir sembolizm mevcuttur. Stiphesiz bu durum daha genis bir
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perspektiften bakildiginda, yukarida izah edilmeye ¢alisilan Bektasiligin senkretik yapi-
styla dogrudan iliskilidir. Bu sembolik dil, kendini anlati, siir, nefes, unvan ve lakaplarda
gostermekle birlikte, ayn1 zamanda somut Bektasi kiiltiiriiniin ve ikonografisinin de nii-
vesini olusturmaktadir.

Yahya Agah b. Salih el-istanbuli Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm adl1 eserinde;
teber, nize, harbe ve sancagin dervis ¢eyizi oldugunu, teber ile nizenin Resullullah’in as-
habindan Hassan b. Sabbit’in siinneti oldugunu ve peygamberin kendisine nereye gider-
sen git yaninda bu nizeyi tas1 dedigini, bu peygamber emrini de en ¢ok uygulayanlarin
baginda Hz. Ali’nin geldigini ifade etmektedir'* (Yahya Agah 2003: 223). Teberin bir
dervis ¢eyizi olduguna dair benzer ifadeyi, Dervis Ceyizi adl1 6zel eserinde Yahya Agah
Efendi’den alint1 yaparak Nurhan Atasoy’da zikretmistir (Atasoy 2005: 257). Bununla
beraber, bir dervis ¢eyizi olarak kullanilan teber (ve onun bir degisik versiyonu olan nize)
ozellikle Bektasilik’te kutsal olarak kabul edilmis ve yogun bir kullanim alan1 bulmus-
tur'®. Bunda, Ebu Miislim-i Horasani efsanesinin etkisi bilyiik olup, teber intikam-6¢ sim-
gesi ve bir kahraman imajinin unsuru olarak Bektasi geleneginde 6zel bir yer edinmistir
(De Jong 2014: 278).

8. yiizyilda yasamig olan Ebu Miislim-i Horosani, Emevilerden Abbasilere gegen
hilafette etkin bir rol oynamis ve Anadolu Tiirk halki arasinda da oldukga popiiler olmus
bir kahraman olarak kabul edilir (Y1ildiz, 1994: 199). Bir epik edebiyat tiirii olarak Tiirkce
ve Farsga ¢ok sayida el yazmasi olan Ebu Miislim Horasani anlatilarinda, gerek cografya
gerekse donemin sosyo-kiiltiirel 6zellikleri geregi bir AAi vurgusunun yogun olarak islen-
digi goriilmektedir. Anadolu’da, Osmanli Devleti’nin kurulus asamasindan sonra, degi-
sen siyasi konjonktiire bagli olarak ahilerin yetkinliklerini kaybetmesinin ardindan, men-
suplarinin 6zellikle Bektasilere siginmasinin akabinde, Ebu Miislim Horasani kiiltii, Bek-
tasi Edebiyati’nin da bir pargasi haline gelmeye baslamistir (Melikoff 2012: 62). Anlatiya
gore Ebu Miislim Horasani, bir giin rityasinda Hz. Muhammed’i goriir. Emevilerden ha-
nesinin intikamini almasi i¢in kendisini vazifelendirmesine istinaden silah1 olmadigim
soyleyen Ebu Miislim’e bir balta gésteren Hz. Muhammed, bunun aynisini dévdiirmesini
sOyler (Melikoff 2012: 104-105). Anlatinin devaminda baltay1 dovdiiren Ebu Miislim’in
intikam yolunda yaptig1 pek ¢ok kahramanlikta baltadan istifade ettigi goriilmektedir!®.

John Kingsley Birge, Bektashi Order and Dervishes isimli kitabinda, teberin Osman-
lilar Déneminde Bektasilerce kullanilan bir savas aleti oldugunu, fakat son yillarda (20.
yiizy1l) sadece dekoratif bir imge olarak tercih edildigini belirtmektedir (Birge 1937:
236). Birge kitabinda ayrica, bir tekke duvarinda gordiigii betimlemenin reprodiiksiyo-
nuna da yer vermistir. Reprodiiksiyonda Hak, Muhammed ve Ali isimleri yazmakla bir-
likte, Ali diger isimlerde daha biiyiik tutulmus ve hak yazisinin iki tarafi teber seklinde
resmedilmistir (Fotograf 12).

Dolayistyla genel bir degerlendirme yapilacak olursa teber, Bektasilikte kutsal kabul
edilmesinin yaninda, hem bir savas-sefer silahi olarak tekke mensuplarinca kullanilmis,
hem de ayn1 zamanda, 6zellikle Osmanli Dénemi’nde!’, tekke sanat: dahilinde pek gok
kalemisinde ve tezhipli hat levha iizerinde bir motif olarak tercih edilmistir (Fotograf 13-
16).

Degerlendirme ve Sonu¢

Bu orneklere ve metnin genelindeki ifadelere binaen yapilan degerlendirmeler 1s1-
ginda, aslinda iki temel soruya iki temel cevap aranabilir:

1- Cift baslh balta ve gokyiizli arasinda bir kutsal iligki var midir, kutsallig1 bir de-

gisim ve doniisiim yasamis midir ve bunda dilin-s6zli anlatimin bir etkisi var midir?
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2- Teber basta Bektasilik olmak {izere ¢esitli tarikatlarda kutsal bir dervis ¢eyizidir
ve fakat bu kutsalligin, kendisinden dnceki siirece ait ¢ift bagl balta drnekleriyle bir
iligkisi olabilir mi?

1- Denilebilir ki, ¢ift basl balta dnce dogum-6liim, varlik-yokluk iligkisi dahilinde
ana tanriga kiiltii ile iliskili bir tasvir olarak, daha sonra ise ataerkil bir yapiya evrilerek,
simsek-yildirim ile irtibatli bir tanri-kahraman silah1 olarak (her iki durumda da diialist
bir yap1 arz ederek) ortaya ¢ikmis-evrimlesmistir.

Elde edilen verilen 1s181nda, bir nesne olarak ¢ift bagli baltanin 6ncelikle bir silah
olarak kutsallagmasi, asilda dil ile nesneye yiiklenen yeni mana ile iliskilidir. Ernst Cas-
sirer, Dil ve Mit adl1 eserinde, konuyla alakali olarak sdyle bir ifadede bulunur:

Teknik basar: alaninda artan dolayim aletlerin icadinda ve kullaniminda goriilebi-
lir. Ancak burada, yine, gozlemlenebilir ki insan, bir aleti kullanima gegirir gecirmez,
(kendisinin yaptigi besbelli aleti) salt bir insan yapimi olarak gormektense kendine ait
giiclerle donanmis baslh bagina bir varlik olarak goriir. Bu alet o kiginin istenci ile yo-
neltilmek yerine kiginin istencinin bagl olacagu, kisinin kendisini tabi hissettigi ve dinsel
bir tapimun torenleri ile tapindig bir tanrt ya da diamon haline gelir (Cassirer, 2018: 70).

Dolayistyla nesneye dil (isim) ile yiiklenen anlam, onu artik bagka bir askin seyin,
(kutsalin) parcas1 yapmaktadir. Ismin (dilin) anlami degistirebilme giiciine en giizel &r-
nek, Ortadogu geleneginde peygamber-kral gibi kutsal figiirlerin isim alma-isimlerinin
degisimi fenomenidir. Ornegin Yusuf’un babas1 Yakub’un ismi, tanri el ile giirestikten
sonra, el ile giiresen anlamina gelen Yisrael olmustur (Toprak 2019: 356)!3. Yani yeryiizii
insani, gokyliziinlin kutsalinin ismi ile kutsal bir pozisyona, dil-isim ile evrilmistir. Tiim
bu anlatimlardan hareketle vakiaya ¢ift basli balta 6zelinde yaklasildiginda; Gokytiziiniin
kutsalina (tanriya, tanrigcaya vs.) ait bir seye-nesneye sahip olmak, nihayetinde bizatihi
kutsalin (tanrinin, tanriganin vs.) vasiflartyla kusanmak ve hatta onunla esdeger olmak
anlamina gelmektedir. Bu baglamda, mitolojik-efsanevi kahramanlarin ellerinde tuttuk-
lar1 tiim silahlar, basta ¢ift bash balta olmak iizere, bu kurgu ile iliskilendirilmelidir'®. Bu
¢ikarimlardan hareketle denebilir ki; bir bakima elinde ¢ift basl baltay1 tutan figiir, her
kim olursa olsun, dil (sdzciik) ile o nesneye yiikledigi agskin anlam (tinsel boyut) itibariyle
(artik) alelade bir savas aletini degil, kutsal bir silah1 tutmakta ve hatta kozmik olarak o
silaha sahip olanin yeryiiziindeki yansimasi-simgesi-temsilcisi olmaktadir?®. Dolayistyla
cift tarafli olan silahin bir tarafi gékyiiziinii-soyutu diger yiizii ise yeryiiziinii-somutu sim-
gelemektedir. Bu durum teber iginde gecerlidir.

2- Bununla beraber Bektasilik 6zelinde teber, bir kahraman olarak Ebu Miislim Ho-
rasani ve dolayli olarak Hz. Ali iliskilendirilmektedir. Hz. Ali’nin de gokyiizii ile iligki-
lendirilen antropomorfik bir kimlige sahip oldugu diisiiniildiigiinde, gokyiizii sembolizmi
ve teber arasinda yine dolayl bir iliski kurulabilir?.

Tiim bunlara ilave olarak Bektasiligin bir kiiltiirleraras: etkilesim ile teberi, oncii
ornekleri farkli kiiltiirlerde goriilen bir ¢ift bash balta olarak kutsallastirmig olmasi da
miimkiindiir. Bakire dogum, yemeklerin ¢ogalmasi, oliileri diriltme gibi, Hristiyanlik,
Yahudilik ve pagan dinlerle iliskili ¢esitli fenomenlerin ve motiflerin Bektasi menkibele-
rinde kimlik ve bigim degistirerek yer almasi*?, ya da Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki dede
kurumunun isminin Hristiyan heterodoksizmin bir pargasi olan Bogomilizm’deki dnder-
kamil anlamina gelen ve anlami biiyiikbaba olan did-djado’dan geldigine dair arastirma-
larin olmasi (Kaygusuz 2004: 140), bu goriisii destekler mahiyette kanitlardir®®. Dilde,
davranislarda ve ritiielde olan bu etkilesimin, imge-nesne iliskisi dahilinde kiiltiirel ha-
yatta olmamasi siiphesiz kaginilmazdir.
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Dolayistyla tiim bu benzerliklerden hareketle; Bektasilikte kutsal olan fakat kaynak-
larda nedenleri bilimsel temellere oturtulamayan teberi; pek ¢ok kiiltiirde farkli adlarla da
karsilasilan ve gokyiizii ile iligkili kutsal bir silah olan ¢ift basli baltanin, Bektasilikteki
karsilig1-uzantist olarak yorumlamak ve bagintilamak miimkiindiir. Bu agidan bakildi-
ginda ayrica teber tasavvuftaki zii ‘I-vecheyn olgusu dahilinde, iki tarafa bakan-iki tarafi
gorebilen insan-1 kamilin aslinda bir simgesel karsilig1 olarak viicut bulmus bir savag aleti
olarak, ideali hedefleyen dervislerce kullanim énceligi bulmustur da denebilir*. Bir nesne
olarak teber bu yoniiyle, kendisinden dnceki uygarliklar-kiiltiirlerdeki ¢ift basli baltalarin
misyonunu da devam ettirmistir. Nitekim bu diigiince paralelinde, Rene Guenon ve Julius
Evola, cift bagl baltanin dlemin kutbu olgusu ile iliskili oldugunu ifade etmektedir (Gue-
non ve Evola 2003: 62).

Sonug olarak denilebilir ki, 1.5 milyon y1l 6ncesinde ortaya ¢ikan, sonrasindaki yiiz
binlerce y1l boyunca kullanilan, 6zellikle Acheulean Kiiltiirii dahilinde 6zel bir yer edinen
ve Buzul Cagi’nda erkekler i¢in bir seg¢ilim sebebi olan ¢ift basli balta, yiiz binlerce y1illik
stire zarfinda gecirdigi degisim, doniigiim, evrim ve ozellikle gokylizii sembolizmi gibi
eklentilerle, 6nce tanriganin, sonra tanrinin (tanrilarin) simgesi-silah1 akabinde bir kahra-
man-temsilci simgesi-nesnesine déniismiis ve Islam kiiltiiriinde de teber ile (ve varyas-
yonlari) olarak benzer misyonun bir devameisi olarak viicut bulmustur.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Haysom MO 1750-1500 arasina tarihlenen bu tasvirlerdeki benzerliklerden hareketle, vurgulanmak istenen
ortak diisiincenin; savas ve tarim-bereket ile iliskili olabilecegini ancak kesin konugmanin da tam olarak
miimkiin olamayacagin ifade etmistir. Bkz. Matthew Haysom (2010). “The Double-Axe: A Contextual
Approach To The Understanding Of A Cretan Symbol In The Neopalatial Period”, Oxford Journal of Arc-
haeology, Vol.29(1), s.50, 51.

2. Damla-gekirdek formlu taslarin bir sapla birlestirilmesiyle iki uglu olarak bigimlenen Buzul Cag1 6rnekle-
rinin de, simetrik olmasalar da, aslinda 6zii geregi ¢ift bash bir formda olduklar1 sdylenebilir.

3. Aliaga/izmir’de yer alan Tisna Antik Kenti’nde bir sunu gukurunda bulunan ve kazima tekniginde yapilmis
¢ok sayida sap1 olmayan ¢ift bash balta tasviri bu konuda oldukea dikkat ¢ekicidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Emre Erdan ve Baris Giir (2020). “About the Double-Axe (Labrys)/Butterfly Symbols in an Offering Pit in
Tisna”, Anadolu Arastirmalari, S:23, s.71-89.

4. Cekig, cift tarafi olmasi; simsek-gokyiizi ile irtibatli olmasi, sapinin bulunmasi ve formu ile boyutlari iti-
bariyle bu makale 6zelinde ¢ift bash baltanin bir versiyonu olarak kabul edilerek yorumlanmistir. Nitekim
Zeus’un elinde tuttugu labris tasvirlerinden bazilar1 da ¢ekice benzemektedir.

5. Kahramanin elinde tuttugu savas silah1 motifi baglaminda; ¢ift bash baltayi, Mithra’nin bigagini, Zervan
Akarana’nin asasini ayni perspektifte yorumlamak miimkiindiir. Konu hakkinda bkz. Joseph Campbell
(2016). Bat1 Mitolojisi Tanrimin Maskeleri IT1, (Cev.Kudret Emiroglu), Istanbul: Islik Yayinlari, s.467-469.

6. Bu temsil-taklit, ayn1 zamanda nesneyi bir fenomen haline de getirmektedir. Fenomen kavrami hakkinda
farkli goriisler olmakla birlikte, soyuttan somuta gegis siirecinde fenomoni, bir tecelli-yansima unsuru ola-
rak kabul etmek miimkiindiir. Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Michael Lewis ve Tanja Staehler (2020).
Fenomenoloji, (Cev.Osman B. Kaplan, Mehmet Demirhan vd.), Ankara: Fol Kitap.

7. Elbette, temsil-taklit, ¢agdas sanatin temel belirleyicilerinden biri olarak kabul edilmeyebilir. Ancak bu
makalede ele alinan dénem ve kiiltiirler igin temsil-taklit, sanat eserinin olusum siirecinde olduk¢a mithim-
dir. Sanatta temsil-taklit ve diger belirleyiciler i¢in bkz: Noel Karrol (2012). Sanat Felsefesi, (Cev.Giiliz
Korkmaz Tirkes), Ankara: Utopya Yayinlari, s.55-160; Nejat Bozkurt (2014). Sanat ve Estetik Kuramlari,
Bursa: Sentez Yayincilik, s.101-131 Denis Dutton (2017). Sanat I¢giidiisii, (Cev.Murat Turan), Istanbul:
Ayrmt1 Yayinlari, s.63-72.

8. Bu tanm ilk olarak Fuad Kopriilii miinferit alismalarinda zikretmistir. Ahmet Yasar Ocak ve irene Meli-
koff gibi arastirmacilar benzer bir anlayis1 siirdiirmiisler, Riza Yildirim ise igerisinde Bektasiligin de bu-
lundugu heteredoks Islam yerine heterojen Islam tabirinin daha uygun olacagmi belirtmistir. Bkz. Riza
Yildirim (2019). Hact Bektas Veli’den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu, Istanbul: Tletisim Yaymnlari,
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

s.17-45. Bektasilik, ortadoksi ve heteredoksi meselesinin tarihsel seyri igin ayrica bkz. Cengiz Giindogdu
(2009). “Hac1 Bektas-i Veli Bektasilik Olgusunu Tanimlamada Normatif Yaklagimlar”, Dini Arastirmalar,
C:12(33), 5.47-61.

Bu Asya-Anadolu iliskisi baglaminda Roux Anadolu’daki (Barak Baba, Baba Ishak, Baba ilyas gibi) Tiirk-
men babalarnin (tarikat dnder-kahramanlarinin), adeta birer bilyiicii rahip olarak eski samanlarin miras¢i-
lar1 olduklarini belirtmektedir Bkz. Roux 2021: 48.

Kirklari Cemi hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. imam Cafer-i Siddik (2018). Buyruk, (Haz.Fuad Bozkurt),
Istanbul: Salon Yayinlar1, s.16-22.

Nefesin tamaminda Ali’ye tanrisal bir gii¢ atfeden pek ¢ok ibare bulunmaktadir. Sefil Ali hakkinda ayrmtil
bilgi igin bkz. Mehmet Cevik (2007). Asik Sefil Ali Hayat: ve Deyisleri, Corum: Lider Matbaacilik. Bektasi
ve Alevi nefesleri igin bkz. Abdiilbaki Gélpinarli (2010). Alevi-Bektasi Nefesleri, Istanbul: Inkilap Yayin-
lar1; Sadettin Niizhet Ergun (2017). Bektasi Sairleri ve Nefesleri 19. Yiizyila Kadar, Ankara: Colpan Kitap.
Burada vurgulanan pek ¢ok anlayisi Aleviler arasinda da gérmek miimkiindiir. Bununla beraber teber, bir
nesne ve siisleme unsuru olarak Bektasilik 6zelinde bir 6nem ihtiva etmektedir.

Hayvan sembolizmi ve gokyiizii iliskisi i¢in bkz. Ertugrul Danik (2004). “Alevi-Bektasi Mitolojisinde As-
lana Binenler, Yilanli Kamg1 Yapanlar ve Duvar Yiiriitenler”, Alevilik, (Haz.Ismail Engin ve Havva En-
gin), Istanbul: Kitap Yayinevi, s.101-123; Nermin Oztiirk (2014). Kutsalin Degisen Yiizii Aslanli Tanriga-
lardan Aslanli Erenlere, Konya: Ideal Usta Yaymlari;; Mehmet Temizkan (2014). "Tiirk Kiiltiiriinde ve
Alevi-Bektasi inancinda Turna", Milli Folklor, S:101, s.162-170.

Bu hadisin erken donem kaynaklarinda yer aliyor olmasi ya da sonraki siirecte dahil olmus olmasi, metnin
varmaya ¢alistig1 ¢cikarimlar ve sonuglar i¢in bir anlam tasimamaktadir. Onemli olan nesne ve sembol olarak
varligidir. Hassan b. Sabbit hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Elmal1 (1997). “Hassan b. Sabbit”,
TDV Islam Ansiklopedisi, C:16, Ankara, 5.399-402.

Bu durum teberin diger tarikatlarda kullanilmadig1 ya da muteber olmadig: anlamina kesinlikle gelmez.
Ancak; Anadolu’daki tarikatlar igerisinde Bektasilik ile Mevleviligin, maddi kiiltiir varlig1 bakimindan di-
ger tiim tarikatlardan ayrildig1 da bir gergektir. Miize olan her iki tarikatin dergéhlari, sergilenen eserleri ve
depolar1, buna bir delildir. Bu baglamda denilebilir ki, sanat tarihi degeri olan maddi kiiltiir varligina sahip
yegane iki tarikat; Bektasilik ve Mevlevilik’tir. Zira Bektasi Kiiltiirii envanterinde teber ve nize gibi ¢ok
sayida ¢ift bash baltalarin bulunmasi, bu konuda kataloglamaya bagl ¢esitli caligmalarin yapilmasina bile
neden olmustur.

Ayrmtih bilgi igin bkz. Irene Melikoff (2012). Tiirk-Iran Epik Gelenegi igerisinde Horosan Teberdar1 Ebu
Miislim, (Cev.Armagan Sar1), Ankara: Elips Kitap, s.104-113.

Osmanli Dénemi’nde kokleri II. Mahmud’a kadar uzanan ve varligini 19. yiizyila kadar siirdiirmdis bir bal-
tacilar-teberdaran ocagi da bulunmaktaydi. Farkli dénemlerde ve farkli saraylarda cesitlilik gostererek, Te-
berdaran-1 Sardy-1 Atik ya da Teberdaran-1 Hassa (Zuliflii Baltacilar) gibi isimler alan organizasyon(lar)
hakkinda, bu makalede vurgulanan gift basl balta ve kutsal olgusu iliskisi dahilinde bir olusum prensibine
sahip olmadiklar1 ve devlet nezdinde olusturulmus resmi bir organizasyonlar olduklar i¢in, ayrintiya giril-
memistir. Bir bagka ifadeyle baltanin ordudaki (resmi) kullanimi degil, tekke sanati dahilindeki, bir bakima
sivil ve anlam boyutu daha baskin kullanimi1 merkeze almmustir. Teberin-baltanin Osmanli Devleti’ndeki
kullamimi ve ilgili kurumlar igin bkz. Abdiilkadir Ozcan (1992). “Baltacilar”, TDV Islam Ansiklopedisi,
C:5,5.34-35; Ferruh Toruk (2006). “Topkap1 Sarayinda Ziiliifli Baltacilar Kogusu”, Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi, C:6, s.167-188.

Bu fenomen siiphesiz sadece Yakub ile sinirli degildir. Konu hakkinda ayrintili i¢in bkz. Mehmet Sait Top-
rak (2019). “Yusuf Peygamber Adina Dair Etimolojik-Etiyolojik Bir Arastirma”, Toplum Bilimleri Dergisi,
C:27,5.353-383.

Nitekim Odysseus’a Kalypso, yapacag: gemi igin kutsal bir ¢ift bash balta verilmistir: ...Bir biiyiik balta
verdi ona, tam avcuna uygun, iki agzi bilenmis, tung bir balta... (Homeros 2001: 76).

James David Lewis-Williams Magaradaki Zihin adli eserinde, Afrikali bir yerlinin, bir kaya resmindeki
boga antilobuna eliyle dokundugunda, eger iyi biriyse, oraya hapis hayvanin giiciiniin o insana gegtigine
inandigmi belirtmistir (Williams 2020: 149). Ayrica, Osmanli sultanlarinim Hz. Muhammed’e ait kutsal
emanetleri muhafaza etmesi hatta bazilarini seferlere gotiirmesi ve 6zel durumlarda onlar1 giymesi-kusan-
masi, benzer bir teamiiliin {iriinii olarak ayn1 perspektifte degerlendirilebilir. Osmanli sultanlar1 ve kutsal
emanetler igin bkz. Christiane Gruber (2020). Osmanli-Islam Sanatinda Tapinma ve Tilsim, (Cev.Erdem
Gokyaran), Istanbul: YK, s.13-99.

Bu iliskiler ag1, deskriptif metodolojiye bagli somut veriler lizerine kurulmamistir. Zaten bu perspektiften
bakildiginda somut verilere ulagmak miimkiin de degildir. Bu kertede, bir fenomen olarak ¢ift bash baltanin
teber ile olan iliskisi, yorumbilimsel bir metodolojiye bagl olarak, sanat eserlerinden ve mitolojik veriler-
den hareketle kurulmustur.

Bu iliskiler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ertugrul Danik (2006). Oteki Tanrilar Alevi-Bektasi Mitolojisi,
Istanbul: imge Yayinlar1.
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23. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yer alan dedelik kurumunun Orta Asya’da, eski Tiirk inancindaki ata-bab-baba-
evliya gelenegi ile de iliski olduguna dair de gesitli calismalar vardir. Bu nokta da dikkat ¢ekici olan, eski
Tiirk inancindaki ata-bab-baba-evliya geleneginde, gokyiizii ile dolaylida olsa bir iliskisinin olmasidir. Eski
Tiirk inancindaki ata-bab-baba-evliya gelenegi igin bkz. Ismet Cetin (2007). “Tiirk Kiiltiiriinde Bab (Baba)
Ata Gelenegi”, Milli Folklor Dergisi, C:49(76), s.70-75.

24. Ziilfikar da bu baglamda teberle ayni anlam biitiinliigii icerisinde degerlendirilebilir. Konu hakkinda bkz.
Mahmut Erol Kilig (2011). Anadolu’nun Ruhu: Tasavvuf, Felsefe, Siyaset Konusmalari, Istanbul: Sufi Ki-
tap, s.10-30.
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UYGUR GELENEKSEL ERKEK GiYiM KUSAMINDA KUSAK*
Sashes in Uyghur Traditional Man’s Clothing

Dr. Ogr. Uyesi Hatice VELI**

oz

Giyim kusam, eski toplumlarda bireylerin toplumsal kimligini ve statiisiinil belirleyen ayirt edici unsur-
lardan birini olusturmustur. Giyim kusam ayni zamanda toplumlar ve kavimlerin sanatsal ve maddi zenginlik-
lerini ortaya koymaktadir. Turklerin kiiltiir tarihi incelendiginde, Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar genis bir
cografya ve uzun bir zaman diliminde ¢esitlilik arz eden bu zenginlik goriilebilir. Tiirklerin giyim kusamlari,
kullandiklar1 ana malzemeler ve giyim kusam tarzlari agisindan komsu kavimler ve uluslardan ayrilmistir. Ko-
nargdger yasam tarzini benimseyen Tiirklerin giyim kusaminin ana malzemesini yiinden ve deriden yapilan
giysiler olusturmus, deri ve yiin neredeyse her tiir kiyafetin yapimi i¢in kullanilmistir. Ancak yerlesik yasam
tarziyla birlikte ipekli kumaslarin da yaygin bir sekilde kullanildig1 goriilmiistiir. Tiirklerin giyim kusamlari
tarihi siire¢ igerisinde benimsedikleri yasam tarzlari, yasadiklari cografyaya, dini inanglara, etkilesim i¢inde
olduklar1 kavimler ve uluslarin degismesine bagli olarak degismistir. Ancak Tiirklerin giyim-kusaminda kulla-
nilan basliklar, kusaklar ve kemerler Orta Asya’dan Anadolu’ya hi¢ degismeyen bir unsur olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Koktiirk déneminden (552-744) kalan balballar Tiirklerin giyim kusam tarziyla ilgili onemli bilgi-
ler vermektedir. Balballara bakildiginda Tirklerin bozkirin yasam tarzina uygun pantolon ceket tarzi kiyafetleri
giydigi ve ceketlerin iizerine kemer kusandig1 goriilmektedir. Bunun yaninda Kogo Uygur devleti (844-1368)
ve Shazhou Uygur devlet (840-1226) déneminden kalan gesitli yazili belgeler, arkeolojik kayitlar ve duvar re-
simleri de yerlesik yasam tarzini benimseyen Uygurlarin giyim kusam kiiltiirii hakkinda énemli bilgiler sun-
maktadir. Ozellikle de duvar resimleri essiz bir degere sahiptir. Bu duvar resimlerine portreleri gizilen Uygurlar,
giyim kusamindaki belli bash 6zelliklerinden dolay1 diger etnik gruplardan ayrilmistir. Bu ¢arpici 6zelliklerden
biri de Uygur erkeklerinin giyim kusamlarinda kullandiklar1 kemerler ve kusaklardir. Kusak ve kemer baglama
adeti, Islamiyet’ten sonraki donemlerde de yaygin kullanilmis ve Tiirklerin giyim kusam kiiltiiriiniin ayrilmaz
bir pargasini teskil etmistir. Bu konuda Kaggarli Mahmut tarafindan kaleme alinan Divanii Lugati’t-Tiirk ¢ok
onemli bilgiler vermektedir. Giysilerde kemer ve kusak kullanimi daha sonraki donemlerde de karsimiza ¢ik-
maktadir. Kusaklar Anadolu’da ve Orta Asya’da Bati tarz1 modern giysilerin yaygilasmasindan 6nce genis bir
bigimde kullanilmistir. Yeni Uygurcada pota veya belbag/belvag olarak adlandirilan kusaklar, Dogu Tiirkis-
tan’da yasayan Uygur erkekler tarafindan Bat1 tarzi takim elbiseler ve ceketlerin yayginlasmasindan énce hem
viicut sicakligini korumak hem de giinlilk yasamda gerekli olan esyalar1 tasimak amaciyla oldukg¢a yaygin bir
sekilde kullanilmistir. Bunun yaninda kusaklar Uygur kiiltiirinde erkeklerin toplumsal kimligini vurgulayan
onemli unsurlardan biri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Calismamizin konusunu Uygur geleneksel erkek giyim
kusaminda kullanilan kugaklarin, tarihi siire¢ icerisindeki durumundan 6zellikle Koktiirler, Uygurlar, Karahan-
lilar, Anadolu Tiirkleri ve Uygur Tiirkleri arasindaki kullanimlarindan yola ¢ikilarak kusaklarm islevleri ve
sembolik anlamlarini ortaya koymak olusturmaktadir. Bu ¢alismani amaci ise Uygur geleneksel erkek giyim
kusaminda kullanilan kusaklarin islevi ve sembolik anlamlarini, kusaklarla ilgili derlenen s6zvarlig1 izerinden
tarihi-karsilagtirmali yontemle filolojik agidan incelemek ve elde edilen sonuglar tarihi, arkeolojik ve kiiltiirel
kaynaklarla desteklenerek Tiirk kiiltiiriniin tarihi siireg igerisindeki siirekliligini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler

Uygurlar, Giyim Kusam, Pota, Belbag/Belvag, Erkek Giysileri.

ABSTRACT

Clothing has formed one of the important cultural elements with distinctive features that determine the
social identity and status of individuals in ancient societies. Clothing also reveals the artistic and material wealth
of societies and tribes. When the cultural history of the Turks is examined, it can be seen that the richness, which
is diverse in a wide geography from Central Asia to Anatolia, and over a long period of time. The clothing
products of the Turks are different from neighboring tribes and nations in terms of the main materials used and
clothing styles. The main material of the clothing of the Turks, who adopted the nomadic lifestyle, was the
clothes made of wool and leather, and leather and wool were used for the production of almost all kinds of
clothes. However, along with the settled lifestyle, it has been seen that silk fabrics are widely used in the clothing
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of the Turks. The clothing of the Turks has changed depending on the lifestyles they have adopted in the histor-
ical process, the geography they live in, their religious beliefs and the changes in the tribes and nations they
interact with. However, the headdresses, belts and belts worn on the head of the Turks appear as a constant
element from Central Asia to Anatolia. Balbals from the Kokturks (552-744) contain important information
about the dressing style of the Turks. Looking at the balbals, it is seen that the Turks wore trousers and jackets
suitable for the lifestyle of the steppe and belted over the jackets. In addition, various written documents, ar-
chaeological records and wall paintings from the Koco Uyghur state (844-1368) and Shazhou Uyghur state
(840-1226) periods provide important information about the clothing culture of the Uyghurs who adopted the
settled lifestyle. In addition, wall paintings have a unique value. The Uyghurs, whose portraits were drawn on
these wall paintings, were separated from other ethnic groups due to their main features in their clothing. One
of these striking features is the belts and sashes used by Uyghur men in their clothing. The custom of tying
belts and sashes was also widely used in the periods after Islam and constituted an inseparable part of the Turkish
clothing culture. Divanii Lugati't-Tiirk, written by Kasgarli Mahmut, gives very important information on this
subject. The use of belts and sashes in clothes is also encountered in later periods. Sashes were widely used in
Anatolia and Central Asia before the spread of Western-style modern clothing. The sashes, called pota or bel-
bag/belvag in New Uyghur language, were widely used by Uyghur men living in East Turkestan, for maintain-
ing body temperature and carry necessary items in daily life before Western-style suits and jackets became
widespread. In addition, sashes appear as one of the important elements emphasizing the social identity of men
in Uyghur culture. The subject of the study is to reveal the functions and symbolic meanings of the sashes,
which are used in Uyghur traditional men's clothing in the historical process, especially on the basis of their
usage among Kokturks, Uyghurs, Karakhanids, Anatolian Turks and Uyghur Turks. The aim of the study is to
examine the function and symbolic meanings of the sashes used in Uyghur traditional men's clothing from the
historical-comparative method through the vocabulary compiled about the sashes, and reveal the continuity of
Turkish culture in the historical process by supporting the obtained results with historical, archaeological, and
cultural sources.
Key Words
Uyghurs, clothing, pota, belbag/belvag, men's clothing.

Giris

Onceleri viicudu sicak tutmak, soguk veya sicaga karst korunmak gibi en temel in-
sani ihtiyaglardan dolay1 ortaya ¢ikan giyim kusam iiriinleri, sonraki donemlerde kimligin
kurucu, pekistirici ve belirleyici unsurlardan biri olarak maddi kiiltiirtimiiziin 6nemli bir
parcasini olusturmustur. Tiirkler tarih boyunca zengin bir giyim kusam kiiltlirlinii sahip
olmus ve giyim kusam tarzlari, giysi malzemeleri agisindan ¢esitlilik gostermistir. Bunu
yanin sira Tiirkler, tarih sahnesine ¢iktiklar ilk donemlerden itibaren de kendine 6zgii
giyim kusam o6zellikleriyle komsularindan ayrilmstir. Tarihi kayitlara gore Tirkler Cin-
lilerden farkli bir giyinme tarzina sahiptirler. Cinliler sagdan ilikli elbiseler giyer ve sag-
larin1 kafasiin ortasina toplayarak topuz yaparken; Tirkler elbiselerini sagdan ilikle-
mekle beraber saglarini da agik birakmaktadirlar (Liu 1996: 113; Eberhard 1996: 86-87).
Bununla birlikte Tiirklerin giyim kusaminda kullandiklar1 malzemeler de yasam tarzla-
rina ve yasadiklar1 cografyaya bagl olarak degisiklik sergilemistir. Bozkir Tiirklerinin
giyim kusamin ana malzemesini yiin, deri gibi malzemeler olusturmusken (Kafesoglu
2015: 306), yerlesik yasam kiiltiirtiyle birlikte Tiirklerin giyim kusaminda ipekli ve pa-
muklu tiriinlerin de yer aldig1 goriilmiistiir (Gabain 1989: 94).

Tiirk kiiltiiriinde giyim kusam ayrica bireyin kimligini ve toplumsal statiisiinii belir-
leyen unsur olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu belirleyici unsurlar arasinda giyim ku-
samda kullanilan malzemeler, basa giyilen ¢esitli basliklar, bele baglanan kemerler, ku-
saklar ve giyim-kusam siislemeleri belirleyici rol oynamaktadir. Bu unsurlar Orta
Asya’dan Anadolu’ya kadar uzanan genis bir cografyada degismeden varligini siirdiir-
miistiir. Ozellikle de ¢aliymamiza konu olan kusaklar, diigmelerin kullanimi yayginlas-
madan 6nce 6n kismi agik giysilerin 6niinii kapatmak hem de giinliik yasamda kullanila-
cak cesitli esyalar1 tagimak i¢in kullanilmigtir. Daha sonralari ise estetik kaygilarla da
cesitli kusak baglama sekilleri ortaya ¢ikmistir (Ayhan 2021: 38).
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Kusaklar, 20. ylizyilin ilk yarisina kadar giintimiizde Dogu Tiirkistan’da yasayan
Uygur erkeklerinin giysilerinde olduk¢a yaygin bir sekilde kullanilmigtir. Dogu Tiirkis-
tan’da Bat1 tarzi takim elbiseler, kotlar ve ceketler yayginlastiktan sonra ise kusaklar kir-
salda yasayanlar veya yasca biiyiik Uygur erkeklerinin giyim kusaminda varligini koru-
mustur. Yeni Uygur Tiirk¢esinde pota veya belvag (belbag) olarak adlandirilan kusaklar,
on kismi agik baldirlara kadar uzanan kaftanlar, kalgaya kadar uzanan ceketler ve gom-
leklerin beline baglanmis ve viicut sicakligini, 6zellikle de bel kismi1 muhafaza etmek
amactyla kullanilmistir. Bunun yaninda bele baglanan kusaklar Uygur erkeklerinin top-
lumsal kimligi belirleyen unsurlardan biri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizin konusunu Uygur geleneksel erkek giyim kusaminda kullanilan kugak-
larin tarihi siire¢ icerisindeki durumu 6zellikle Koktiirler, Uygurlar, Karahanlilar, Ana-
dolu Tiirkleri ve Uygur Tiirkleri arasindaki kullanim durumlarindan yola ¢ikilarak kusak-
larin iglevleri ve sembolik anlamlarini ortaya koymak olusturmaktadir. Bu ¢alismanin
amaci ise Oncelikle Yeni Uygur Tiirk¢esindeki kusaklarla ilgili derlenen soz varligi lize-
rinde filolojik agidan tarihi-karsilastirmali inceleme yapmaktir. Ardindan elde edilen s6z
varlig1 sonuglarini tarihi, arkeolojik ve kiiltiirel kaynaklarla destekleyerek kusaklarin is-
levi, sembolik anlamlarini belirtmek ve Tiirk kiiltiiriiniin tarihi siire¢ igerisindeki siirekli-
ligini ortaya koymaktir.

Kapsam ve yontem ag¢isindan ¢aligmada ilk 6nce Yeni Uygur Tiirkgesindeki kusakla
ilgili s6z varlig1 bu dilin en kapsamli sozliiklerinden biri olan Hazirki Zaman Uyghur
Tilining [zahlik Lughiti (Modern Uygurcanin Izahli S6zliigii) esas alinarak derlenmis, bu
s6z varliginin tarihi Tiirk dili alanindaki ve Yeni Uygur Tiirk¢esinin agizlarindaki izleri
aranmis. Elde edilen mevcut s6z varlig: tarihi, arkeolojik ve kiiltiirel kaynaklar temelinde
incelenerek Uygur geleneksel erkek giyim kusaminda yerini alan kusaklari kullanimi1 ve
sembolik anlamlari agiklanmaya calisilmigtir.

1. Tarihi Siirec icerisinde Kusaklarin Kullanimina Bakis

Tiirklerin giyim-kusam kiiltiirtiyle ilgili bilgi veren ilk arkeolojik kayitlar Hunlar do-
nemine! dayanmaktadir. Hunlarin yasam alanlar1 olan bdlgelerdeki kurganlarda (mezar)
yapilan arkeolojik kazilar esnasinda Hunlara ait oldugu diistiniilen giyim kusam {iriinle-
rinin de i¢inde bulundugu ¢esitli arag¢ gereclere rastlanilmistir. Pazirik mezarinda bulunan
elbiselerin fiyonk seklinde diigiimlenmis kusaklar1 (Ogel 2014: 65) ise Hunlarin giyim
kusaminda kusak kullandiklarina dair somut bilgiler vermektedir. Hunlardan sonra gelen
Koktiirklerin (554-744) kaftanlarinin iizerine ¢esitli kemerler ve kusaklar1 bagladiklar
bilinen bir gercektir. Oyle ki Orhun bélgesinde bulunan balballara (kahraman, soylu ya
da hiikiimdarlarin mezarligina veya anitlarinin yanina dikilen insan figiirlii tagtan heykel-
ler) bakildiginda Koktiirk heykelinin kaftanlarinda kursak olarak isimlendirilen kemerler
takilmis olup bu kullanan kisinin riitbesini ifade etmis ve ayn1 zamanda kullaniciya hare-
ket kolaylig1 saglamistir baglanmistir (Salman 2006: 18). Ayrica Koktiirk heykellerinin
kemerlerinde yandan sarkan siis uglar1 da goriilmiistiir. Bu kemer sekli Turfan’da ve
Avarlarda da yayginlagsmis. Avarlarda bilhassa Tuva bdlgesinde bulunan heykellerde bu
kemer uglaria ¢okea rastlanilmistir (Tavkul 1993: 41).

Bele baglanan kusaklar ve kemerler yerlesik yasam tarzini benimseyen Kogo Uy-
gurlar1 (840- 1368) tarafindan da kullanilmaya devam etmistir. Uygurlarda kusagin kul-
lanildigina dair en somut bilgileri Kogo ve Shazhou Uygurlarina ait duvar resimlerinde
gormek miimkiindiir. S6z konusu duvar resimlerine bakildiginda kusaklarin Uygurlarda
farkl: statiilerdeki erkek giysilerinde kullanildigi; kadin, ¢ocuk ve din adamlarinin giysi-
lerinde ise kusaklarin kullanilmadig: goriilmiistiir (Gabain 1989: 101). Oyle anlasiliyor ki
Uygurlarda kusaklar, yetiskinligin ve olgunlugun sembolii olmus; sadece geng ve yetiskin
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erkekler tarafindan kullanilmistir. Bununla birlikte kusaklar, kemerlerle birlikte bele bag-
lanmis; kemerlere ¢esitli silahlar ve av aletleri asilirken, kusaklara ise asagtya dogru sar-
kan kiiciik keseler baglanmis ve bu keselere giinlilk yasamda gerekli olan ¢esitli esyalar
konulmustur (Gabain 1989: 98).

Kusak ve kemerlerle ilgili bilgelere Kasgarli Mahmut un Divanii Liigati’t-Tiirk adli
eserinde de rastlamak miimkiindiir. Kasgarli sozliigiinde kusak anlaminda kur? sdzciigiinii
kaydetmistir (DLT 1:324). Bunun yaninda Divan’da kur sdzciigliniin “mertebe, riitbe”
gibi anlamlar1 da not edilmistir (DLT I: 324). Divanii Liigati -t Tiirk 'te kur sdzciigliniin
kavram alanlar igerisinde yer alan kursag “kusak kusanma” (DLT I: 464), kursanmak
“kusanmak, kusagi baglamak” (DLT-Dizin: 383) s6zciikleri de gegmektedir. Bununla bir-
likte Kaggarl1 XI. yiizyilda Tiirkler tarafindan kullanilan ve suf olarak bilinen, yiin iplik-
lerinden elle oriilen kusaklardan s6z etmistir (DLT III: 538; Geng 1997: 192). Ayrica
Divan’da gecen er kurin kursand: “adam kusagini kusandr” (DLT II: 249) ifadesi de ku-
sagin erkekler tarafindan kullanildigina isaret etmektedir. Baslangigta yiinden, deriden
yapilan kusaklar daha sonraki donemlerde gesitli renklerdeki ipekli kumaglardan da ya-
pilmis ve kaftan, ceket, gomlek gibi her tiir kiyafette kullanilmistir. Bunun yaninda kusak
sozciigliniin kokeni olan kur sdzciigii, kendisinden daha eski olan ur “tane, tohum, sislik,
kabarik” sozciigii ile iliskilendirilmis ve bu sdzciikten daha sonra “tane, ¢ekirdek, tohum,
ddl, evin” anlamina gelen urug kelimesinin tiiremis oldugu ve urug sézciigiiniin ise ayrica
“soy sop, nesil; kavim, boy” gibi anlamlarinin da bulundugu tespit edilmistir (Cakur,
2022: 149-150). Kusak sozciigiiniin kur ve ur sozciikleri ile iligkilendirilmesi ve kusagin
da ozellikle bel kismi sicak tutmak gibi islevsel bir amagla kullanilmasi, kusak baglama-
nin insanin verimliligi ve dogurganlig ile iliskili oldugunu agiklamaktadir (Cakir 2022:
150).

Kusak ve kemerler, Anadolu’ya yerlesen Tiirkler tarafindan da kullanilmaya devam
etmistir. Kusaklar ve kemerler 11.- 13. yiizyillar arasinda Arap ve Iran cografyalarini
idaresi altinda bulunduran Tiirk hiikiimdarlar tarafindan da kullanilmistir. Oyle ki Sel-
¢uklu resim sanatinda hiikiimdarlarin beline taktiklari kemerlerin tokalarina rastlanilmis-
tir (Esin 1980: 175). Tiirk kiiltiirtinde kemerlerin ug kismina baglanan siis broslar1 (toka-
lar) devlet erkanlarina ve vassal prenslere goreve atamanin bir isareti olarak da takdim
edildigi goriilmistiir (Esin 1980: 169). Nitekim Anadolu’da kusaklar ise kadin ve erkek
giysilerinin en 6nemli tamamlayicilarindan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Rus-
cuk’taki kadin ve erkek terekelerine bakildiginda kadinlarin simli, cevahir, yaldizli ve
altin olan kusaklar: taktiklari; erkeklerin ise kadinlara kiyasla daha sadece ve gosterigsiz
kusaklar bagladiklar1 ve kusaklarina hanger, bigak, mendil, tiitiin kesesi gibi seyleri koy-
duklar bilinmektedir (Geng 2017: 571-572).

2. Yeni Uygurcada Kusaga Ad Olan Sézciikler

2.1. Pota “kusak”

Pota yeni Uygurcada kusak anlaminda kullanilan sézciiklerden biridir. Tarihi Tiirk
dili alaninda sozciik, Cagatay Tiirk¢esi doneminden itibaren tespit edilmektedir. Seyh Sii-
leyman Efendi S6zIligii’'nde gegen sdzciige fiita “kusak, kemer-bend” (SSiil: 428) acikla-
mas1 verilmistir. Cagatayca sozliikte fiita s6zctigiiniin Arapgadan 6diing alindig1 kayde-
dilir ve sdzciige “kusak, kemer bende” (Unlii 2013: 375) aciklamas1 verilmistir. Kamusi
Tirki’de  futa  sozciigine  “bir ig islerken veya  hamamda  vesai
r ahvalde, bele baglanan ipek pestamal: ipek futa” agiklamasi verilir (Sami 2014: 783).
1762 yilinda Mangu’ca, Tibetge, Mogolca, Cince ve Cagatayca (Uygurca) olmak iizere
bes farkli dille yazilmig Bes Dilli Mangu’ca sozliikte pota kelimesi ve bu sozciigiin kav-
ram alanlari igerisinde yer alan pota “kusak, kemer” (BDS: 3279); resmilik pota “resmi
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goriismelerde giysilerde kullanilan kusak” (BDS: 3279); kulgilik pota “?” (BDS: 3279);
tokalik pota “tokal1 kusak, tokali kemer” (BDS: 3280); kur pota “kusak, kemer” (BDS:
3280) gibi sozciikler yer almaktadir. Cagdas Tiirk lehcelerinden Cagatay Tiirkgesinin de-
vamu niteligindeki Yeni Uygurca ve Ozbek Tiirkgesinde de gegmektedir. YUyg. pota “ku-
sak” (Necip 2017: 326); pota “bele baglanan kumas pargasi, kusak” (UTIL 1990: 722).
Bunun yani sira yeni Uygurcanin diyalekt ve agizlarinda da sozcligiin farkl sekillerine
rastlanilmistir. Sozciik Turfan agzinda futa “kumas kemer” (Yakup 2005: 462); Lopnur
agzinda pota~ potu “kusak, kemer” (Aliyeva 2013: 426); pota “belvag= kusak, kemer”
(Gopuri 1986: 50) sekil ve anlamlarinda izah edilmektedir.

2.2. Belbag “kusak”

Yeni Uygurcada kugak anlaminda kullanilan sézciiklerden bir digeri de belbag/bel-
vag sozcligiidiir. Sozciik Cagatay Tiirk¢esi doneminden itibaren tespit edilmistir. S6zciik
bel-bag seklinde tiiremistir. Sozciik Seyh Siileyman Efendi’nin So6zligii’'nde bilbag “ku-
sak, kemer” (SSL: 196) seklinde tespit edilmistir. Bes Dilli Mangu’ca Sozliikte fofiikluk
belbag “sagakli bel kusagi, sagakli bel kemeri” (BDS: 3286) ibaresi gegmektedir. Cagdas
Tiirk lehgelerinden Yeni Uygurcada belvag “kemer, kusak™; belvag baglimak “kugak ku-
sanmak, kemer baglamak” (Necip 2017: 35); belbag “belge baglaydigan pota = bele bag-
lanan kusak” (UTIL 1990: 440) seklinde geger. Ozbek Tiirkcesinde belbog* “kusak, ke-
mer” (OTS 2016: 75)’dur.

3. Uygur Geleneksel Erkek Giyim-Kusaminda Kusaklar

Uygurlarin geleneksel erkek giyim kusaminda kiyafeti tamamlayan onemli unsur-
lardan biri olarak kargimiza ¢ikan kusaklar, ilk olarak hem bel kismi sicak tutmak hem de
sik1 tutmak amaciyla baglanmaktadir. Uygurlar, giysilerde diigmenin kullanimi yaygin-
lasmadan once erkek giysilerinin 6n kismii kapatmak i¢in genellikle kusak kullanmis-
lardir. Kaftan, ceket veya gomlek gibi giysilerin iizerine baglanan kusaklar, giysilerin
kendi kumagindan yapilabildigi gibi giysilerin kumasindan farkli bir kumastan da yapila-
bilmektedir. Boyutlar1 farkli olan bu kusaklar uzunlugu genellikle iki metreden biraz
fazla ve eni ise 50 cm civarinda olabilmektedir (Rahman vd. 1996: 23). Erkek giysile-
rinde bele baglanan kusaklar, birka¢ defa bele sarilir ve 6n kisimdan diigiimlenerek tuttu-
rulmaktadir. Kusaklar disa giyilen ciibbe tarzi uzun erkek giysilerinde kullanilabildigi
gibi ciibbelerin igine giyilen, kal¢a kisma kadar uzanan ceketlerin veya gomleklerin iize-
rine de baglanabilmektedir. Kusaklar mevsime gore pamuklu, yiinlii veya ipekli kumas-
lardan yapilabilmektedir. Kusaklar geleneksel Uygur erkek giysilerinden olan 6nil ve ya-
kalar1 agik, bol kesimli akyektekler®, pesmet capan’, ¢ekmen capan’, perace ¢apan®, be-
kesem ¢apan’, cuva® (kapan, kishk, kiirklii mont) gibi giysilerin hepsinde kullanilmakta-
dir.

Eski Tiirk toplumunda erkeklerin toplumsal statiisii ile iligkilendirilen ve kemerlerle
birlikte bele baglanan kusaklar, Uygur toplumunda da bu gelenegi kismen olarak siirdiir-
miistiir. Geleneksel Uygur erkek giysilerinde bele baglanan kusaklar, erkek sagligi igin
gerekli bir eleman olmanin yaninda sembolik anlamlar da tasimigtir. Kusaklar Uygur top-
lumunda erkeklerin statiisiinii belirleyen bir unsur olmaktan ziyade erkeklerin toplumsal
kimligini vurgulayan unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki Uygur toplumunda
bekar erkekler genellikle bellerine kirmizi, yesil veya ¢igcek desenli kusaklar baglarken;
dul erkekler ise sar1 renkli kusaklar baglamislardir (Rahman vd. 1996: 24). Buna karsilik
yasca bilyiik olan erkekler ise daha ¢ok siyah kusak baglamayi tercih etmislerdir. Bunun
yaninda Uygur toplumunda din adamlarinin, hocalarin porselen beyaz renkli veya safran
renginde, basortiisti seklindeki kugaklari bagladigi goriilmiistiir.
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Uygur kiiltiiriinde beyaz kusaklar ayrica matem ve acinin bir isareti olarak da belle
baglanabilmektedir. Yakinini kaybeden erkekler genellikle yas isareti olarak bellerine
beyaz kusak baglarken; kadinlar ise beyaz kusak baglamakla kalmay1p basina beyaz ba-
sortiisii de rtmekteler, miimkiin oldugu kadar beyaz renkte etek giymekteler. (Oger, Ina-
yet 2013: 56).

Ote yandan kirmizi kusaklar Uygur toplumunda mutluluk, cesaret ve yigitlik ile ilis-
kilendirilmektedir. Oyle ki Dogu Tiirkistan’in baz1 yérelerinde damat mutlulugun isareti
olarak diigiin giiniinde gelini almaya giderken beline kirmiz1 kusak baglayabilmektedir
(Mijit 2006: 11). Ayrica erkek ¢ocuklarin siinnet diigiinlerinde bellerine bagladiklar fi-
yonk seklindeki kirmizi kusaklar da erkek ¢ocugun yetigkinlige adim attiginin bir isareti
olarak goriilmektedir (Rahman v.d 1996: 161). Nitekim ince kirmiz1 kusaklar, Tiirkiye’de
genellikle 2000’1i yillara kadar® gelinlerin evlendikleri giin babasi veya erkek kardesleri
tarafindan onlarin bellerine baglanmis ve gelinlerin gidecekleri yere bereket, mutluluk
getirecegi, iffetli, gayretli ve dogurgan olacagini temsil etmistir. (Cakir 2022: 146). Nite-
kim Uygur Tiirklerinde gelinlerin beline kusak baglama gelenegi bulunmamaktadir.

Bunun yaninda kusaklar, Elazig’da, izmir’in bazi ilgelerinde ve Anadolu’nun bazi
yorelerinde erkek giyim kusaminda da kullanilmis ve Uygur Tiirklerinde oldugu gibi ev-
lendigi giin damat gelini almaya giderken beline kirmiz1 kusak baglamistir (Cakir,2022:
151). Belle kusak baglama gelenegi, Tiirkiye Tiirklerinde hem erkegin hem de kadinin
dogurganlig ile iliskilendirilmistir, ancak Uygur Tiirklerinde erkeklerin diigiin, siinnet
gibi gecis torenlerinde kirmizi kusak baglamasi, kadinlarin ise gegis torenlerinde kusak
baglamamasi, dogurganlik ve liretkenligin erkek ile saglanacagina inanildigindan ileri
gelmis olmalidir.

Yukarida belirtildigi tizere Uygur kiiltiirinde geleneksek erkek giysilerinde kullani-
lan kusaklar renklerine gore sembolik anlamlar tasimaktadir. Bu durum Uygurlarin renk
anlayisiyla yakindan ilgilidir. Oyle ki Uygur kiiltiiriinde kirmizi renk iyiligin, mutlulugun,
giizelligin, giiciin ve basarinin semboliidiir (Rahman v.d 1996: 161). Buna 6rnek olarak
diigiin yemegi i¢in kesilecek koyunlarin baglarina kirmizi kusagin baglanmasi, diigiin ara-
basmin kirmizi ¢igeklerle ve fiyonklarla siislenmesi hatta diiglinde ¢alinan ¢alg aletlerine
de kirmizi kurdele baglanmasi verilebilir (Rahman v.d 1996: 161). Nitekim sar1 renkler
Uygur kiiltiiriinde bereket, asaleti sembolize etmektedir. Bu durum bazi aragtirmacilara
gore Uygurlarin en eski inanglarindan biri olan giinese tapma inancindan ileri gelmektedir
(Rahman v.d 1996: 161). Bununla birlikte sar1 renk Uygur kiiltiiriinde umutsuzlugun ve
iiziintiinlin rengi olarak da taninmaktadir (Rahman v.d 1996: 161). Dolayisiyla Uygur
toplumunda dul erkeklerin bellerine sar1 renkli kusak baglamasi liziintiiniin maddi kiiltiire
yansimast olarak tanimlanabilir.

Tiirk kiiltiirinde zamana ve cografyaya bagli olarak ak, gok ve kara renkler matemi
simgelemek i¢in kullanilmistir. Bu renklerin matem alameti olmasi eski inanglarla alaka-
lidir. Eski inanglarin yansimasi olarak gok, ak ve kara renkler hem ti¢lii baglangici yansitir
hem de 6liimden sonraki yasamla baglantili goriilerek ayn1 zamanda yas isareti olarak da
kullanimi vardir. Ak renk yeryiizii tanrist Ulgen’i, gok renk Gok Tanr1’y1 ve kara renk ise
yer alt1 tanris1 Erlik’i temsil etmistir (Oztiirk 2015: 261). Uygur kiiltiiriinde yas isareti
olarak kullanilan beyaz kusaklar vefat eden kisinin yakinlari tarafindan bazen yedi giine
kadar bazen de kirk giine hatta bir yila kadar baglanabilmektedir.

Uygur kiiltiiriinde kusaklar baglayan kisinin toplumsal kimligini vurgulayan unsur-
lar olmasinin yaninda belli bir pratik kullanima da sahip olmustur. Oncelikle kusaklar
iliksiz, diigmesiz olan geleneksel Uygur erkek giysilerinin 6n kismini kapatmak i¢in kul-
lanilmistir. Ayrica geleneksel erkek giysilerine cep dikilmediginden dolay1 kusaklar cep
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gorevini gormiigtiir (Rahman vd. 1996: 23). Giinliik yagamda gerekli seyler kusaga dii-
giimlenerek taginmistir. Uygur halki arasinda yaygin olan her kisige lazimdur bes nesre
asmak: ustura, targak, misvak, bigak hem ¢cakmak “Her kisiye lazimdir bes nesne asmak;
ustura, tarak, misvak, bigak hem ¢akmak” soyleyisi, Uygurlarda kusaga baglanan giinliik
yasam esyalari ile ilgili bilgi vermektedir. Kusaga baglanan bu esyalar, daha ¢ok Uygur-
larin giinliik yagamindaki temizlik ve beslenme kiiltiirii ile ilgili esyalardir ve bu, Uygur-
larin temizlik algisinin maddi kiiltiire yansimasi bakimindan dikkat gekidir.

Sonu¢

Yeni Uygur Tiirk¢esinde pota veya belbag/belvag olarak bilinen kusaklar, Uygur
geleneksel erkek giyim kusaminda 6nemli rol oynamustir. Erkek kiyafetlerinde kullanilan
kusaklar, ilk dnceleri viicut sicakligini korumak 6zellikle de bel kismu sicak tutmak ama-
ciyla baglanmis ve gilinliik yasam esyalarini asmak ve diigiimleyerek saklamak i¢in kul-
lanilmustir. Bunun yaninda kugaklar, Uygur kiiltiiriinde erkeklerin toplumsal kimligini be-
lirleyen unsurlardan biri olarak da bele baglanabilmektedir. Buna gore Uygurlarda kir-
mizi, yesil, ¢igekli desenli, renkli kusaklar genellikle geng ve yetigken erkekler tarafindan
kullanilmigken, yasca biiyiik erkekler siyah kusaklar baglamaktadirlar. Dul erkekler ise
iiziintiiyl ve hiiznii simgeleyen sar1 renkli kusaklar takmaktadirlar. Bunun yaninda beyaz
renkli kusaklar Uygur kiiltiiriinde yas ve matem isareti olarak vefat eden kisinin yakinlar
(ister kadin olsun ister erkek olsun) tarafindan bele baglanabilmektedir. Ayrica kirmizi
kusaklar, Dogu Tiirkistan’1n bazi yorelerinde damatlarin gelini almaya gittigi esnada belle
baglanmakta ve mutlulugu, sevinci temsil etmektedir. Ayrica siinnet diigliniinde, siinnet
olan erkek ¢ocugun beline fiyonklu kirmizi kusaklar baglanmakta ve erkek ¢cocugun ye-
tigkinlige gecisini temsil etmektedir.

Nitekim giliniimiizde modern giyim sanayisinin yayginlasmasiyla, moda ve kiiresel
akimin etkisiyle kusaklar, Uygur erkeklerinin giindelik giyim kugsaminda kullanilmamak-
tadir. Ancak kusaklar folklorik Uygur erkek giysilerinin bir pargasi olarak halk oyunla-
rinda ve gosterilerde kullanilarak yasatilmaya ¢alisiimaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanugtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR

Ar.: Arapga

Bk.: bakiniz

Bs: baski1

Cag: Cagatayca (Cagatay Tiirkgesi)

Far.: Farsga

Ti: Tirkce

Karahanli.: Karahanh Tirkgesi

KB: Kutadgu Bilig

Lop.ag.: Lopnur agz1

s.: sayfa

S.: Say1

Tarihi.: Tarihi Tirk Lehgeleri

Turfan D: Turfan Diyalekti

Uyg (Bud).: Uygurca Budist Metinleri

YUyg.: Yeni Uygurca (Yeni Uygur Tiirkgesi)

BDS.: Wuti Qingwen Jian (Bes Dilli Sozliik). Pekin: Milletler Nesriyat1, 1957.

BTXXIIIL: Zieme, Peter. Magische Texte des Uigurischen Buddhismus. Mit 208 Abbildungen auf 97 Tafeln, Turnhout:
Brepols. (Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften. Akademienvorhaben Turfanforschung. Berli-
ner Turfantexte 23), 2005.

Dasa: Elmali, Murat. Dasakarmapathavadanamala (Girig-Metin-Ceviri- Notlar-Dizin-Tipkibaski). Ankara: Tirk Dil
Kurumu, 2016.
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OTS: Usenmez, Emek, Saidbek Boltabayev, Giilsah Tuglact. Ozbekge-Tiirkce Sozliik. Istanbul: Tiirk Diinyas1 Kiiltiir
Vakfi, 2016.

SSiil: Seyh Siileyman Efendi-yi Buhdri, Lugat-i Cagatay ve Tiirki-yi Osmani. Istanbul: yy, 1298.

TMEN: Doerfer, Gerhard. Tiirkische und Mongolische Elemente im Neupersischen 1-IV. Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag GMBH, 1963-1975.

TTVIIL: Arat, Resit Rahmeti. Tiirkische Turfan-Texte VII. Von Dr. G. R. Rachmati. Mit sinologischen Anmerkungen
von Dr. W. Eberhard, Berlin: Verlag der Akademie der Wissenschaften, 1937.

UCIS.: Yunusoglu, Magfiret Kemal. Uygurca-Cince Idikut Sozliigii. Istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2012.
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NOTLAR

1. Hun devletinin kiiltiirii denildigi zaman M.O.II. asrin sonlarindan baslayip, M.S.IIL asrin sonlarina kadar devam
eden bes asirlik bir kiiltiir kastedilmektedir. Bk. Bahaeddin Ogel, Islamiyet’ten énce Tiirk Kiiltiir Tarihi, 6. Baski,
Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2014, s. 43.

2. Kur sozciigiine eski Uygurca metinlerden itibaren rastlanilmistir. Kur < Tii. kur “kemer, kusak”. Bk. ED, 642a;
TMEN, 1553; TMEN, 1565; bk. kursag, VEWT, 301-302; DTSI, 467; HdesA, 424. Wilkens, kur sozciigiine “sinif,
asama, durum, pozisyon, yer; kemer” anlamlarini kaydetmektedir (HdesA, 424). Doerfer, kusag “kusak, kemer”
sozcugiiniin kurga- fiilinden tiiredigini ve sozciigiin Tiirkgeden Mogolcaya, Balkan dillerine ve diger dillere geg-
tigini belirtir (TMEN, 1565). Tarihi: Uyg (Bud). ¢ikin épliik ¢ikin kur “kirmizi yiizlii ipekli kumastan yapilmis
kusak” (BTXXIII, DO83); kur isirsar 6griingii sav isidiir “kemer 1sirirsa, memnun edici haber duyar” (TTVII, 36,
13); oz etozlerin iivep ulug kur kursanmakig bultagi egiller antag erti “kendi viicutlari sisirerek biytik kusak
kusanmay1 bulacak egiller 6yle erdi” (HtRohrborn, 419-420); liken ku[rin béline yorgep erdinilig tayyin kedip élig
han karsisintin tiniip barti “kilig kusagini (beline sarip miicevherlerle islenmis) kemerini (kuganip hiikiimdarin
sarayindan) ¢ikip gitti” (Dasa, 2112); Karahanli. MK. kur “kusak, kemer; mertebe, asama” (DLT 1, 324); kursag
“kusak kusanma, tura; yiinden dokunur, bel kusagina benzer bir nesne olup cadira asilir” (DLT 1, 464); kursag
“elbisenin bir karis kadar olan pargas1” (DLT I, 464); kursag “kusak kusanma” (DLT I, 464); i¢ kur “i¢ kusag1”
(DLT 1, 35); kursanmak “kusanmak, kusak kusanmak” (DLT II, 249); kurlamak “kusak yapmak ve baglamak”
(DLT II1, 298); KB. kur “kursak” (Arat1979, 291); Cag. kursak “kemer” (Senglah, 285v.21); UCIS. kuur “kemer”
(Yunusoglu2021, 163, P450); BDS. kur pota “kemer, kusag” (BDS, 3280); kur “kusak” (BDS, 3286); key kur
“genis kusag” (BDS, 3286); tokugan kur “dokunmus kusak” (BDS, 3286).

3. Beyaz renkli kumaslardan dikilen bir tiir erkek giysisidir. Genellikle Gomlek ve don olmak iizere iki kisimdan
olugmaktadir. Onii ve yakalar1 agiktir. Kollar1 uzun ve genistir. Bkz. (Kasimi, 1996: 29. Ayrica bkz. Hebibullah,
1996: 182-183).

4. Pesmet Capan dik yakali, diiz ve yan ceplidir. Kollar1 uzun ve diigmelidir. Diigmeleri kiymetli metal, altin veya
¢izgili kumastan dikilmektedir. 19-20 asrin baglarinda pesmet ¢apan zenginler, beyler ve hanlar i¢in kadifeden,
kimhaptan (simli kumas) dikilmekteydi. Pesmet ¢apan1 koylii zenginler ve sehirli tiiccarlar beline giillii veya diiz
belbag baglayarak giymektedir. (Kasimi, 1996: 30).

5. Dizi orten, kolu uzun, yakasiz, cepsiz, diigmesiz palto. Palto siyah, mavi veya gri gekmenden (pamuklu kumas)
dikilmektedir. Igine ince bir sekilde pamuk yerlestirilir. Onun gogsiine ve eteklerine giizel gériinmesi igin kenar
seridi dikilir. Bazen de pamuk konmay1p astarlarla birlikte dikilmektedir. Bu palto her tiir sosyal sinifa air insanlar
tarafindan giyilmektedir. (Kasimi, 1996: 30).

6. Perace capanin goriiniisii Cekmen Capana benzemektedir. Beyaz, agik mavi yessil veya karigik renkli atlastan
pamuksuz astarlanip dikilmektedir. Perace Capani genelde gehir zenginleri, is¢iler ve din adamlar1 giyerlerdi.
(Kasimi, 1996: 30).

7. Beksem ¢apanin goriiniisii sabahliga benzemekte ve uzunlugu dizi ortecek gekildedir. Kollart uzundur. Yazlik
paltolar yalniz astarla kislik paltolar ise yalmz astarla kighk paltolar ise astarla pamuk konup dikilmektedir.
Bekesem ismini dikildigi ¢izgili kumastan almaktadir. Bu paltoyu ¢iftgiler, sehirliler, cogunlukla da erkekler biiyiik
torenlerde veya bayramlarda giymektedirler. (Kasimi, 1996: 30).

8. Cuva genellikle koyun dersinden dikilebilmektedir. Cuvanin dis kismu ise kadife, ipek gibi kumaslardan dikile-
bilmektedir. Yaka kismu i¢in tilki, samur kiirkii gibi kiymetli kiirkler kullanilmaktadir. Uzunlugu dizin alt kismina
kadar olabildigi gibi kalga kismini kapatacak uzunlukta da olabilmektedir.

9. Aragtirmaci Emine Cakir ¢aligmasinda 2000’1i yillardan sonra toplumun belli bir kesiminde gelinlerin kirmizi ku-
sak baglamay1 reddetmesinin sebebinin kirmizi kugaklarin bekaretle iligkilendirilmesinden dolay1 oldugunu belir-
tir. (Cakar, 2022: 146)
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GAMALI HAC (§W!\STiKA) VE BUDIST
UYGUR KULTURUNDE KULLANIMI*

The Swastika and Its Use in Buddhist Uyghur Culture

Dr. Ogr. Uyesi Hasan iSi**

oz

Kelime anlami ‘iyi olma’ demek olan swastika, Sanskritge bir sozciiktiir. Cok eski zamanlarda Hindis-
tan’dan kiiltiirel ve siyasi degismeler neticesinde diinyanin gesitli bolgelerine aktarilan bu nesne, ‘gilines’ ve
‘ates’ ile alakali gagrisimlara sahiptir. Hinduizm ve Budizm’de kutlu objeler arasinda yer alan swastika,
ozellikle de ates tanris1 Agni ile tanrilar tanrisi Indra’ya ait bir sembol olarak ‘sans, talih; kutluluk’ gibi deger-
lere sahiptir. Tiirkiye Tiirkgesinde gamali hag (swastika) ve Bat1 dillerinde (Ingilizce, Almanca vs.) fylfot,
gammadion, crooked cross, hakenkreuz, gammation, gammate cross, crux gammata seklinde adlandirmalara
sahip swastika, hem yazili belgeler hem de gorsel sanata dair iiriinlerde goriilmektedir. Hindistan’da yazili
belgeler tanikliginda Vedalar ve kutsal Budist metinlerin basinda ve sonunda ‘sans, talih’ figiirii olarak gele-
cege dair temenniyi yansitan bu nesne, arkeolojik kazilardan elde edilen heykel, kap-kacak, tas, kaya vs.
gorsel tirtinlerle de goriilmektedir. Eldeki eser, Budist Uygur metinleri tanikliginda Sanskrit¢e swastika ifade-
sinin Islam 6ncesi Tiirk inang sistemindeki yerini belirleme amacindan ileri gelmektedir. Caligma, alt1 baglik-
tan olugmaktadir. Caligmanin ilk basligi, Hint kokenli swastika teriminin basta sozlik anlami olmak {izere,
cesitli kiiltiirlerdeki yansimalarim igermektedir. ikinci baslkta, swastika nesnesinin Hinduizm ve Bu-
dizm’deki yerine ve yansimalarina yer verilmektedir. Uciincii baslikta, gegmiste ¢ogu inang sisteminde 6zel-
likle de Hint dinlerinde saygin bir nesne olan swastika’nin 20. yiizyi1lda Almanlarla siyasi bir sembol haline
gelisi izerine degerlendirmeler yer almaktadir. Swastika’nin sahip oldugu pozitif anlamin Nazilerle ‘vahset’
ve ‘ac’ya donmesi insanlk tarihi agisindan ‘oksimoron’ bir durum sergilemektedir. Dordiincli baslikta,
swastika, Tslam 6ncesi Tiirk inang sisteminde gérsel sanat unsurlar tanikliginda Az Tamgas: adiyla bilinmek-
te, Islami donemde ‘carkifelek’ adim alarak ‘Tanri’ni birligi’ni sembolize etmektedir. Besinci baglkta, Islam
oncesi Tiirk inang sisteminde swastika’nin Budist Uygurlarda sahip oldugu dilsel ve kiiltiirel diizeyi ortaya
koyma amaci s6z konusudur. Bu béliimde, oncelikle dilsel diizeyde Sanskritce swastika sozciigliniin Tiirkce
s6z varligindaki karsiliklarina deginilmekte; kelimenin Tiirkge karsiliginin olmadigs; agirlikli olarak Toharca
ve Cince sozciiklerle Sanskritce swastika kelimesinin ifade edildigi goriilmektedir. Budist Uygur metinlerinde
yer alan 6rnekler genel olarak swastika objesinin hem tek basmna hem de baska sozciikler yardimryla ‘kutlu-
luk’ bildirdigini gostermektedir. Son olarak yazili metinler tanikliginda, altinci baslikta Sanskritce swastika
ifadesinin Islam 6ncesi Eski Tiirk inang sistemindeki diger yansimasi ise ‘alkis’ (dua) kategorisinde yer alan
‘temenni’ bildiren kalip bir séze (om svasti siddham) esin kaynagi olmasidir. Genellikle Budist ritiiellerin
basinda ve sonunda yer alan bu kalip s6z, Sanskritce swastika sozciigiiyle iliskilidir. Caligmada gesitli baslik-
larla dilsel ve kiiltiirel diizeyde acidan ele alinan swastika kelimesi, Eski Tiirk inang sisteminin Budist yoniinii
gosteren onemli bir kiiltiir sozctgiidiir.

Anahtar Kelimeler

Budizm, Uygurlar, dini sembolizm, talih, alkis (dua).

ABSTRACT

Swastika, which literally means 'well-being', is a Sanskrit word. This object, which was transferred from
India in ancient times to various parts of the world as a result of cultural and political changes, has associa-
tions with the sun and fire. The swastika, which is among the sacred objects in Hinduism and Buddhism, has
values such as luck, fortune and blessedness, especially as a symbol of Agni, the god of fire, and Indra, the
god of gods. The swastika, which is called gamali ha¢ (swastika) in Turkish and fylfot, gammadion, crooked
cross, hakenkreuz, gammation, gammate cross, crux gammata in Western languages (English, Deutsche, etc.),
is seen in both written documents and visual art products. This object, which reflects the wish for the future as
a figure of luck, fortune at the beginning and end of the Vedas and sacred Buddhist texts as witnessed by
written documents in India, is also seen in visual products such as sculptures, pots and pans, stones, rocks, etc.
obtained from archaeological excavations. The present work stems from the aim of determining the place of
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the Sanskrit expression swastika in the pre-Islamic Turkish belief system as witnessed by Buddhist Uyghur
texts. The study consists of six sections. The first section of the study includes the dictionary meaning of the
term swastika of Indian origin and its reflections in various cultures. In the second section, the place and
reflections of the swastika object in Hinduism and Buddhism are given. In the third section, there are evalua-
tions on how the swastika, which was a respected object in many belief systems in the past, especially in
Indian religions, became a political symbol with the Germans in the 20th century. The fact that the positive
meaning of the swastika turned into 'brutality' and 'pain' with the Nazis is an 'oxymoron' in terms of human
history. In the fourth section, the swastika, known as Az Tamga in the pre-Islamic Turkish belief system in the
witness of visual art elements, symbolizes the 'unity of God' by taking the name 'wheel of fortune' in the
Islamic period. The fifth section aims to reveal the linguistic and cultural level of swastika in the pre-Islamic
Turkish belief system among the Buddhist Uyghurs. In this section, firstly, at the linguistic level, the equiva-
lents of the Sanskrit word swastika in Turkish vocabulary are discussed; it is seen that there is no Turkish
equivalent of the word; the Sanskrit word swastika is mainly expressed with Tocharian and Chinese words.
The examples in Buddhist Uyghur texts generally show that the swastika object conveys 'holiness' both alone
and with the help of other words. Finally, in the testimony of written texts, the other reflection of the Sanskrit
swastika expression in the pre-Islamic Old Turkic belief system in the sixth section is that it inspired a phrase
(om svasti siddham) that expresses 'wish' in the category of 'applause' (prayer). This phrase, which usually
appears at the beginning and end of Buddhist rituals, is related to the Sanskrit word swastika. The word swas-
tika, which is discussed at linguistic and cultural level under various headings in the study, is an important
cultural word that shows the Buddhist aspect of the Old Turkic belief system.
Keywords
Buddhism, Uyghurs, religious symbolism, fortune, alkis (prayer).

Giris

Islam &ncesi Eski Tiirk dini kiiltiirii, agirlikli olarak Asya’da popiilerlik kazanmus
oOgretiler etrafinda gelisen bir inang sistemini yansitmaktadir. Yazili belgeler tanikligin-
da sirasiyla Kok Tanr1 inanci, Manihaizm ve Budizm gibi 6gretiler temelinde gelisim
bulan Eski Tiirk dini, Islami diisiince sisteminin benimsendigi 11. yiizyila kadar Mani
ve Buddha dgretilerinin etkisinde kalmistir. Ozellikle Buddha dinine dayali Uygur kiil-
tiirii, Tiirk inang sisteminin en kapsamli yoniinii olusturmaktadir. Biinyesinde Buddha
dinine dayali 6greti kavramlarini, meditasyona ve biiyiiye dayali uygulamalarini barin-
diran Budist Uygur kiiltiirii, Tiirk inang sisteminin Islami dénemine kadar ki yapitasidir.
Buddha dini temelinde gelisen Uygur inang sistemi, hem Turfan ve Dunhuang ¢evresin-
deki resimler hem de bu mekanlardan elde edilen yazili belgelerle zengin bir dini gele-
negin varligini ortaya koymaktadir.

9-14. yiizyillar1 kapsayan Eski Tiirk inang¢ sisteminin Budist gelenegi, Orta As-
ya’da Islamiyet’in etkisine ragmen Tiirkler arasinda popiilerlige sahiptir. Uygurlar,
Buddha dgretisi ile birlikte Budistler agisindan kutsalliga sahip nesnelere de 6nem ver-
mislerdir. Buddhaci sembolizm’in bir¢ok énemli objesi (cakra ‘tekerlek’, padma ‘lotus
¢igegi’, chattra ‘semsiye’ vs.) Eski Tiirk inang sisteminde hem gorsel sanat hem de
yazili belgelerle goriiliir olmustur. Eski Tiirk inang sisteminin Budist kolu igerisinde
yer alan sembollerden biri de gamali hag olarak bilinen Sanskritge swastika ifadesidir.
Hindu dininden Budist diigiince sistemine aktarilmis sembollerden bu nesne, ‘kutluluk;
iyilik; sans ve talih’ kavram alanini yansitmaktadir.

Eldeki ¢alisma, Hindistan kdkenli swastika objesinin Budist Uygurlar 6zelinde Es-
ki Tiirk inang sistemindeki goriiniimiinii ele almaktadir. Calisma, altt boliimden olus-
maktadir. Calismada oncelikle swastika nesnesinin ¢esitli kiiltiirlerde sahip oldugu kav-
ramsal degere, Hint dinlerindeki durumuna, siyasi bir propaganda araci olarak Alman
Nazisindeki islevine deginilmekte; devaminda Islam &ncesi Eski Tiirk inang sisteminin
onciisti durumundaki Uygurlardaki 6rneklerine yer verilerek ilgili nesnenin alkis (dua)
kategorisinde kalip bir s6ze esin kaynagi oldugu belirtilmektedir.
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1. Swastika (Gamah Ha¢) Sembolii

Cincede rH/B=F wan/wanzi, Tibetgede bkra shis ldan/gyung drung (Buswell ve
Lopez 2014: 882) ve Mogolcada sirgalci(n) (Lessing 2017: 860) karsiliklarina sahip
Sanskritge swastika sdzcligii, bagta Orta Asya dinleri olmak {izere, ¢ogu inang sistemin-
de ‘sans, talih’ islevli kutlu bir nesne olarak bilinmektedir. Ibare, Sanskritcede ‘sansh
veya ugurlu bir nesne; iyi sansi belirtmek igin kisilere ve nesnelere atfedilen bir tiir
mistik ha¢ veya isaret’ (Monier-Williams 1899: 1283) anlamlarina sahiptir. Sanskritce
su ‘iyi’ ve asti ‘olma’ sozciiklerinin birlesiminden olusan swastika, kelime anlamiyla
‘iyi olma’ demektir. Swastika, genel olarak disi prensibe, gebe kalmaya, doguma, atese,
suya, dort ana yone, yildirima, simsege, askeri veya dini bir sancaga karsilik gelmekte-
dir (Ramachandran 1960: 81).

Resim 2. [zmir Arkeoloji Miizesi’nden swastika motifi (Anabolu 1993: Resim 2.).

Batida gamali ha¢ anlaminda Yunanca I" (gama) harfi ve hag isaretinden (+) esin-
lenerek cevirisi gammadion, fylfot, crooked cross (Ingilizce) ve Hakenkreuz (Almanca)
seklinde yapilan swastika, arkeolojik kazilardan elde edilen verilere gore Kuzey, Orta
ve Giiney Amerika, Iran, Hint, Cin, Japon ve Giineydogu Asya sanatinda goriilmektedir
(Loewenstein 1941: 49, 50). Diinya’nin ¢esitli bolgelerinde kullanimlara sahip gamali
hag¢ semboliiniin ¢ikis noktasi, Hindistan’dir. Ticaret yollar1 boyunca, bu nesne hem
fetihgi kabileler hem de Dravidyanlarm Aryan kiiltiirii tarafindan giineye dogru siiriik-
lenmeleriyle diinyaya yayilmistir. Bu sembol, Troya’dan Ege Denizi’ni gegerek Yuna-
nistan’a, oradan da vazo ve ¢omlek gibi nesneler {izerinde Giiney Avrupa’ya aktarilmis-
tir. Keltler, Romalilar ve Almanlar tarafindan benimsenen bu sembol (Turnbull 2010:
8, 9), genel olarak diinyada Hindular arasinda tanr1 Indra; Almanlar ve Iskandinavlar
arasinda Thor; Slavlar arasinda Perkun, Pelasgi; Yunanlilar arasinda Zeus, Jiipiter ve
Latinler arasinda Pluvius olarak temsil edildigi gibi, bazen 151k, bazen yagmur, sonradan
su ve benzeri seyler liretmek icin faaliyet gosteren havanin veya havada yasayan tanri-
nin bir sembolii olarak da yorumlanmaktadir (Wilson 1896: 779, 780).
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Goriiniim itibariyle genellikle diiz agil1 dort kollu bir nesne olan swastika’ya, tarih
oncesi donemlerde ates yakmada kullanilan iki ¢ubugun ilham kaynagi oldugu diisii-
niilmektedir (Avsar 2010: 121). Swastika, zikredilen formda iki ¢izginin diiz ag1 ile
kesismesi sonucu hag olarak ortaya ¢ikmis bir motif olarak ates ve giinesin semboliidiir
(Wilson 1896: 765-768).

Insan faaliyetinin bilinen en eski iirinlerinden sayilabilecek swastika, Samarra’da
bulunan arkeolojik verilerde ‘kadin’ figiirleri ile gortilmektedir.

Resim 3. Swastika motifli kadin (Wilson 1896: 841).

Eski Tas Cagi’ndan giiniimiize uzanan sanat tarihinde ‘kadin’, popiiler bir ¢izgide
basta heykel olmak {izere, bircok sanat eserine konu olmustur. En eski zamanlardan
beri, kadinla iliskilendirilen gamali hag, bir dogurganlik sembolii olarak Troya’da bulu-
nan sanat eserlerinde vajina ve vulva tizerinde goriilmektedir. Gamali ha¢in dogurganli-
&1 ve iiretimi temsil ettigi bu sembolik yon, bugiin Kosta Rika ve Brezilya’da kadinlarin
cinsel organlarini kaplayan figiirlerle de goriilmektedir (Turnbull 2010: 11).

2. Hint Dinlerinde ‘Iyi Talih’ Sembolii: swastika

Eski zamanlarda, Giines’in gokyiiziindeki hareketini temsil ettigi diisiiniilen swas-
tika, asil tiniinii Hint dinlerine borgludur. Bu nesne, genel olarak Hint dinlerinde giines
veya ates sembolii olarak tanr1 Visnu'nun gogsiinii siisleyen ugurlu bir isaret (Beer
1999: 343, 344) olmakla birlikte, tanr1 Indra’ya ait yagmur ve simsegi gosteren erken
donem Aryan semboliidiir. Sonradan Budistlerce kutsalligi, ebedi yasami ve kutsamayi
temsil eder duruma gelen (Wilson 2016: 775, 776) swastika, bugiin daha ¢ok ikonografi
caligmalarinda Buddhalarla belgelenmistir.

Hindu kutsal kitab1 olan Vedalarda swastika hakkinda bilgiler s6z konusudur. Ve-
dalara gore, gamali hag ates tanrist Agni’nin semboliidiir. Eski Hindu kurban torenle-
rinde ates liretilecegi zaman iki parca odun hag seklinde diizenlenir, bunlar bir yay ile
hizla dondiiriilerek siirtiinme yoluyla ates elde edilmesi hedeflenirdi. Genellikle Brah-
man’m sahip oldugu arani denilen bu alet, zamanla swastika olarak goriilerek hem
Brahmanlarin hem de Budistlerin alinlarinda bir sembol olarak kullanilmustir (Parker
1907: 540).

Swastika, Hint dinlerinin genelinde ‘Yagsam Tekerlegi’ kavramiyla iliskilidir.
Sanskritgede ‘varolus carki’ olarak bilinen bu kavram, bhavacakra adina sahiptir. Te-
rim, samsara denilen yagam-6liim dongiisiinii ifade etmektedir (Buswell ve Lopez 2014:
111). Bu sembol, cakra ‘tekerlek’ sembolizmi ile enerji ve madde arasindaki zithiga
(purusa ve prakrti), yani tiim yaradilisin 6ziindeki iki zit ¢izgiye dayanmaktadir. Hindu-
lara gore, diinyalarin ve bireylerin olusumu tekerlege benzer tarzda bir dongiiden ileri
gelmektedir (Haldar 1950: 127). ‘Tekerlek’ kavramiyla olan iliski, tekerlegin ‘dontisii’
ve ‘siirekliligi’ ortaya koymasindan ileri gelmektedir. Bu kavram, aslinda Tiirk diisiince
sistemindeki ‘garkifelek’ ile benzerdir.

Swastika, kollarinin saga ve sola donmiis formlariyla Hint diisiince sisteminde
sembolik degerlere sahiptir. Eger bu nesnenin kollar1 saat yoniine doniik ise basari,
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sans, ugurun yani sira hayatin kaynagi olan giines 15181n1; ters yone dontik ise de karan-
lik, gece ve ugursuzlugu ifade etmektedir. Ayrica swastika’nin dort kolu, dort kozmik
(su, hava, ates, toprak) giicii de simgelemektedir (Kermen 2019: 64). Zikredilen goriis-
ler igerisinde ‘element’ kismi, swastika’nin kozmolojik degere sahip oldugunu goster-
mektedir. Swastika’nin 6ziinde var olan ‘ates’ ve ‘giines’ unsurlartyla birliktelik, ilgili
nesneye kozmoloji diizeyinde bakilmasini gerekli kilmaktadir. Kozmolojik degere sahip
swastika’nin zikredilen elementsel islevleri insanoglunun bu nesneye yiikledigi deger-
den ileri gelmektedir. Dort kolla kozmolojik agidan dort yonle iliskilendirilen swastika,
hem dini hem de din dis1 kavramsalligin1 Hindu ve Budist inang sistemlerinden almustir.

Resim 4. Sanskrit Harfleriyle swastika (Munson 2016: 24).

Resim 4°te Sanskrit harfleriyle gosterilen swastika, dort yonden olusmakta ve dort
yon igerisinde yer alan noktalar sirasiyla su, hava, ates ve toprak elementlerini yansit-
maktadir.

Agirlikli olarak Buddhalar ve Jainistlerin gogsiinde, avug i¢lerinde veya ayak ta-
banlarinda bulunan swastika (Keown 2003: 287), yazili belgeler 6zelinde Budist kitabe-
lerin gergevesinde, Budist metnin basinda ve sonunda yer almaktadir. Vedalar zamanin-
dan beri kutsal bir sembol olarak goriilen bu sembol, giiniimiizde Hindular tarafindan
kapilarin esigine hakkedilmekte ve kitaplarda siis motifi olarak kullanilmaktadir. Hatta
Tibetli Budistler, elbise siislemelerinde veya cenaze arabasi ya da tabuta konan ortiiniin
tizerinde swastika’ya bir figlir olarak yer vermektedir Gﬁl 2018: 10).

A

S — ' eﬁ\-/J\
Resim 6. Cin Budist Sanatinda swastika motifli Buddha (Wilson 1896: 800).

Yukarida gosterilen Buddha temsilli swastika 6rnekleri, Hindistan’da gelisim bu-
lup buradan Asya bolgesine yayilan Budizm’in yansimalarint ortaya koymaktadir. Hint
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gorsel sanatinin onemli sembollerinden olan swastika, Hindistan bolgesinde tasidigi
kavramsal igerigi, Cin ve Japonya’da da slirdiirmektedir. Her iki gelenekte de swastika,
esasen ‘sonsuzluk’ ve ‘kutsallik’ kavramlarina odaklanmaktadir. Swastika motifli bu
gorsellerden hareket edildiginde, swastika denilince akla, Buddha’nin geldigi, 6zellikle
Buddha’nin ayaklarinda ve gogsiinde yer alan swastika motifinin Buddha dini temelinde
‘kutlu’ bir amaca yani aydinlanmaya isaret ettigi goriilmektedir.

Cin ve Japonya disindaki Budist gelenckte, swastika semboliiniin kabul gordigii
inang sistemlerinden biri de Tibet’teki yerel dinlerle sentezlenmis Tantrik Budizm’dir.
Tantrik Budizm’de swastika ‘ebedi’ veya ‘degismez’ anlamlarinda Sanskrit¢e vajra
terimiyle bir tutulmustur. Burada Tibet gelenegi agisindan 6nemli bir sembol olan vaj-
ra’dan kast edilen vajra teriminin 6ziinde var olan ‘sarsilmazlik, dayaniklilik; siirekli-
lik’ anlamlaridir. Bu yoniiyle, swastika ‘saglamlik, dayaniklilik’ ve ‘sarsilmazlik’ ile
stirekliligi ve bir dongiiyli yansitmaktadir.

3. Siyasi Bir Proganda Araci Olarak swastika

Gecmiste ¢ogu inang sisteminde Ozellikle de Hint dinlerinde popiiler durumdaki
swastika, 20. ylizyilda Almanlarla siyasi bir sembol haline gelmistir. Almanlastirilan ve
geemisteki pozitif anlamindan uzaklastirilan swastika, Alman halkinin ‘saf irk’ oldugu
diisiincesi temelinde, Aryan kiiltiir mirasimni savunan Nazi partisi tarafindan 1920’de
resmi simge olarak kabul edilmistir.

Resim 8. Cocuk sahibi annelere verilen swastika modelli madalya (Seligmann vd. 2003: 69).

20. yiizy1l dncesine kadar refahin, huzurun ve talihin sembolii olarak goriilen swas-
tika objesinin gecen yiizyillda Nazilerle birlikte vahsetin ve kiyimim sembolii hiline
gelmesi, insanlik tarihi agisindan aci verici bir durumdur. Swastika’nin bir irkin ulusal
sembolii olarak kullanilmasi, Nazizm’in geliskili mesajlarini, ideolojisini bir araya geti-
rerek bu nesneye lirpertici bir anlam kazandirmistir. Nazi dncesine kadar kucaklayici bir
sembol olan gamali hag¢, hem ‘ulusal’ bir sinirin hem de ‘sosyal’ bir grubun sembolii
olarak gecen asrin milliyetgiliginin radikal siyasetini, popiilist itk bilincini ve ‘ulusal
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uyanis’ sloganint gozler oniine sermistir (Quinn 1994: 3). Genelde bilimsel kimligi ve
gecerli dayanagi olmayan kisilerce Aryan kokenli goriilen ve Aryanlardan Asya ve
Avrupa’ya dagildig1 sdylenen gamali hag, Nazilerce istismar edilerek propaganda araci
durumuna gelmistir (Balchin 1944: 167). Bu nesne, birlesik bir Almanya’nin sembolii
olarak temelde esitlik¢i, koylii ve 1rksal olarak armndirilmis bir topluluk olan volksge-
meinschaft’in yani ulusal halkin degerlerini yansitmaktadir. Nazi propagandalarini yan-
sitan resimlerde gamali ha¢, mutlu ve saglikli Aryan ailelerinin sembolii olarak Nasyo-
nal Sosyalistlerin vaat ettigi yeni refaha atifta bulunmaktadir (Turnbull 2010: 26, 43).

Netice itibariyle Nazi gamali hagi, swastika’nin bir versiyonu olarak goriilse de,
gamali ha¢ hem rasyonalist sdylemin siirinda duran Hint kokenli bir isaret, hem de
rasyonalist diisiincenin icerisinde yer alan okiiltist (dogaiistii) bir nesne olarak Aryanizm
ile ‘kutlu’ amacin yitirmistir. ‘Irksal saflik’ ile iliskilendirilen bu sembol, siyasi bir
amblem olarak ‘nefreti, kotiiliigii, acty1, irksal ayrimi’ gdsteren kotii ¢cagrisimlara sahip
bir nesne niteligini almistir.

4. Islam Oncesi Tiirk Inan¢ Sisteminde swastika: Az Tamgasi

Giliniimiizde swastika, daha ¢gok Alman Nazisiyle bilinen bir obje olsa da, bu sem-
boliin ¢ok daha uzun bir ge¢misi vardir. Farkl: kiiltiirlerde ortaya ¢ikan gamalr hag, onu
kullanan her kiiltiir i¢in dogurganlik ve kozmos da dahil olmak {izere bir¢ok anlam ¢ag-
ristirmaktadir. Dinler ve genisleyen uygarliklarla birlikte, kitalar arasinda seyahat eden
gamali hag, Eski Tiirklerde de goriilmektedir. Tiirk kavimlerine dair yasam izlerinin
bulundugu Orta Asya ve Anadolu bdlgelerine yapilan arkeolojik kazilar ve kesif gezileri
neticesinde Hint kdkenli swastika objesinin Tiirk inang sisteminde goriildiigii anlasil-
mustir. Uzun yillar Mogolistan bélgesinde runik harfli yazitlar iizerine yaptig1 arastirma-
larla Tiirkoloji sahasina 6nemli katkilarda bulunan Cengiz Alyilmaz’a gore, Oz Tamga-
st olarak ¢esitli arastirmacilarca ifade edilen Hint kokenli swastika igin en uygun adlan-
dirma, Az Tamgasi olmalidir. Koktiirk alfabesindeki ¢ /z/ harfi ile iliskilendirilen swas-
tika, Tirklerde Az Tamgas: olarak bilinmektedir. Gamali hag, gegmiste oldugu gibi,
bugiin de pek ¢ok toplulugun inang sisteminde yer almakta, 6zelikle Tiirklerde kaya,
dikili tas, hayvan, siis ve kullamim esyalar1 lizerinde goriilmektedir. Sembolik olarak
giinesi, evreni, sonsuzlugu, 6liimsiizligl, ebedi mutlulugu, 15181 ve Tanri’ya yakaran
insan1 ifade eden Az Tamgas:, giinesin sembolii olarak ortaya g¢ikan temelde giinese
bagli, insanin sematik tasvirini yansitan bir nesnedir (Alyilmaz 2016: 626-627).

Alyilmaz disinda Hint kokenli swastika nesnesinin Tiirk diislince sistemindeki ye-
rine yonelik bir¢ok arastirma s6z konusudur. Bu arastirmalardan biri, Aslan ve Duran
(2012) tarafindan yapilmistir. Aslan ve Duran’a gore, bu damga genellikle cesitli kay-
naklarda ‘swastika, sivastika, gamali hag, carkifelek, oklu cark, firildak, yon damgasi,
dort yon’ gibi adlandirmalara sahip olsa da, ilgili sembol Tiirk kiiltiiriinde ‘Oz, Og, Og
ve Ok’ sozciikleriyle ifade edilmistir (2020: 1380). Erdogan ve Sirac1 (2012) tarafindan
ortaya konan degerlendirmelere bakildiginda, Avrupa’da bugiin gamali hag olarak kul-
lanilan damganin kokeni Oz Tamgasy’dir. Bu damga, Oguz Tiirklerinde giinesi temsil
etmektedir (2012: 166). Bu durum, ilgili motifin diinya {izerinde ‘gilines’ sembolil mer-
kezli ortak sembolik degerler tasidigini gostermektedir. Kermen (2019) tarafindan yapi-
lan degerlendirmelerde Sanskritce swastika ifadesine ‘garkifelek’ dendigi goriilmekte-
dir. Kermen’e gore, swastika On Tiirklerde Oz Tamgas: olarak bilinen bir carkifelektir.
Carkafelek, obiir diinyaya gecerek belirli bir varlik ve bi¢cim kazanma, yeniden olusum
seklindeki diisiinceyi ifade etmektedir. Islami diisiince sisteminde Tanrr’ya ulasma,
Tanr’yla bir olma inancini yansitan ¢arkifelek, ‘gége ulasma’ inanci dogrultusunda
Mevlevilerde, Alevi ve Bektasilerin cem torenlerinde goriilmekle birlikte, Anadolu’daki
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dinl mimari ve dokumacilikta da zengin iiriinlere sahiptir. Anadolu’da cesitli sanatsal
iiriinlerle temsil imkan1 bulan gamalr ha¢ bazen tek basina bazen de gesitli siislemeler
(haly, kilim, kap-kacak vs.) ile goriilmektedir (2019: 64, 65). Kermen tarafindan dile
getirilen Islami gériis yorumlandiginda, gamali hagin Islami donemdeki gesitli yapilar-
da goriilmesi, bunun Islam 6ncesi tasarimlarin bir pargasi oldugunu gosterir. Ozellikle,
gamali ha¢a mezar siislemelerine rastlanilmasi, maddi olanla manevi olan arasinda 6zel
bir baglant1 oldugunu gostermekle birlikte, eski insanlarin diisiince yapisint da yansit-
maktadir. Ciinkii diinya iizerindeki bir¢ok dini, felsefi ve mitolojik gelenekte, dliimden
sonra insan ruhu gokyiiziinde ucan bir ‘kus’ olarak gorsellestirilmektedir. Kus, gamali
hag olarak tasvir edildiginden, bu isaret ruhun sembolii haline gelir. Gamalr hag, giine-
sin ve dirilisin sembolil oldugundan, ilgili semboliin mezar duvarlarinda yaygin olarak
kullanilmasi, 6len ruh ile ilahi 151k ve yasam arasindaki ruhani baglantiy1 gostermektedir
(Sattarnezhad vd. 2020: 14). Esin (2001), swastika ifadesi yerine ‘carkifelek’ kavra-
mindan hareket eder. ‘Hareket’ ve ‘doniisiim’iin sembolii olan bu nesne, gok kubbenin
altin veya demir kazik etrafinda yillik dolanimini, yildizlar1 tagtyan gok ¢arkinin donii-
stinii ve gok kubbenin en alttaki carkifelegini bir ¢ift ejderin gevirdigini yansitmaktadir
(2001: 42, 43).

Resim 9. Bir saman davulu iizerinde Az Damgalar (Alyilmaz 2016: 639).

Cesitli arastirmacilarin goriisleri temelinde hakkinda bilgi sahibi olunan 4z Tamga-
s1, Tiirk inang sisteminde 6zellikle gorsel sanat tamikliginda hem Islam &ncesi hem de
Islami sanat geleneginde kapsamli 6rneklere sahiptir. Islami sistemde ‘carkifelek’ kav-
ramiyla iligkili goériinen swastika, metafizik bir felsefenin yansimasi olarak Anado-
lu’daki Tiirk-Islam eserleri i¢erisinde cami, medrese, kervansaray, tiitbe ve mezar tasla-
rinda da goriilmektedir (Altin 2021: 33). Buradan swastika objesinin Tiirkler tarafindan
hem Islam &ncesi hem de Islami donemde bilindigini sdyleyebiliriz.

5. Budist Uygur Kiiltiiriinde ‘Iyi Talih’ Sembolii swastika’ya Dair izler

Eski Tiirk inang sistemi ve kiiltiir yapisi, gorsel kaynaklar (duvar resimleri, bezek-
ler vs.) disinda yazili metinler yoluyla da goriilmektedir. Eski Tiirk kiltiirii temelinde
Budist Uygur inang sisteminde ‘kut’ kavramiyla alakali ‘iyi sans/talih’ bildiren yer alan
ifadelerden biri de Sanskrit¢e swastika kelimesidir. Bu terim, Eski Uygurcaya Toharca
B svastik formundan uyarlanmistir. ‘Sans sembolii, sans isareti, gamali hag’ (Wilkens
2021: 640) anlamli bu ibare, Eski Uygurcada suvastik ve svastik karsiliklarina sahiptir.
Terimin ayrica, Cince ¥ wan formundan Eski Uygurcaya gecen wan ~ w(a)n ‘swastika,
gamal1 hag’ (Wilkens 2021: 850) sekli de soz konusudur. Goriildiigii lizere, terimin
Tiirkge bir karsilig1 s6z konusu degildir. Terim, dil iligkilerinin iriinii olarak Toharca ve
Cince kelimelerle temsil edilmistir.

(1) emgeklig karangug tarkardagi encgiiliig y(a)ruk yula tamturdag gintamani
erdini teg kop kiistisiig kanturdagi suvastik agat ot teg alku adag tudag amirtgur-

http://www.millifolklor.com 161


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 141

dagt ap yme bo azunta ap yme ol azunta ulug asig tusu kiltaci “Acili karanliklar

ortadan kaldiran huzur ve ferah veren 1s1ltili mesaleyi yakan cintamani gibi tim

arzular1 yerine getiren swastika, agada denilen ilag gibi hem bu diinyada hem de

diger diinyada fayda vericidir.” (BT 23 H 019-025, 2005: 164, 165).

Tibet Budizmi’ne dayali Eski Uygurca metinlerden Garbaparimangani sudur ad-
I1 eserden taniklanan suvastik ifadesine bakildiginda, sdzciigiin kutlu bir sembol oldugu
anlasilmaktadir. Eski Uygurca metne gore, swastika denilen nesne, hem bu diinya i¢in
hem de yasanacak yeniden dogumdaki alem icin kisiye faydalar getirmektedir. Bu fay-
dalar, acinin, karanliklarin ve huzursuzluklarin bertaraf edilmesidir. Eski Uygurca me-
tinde gecen cintaGmani denilen miicevherle aydinlik bir yasama isaret edilmektedir. Bu-
dist diisiince sistemindeki bircok metinde yer alan cintamani, ‘istek miicevheri’ (Wil-
kens 2021: 233) olarak da bilinmektedir. Budizm’de ‘tiim arzular1 yerine getiren mii-
cevher’ olarak goriilen cintamani, tepesinde sivri bir uzanti bulunan tek bir kiireden
veya li¢ kiireden olusan bir motiftir. Her iki versiyonu da yanan bir sale (151k halkasi) ile
cevrelenir. Cintamanicakra Avalokitesvara ve Ksitigarbha gibi Budist ilahlarla iligki-
lendirilen bu miicevher, hem ona tapanlara kars1 sefkati hem de insanlara yardim etme
arzusunu sembolize etmektedir. Budist tasvirlerde cintamani, genellikle uzanmis bir elin
avucunda durur. Hem tekli hem de {iglii formlari, stipa gibi kutsal emanetlerin saklan-
dig1 binalarda ve Budist ilahlarin tahtlarinda goriilmektedir. Bu sembol, kurtarict Ma-
ni’nin bir 6zelligi olarak Manici diigiince sistemine dahil edilmistir (Arnold-Dében
1978: 58-60; Encyclopaedia Iranica ‘cintamani’ maddesi). Ayrica, ilgili metindeki ‘iyi
talih’in ferahlatic1 ve rahat ettirici diger bir unsuru da metafor olarak kullanilan Sansk-
ritce agada ifadesidir. Sanskrit¢cede ‘ilag, panzehir’ (Wilkens 2021: 17) anlamli bu ke-
lime, ‘saglikli, saglam, hastaliksiz, sihhatte’ gibi kullanimlara da sahiptir (Wisdom
Library ‘agada’ maddesi). Goriildiigii lizere, 6ziinde ‘iyi sans, talih, ugur’ anlamlar1 olan
swastika semboliiniin sahip oldugu niteligi destekler deliller, cintamani ve agada ifade-
leridir. Hem swastika hem de cintamani ve agada sozciikleriyle ‘kutluluk; iyilik® anla-
timinin yer aldigi Eski Uygurca metin, swastika teriminin Uygurlar 6zelinde Tiirk inang
sisteminde dini bir i¢erige sahip oldugunu gostermektedir.

?2) c(a)k(i)r svastik ... nantikavart atl(1)g irii b(e)lgiilerin étiglig kutlug adakin

arslanlar yayalar bukalar yoriginga “Cakra (tekerlek), gamali hag¢ ve talih gark:

(=svastikanandikavarta) adi verilen isaretlerle donatilan, aslanlarin, fillerin, boga-

larmn yiirilyiis yolunda,” (BT 9 025-029, 1980: 110).

Budist Uygur metinleri tanikliginda swastika ifadesine dair diger bilgi, Budistlerin
Mehdisi olarak bilinen Maitreya adl ilaha dair anlatimlarm yer aldig1 Maitrisimit met-
ninde yer almaktadir. flgili metne bakildiginda, basta cakra ‘tekerlek’ olmak iizere,
Budizm’e ait kutlu semboller araciliiyla anlatim s6z konusudur. Burada swastika, kutlu
bir nesne olarak mecazen Budist bir yolu tarif eden isaretlerden biridir. Taniklanan
metni ve swastika ifadesinin sahip oldugu nitelikleri anlama adina, metinde yer alan
sembollere bakmakta fayda vardir. Budist diislince sistemi agisindan ‘tekerlek’ anlamli
Sanskrit¢e cakra ifadesi, sekiz kutlu sembolden ilkidir. Budizm’de sekiz kutlu sembol,
Sanskritge astamangala terimi ile ifade edilmektedir. Kelime anlami, ‘sekiz kutlu sem-
bol’ olan bu terim, ‘iyi talih’e dair sekiz nesneyi igermektedir. Bu nesneler, cakra, bii-
yiik deniz kabugu, saadet diigiimii, altin renkli balik ¢ifti, lotus, vazo, semsiye ve zafer
bayraklaridir. Budist diisiince sistemine gore sekiz kutlu sembol, aydinlanmaya erigen
Buddha’ya Tanrilar tarafindan verilen sunulardir (Beer 1999: 171). Metin igerisinde yer
alan Sanskritce nandikavarta ifadesi ise, temelde ‘neseli veya ugurlu doniis; saga donme
ya da bir Buddha’nin sagini kivirma’ (Wisdom Library ‘nandikavarta’ maddesi) gibi
anlamlara sahiptir. Sanskritcede bir diyagram olarak da tanimlanan nandikavarta, soy-
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lular, Gurular ve yiiksek riitbedeki kisilerin barindigi konut seklinde Hindistan’da go-
rilmektedir (Mills 2020: 489). Burada, swastika ve nandikavarta sembolleri, hem sag
yone dogru olmalar1 hem de biinyelerinde barindirdiklar: “(iyi~talihli) doniis’ anlamin-
dan otiirli, benzer sembollerdir. Nesnelerde var olan semantik ortaklikla birlikte, ilgili
sembollerin geometrik bir sekil olarak birbirine benzerligi de s6z konusudur.

Eski Uygurca metinde, Budist meditasyonun temel unsuru olan ‘gorsellestirme’
uygulamasi canlandirilmigtir. Gorsellestirme, agirlikli olarak metaforlar ya da nesneler
yoluyla meditasyon durumuna odaklanma demektir. Eski Uygurca metinde ortaya ko-
nan ‘yol’ tasviri, cakra, swastika ve nandikavarta adli kutlu semboller tanikliginda
‘gorsellestirme’yi yansitmaktadir. Bu durum, Toharca B dilindeki cakkdr svastik nan-
dikawart sotruna ifadesiyle Eski Uygurca metni dogrulamaktadir. Metin i¢inde yer alan
Toharca sotruna sdzciigi, ‘iyi talih, isaret, sembol’ anlamlarina gelmektedir (Adams
2013: 726). Bu yoniiyle, ilgili sozciikler ‘iyi talih ve sans’ kavramlarini yansitan kutlu
semboller olarak goriilmektedir. Boylece, ‘gorsellestirme’ tasviriyle ‘gesitli nesnelerin
(cakra, swastika, nandikavarta) lizerinde yer aldigi, canlilarin da yiiriidiigii yol’ zihne
aktartlmigtir.

6. Iyi Talih’ ifadesi Olarak om svasti siddham

Eski Tiirk kiiltiiriiniin Budist metinlerinde swastika, ‘iyilik, esenlik, sans ve talih’
getiren bir kalip sozdiir. Bilindigi tizere, Tiirk kiiltliriinde térenlerin, anlatilarin, giinliik
yasamdaki ya da cesitli 6zel baglamlardaki iletisim bigimlerinin, 6zel konugmalarin iyi
dilek sozleriyle baglatilmasi, siirdiiriilmesi ve bitirilmesi s6z konusudur (Keskin 2018:
716). Bu yoniiyle, Budist Uygur kiiltiiriine dair yazili belgelerin hem giris hem de sonug
kisminda yer alan ifadelerinden biri de Sanskritce swastika ifadesinden evrilerek ortaya
konan om svasti siddham kalip soziidiir. Bu ibare, Budist Uygurlarda oom svasdi si-
dam~oom suvasdi sidam~om suvasti sidam Karsiliklarina sahiptir. ifade, esasen Tibet
etkili ritiiellerde kullanilan bitig s6zii olsa da, ‘baht olsun, sans getirsin! (Wilkens 2021:
507) anlamlarinda Budist metinlerin hem basinda hem sonunda yer almaktadir. Bu kalip
ifade, ‘Kutlu olsun! Esenlik getirsin!” anlamli Eski Uygurca at mangal bolzun, atlig
manal bolzun ve admangal bolzun ifadelerinin de Sanskritce karsiligidir.

Sanskritcede om svasti siddham karsiligindaki bu kalip sozii olusturan unsurlara
bakildiginda, Budistler icin om sozii, islam dininde ‘Amin’ anlamina gelmektedir. Bu-
dist diisiince sisteminde om, kutsal bir biiyii sozii olarak da bilinmektedir. Mantra deni-
len biiyli metinlerinin basinda bulunan om, manevi bilgi ve ‘bosluk’ gibi Budist felsefe-
ye dair kavramlar1 sembolize etmektedir (Keown 2003: 204). Sanskritge svasti s6zctigi,
Hindu metinlerinde yaygin olarak siddham veya siddhi gibi kutlu sézlerin 6niine gelir
(Hall 1860: 548). Siddham ise, siddhir astu ‘milkemmellik olsun’ veya ‘basar1 olsun’
anlaml sozlere karsilik gelmektedir. Su + asti sdzlerinin birlesiminden olusan svasti
kelimesi kadar ‘kutlu’ bir s6z olan siddham, kisiye yonelik ‘yakin gelecekte arzulanan
basar1’ anlamina vurgu yapmaktadir (Shomakhmadov 2012: 12). Sanskritce om svasti
siddham kalip s6zlinii olusturan unsurlar gorildiigii iizere, swastika sdzctigiiniin 6ziinde
var olan ‘iyi talih, sans, ugur; basari, miikemmellik’ durumunu yansitmaktadir.

(1) nmo budaya nmo darmaya namo saygaya oom svasdi sidam at maygal bolzun
“Namo buddhaya! Namo dharmaya! Namah samghaya. Om svasti siddham. Baht
olsun ve sans getirsin!” (BT 7 A 788-789, 1976: 63).

(2) om suvasti sidam “Om svasti siddham. Baht olsun ve sans getirsin!” (BT 7 C
001, 1976: 67).

(3) om sivasdi sidam atlig mayal bolzun “Om svasti siddham. Baht olsun ve sans
getirsin!” (BT 36 E 022-023, 2016: 155, 156).
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(4) oom suvasdi sidam ¢in kertii ulug erdini bahst kutiya yiikiiniir m(e)n “Om
svasti siddham. Baht olsun ve sans getirsin! Gergek ve hakiki yiice miicevherli
Guru saadetine saygtyla hiirmet ederim.” (Oliiler Kitabi 001-002, 1978: 54-55).
(5) oom suvasdi sidam admaygal bolzun v(a)zirlig bahsinmy adaklik koos lenhua-
swa asuday ogul yiikiiniirm(e)n “Om svasti siddham. Baht olsun ve sans getirsin!
Ben prens Asuday, Vajralt Guru’nun ¢ift ayakli lotusuna saygiyla hiirmet ederim.”
(Oliiler Kitab1 1012-1014, 1978: 162, 163).

Eski Tiirk inang sisteminin Budist koluna dayal1 yazili belgelerinde taniklanan oom
svasdi sidam~oom suvasdi sidam~om suvasti sidam ifadeleri, Sanskrit¢e swastika ifade-
sinden evrilerek ortaya konmustur. Agca ve Arican’a gore, bu kalip sdzler Budist Uygur
metinlerinin giris kisminda hem tek basina hem de bir arada kullanima sahiptir (2019:
18). Arat’a gore, ilgili ifadeler metnin basinda ‘besmele’ mahiyetinde ‘Tanri’nin yardi-
miyla; muvaffakiyetle, iyi saatlerde’ anlamlarina gelmektedir (Arat 2007: 360). Goriil-
digii tizere, hem oom svasdi sidam~oom suvasdi sidam~om suvasti sidam hem de at
mangal bolzun, athig manal bolzun ve admangal bolzun ifadeleri, Eski Tiirk inang sis-
teminde ‘iyilik, esenlik ve sans’ getiren kalip ifadelerden biri olarak ‘alkis’ kategorisin-
dedir. Tiirk kiiltiirtinde ‘alkis’ bilindigi {lizere, bir kimsenin-olgunun-nesnenin iyiliginin,
giizelliginin istenmesi, bunun i¢in de tiirlii bigimlerde dogaiistii gii¢lere bagvurulmasi,
onlardan yardim dilenmesi, koruyucu-yapici bir giiciin devreye girmesi ve olaylarin
buna gore sekillenmesi amactyla sozli iyi dilek bildirimidir (Keskin 2018: 708). Bu
dogrultuda Tiirk kiiltliriiniin yazili belgelerinden Budist Uygur metinlerinde oom svasdi
sidam~oom suvasdi sidam~om suvasti sidam ifadeleri, yazili dilek bildirimi olarak ko-
runma-iyilik amacini ortaya koymaktadir.

Sonu¢

Sanskritce swastika ifadesinin Budist Uygur kiiltlirlinde sahip oldugu kavramsal
degerin ele alindig1 bu ¢alismada ulasilan sonuglar sunlardir:

1. Tarih 6ncesi donemlere uzanan ve bugiin daha ¢ok olumsuz bir anlamla Alman-
larin ‘vahset’ sembolii olarak bilinen gamali hag¢ objesinin kokenleri ‘mutluluk, talih’
anlamli Sanskritce swastika terimine gitmektedir. Cok eski zamanlarda Hindistan’dan
diinyanin ¢esitli bolgelerine kiiltiirel gogler yoluyla aktarilan swastika, Alman Nazisi
oncesi, ‘sans, talih, iyilik’ gibi kavramlar1 temsil edisiyle basta Hindistan olmak iizere,
birgok cografyada kutlu bir sembol olarak gériilmektedir. Ilgili objenin sahip oldugu
deger, ozellikle arkeolojik kazilardan elde edilen resim, heykel ve ganak-¢omlek gibi
sanatsal iriinlerle anlagilmaktadir. Arkeolojik veriler temelinde, swastika’nin ‘sans,
talih® disinda ‘kadmn’ figiirii temelinde ‘dogurganlik’ kavramin temsil ettigi de goriil-
mektedir.

2. Islam oncesi Eski Tiirk inang sisteminde swastika nesnesinin varligi, yazili bel-
geler tanikliginda Budist Uygurlarla goriilmektedir. 9-14. yiizyillar arasinda Buddhaci
gelenek temelinde dini bir sistem ortaya koyan Uygurlar, Budistler agisindan kokenleri
ates tanrist Agni ile tanrilar tanrisi1 Indra’ya giden swastika objesinin tasidigr ‘kutlu’
degerden haberdardir. Uygurlarca Budizm ile bilinen swastika nesnesi, Buddha dinine
dayal1 metinlerden taniklanan drneklerle dogrulanmaktadir. Taniklanan her iki metinde
de swastika ifadesinin ‘huzurun ve refahin temin edicisi; acilarin ve kaygilarin yok
edicisi’ olarak ‘sans’ ve ‘talih’ kavramlarina isaret ettigi goriilmektedir. Dil iliskilerinin
rlinii olarak hem Toharca B svastik hem de Cince rE wdn formundan Eski Uygurcaya
uyarlanan Sanskrit¢e swastika teriminin Tiirkge bir karsilig1 yoktur.

3. Budist Uygur metinleri tanikliginda, Eski Tiirk diisiince sisteminde ‘alkis’ (dua)
kategorisinde yer alan ifadelerden biri de Sanskritge swastika terimiyle iliskili olan om
svasti siddham ibaresidir. Bu kalip soz, agirlikli olarak Budist meditasyon ve ritiielle-
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rinde konuya giris/konuyu kapatis formeli olarak kullanilmaktadir. ‘Sans ve ugur getir-
sin!” anlamlarina gelen om svasti siddham ifadesi, Eski Uygurcada oom svasdi si-
dam~oom suvasdi sidam~om suvasti sidam karsiliklarma sahiptir. Eski Uygurca at
mangal bolzun, athig manal bolzun ve admangal bolzun ifadelerinin Sanskrit¢e karsilig
olan Sanskritce om svasti siddham ibaresi bu dogrultuda ‘temenni’ bildiren kalip bir s6z
niteligindedir.

4. Eski Tirk inang sisteminde yazili belgeler disinda, ‘gamali hag¢’ figiirii yapilan
arkeolojik kazilarla da goriilmektedir. Iyiligin, saadetin ve aydinhigin sembolii olarak
sanatsal iiriinlerde bir siis olarak kullanilan swastika, Tirk kiiltiiriinde Az/Oz Tamgasi
ile iligkilendirilmistir. Koktiirk alfabesindeki ' /z/ sembolii ile iligkilendirilen bu dam-
ga, ‘giines’ merkezli bir inancin lirliniidiir. Goriiniim itibariyle insanin sematik yoniini
yansitan Az/Oz Tamgasima, Tiirk topluluklarinin var oldugu tiim bdlgelerde kaya, tas,
kap-kacak iizerinde rastlanilmaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Kirsal alanlar, toplumlarin yerel ve geleneksel yagsam pratikleri, tiretim ve tiiketim aligkanliklari ve somut
olmayan degerleri ile iligkili bigimde iiretilen dogal ve yapay cevrelerdir. Yerin topografik 6zellikleri dogrultu-
sunda yerel malzeme ve yapim teknikleri kullanilarak yéreye 6zgii tiretildikleri i¢in kullanicisi ile dogrudan ve
yakin iliski igerisindedirler. Zamanla koruma kuramlarinda da yerini bulmus olan tarihi kirsal yerlesimler, ge-
leneksel ve yerel mimarliklariyla dikkat ¢gekmektedirler. ICOMOS-IFLA nin gelistirdigi tanimla kirsal peyzaj
mirasi olarak adlandirilan bu alanlar dogal, arkeolojik ve mimari gibi somut ve somut olmayan degerleri ile bir
biitliin olarak degerlendirilmektedir. Giiniimiizde pek ¢ok arastirma kirsal mirasin biitiinlesik bir sekilde ko-
runma sorunlari tizerine yogunlagmaktadir. Bu ¢aligsma, s6z konusu aragtirmalardan farkli -ama onlar gelistirici-
bir yaklasimla, habitus iizerinden kirsal peyzajlari anlamlandirmay: hedeflemektedir. Kirsal peyzajlarda iiretilen
geleneksel mimarlig1 anlamlandirabilmek, kullanicisini ve icerisinde ortaya ¢iktigi habitusu anlamaktan geg-
mektedir. Toplumlarin giindelik hayat bicimleri, gelenekleri, kolektif hafizalar1 ve tarihleri gibi degerlerini {ire-
ten ve onlar tarafindan iiretilen geleneksel kirsal alanlari ve habituslar1 arasinda dinamik bir bag vardir. Her
zaman bir doniislim igerisinde olan habitus, ¢evresini de degistirip-doniistirmektedir. Bu siireg igerisinde sana-
yilesme, teknolojik gelismeler ve kiiresellesme gibi etkiler kirsal peyzajlarini 6zgiin degerlerini kaybetme teh-
didiyle kars1 karsiya getirmektedir. Kirsal peyzajlar1 korumanin ilk adimi, bu alanlar1 ve yarattiklari 6zgiin de-
gerleri anlayabilmede ve degisimi ongorebilir kilmakta yatmaktadir. Bu ¢alisma, bu bakisla, kirsal mirasin olu-
sum ve yasama seriiveninde habitusun roliinii sorgulamaktadir. Yapilan arastirmalarda ve olusturulan hipotezde
habitusun kirsal peyzajlar ve dogal, yapili ve sosyo-kiiltiirel gevresi arasinda kurdugu yapilandirici etkiyi ortaya
¢ikarmay1 ve yasayan kirsal peyzajlarin siirdiiriilmesi ¢aligmalarina katkida bulunmak amaglanmistir. Calig-
mada 6rneklem alan secilmeksizin kirsal peyzajlar1 ve dinamiklerini anlamak i¢in literatiirden gelistirilen yon-
tem kirsal peyzaj mirasinin korunma ¢alismalarinda kullanilmak {izere sunulmustur. Habitus yarattig1 denge ile
karsal peyzajlarin dogal, somut ve somut olamayan bilesenlerini birbirine baglamakta, yerin ruhunun olusmasini
ve beraber siirdiiriilmelerine katkida bulunmaktadir. Bu dengeyi anlamak ve biitiinciil koruma yaklasimlarina
dikkat cekmek amaciyla iliskiler agi detaylica ortaya dokiilmeye calisilmigtir. Calisma kapsaminda habitusun
tanimi, gevre ve pratikler lizerinden agiklanmis ve kirsal peyzaj ile iliskisi tek yapi ve yerlesim iizerinden akta-
rilmistir. Yasayan miras alanlari olan kirsal yerlesimler i¢in degisim -ne yazik ki- kagmilmazdir ve siire¢ dogru
yonetilmedigi takdirde sonuglar mirasin yitirilmesine yol agmaktadir. Onerilen yaklasimun farkli her kirsal pey-
zaj miras alani i¢in 6zellestirilmesi ve yeniden kurulmas: gerekmektedir. Ciinkii her miras alani biriciktir ve
kendine 6zgii sorunlar1 vardir. Calisma, kirsal miras alanlarinda habitus degisiminin yaratmakta oldugu etkiler
ve yonetimi konusunda farkindalik yaratmayi ve degisime 6zgiin degerleri koruyarak eslik edebilen direncli
kirsal miras alanlarmim olusturulmasinin 6nemini vurgulamay1 hedeflemektedir.
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Kirsal peyzaj mirasi, habitus, Bourdieu, vernakiiler mimarlik, pratikler.

ABSTRACT
Rural heritage areas consist of natural and built environments produced concerning local and traditional
life practices, production-consumption habits, and intangible values of societies. This environment is created
vernacularly using local materials and construction techniques due to the topographical features where it is built
and is in contact with local users. For this reason, it is valuable to explain the meaning of vernacular architecture
to understand its users and the habitus that emerges from it. Historical rural settlements, which have found their
place in conservation theories over time, attract attention with their traditional and vernacular architecture.
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These areas, called “rural landscape as heritage” by definition developed by ICOMOS-IFLA, are accepted as a
whole with their tangible and intangible components such as natural, archaeological, and architectural. Today,
plenty of research is about integrated conservation issues of rural landscape heritages. The study, differently
from theirs, plans to discuss the rural landscapes through habitus. It is possible to interpret the vernacular archi-
tecture produced in rural landscapes by understanding its user and the habitus in which it emerges. Moreover,
there is a dynamic link between the traditional rural areas and the habitus of societies that produce and are
produced by their daily lifestyles, traditions, collective memories, and histories. The habitus, which is always
transformed, begins to adapt its environment to the change by this link. In this changing process, effects such
as industrialization, technological developments, and globalization threaten rural landscapes to lose their au-
thentic values. The first step in the conservation of rural landscapes lies in understanding these areas and their
values and making change predictable. From this point of view, this study questions the role of habitus in the
formation and life cycle of rural heritage. The research and the hypothesis created aim to contribute to the
studies about sustainable living in rural landscapes by revealing the structuring effect of the habitus between
the rural landscapes and their natural, built, and socio-cultural environments. In the study, the method developed
from the literature to understand rural landscapes and their dynamics without studying the case is presented for
use in rural landscape heritage conservation studies. Habitus connects the natural, tangible, and intangible com-
ponents of rural landscapes by the balance it creates and contributes to the formation and maintenance of the
spirit of place. In order to understand this balance and draw attention to holistic conservation approaches, the
network of relations has been tried to be revealed in detail. Within the scope of the study, the definition of
habitus was explained through the environment and practices, and its relationship with the rural landscape was
conveyed through a single structure and settlement. The transition of living heritage is inevitable, but when it
cannot be managed according to international regulations, the consequences will be the loss of rural heritage,
which represents societies’ traditional lifestyles. The proposed approach needs to be customized and re-estab-
lished for each different rural landscape heritage site. Because each heritage site is unique and has its own
conservation problems. It is critical to raise awareness about the effects of habitus change in rural landscapes
and their management and to emphasize the importance of creating resilient rural heritage areas that can accom-
pany change by preserving authentic values.
Key Words
Rural landscape as heritage, habitus, Bourdieu, vernacular architecture, practice.

Giris: Habitus ile Siireci Yonetmek

Kirsal mimarlik bulundugu dogal ¢evrenin sartlarina gore yerel (vernakiiler) ve ge-
leneksel yontemler kullanilarak, ydresel malzeme ve teknolojilerle ve kullanicisinin
sosyo-kiiltiirel beklentilerine gore iiretilir. Dogal ¢evre ile organik iliski iginde olan kirsal
alanlar, kullanicisinin giinliik pratiklerine gore bigimlenir. Insan ve yasam deneyiminden
kaynakl1 bu ¢ok boyutlu iliskiden dolayi, kirsal miras alanlari habituslari i¢inde gelisen
somut ve somut olamayan degerleri ile birlikte halkin yap1 sanat1 ve geleneksel yasam
tarzin1 yansitirlar. Cengiz Bektas (2001: 20) kirsal miras alanlarini da olusturan gelenek-
sel yapilar1 yagsamin dogrudan ve gercek yansiticisi olarak goriir ve halk bilimi ve mimar-
ligin ortak ¢aligma alan1 olarak siniflandirir.

20. yy. modernlesme siireci sonrasi, endiistrilesme, hizli sehirlesme ve kiirsellesme-
den dolay1, bu alanlar 6zgiinligiinii kaybederek bozulma tehdidi altindadir. Bu durum
temelde akrabalik iligkileri, aile yapisi, roller, sosyal iligkiler, kimlik gibi birgok kiiltiir
bilesenini hizli ve dramatik bir bigimde degistirmektedir (Rapoport 2006: 10). Gelistiren
hukuksal metinler, yerel ve uluslararas: kuruluglarin aragtirmalart ve literatiir ¢alismalari
ile bu soruna ¢dziimler aramaktadir. Giincel ¢alismalar da gostermektedir ki halk kiiltii-
rlinii olusturan ve ayn1 zamanda o kiiltiir tarafindan olusturulan kirsal mimarligin stirdii-
riilebilirligi, koruma stratejilerinin somut ve somut olmayan miras degerlerinin beraber
ele alinmasi ile miimkiindiir. Bundan dolay1 ¢aligma, literatiirdeki pek ¢ok siirdiiriilebilir
kirsal miras koruma yaklasimlaria ek olarak habitusu anlamanin 6nemini isaret etmeyi
amaclamaktadir. Toplumlarin yillar i¢erisinde ortaya koydugu kiiltiirel 6zellikleri ve ya-
sam pratikleri, yap1 ve yerlesim programlarini olusturmaktadir (Kuban 2007: 20). Bir top-
lumun giindelik hayatini ve buna bagli olarak olusturdugu yapili ¢evreyi
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anlamlandirmanin bir yolu da s6z konusu donemdeki habitusunu anlamaktan gegmekte-
dir. Bu baglamda, kirsal miras alanlarinin olusmasini etkileyen ve dongiisel olarak etki-
lenen bir ortam olarak habitusun, dogal, somut ve somut olmayan degerler ile kurdugu
yapilandirici etkiyi ortaya ¢ikarmak ve kirsal yasam bi¢imlerimizi anlamlandirmak igin
yol gosteren kavramsal bir tartisma hedeflenmistir. Bu kapsamda, habitusun, kirsal miras
alanlar1 ve 6zgilin yagam dinamiklerinin olusumunda etkin roliinii ve siirdiiriilebilirligin-
deki 6nemini isaret etmek amaglanmustir. Habitusun bir koprii gibi kullanilarak, mirasin
tiim bilegenleri ile arasinda iligkinin boliinerek incelenmesini ancak daha sonra bir biitiin
olarak degerlendirilmesi gerektigi 6nemi vurgulanacaktir.

Degisen kullanici talepleri halklarin folkloru ve sosyo-kiiltiirel pratikleri gibi toplu-
mun pek ¢ok somut olmayan ozellikleri iizerinde degisimi dogurmaktadir. Rapoport
(2006:9) ozellikle hizli gelisen toplumlarda kiiltiirlerin ¢esitli oranlarda degisecegini ve
bunun geleneksel gevreler igin risk olusturdugunu savunmaktadir. Caligmayla dogal, ya-
pil1 ve sosyo-kiiltiirel ¢evre igerisinde somut ve somut olmayan kirsal mirasin ortaya ¢i-
kis1, pratikler {izerinden sorgulanacaktir. Birinci boliimde habitus kavrami ve mekanla
kurdugu iliski incelenecek, habitusun yarattig1 pratikler ve yasadig1 baglamin mekan kur-
madaki etkisi literatiir iizerinden anlatilacaktir. ikinci béliimde ise kirsal peyzaj ve mira-
sinin habitus ile kurulan dongiideki yeri ve baglantilarina yerlesimler ve mimarlik 6ze-
linde yer verilecektir. Mevcut hukuki metinler ve literatiirden yararlanarak biitiinciil ve
direngli bir koruma yaklasiminda tiim miras bilesenlerinin énemi vurgulanacaktir.

1. Yasam ve Mekan Pratigi Kurucusu Olarak Habitus

Habitus ve kirsal mimarlik arasindaki devingen iligki, onu olusturan faktoérler iize-
rinden agiklanabilir. Aristoteles tarafindan kiginin kazanilmis davranigsal yatkinliklari ile
iliskilendirilen habitus kavrami, Thomas Aquinas’ in erdem gibi belirlenmis davraniglarin
gelistirilebilecegini ve kisinin ikinci dogasi olarak tanimlanabilecegini ileri siirmesi ile
yeniden ele alinmistir (Lizardo 2013: 405). Davraniglar {izerinden yiiriitiilen bu tartig-
mada Mauss kavrami kiiltiir izerinden degerlendirirken, habitusu birey ve toplum arasin-
daki pratiklerin tamami olarak tanimlamigtir (Mauss 1973: 72). Bu sayede kavram, sosyal
toplumun kolektif davranislari olarak algilanmaya baslamistir. Bourdieu bu tanimlari tek-
rar ele almis ve sosyal sinif kavrami ile birlikte sistematiklestirmistir: Habitus, eylem ve
tepkilerin iireticisiyken, kendisi de kisinin ontogenetik gelisiminde karsilastigi ¢cevresel
kosullarin bir tiriniidiir (Lizardo 2013: 406). Bu bakisla habitus, kisinin fiziksel ve sosyal
¢evresini anlamasini ve pratikleri araciligi ile karsilik vermesini saglamaktadir. Erzen
kavrami soyle agiklar:

““Habitus’ kavrami insan yasaminin her haliyle, her yerde ve her zaman bir ikamet
oldugu diisiincesinde temellenmektedir. Insan diinyaya geldigi andan itibaren ken-
dine bir yer acar ve diinyay1 terk edene dek bir yer miicadelesi i¢indedir. Pierre
Bourdieu insanin bir sinifa, bir gruba ait olmaktan 6nce bir yere ait oldugunu, sosyal
smifin degil sosyal mekanin belirleyici oldugunu ileri siirer.” (Erzen 2017: 11).

Habitattan farkli olarak habitus, fiziksel ve kiiltiirel bir ¢evre igerisindeki siiregelen
sosyal iliskilere vurgu yapmaktadir. Bu iliskilerin olusmasinda kisi ve toplumlarin geg-
misleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Tekeli “Habitus kisinin ya da kisilerin gegmis yasam
deneyimleri sonucu olusan, biitiinlesmis, kalici, i¢sellestirilmis yatkinliklardir” olarak ta-
nimlamaktadir (Tekeli 2009: 25). Bu bakisa gore, benzer egilimlere sahip kisilerin ortak
bir gegmise sahip oldugu soylenebilir. Ortak gecmis ve ¢evresel kosullar, ortak yatkinlik-
larin ve yeni mekanlarin ortaya ¢ikmasini tetiklemektedir.

Habitus toplumsal yagamin igerisinde, Bourdieu’nun pratikler olarak tanimladigi
giindelik hayatin i¢erisinde olugmakta ve ayn1 zamanda giindelik hayat eylemlerini belir-
leyip diizenlemektedir. Belirli bir habitus igerisinde yasayanlar, onun gerektirdigi
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davranis bigimini gelistirir ve pratiklerini buna bagl olarak gergeklestirir. Bourdieu pra-
tiklerin fiziksel ¢evreyi olusturdugunu ileri siirmektedir. Mimarlik nesnelestirilmis kiiltii-
rel sermayedir ve degeri ancak sosyal pratikler yoluyla mekanla iligki kurmakla anlasila-
bilir (Bourdieu 1977: 78; 1980: 52).

Calismaya konu olan kirsal miras alanlar1 pratikler araciligi ile habitus tarafindan
iiretilen ve ayni zamanda habitusu iireten ya da degistiren alanlardir. Habitus araciligi ile
insan ve yasam ¢evresi yaratici bir dongii i¢erisinde halk mimarisini iiretmekte ve bunun
sonucu olusan yerlesimleri de dongiistine dahil etmektedir. Bu dongiide sosyal pratikler,
katalizor gorevi gorerek sistemin ¢aligmasini ve devamini saglamaktadirlar (Diagram 1).
Mekan ve habitus arasindaki iliskiyi anlayabilmek i¢in onlarla siirdiiriilebilmelerini sag-
layan pratiklerin ve var olduklar1 ¢evrenin bagini ortaya koymak gerekli ve 6nemlidir.

| Yapilt Dogal E=r Sosyo-Kiiltiirel |
arkeolojik miras | topografya tarih
konum iklim sosyal smif
ulagim bitki 6rtiisii etnik kimlik
komgu yerlesim | hayvanclk din
altyapi jeolojik yap1 kiltiir
olanaklar1 baki hafiza
su kaynaklar1 aidiyet
HABITUS gelenekler
SOKUM
I sosyal/kiiltiirel / giindelik pratikler ! somut olmayan kiiltiirel miras
.
somut Kiiltiirel miras I
yerin ruhu (genius loci)
malzem artikiilasyon form '!‘1 » mekan «— yer ambiyans
i) zeme ig-chs mekan iligkisi fonksiyon g o yer algist (sense of place)
< yapim sistemi a ., 4 Vernakiiler Mimarlik Kimlik
= mekansal organizasyon stisleme
3 karakter
Kiiltiirel kimlik
morfoloji  tipoloji  artikiilasyon kamusal alanlar (cultural identity)

karsal peyzaj miras1
Diagram 1: habitus, ¢evre ve kirsal peyzaj iliski ag1

1.1. Pratikler, Giindelik Hayat ve Mekan Uretimi

Bourdieu, ancak sosyal pratikler araciligi ile bir mekéanin yasayabilecegi ve boylece
degerinin anlasilabilecegini savunmaktadir (Leach 2016: 298). Benzer yatkinliklar, sos-
yal-kiiltiirel ve fiziksel ¢evresel bilesenlerin etkisiyle ve zamanla ortak yasam tarzini yan-
sitan pratikleri olusturmaktadirlar. Zaman igerisinde bu eylemler, giindelik yagsam olarak
da tanimlanan pratikler igerisinde gece/gilindiiz, hafta igi/hafta sonu, isgiinii/tatil giinii vb.
orgiitlenirler. Bu orgiitlenme bigimi, gegmisin geleneksel daha kiiciik yapidaki yerlesim-
leri ile gliniimiiz modern kentleri arasinda farklilik gostermektedir. Geleneksel alanlarda
izlenen ve folklorumuzun bir yansimasi olan yerlesimleri olusturan 6zgiin pratiklerin mo-
dern diinyanin tehditi altinda oldugu sdylenebilir. Henri Lefebvre ve Michel De Certeau
da giindelik hayatin pratiklerinin mekanla etkilesimini modern ve geleneksel hayat {ize-
rinden tartismistir: Lefebvre, giindelik hayat pratiklerini modern diinyadan ayr1 olarak
gormemis, hatta birbirlerini biitiinlediklerini diigiinmiistiir: Ona gore modernite ile birlikte
giindelik hayat siradan ve gosterigsiz bir hal almistir. Sanayilesme ile birlikte giindelik
hayat da 6zgiinliiglinii yitirmistir. Modern diinyanin getirdigi rutinlerle beraber giindelik
hayat ne kadar ¢esitlenmis ve zenginlesmis gibi goriinse de pek ¢ok sey gibi endiistriles-
mistir. Bu durum da aynilagmayi ve siradanlagmayi kaginilmaz hale getirmistir.
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Modern diinyadan uzakta tiretilen kirsal yap1 stoku ise bu bakimdan cesitliligini ve
0zgiinliiglinii korumaktadir. Gilindelik hayatin aslinda tiim diinya deneyimini sekillendir-
mesi lizerine benzer ¢agdas goriisler bulunmaktadir: Giindelik hayati irdelemek bir top-
lulugu ve buna baglh olarak diinyay1 anlamanin en etkili yoludur. De Certeau’ya gore,
giindelik hayat siradanligin iginde siirprizleri ve 6zgiinltigii barindirmaktadir: Merak edi-
lir ciinkii yeterince bilinemez. insan ve igerisinde yasadig1 cevre birbirini déniistiiriicii
etkilere sahiptir. De Certeau’nun taktikler ve stratejiler olarak tanimladig1 giindelik pra-
tikler, mekansal organizasyonu devingen ve yasayan bir alana donistiirmektedir (De Cer-
teau 1984: 117). Benzer bigimde Henri Lefebvre, giindelik hayat deneyimine odaklan-
maktadir: “Bir giliniin hikéyesi diinyanin hikayesi ve toplumun hikayesini kapsamakta-
dir.” (Lefebvre 2016: 12).

Giindelik hayatin sasirticilig, siradanliginda saklidir; ¢linkii belirsiz ve siirprizlerle
doludur. Siirekli tekrar edilen pratiklerden olusan giindelik hayat, sadece kisisel degil,
ayni zamanda toplumsal davranis bigimlerini olusmaktadir. Bu sayede de ortak yasam
alanlar1 ve yerlesimler meydana gelmektedir. Giiniimiizde her ne kadar modern diinya ve
kent yasamuyla iliskilendirilse de giindelik hayat, kirsal hayatin hala 6nemli bir par¢asidir.
Ofis ortamlar1 gibi kentsel ¢alisma alanlar1 bulunmayan kirsal hayatta insanlar, zamanla-
rinin biiyiik béliimlerini gegirdikleri konutlari ve gevreleriyle daha siki ve yogun iligkiler
kurmaktadirlar. Bu sebeple modern hayatin kurgusalligindan uzak olan kirsal hayatta,
giindelik hayatin mekansal ve kirsal yansimalar1 degerlidir. Modern hayatla giinliik ya-
sama dahil olan pratikler ve yasam alanlari, her ne kadar yeni kiiltiirlerin ve habituslarin
olusmasina vesile olsa da hem somut hem de somut olmayan miras gesitliligin azaltma-
sina yol agabilmektedir. Bu yeni habitatta geleneksel hayatin ortaya ¢ikardig: kiiltiirel
aktivitelerin devami miimkiin gériinmemektedir. Somut olmayan miras ancak kendi bag-
laminda yani UNESCO’nun tanimladig kiiltiirel mekanda stirdiiriilebilmektedir.

Tipk: toplumdaki ¢esitli gruplar (etnik, siif, dini, yoresel vb.) gibi, habituslar da
farkl1 6zellikler sergilemekte ve topluluklarin olusmasina katkida bulunmaktadirlar. Ayni
habitus igerisindeki insanlar ise, benzer pratikler sergiledikleri igin zamanla aynilagip ve
gruplasmaktadir. Belirli bir dogal ¢evre igerisinde habitus ve yoresel yerlesimler birbir-
lerine giindelik pratiklerin destekledigi devingen bir dongii igerisinde bagldirlar (Diag-
ram 1). Pratiklerin {iretilmesi sirasinda habitus, kavramsal olarak igerisinde olustugu or-
tam1 yeniden diizenlemektedir. Habitus hem {iirin hem de iireticidir (Lawrence ve Low
2012: 469). Zamanla, ¢esitli kosullar altinda zorunluluklara doniisen davranislar, farkli
hayat tarzlarini ortaya ¢ikarmakta ve bu hayatin giivenli bir bigimde siirdiiriilmesini sag-
lamaktadir. S6z konusu dongii igerisinde konut ve yerlesimler kullanict pratiklerinin ge-
reksinimleri dogrultusunda bi¢imlenmektedir. Bu durumda ayn1 dongii igerisinde gevre-
sel etkilerle birlikte giindelik pratiklerini olugturan somut olmayan mirasin, somut mirasi
olusturdugu ve birbirlerini etkiledikleri de ifade edilebilir.

Konutlar, habitusu paylasan bireylerin giindelik pratiklerinin, toplumun bir araya ge-
lerek olusturduklar yerlesimler ise giindelik ve sosyal pratiklerin yansimasidir. De Cer-
teau’nun yerellesme teorisine gore diizenli tekrarladigimiz sosyal hareketlerle birlikte bir
bolgeye kendimizi ait hisseder ve oraya anlam katariz (1984: 117). Bir baska deyisle
mekan, insan ve hareketleriyle anlam bulmakta; geleneksel kirsal mimarlik ise insan1 bir
kabuk gibi sararak dogayla arasinda bir gegis elemani, bir koprii vazifesi gérmektedir.
Insan ve igerisinde yasadig1 cevre, bir dongii i¢inde, birbirini doniistiiriicii etkilere sahip-
tir. Cevre, icerisinde yasayan insanlar tarafindan degistirilerek anlamli hale getirilir ve
yere doniistiiriiliir (Tekeli 2009:32). Geleneksel fiziksel ve sosyo-kiiltiirel cevrenin zaman
icerisinde kazandig1 anlami Norberg-Schulz “yerin ruhu”, Rapoport “ambiyans”, Kropf
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“yer algis1”, “kimlik” ya da “karakter” ve Abada “kiiltiirel kimlik” olarak tanimlamigtir
(Karakul 2014:165) (Diagram 1). Bahsi gegen anlamla birlikte somut ve somut olmayan
degerleriyle gelencksel yerlesimler ve sonrasinda kirsal kiiltiir miras alanlari meydana
gelmektedir (Diagram 1).

1.2. Cevre ve Kiiltiir Etkilesiminde Habitus

Habitus, mekan1 ve icerisinde bulundugu kosullar1 yeniden iiretmektedir. Yerlesme
eylemi ise pratiklerle birlikte zihin ve beden is birliginde, sosyal ve fiziksel olarak pratik-
ler siirecinde gergeklesmektedir (Ruan 2006: 8). insan, pratikleri aracilig ile yasadig1 yeri
degistirmektedir. Yani sosyal gruplar ve fiziksel ve kiiltiirel ¢evreleri arasinda devingen
bir iliski s6z konusudur. Bu iliskiler biitiini iginde kisisel yatkinliklar olarak tanimlanan
habitus, icerisinde dogdugu ¢evreyi degistiren ve onun tarafindan degisen bir konumda-
dir. Erzen’in “karsilagsma, paylasim ve birliktelik alan1” olarak tanimladig: ¢cevre de; geg-
mis ve gelecek bigimleriyle Bourdieu’nun yatkimliklarinin sekillendigi de ayni ortamlar-
dir. Bu ortamlarin iiriinii -ve daha sonra da girdisi- ise bu ¢aligmada geleneksel yasanti-
miz1 resmeden kirsal kiiltiir miras alanlardir.

Rapoport’un kiiltiir mekan ¢aligmalarinda 6nerdigi gibi, habitus ve mekéansal iliski-
lerin anlasilabilmesi i¢in tiim bilesenlerin ¢dziimlenerek tek tek irdelenmesi ve daha sonra
biitiinciil bir sekilde yeniden irdelenmesi gerekmektedir. Yerlesimler ve habitusu arasin-
daki bag1 anlayabilmek i¢in yerlesimleri doguran ve gelistiren fiziksel ve sosyo-kiiltiirel
¢evreyi ve faktorleri anlamak 6nemlidir. Bu ¢alismada fiziksel faktorler, dogal ve yapili
¢evrenin etkileri olarak ikiye ayrilmistir. Her kirsal yerlesim bir dogal baglam igerisinde
topografya, bitki ortiisti, iklim, hayvancilik, jeolojik yap1, su kaynaklar1 gibi etkiler al-
tinda olugsmaktadir. Mevcut altyapi, yakin yerlesimler, yer alt1 ve yer iistii arkeolojik mi-
ras alanlari, konum ve ulagim altyapisi ise yapili ¢evrenin bilesenleri olarak tanimlanmak-
tadir.

Yerlesimleri olusturan sosyal faktdrlerin en dnemlilerden birisi kiiltiirdiir. Tylor
1871°de kiiltiirii “bilgi, inang, sanat, yasa, ahlak, adetler ve bir toplulugun bireyi olarak
insanin biitlin 6teki yetenekleri ve aligkanliklari” olarak tanimlamistir (Rapoport 2004:
84). Kiiltiirtin bu 6zellikleri farkli sosyal gruplarin ortaya ¢ikmasini saglamakta ve bu
gruplar ¢evreyle etkilesim igerisinde yeni yapili ¢evreler olugturmaktadir. Kullanici grup-
lar1 gibi onlarin davranislari da kiiltiire baglidir ve buna gore farklilasmaktadir (Rapoport
2004: 24). Bu durumda, kiiltiire bagl olan davraniglarin, Bourdieu’nun pratikler olarak
belirledigi yatkinliklar etkiledigi soylenebilir. Farkli kiiltiire sahip topluluklar, ayn1 dogal
ve fiziksel ¢evreler igerisinde benzer imkanlara sahip olsalar dahi ¢ok ¢esitli yerlesimler
ve mimariler liretebilirler. Bu {iretim sirasinda verilen kararlar ve olusturulan kurallar ise
toplum tarafinda yillar iceresinde belirlenmekte, o toplumun kimligi haline gelmektedir
(Rapoport 2004: 72). Bu kurallar yillar igerisinde ¢evreye ve habitusa gore degisip-donii-
serek kullanici ile daha uyumlu hale gelmektedir. Rapoport’a gore, kiiltiir sosyal ¢evre
icerisinde bilesenleri ile yagsam tarzi ve eylem sistemlerini olusturmaktadir. Dolayisiyla
Bourdieu’nun pratikler olarak nitelendirdigi bu eylemler, habitus ve diger ¢evresel et-
menlerle beraber geleneksel yasam alanlarin1 meydana getirmektedirler.

2. Siirdiiriilebilir Kirsal Peyzajlar i¢in Habitus

Geleneksel kirsal mimarlik ve ortaya ¢ikardigi agik ve kapali alanlar, yerlesim i¢in
secilen ¢evrenin fiziksel ve sosyal imkanlariyla, habitusun tanimladig1 yapida ve onun
etkileriyle meydana gelmektedir. Aran, kir yapilarini sdyle tanimlar:

“Kir yapilarinin ayirt edici niteligi dogal bir evrim icerisinde gelisen yaratiklarin
goriiniimlerinde okunan dogallik karakteridir. Bu yapilar, yapay bir iislup roliine
biirinmeden, endiistriyel oncesi toplumun geleneksel gereksinimlerine, yer ve
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iklimin anlasilmasi zor simirlamalarina karsi bir yanit olusturur... Siradan insanla-
rin, fiziksel ve zihinsel yagamlarini siirdiirebilmek i¢in doganin asilmasi zor sinir-
lamalarina, kendilerini de ¢evreye uyum yapmaya alistirarak gelistirdikleri yapilar-
dir.” (Aran 2000; 14).

S6z konusu kir yapilari ve kullanicisinin sosyo-kiiltiirel birikimleri ve pratikleri ara-
ciligt ile birlikte olusturdugu agik ve kapali alanlar ise geleneksel kirsal yerlesimler olarak
adlandirilirlar.

Kullanicist ile birebir iligkiler igerisinde canli ve dinamik alanlar olan kirsal yerle-
simler, siirekli degisim i¢indedir. Ozellikle kiiresellesme ile birlikte degisen yasam tarz-
lar1 toplumlarin kiiltiirel ve sosyo-ekonomik 6zelliklerini ve dolayisi ile giindelik hayat
pratiklerini doniistirmektedir. Yasanan bu doniisiimler ise kirsal konutlar ve yerlesim-
lerde tiim alanlarda yeni kullanici talepleri olarak ortaya ¢cikmaktadir. Ayrica Sanayi Dev-
rimi etkileriyle gerceklesen kirsal alanlarin niifus kaybi ve tarim alaninda gelisen maki-
nelesme ile birlikte kirsal peyzaj alanlarinda kokli degisimler de meydana gelmistir. Bir
taraftan niifus kaybiyla mevcut kirsal alanlar yok olurken, diger taraftan endiistrilesme
etkisiyle birlikte yerel ve geleneksel 6zelliklerden yoksun yeni kirsal alanlar ortaya ¢ik-
mustir. Yasanan bu koklii degisikler ve kayiplar sonrasi, toplumlarin folklorlarimin iiriini
olan ve ayni zamanda somut olmayan miras i¢in de baglam olusturan kirsal miras alanla-
rinin dnemi konusunda tartigmalar baglamigtir: 1977 yilinda yayinlanan “Granada Tale-
binde” s6z konusu doniisiimlere dikkat ¢ekilmis ve kirsal mimari ve gevresinin tehdit al-
tinda oldugu vurgulanmistir. Ayrica endiistri toplumunun yerel ve geleneksel 6zelliklerini
kaybettigini ve bu durumun kirsal kiiltiir mirasinin varligimi tehdit ettigi belirtilmistir.
1989 yilinda alinan “Folklorun ve Geleneksel Kiiltiiriin Korunmasi Tavsiye Kararinda”
ise halk geleneklerinin ve aktarilma yontemlerinin endiistrilesmis toplumun degisim bas-
kis1 altinda oldugunu ve bu degisimin sadece geleneksel degerleri degil, onlarin siirdiiriil-
mesi i¢in baglam olusturan geleneksel yerlesimlerle birlikte korunmas ile kontrol edil-
mesi gerektigi aktarilmigtir.

Tarihi kirsal miras alanlari igerisinde bulunduklari geleneksel yerlesimlere ek olarak
peyzaj alanlar1 ve sosyo-kiiltiirel 6zellikleriyle birlikte kiiltiirel peyzaj olarak tanimlan-
maya baglamis ve 1992 yilinda UNESCO “Diinya Miras Sézlesmesine” eklenmistir. Bu-
nunla birlikte yerel/geleneksel mimari miras, kirsal mimari miras, kiiltiirel peyzaj ve kir-
sal peyzaj gibi pek ¢ok tanimlamalarla ¢aligmalar devam etmistir. Globallesme ile ortaya
¢ikan bir 6rneklesmenin kiiltiirel peyzajin temel bileseni olan geleneksel mimarlik ve do-
layisiyla toplumlarin kiiltiirel gesitliligi i¢in nasil tehdit olusturdugu 1999 yilinda ICO-
MOS “Geleneksel Mimari Miras Tiizigiinde” yer almistir. Tiiziik ayrica geleneksel mi-
marligin sadece somut degerlerden degil 2003 yilinda “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasi S6zlesmesinde” somut olmayan miras olarak tanimlanacak olan elle tutulma-
yan sosyo-kiltiirel 6zellik ve davraniglari kapsadigini belirtmektedir. Calismaya konu
olan kirsal miras alanlar1 2013 yilinda yayinlanan ICOMOS Tiirkiye Mimari Miras Tii-
ziigii’'nde “karsal sit” olarak adlandirilmistir!. 2017 yilinda ise ICOMOS-IFLA? tarafindan
en kapsamli ve detayli tanimiyla “kirsal peyzaj miras1” terimi gelistirilmis ve kiiltiirel
peyzaj alanlar ile arasindaki farklar ortaya konulmustur.

Ote yandan, -yukarida- tartisildig1 {izere Bourdieu’un iirettigi habitus kavrami gele-
neksel yerlesimlerde ekolojik ¢evre igerisinde sosyal yapiyi, aliskanliklar ve giindelik
pratiklerin olusturdugu bir alan1 tanimlamaktadir. Belirtilen baglam igerisinde fiziksel ve
sosyal faktorler, pratikleri ve habitus olarak ifade edilen alan1 olusturmaktadir. Olusan
dengeye pratiklerin ve tanimlanan ¢evrenin yonlendirilmesi ile birlikte meydana gelen
geleneksel mimarlik ve yerlesimler dahil olmaktadir. Bu yerlesimlerin miras alant olmasi
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durumunda ise sosyal faktorlerin yaninda somut olmayan kiiltiirel mirastan (SOKUM) da
sz etmek gereklidir. Insanla beraber habitus igerisinde var olan SOKUM icerisinde bu-
lundugu alan gibi canhdir. Kusaktan kusaga aktarilir, tipki habitus gibi iliski kurdugu
cevreyle birlikte degisebilir ve onu degistirebilir. Kirsal peyzaji anlayabilmek i¢in SO-
KUM bir alt baghga indirgenmek yerine kapsayici olarak tiim etmenlerle beraber deger-
lendirilmedir (Olger Oziinel 2017: 25). Kirsal peyzaj alanlarinda SOKUM’iin siirdiiriile-
bilmesi ise ancak bagli oldugu baglami yani somut miras, pratikler ve habitusu stirdiir-
mekle miimkiindiir (Karakul 2007: 151). Kirsal peyzajlarin korunmasi igin gevre ve ha-
bitusla kurduklar1 dinamik dengenin anlagilmasi gerekmektedir.

2.1 Kirsal Yerlesimler ve Habitus

Yaymlanan hukuksal metinlerde ve literatiirde daha dnce bahsedildigi gibi kiiltiir
mirasinin siirdiiriilebilmesi ancak igerisinde bulundugu baglam ile miimkiindiir. Kirsal
peyzaj alanlarinda da geleneksel mimarlik mirasi igerisinde bulundugu dogal ¢evre ve
kullanicist tarafindan iiretilmis peyzaj alanlar1 ve dogurdugu somut olmayan miras ile
dogrudan baglidir. Tiim bu bilesenler yerel insanin dogal ¢evre ile kurdugu iliskiyi, liretim
ve tiikketim bi¢imlerini, gelenegini ve giindelik yagamini ifade ettigi i¢cin degerlidir ve ge-
lecek nesillere aktarilmas: siirdiiriilebilir bir koruma yaklagimi ile miimkiindiir. Gelenek-
sel ve yerel yerlesimlerde mekani sekillendiren kurallar zaman igerisinde, kullanici tara-
findan deneyimlerle canli bir gsekilde ¢evreyle ve insanla en uyumlu hale getirilirken, mo-
dern kentlerde siire¢ hizlidir ve kurallar belirleyenler ve kullanicilar farklidir (Rapoport
2004:75). Zaman i¢inde deneyimlerle olusan bu kurallar da habitusun bir iiriintidiir ve
yine uzun yillar igerisinde doniiserek yasayan kirsal peyzaj mirasinin biitiin bilesenlerini
meydana getirmektedirler.

Habitusun kirsal yerlesimler tizerindeki etkisini morfoloji, tipoloji, kamusal alanlar
ve artikiilasyon iizerinden anlamlandirmak miimkiindiir. Bilindigi iizere, baki, egim, po-
zisyon ve su kaynaklartyla birlikte jeolojik yapi, bitki ortiisii, hayvancilik ve tarim faali-
yetleri, riizgarin yonii ve gokyiizii ve yer yiizii iligkileri yerlesimin olusumu sonucu olugan
en temel 6zelligi olan morfolojisini dogrudan etkilemektedir. Ancak bu etkilesimde, top-
lumlarin bu ¢evresel etkilerle kurdugu iliski ve mekansal iretimler dogrudan habitusla ve
yasam pratikleriyle iliskilidir. Bu tip kararlar, habitus i¢erisinde uzun yillarda gelistirilen
yatkinliklar tarafindan igsellestirilerek ortaya ¢ikmaktadir. Yerel ve kirsal toplumlarda
yazilit olmayan bu kurallar, kiiltiiriin bir pargas1 haline gelerek, agik ve kapali alanlardan
olusan yapili ¢cevreyi meydana getirmektedir. Tiim bu -kural- iiretim ve dogal ¢evre don-
giistiniin igerisinde ise mevcut yapili ¢gevrenin de kurucu bir etkisi vardir: Konum, topog-
rafya, altyap1 kosullar1 ve ulagim olanaklar1 olarak bu siirecin 6nemli yapili ¢evre etmen-
lerindendir. Tiim bu etkiler 15181nda sosyal bir topluluk 6zgiin yerlesimini olusturabilir ve
yasatabilir. Farkli degiskenlerin oldugu bir ortamda ise tek bir tipten bahsedilemez ve bu
sebeple de cok cesitli kirsal peyzajlar olusabilmektedir. Ornegin benzer dzelliklerdeki iki
alanda farkli tarihi katmanlagma ve arkeolojik rezervler etkileyici olabilmekte ve kararlar1
ve siireci etkileyebilmektir.

habitus ve cevre
sosyo -kiiltiirel cevre | yapil ¢evre dogal cevre
ve SOKUM
morfoloji | giindelik / sosyal pra- | Konum ve pozis- jeolojik yapi, bitki
g . tikler yon, arkeolojik mi- | Ortiisii, hayvancilik,
z § ras, mevcut yerle- tarim, gokyiizii ve
E = sim izleri ve altyapi, | yeryiizii, riizgar,
- erisilebilirlik baki, egim, su kay-
naklari
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tipoloji giindelik / sosyal pra- | Konum ve pozis- dogal kaynaklar, jeo-
tikler, estetik yon, mevcut yerle- lojik yapi, gokytizii
sim mimarisi, arke- | ve yerylizi, riizgar,
olojik miras baki, egim, su kay-
naklari
artikiilas- | giindelik / sosyal pra- | Konum ve pozis- jeolojik yapi, dogal
yon tikler yon, altyap1 kaynaklar, bitki or-
tiisii, baki, egim
kamusal sosyal pratikler, kiil- Erisilebilirlik, alt- jeolojik yapi, gok-
alanlar tiir, gelenekler, tarih, yapi, arkeolojik mi- | yiizii ve yeryiizil, ,
dini inang, hafiza ras baki, egim, pozisyon
malzeme | estetik, kiiltiir, glinde- | ¢evredeki kaynak- bitki ortiisii, dogal
lik pratikler lara olan uzaklik kaynaklar, dogal afet
riskleri, jeolojik yap1
yapim Gelenekler, kiiltiir konum ve pozisyon, | bitki ortiisii, dogal
sistemi mevcut yerlesimler, | kaynaklar, jeolojik
arkeolojik miras yap1, dogal afet risk-
leri, egim,
mekansal | Giindelik/sosyal pra- pozisyon, arkeolojik | bitki ortiisii, tarim ve
organi- tikler, kiiltiir, gelenek- | miras, mevcut yerle- | hayvancilik, jeolojik
zasyon ler simler, erisilebilir- yapi, riizgar, giines-
=4 lik, altyap1 lenme, egim,
E form Estetik algisi, kiiltiir, Pozisyon, mevcut bitki ortitiisii, dogal
E gelenekler yerlesimler, arkeo- kaynaklar, jeolojik
E lojik miras, altyap1 yapi, riizgar, giines-
lenme, egim,
fonksiyon | estetik, kiiltiir, gele- pozisyon erisilebi- bitki ortitiisii, dogal
nekler, tarih, dini ina- | lirlik, su kaynaklar1 | kaynaklar, jeolojik
niglar yapi, riizgar, giines-
lenme, egim, baki
artikiilas- | Giindelik/sosyal pra-
yon tikler
siisleme kiiltiir, gelenekler, ta- bitki oriitiisii, dogal
rih, dini inaniglar, ha- kaynaklar
fiza

Tablo 1: habitusun bagli oldugu ¢evrenin kirsal mimarlik iizerindeki etkisini gosterir matris

Yerlesimler, var olan katmanlarin 1s18inda ve onlarla iligkili olarak kurulabilmekte-
dir. Kirda bulunan agik ve kapali iiretim, sosyo-kiiltiirel ve ticaret alanlari, konutlar ve
ulasim baglantilar1 arasinda gegen giindelik hayat ve sosyal pratikler ile birlikte kirsal
peyzaj olusmaktadir. Kamusal alanlar ve yerlesimin artikiilasyonu ise konum ve dogal
etmenlerin yaninda sosyal pratikler, kiiltiir, gelenek, tarih, dini inang ve ortak hafiza etki-
leriyle meydana gelmektedir. Ornegin, hamam, cesme ve degirmen gibi kamusal alanlar
su kaynaklarinin yakinina insa edilirken, dini mekanlar, meydanlar, kahvehane ve ticaret
mekanlari i¢in daha merkezi, mezarliklar i¢in ise daha merkezden uzak alanlarin segil-
mesi s6z konusu parametrelerin degerlendirilmesi sonucu verilen kararlardir. Genellikle
iklim ve topografya gibi dogal etmenlere bagli gelisen mera, tarla, bahge gibi agik liretim
alanlarinin konumu ve kullanim seklinde tarih, gelenek, zamanla olusan toplumsal kural-
lar etkili olabilmektedir. Yerlesimin tipolojisi ise dogal malzeme kaynaklari, jeoloji,
riizgar, gokylizii ve yerylizii gibi imkanlarin geleneksel bilgiyle birlikte egim, baki, su
kaynaklarini etkilerinin kullanici tarafindan degerlendirilerek geleneksel mimarinin olus-
turulmasina baghidir. Rapoport’un da aktardigi gibi yapili ¢evre basta sosyokiiltiirel
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veriler olmak iizere iklim kosullari, arazi se¢imi ve ulasilabilirlik ve malzeme ve yapi
teknoloji imkanlarina gore sekillenmektedir (Rapoport 1969: 47).

2.1 Kirsal Yap1 ve Habitus

Konut kiiltiirel bir nesnedir ve onunla iligki i¢erisinde bulunanlarin (insa eden, kul-
lanan ve izleyen) kolektif kiiltiir ve hafizalarini yansitmaktadir. Giindelik hayatin pek ¢cok
aktivitesinin blinyesinde gergeklestigi konutlar, etkilesimde bulundugu insanlar i¢in kiil-
tiirel anlamlar tagimaktadir. S6z konusu insanlar i¢in kolektif degerler tagiyan bu konut
mekanlar1 ve yagam bigimleri birbirlerine bir dongii igerisinde baglidirlar. Ayni1 kiiltiir ve
yasam kosullar altinda, iklime ve dogayla biitiinlesik bir sekilde iiretilen bu yapilar ortak
bir tipoloji icerisinde benzer bigimlerde insa edilirler. Cogu zaman dogal malzeme ile
basit, yalin bir sekilde, ancak geleneksel begeniler ve estetik degerler goz dniinde bulun-
durularak iiretilirler. Kirsal yapinin habitus ve diger degerlerle kurdugu denge, malzeme,
yapim sistemi, mekansal organizasyon, form, fonksiyon, artikiilasyon ve siisleme baglik-
lar1 altinda detayl olarak tanimlanabilir (Tablo 1). Buna gére insanoglunun dogayla iliski
kurma ve miidahale etme bi¢imi olan yapi liretiminin, kirsal ve geleneksel yasamda as-
Iinda doganin bir {iriinii oldugu sdylenebilir. Ciinkii bu yapilar, dogal g¢evre kosullarina
bagl olarak -tamamen- oraya 6zgii malzeme kullanilarak insa edilirler. Malzemenin
oraya 6zgli olmasi kadar, yapi sahibinin segimleri ve kullanma bi¢imi de igerisinde dog-
dugu ve biiylidiigii kurallara gore belirlenmektedir. Boylece malzeme se¢imi, yapim sis-
temi, form gibi yapisal 6zelliklerin habitus ile dogrudan iliskili ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Giindelik pratikler bir yapinin olugum siirecinde dnemli bir etkiye sahiptir. Kullani-
cilarin hareketleri bagta artikiilasyon olmak iizere form ve plan organizasyonun olusu-
munda en 6nemli faktorlerdendir. Kullanici ihtiyacina uygun yapiyr dogal bilesenlerle
iretmek kirsal insanin uzun yillar igerisinde kazandigt bir edinimdir. Malinowski ¢alis-
malarinda mekan1 kiiltiire bagli kullanici ihtiyaglar: {izerinden incelemis ve kiiltiiriin
mekanin fonksiyonlarinin belirlenmesinde etkili oldugunu vurgularken, Rapoport ise bir
yapinin sadece kiiltiirel ya da fiziksel etkenler disinda biitiinciil bir yaklagimla anlamlan-
dirilabilecegini savunmustur: Geleneksel kdy ya da kentlerin genellikle bireysel kisiler-
den cok toplumlarin ortak amaglarini ve degerlerini yansittigimi vurgulamistir (Mali-
nowski 1960: 36; Rapoport 1969: 47; (Karakul’ dan 2007: 153)).

Mekanin sosyal ¢evreyi belirlemesi gibi, sosyal etkinlikler de mekani belirmektedir.
Sosyal mekan, fiziksel mekana doniisme egilimindedir (Bourdieu 2000: 134). Habitusun
sosyal cevrelerinin ya da sosyal aktivitelerinin 6zellestirdigi mekanlar (mutfak, yatak
odasi, depo, ahir vb.) ve yap1 gruplari (firin, degirmen, kahvehane vb) ortaya ¢ikmaktadir.
Bu mekansal orgiitlenmeler zamanla sosyal aktivitelere yol agmaktadir. Hillier de
“mekénin sosyal mantig1” olarak isimlendirdigi teorisinde bu konuya deginmistir (Hillier
and Hanson 1984). Béylece SOKUM ve onun igerisinde var oldugu miras yapisinin ara-
sindaki déniistiiriicii etki ortaya ¢cikmaktadir. Bazen SOKUM’iin degismesiyle, -beraber
ekmek yapma geleneginin bitmesiyle ortak firmlarin yikilmasi gibi- bir mekanin ya da
yapinin ortadan kaldirildigini gorebiliriz. Bazi durumlarda ise ¢esmelerin islevini yitir-
mesi ve yikilmasi ile ¢gesme Onil aktivitelerinin bitmesi gibi- mevcut mekanin korunama-
mast SOKUM’iin yitirilmesine sebep olabilir. Bu durum habitusun yasayan ve siirekli
doniisen yapisina baglanabilir. Yukarida da bahsedilen yapili, dogal ve sosyo-kiiltiirel et-
kilerin ¢esitli sebeplerle degisimi sonucu habitus da doniisiir ve yeni durumlara uyum
saglar. Bu doniisiimiin dogru yonetilmesi kiiltiirel peyzajin direngli bir sekilde varligini
stirdiirmesine yol agarken, kontrolsiiz olmasi ise miras igin yikici sonug¢lar dogurabilmek-
tedir.
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Sonuc¢

Bu ¢alisma kirsal miras alanlarini anlayabilmek ve biitiinciil koruma yaklagimlari
gelistirebilmesine katkida bulunmak i¢in habitusun kirsal peyzaj mirasi iizerindeki yapi-
landiric etkisini agiklamay1 amaglamistir. Ayrica dogal, yapili ve sosyo-Kkiiltiirel ¢gevrenin
bir iiriinii olan habitusun bu sistemler dengesinin igerisinde iirettigi pratiklerle nasil bir
yapt olusturdugunu ve kirsal yerlesimlerden yola ¢ikilarak kirsal miras alanlarinin mey-
dana gelmesi irdelenmistir. Birbirlerine yasayan bir denge igerisinde bagli bu kavramlarin
birbirlerini doniistiiriicii etkisi vardir. Zaman igerisinde olusan ve tarihin bir pargasi olan
habitus, devamli bir yapida olmasina ragmen asla duragan degildir ve degisime agiktir
(Bourdieu and Wacquant 1992: 133). Geligen degisimlere bagli olarak olusturdugu yapili
cevreyi de adapte etmektedir. Bu degisimler mevcut ¢evreyi mekan organizasyonu ve
sirkiilasyon, mahremiyet, standartlar, malzeme, form ve anlam gibi alanlarda sorunlarla
ylizlestirmektedir (Rapoport 2006: 10). Bu degisimler habitusun tamamen ortadan kalk-
masi gibi de sonuglanabilmektir. Bu durumda insanin mekanla ve ¢evreyle kurdugu iliski
de sekteye ugramaktadir. Bu tip alanlarda yapili cevre ya tamamen terk edilmekte ya da
bambaska bir habitus tarafindan kullanilmaya baslanmaktadir. Yeni habitusun getirdigi
yeni kiiltiirel pratikler yapili ¢evrede degisikliklere sebep olurken, s6z konusu yerlesim
tarihi ¢evre ise koruma sorunlarini beraberinde getirmektedir. Kirsal miras alanlarinin
dogal, somut ve somut olmayan bilesenlerini ve aralarinda bag1 anlamak ancak onlar {ize-
rinde etkili olan habitusu anlamakla miimkiindiir.

Geligen diinyada degisimin devam edecegi kabul edilmeli ve miras alanlar1 i¢in kiil-
tiir — mekan dengesinin devam ettirecek ¢oziimler sunulmalidir (Rapoport 2006: 11). Di-
namik miras alanlar1 olan kirsal peyzaj alanlar1 ancak kullanicisinin yeni fiziksel, kiiltiirel
ve sosyo-ckonomik ihtiyaclarina cevap verecek somut ve somut olmayan degerlerini bii-
tiinciil bir yaklagimla koruyan yonetim stratejileri gelistirilebilirse stirdiirtilebilir.

Siireci yonetebilmek i¢in miras odakli yaklasimlar kadar, kirsal mirasin i¢ginde bu-
lundugu habitusun bir biitiin olarak derinlemesine incelenmesi gerekmektedir: Toplum-
larin ortak hafiza, tarihi ve geleneklerini yansitan bu yap1 gruplari ve peyzajlari anlamanin
en etkili yollarindan biri kiiltiirii ve onu olusturan ortami anlamaktir. Tekelinin (2009: 27)
“habitus ge¢misin bir iiriiniidiir, ama simdiki zamanin i¢inde kazinmig bir gelecege gon-
derme yapar” seklinde tanimladig1 gibi, habitus gelecekle yakindan ilgilidir ve degisimi
kacinilmazdir. Bu ¢alisma gostermistir ki kirsal miras alanlarinin gegmisi ve bugiiniinii,
giindelik pratiklerinin ve habitusun olusturdugu baglam bilesenlerin ¢dziimlenerek bir-
birleri ile iligkilerinin incelenmesi yontemiyle ortaya konabilir. Boylelikle tiim kirsal mi-
ras1 koruma ¢aligmalarinda benzer ¢oziimlemelerin yapilarak, habitusun yarattigi yapi
igerisinde kurulan dengelerin anlagilmasi ve biitiinciil koruma yaklasimlarinda kullanil-
masi kolaylasacaktir. Bu amagla olusturulan degerlendirme tablosunda da ifade edildigi
gibi gelecek calismalarda fiziksel ve SOKUM’ii de icerisinde alan sosyo-kiiltiirel etmen-
lerin somut mirasi yerlesim ve yap1 6zelinde nasil etkiledigi tartisiimalidir. Ancak bu se-
kilde kirsal peyzaj mirasinin biitiinciil ve siirdiirtilebilir koruma politikalar: gelistirilebilir.
Caligma kapsaminda vurgulandigi {izere her miras alanini olusturan faktorler ve habitusu
farklidir. Bu sebeple, siirdiiriilebilir ve yonetilebilir bir miras yonetimi i¢in onerilen ilig-
kiler aginin, her farkli kirsal peyzaj alani igin, yere 6zgii olarak yeni iiretilmesi 6nemli ve
gereklidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERTI: Birinci Yazar %60, Ikinci Yazar %40.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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TESEKKUR: Doktora ¢alismam sirasinda 2211-Yurt I¢i Doktora Burs Programi kapsaminda sagladigi maddi
destekten 6tiirii TUBITAK Bilim insani Destekleme Daire Baskanlig1 birimine tesekkiir ederim.

NOTLAR

1. “Yerlesim diizeni, yapim teknigi ve tasarimiyla yerelin {irlinii olan yapilarin, yol, meydan, tarim alani vb.
ogelerle birleserek olusturdugu, korunacak degerler tasiyan kirsal alanlardir.” olarak agiklanmistir (ICO-
MOS TURKIYE, 2013).

2. ICOMOS-IFLA 2017 yilinda “kirsal peyzaj” tanimini getirir ve miras olarak bu alanlar1 somut ve somut
olmayan degerleri ile birlikte degerlendirir. Kirsal peyzaj mirasi arazi, morfoloji, su kaynagi, alt yapi, bitki
ortiisii, yerlesimler, bitki ortiisii, kirsal binalar ve vernakiiler mimarlik ve ulasim ve ticaret baglantilar1 gibi
fiziksel 6zelliklerle kiiltiir, gelenek, pratikler, yerel halkin kimlik ve aidiyetinin gostergeleri ve ge¢ ve erken
kullanicilarin alana kattiklar: degerler gibi somut olmayan &zelliklerle, insan ve doganin kurdugu iliskileri
yansitmaktadir (IFLA, 2017).
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Kiiltiirel miras degerlerinin yeterli derecede ve tiim yonleriyle belgelenmemesi, bu degerlerin korunma-
st ve gelecek kusaklara aktarilmasinda sorunlara neden olmaktadir. Bu sorun kirsal yerlesimlerdeki somut
olmayan kiiltiirel miras (SOKUM) degerlerinin korunmasinda ve siirdiiriilmesinde kentlere goére daha fazla
yasanmaktadir. Kirsalda yasayan insan sayisinin daha az olmasi, kirdan kente go¢ oranmnin fazla olmasi,
niifusun yaslanmasi, ulasimmn daha zor olmasi ve teknolojinin eksikligi gibi olumsuz etkenler, kirsaldaki
SOKUM degerlerini tespit ve belgeleme galigmalarini daha da énemli hale getirmektedir. Ayrica kirsal alanlar
genelde g6z oniinde olmadig: i¢in bu alanlardaki kiiltiirel miras unsurlar1 evrensel anlamda yeteri kadar ta-
ninmamakta, bu nedenle belgeleme ve tescilleme islemlerinde eksiklikler, gecikmeler ve hatalar meydana
gelebilmektedir. Kirsaldaki kiiltiirel miras degerlerini biitiin 6zellikleriyle belgelemek ve evrensel anlamda
tanitmak i¢in yeni yontemlere ihtiyag vardir. Dijital Kiiltiirel Haritalar (DKH) bilginin evrensel ¢apta yayilma-
st ve hizli ulagilmasi agisindan oldukca fayda saglamaktadir. Kiiltiirel miras degerlerinin belgelenmesi ve
tanitilmasinda da kullanilmaktadirlar. Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO) ve
Avrupa Konseyi’nin (COE) kiiltiirel haritalar1 (KH) bunun en iyi 6rnekleridir. Amit ve sitlerden meydana
gelen kiiltiire]l miras zaten mekansal unsurlardir ve UNESCO ile COE tarafindan sunulan haritalar yeterli
olabilmektedir. Ancak SOKUM’iin UNESCO tarafindan sunulan dijital diyagramu, agirlikli olarak kiiltiirel
unsurlar ve ait olduklar iilkeler iizerinden planlanmistir. Bu nedenle kiiltiire]l mekanlara (KM) ¢ok fazla iist
olgekten deginilmistir. SOKUM degerlerinin kendine 6zel mekanlar1 vardir. Gelenek-gérenek, yasam tarzlari
ve cografya ile sekillenip, ortaya ¢iktig1 mekanlarda viicut bulmakta, anlam ve kimlik kazanmaktadir. Bir
efsaneyi meydana geldigi yerde dinleyerek hayalinizde canlandirmak, geleneksel bir yemegi 6zgiin cografya-
sinda yerel seremonisi ile yemek, bir kilimi tezgahinda dokunurken gérmenin verecegi haz ve bilgi akisi
kiiltiirel unsurla yer baglamimin kuvvetli iliskisinden kaynaklanir. Bu nedenle SOKUM’iin kendi 6zel meka-
niyla iliskisini kurmadan belgelemek ve korumak miimkiin degildir. Bu ¢alismada SOKUM unsurlarinin
mekanlarini, DKH ile belgeleyerek 6rnek bir ¢alisma yontemi gelistirmek amaglanmistir. Caligma alani olarak
Tiirkiye’nin Antalya Ili Akseki ilgesi Giizelsu Koyii secilmistir. Ciinkii Anadolu’daki kirsal yerlesimler
UNESCO’nun SOKUM Sézlesmesi’ndeki sozlii gelenekler ve anlatimlar, gosteri sanatlari, toplumsal uygu-
lamalar: ritiieller ve solenler, doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar, el sanatlar1 kategorizasyonu yoniin-
den zengin kiiltiirel unsurlar ve kiiltiirel mekanlar sunabilmektedir. Orneklem alandaki SOKUM ve KM,
tespit ve analiz edilerek kiiltiirel haritalama y&ntemiyle belgelenmektedir. Onerilen kiiltiirel haritalama, dijital
yontemlere dayandirilmis ve Kiiresel Konumlama Sistemi (GPS) sistemi yardimiyla koordinatlariyla birlikte
haritaya aktarilmistir. Dokiimantal bilgi, gorsel ve koordinatlarin tek bir haritada kiigiik dokunuslarla elde
edilmesi, uzak cografyalardaki arastirmaci ve meraklilarinin dahi baska hi¢bir kaynaga ihtiya¢ duymadan
kirsaldaki SOKUM ve KM’larina ulagmasini saglayacaktir. Calisma sonucunda dnerilen haritalama yéntemiy-
le elde edilen verilerin kiiltiirel mirasin dogru ve kalici bir sekilde belgelenmesine ve korunarak gelecek
nesillere aktarilmasina katki saglayacag diisiiniilmektedir.
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ABSTRACT

Insufficient and incomplete documentation of cultural heritage causes problems in their preservation
and transmission to future generations. This problem is more prevalent in the conservation and sustainability
of intangible cultural heritage in rural settlements. Factors such as a lower population in rural areas, a higher
rate of migration, an aging population, difficulty in transportation, and lack of technology make the identifica-
tion and documentation of ICH in rural areas even more crucial. Additionally, since rural areas are generally
overlooked, the cultural heritage in these areas are not universally recognized enough, leading to deficiencies,
delays, and errors in documentation and registration processes. New methods are needed to document rural
cultural heritage in all their aspects and promote their recognition universally. Digital Cultural Maps are very
useful in terms of disseminating information universally and facilitating access to it quickly. They are also
used in documenting and promoting cultural heritage values. The Cultural Maps of United Nations Education-
al, Scientific and Cultural Organization (UNESCO) and the Council of Europe (COE) are excellent examples
of this. Since the cultural heritage composed of monuments and sites are spatial elements, the maps provided
by UNESCO and COE are sufficient. However, UNESCO’s digital diagram of ICH is primarily planned
based on cultural values and the countries to which they belong. Therefore, cultural spaces are not addressed
exactly. ICH have their own unique spaces. They emerge and take shape through tradition, lifestyle, and
geography in these spaces, gaining meaning and identity. Therefore, it is not possible to document and pre-
serve ICH without establishing its relationship with its own space. The aim of the study is to develop a sample
methodology by documenting the spaces of ICH elements using digital cultural mapping. The village of
Giizelsu, Anatolia, Tiirkiye was chosen as the study area. Rural settlements in Anatolia can offer rich cultural
elements and cultural spaces in terms of the UNESCO Convention for the Safeguarding of the Intangible
Cultural Heritage such as oral traditions and expressions, performing arts, social practices, rituals and festive
events, knowledge and practices concerning nature and the universe, and traditional craftsmanship. ICH and
cultural space in the sample area are being documented by identifying and analyzing them through digital
cultural mapping methodology. The proposed cultural mapping method is based on digital methods and has
been transferred to the map with its coordinates through the Global Positioning System (GPS). Obtaining
documentary information, visuals, and coordinates in a single map with minor touches will allow researchers
and enthusiasts from distant geographies to access ICH and cultural space in rural areas without the need for
any other source. It is believed that the data obtained with the proposed mapping method in this study will
contribute to the accurate and permanent documentation and preservation of cultural heritage, as well as its
transmission to future generations.

Key Words

ICH, cultural space, rural conservation, cultural mapping, digital cultural mapping.

Giris

Kiiltiirel miras degerlerinin tiim ydnleriyle, hizli ve ulasilabilir diizeyde belgelen-
memesi, bu degerlerin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasinda sorunlara neden
olmaktadir. Bu sorun kentlere nazaran kirsal yerlesimlerdeki Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras (SOKUM) degerlerinin korunmasinda ve siirdiiriilmesinde daha belirgin hale
gelmektedir. Niifusun gogler nedeniyle azalmasi ve kalan niifusun yaglanmasi, ulagimin
zor olmasi, teknolojinin eksikligi gibi etkenler bu bolgelerdeki kiiltiirel mirasin korun-
masini ve yasatilmasini zorlastirmaktadir. Ayrica kirsal alanlar, kentler gibi géz 6niinde
olmadig1 i¢in bu alanlardaki kiiltiire] miras unsurlar1 evrensel anlamda yeteri kadar
taninmamakta, bu nedenle belgeleme ve tescilleme islemlerinde eksiklikler, gecikmeler
ve hatalar meydana gelebilmektedir. Kirsalda belgeleme ve koruma ¢aligmalari yapilir-
ken genelde dogal ve kiiltiirel anit ve sitlere dncelik verilmekte, SOKUM unsurlar1 ve
mekanlar1 geri planda kalabilmektedir. Oysaki kirsal yerlesim merkezleri, taginmaz
kdilttir varliklariin yani sira 6zgiin gelenekleri, yasam tarzlari, sosyo-ekonomik nitelik-
leri ve kiiltiirel mekanlari ile kiiltiirel miras kavramui igerisinde 6nemli bir yer tutmakta-
dir. Kursalin bu farkli ézelliklerini SOKUM unsurlari igerisinde gérmek miimkiindiir.

Uluslararast SOKUM Sézlesmesi’nde (UNESCO, 2003) “SOKUM topluluklarin,
gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel miraslarinin bir pargasi olarak tanim-
ladiklar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araglar,
gerecler ve kiiltiirel mekanlar” olarak tammlanmistir. SOKUM tastyicilar “sozlii gele-
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nekler ve anlatimlar, gosteri sanatlari, toplumsal uygulamalar: ritiieller ve solenler, doga
ve evrenle ilgili uygulamalar, el sanatlari gelenegi” olarak belirtilmistir. Kiiltiirel miras
tastyicilarinin iretildigi yerler Kiiltiirel Mekanlar (KM) olarak tanimlanir. KM “dogum,
stinnet, evlenme, 6liim gibi ritiiellerin; cami, tiirbe, yatir, mezarlik, hidirlik, bayram yeri
gibi halk inanglarinin; bag bozumu, yayla senligi, koy yasantis1” gibi halk hayatinin
onemli pargasidirlar (Oguz 2007). Bu nedenle SOKUM’iin korunmasi, ancak kiiltiirel
tastyicilarin KM ile birlikte korunmastyla miimkiindiir.

SOKUM’ii, KM ile birlikte belgelemenin en kullamsl yontemi, Kiiltiirel Haritala-
ma (KH) yapmaktir. KH yontemi, kiiltiirel degerlerin mekanlariyla haritalanmasi isle-
midir (Longley ve Duxbury 2016). Ancak mevcut KH &rnekleri incelendiginde tek bir
kiiltiirel unsurun genis bir cografyada mekansal olarak ¢ok genel tanimlandig1 goriil-
mektedir. Mekansal tanim olarak sadece iilke ya da sehir adlart verilmistir. Haritada
belirtilen iilkeye veya sehre gittikten sonra kiiltiirel mirasa nasil ulagacag: belirsizdir. Bu
sorun kirsalda daha fazla problem haline gelmektedir. Kentteki kiiltiirel miras, kent
halkina sorarak veya navigasyon gibi dijital sistemler kullanarak kolaylikla bulunabilir.
Ancak kirsaldaki kiiltiirel miras herkes tarafindan bilinmeyebilir ve dijital medyaya
aktarilmamis olabilir. Yapilan konum tarifleri hatali ya da ulasim yolu karmagsik olabilir.
Yakin cografyada benzer isimde farkli kirsal alanlar olabilir.

Diger taraftan KM, genelde tek bir kiiltiire] unsurun mekanlarina odaklanir. Bir
bdlgenin biitlin kiiltiirel unsurlarini icermez (Duxbury ve digerleri 2015). Bir bdlgenin
kiilttirel unsurlarini bir biitiin olarak ele alan folklor atlaslar1, daha kapsamli bilgi akta-
rim1 saglar. Folklor atlaslari halk hikayeleri, masallar, tekerlemeler, sarkilar, geleneksel
danslar, rittieller ve diger biitiin kiiltiirel 6zellikleri kaydeder. Kitap ya da dijital kitap
olarak basilir (Dundes ve Pagter 1975). Ancak folklor atlaslarini tagimak, ulagsmak ve
giinlimiiz haritalar ile iliskilendirmek, giiniimiiz diinyasinda saha caligmalarinda pratik
bir yontem degildir.

Bu nedenle kirsal alanlarda SOKUM’iin KH’da sadece cografi dagilimiyla belir-
tilmesi ve dijital medyada kesin konumunun verilmemesi, KH’larin sadece bir unsur
iizerinden iiretilmesi, bir bélgedeki tiim SOKUM degerlerinin tek bir KH iizerinde yer
almamasi belgeleme galigmalart agisindan énemli bir eksikliktir. Kiiltiirel unsurlarin ve
mekanlarinin, bélgeyi hi¢ tanimayan bir arastirmaci tarafindan nokta atig1 bulunabilecek
sekilde tariflenmesine ihtiya¢ vardir. Giiniimiiz sartlarina bakildiginda harita {izerinde
net tarifleme igin en iyi yontem Dijital Kiiltiirel Haritalama (DKH) olarak goriilmekte-
dir. DKH unsur, mekan ve haritalamay1 bir araya getiren, konum bilgilerini Kiiresel
Konumlama Sistemi (GPS) verilerine dayali koordinat sistemi ile tarifleyen, gorsel ve
metinsel tiim bilgileri aktarilabilen, arastirmacilarin bagka kaynaga ihtiya¢c duymadan
gerekli bilgilere erismesini saglayan énemli bir veri aktarim aracidir (NOAA 2022).

Bu arastirma, SOKUM unsurlarmin ve bu unsurlarin kiiltiirel mekanlarinin belge-
lenmesi igin bir DKH olusturmay1 hedeflemektedir. Calisma alani olarak Tiirkiye’nin
Antalya Kenti’nin Akseki Ilcesindeki Giizelsu Koyii yerlesimi secilmistir. Giizelsu
Koyii, Antalya Kent merkezine 140 km uzaklikta ve ortalama 1200 rakim yiikseklikte-
dir. Antik dénemden itibaren yerlesimin oldugu bilinen kdy, SOKUM y®niinden zengin
bir yelpazeye sahiptir. Defter-i Hakani Kuyudati’nda Osmanli Déneminde 150 ailenin
yasadigr ve Konya’nin en kalabalik yerlesim merkezlerinden birisi olarak belirtilen
Giizelsu Koyii’niin, modernlesme doneminde yasadigi gocler sonucu niifusu diigsmiistiir.
K&yiin SOKUM verileri burada yasayan ve ¢ogunlugu yashlardan meydana kisilerin
geleneklerinde, yasam tarzinda ve hafizalarindadir (Demircan 2018). SOKUM y®éniin-
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den zenginligi ve bu zenginligin kaybolmadan belgelenmesi i¢in bu ¢alismada Gilizelsu
Koyt ¢alisma alani olarak secilmistir.

Caligma yontemi olarak Giizelsu’”da SOKUM tespit ve belgeleme galismalari ya-
pilmus, halkla goriigmeler kaydedilmis, unsur — mekan iligkilendirmesi analiz edilmis ve
dijital kiiltiirel haritas1 hazirlanmigtir. SOKUM ve KM degerleri, Cografi Bilgi Sistemi
(GIS) ile desteklenerek belgelenmistir. Evrensel bir dil haline gelen GIS sistemi ve
dijital haritalar, hem kiilttirel unsurlarin ve mekanlarmnin belgelenmesini hem bu unsur
ve mekanlara ulasimi daha kolay hale getirecektir. SOKUM ve KM degerlerine ulasmak
isteyen arastirmacilara, bagka bir kaynaga basvurmadan hedefine gotiirecektir.

1. Dijital Kiiltiirel Haritalar

Kiiltiirel haritalama (KH), bir bolgenin veya toplumun kiiltiirel yapilarini, 6zellik-
lerini ve farkliliklarini inceleyerek bir harita iizerinde gorsellestirmek i¢in kullanilan bir
yontemdir. Cografi tanimlamalara, kiiltiirel uygulamalara, yerel geleneklere ve teknik
bilgilere gore sekillenmektedir (Cabega 2018).

KH, diinyanin kiiltiirel varliklarinin belgelenmesinde ve korunmasinda ¢ok énemli
bir arag ve teknik olarak kabul edilir. Topluluk temelli katilimct veri toplama ve yone-
timinden, GIS kullanan gelismis dijital haritalamaya kadar ¢ok ¢esitli teknikleri ve faa-
liyetleri kapsar. Kiiltiir ve deneyimi, inang sistemlerini, egitimi, medyay1, turizmi, toplu-
luk gelisimini, planlamay1 ve yaratici endiistrileri sekillendirir; insanlarin yer algilarini
belgeler ve yonlendirir. KH yapmak i¢in kiiltiiriin kisisel ve toplumsal yorumlarina
odaklanarak, yer algilarini etkileyen faktorleri iyi anlamak gerekir. Bu nedenle KH, kati
haritaciligin 6tesine gegerek araziyi ve kiiltiirel kaynaklari, alternatif tekniklerle kayde-
derek (Sekilﬁ}) hazirlanir (UNESCO Bangkok).
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Sekil 1. Dijital Kiiltiirel Harita Kavram: Betimlemesi (UNESCO Bangkok)

Kiiltiirel haritalar: altt adimda yapmak miimkiindiir (Taylor and Cook 2013),

e Haritalama yapmak istenilen

o Bolge, toplum veya kiiltiir belirlenir.
o Konu, tema veya soru belirlenir.

e Haritalama yapmak i¢in uygun yontem ve ara¢ segilir. KH yapmak i¢in
gorsel, sozli, dijital veya katilimer kiiltiirel haritalama gibi farkli yontem-
ler vardir. Haritalama araci bir harita, grafik, tablo, fotograf, video veya
web sitesi olabilir.

e  Gerekli veriler saha galismasi, anket, goriisme, gozlem, arsiv arastirmasi
ve internet kaynigaklarindan toplanir.

Veriler smiflandirilir, karsilagtirilir ve iligkilendirilir.
Veriler segilen yonteme ve araca uygun bir sekilde gorsellestirilir, diizen-
lenir, tasarlanir ve haritalagtirilir.

Teknolojinin hizla gelistigi ve her seyin dijitallestigi bu donemde kiiltiirel harita-
larda bu degisime adapte edilmeye ¢alisilmaktadir. Bir topluluga ya da bolgeye ait kiil-
tiirel unsurlar arastirildiktan sonra cografi haritalar, grafikler, diyagramlar, hava fotog-
raflari, uydular tarafindan iiretilen goriintiiler, istatistiksel veri tabanlar1 gibi ¢esitli kay-
naklardan toplanan veriler gorsellestirilmektedir (Poole 2013). DKH, haritalama tekno-
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lojileri, cografi bilgi sistemleri (GIS) ve sosyal bilimlerde kullanilan diger arastirma
tekniklerinin bir kombinasyonunu igerir. GPS cihazlari, kiiltiirel varliklarin konumunu
belirlemek i¢in kullanilir. Uydu aglar vasitasiyla konum ve zaman bilgisi verir (Gibson
ve digerleri 2010). Anit ve sitlerin cografi konumunu gostermek i¢in yaygin olarak
kullanilir. Koordinatlar1 ¢ikarilan anit ve sitler, dijital haritalarda internet iizerinden
yaynlanir (Longley ve Duxbury 2016).

Bunun en basarili 6rnekleri UNESCO’nun dijital haritalarinda goriilmektedir.
UNESCO’nun Diinya Miras Listesi haritasinda 2023 yilinda 167 iilkedeki 900 kiiltiirel,
218 dogal ve 39 hem dogal hem kiiltiirel yani karma nitelikli 1157 adet diinya mirasi
isaretlenmigtir. Haritada kiiltiirel miras sari, dogal miras yesil, karma miras sari-yesil
karisimi renkte gosterilmistir. Ayrica 55 diinya mirasi, kirmizi renkle tehlike altinda
olarak belirtilmistir. Bu haritadaki kiiltiirel miras, sadece anit ve sitlerdir. Web sayfasin-
da gorsel ve metinsel tanitimlartyla diinya miras listesine kabul edilme nedenleri yer
almaktadir. Harita, yeni miras degerleri kabul edildik¢e giincellenmektedir (DML
2023). Diger 6rnek Avrupa Konseyi Kiiltiir Rotalari’dir. Avrupa’nin dini, endiistri,
tarihi, ticari, mimari, sanatsal kiiltiirel mirasinin aragtirilmasi, tanitilmasi ve yasatilmasi
icin diizenlenmistir. 2023 Yilinda sayist 48 olan rotalar, tek bir tema iizerinden belir-
lenmistir. Bu temaya ev sahipligi yapan iilkeler dijital bir haritada yine renklerle belir-
tilmistir. Harita bilgileri {ilke isimleriyle sinirlidir, web sayfasinda rota temasiyla ilgili
gorsel ve metinsel kisa bilgiler vardir. Harita, yeni rotalar kabul edildik¢e giincellen-
mektedir (COE 2023). p

| ' . I3

! b
Foo.

Sekil 2.Diinya Miras1 Haritas1 (DML 2023) ve Avrupa Kiiltiirel Rota Ornegi (COE 2023)

UNESCO’nun SOKUM listesindeki degerleri, bir diyagramla dijitallestirilmistir.
Diyagram SOKUM degerlerinin iilkeleri, siirdiiriilebilir gelisme ilkeleri, biyolojik ve
dogal kaynaklari, sozlesme igerikleri ve karst karsiya oldugu tehditler olmak {izere bes
boliimden meydana gelmektedir. S6zlesme igerikleriyle ilgili boliim sozli gelenekler ve
anlatimlar, gosteri sanatlari, toplumsal uygulamalar: ritiieller ve solenler, doga ve evren-
le ilgili uygulamalar, el sanatlar1 gelenegi olmak iizere bes bolimden meydana gelmek-
tedir. Bu diyagramda SOKUM degerlerinin iilkeleri, icra edilis sekilleri ve ustalar1 tani-
tilmaktadir. 2023 yilinda 140 {ilkedeki 676 unsur yer almaktadir. Diyagram, yeni 6geler
eklendikge gelistirilmektedir (Sokiim UNESCO 2023).
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Sekil 3. SOKUM Diyagrami (SOKUM UNESCO 2023).
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Dijital Sokiim Gozlemevi (Digital ICH Observatory) web sitesi, Portekiz Bilim ve
Teknoloji Kurumu (FCT) tarafindan kurulmustur ve sitesinde tiim iilkelerin sokiim
degerlerinin yayimlandig1 web sitelerinin adreslerini listelemektedir. Bu listeye dijital bir
harita ve liste lizerinden ula§1lmakftad1r) (FCT 2023).

Ao

23)

Literatiir ¢aligsmalarina bakildiginda KH {tizerine farkli ¢alismalarin yapildigi go-
rilmektedir. Poole (2003), Giiney Amerika’daki Sarakama toplulugunun avei, balikgi,
toplayict ailelerinin harita-biyografilerini, sekiller ve grafikler {izerinden olusturmustur.
Savasir (2020), Izmir Kemeralt1 bolgesinde mimarlik, sanat, zanaat, moda, tekstil gibi
tasarim degerlerini haritalamistir. Gorseller ve harita verileriyle kolajlar olusturmus
fakat kiiltiirel unsurlarin yerini net belirtmemistir. Halag ve Ogiilmiis (2021) mimari
miras1, Openheritage3D arayiiziine aktarmistir. Openheritage3D arayiiziine tarihi yapila-
rin nokta bulutlarini ytiklemis ve 3D goriintiilerini agik erisimle yaymlamistir. Robin-
son (2010), Amerika yerlileri i¢in bir dil atlast olugturmustur. Etnik dillerin konusuldu-
gu bolgelerin GPS koordinatlarini, ArcMap programina aktararak haritalagtirmistir.
Gibson ve digerleri (2010) DKH hazirlamak igin GPS ve web 2.0 mapping sistemlerinin
birlikte kullanilmasi gerektigini belirtir. GPS cihazlar1 ile cografi bolgelerin koordinatla-
11 tespit edilmeli; koordinatlar web 2.0 mapping sistemleri olan Google Earth, Google
Maps veya ESRI-ArcGIS Maplnfo Professional gibi yazilimlarla haritalara aktarilmali-
dir. Kendileri de bu sistemleri kullanarak sehirlerdeki yaratici faaliyetlerin cografi yayi-
Iimini, ustalarin raportajlari ile birlestirerek dijital haritalarini iiretmislerdir. Taylor
(2013) SOKUM haritalarinin hazirlanmasinda saha galismalarinin ve yerel halkla gé-
rismelerin mutlaka yapilmasi gerektigini belirtir. UNESCO (2009) insan kiiltiiriiniin
yasam tarzlarinda, kiiltiirel uygulamalarinda, bilgi sistemlerinde ve farkli yaraticilik
formlarinda sakli oldugunu; bu konuda farkindaligin artirilmasi gerektigini ve bunun
icin DKH yapmanin atdlye ¢aligmalariyla tesvik edilmesi gerektigini belirtmistir. Euro-
pean Cultural Foundation (ECF, 2008) de DKH hazirlanmasini toplumlara 6gretmek
igin atdlye galismalar yapmistir. Duxbury (2019), kentlerdeki mimari mirasla SOKUM
degerlerini bir araya getiren DKH {iretimi i¢in halkla atdlye ¢aligmalar1 yapmustir. Ali-
vizatou (2019) dans, sarki sdyleme ve miizik besteleme gibi SOKUM unsurlarmin diji-
tallestirilmesi {izerine ¢caligmigtir. Beden hareketleri, ses {iretimi, yiiz tanima ve duygula-
rin gesitli yonlerini anlatan bir DKH {iretmistir. Larrain ve digerleri (2019), tarihi ve
arkeolojik peyzaj caligmalari i¢in katilimci haritalama yapma yontemini 6nermektedir.
Tiim bilgiyi yerel halktan toplamis, nelerin haritaya aktarilacagina halkla kararlastirmis-
tir. GPS ile cografi bilgileri toplamis; Prezi dijital medya iizerinde metinler, haritalar,
goriintiiler, filmler ve sesler iceren bilgi kiimesi olugturmus; tiim verileri Wikiloc ve
Google Maps ile gorsellestirmis; web portalinda yaymmistir. Rodil (2017), SOKUM
degerlerinin DKH’lara aktariminda 6zgiin yer baglamu dikkate alinmadiginda gergek
etkisinin verilemeyecegini belirtir.

Yapilan literatiir taramas1 sonucunda bir bdlgenin sahip oldugu biitin SOKUM de-
gerlerinin yerel halk katilimiyla belirlendigi; kapsamli bir saha arastirmasinin yapildigi;
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GIS ile konum koordinatlarinin uzay mekan tespitlerinin yapildigi; kiiltiirel unsur —
mekan iligkisinin kuruldugu; kiiltiirel unsur ve kiiltiirel mekanlarin birlikte haritalandig;
web 2.0 teknolojileriyle gorsellestirildigi ve web ortaminda yaymlandigi bir ¢alismaya
rastlanmanmustir. Bu ¢alisma SOKUM ve Kkiiltiirel mekanlar icin literatiire katilimci,
gorsel ve dijital yontemleri kullanarak gelistirilen bir harita eklemeyi hedeflemistir.
Kirsaldaki SOKUM degerlerinin ve kiiltiirel mekanlarmin ciddi boyutta tehditlerle karst
karstya oldugu diisiiniilerek, ¢alisma alaninin SOKUM degerleri zengin ama acil koru-
ma altina alinmasi gereken bir koy tizerinden yapilmasina karar verilmistir.

2. Materyal ve Yontem

Bu galismada SOKUM degerlerinin KM ile iliskilendirilerek DKH yapilmasi he-
deflenmistir. Yontemin genel akis semasi veri toplama, veri analizi ve haritalarin olustu-
rulmas: agamalarindan meydana gelmektedir. Veri toplama asamasi literatiir arastirmasi
ve saha arastirmasi kisimlarindan meydana gelmektedir. Literatur arastirmasinda SO-
KUM, KM, kirsal koruma, KH, DKH ile calisma alam Giizelsu Koyii ile ilgili arastir-
malar yapilmistir. Saha arastirmalarinda yerinde gézlem — analiz, halkla s6zlii goriisme-
ler, toplu uygulamalara katilim ve GIS yontemleri kullanilmistir. SOKUM unsurlarinin
belirlenmesi, halkla goriismeler yaparak bilgi toplanmasi, kiiltiirel mekanlarin belirlen-
mesi, geleneksel yapilarin igindeki KM’yi belgelemek i¢in mimari planlarin ¢izilmesi
ve kiiltiirel mekanlarin GPS koordinatlarinin belirlenmesi ¢aligmalari yapilmistir. Veri
toplama asamasi sonucunda Giizelsu Kéyii’niin SOKUM ve KM degerleri, halkin da
katilimiyla tespit edilmis, GPS ile uzay mekanda cografi koordinatlar1 belirlenmistir.
Veri analizi asamasinda SOKUM unsurlarinin siniflandirilmasi, unsur-mekan iliskisinin
kurulmast, unsur ve mekanin GPS koordinatlariyla iliskilendirilmesi iglemleri yapilmis-
tir. Biitlin verileri bir arada goérebilmek ve hizli okuma yapabilmek i¢in tablolastirma
caligmast yapilmistir. Geleneksel yapilarin igindeki SOKUM igin yapilarm plan semala-
11 Autocad Programinda ¢izilerek dijital ortama aktarilmis ve KM, bu planlar iizerinde
isaretlenmistir. Boylece SOKUM unsurlarinin ortaya ¢iktigi KM tespit edilmis, belge-
lenmis ve iligkilendirilmistir. Son olarak haritalarin olusturulmasi asamasinda navigas-
yon teknolojilerine uyumu nedeniyle web 2.0 teknolojisi triinlerinden Google Earth
Web dijital haritalarnin kullanilmasina karar verilmistir. SOKUM ve KM, GPS verile-
rinden saglanan koordinatlar1 Google Earth Web dijital haritalarina iglenmistir. Koordi-
natlar, dijital haritaya renkli noktalarla isaretlenmistir. Koordinat noktalara SOKUM
unsuru ve KM gorselleri aktarilmigtir. Geleneksel mimari yapilar ve i¢ mekanlarindaki
KM, unsur-mekan-koordinat sistemine eklenmistir. Renkli koordinat noktalarina basil-
diginda s6z konusu cografi konumda bulunan SOKUM unsuru, kiiltiirel mekani, koor-
dinat bilgileri ve gorselleri ekrana gelmektedir. Kisa siireli web yaymi yapilmistir, ge-
rekli ekonomik kaynaklar bulundugu takdirde siirekli yayin yapilabilir durumdadir.
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Sekil 5. Aragtirma Yontemi Akis Semasi
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3. Saha Cahsmasi

Bu calisma kapsaminda i¢inde {inik mimari degerleri barindiran Giizelsu kirsal yer-
lesimi ele almmustir. Giizelsu, Antalya’nin Akseki Ilgesi’nde, Toroslarin Otluk Dag1
eteklerinde, oldukca engebeli bir topografyada kurulmus bir koydiir. Bolgede Roma
Doénemi’nden beri yerlesimlerin oldugu bilinmektedir ve yaklasik 60 farkli nokta birinci
derece arkeolojik sit alan1 olarak tescillenmistir (Asan 1987; Hadimli 2008).

Giizelsu, bin yillik anit agaglari, engebeli topografyasi ve ormanlik gevresiyle
uyum i¢inde olan ahsap hatil ve tas malzemeyle insa edilmis “diigmeli ev” ad1 verilen
geleneksel mimari yapilartyla taninmaktadir. Geleneksel yapilari, tas duvarlarindan
tasan ahsap elemanlarin olusturdugu goriiniimden dolay1 “diigmeli ev” olarak adlandiri-
lan 6zgiin yapim sistemiyle insa edilmistir (Yesildal 2008). Akseki’de diigmeli ev sis-
temiyle insa edilmis 400’den fazla tescilli yap1 stoku bulunmaktadir. Giizelsu ile birlikte
diigmeli yapilarin bulundugu 9 mahalle kentsel sit alanidir.

Giizelsu’nun yerlesim bi¢imlenisi kuzeyden giineye dogru katran ormani, gelenek-
sel mimari doku ve tarim alanlar1 seklindedir (Ercivan 2020). Tarim alanlar1 engebeli
arazinin yer yer teraslanmasiyla elde edilmistir ve bu teraslara halk dilinde “seki” de-
nilmektedir. Yerlesimin ¢evresinde ¢ok sayida yayla ve mera vardir. Bu nedenle Giizel-
su Koyii’nilin ana ge¢im kaynagi tarim ve hayvanciliktir. Halkin yasam tarzi, bulundugu
cografya, gelenekleri, inanglari ve ekonomik kaynaklart Giizelsu Koyii'niin kiiltiirel
miras degerlerinin olusumunda 6nemli katkilar saglanstir. Kyiin SOKUM unsurlari-
nin zenginligi bunun en belirgin gostergesidir.
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Sekil 7. Giizelsu ve geleneksel konut drnegi (Ercivan, 2020)

3.1. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Unsurlar1

Giizelsu dogal, arkeolojik ve geleneksel mimari yapilarindan olusan kiiltiirel mira-
smin yani sira SOKUM degerleriyle de zengin bir yerlesimdir. Giizelsu’da tespit edilen
SOKUM degerleri, Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi kapsamin-
da bes ana baslik altinda incelenmistir. S6zlii gelenekler ve anlatimlarda efsaneler ve
halk hikayeleri; gosteri sanatlarinda halk oyunlari; toplumsal uygulamalar, ritiieller ve
sOlenlerde yagmur duasi téreni ve imeceler; doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar-
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da geleneksel yemekler; el sanatlar1 geleneginde ise kalaycilik, semercilik, dokumacilik
faaliyetleri tespit edilmistir. SOKUM unsurlar1 kendisine kimlik veren, tamimlayan ve
biitiinlesen kiiltiirel mekanlari ile birlikte tanimlanmustir.

Sozlii gelenek ve anlatimlar

Glizelsu’nun giineyinde, duvakli gelin basina benzer bir kaya parcasi bulunmakta-
dir. Bu kaya pargasi halk tarafindan “Gelin Tag1” olarak adlandirilmaktadir. Efsaneye
gore, baska bir kdye zorla gelin olarak gdtiiriilmek istenen bir geng kiz, Giizelsu’dan
¢tkmadan tasa donmeyi diler ve Gilizelsu’nun bahgelerinden at iistiinde ugurlanirken taga
cevrilir. Efsaneye atfedilen tas, ata benzeyen biiyiik blok tas tizerindeki duvakli bir gelin
bas1 goriiniimiindedir. Tasmn bulundugu mekana Gelin Tas1 mevkisi denilmektedir (Unal
1994). Diger efsane Giizelsu’nun Anbolu Mevkisindeki Kocalar Cukuru’nda gegen bir
olaydir. Efsaneye gore, elden ayaktan diisen yaslilar bu ¢ukurda 6liime terkedilmektedir.
Bu nedenle mekéan “Kocalar Cukuru” olarak anilmaktadir. Halkin bu mevkileri efsane-
lerle 6zdeslestirmesi, SOKUM’iin KM yansimasinin birer drnegidir.

Sekil 8. Atin ﬁride elin ugurlama ve Gelin Tas1 Mevkisi (Giizelsu SM, 2022)
Gosteri sanatlari
Kasik havasi, Anadolu’nun farkli yerlerinde miizik esliginde tahta kasiklarla oyna-
nan bir oyundur. Kagik, halk oyunlarina ritim ¢algisi olarak eslik eder (Pirgon ve De-
mirkaya 2012). Kasik havasi giiniimiizde Gilizelsu Koyti’niin diigiin, senlik ve kutlama
gibi eglencelerinde halkin en ¢ok oynadig: halk oyunudur.

Sekil 9. Giizelsu Parkindaki bir diigiinde oynanan kasik havasi (Giizelsu SM, 2022)

Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve solenler

Toplumsal uygulamalar, toplumun ortak degerleri olup toplum kimliginin olusma-
sinda rol oynar. Giizelsu’da yagmur duasi téreni ve imece uygulamalari, Anadolu’da
goriildigii gibi (Sart 2013), kiiltiirel mekanlariyla birlikte koy halkinin yasamina kimlik
veren toplumsal uygulamalardir.

Anadolu’nun birgok yerinde oldugu gibi Giizelsu’da da yagmur yagmadig1 zaman-
larda yagmur duasi yapilmaktadir. Giizelsu’da yagmur duasi, koyiin kuzeyindeki Migik
Mevkisi’nde yapilmaktadir. Torenden birkag¢ giin dnce duanin yapilacagi duyurulmakta
ve torene eslik edecek kurban adagi hazirlanmaktadir (Unal 1994).

Toplumsal uygulamalarin en giizel 6rneklerinden birisi de imecelerdir. Basta tarim
ve hayvanciliga dayali isler olmak iizere kdy hayatinin gerekliligi olan bazi islerin, aile
icinde yapilmasi miimkiin degildir. Bu nedenle halk birlesir ve her ailenin isi siraya
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konularak yapilir. Bu toplumsal dayanigsmaya imece denir. Glizelsu Kdyii’nde yaylacilik
faaliyetleri, siit sagma, harman siirme, bulgur ¢cekme ve ¢amasir yikama igleri tiim halk
tarafindan imece usulil yapilir. Tarim ve hayvancilikla ilgili imece uygulamalarina bas-
lamadan once halk hep birlikte bereket duasi okur. Bereket duasi, iiriiniin tiim halka
bereketli gelmesi i¢in yapilir. Isler tamamlandiginda kdy halki bir ziyafet séleni verir.
Kiigiikbas hayvanciliga dayali imece usulii yapilan toplumsal uygulamalardan yay-
lacilik faaliyetleri, Glizelsu Kdyii’niin en 6énemli kiiltiirel degerlerinden birisidir. Hay-
vanlardan elde edilen siit ve siit iirtinlerinin kalitesini artirmak i¢in koy halki hayvanla-
riyla yaz basinda Bahadir Yaylasi’na goger. Halk, kirk giin obalarda konaklar. Obalar,
moloz tas duvar teknigi ile yapilmis, 40 m? biiytikliigiinde, tek mekandan olusan yapi-
lardir. Yeme-igme, oturma ve yatma eylemleri ayn1 mekanda gergeklesir. Catilar1 takip
— cikarilabilir yonga ya da calilarla Ortiiliir. Yaylada tek bir yikanma mekani vardir,
obalardan biraz uzak mesafededir. Tiim halk tarafindan ortak kullanilir. Bolgedeki su
ihtiyaci koyak ve obruklarda biriken kar kiitlelerinden karsilanir. Koyak ve obruklardan
nacakla kar kiiltleleri parcalanir, toplanir, obalara getirilir ve ahsap kar teknelerine ko-
nulur. Yaylaya ¢ikmanin amaglarindan birisi de obruk peyniri yapmmudir. Kegilerden
sagilan siitten peynir yapilir, hayvan derisinin i¢ine doldurulur ve obruk adi verilen
magaralara konularak bes ay bekletilir (Ercivan 2020). Dogal magaradaki mikroflora,
peynirin igine niifuz ederek peyniri olgunlastirir ve lezzetlendirir. Yapim oldukga zor
olan, zaman isteyen ve giiniimiizde nadir bulunan obruk peyniri lizerine yapilan bilimsel
caligmalara gore diinyanin en saglikli peynir tiiriidiir (Isleyici ve Digerleri 2018). Pey-
nirlerin obruklara yerlestirilmesiyle yayla donemi biter. Yayladan inilmeden 6nce na-
mazgéh mekaninda tiim halk siikiir namazi kilar ve dua eder. Giizelsu’da 1981 yilina
kadar yaylaciligin ve obruk peynirinin yapildigi bilinmektedir (Ercivan 2020). Giini-
miizde ¢ok azalmis olup, desteklenmesi gerekmektedir.

Sekll 10. Guzelsu da yayla hayatl obalar ve obruk peyniri (Glizelsu SM 2022)

Yayla doniisii kiigiikbas hayvanlar kdyiin Misik Mevkisi’nde ¢obanla beraber ah-
sap bir agilin icinde barmir. K&y halki hergiin Misik Mevkisine cikarak siit sagar. imece
usulii kegiler sagilir ve tiirkiiler soylenerek siitler koye tasinir (Ercivan 2020). Yaylaya
ve Misik Tepesi gibi daglara ¢ikarken “Depe Daglar” tiirkiisii, kdyde en ¢ok sdylenen
tiirkiidtir. Ttim Bati1 Akdeniz Bolgesinde en ¢ok oynanan‘“teke zortlatmas1” halk oyunu-
nun kegilerin hareketlerinden esinlenerek iiretilmis olmasi, kiigiik bas hayvanciligin bu
bolge i¢in ne kadar 6nemli oldugunun bir baska gdstergesidir (Diinden Bugiine Antalya
2012).

Tarima dayal1 imece usulii yapilan toplumsal uygulamalardan “harman slirme” ge-
lenegi, Glizelsu Koyli’niin 6nemli kiiltiirel degerlerinden birisidir. Harman yerleri, bol-
gede “seki” ad1 verilen, 2 metre yiiksekliginde tas duvarlarla ¢evrelenmis, iizeri toprakla
diizlestirilmis dairesel formlu teraslardir (Basarir 2001). Bolgenin daglik olmas1 sebe-
biyle halk tarafindan tarim alani olusturmak i¢in insa edilir. Harman siirme islemi 6nce-
si koy halki toplanarak bereket duasi eder. Harman siirme islemi imece usuli yapilir,
okiiz ve diivenle siiriiliir ve 3-4 giin siirer (Unal 1994). Bittiginde kutlamalar yapilir.
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Akseki’ye ait “Harman Yeri” Tiirkiisii, bu kutlamalarda eglenmek i¢in sdylenen neseli
bir ezgidir.

Sekii 11. Harmanlar
Imece usulii yapilan ve harman siirmenin devami niteligindeki “bulgur cekme” ge-
lenegi, koy kadilarinin birbirlerinin evlerinin avlularinda toplanarak el degirmenleriyle
bulgur 6giitme islemidir. El degirmenleri, ortast delik iki yass1 yuvarlak tagtan meydana
gelir. Taglarin arasia bulgur konur, ortadaki deliklere ahsap mil takilir ve tisteki diske
ahsap bir kol takilir. Kol, birden fazla kadinin giicii ile birlikte dondiiriiliir, taglar don-
diikge bulgur ogiitiiliir. Giizelsu’da bu lgelenek halen devam etmektedir (Un_al 1994).

Sekil 12. El Degirmenleri ile Bulgur Cekme Gelenegi

Imece usulii yapilan toplumsal uygulamalardan birisi de gamasirlik yapilarina gide-
rek camasir yikama gelenegidir. Koyiin kadinlarimin toplanarak kazan, mese odunlar1 ve
yag tenekeleriyle birlikte camasirliklara gittikleri ve ¢amasirlarini yikadiklart bilinmek-
tedir. Giizelsu’da iki tane ¢amasirlik yapisi, her ¢gamasirlikta 6 adet ocak vardir. Ancak
199011 yillarda evlere su tesisati sisteminin gelmesiyle kullanim dig1 kalmislardir. Gii-
nlimiize ¢amagirlik yapilarinin beden duvarlar1 ve ocak izleri ulasmistir. Mekan 6zellik-
lerinin anlasilabilmesi i¢in kazi ¢alismalarina ihtiyag vardir.

Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar

Toren Keskegi, ince ekmek, pekmez ve sira yapimi gibi geleneksel yiyecekler, bu
kapsamdadir. UNESCO’nun SOKUM listesi ile de tescillenen “Toren keskegi”, Giizel-
su’da diigiin, bayram, mevlit, yagmur duasi gibi ritiiel ve sdlenlerde yapilan bir yemek-
tir. Keskek yapimu i¢in imece yoluyla bugday dibek tasinda ahsap tokmak ile doviilmek-
te, kOy meydani ya da Giizelsu Parki’nda pisirilip yenilmektedir. Yine UNESCO tara-
findan kabul edilen “Ince Ekmek”, Giizelsu’da evlerin mutfaklarinda geleneksel ocak
baginda, birka¢ kadinin toplanp yardimlagarak ygptlgl bir imece uygulamasidir.

5250 & 3 _‘;./_/ el Y sy . ol

D (5D

1 .. B e ~ 3
e, keskek ve ince ekmek yapimi (LG, Giizelsu ve Giizder SM)
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Diger imece uygulamasi pekmez ve sira yapimidir. Giizelsu’da bageilik ve pekmez
yapimi ¢ok onemlidir. Pekmez, yerlesimin glineyinde yer alan iiziim baglarinda yapil-
maktadir. Baglarda, pekmez damlarinda konaklanir ve pekmez bu damlarda yapilir.
Pekmez damlar1 tek mekandan olusan, diigmeli duvar tekniginde insa edilmis gelenek-
sel yapilardir. Damlarin i¢inde iizimii sikmak ve sira haline getirmek icin “iziim ahir1”
denilen ahsap tekneler ve pekmezi kazanlarda kaynatmak i¢in ocaklar vardir. Damlarin
hanay ad1 verilen ahsap teraslarinda meyve ve sebze kurutulur. Bag bozumu ve pekmez
yapimi donemlerinde geceleri davul ve diimbeleklerle ¢almali — oynamali eglenceler
diizenlenir (Oztekin 198 1)

A%

Sekil 14. Pekmez — sira yapimi ve pekmez fiamlarl (AA Ajans, Giizelsu SM)

El sanatlari gelenegi

Giizelsu’da semercilik, demircilik, kalaycilik el sanatlar1 evlerin avlularinda ya da
zemin katlarindaki islik mekanlarinda yapilir. Ancak giiniimiizde bu sanatlar1 yapan usta
kalmamustir. Bu unsurlarin gergeklestirildigi islik mekanlart da giiniimiizde atil durum-
dadir. 1940’1 yillarda Akseki Dokumacilar Kooperatifi’nin kurulmasiyla Giizelsu’da
dokumacilik faaliyetinin aktiflestigi, 106 kisinin tezgahta dokuma 6grendigi bilinmek-
tedir (Oral 1947). Dokumacilik evlerin avlularinda ya da zemin kattaki “hayat” mekan-
larinda yapilmigtir. Giiniimiizde dokumacilik da yapilmamaktadir.

3.2.Somut Olmayan Kiiltiirel Miras — Kiiltiirel Mekan iliskisi

KM, SOKUM unsurlarmin iiretildigi ve kiiltiirin aktarildigi yerlerdir. Bu
mekanlar, SOKUM’e hayat ve kimlik veren yerlerdir. SOKUM’iin korunmasi i¢in mira-
sin iiretildigi yer olan KM ile birlikte korunmas1 gereklidir (Oguz 2007).

Giizelsu’da Gelin Tas1 ve Kocalar Cukuru gibi efsaneler gerceklestigi yer ile anlam
kazanmis, efsane ve mekan bir biitiin haline gelmistir. Yagmur duasi, bereket duasi ve
toplu siit sagma gibi ritiiellerle 6zdeslesmis Misik Mevkisi, koy halk: igin dini bir
mekan anlami kazanmustir. Digiin ve kutlamalarda kasik havasiin oynandigi, téren
keskegi geleneginin gergeklestirildigi Giizelsu Parki da, koyiin eglence, toren ve ritiiel
mekanidir. Yaylacilik faaliyetlerinin yapildigi Bahadir Yaylasi’ndaki obalar, namazgah
ve obruklar; harman siiriilen sekiler; pekmez ve sira yapilan pekmez damlari; ¢amasir
yikanan ¢amasirliklar halk i¢in yardimlagsmanin, isbirliginin ve glivenin viicut buldugu
imece mekanlaridir. El zanaatlar1 faaliyetleri, dokumacilik, bulgur ¢ekme, ince ekmek
yapimu gibi geleneksel evlerin avlu, hayat, mutfak, islik mekanlarinda yapilan uygula-
malar, evlerin sadece barinmanin degil {iretimin, sanatin, yardimlasmanin, paylagsmanin,
is birliginin de mekam oldugunu gostermektedir. Kisacasi unsur ve mekén bir biitiin
olmustur (Tablo 1).
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Tablo 1. Somut olmayan kiiltiire] mirasin unsur-mekan iliskisi

SOKUM KULTUREL COGRAFI UNSUR — MEKAN ILISKISI

UNSURU MEKAN KONUM

Gelin Tags Kuzyaka 36,8934682 K Kuzyaka mevkisi yolu tizerinde at

elsanest mevkisindeki 31,8568445D fizerinde duvakl bir geline benzeyen bir
blok tag kaya pargas: vardir. Buras: efsanenin

gergeklestigi yer olarak bilinir ve Gelin
Tags Mevki olarak anilir.

Kocalar Anbolu 36900287 K Efsaneye gore Kocalar Cukuru, yashlann
Cukuru mevkisindeki 318530343 D terk edildikleri Anbolu Mevkisindeki
Cukur Alan cukur bir yerdir.
Kagtk havast | Giizelsu Parks 36,8949452 K Diigiinlerin yapildig: yer olan Giizelsu
- § 31,8572686 D Parki ayni zamanda, d0gin oyunlan gibi
E = gesitli gostenilerin gergeklestigi yerdir.
£3
£%
Yugmur duass | Misik Mevkisi 368987003 K Yerlesimin kuzeydogusundaki mera alant
; 318630405 D olan Misik Mevkisine ¢ikilarak yagmur
j duasi yapilir.
o :: Yaylaciik Bahadir 36,9081192K Bahadir Yaylas: kéyliniin imece usuld
Z =2 | faaliyetleri Yaylas, obalan, | 31,8805469 D siit ve siit Griinleri Gretimi igin gOGLOZG
2‘ -1 obruklan bir mevkidir. Obalan, namazgahi ve
== bruklar: buradaki yayla daki
<4 isbirliginin mekanlandir.
= 7 | Sttsagma Misik 36,8987003 K Kigtkbay hayvanlardan imece yaparak
E:: j Mevkisi'ndeki 318630405 D st sagmak icin yore halks Migik
5% hayvan agil mevkisindeki ahsap agila gider.
= 2 | Haurman Harmanlar 368981859 K Halk dairesel formlu inga etuifi sekilerde
z 3 siirme 31.8537916 1 imece yaparak harman siirer.
= = | Bulgurgekme | Evierinaviulan | 36.8957094K Kadinlar bir evin avlusunda toplamir ve
= = 31.8552804D imeee usulit bulgur geker.
g 'E Camagir Camagirhane 368946473 K Kadnlar imece usulil gamagir yikamak
yikama 31.8560673 D igin birlikte camagirlik yapilarina gider.
Toren keske@i | Giizelsu Parky 36,8949452 K Diiiin, bayram gibi Ozel ginlerde
gelenegti 31.8572686 D Giizelsu Parki’nda keskek tdreni yapilir.
Ince ekmek Geleneksel ev Ev planlannda Kadinlar gelencksel evlerin
lencd k| belitilmisti mutfaklarinda toplanarak imcce usulth
ince ekmek yapar.
Pekmez ve Pekmez Daml: 36.8828191K | Bag bozumu zamam Baglar Bdlgesi'ne
§ira yapimi Damlan 31,8557638D gidilir, tziimler toplamir, halk pekmez
Dam 2: 36,8872249K | dami denilen geleneksel yapilarda imece
31,8542555D usult pekmez ve sira yapar.
= Dam 3: 36,8856736K
- 31,8518004D
= Dam 4: 36,8872844K
= 31,848795D
= Dam 5: 36,8886741K
< 31.847265D
Dam 6: 36,8894245K
31,8479166D
Dam 7: 36,8900037K
31,8503451D

Dam 8: 36,8918896K
31.832379D

Dam 9: 36,8933961K
31.8283057D

Dam 10: 36,8949017K
31.8298296D

Dam 11: 36,8980173K
31.833
Dam 12: 36,8963091K
31.8512158D

DOGA VE EVREN ILE ILGILI UY(

Semercilik Istik, D1: 36896661 1K Geleneksel evlerin avlusunda ya da

demireilik, dikkin 31,8571413D zemin katinda yer alan isliklerde veya

kalaycilik, D2: 36896661 1K bagimsiz dokkin yapilannda semercilik,
31.8571413D demircilik ve kalaycibik isleri yapilir,

D3: 36,8969663K
31.8554268D

D4: 36, 8958633K
31.8545425D

D5: 36,8958633K
31,8545425D

D6: 36,8958633K
31,8545425D

11: 36,8963323K
31,8567053D

12: 36,8965043K
31.8555189D

13: 36,8973423K
31.8557153D
Dokumacilik Evlerin avlulan | Ev planl. ) Gelencksel evlenn avlu ve hayat

ve hayat mekans | belirtilmigtir, mekanlanna dokuma tezgahlan kurulur

ve dokuma igleri yapilir.

EL SANATLARI

4. Dijital Kiiltiirel Haritanin Olusturulmasi

Web 2.0 teknolojisi iiriinlerinden Google Earth Web’den Giizelsu Koyii’niin mer-
kez ve yakin g¢evresinin dijital haritasi elde edilmistir. Giizelsu Koyii’den toplanan ve
analiz edilen veriler olan SOKUM unsurlart ve KM, GPS verilerinden saglanan koordi-
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natlari ile birlikte Google Earth Web dijital haritalarina iglenmistir. Koordinatlar, dijital
haritaya UNESCO’nun SOKUM smiflandirmasina gore bes farkli renkli noktalar ile
isaretlenmistir. Koordinat noktalarma SOKUM unsuru ve KM gérselleri aktarilmistir.
Geleneksel mimari yapilar ve i¢ mekanlarindaki KM’nin dijital plan ¢izimleri, unsur-
mekan-koordinat sistemine eklenmistir. Renkli koordinat noktalarina basildiginda s6z
konusu cografi konumda bulunan SOKUM unsuru, kiiltiirel mekani, koordinat bilgileri
ve gorselleri ekrana gelmektedir. Gelin Tas1 Mevkisi’nde kaya pargasinin koordinatlari;
Kocalar Cukuru, Giizelsu Parki, Bahadir Yaylas1 ve Misik Mevkisi gibi agik alanlarda
bu alanlarin yaklagik merkez noktasinin koordinatlar; Pekmez damlari, toplu siit sagma
agili ve ev gibi geleneksel yapilarin girig kapilarinin koordinatlar1 alinmigtir. El sanatla-
11, ince ekmek yapimi ve bulgur ¢ekme gibi geleneksel evlerde icra edilen unsurlarin
mutfak, hayat, avlu, islik gibi mekanlar1 evlerin dijital plan semalar1 iizerinde gosteril-
migtir (Sekil 11).

SESPTET R
e 1% s [ Koturel

mekanlar

D Glzelsu

7 Kirsal
. Yerlesimi

Gelin Tas

Pekmez damlan

Lejant
I Diikkan
W isiik
- Camasiriik

7 Gizelsu
~ ZParki

C Harmanlar
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Sekil 17. Geleneksel yapilardaki kiiltiire] mekanlarin haritada tanimlanmasi

Sonuc¢

SOKUM ve KM’larin tespit edilmesi, belgelenmesi, ulusal — uluslararasi envanter-
lere gegirilmesi olduk¢a 6nem arz etmektedir. Resmi kuruluslar ve arastirmacilar bu
konuda detayli ¢alismalar yapmaktadir. Tespit edilen SOKUM degerlerinin KM’leriyle
birlikte uluslararasi platformlarda mekan isimleriyle paylasilmasi, bu degerlerin ¢ok
uzak cografyalardaki arastirmacilar tarafindan tanmmasini saglamaktadir. SOKUM
degerlerinin KM’leriyle birlikte GPS koordinatlari ile DKH’larda paylasilmasi ise aras-
tirmacilarin bagka higbir veriye ihtiyag duymadan bu mekanlara ulagmalarina olanak
saglayacaktir. Ornegin farkli geleneksel yontemlerle iiretilen peynir tiirlerinin insan
sagligina etkisini arastiran bir bilim insani, bu DKH’lar yardimu ile diinyanin her yerin-
deki gelencksel peynir iiretilen merkezleri gorebilecek ve standart ulasim vasitalari el
verdigi takdirde bu KM’lara gidebilecektir.

Diger taraftan bu ¢alismayla kirsal alanlara pozitif bir ayrimcilik yapilarak oncelik
verilmesi Onerilmektedir. Ciinkii modernlesme donemiyle baslayan kirsaldan kente gog
hareketi beraberinde kirsaldaki yagamin kimligini, bilegsenlerini ve kendisini olusturan
degerlerin hizla kaybolmasina neden olmustur. Ayrica internet, bilgisayar, yazilim ve
uydu verilerinin kurulmasi gibi teknolojik gelismelerin kirsala daha gec ulagmasi, kir-
saldaki belgeleme caligmalarimi kisitlamaktadir. ihtiyag duyulan teknolojinin kirsala
ulastirilmast beklenirken kirsali kirsal yapan degerler son kalan yasli jenerasyonla bir-
likte buharlasip goriinmez olabilmektedir. Yine kirsali dnemli kilan bir diger unsur
giinlimiizde yasanan tarim ve hayvancilik sektoriindeki iiretimin giderek azalmasi ve
insanoglunun temel besin ihtiyaglarinin karsilanmasinda yasanmasi ongoriilen sikinti-
lardir. Kirsalin 6nemli kimlik unsurlarindan birisi olan tarim ve hayvanciliginda bu
DKH’lar tizerinden takibi, gerekli dnlemlerin 6nceden almmasi ve kalkinma planlarinin
yapilmasinda da fayda saglayacaktir.

Giizelsu kirsal yerlesiminde yapilan SOKUM degerlerinin haritalanmasi, kirsal
yerlesimlerde ortaya ¢ikan kiiltiirii anlamak ve deneyimlerin siirdiiriilmesi i¢in 6rnek bir
belgeleme yontemidir. Bu yontemle hazirlanan ¢aligmalar daha tanimli, daha bilimsel ve
daha kalic1 bir ortamda olacaktir. Dijital kiiltiirel haritalarin web sayfalar1 iizerinden
yaymnlanmas: bilginin belgelenmesine, taninmasina, evrensel yayilimma ve bilimsel
calismalarda kullanilmasina biiyiik katki saglayacaktir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Her iki yazarinda katki diizeyi esit derecededir.
ETiK KOMITE ONAYT: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR

SOKUM: Somut Olmayan Kiiltiirel Miras

KM: Kiiltiirel Mekan

KH: Kiiltiirel Harita

DKH:Dijital Kiiltiirel Harita

UNESCO: Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii
COE: Avrupa Konseyi

GPS: Kiiresel Konumlama Sistemi

NOTLAR

1. Bu calisma Serife Gizem Ercivan adl kiginin Dog. Dr. Meryem Elif Celebi Karakok yiiriitiiciiglinde
“Antalya ili Akseki ilgesi Glizelsu kirsal yerlesmesinin biitiinlesik koruma kapsaminda incelenmesi” bag-
likl tezinden {iretilmistir.
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Tattigiil Kartaeva. Sir-Aral Etnografyasi. Almati: Kazak Kitaby, 2022,
ISBN 978-601-7608-59-0. 512 sayfa.

Dog. Dr. Serikbay KUSANOV*

“Sir-Aral Etnografyasi” kitab1 Kazakistan Cumhuriyeti Kiiltiir ve Spor Bakanligi'nin
“Kiiltiir ve sanat alanindaki rekabeti arttirmak, Kazakistan'm kiiltiirel mirasin1 korumak,
incelemek, tanitmak ve arsiv g¢aligmalarinin uygulanmasmm verimlili§ini artirmak”
programinin “Sosyal agidan dnemli literatiir tiirlerinin edinimi, basimi ve dagitimi” adl alt
programu gergevesinde, yani devlet projesiyle yayimlanmistir. Kitap tanitimi 18 Ocak 2023
tarihinde, Kazakistan Cumhuriyeti Milli Kiitliphanesinde gerceklesmistir.

Eserde, Sirderya Nehri'nin asag1 kesimlerinde yer alan “Sir bolgesi Kazaklar1” ile Aral
Golii'niin dogu ve kuzeydogu kiyilarina yerlesen “Aral Kazaklar1” s6z konusu oldugu igin
eserin adi “Sir-Aral Etnografyasi” olarak adlandirilmugtir. 19. yilizyihn ikinci yarisi ile 20.
yiizyilin baslarindaki idari boliinmeye gore, “Sir-Aral Kazaklar” o donemdeki Perovsk ve
Kazal1 bolgelerinin Kazaklarindan olugmaktaydi.

Al-Farabi Kazak Milli Universitesi profesorii Tattigul Kartaeva'nmin monografik
caligmasinda, Sir-Aral bdolgesi sakinlerinin etnografik mirast ve bdlgesel oOzellikleri
incelenmigtir. Arastirma ¢aligmasinda, 19. yiizy1l ile 20. yiizy1lin baslarinda Sirderya Nehri'nin
asag1 kesimleri ile Aral G6lii'niin dogu ve kuzeydogu kiyilarina yerlesen kazaklarin geleneksel
etnografyasi ile bélgedeki Kazak kdylerinin geleneksel goriiniimii anlatilmaktadir. Sir-Aral
bolgesindeki Kazaklarin kabile iiyeleriyle alakali toplanan yazili belgelere dayanarak tarihi
devirlerdeki go¢ akisinin yerel agiretlerin etnik kdkeninin degisimine etkisi, kabilelerin XIX.
asirdaki yerlesim bolgeleri ile gliniimiizdeki yerlesim bdlgeleriyle uygunlugu, eski Kazak ko-
yiiniin sekli ve tiirleri, gdgebe ve yar1 gdgebe hayvanciligin, yerlesik hayata gegmis kdylerin
ozellikleri incelenmistir. Istatistik Komitelerin tarihsel ve demografik verileri yazar tarafindan
analiz edilmistir.

Eserde, geleneksel ciftcilik, mevsimlik yerlesim yerlerine goc, gelenek ve goreneklerdeki
bolgesel ozellikler kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir. Sir-Aral Kazaklariim bolgesel
ozelliklerine taniklik eden etnografik anitlar, saha arastirma materyallerine dayanarak
kanitlanmaktadir.

Arastirmact, eski Sirderya Nehri ve Aral Golii Deltasinda yasayan Kazak halkinin gog
yollarmin gelistirilmesi, hayvancilik, tarim, avcilik, balik¢ilik, ¢esitli mesleki 6zellikler ve
baska da biiyiik dlgekli ve 6nemli konulart ele almistir. Sir-Aral Bolgesi Kazaklarinin mev-
simlik mekanlarimm alan1 genis olmustur. Kislaklar Sir Derya nehrinin iki yanindaki alanlari
isgal ediyordu. Baharlik ve sonbaharlik mekanlari ise Karakum, Torgay civarlarini, yaylalar
Irg1z, Kostanay, Aktobe, Torgay, Atbasar topraklarindaki mekanlar1 i¢ine almistir. Her kabi-
lenin ydneticisi ve kOy iiyeleri mevsimlik otlaklara geleneksel olarak kaliplagmis olan gog
yollariyla hareket etmislerdir. “Satbay Yolu”, “Dag Yolu”, “Sarisu Yolu”, “Uludag Yolu”,
“Irg1z Yolu”, “Elek Yolu” gibi go¢ yol hatlari meydana gelmistir. Tarim, balik¢ilik, averlik,
marangozluk ve el sanatlari, ticaretin gelismesi, evdeki ¢alisma alanlarinin gelismesi, onlarin
icinde kilim, kamistan déseme dokuma sanatinda, kuyu kazma isinde de bolgesel dzellikler
ortaya ¢ikiyor. Sir-Aral Bolgesi’nin {izerinden gegen Orta Asya ile Bat1 Avrupa’y: birbirine
baglayan ticaret ve kervan yollarinin olusmasi, yonleri, topografisi, haritas1 sunulmustur. Sir-
Aral Bolgesi Kazaklarinin geleneksel maddi ve manevi miraslarini inceleme asamasinda ya-
sam konutlari, ev ve tarim iiriinleri, giyim, gida, geleneksel aile sistemindeki bolgesel 6zellik-
ler ortaya konulmustur. Sir-Aral Bolgesinin kendi igindeki i¢ bolgesel 6zellikler de belirlene-
rek bolgesel etnografik kelimeler birligi her konu ¢ergevesinde bir araya getirilmistir.

*  Al-Farabi Kazak Milli Universitesi, Filoloji Fakiiltesi, Kazak Edebiyati ve Edebiyat Teorisi Boliimii,
Almaty/Kazakistan, kosan_1964@mail.ru ORCID ID: 0000-0003-4923-6295.
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Ayrica yazar bu eserinde Aral yakinlarindaki Kazaklarin kervan yollarini, yasam ve
meslekle ilgili iiretim {irtinlerini ve el sanatlarmni, su kaynaklar1 yonetiminde kuyu ve
sigmaklarin olusturulma yollarini kapsaml bir sekilde incelemektedir. Bu baglamda, Sir'm
asag1 kesimlerinde yasayan Kazaklarin giyecek, yiyecek, hayvan yemi ve diger gdcebe yasa-
min 6nemli degerlerini ihmal etmedikleri goriilmektedir. Buna ek olarak, bélge halkinin sosyal
ve orfl hukuk iligkileri, aile gelenekleri, halk hekimligi, baksilik, egitim, inanglar, aile kurmak,
defin, yas gibi gegmisteki Kazak yasaminin sorunlaria profesyonel bir bilim adami-etnograf
goziiyle bakarak yetkin bir inceleme gerceklestirmistir. Bilimsel ¢aligmanin son boliimiinde
ise arastirmaci, Sir-Aral bolgesi sakinlerinin dilinin bélgesel ve mesleki o6zelliklerine
odaklanmakta ve 6nemli diisiinceler dne siirmektedir. Kitabin son sayfalarinda yapilan bilim-
sel ¢aligmalarin sonuglari, verileri ileten kisiler hakkindaki bilgiler, kullanilan literatiir listesi
verilmis ve gerekli eklerle tamamlanmugtir.

Etnograflarla diger arastirmacilar arasindaki farklardan biri de her nesne ile her iiriinii
gozleriyle gormeleri, elleriyle tutmalari ve bunlarin nasil yapildigini, hangi islevi yerine
getirdiklerini ve nasil korundugunu orijinal haliyle degerlendirmeleridir diyebiliriz. Her eski
meslek tiiriiniin kendi sirlar1 ve ilging yanlari oldugu kadar zorluklari da vardir. Bir etnograf,
geride gizli kalmis sirlara vakif olmak igin zaman zaman riske de girebilmektedir. Ornegin,
baskasinin devesini sagmak, atina binmek ve dar1 §giitmekten, kuma yar: gémiilii kuyularin
icine girmek veya avci ve goban kopeklerini takip ederek tanimadigi bir hayvanla iletigim
kurabilmek, bayan arastirmacilar i¢in kolay bir is degildir.

Saha arastirmasi sirasinda yazar Tattigul Kartaeva kilim dokur, drekeyle yiin egirir, el
degirmeninde bugday &giitiir, kimiz mayalar, kirkyama ve kege yapar ve ayni zamanda ulusal
el sanatlarini ve gida iiriinlerini kendi elleriyle deneyimler, bir bilim insaninin goziiyle 6lger,
biger ve fotograflarini ¢ekip videoyaya kaydeder. Burada elde edilen verileri her ilge ve kdyiin
kendine 6zgii etnik dzellikleriyle tarihsel ve tipolojik olarak karsilastirmasi, bilimin teorik
mantigina dayali uygun sonuglar ¢ikarmasi ve sonuglar bilimsel dolasima dahil edebilmesi
oldukc¢a 6nemlidir.

Kazak halkinin en az bes bin yillik gegmisi gégebe yasamla iliskili oldugu i¢in, Kazaklar
tarafindan yiizyillar boyunca biriktirilen yasam deneyimlerinin, ulusal geleneklerinin ve
mesleki diinya goriislerinin, el sanatlarinin ve diger degerli hazinelerinin biiyiik bir kismi
gdcebe yasamin sona ermesiyle gegmiste kalmigtir. Bir etnograf olabilmek icin gelenek ve
gorenekleri bilmenin yani1 sira zengin Kazak milli folklor ve kiiltiirii, arkeoloji eserleri ve tarihi
materyalleri hakkinda ¢ok iyi bilgi sahibi olmak sarttir. Boyle bir bilgiye sahip olmak isteyen
arastirmacinin siirekli arayis i¢inde olmasi gerektigi de bilinen bir durumdur. Baska bir
deyisle, yukarida belirtilen zorunlu ideallere sadakat gdsteren milli mirasimizin envanteri i¢in
yorulmadan ter doken sayili bilim adami etnograf vasfina sahip olabilmektedir.

Kazaklarin tarihi, kanla yazilmig gibidir. Kazak halkinin yasadig: ¢esitli dénemlerin
tarihini okudugunuzda, klanlar arasi, iilkeler arasi, devletler arasi birgok ¢atigmalarin, savasin,
kaosun kronigini okuyormus gibi hissedersiniz. Ancak, bu kanli katliam ve kaosla dolu siirekli
tekrarlayan savaglarin bir donem durgunlastigi anlar1 olmustur. Bu ¢ok az siiren durgunluk ve
refah donemlerinde, atalarimiz 6zverili bir sekilde sadece ailelerinin degil, tim soyunun ve
agiretinin hayati ihtiyaglarini saglamaya 6zen gostermiglerdir. Hayvanlarinin hesabini yapar,
evinin ihtityacini, eksigini gedigini tamamlar; bazilar1 bir aile kurup onun i¢in gerekli ev
ihtiyaglarim1 temin eder; kege yapar, kilim dokur, yiin kirkar; at i¢in gerekli eyer, dizgin,
kamg, kirbag ve kayis gibi kosum takimini tamamlar; asi atlar1 kontrol altina alirken kullan-
diklar1 dizginlerini ve alet edavatlarini hazirlar; kadinlara evde ve mutfak islerinde lazim ola-
bilecek kap kacaklarini temin eder; diismana karsi kullanilacak silah ve savunma araglarini
yapar; yani gocebe bir topluluk, bir ¢oban kdyii icin gerekli olan her seyi kendi elleriyle
yapmuglardir. Gelenek géreneklerin etkisinin geriledigi, el sanatlarinin gelismesinin durdugu,
demirhanelerin tiikendigi ve kiiresellesme siirecinin galip geldigi giliniimiizde, ata meslegini
stirediirebilen Kazak aileler ¢ok azdir. Daha diin, hatta 1990'lara kadar, Sir-Aral bélgesinin
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herhangi bir evinin avlusunda istar kurup tezgahlarda ninelerinden miras kalan hali, kilimleri
dokuyan kadinlar1 gérmek miimkiin idi. Kilim dokurken kirmizi kursunun kizil rengi iglemis
olan kadmlarin ellerindeki kili¢ sopalar ise adeta kizlarin namusunu koruyan bir silah gibiydi.
Kiiresellesmenin etkisi altinda drekeyle yiin egirmek te kaybolmaktadir.

Kazaklarin tarihi, gdgebe insanlarin hayati her zaman sadece atalarin isimlerinin
yazildig1 secere sayfalarindan ve anlamli anlamsiz savaslarla dolu kroniklerden ibaret degildir.
Bozkir halkinin gergek tarihi onun kendi hayatinda, hareketli yasamindadir, yani giinliik
yasaminda kullandiklar1 el isi esyalar1 ve tiikettigi lezzetli yemekleri, toren kiyafetleri, taz1 ve
esikteki kartal1, ahirdaki dort ¢esit hayvanin bakimryla kendini ortaya koymaktadir. Aksakalli
biiyiiklerin duasi ve kutsamasi, geng kizin gelin giderken sdyledigi hiiziinlii sarki, delikanlinin
evlenecegi kizin evine ilk gelisi, gelin alma, gelinin yiiziinii agma, kdstek kesme, pehlivanlar
giiresi, at yarisi, biitiin bunlarin hepsi gdcebe gelenek ve bilincin tarihsel ger¢ekligidir diyebi-
liriz. Dolayistyla modern Kazak etnografyasinin degeri de budur. Gégebe yagam tarzinin or-
tadan kalkmasiyla, ulusumuzun asirlarin derinliklerinden gelen kiymetli mirasinin yillar geg-
tikce kaybolmaya yiiz tuttugu bir sir degildir.

Iste bu noktada Tattigul Kartayevanin “Sir-Aral Etnografyasi” adli arastirma
caligmasinin dnemi daha da iyi anlagilmaktadir. Giiniimiizde halk hafizasindan silinmeye yiiz
tutan kutsal hazineleri adeta yeniden kesfediyor ve onlar1 gelecek nesillerin zihnine yerlestir-
mek i¢in biiyiik bir tutku duymaktadir. Kitap oldukga kaliteli bir sekilde hazirlanmis ve eserde
Tattigiiliin saha gezileri sirasinda kendi ¢ektigi fotograflarla birlikte uzun yillar boyunca
cesitli arsiv fonlarindan topladigi ulusal etnografik iiriinlerle amit koleksiyonlarini
icermektedir.

Aral Denizi'nin ¢ekilmesi ve ¢evre felaketinin etkilerinin, sahil ve Sir bolgesi halkinin
kitlesel gogiine yol actigi bilinmektedir. Bu durum, bélgede uzun siiredir yasatilagelen gelenek
ve goreneklerin, halk sanatlarinin, geleneksel mesleklerin ¢okiis siirecini hizlandirmistir. Mavi
Deniz ¢evresinde yasayan niifusun azalmastyla birlikte, yasam kalitesi ve siiresi de diigmiistiir.
Aral suyundaki kuslar ve kiy1 hayvanlarla birlikte, bir¢ok balik tiirii de “Kirmizi1 Kitap”a dahil
olmustur. Bir zamanlar Tiirklerin ana vatani olan Ulu Turan Kralligi'ndan miras kalan milli
kiiltiirtin kaderi de bir belirsizlige siiriiklenmektedir. “Sir-Aral Etnografyasi” adli aragtirma
calismasinda kege cadir ingasi, kece ¢adir evi dekore etme kiiltiirii, kuyu kazma ve duvarlarinin
tas ve tugla ile désenmesi, etrafin1 ¢ali tiirleriyle, sekseville, kavak agactyla gevirip sarmak
gibi Kazak halkinin geleneksel bilgi sisteminin bolgesel ve yerel alana 6zgii 6zelliklerini tani-
tan fotograflar sunulmaktadir. Bolgede yapilan calismalarda aktif olarak var olan kuyu
tiirlerinin yani sira tiirleri tiikkenme tehlikesiyle kars1 karsiya olan ve acil korunmaya ihtiyag
duyan bazi kuyu tiirleri de tespit edilmistir. Saha arastirmasi sirasinda Kizilkum, Karakum ve
Aral bolgelerinde yasayan Kazaklarmn ahir yapma, etiketleme yoluyla develerin tescili gibi
ekonomik faaliyet tiirlerinin yan1 sira ev isleri gibi giinliik yasamlarini, el sanatlarini ve giinliik
geleneklerini gosteren fotograflar ¢ekilmistir.

Arastirma ¢aligmasinin igerigindeki verilerle belgeler, Sir-Aral't “Etnografik Bolge” ve
“Geleneksel bolge” olarak tanimlay1p tanitmaktadir.
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Emine CAKIR, Simidimde Susamsin (Gastomilliyetcilik, Yumusak
Glic, Bellek, Ankara Simidi). Ankara: Grafiker Yayinlar 2023. ISBN:
978-625-7305-99-0. 361 sayfa.

Dr. Hilal ERDOGAN AKSU*

Simidimde Susamsin (Gastomilliyet¢ilik, Yumusak Giig, Bellek, Ankara Simidi), Emine
Cakir’in 2023 Mart aymda Grafiker Yayinlari arasindan ¢ikan ve Ankara simidini, meslek
folkloru odaginda ve “gastromilliyetcilik, yumusak gii¢, bellek” kavramlar: agisindan incele-
digi 361 sayfadan olusan eseridir. Onséz ve Giris haricinde {i¢ ana bdliimden olusan kitap,
Sonug ve Oneriler ile bitirilmektedir. Kitabm sonunda Sézlii Kaynak Kisiler, Kaynakga ve
Internet Kaynakgast kisimlart bulunmaktadir. Cakir, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Toplumsal Uygulamalar Anabilim dalinda do-
cent olarak akademik faaliyetlerine devam etmektedir.

Yazarin da belirttigi {izere eser, mutfak kiiltiirii 6zelinde ele alinmis olsa da “yemek tarifi
veya yemek tarihi” kitab1 degildir. Yemek kiiltiirii agisindan yeni bir bakig sergileyen kitapta
“Tiirk sokak lezzeti ve atigtirmaligi” (7) olan simit, halk bilimi ve uluslararas: iligkiler disip-
linlerinin kavramlari ekseninde incelenmistir. Yazar, ¢aligmanin g¢ercevesini “gastrodiplo-
masi, gastromilliyetgilik, yumusak gii¢, meslek folkloru, kiiltiirel bellek” kavramlarinin olus-
turdugunu belirtmektedir (7). Bu haliyle kitap, Ankara simidini yemek kiiltiirii agisindan di-
siplinler aras1 bir yaklagimla incelemektedir. Yazar, ¢aligmasini Ankara merkezde ve An-
kara’nin Beypazari ilgesinde gergeklestirmis, geleneksel simit ve simitgilikle ilgili “yapanlar,
satanlar ve tadanlar”in bellegine bagvurmustur. Caligmaya malzeme saglayan verileri, 2018-
2023 yillarin1 kapsayan alan ¢aligmasina bagl sozlii kiiltiir, kaynak taramasina bagh yazili
kiiltiir ve elektronik ortama bagl ikincil sozlii kiiltiir ortam1 olusturmaktadir. Caligma igin
sozlii, yazili ve elektronik kaynaklardan yararlanilmas: Ankara simit kiiltiiriiniin ¢ok yo6nlii bir
arastirmaya tabi tutuldugunu gostermektedir.

Ulusal Kimlik, Bellek, Gastromilliyet¢ilik, Yumusak Gii¢ isimli ilk boliim, kitabin gerge-
vesini olusturan “bellek, ulusal kimlik, gastromilliyetgilik, gastrodiplomasi, yumusak gii¢”
gibi kavramlarm agiklandig1 ve yemek kiiltiiriiyle iliskilerinin tartisildig1 boliimdiir. Boliimii
kendi icinde de {i¢ alt baghiga ayiran yazar, Yemek, Bellek ve Ulusal Kimlik bashginda bir
toplumun yemeginin tat, koku, doku gibi bellek tiirlerinde kendine nasil yer edindigini, ayni
zamanda bu yemek belleginin de toplumun ulusal kimligini olusturmada ne gibi bir etkiye
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Gastrodiplomasi, Gastromilliyet¢ilik ve Yumusak Gii¢
isimli ikinci alt basglikta ise bu kavramlarin ne anlama geldikleri yazili kaynaklardan alintila-
narak agiklanmaktadir. Yazar, s6z konusu kavramlarin yemekle 6zelde ise simitle olan iligki-
lerini verdigi drnekler lizerinden de tartismaktadir. Bu boliimiin son alt bashig1 ise Tiirkiye 'de
Simit ve Simitcilikle Iigili Arastirmalara ayrilmistir. Burada simit kelimesinin etimolojik ko-
keninden tarihi kaynaklarda gecen simit kelimesine, adinda simit gecen yemek isimlerinden
Tiirkiye’de simit ve simitgilik dzelinde yapilan ¢alismalara kadar kapsamli bir literatiir tara-
masina yer verilmektedir. Bu kisim Tiirkiye’de simitgilik iizerine farkli disiplinlerin yaklagim-
larmnm belirlenmesi, yazili literatiiriin derli toplu ve kronolojik bir sekilde ortaya konulmasi
acisindan dnemlidir.

Kitabin ikinci bdliimiinii Ankara Simidinin Sacayagi: Yapanlar, Satanlar, Tadanlar olus-
turmaktadir. Yazar, verilerini alan arastirmasi esnasinda ¢ektigi fotograflarla da desteklemek-
tedir. Ozellikle tadanlar kisminda yer verdigi fotograflarda Anitkabir, Ankara Kalesi, Sthhiye
Hitit Heykeli, Giivenpark gibi Ankara’nin kent imgesi olan mekanlarini tercih etmistir. Biiyiik

* Sakarya Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
herdogan@sakarya.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-0496-6825.
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oranda yazarin alan ¢alismasindan elde ettigi verilere dayali olarak yazilan bu béliimiin Ya-
panlar kismi; Ankara Simidi ve Beypazar1 Simidi olarak iki ayr1 baslikta incelenmigtir. An-
kara merkezde 9, Beypazari’nda 4 olmak iizere toplam 13 simit ustasiyla yapilan goriigmeler-
den hareketle simit¢ilik mesleginin koklii bir kiiltiire sahip oldugu ortaya konulmustur. Usta-
cirak iliskisi igerisinde simitgilik meslegi deyim ve atasdzii gibi sozlii anlatimlari; mayatas,
davultozu gibi kendi iginde bazi gelenekleri; ustay: yatirmak, fitillemek, kazan yapma gibi belli
bir jargonu barindirdig1 meslek folkloru kapsaminda degerlendirilmistir.

Satanlar alt bashiginda ise yazar, satilma agamasinin da simitcilik mesleginde ne denli
6nemli oldugunu, tabla ve camekanda satig yapan toplam 17 simit¢iyle yapti1 goriismelerle
orneklendirmektedir. Simidin yapim ve satim asamalarinda dogrudan meslek sahiplerinin
olusturdugu ortak bir dil ve kiiltiiriin olmasi, grup ve meslek folkloru olgusunu dogrulamak-
tadir. Simitgi ve zabata iligkisini de grup folkloru odaginda ele alan Cakir, simitgilerin de kendi
aralarinda rekabet ve is birligi iginde oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica yazar, bu boliimde
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi dniinde yillarca simitgilik yapan ve “Simitgi
Murat Amca” adiyla etnografik belgesele konu olan simit¢inin hikdyesini, “Mit¢i mi simitgi
mi?” sorusundan hareketle, halk bilimi kapsaminda kent efsanesi olarak ele almaktadir. flave-
ten simit satarken sdylenen manileri, varyantlasma kavrami iizerinden yorumlamaktadir. Bu
boliimde, sokak lezzeti olan simidin satiginin dis mekandan i¢ mekana (Simit Cafe, Simit Sa-
ray1, Simit Konag1, Simit Diinyas1 vb.) taginmasinin avantaj ve dezavantaj olusturan sonuglari
tartisilmigtir. Simidin sokakta, camekanda ve kapali mekanda satisi {izerinden bir kiiltiir oku-
masl1 yapan yazar, simidin saray mutfagindan sokaga inmesi, sokakta tablada ve camekéanda
satilmasi, sokaktan da tekrar “saraya” (simit saraylari, simit konagi vb.) taginmasi siireclerini
Ankara simit kiiltiiriinii olugturan bir olgu olarak incelemistir. Cakir, simidin ulusaldan kiiresel
pazara tagiarak onemli bir ekonomik gii¢ olusturdugunu, bu ekonomik giiciin de yumusak
gii¢ unsuru oldugunu vurgulamaktadir.

Sonuncu alt baslik olan Tadanlar kismi ise Ankara ve Beypazari simidini tiiketenlerin
goriislerine “tat ve koku bellegi” agisindan yer vermektedir. 53 kisiyle yaptig1 goriismede ya-
zar, kaynak kisilere “simidi nasil niteledikleri, unutamadiklari anilari, diger illerin simidiyle
benzer ve farkli yonleri, ne zaman ve ne kadar siklikla tiikettikleri, toplumsal uygulama ve
ritiiellerde kullanip kullanmadiklari, halk inanglarina ve ¢ocuk oyunlarina yansimasi, simidi
hangi yiyecek ve iceceklerle tiikettikleri, simidin farkli formlara evrilmesi ve tadinin degisimi
konusundaki goriisleri ve elestirileri; dgrenci ve simit, 6grenci-6gretmen ve simit, cocuk ve
simit, miisteri ve simitgi iligkisi, gurbet ve Ankara simidi, simidin Tiirklerin mi Yunanlarin m1
oldugu gibi bir¢cok hususta” (193) yonelttigi sorular 1s18mda bir degerlendirme yapmistir.
Sozlii kaynak kisilerle yapilan goriismelere ilaveten ikincil sozlii kaynak olarak “eksi soz-
lilk”teki “ankara simidi” basligindaki yorumlar da Ankara simidini tiiketenlerin bellegindeki
algiy1 yansitmak amactyla kullanilmistir. S6z1ii kaynaklarin goriiglerini Ankara simidi ve Bey-
pazari simidi olarak ayr1 ayr1 degerlendiren Cakur, ikincil sozlii kiiltiirde ise Ankara simidinin
toplumsal bellekteki durumunu ortaya koymustur. Ankara ve Beypazari simidini tadanlarin
belleklerine basvurulan bu bolimde simide ait “kazan simidi, memur kebabi, memur doneri,
kitir tavuk, susamli tavuk, gudik simit, gibrak, ¢ipet, kesmiikes, kara simit, siyah simit, esmer
simit” (227) gibi 6zel adlandirmalar; cesitli halk inanglar1 ve uygulamalar tespit edilmis ve
simidin toplumsal bellekte tat ve koku bellegi olusturdugu belirtilmistir.

Kiiltiirel Bellekte “Simidin Imgesi Imgenin Simidi” baghigmi tastyan iigiincii ve son bo-
liim ise bes baslik icermektedir. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras ve Cografi Tescil Kapsaminda
“Simit” basliginda UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Sozlesmesi ve kapsami hak-
kinda bilgi veren yazar, Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi'nde simit
ve simitgiligin yer almadigim fakat Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal Envan-
teri’nde 6 ilimize ait simit kaydinin bulundugunu belirtir. Bu illerden biri olan Ankara simidi-
nin yapim agamalari, usta-¢irak iligkileri, kendine ait meslek jargonuyla bir meslek folkloru
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olusturdugu fakat sanayilesme ve teknolojideki ilerlemelerle simitcilik mesleginin siirdiiriile-
bilirliginin artik tartisilir durumda oldugundan bahsedilmektedir. Bu nedenle UNESCO SO-
KUM Sézlesmesinin simit ve simitgilik etrafinda olusan gelenegin kusaktan kusaga aktarila-
rak korunmasi noktasinda 6nemi vurgulanmistir. Ayrica Ulusal Envantere kayitli olmakla
Cografi tescil sahibi olmanin ayni sey olmadigini belirten yazar, Tiirkiye’nin zengin bir simit
kiiltiiriine sahip oldugunu ve illerdeki farkli simitlerin cografi isaretli olmalarinin 6neminden
bahsederek vurgular. Uygulamalr Halk Bilimi: Sanat, Edebiyat ve Sinemada Simit bashiginda
ise simidin uygulamali halk bilimi agisindan kullanim alanlar1 degerlendirilmektedir. “Bu bo-
liimde simidin resim, heykel, karikatiir ve hediyelik kiiltiir endiistrisi tasarimlar1 gibi giizel
sanatlara; atasozii, mani, dyki, siir gibi edebi yaratimlara; film ve dizi gibi medya igeriklerine
esin kaynagi olmasi uygulamali halk bilimi kavramindan hareketle 6rneklendirilmistir.” (262).
Orneklerden hareketle, simidin sadece sokakta tiiketilen bir atistirmalik olmanin Stesinde kiil-
tiirel bellekte yer edinmis dnemli bir iiriin oldugu ifade edilmektedir. Toplumsal Inang ve Ri-
tiiellerde “Simit” adli baglikta “kdstek kesme, askerlik, evlilik, 6liim, nazar, halk hekimligi,
soyadi ve lakap alma gelenegi, dini bayramlar, mevsimsel kutlamalar, misafirlik, gocuk oyun-
lar1, halk eglencesi, festivaller, halk inanglar1, mevlit” (287-288) gibi pek ¢ok toplumsal inang
ve ritiielde simidin kendine yer buldugu 6rneklerle agiklanmustir. Yabancilara Tiivk¢e Ogreti-
minde Tiirkiye 'nin Yemek Imgesi Olarak “Simit” baghg altinda ise simidin Tiirklerin bir ye-
mek imgesi olarak yurtdisinda nasil tanitildig1 ve hangi ilin simidinin Tiirk simidi olarak su-
nuldugundan bahsedilmektedir. Bu béliimiin son baslig1 olan Medyada Simit ve Yumusak Giig
Savagslari: “Simit Tiirklerin mi Yunanlarin mi? ”da, dérdiincii gii¢ olarak nitelenen medyada,
simit {izerinden iki iilke arasinda bir tartigmanin varligina dikkat gekilmistir. Baklava, sarma,
doner gibi gidalarin yaninda simidin de Yunanlar tarafindan sahiplenildigi ve iki iilke arasinda
medyada, yumugak gii¢ ve gastromilliyetcilik odakli bir savasin oldugu dile getirilmektedir.
Medyadaki tartigmalar1 Yunanlarin baglatmalarina karsilik, Tiirklerin Yunanlarin simidi sa-
hiplenmelerine daha elestirel ve sert bir dille cevap verdikleri belirtilmektedir. Cakir, simit
Tiirklerin mi Yunanlarin m1 sorusuna; “Simidi kim yaptyor, satiyor ve tadiyorsa ve simitcilik
etrafinda hangi ulus zengin bir kiiltiirel birikime sahipse onundur” yanitini vererek, Ankara
simidi 6zelinde bu sahiplenmenin altin1 doldurmaktadir.

Sonug ve Oneriler kisminda Tiirk ve Yunan mutfak kiiltiiriine ait popiiler bir tartigmanin
oldugu yiyeceklerden baklava, sarma, kokoreg, doner, kebap ve lokum gibi {iriinlere simidin
de eklendigi belirtilmektedir. Cakir’a gére simidin ya da Yunanca adiyla koulourinin Tiirkle-
rin mi Yunanlarin m1 oldugu tartismasini baslatan asil olay, 2009 yilinda “simit” kelimesinin
Oxford Sozligii'ne Tirkge adiyla kaydedilmesi gibi goziikse de esas neden, ozellikle
2010’lardan sonra Tiirk girisimcilerin simidi diinyanin farkl yerlerinde actiklari mekanlarda
pazarlayarak ekonomik gii¢c kazanmasi ve kendine kiiresel 6lgekte ekonomik yer bulmasidir.
Cakir, Tiirkiye nin kendi i¢indeki iller arasinda siiregelen simit kiiltiiriine dayali tat ve lezzet
odakl1 tath rekabetin uluslararasi arenaya tagindiginda “kimlik ve aidiyet” iizerinden tatsiz bir
tartigmaya evrildigini, s6z konusu Yunanistan olunca farkli illerin, kendi aralarindaki rekabeti
birakip “Simit Tiirklerindir” sdylemiyle birlesip kenetlendigini dile getirir. Tiirkiye’de simit
ve simit¢ilik gelenegiyle ilgili meslek folkloru kapsaminda biitiinliik¢ii bakis acisi sergileyen
bir ¢alismanin olmadigini belirten Cakir’a gore bu ¢alisma diger illerde de var olan simit kiil-
tiirliniin ortaya konulmasi igin 6rnek teskil edebilir. Tiirkiye’nin hemen her ilini kapsayacak
boylesi caligmalarin artmasi simidin tipki lavas, Tiirk kahvesi ve ¢ay1 gibi ayn1 zamanda So-
mut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi’ne kaydolmasina katki saglayacagi ve bunun
gastrodiplomasi acisindan 6nemli bir adim olacag: yazar tarafindan vurgulanmaktadir. Ayni
zamanda yazar, farkl disiplinlerden aragtirmacilarin, tiim illerin simit ve simitgilik kiiltiirlini
temsil eden esnaf odasi temsilcilerinin ve halk bilimcilerin katilacag: Tiirkiye’de simit ve si-
mitgilik iizerine diizenlenecek caligtay ve istisare toplantilarinin gergeklestirilmesi, simit ve
simit¢ilik lizerine geleneksel hale getirilecek bir festivalin Ankara’da diizenlenmesi ve gele-
neksel meslek miizesi baglaminda simit ve simitgilik temali bir miize agilmasi gibi oldukg¢a
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degerli 6nerilerde bulunmaktadir. Ayrica Tiirkiye’nin hemen her ilinde farkli ve benzer form-
larda var olan simit etrafindaki somut olmayan kiiltiire] miras1 kaydetmek amaciyla haliha-
zirda bir projenin devam ettigini belirten yazar, simidin gergekte hangi ulusa ait oldugunun,
simit¢ilik etrafindaki zengin kiiltiirel birikimi ortaya koymakla miimkiin olabilecegini sdyle-
mekte ve bunu Ankara simidi dzelinde ispatlamaktadir. Siiphesiz bu &neriler dogrultusunda
gergeklestirilecek uygulamalar, simidin kiiresel arenada goriiniirliigiinii ve aidiyetini Tiirkiye
lehine gevirecektir.

Emine Cakir, Tiirk mutfak kiiltiiriiniin vazgegilmez bir unsuru olan simidi, bir gida mad-
desi olmasinin Stesinde ¢ok yonlii bir degerlendirmeyle incelemistir. Bir 6zbesin olarak ya-
pim, satim ve tiiketim asamalari iizerine sozlii, yazili ve elektronik kiiltiir yoluyla yaptig: ay-
rintili aragtirmanin sonuglarini paylasmastyla, simidin Tiirkiye kiiltiirel belleginde edindigi
yeri gozler dniine sermektedir. Ote yandan paylastig1 bu arastirma sonuglarini hem halk bilimi
disiplini hem de uluslararast iligkiler disiplininin arglimanlariyla sorgulamistir. Caligma, ulus-
lararasi iliskilere ait yumusak gii¢ ve gastromilliyet¢ilik kavramlari ile halk bilimine ait meslek
folkloru ve kiiltiirel bellek kavramlarini harmanlayarak Ankara simidine disiplinler aras1 bir
bakig sunmaktadir. Calisma bu yoniiyle sosyal bilimlerde yapilabilecek disiplinler arasi galig-
malara oncii ve 6rnek olabilir. Ayrica bu eserin, simit ve simitgilik geleneginin Tiirkiye’de
zengin bir kiiltiirel birikime sahip oldugunu baska iller bazinda da ortaya koymak acisindan
meslek folkloru 6zelinde dncii ve yenilik¢i bir ¢alisma oldugu sdylenebilir.
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Prof. Dr. Ruhi Ersoy’un “Cumhuriyet’in 100. Yilinda Tiirk Kiiltiirii ve Medeniyeti Uze-
rine Diistinceler —Diin/Bugiin/Yarin” (2023) adl kitabi, Tiirk kiiltir ve medeniyetinin temel
dinamikleri olan insani, kiiltiirel ve evrensel kodlari ortaya koyarak bu zemin iizerinde Tiirkiye
Cumbhuriyetinin 100. y1linda 100 y1llik muhasebesinin ge¢mis, simdi ve gelecek denkleminde
yapildig1 bir ¢aligmadir. Dog. Dr. Cevdet Avcr editorliigiinde hazirlanan kitap ¢alismasinin
6nsoziinde yazar, Tiirk halk bilimi perspektifinden biitiinciil bir bakis agistyla akademik ve
siyasi okumalarini kendi kisisel tecriibeleriyle birlestirerek ortaya koymustur. Yazar burada
kitaptaki makalelerin geri planindaki fikri, akademik ve ideolojik paradigmasini agiklamigtir.
Onsodzdeki bu teorik zemin makalelerin anlagilmasini kolaylastiric bir baglam olarak insa
edilmistir. Kitapta Tiirk devlet gelenegini meydana getiren temel dinamikler ve bunlarin 21.
yiizyildaki tezahiirleri ¢esitli kavramlar ve kisiler izerinden ele alinmistir. Bozkir kiiltiiriinden
baslayarak Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde meydana gelen degisimler ile bunlarin sebep ve so-
nuglari; modernlesme, kentlesme ve dijitallesme kavramlari ¢evresinde agiklanmustir. Siyasi
stireklilik ve degisimlerin yaninda kiiltiir ve medeniyet baglaminda da siireklilik ve degisim
kavramlarinin agiklandigi ¢aligma, Cumhuriyet’imizin 100. yilina girdigi bu dénemde Tiirk
kiiltiir ve medeniyetinin diinden devraldiklarmi yarma tasryabilme adina imkén ve kabiliyet-
lerine dair tespit, inceleme ve degerlendirmeleri igermektedir (Ersoy, 2023: 13). Calisma ige-
risinde bulunan 23 makalenin bir kismi daha dnce ¢esitli dergilerde yayinlanan yazilarin giin-
cellenmis hali; bir kisim ise Ersoy’un konferans, seminer ve iiniversite agilis konugmalarin-
daki sunum metinlerinin makaleye doniistiiriilmesinden miitesekkildir.

Makalelerin iki grupta toplandig1 calismanin “Kéklii Gelenekten Giiclii Gelecege: Insan-
Kiiltiir-Mekan” adl1 birinci boliimiinde on yazi1 yer almaktadir. Boliim icerisindeki Tiirk devlet
gelenegini ve devlet adamu tipolojisini Tiirk kiiltiiriiniin temel metinleri {izerinden agiklayan
ilk yazida Orhun Yazitlar1’yla baslayarak Dede Korkut Kitab1 ve Kutadgu Bilig drnekleri tize-
rinden Tiirk egemenlik ve devlet anlayiginin mesruiyetinin kaynaklari agiklanmigtir. Tiirkiye-
Mogolistan iliskilerini bir “yumusak gii¢” alani olan kiiltiirel diplomasi iizerinden agiklayan
diger makalede ise iki iilke iligkilerinin kiiltiir temelli yiikselmesini amaglayan “Mogolistan
Tiirk Anitlar Projesi” drnek olarak ele alinmistir. Birinci bdliim igerisinde yer alan bes maka-
lede Tiirk diinyasi ¢esitli yonlerden ele alinmugtir. “Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti Hiva’dan
21. Yiizyll Tirk Diinyasina Bakis” baslikli makalede Uluslararasi Tiirk Kiiltiirii Teskilatt
TURKSOYun Tiirk diinyasinin gelecegi adma yaptiklari galigmalarin éneminden bahsedil-
migtir. Tiirk kiiltiiriiniin hafiza mekan1 olarak nitelendirilen Ahlat mezar taglarinin ele alindigt
bir diger makalede ise insan-mekan-kimlik arasindaki iliskiye ve bunun kiiltiirel sonuglarina
odaklanilmistir (Ersoy, 2023: 43).

Tiirk diinyasmin fikir adamlari iizerinden ele alindig1 ii¢ makale “Zki Deviet-Bir Millet
Ruhunun Tezahiirii: Ahmed Cevad ve “Cupimirdin Karadeniz” Uzerine Bir Degerlendirme,
“Bir Abide Kadin: Ahmed Cevadin Kahraman Hayat Yoldas: Siikriye Hamim” ve “Tiirk Kiil-
tiirii ve Medeniyetinin Eylemci Entelektiieli: Ismail (Bey) Gaspirali” bagliklarmi tagimaktadir.
Ahmed Cevad Ahundzade’nin hayatinin ve Cirpinirdin Karadeniz siirinin yazilisi ve bestelen-
mesinin hikdyesinin anlatildig1 makalede Tiirk diinyasinin genel durumu ve fikir hareketlerine
de yer verilmistir. Yazarin alp kadin tipi olarak nitelendirdigi ve tarihi siire¢ igerisinde Tiirk
kiiltiriinde yer alan kadinlardan drnekler vererek agikladigi Ahmed Cevad Ahundzade’nin esi

* Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
ilayda_yildirim@hacettepe.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-4339-7891.
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Siikriye Hanim birinci boliim igerisinden yer alan makalelerden bir digeridir. Tiirk kiiltiiriinde
ve edebi metinlerde yer alan ideal es tipi, ideal anne tipi ve alp kadn tipinin merkezinde bu-
lunan Siikriye Hanim, yazar tarafindan birgok farkli baglamda drnek alimacak bir kadin olarak
ele almmustir. Ismail Bey Gaspirali ise Osmanli yenilesme hareketlerinin yasandigi dénem
icerisinde Tiirk birligini ger¢eklestirmek isteyen bir aydin olarak birinci béliimiin yedinci ma-
kalesinde ele alinmugtir.

Daha sonra modern Tiirkiye Cumhuriyeti’ne giden yolda énemli bir altyap: olan Tiirk
kiiltiir ve medeniyetinin kolektif hafizasi, tarihi-kiiltiirel-dini kimligi bulunan sahsiyetler iize-
rinden agiklanmistir. 13.Yiizy1l’da Anadolu’da bir Tiirk hakimiyetinin kurulmasina, kiiltiirel,
dini ve milli birgok pozitif degeri meydana getirmede 6nemli rolleri bulunan Haci Bektas-1
Veli, Yunus Emre ve Ahi Evran yazar tarafindan “cografyay: vatan yapan ii¢ 6ncii” olarak
nitelendirilmistir. Bu {i¢ sahsiyetin kentlesme ve dijitallesme ortamlarina uygun olarak yeni
kusaklarin anlayacagi araglarda ve baglamlarda yeni metinler olarak ortaya koyulmas: diisiin-
cesi yazar tarafindan makalede islenmistir. Birinci boliimiin son iki makalesi ise Cumhuriyetin
100. yilinda Tiirk halk bilimi ¢aligmalarina UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonunun ¢aligma-
lar1 6zelinde degerlendirmeleri ve Tiirk halk biliminin 19. yiizyildan giiniimiize kadar olan
stire¢ igerisinde ¢esitli dinamiklere bagli olarak gegirdigi doniistimleri iceren degerlendirme-
lerden olusmaktadir. Bu noktada konuyla ilgili olarak Ersoy, Avrupa’daki ve Tiirkiye’deki
halk bilimi disiplininin gelisim seyrini ve geri planindaki tarihi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
sartlar1 ele aldiktan sonra 21. yiizyildaki halk biliminin yeni konu, kavram ve ¢aligma alanla-
rina dair analizler yapmustir. Ayrica burada milli kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasi hu-
susunda UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonunun &zverili galigmalar1 ve Somut Olmayan Kiil-
tiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi’nin (SOKUM) stratejik dnemi ele alinmistir. Dinamik
bir siire¢ olarak Tiirk halk bilimi ¢aligmalarinin kentlesme, dijitallesme ve farkli sosyal degi-
sim siireglerine bagli olarak gecirdigi degisim-doniigiim siirelerinin ele alindig birinci bolii-
miin son makalesinde yazar, Tiirk kiiltiiriiniin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kendi igerisinde
gecirmis oldugu siireglerin Tiirk halk bilimi ¢aligmalarma nasil yon verdigini degerlendirmis-
tir. Ozellikle Osmanl1 yenilesme hareketlerinden baslayarak birkag asirdir devam eden Tiirk
modernlesmesi hadisesinin Tiirk halk bilimi ¢aligmalaria olan etkisinin incelendigi maka-
lede, Ziya Gékalp, Miimtaz Turhan, Erol Giingér ve Yilmaz Ozakpmar gibi aydimlara atifta
bulunarak incelemeler yapilmigtir.

“Kiiltiir Degismeleri: Dijital Diinyada Insan-Toplum ve Milli Kiiltiir” ana basligini
tastyan ikinci bolimde on ii¢ makale bulunmaktadir. Bagliktan da anlagilacagi iizere boliim
icerisinde medya ve dijitallesme siirecinin Tiirk kiiltiiriine ve siyasal siireclere etkileri incelen-
mistir. Bugiiniin diinyasinda kiiltiirel degisimlerin kiiresellesme ve modernlesmeyle i¢ ice
oldugu goriilmektedir. “Dijital Diinya ve Milli Kimlik Uzerine Diisiinceler” baghklh makalede
18. yiizyildan itibaren yaganan endiistri devrimlere bagli olarak ger¢eklesen kiiltiirel doniisiim-
ler ele alinmustir. Tiirk modernlesmesinin 6zellikle teknolojik gelismelere baglh olarak ne tiir
etkilenmeler yasadigi ve bundan sonraki siiregte Toplum 4.0 (Bilgi Toplumu) ve toplum 5.0
(Stiper Akilli Toplum), yapay zeka ve post-truth kavramlarinin konusuldugu diinya diizeni
icerisinde kendi kiiltiir kodlarini nasil muhafaza edecegi yazar tarafindan tartigilmistir. B6liim
icerisindeki “Milli [radenin Tarihi Yolculugu ve Mesruivet Kaynaklar: Uzerine Tespit ve Dii-
stinceler” baglikli makalede Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin milli irade araciligiyla devlet ida-
resini inga etme kabiliyeti ele alinmis ve tarih dncesi devirlerden bugiine kadar devam eden
bu karsilikli iliskiyi bozan darbeler tarihi tartigilmgtir.

Ikinci béliimiin ana aksini olusturan dijitallesme ve Tiirk kiiltiirii {izerine etkilerinin ele
alindig1 bir diger makale “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Uzerine Bir De-
gerlendirme”dir. Gegmisten bugiine Tiirk televizyon dizilerinin &rnekler iizerinden ele alin-
dig1 makalede geleneksel ve yeni medya olarak adlandirilan iletisim olgusunun kiiltiirel bag-
lamlar1 birlestirmesi bakimindan olumlu bir arag, toplumsal yapi-sékiim agisindan bakildi-
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ginda ise kiiltiirel bir silah olabilecegi goriisii ele alinmistir (Ersoy, 2023: 179). Medya kiiltii-
riiniin stratejik bir arag olarak kullanilmasini Kafkaslar iizerinden besinci makalede agiklayan
Ersoy, ulagim ve iletisim sistemlerinin getirmis oldugu kiiresellesme ve tek tiplesme gercegi-
nin yaninda Tiirkiye’nin, Tiirk diinyas: ve diger kiiltiir cografyalar1 arasindaki iligkilerini ve
bunu gelistirmenin yollarini da bu makalede tartismistir. “Tiirkiye’nin Serencami” iizerine go-
riislerini belirttigi makalesinde yazar, Bat’nin 15. yiizyildan itibaren diinyanin geri kalanina
uygulamig oldugu sémiirgeci yaklasimlarin aksine Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin doga, insan
ve toplum tasavvurunun, yalnizca kendi cografyasi ve insani i¢in degil; evrensel boyutta da
pozitif degerler iiretebilecek potansiyelde oldugunu ifade etmistir.

Milli kiiltiir ve milli siyaset iligkisinin halk kiiltiiriinden siyasete kadar hayatin biitiin
alanlarina yansimalarini béliim igerisindeki ii¢ farkli makalede ele alan yazar, bu iliskiyi asag1
yukart son iki asirdir gordiigiimiiz “gelenek ve modernite” kavramlartyla birlikte degerlendir-
mistir. Osmanli yenilesme hareketlerinden itibaren baglayan ve giiniimiize kadar etkilerini siir-
diiren, uyum ve ¢atigmanin i¢ ice gectigi bir kavram olarak Tiirk modernlesmesi, Tiirk kiiltiir
ve siyasetine olumlu ve olumsuz yonde etkileri olan bir siirectir. Tiirk modernlesmesinin miis-
takil bir bigimde daha kapsamli olarak ele alindig1 “Tiirk Modernlesmesi Seriiveni Uzerine
Insan-Toplum-Kiiltiir Iliskisi Baglaminda Bir Degerlendirme” bashkli makalede yazar, Bati
medeniyetinin ve modernizminin eksikliklerini Tiirk kiiltiirii ve medeniyeti iizerinden deger-
lendirmistir. Osmanl Tiirkiye’sinden Cumhuriyet Tiirkiye’sine Tiirk modernlesmesinin neden
Bati tipi bir modernlesmeden farkli oldugu sorusunun cevaplari insan-toplum ve kiiltiir ekse-
ninde ele almmustir. Ikinci boliimiin son iki makalesinde ise Ersoy, daha genel bir perspektifle
bugiin 100. yilmi kutladigimiz Tiirkiye Cumbhuriyet’ini doguran tarihsel ve kiiltiirel sartlara
odaklanmis ve bunlarin gelisim seyirleri lizerine goriislerini siralamigtir. Bu goriislerinin ar-
dindan son olarak Cumhuriyet’e kadar gelen siire¢ igerisindeki “maarif davamiz” iizerine go-
riislerini ortaya koydugu makale icerisinde yazar, 19. ve 20. yiizyildaki krizler ve bunlarin
Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisina yansimalarini egitim-6gretim meseleleri baglaminda ele almistir.

Prof. Dr. Ruhi Ersoy’un makaleler toplamindan olusan bu kitap ¢aligmas: Cumhuriyet
Tiirkiye’sini ingaya giden yolda, Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin degerler biitiiniinii ve tarihsel
baglamda gecirmis oldugu gelisim evrelerini ortaya koyan tespit, inceleme ve degerlendirme-
leri igermektedir. Yazarin yeniden diizenlenen makalelerinden ve yaziya aktarilip makaleye
doniistiiriilen konugmalarindan olusan ¢alisma, Tiirk kiiltir ve medeniyetinin diinden aldikla-
rin1 bugiine tasimasinda ve gelecege aktarmasinda izledigi/izleyecegi yolu ayrintili olarak
okuyucuya sunmaktadir. Kitabin kaynakgasi Tiirk halk biliminin yan: sira disiplinlerarasilik
baglaminda tarih, sosyoloji, siyaset bilimi, medya ¢aligmalar1 gibi farkli alanlar1 bir araya ge-
tiren onemli bir literatiir ortaya koymaktadir. Son olarak Tiirk halk bilimi ¢alismalarinin kendi
mecrasindaki akademik isleyiginin yan1 sira; bu alanin, diin-bugiin-yarin denklemini biitiinciil
bir bakis agisiyla sentezleyip Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin ihtiya¢ duydugu sosyo-ekonomik,
politik ve stratejik alanlara veri, yontem ve bakis acilar1 saglayabilecek mahiyette oldugu te-
zinin, kitaptan elde edilecek temel bulgu oldugunu sdyleyebiliriz.

KAYNAKLAR )
Ersoy, Ruhi. ”Cumhuriyet'in 100. Yilinda Tiirk Kiiltiirii Ve Medeniyeti Uzerine Diistinceler -Diin/Bugiin/Yarin”.
Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023.
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MiLLi FOLKLOR
Uluslararas: Kiiltiir Aragtirmalar Dergisi Yayin flkeleri

Genel llkeler: 1989 yilinda yayin hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz, Giiz ve Kis sayilari olarak yilda dort
defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda yaymmlanir. iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisina dizin
konulur. Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin i¢inde gonderilir. Yazilarin taman <http://www.millifolklor.com>
adresinden ticretsiz okunabilir.

Amag: a) Tiirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras (SOKUM)
¢aligmalarim Kiiltir Aragtirmalari yontemleriyle yayimlamak, bu alandaki g¢aligmalari yerelden ulusal, bolgesel ve
uluslararast diizeye tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM calismalarini izlemek c¢)Halkbilimi, etnoloji ve antropoloji
calismalarinin ve SOKUM’iin Korunmasi Sézlesmesi’nin hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak
her tiirlii ¢alismayr —Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi dillerden
birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki aragtirmaya, incelemeye veya derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji
ve antropoloji ve SOKUM konulari ve bunlarla ilgili her tiirlii kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalari kapsaminda
yer veren yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla biitiinliklii bir sekilde iligkilendirilen Disiplinler Arasi
¢aligmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu bagka bir disiplinin amag, yontem ve kuramlarina gore ele alan
ve disiplinler aras1 6zellik tasimayan yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

icerik: a) Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b) Alanin gelisimine katki saglayacak
tanitim ve elestiri yazilari ¢) Tiirk kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve SOKUM calismalarina kuramsal ve yéntemsel
acidan katki saglayacak geviri yazilar ¢) Alandan veya yazili kaynaklardan yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha énce higbir yerde yayimlanmanig
olma sarti aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da
yayimlanamaz. Bir yazarin ayni yil iginde en fazla iki “6z”li yazist yayimlanabilir. Ayni yazarin birinci yazisi
yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baglatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar 6ncelikle Editorliik Birimi tarafindan
amag, konu, igerik ve yazim kurallar1 agisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlari gizlenir ve Yayin
Kurulu iiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek iizere, alaninda eser ve g¢aligmalariyla kabul
gdrmiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme
sonunda “Inceleme Ucreti” ddenir. Higbir sekilde hakemlere yazar adi génderilmez, yazarlara hakem adi agiklanmaz. Hakem
raporlari iki y1l siireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi {igiincii bir hakeme
gonderilebilir ve/veya Yaym Kurulu nihai kararini raporlar iizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin ve Yaymn Kurulu’nun
elestiri, oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar. Katilmadiklari noktalar gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor halinde
Yayin Kurulu’na sunabilirler. Yayim karari verilen yazilar siraya konulur ancak editorlilk, dosya hazirlama, giincellik,
gereklilik gibi dergicilige bagli birgok nedenle kimi degisiklikler yapabilir. Hakemlik siireglerini tamamlamis ve yayimina
karar verilmis olsa bile higbir yaz1 i¢in “yayimlanacakti” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasina karar verilen
yazilarin son bigimi yazara gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmas: gereken genel kurallar sunlardir:

A) Baghk: 12 kelimeyi ge¢memeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve ikinci dildeki karsiligi kiigiik harflerle
basligin altinda yer almalidir. (Makale Tiirkge veya Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce
veya Ispanyolca, makale Tiirkce ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu ii¢ dilden birinde ise ikinci dil Tiirkge
olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-posta bilgileri bir yildizla soyadina
ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinn 6ziinii verecek tarzda hazirlanmahdir. Oz
iginde kaynak, sekil, cizelge, nota vb. bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir. Oz ve Anahtar Kelimeler Tiirkge ve ikinci
dilde hazirlanmaldir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmah, Tiirkce ve Ingilizce 6zler, kaynakca ve
sonnotlar dahil 6000 (Alt1 Bin) kelimeyi gegmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde yazarin gériislerini igeren kisimlar
%?70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda ve Times New Roman veya Arial
yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, girig boliimiiyle baslamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii
(ara ve alt basliklarla desteklenebilir) veri, gozlem, gorils, yorum ve tartigmalardan olusmali, Sonug¢ bolimiinde varilan
sonuglar, 6nerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir. Metin iginde (Elgin 1988:8) yazarin
ayni y1l yayimlanan birden fazla eseri kaynak gosterilmisse (Elgin, 1988a, Elgin 1988b...) birden fazla kaynaga atifta
bulunuluyorsa (Kopriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), cok yazarli yayinlarda ilk yazar ad1 (Kaplan vd. 1975), goriilemeyen
bir yaym kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988 den) sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi,
Goriisme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynak¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak yazilmalidir. Bir yazarin birden
fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore, bir yazara ait aym yilda basilmis yayimnlar var ise (1980a, 1980b)
seklinde gosterilmelidir. Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapatlar ile dyki ve siir kitaplari
“uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmis tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan kaynakta yapitin yayimlandigi sehir
belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandigi yer belirtilmemisse yy
(yayimet yok), yayimlandig tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalari kullanilir.

0guz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999.

206 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say:1 141

Reichl, Karl. Tirk Boylarmin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapisi. Cev. Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin icadi. (cev. Mehmet Murat Sahin) Istanbul: Agora Kitapligi,
2006.

iki (ya da ii¢) yazar: iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde ilkler. Istanbul: Alfa Yayinlari, 2006.

Ugten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar adlari kitaptaki sirastyla verilir ya da ilk
yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

0guz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar 1. Ankara: Geleneksel Yaynlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, oykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans, konugma, soylesi ve kisisel goriisme “kisa
yapit” sayilir ve basliklari ¢ift tirnak iginde yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi ansiklopedide
yer aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Séylesilerin ve yayimlanmams tezlerin kiinye bilgileri asagidaki orneklerdeki gibi
verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis
2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilariin Kahramanin Yolculugu Agisindan incelenmesi”. Yayimlanmamus yiiksek
lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ile Soylesi”. Soylesiyi yapan: Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor
68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Segilmis Bibliyografya”da ayni yazarin birden fazla yapitina yer verildiginde
yapit adlar tarih sirasina gore degil alfabetik siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyad: tekrar edilmez;
bunun yerine (- . seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit adi ve diger bilgiler verilir.
Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006.

. Tiirk Kiiltiiriine Elestiri. Ankara: Akgag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gésterilmesinde, giivenirlik agisindan,
yazari, baslig1 ve yayim tarihi belirtilmis olanlar tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar adi; metnin bashgi;
varsa kaynagin tarihi; erigim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Gorlintii Kayitlar:: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin kiinye bilgileri yazilirken, katkist 6ne
¢ikarilacak kisinin (yOnetmen, senarist, oyuncu, yazar, besteci, sarkici, vb.) soyad: ve adindan sonra yapitin bashigi, katkis
bulunan diger kisi ya da kurumlar, format: (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve yayin ya da dagitim bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagoz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent, Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk
Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tiirkge digindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii, ¢evirmeni, cilt ve baski sayisini
gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlarinin Tiirkge kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli baglantisi olan agiklamalar, birden
baglayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir. Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynak¢adan 6nce topluca yer almalidir ve
10 punto yazilmalidir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan yazilar, dergipark.org.tr adresinden
yiiklenmeldir. Eger editorliik ve hakemler tarafindan diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildigi yeni bigimi ayni
adrese en geg bir ay i¢inde gonderir. Aksi durumda yayindan vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kiigiik diizeltmeler Editorliik birimi tarafindan
yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.

I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne devredilmis sayilir. Yazilarin diisiinsel ve bilimsel,
cevirilerin ise hukuki sorumlulugu yazarlarina/gevirmenlerine aittir. Iki ve daha fazla yazarh yazilarda yazinmn telif
sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak gosterilerek alintilanabilir.
MiLLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been issued as a quarterly journal
published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The issues of every two years form a volume. In the end of every two
years an index of published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal has been mailed to its members and
interested people within following twenty days of its publication. The articles can be read online for free on
<http://www.millifolklor.com> website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH) research and scholarly studies in Turkey
and other Turkic countries within the “cultural studies” methods, and also elevate these studies from local level to national
level and from national level to regional and international level, b) Closely follow up the scholarly works on folklore and
intangible cultural heritage, ¢) Publishing any kinds of scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and
methodic perspectives for folklore and the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage -in Turkish ( or
other Turkic dialects as long as they are written in Latin script), or in a language that is commonly used as the language of
international journals (French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field collecting, evaluating and studying
materials from the folklore of Turkey and Turkic World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and
methods within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a gap in their field of study, b)
Reviews that introduce and criticize new works, and contribute to the development of field of study, c) Literary translations of
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the articles on folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic development of Turkish culture,
folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected directly from oral sources and manuscripts are accepted
for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should not have previously been published,
the papers presented in scholarly meetings are not accepted for publication either. Only two articles of a writer can be
published in the journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication in Milli Folklor are first examined
by the Editorial Board of the journal in accordance with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles
found publishable by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who are nationally or internationally
recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board does not send the names of the authors to the judges,
and the judges’ reports are kept for two years. If one of the two judges approves and another disapproves the article’s
publication, the article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the suggestions and correction advice of the
judges and Editorial Board. If an author does not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a
report on the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put in to the publication order.
The final copy of the article is sent to the author for approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted for publication in Milli Folklor are
listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold, capitalized. If the language of the
article is French, English or Spanish the second language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation
should also be written under the original one, and it should also be bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the title. The professional title should
be marked with a star and explained at the bottom of the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should provide information on the
professional aims of the article, and should be between 400 words. The abstract should not include any kinds of
bibliographies, figures, notes etc. The author(s) must present five to ten key-words. Key words must exclude words used in
the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract and key words must be both in original
language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An article should not contain more than
6000 words. It should be written by MS word program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An
article should begin with an introduction which should include the main thesis of the article, the development part should
include observations, interpretations, citations, and discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the
conclusion part, the results should be explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association) citation style is preferred but other
scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited source should be marked by
footnotes following from the number one. The footnotes should be placed following the main text of an article and before the
bibliography, and they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent to the dergipark.org.tr e-mail
address. Following the evaluation of the judges, if some corrections asked from the author, the author needs to send a new
copy to same addresses within a month. During the process of publication, minor changes that have nothing to do with the
main structure of the article may be made by the Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles and translations belong to the
authors/translators.

MiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions populaire et du patrimoine culturel
immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche
internationale et aux autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor publie les articles des auteurs turcs et
étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs travaillant sur le PCIL. Milli Folklor, parait aux mois de
mars (numéro de printemps), juin (numéro d’été), septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver). Tous les
deux ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles édités est préparé, et ajouté au numéro
d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et personnes intéressées dans vingt jours de sa publication. Les articles, qui ont

Note a P’attention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels thémes concernant les arts et traditions
populaires et du PCI de la Turquie et des communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des perspectives théoriques et méthodiques, en turc
(ou d’autres dialectes tant qu’ils sont écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais,
espagnol et frangais). Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un manuscrit de 6 000 mots
dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a
<dergipark.org.tr >. L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses électronique et postale. Le
texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en Times New Roman ou Arial) sans autre enrichissement
typographique que I’emploi de I’italique. Il doit comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation
continue, ’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi qu’un titre en deuxiéme langue et un résumé (en
deux langues) de 400 mots maximum accompagné de cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références
dans le texte courant et les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la date de parution et, le cas échéant, du
numéro des pages citées. Les articles refusés ne sont ni conservés ni retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des
articles et des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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