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Arastirma Makalesi Research Article

Structure and Theme in Abdullah Huseyin’s
Novel Tired Generations

Abdullah Hiiseyin’in Yorgun Nesiller Romaninda Yapi ve izlek

ABSTRACT

The novel Tired Generations (Udas Naslein) is a novel by Abdullah Hiseyin, published in Urdu
in 1963, that enables us to witness one of the important periods in the history of our country
and the world. Hiseyin can be called a socialist writer considering his novel Tired
Generations. In his work, the author wants to convey to the reader the environment his
country is in as a result of its exploitation by the British. Thus, he writes his novel with the
desire to announce the problems of the people to the outside world. Hiseyin's work begins
with the character named Rosen Aga, whose name is mentioned in the first chapter,
explaining how he became the landowner of the region called Rosenpur, which he named
after himself, and a brief description of Rosenpur. In Rosenpur, Muslims, Hindus, Sikhs and
Christians live as a community, respectful of each other's religious and cultural values.
Although they all have different religious and political views, their social structures, economic
activities and lifestyles do not conflict with each other's human values. This depiction of
Rosenpur drawn by Abdullah Hiseyin is a miniature of India of the period. In the work;
Economic difficulties, political impotence, understanding the negative effects of the long-
standing exploitation system and war on the people, and the factors that led the country to
the independence process will be conveyed through structural and thematic fiction.
Structural elements in the work; time, place, plot, point of view and cast of characters.
Thematic elements are; It will be explained with prominent examples in the work through
the concepts of class difference, exploitation order, war, independence.

Keywords: India and British exploitation, Indian Subcontinent, Roman art, Abdullah Hiseyin
and Tired Generations, Structure and Theme in Novel, Urdu Literature and Novel

0z

Yorgun Nesiller romani (Udas Naslein), Abdullah Huseyin’in 1963 yilinda Urdu dilinde
yayinladigi Pakistan ve Hindistan tarihinin dnemli donemlerinden birine taniklik edilmesini
saglayan romanidir. Abdullah Hiseyin, Yorgun Nesiller romani dikkate alindiginda toplumcu
bir yazar olarak adlandirilabilir. Yazar eserinde (lkesinin ingilizler tarafindan somdirilmesi
sonucu Ulkesinin icinde bulundugu ortami okuyucuya aktarmak ister. Boylelikle halkin
sorunlarinin dis diinyaya duyurulmasi arzusu ile romanini kaleme alir. Hiseyin’in eseri, birinci
bolimde adi gecmekte olan Rosen Aga isimli karakterin, kendi adini verdigi Rosenpur adli
bolgenin nasil toprak sahibi oldugunu aktarmasi ve Rosenpur’un kisaca tasvir edilmesi ile
baslar. Rosenpur’da Madislimanlar, Hindular, Sihler ve Hristiyanlar topluluk halinde
birbirlerinin dini ve kiltlrel degerlerine saygili sekilde yasarlar. Hepsinin farkli dini ve siyasi
gorusleri olmasina ragmen sosyal yapilar, ekonomik faaliyetleri, yasam tarzlari birbirlerinin
insani degerleriyle catismamaktadirlar. Abdullah Hiseyin’in cizmis oldugu bu Rosenpur tasviri
dénemin Hindistan’inin bir minyattriddr. Calismamizda “Yorgun Nesiller” romani yapisal ve
izleksel olarak incelenecektir. Eserde; ekonomik zorluklar, siyasi iktidarsizlik, ayni zamanda
uzun yillardir devam eden sémurl dizeninin ve savasin halk Gzerindeki olumsuz etkilerinin

Anahtar Kelimeler: Hindistan ve ingiliz sémiiriisi, Hint Alt Kitasi, Roman sanati, Abdullah
Hiseyin ve Yorgun nesiller, Romanda yapi ve izlek, Urdu Edebiyati ve Roman


mailto:hkuyumcu@selcuk.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3927-8782
https://orcid.org/0009-0001-9792-7827
https://zenodo.org/records/10870960

Giris

Abdullah Hiuseyin Urdu romaninda énemli bir yere sahip bir yazardir. 1963 yilinda Udas Nasleyn adl eseri blyilik begeni
gdérmiis ve Pakistan’in eden iyi edebiyat &diillerinden biri olan Adamjee Odiili’nii kazanmistir. Birinci Diinya Savasi ve
Hindistan’in Bagimsizligi gibi olaylar Hint Alt Kitasi icin son derece 6nemli déniim noktalarindan biridir. Udas Nasleyn romani
bunlarin her birini kapsayici glizel kurgulanmis bir roman olmasi sebebiyle cok begeni toplamis bir eserdir. Eserin pek ¢cok dilde
tercimesi yayimlanmistir. Abdullah Hiseyin’in ilk romani olan Udas Neslin, Urdu romaninda kaleme alinan 6nemli eserlerden
biridir. “Bu romanda I. Dlinya Savasi’ndan Hindistan’in béliinmesine kadar yasanan dnemli olaylara yer verilir. Romanda ayni
zamanda Hindistan’in bolinmeden 6nceki haline de sik sik yer verildigini goririz. Yazar romanda kurgu genisliginden
faydalanarak, Hint yarimadasinin karmasik ve ¢arpik ekonomik durumunu da gozler oniine serer” (Kismir, 2016, s. 112). Bu
roman ayni zamanda Hint halkinin bir buguk asirlik emperyal glic Britanya’nin sémirgesinde kurtulma micadelesinin
aktarildigi bir eserdir.

Abdullah Hiseyin Uzerine Aykut Kismir, doktora tezi yazmis ayni zamanda pek ¢ok makale yayimlamistir. Dolayisiyla
Hilseyin, Turkiye'de de taninirhgi artan yazarlardan biridir. Udas Nasleyn isimli romani “Yorgun Nesiller” adiyla Tirkge gevirisi
yayimlanmistir. Bélinmemis Hindistan'in feodal sistemi, ingilizler, Hindular ve Mislimanlar romanin baskarakterleridir.
"Udas Nasleyn" Birinci Diinya Savasi'ndan Hindistan'in béliinmesine kadar Britanya imparatorlugu'nun tarihini, 6zgirliik
hareketini ve onun micadelesini anlatan ilk romandir. Kéyla is¢i sinifinin hareketteki roli ve statlist, Pencapli bir giftcinin
bakis aktarilmigtir. Premchand orta sinifin 6zglrlik hareketindeki roliine ve fedakarliklarina vurgu yapmis ancak gergek su ki
bu micadele en fazla 6lim ve yikim emekgilerin kaderidir. Abdullah Hiseyin'in tarih bilinci bu yoni vurgulamistir” (Reis, 1980,
s. 210). Tematik olarak ¢ok genis bir kurguya sahip ve Gni Pakistan sinirlarini asmis bir roman olan Udas Nasleyn adli
romaninda yapi izlek tGzerine calismamiz dokuz bélim ve sonuctan olusmaktadir.

1.Romanin Kimligi

Abdullah Hiseyin’in Yorgun Nesiller romani 1963 yilinda yayinlanmistir. 1931 yilinda dogan yazar aslinda bu romaninda
kendisinin de icine dogdugu bir savas ortamini gordtgli, duydugu tanik oldugu olaylar tizerinden okuyucuya aktarir. Roman
1914-1947 ve sonrasindaki kisa bir donemi de icine alan bir tarihten bahsetmektedir. Yorgun Nesiller romanini emperyalist
bir giic olan ingilizlere karsi bagimsizlik miicadelesini anlatan Hindistan’in béliinme hikayesini konu edinir (Qayyum vd., 2022,
s. 7732). Romanin hikayesi 1857 yilinda Hindistan halkinin ingiliz yénetimine karsi askeri bagimsizlik hareketiyle baslar.
“Roman ayrica Birinci Dlinya Savasi olaylarini anlatmaktadir ve 6zellikle béliinme ile sonuglanan Hindistan’in bagimsizlik igin
verdigi micadelenin kapsamli bir tarihini verir. Abdullah Hiseyin (2013), 4. Karaci Edebiyat Festivali'nde verdigi bir réportajda,
bu olaylari anlatabilmek icin gegmisin tarihini incelemek ve arastirmak zorunda kaldigini belirtir. Gandhi'nin, Nehru'nun ve
bazi ingiliz yazarlarin kitaplarini okuyarak kendi zamaninin tarihini inceler” (Qayyum vd., 2022, s. 7732) diye aktariimistir.
Romanin baskisisi Naim Rosenpur’da dogar. Kiiglk yaslarda babasi Niyaz Beyin hapse girmesinden sonra amcasi Ayaz Bey’in
onu yanina alarak Kalklta’da toplum tarafindan kaliteli, gézde olarak tabir edilen bir egitim almasini saglamasindan bahsedilir.
Bu olay eserde soyle aktarilmaktadir: “(...) Ayaz Bey, gidisinden sonra ilk kez kéye gelerek agabeyinin kicik oglunu ahlp
Kalkiita’ya gotiirdii (...) Artik yapacak bir seyi vardi. Yegenini egitmek. Cocugu iyi ingiliz okullarina gonderdi ve ona verebilecegi
en iyi egitimi verdi” (HUseyin, 2009, s. 15). Bu alintida yazarin vurgulamak istedigi olgu eserin gectigi vakia zamaninda sinif
farki sebebiyle normalde (st kademeden birinin alabilecegi egitime alt siniftan olan Niyaz Bey’in, yegeni Naim’in de tahsil
edebilmesini saglamasidir.

Roman, dért béliimden olusmaktadir. Birinci kisim; ingiliz sémiirgesi altindaki Hindistan, ikinci kisim; savas sonrasi kitlik,
kurakhk ve dogal afetlerle bogusan Hindistan, t¢lincl kisim; siyasi olarak bagimsizlik arayan Hindistan, dérdinci kisim ise;
tiim bu maddi ve manevi zorluklar ve bagimsizlik miicadelesi sonucundaki halkin gé¢ etmesinin baslangicidir. Naim Gizerinden
koylu halkin gektigi sikintilari, Navvablarin® kéylii halkin kit kanaat gecinmelerine ancak miisaade ettigini hatta yeri geldiginde
kendilerine aldiklari bir esyanin licretinin vergi olarak onlara yansitildigini isler. Savas doneminde yerli halkin bu zor durumlarla
kithk ve dogal afetlerle basa cikmaya calistiklarini ki bu durum eserde bu ifadelerde tasdiklenir: “Hindular ve Sihler a¢ tanri ve

1Sézlikte “bir makamin sorumlulugunu asil sahibi yerine gecici bir siire icin tstlenen, vekéalet eden kimse” anlamindaki ndib kelimesinden
tiiretilen nevvab Urduca’da nevab, Hindistan’in bazi bélgelerinde, 6zellikle Bengal’de ingilizler ve Hindular tarafindan nabob olarak
telaffuz edilmis, diger Bati dillerine de bu sekliyle gegmistir (A. Ozcan, 2007, s. 68)
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tanrigcalara bakire kegiler kurban ederken, Miisliimanlar tek kadiri mutlak Tanrilarina artik bir afet olan suyun yeniden topragin
can suyu olmasi igin dua etmek lizere dizleri listiine ¢bkiiyordu, bu zor zamanin da daha 6nceki pek ¢oklari gibi gegi gidecegine
dair bu hasta Nasleyn son siginagi olan umutlarini hig yitirmiyorlardi; ¢linkii zamanin baslangicindan beri Hintli kéyliintin kaderi
béyle olmustu” (Huseyin, 2009, s. 174), burada ¢iftci sinifinin sosyal hayatta nasil konumlandirildigini anlatilir. Naim amcasi
Ayaz Beyle sadece Ust dlzey kisilerin katildig1 bir yemekte Azra isimli Gst siniftan diger bir karakterle karsilasir ve birbirlerinden
hoslanirlar. Bu durum eserin ilerleyen bélimlerinde sinifsal farkin yansitiimasinda énemli bir faktor olacaktir. Daha sonra |.
Dinya savasinin patlak vermesi ve devlet nezdinde 6ncelikle kdylu halkin savasa ¢agrilarak olime ilk secilecek ve degecek
kisiler olarak addedilmesinden bahsedilir. Bu durum birgok Hintli yazarinda kalemine yansimistir: “Alt kitadan birgok insan, II.
Dinya Savasi’nda asker olarak savasmak lzere diinyanin diger tlkelerine gonderildi. Abdullah Hiseyin’in Udas Neslein (Yorgun
Nesiller) adli eseri, Hint halkinin savas sinirlarina dogru hareketinin gergekgi bir resmini ¢izer” (Khan vd., 2022, s. 278).

Alt siniftan erkeklerin askere secilmesi ve bu tabakada diinyaya gelmis koylU sinifinin egitimli devlet ricali nezdinde nasil
insan yerine konulmadigi aktarihr. Bununla beraber heniiz ingiliz sémiiriisinde olan hiikiimetin insanlari icinde hig
bulunmamasi gereken bir savasa nasil hoyratca sirikledigi (Khan vd., 2022, s. 278) su cimlelerle ifade edilir;

“Ulkemiz savasta yok olma tehlikesiyle karsi karsiya. Ulkeyi ve hiikiimeti korumak hepimizin gérevidir.” Kéyliiler arasinda
tam olarak bir sessizlik hakimdi (...) “Kendimizi ancak savasi kazanirsak koruyabiliriz. Ulkemizde laklarca? erkek var,” dedi
komiser yardimcisi, koluyla biitiin kalabaligi géstererek. “Savasan erkeklerin yardimiyla savasi kazanabiliriz. Simdi, katilan
herkese iicret olarak giimiis Kraliyet parasi ve listelik bedava yiyecek ve giyecek verilecek. Savas bittiginde, bu erkekler evlerine
dénecek ve émiir boyu emekli maasi alacaktir.”

“Artik savasta adam éldiirmiyorlar mi? Dedi yasli Rehmat, biraz alayci bir giiliisle.

Komiser yardimcisinin dudagdi segirdi. “Yashlari istemiyoruz,” dedi. “Sadece gencler adlarini verebilir.” Kalabaliktan bir
udultu yiikseldi. iki delikanli konusmaya basladi.

“Savas nerede oluyor?”
“Bilmiyorum.”

“Evet nerede oluyor?” diye sordu Mahinder Singh komiser yardimcisina.” (Hiseyin, 2009, s. 108). Eserde gecen bu alintiile
halkin cagirildiklari savastan bihaber olusu géze carpmaktadir. Eserde gecen su ifadeler ile nihayet bulan kesit egitimli
insanlarin, egitimsizlerden nasil ayri bir muameleye maruz kaldigini aktarir niteliktedir: “Kalkita’dan Ust diizey Cambridge
sinavini gectim,” diye cevap verdi Naim. “Biz savasacak adamlar istiyoruz, ciftci ve koyluler, egitimli insanlar degil.” Komiser
yardimcisi durdu ve sonra ekledi, “yani hentiz degil” (Hlseyin, 2009, s. 108). Fakat Naim’in israri (izere gelen askerler ismini
listeye eklerler ve boylece savasa katilir. Eserin savasla ilgili béliminde Naim’in, dnce Avrupa sonra Afrika’da sol kolunu
kaybedene kadar savasmaya devam etmesi anlatilir.

Naim, koylinden o giin segilenler arasinda, tekrardan kéyiine donebilen ¢ok az kisidendir. Savastan dondiglinde kdylinde
kahraman olarak karsilanir ve kendisine gazi olmasi sebebiyle toprak ve maas verilir. Azra ile evlenen Naim’in evliligi aslinda
siniflar arasindaki farklarin Azra’nin temsil ettigi zengin, parti veren ve ziyafet diizenlemekten baska toplum ve llkeleri adina
hicbir sey yapmayan egitimli kesimin zithgini géstermektedir. Daha sonra baskisi Uzerinden siyasete ve llkenin tarihini
etkileyen 1857 yili bagimsizlik savasina deginilerek neticede Ulkenin pargalanma sirecini ve Hint halkinin Misliiman ve
Hindularin ginimizde Pakistan ve Hindistan devletlerinin sinirlari igerisine go¢ edislerini ve hazin go¢ yolundaki vahseti gozler
oniline sermistir.

2. Bakis Agisi ve Anlatici

Yorgun Nesiller romani Hakim bakis acisi ile kurgulanmistir. Hakim bakis acisi romanda bir ilah edasiyla her seye hakim
olan, kisilerin ruh diinyalarina, ic konusmalarina, 6nceden olmus ve olacak tiim bilgiyi kendinde barindiran bir anlati tirtddr.
“Bu anlatici, romanin bitinine, kisilerin ruh dinyalarina, zamanin 6ncesi, simdisi ve sonrasina, uzayin her mekanina nifuz

2 Binlerce. Bkz: (Esref & Soydan, 2022)
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eden somut bir bilingtir. Her seyi bilir, her seyin farkindadir ve her seyi gérmektedir. Tanrisal konumlu gézlemci anlatici hem
anlatma3® hem de gésterme? yéntemlerine basvurabilir” (Cetin, 2019, s. 110).

Yorgun Nesiller romaninda hakim bakis acisi diyaloglar ve baskisi lizerinden okuyucuya sunulur. Eser yazarin ilk bolimde
okuyucu ve metinle araya girmeleri sebebiyle klasik roman 6zelligi tasir. Fakat bunun disinda romaninda yazar kendi varligini
ilk bolim haricinde gizli tutmaya 6zen gostermistir. ilk béliimde romanin sonraki kisimlarinda bolca zikredilecek olan
Rosenpur’un dnemi hakkinda ve ilerleyen bélimlerde romanin nihayetinde neler olabilecegini okuyucuya az da olsa hissettirir.
“Rosenpur bu hikdyede en énemli yeri isgal etmektedir; fakat ilk birkag giinliigiine, hikayemiz bizi Hindistan imparatorlugu’nun
baskenti Delhi’ye gétiirecek. Rosen Ada kisa bir siire énce, seksen alti yasinda éldiigiinden unvani Rosen Mahal’de yapilan
gosterisli bir térenle oglu Nevvab Gulam Muhyiddin Rosen Ali Han’a devredilecek. Bugiinler ayni zamanda Hindistan’in siyasi
bagimsizhidi igin verilen miicadelenin de sekillenmeye basladigi giinlerdir” (Huseyin, 2009, s. 15).

Romanda Naim savasta iken gorilen i¢ konusmalar donemin Hintli genclerinin iginde bulundugu ¢ikmazi kendi Glkelerinin
savasl olmayan bir cephede canlari igin gabaladiklari ve bunun i¢ sorgusu icinde olduklari gbze carpmaktadir: “Naim ise orada
koyli ve aradan henliz bir buguk yil gegmedigi halde hatirlamasi bile zor olan o uzak ge¢mis mevsimlerde nasil olduklarina dair
hayallerle orada kalakaldi. Aradan gecen bu zamanda ikisi de anlamadiklari bir savasin yliziini gérmislerdi” (Hiseyin, 2009,
s. 156). Bununla beraber eserde bahsedilen bu kisimda ise yazarin okuyucuya savas sebebiyle sugsuz, glinahsiz ve kendi ile
alakasiz bir savasa siriiklenen halkin ruhsal ¢okisiini de gormek miimkindur: “Pestun asker kederli bir yakinlk duygusuyla
kafa salladi, gbzlerini Naim’in yarim kolundan birkag saniyeligine kendi yarim bacagina gevirdi. Sonra, sanki kolsuz canli ve iyi
gorinen diger adamdan gig alir gibi gildi” (Huseyin, 2009, s. 160). Savasta sol kolunu kaybeden Naim ve ayagini kaybeden
Pestun’lu askerin birbirleriyle gozleriyle, bakislariyla konusmalari ve birbirlerine duygularini hissettirmelerini kahramanlarin
duygularina hakim olan tanrisal bakis acisi ancak bilir ve kavrayabilir.

Romanin gergekgi hissiyatini arttirmak okuyucuyu surikleyici bir olay 6rglsliyle bas basa birakmak yazarinin eserdeki
diyaloglari kuvvetlendirici birtakim tekniklerle mimkiindir. Bu sebeple yazar, hakim anlatici ve bakis acgisina uygun olarak
anlatma, 6zetleme, zamanda geriye donls ve diyalog tekniklerinden faydalanir (Kanter, 2009, s. 1590). Bu tekniklerden
faydalanan Abdullah Hiseyin’in su ifadeleri eserde hangi bakis acgisinin kullanildigina isaret der: “Naim agirhigini koltugunun
altina sikistirdig stinglisiz tiifege vermis, ayakta disari bakiyor, kigikken Simla’da ilk kez kar gérdigi zamani hatirhyordu”
(HUseyin, 2009, s. 142). Yazar burada Baskisi Naim’in hatiralara dalip hayalinde neyi hatirlayip hatirlamadigini bilmektedir.

“Ama Naim’in aklinda baska hi¢ kimsenin kendisi icin terciime etmesini istemedigi bir soru vardi. En sonunda bu soruyu
sordu.” Bir disman icin bunu neden yaptin?” Harold 6nce, sanki soruyu anlamamis gibi suskunluk ve bir omuz silkmeyle cevap
verdi. Sonra da “Ben disman bilmem, sadece insan” dedi (Hiseyin, 2009, s. 167). Yazar, burada Naim’in baska kimsenin
bilemeyecegini bildigi soruyu, kopan kolunun yerine ona ahsaptan bir protez yapan ve aslinda Naim’e protez yapan bu askerin
yaralanmasina sebep olan kisinin de bizatihi Naim oldugunu anlamasini aktarir. Baskisi, bir dliisman askerinin neden onu
yaralayan kisiye iyilik yaptigina akil erdiremez. Naim bu bulundugu savasin ne kadar korkung ve Britanya adina savasan,
somirgelerinden gelen askerler icin ne kadar yersiz ve sagma oldugunu anlamistir. Kendilerinin olmayan bir savasa katilmis
ve sucgsuz insanlarin 6limuine ya da kendileri gibi uzuvlarini kaybetmelerine sebep olmak diisiincesi Naim’in ilerleyen yillarda
daha fazla icine kapanmasina sebep olacaktir.

3.0lay Orgiisii

Eser dort ana béliimden olugsmakla beraber igerisinde sirali sekilde olaylarin aksedildigi yirmi iki kligik girisi barindirir. Bu
dért ana bélim romanin giris gelisme ve sonug kisimlaridir. Roman, Britanya tarafindan Hint Alt Kitasi’nin ingiliz tarafindan
somiurge altina alinisi, I. Dlinya Savasi’nda halkin savasa siriiklenisi, Glkenin bagimsizlik adina verdigi micadeleler, son olarak
da bolinme sonucu kurulan iki tilkeye goc yolunda gerek acglik ve yorgunluk gerekse kervanlara diizenlenen baskinlar sonucu
kayip giden hayatlari konu almaktadir. Bu kurgu icinde yazar llkede bas gosteren bircok toplumsal problemlere de yer
vermistir. Bununla beraber yazarin, eserin genelinde vurgulamak istedigi mihim olan bir diger fikir; ister Misliman, isterse

3 Anlatma Yéntemi: Anlaticinin 6n planda oldugu tekniktir. Daha cok klasik edebiyatta gériiliir. Bu ydntemde anlatici eser ile okuyucu
arasina girerek kendi dogru bildigi diisiinceyi aktarir. (Tekin, 1989, s. 70)
4 Gosterme Ydntemi: Anlatma yénteminin tersine daha ¢ok okuyucunun én planda oldugu aktarma yéntemidir. Modern romanda én
plandadir. Anlatici eserde neredeyse fark edilmek istemez. Eser ile okuyucu bas basa birakilir. (Tekin, 1989, s. 70)

A Journal of Iranology Studies



Sih yahut Hindu olsun tim toplumlarin kendi 6z orf, adet, gelenek ve kiltirleri bulunmaktadir. Ayni zamanda bu farkliliga
sahip olan topluluklarin bu gesitlilige saygi duymasi ve kalben desteklemesi gerekmektedir. Boylelikle halklar tek bir millet gibi
yasamlarini bir bolgede sirdirebilirler. Tim insani yasamlarini beraber sirdirebilen bu farkh topluluklar degerlerini
paylasarak bu zamana kadar varliklarini devam ettirebilmislerdir (Kiyani, 2019, s. 51).

Birinci Boliim

Rosen Ali Han ve Rosenpur’un dogusu.

Azra ve Naim’in tanismasi.

Azra ve Naim’in arasindaki gerilme.

Ayaz Bey’in Naim’e Azra ile evliliklerinin mimkiin olmadigini séylemesi.

Naim’in Rosenpur’a babasi Niyaz Beyin yanina donusd.

Ciftci Niyaz Beyin oglu Naim ile ekin ekmesi ve Naim’in kilgikken terk ettigi kdyline alisma siireci.
Naim’in ekin ekmeye ve kdy hayatina alismasi fakat savas icin askere gonilli olarak yazilmasi.
Naim’in askeri egitim siireci ve Belcika’ya Almanlarla savas i¢in gitmesi.

Cephede ilk carpisma, Naim’in yaralanmasi ve tim boligiin vefat etmesi.

Naim’in Afrika cephesine gidisi ve burada sol kolunu kaybetmesi.

ikinci Boliim

Naim’in koyde 6zglirlikculerle tanismasi.
Naim’in gorev icin evden ayrilisi fakat verilen gorevlerle kendi dogrularinin uygun diismemesi. Koye geri donlisu.

Naim’in tekrar kdye donlsi babasinin onun cepheden donisinde kazandigl arsalar ile maddi durumlarini
diizeltmesi ve babasinin 6limd.

Naim ve Ayaz Bey’in Rosen Mahal’e gidisi ve Azra ile Naim’in evliligi.

Naim ve Azra’nin kdyden ayrilip sehre tasinmasi. Hindistan Ulusal Kongresi Komitesi’ne gdzlemci olarak katilmasi.
Caliyanvala Bag ve Hindistan halkinin oldarildiga katliamin diizenlenmesi(?).

Azra ve Naim’in Hint Halkinin ingiliz diktatérligii sebebiyle yasadigi sorunlara tanik olusu, Hint bagimsizligini
desteklemeleri, Naim’in hapse girisi, Misliman Ulusu Konferansi’'na katilmasi ve bu fikri sonuna kadar
destekleyecek olmasi.

Ali ve Ayse’nin evlenip kumas fabrikasinda ¢alismaya baslamasi, Ali’'nin kdéydeki hayatina olan 6zlemi, senelerdir
agabeyi Naim’den haber alamamasi.

Uglincii Boliim

Ali'nin Rosenpur’a donlisi, Naim’in hapisten ¢ikmasi ve kardesinin destegi ile fabrikada isc¢i sinifinin vatani
duygularini alevlendirme istegi fakat Ali’nin kabul etmeyip evi terk edisi, Lahor’da yalniz yasamaya baslamasi.
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e Naim’in felg gegirmesi, Hapisten ¢iktiktan sonra Azra ile ilk defa kavusup Delhi’ye gitmeyi kabul edisi.
e Naim’in Enis Rahman’la tanismasi, yakin dostluklari, Hindistan ve Pakistan’in ayrilma karari ¢ikacagi haberleri.
Dordiincii Béliim

e Pakistan yoluna gogin baslamasi, Ali ve Naim’in tren garinda karsilasmasi, Lahor yakinlarinda Sih ve Hindu
saldirisina ugramalari ve Naim’in 6limd.

e Azra ve ailesinin Pakistan’da bir kdske yerlesmesi. Azra’nin igten ice Naim'’i hala bekleyisi, Rosen Aga’nin olimd,
Ali’nin agabeyini kaybetmesi, Lahor’da yasamaya baslamasi.

4. Zaman

Yorgun Nesiller romaninda vaka zamani Birinci diinya savasi dncesi kisa bir slireyi ve 1947 Hindistan-Pakistan devletlerinin
ayrilma dénemini kapsamaktadir. Roman klasik tiirde yazilmis tarihi roman olma 6zelligi tasir. Klasik romanlarda olaylar giris,
gelisme, sonuc diye olarak belli bir sira ve diizen i¢cinde sunulur. Olaylar, belli bir zamanda baslar, bir siire sonra gelisip serpilir
ve belli bir zaman gelince de sonuglanir. Yani gercek diinyadaki gibi dis zaman akisina aynen uyarak aktarilir (Cetin, 2019, s.
72).

Yorgun Nesiller romaninda vaka zamani tarihin akisina gore degistiriimeden aktarilir. Fakat zamanda genisletme, hatiralara
dalip ge¢cmis zamani zikretme yontemi de kullanilmistir. Romanda birinci bolimde roman baskisisi Naim’in cephede heniiz
fiziki saldiri dizenlenmeden 6nce hatiralara dalisi bizlere bu ydontemin romanin akisi icerisinde ustaca kullanildigini
gostermektedir.

“Naim agirligini koltugunun altina sikistirdigi stinglisiiz tiifege vermis, ayakta disari bakiyor, kiigiikken Simla’da ilk kez kar
gordiigii zamani hatirliyordu. Uzun yaz tatillerinde amcasinin arkadaslarindan birinin evinde kalmislard.. Yiiksek daglara giinii
birlik bir gezi yapmislar, Naim orada adustos ayinin ortasinda kar yagdigini gérmiisti. Asagida, Simla’da kaldiklari ev bir
tepenin kenarina yapilmisti; birkag yiiz metrelik bir ugcurumun kenarinda asili ahsap bir verandasi vardi. Bir kedi yavrulamisti
ve verandada yasiyordu. Yagmur yadgdigi zaman evin tam karsisinda bir kassi akiyordu. Tepeden asadi inen sular o kadar
berrakti ki Naim verandadan dipteki cakil taslarini gérebiliyordu. Kendi yaslarinda bir arkadasi vardi. Evin oglu, neydi adi? Evet
Deepak. Yagmur durunca kassiye inerler ve tepeden asadi siiriiklenmis rengarenk cakil taslarini toplarlardi. Bu sirada
Deepak’in kiz kardesi Nirmal da tepedeki bir kayanin lizerine oturup armonika ¢alardi. O yaslarda, bu ¢ocuklar Naim’in tek
arkadaslariydi. Simdi neredeydiler? Onlara ne olmustu acaba? Orada, etrafinda genis, gizli bir insan denizinin ortasinda
dururken kendisini yapayalniz hissediyordu” (Huseyin, 2009, s. 142).

Yorgun Nesiller romani, daha evvelde bahsettigimiz gibi |. Diinya Savasi dncesi 1913- 1947 yillari arasi bir zaman araligini
kapsamaktadir. Romanin basim tarihi 1963 yilidir. Eserin yayimlanma tarihi ve eserdeki vaka zamanina bakacak olunursa on
alti yil 6ncesinin tarihini anlatmaktadir. Bu da bize tarihe taniklik etme 6zelligi tasiyan eserin, yayimlanma tarihi acisindan da
gercek diinyadaki zaman ile miisterek bir dilimde yazarin eserde bahsettigi cogu olaya taniklik etmis oldugunu géstermektedir.
Bundan dolayi yazarin eserde gecen tarihi olaylara dogum tarihi itibariyle tanik olmus, bizatihi yasamis, etkilerini Gzerinde
hissetmis olmasi agiktir.

Yorgun Nesiller romaninda yazar nesnel zaman aktariminda yer yer tarih bildirirken ikinci bolimde zikrettigi tarihi bir vaka
zamaninda, nesnel tarihi belirtmemeyi tercih eder. “Podyumun solunda ve saginda, 6n siralarda katilimci partilerin resmi
delegeleri oturuyordu. Miisliiman birliginin Pencap subesinin baskani olan Sir Safi Dr. Muhammed ikbal vardi aralarinda.
Ortada ise Hilafet Hareket’inden iki kardes Mevldna Muhammed Ali ve Sevket Ali oturuyordu” (Huseyin, 2009, s. 315). Tarih
acisindan Musliiman Birligi’'nin toplanmasi ¢cok mihim bir hadisedir ¢linkli bu konferansta Musliimanlar, Hint alt kitasinda
varligini sirdlren farkli partilerin ve dislinceye mensup gruplarin birlesmesi karari almistir. Buradaki 6rnekte yazar nesnel
tarihi belirtmemistir. Clinkl gercek zamanda yasanilan hadiselerin tarihi bilinmekte olup yazar bunu okuyucuya ayrica tarih
ile aktarmayarak esere gergeklik kazandirmak, okuyucuda sanki o ani yasiyor hissi uyandirmak istemistir.

Romanin ikinci kisminda yazar bir balik¢i karakteri Gzerinden Caliyanvala Bag adiyla anilan Hindu- Misliman katliamini
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anlatmakta, vaka zamaninda genisletme ydntemini kullanarak gecmise gecisler yapmaktadir.> Romanda tarihi olaylari
anlatmak icin kullanilan bu yéntem disinda glinlik zaman dilimlerine de yer verilmistir. “GlUnes batarken rizgar ¢ikti” (Hiseyin,
2009, s. 103), “Sabahleyin ortalikta toz toprak kaplamisti” (Huseyin, 2009, s. 105), “Alay iki ay karargahta kaldi” (Huseyin,
2009, s. 112), “Gece yarisindan biraz 6nce bir yiik trenine bindiler” (Hlseyin, 2009, s. 117), eserde bu sekilde gliniin belli
vakitleri belirtilmistir. Fakat eserde gercek olaylar anlatilirken herhangi bir tarih verilmemis “(...) Gglincli glin bu sehirdeki
hayatinin sona erdigi glin olacakti” (HUseyin, 2009, s. 262). Seklinde glinlik zaman dilimlerini kullanmistir.

5. Mekan

Eserde gecen mekanlar Hiseyin’in toplumcu bir yazar olmasi sebebiyle genel olarak koyde gegmektedir. Naim karakteri
sehirdeyken de koye hasret olan bir genctir. Koyli sinif temiz ve saf kisiler olarak atfedilir. Yazar eserinin birinci kisminda diger
toplumcu yazarlarin eserlerinde isledigi Gzere aga- kdyll ¢atismasina girmemistir. Kéylin kurucusu ve neredeyse tamaminin
sahibi olan Rosen Aga karakterinden koyliye yardim eden bir karakter olarak bahsetmistir. Fakat eserin ilerleyen
bolimlerinde ayni Rosen Aga’nin, Naim’in savastan donmesi ve llkedeki dogal afetlerle kithigin arttigi donemde koylu sinifini,
hi¢ disiinmeden koy ahalisine sadece statlisiiniin devamliligi igin acimasiz vergiler dayattigina da deginilmistir. Toplumcu bir
muhteviyata sahip olan eser, emsalleri ve igerisinde barindirdigi toplumcu unsurlar geregi, sosyalist yazarlarin eserlerinde
kullandigi mekanlar igerisinden; koy, sehir, cephe, fabrika vb. mekanlari kullanmayi tercih etmistir. Eserin blyuk bir kismi
baskisinin kdydeki yasami tGzerinden aktarilir. Sinifsal farklari vurgulamak igin ise yazar eserinde ask temali bir izlek ile olay
orglisiinl sehre tasimaktadir. Cok kiiclk yaslarda koytiinden ayrilan ve amcasi ile yasamaya baslayan Naim karakterinin evliligi
ile olaylar tekrardan koy ve ciftci sinifi Gzerine donmektedir. Yazar eserinde olay orglisiinli cevresel ve algisal mekanlarla
desteklemistir. Cevresel mekanlar, Hiseyin’in toplumcu bir yazar olarak kaleme aldigi romanda kdy agirlikli aktarilir. Boylelikle
yazar, alt sinif olarak gorilen ciftci sinifinin yasadigi donemsel sorunlari okuyucuya aktarmayi hedeflemistir. Eserin son
bolimlerinde ise yazar, bizleri Naim’in kardesi Ali karakteri ile fabrika iscilerinin yasadigl insan disi, tamamen bir fanusu
andiran isci kultbeleri ve fabrika yasamina dahil eder. Burada yazarin aktarmak istedigi ayni st sinifin, bu seferde koylu-ciftci
sinifini acimasizca c¢ahistirdig tarlalardan alip fabrika icerisine hapsedilmesidir. Fabrikada eskiye nazaran sunulan imkanlar
daha fazladir boylelikle alt sinifi susturmak mimkiin olacaktir. Fakat yazar, Ali ve Naim’in is birligi ile hem Ulkenin bagimsizhg
hem de isci sinifinin sahip olmasi gereken haklari savunmasi ile izlek degismektedir. Ali karakteri icin fabrika ve calisanlarina
tahsis edilen kullibeler bir farenin ufak bir kutuya hapsedilmesi ile ayni hissiyati vermektedir.

Eserde gecen mekanlar Hiseyin’in genel olarak kéyde gecmektedir. Naim karakteri sehirdeyken de kdye hasret olan bir
genctir. Koyla sinif temiz ve saf kisiler olarak atfedilir. Yazar eserinin birinci kisminda diger toplumcu yazarlarin eserlerinde
isledigi Uzere aga- koylli catismasina girmemistir. Koylin kurucusu ve neredeyse tamaminin sahibi olan Rosen Aga
karakterinden koyliye yardim eden bir karakter olarak bahsetmistir. Fakat Rosen Aga’nin, Naim’in savastan donmesi ve
Ulkedeki dogal afetlerle kithigin arttigi dénemde koyla sinifini hi¢ disiinmeden sadece statlisiiniin devamhligi i¢in acimasiz
vergiler dayattigina deginilmistir.

5. a. Cevresel mekan

Yorgun Nesiller romaninda da g¢evresel mekanlarin tasviri eserde ¢ogunlukla ayrintili degildir. Fakat yazar yer yer nesnel

5> “Celyanvala Bag: Gunimiz Hindistan’inda Pencab bélgesi, Amritsar sehrinde halka acik bir tiir park/bahcedir. 13 Nisan 1919 tarihinde
burada gergeklesen kanl olayla tarihe gegmistir. Olay, Celyanvala Bag Olayi ya da Amritsar Katliami olarak da bilinir. O tarihte, Pencabilerin
her yil diizenledikleri dini ve kiltlrel bir festival olan Baisakhi kutlamalari igin kdylerden ve civardaki yakin yerlesim yerlerinden binlerce
Hindu, Sih ve Musliiman farkh kiltlr ve inanca mensup olsalar da bu alanda toplanmistir. Alanin kapladigi yer yaklasik yedi dontimluktar,
her tarafi duvarlarla cevrilidir ve bes giris-cikis noktasi bulunmaktadir. O tarihte bélgenin idaresini sikiydnetimle gerceklestiren ingiliz
hikimeti bu tur toplantilarin gerceklesmesine izin vermemekteydi. Albay Reginald Dyer komutasindaki ordu, festival alanina gelmis ve
kalabaligin bir an 6nce sessiz bir sekilde dagilmasi icin emir vermisti. Kutlamalar icin alani dolduran sivillerin pek ¢ogunu koyluler
olusturmaktaydi ve sikiyénetim uygulamalarindan habersiz olduklari diistinilmektedir. Bu toplantiyi bir ayaklanma olarak degerlendiren
Dyer, emrindeki askerlere vur emri verir ve silahsiz sivil halkin izerine on dakika boyunca ates acilir. Resmi kaynaklar 379 kisinin 6ldGgini
1100 kisinin de yaralandigini kayda ge¢mislerdir, ancak bu sayi tartismalidir. Hindistan Ulusal Kongresi, 61l sayisinin yaklasik 1000 yarah
sayisinin da 1500’den fazla oldugunu belirtmistir. Resmi kaynaklara gére de 1650 bos mermi kovani sayilmistir” (Kismir, 2016, s. 135).
Ayrica Celyanvala Bag olayi ile “Hiuseyin (1984) “Udas Naslain” adli romaninda Chora Chori olayini detayli bir sekilde anlatmis, bu olaydan
sonra Gandhi Hilafet Hareketi'ne olan desteginden vazgecmistir. Polis karakolunun atese verilmesinin, Hilafet Komitesi'nin Amritsar'in
Jalianwala Bagh kentindeki bariscil gosterisi sirasinda toplu katliamlara tepki oldugunu belirtti” (Anwar vd., 2023, s. 120).
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tasvir kullanmis boylelikle yazarin algisal mekanlardaki vermek istedigi duyguyu okuyucu tasvir edilen mekanlarda
yakalayabilmektedir. Ali’'nin isci olarak ¢alistigi fabrikanin tasviri eserde hem Ali’nin bu mekandan ne kadar uzak olmak istedigi
duygusunu vermek hem de isci sinifina sunulan imkanlarin yetersizligini géstermek amacini tasimaktadir. Eserde cevresel
mekan olan fabrika Ali’'nin bakisi ile sdyle aktarir: “...Ali on bes dakikalik 6glen molasinda, daha sonra ihtiya¢ duyulabilecek
olan her tiirlii fazladan malzemeye ayrilmis, fakat o an icin yorgun bacaklarini dinlendirmek amaciyla sicak glinesten siginacak
bir yer arayan adamlarin kullandidi bos barakaya girdi...” (Huseyin, 2009, s. 344), “ .... Ali ortada sadece yerlerine takilmayi
bekleyen agir makine parcalari ve tasl toprakli timsekler gorda. Kizgin glinesin beyaz 6rtistinlin yakip kavurdugu bu topraklar
Uzerinde yesil tek bir sey, tek bir hayat belirtisi yoktu.” (HUseyin, 2009, s. 345), “Koloninin (i¢ kisminda yasayanlarin birbirleriyle
hicbir sosyal iliskisi yoktu, herkes kendi grubundan insanlarla birlikte oluyordu. ileriki yillarda, kir evlerinin beyaz sakinleri
buradan ayrildiktan sonra, koloninin ikinci kismindaki “evler”de yasayan orta sinif, artik faaliyete gecen fabrikanin farkli
béliimlerinde gérev alip terfi ederek kir evlerinde yasamaya basladi. Kir evlerinin yanindaki biitiin tesislerden
yaralanmalarindan baska, ki buna uzun zamandir ézlem duyuyorlardi, daha 6nceki efendilerinin aliskanliklarini da devam
ettirdiler. Sosyal bakimdan fabrika igindeki iliskileri disinda kendi altlarinda ¢alisanlarla neredeyse higbir iliskisi yoktu. Biri ok
kigiik digeri ¢ok biiyiik bu iki grup arasindaki ugurum, sanki dogal diizen béyleymis gibi higbir zaman kapanmad..” (Hlseyin,
2009, s. 344). Bununla beraber eserdeki bir diger cevresel mekan olan koy cifti sinifinin gozliyle aktarilir bu sebeple siirekli bir
ekim ve bicim islemi devam etmektedir. Eserdeki kdy tasvirini su ifadelerle aktarmak uygun olacaktir: “Hasat baslamisti.
Rosenpur’daki her erkek, kadin ve hayvan hararetle calisiyordu. Kuslar bile yerdeki tanelerin bollugunu gérerek stiriiler halinde
havada ucusuyor, aclarin sevinciyle tiz ¢igliklar atiyorlardi. Mayis glinesinin altinda erkeklerin ciplak vicutlari kararmisti...”
(Huseyin, 2009, s. 100).

Bunun disindaki mekanlar eserde olaylarin gectigi yerler olarak isimleri: “Camia Camisinin yanindaki agik alanda Musliiman
Konferansi icin sahne hazirdi” (Hlseyin, 2009, s. 314). Yazarin eserinde 6znel bakisl gézlemci anlatim kullanilir. Bundan dolay
romandaki mekan tasvirleri, Naim karakteri araciligiyla olayin gercekten yasanmis hissiyati vermek icin kisa betimlemelerle
yer alir: “Burasi kiigiik bir kéy istasyonuydu. istasyon binasinin tek kapisinin iizerinde los isik veren bir fener asiliydi. Askerler
vagonlardan yagmur kokan yumusak ve biraz nemli topraga atliyordu. Buhar makinesi birkag¢ kez tislayip buhar ¢ikarttiktan
sonra susmustu. Buradan bir “gegis” olacagini biliyorlardi ve istasyonda bir asagi bir yukari geziniyorlardi” (Hiiseyin, 2009, s.
120).

Mekan tasvirleri icerisinde bahsettigimiz mekanlar disinda kalan ve eserde algisal mekan niteligi tasimayan mekanlardan
ise kisaca bahsedilir bu mekanlar glizergah niteligi tasirlar.

“Romanda cevresel mekanlar, algisal mekana gegmeden 6nce romanin vaka zincirlerinin olusmasinda olduk¢a 6nemlidir.
insan mekandan uzakta olamaz. Yaratihsindan beri siirekli fiziki mekanlara muhtag yasayan insan, fiziki mekanlardan ayri
disinilemez. Yazar, fiziki mekanlarin genis tasvirlerinden kaginir. Onun igin bu mekanlar kurguyu olusturmak icin bir aragtir
ve dekoratif mahiyettedir” (Erzen, 2016, s. 48).

Yorgun Nesiller romaninda da ¢evresel mekanlarin tasviri eserde ¢ogunlukla ayrintili degildir. Fakat yazar yer yer nesnel
tasvir kullanmis boylelikle yazarin algisal mekanlardaki vermek istedigi duyguyu okuyucu tasvir edilen mekanlarda
yakalayabilmektedir. Olaylarin gectigi mekanlar yer yer isim olarak belirtilir “Camia Camisinin yanindaki acik alanda Miisliiman
Konferansi igin sahne hazirdi” (Hiseyin, 2009, s. 314). Yazarin eserinde 6znel bakish gozlemci anlatim kullanilir. Bundan dolayi
romanda Naim karakteri araciligiyla olayin gercekten yasanmis hissiyati vermek icin kisa betimlemeler yer almaktadir: “Burasi
kii¢iik bir kéy istasyonuydu. Istasyon binasinin tek kapisinin iizerinde los isik veren bir fener asiliydi. Askerler vagonlardan
yagmur kokan yumusak ve biraz nemli topraga atliyordu. Buhar makinesi birkag kez tislayip buhar ¢ikarttiktan sonra susmustu.
Buradan bir “gec¢is” olacadini biliyorlardi ve istasyonda bir asadi bir yukari geziniyorlardi” (Hiseyin, 2009, s. 120).

Eserde, algisal mekan niteligi tasimayan mekanlardan kisaca bahsedilir bu mekanlar glizergah niteligi tasirlar.

5. b. Algisal Mekanlar

5. b. 1. Agik-Genis Mekanlar, Kapal- Dar Mekanlar

Yorgun Nesiller romani Klasik-romantik roman tiirt 6zelligini tasir, bu tiir romanlarda kirsala, doga ve tabiata ilgi duyulur

ve 6nem verilir. Koyl ve kirsal, koylu sinifi temiz, saf, sade ve tabi olarak aktarilir. Kendini sinirlamayan, 6zgir insan tipi
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kiymetlidir. Bunun aksine sehirli tipler; sahte, yapmacik, memnuniyetsiz olarak tasvir edilir ve bu tiplemeler birbiri ile
kiyaslanip elestirilir (Cetin, 2019, s. 76). Bu sebeple eserde Naim’in Rosenpur’da, dogup bilyudugu koydeki tasvirleri acgik
mekan tasvirine uygundur. Yazar burada kdy hayatinin basit fakat huzur veren ortamini, ciftcilerin hayatlarini ektikleri ekinler
Uzerine kurmasini, agaglarin, kuslarin ve bas veren bugdaylarin ciftciler icin 6nemini acikca su sekilde belirtir:

“Naim de onu takip etti. G6legin sonuna varinca sola déndiiler, burada biraz uzakta, bir kismi hasat edilmis, olgun bugday
basaklariyla dolu birkag tarla vardi. Civardaki tarlalarin cogu bostu. Giines, sessizce sokularak ekini bicilmis tarlalari sicak ve
beyaz értiiyle értiilmiistii. Hasat edilmis tarlalari bugday saplari doldurmustu ve bunlarin arasinda da kii¢iik sergelerden
sisman kumrulara, giivercinlerden semiz kargalara kadar tiirlii tirlii kus, bugdaylardan diismiis tohumlarla siginaklarini
kaybetmis bécekleri topluyordu. Cogu pelesenk ve mango gibi gélgesi serin agaglar sadece kéyiin yakinlarinda ve gevresinde
bulunuyor, bu agdaglarin altina kéyliiler hayvanlarini baghyordu. Sigirlari giinesin sicagindan uzaktayken kendileri de
hamaklarda dinleniyor ya da oturup vakit gegirmek icin sohbet ediyorlardi” (Hiseyin, 2009, s. 68).

Diger yandan yazar i¢in sehir hayati, asik oldugu kiz Gizerinden konumlandirdigi Delhi sehri ile eserde zikredilir. Bu sehri Ust
sinif insanlarla bagdastirmistir. Yazar, sehirde yasayan insanlarin yapmacikligindan, sahte tavirlarindan rahatsiz olan Naim
aracihgyla, okuyucuya eserin tlirini bir kere daha hatirlatir. “Topluluktan neseli kahkahalar yiikseldi. Naim de belli belirsiz bir
giiliimsemeyle onlara katildi. Biraz kizmis ve utanmisti. Etrafindaki herkeste gérdiigii nesenin yapmacik oldugunu hissediyor,
siirekli ceket cebinde tuttugu, kipirdamayan koluna bakmamak icin kendilerini nasil zorladiklarini gériiyordu” (Hiiseyin, 2009,
s. 241). Yazarin bu konudaki diistincelerini eserinde su ifadelerde de gérmek miumkinddr:

“Bu insanlar zengin, epeyce zengin ve ¢ok zengin, egitimli, kendilerine liberal diyen, gevezelikle sahte baglilik arasindaki her
seyden zevk alan, asil amaglari birlikte iyi vakit gecirmek olan-ki bu onlara bir dayanisma duygusu veriyordu-ve bunun yaninda
da iilkelerinin tarihsel gelisiminde “etkin” rol almaktan memnuniyet duyan bir sinifin mensuplariydi. Bu sinif, “reformlara”
ragmen, uzun yillar biiyiik él¢iide degismeden kalarak egemen sinif olmaya devam edecekti. Kiyamet giinii gelene kadar”
(Huseyin, 2009, s. 300).

Eserdeki diger bir karakter Naim’in kardesi Ali'nin ise abisi gibi sehir hayatina alisik olmayip gencligi dahil kdyde ge¢mistir.
Ali kisisi icin sehir hayati kapali mekan 6zelligi tasir, bogucu, kasvetli bunaltici, hissiz bir ortamdir. Agabeyinin istegi lizere
girdigi fabrikanin isciler icin ayrilmis olan sinif farkinin gozler 6niine serildigi tek odali kulibelerde esiyle beraber yasayan Ali,
yasadigl mekani soyle tasvir eder:

“Ali, ayaginin altindaki topradin biiyiik agag¢larla bitkilere déntiserek Tanri’'nin suretiymis gibi canhlari besleyen kiigiik yesil
filizler vermedigi bu beton ve c¢elikten diinyaya tamamen yabanciydi. Miihendisler, teknisyen ve elektrik teknisyenleri bu
makinaya fabrika diyordu. Bu, Ali ile digerlerinin kullanip 6§renmeye basladidi ingilizce kelimeydi, ama ne as ne de gélgelik
sagladigindan bunu anlamiyorlardi. Fabrika hala insaat halindeydi, en sonunda burada kumas liretecegine dair séylentiler
vardi (...)” (Huseyin, 2009, s. 325).

Yazar romanda Naim’in asker olarak cephede gecirdigi donemdeki mekanin agik ya da kapali olusunu ¢ok fazla
vurgulamamistir. Hizlica, sadece mekan isimleri belirterek tizerinde ¢ok fazla durmadan aktarildigi bir anlatim yolu izlemistir:
“Birinci mevki kompartimanindaki bir kadin ayakta (....)” (Hiseyin, 2009, s. 121), “Karagi Limani’nda HMS Weighmounth’a
bindiler” (Hiiseyin, 2009, s. 121), “Gemi az 6nce Aden’de durdu” (Htiseyin, 2009, s. 121), “(...)kurmay yiizbasi onlara cephenin
nerede oldugunu séyledi. “Buradan iki yiiz mil 6tede. Belcika’da” (Hiseyin, 2009, s. 130), “Siperler bir bucuk mil
uzunlugundayd)” (Hiseyin, 2009, s. 138).

6. Sahis kadrosu
6.1 Baskisi

Yorgun Nesiller romaninda iki tir karakterizasyon yontemi icerisinden dramatik yontem kullaniimistir. Bu yontemde iki
yoldan “Biri ¢izilmek istenen kisiyle ilgili bilgilerin bizzat yazar tarafindan verilmesi (agiklama yontemi) digeri, kisinin distince
ve duygulariyla kendi kendini ortaya koymasi (dramatik yontem)” (Aka, 2015, s. 162). Dramatik yontemde baskisi ve diger yan
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karakterlerin bir defada ayrintil takdim edilmesi s6z konusu degildir. Karakterler, olaylarla birlikte ele alinir ve ortaya cikar.
Yazar, eserinde anlaticinin, roman baskisisinin i¢ diinyasi hakkindaki yorumlari ve ice bakis yontemini kullanmasi ile kisinin,
baskisi oldugunu okuyucuya hissettirir (Aka, 2015, s. 162). Boylelikle eser okuyucuda merak uyandirir. Yorgun Nesiller
romaninda Ug farkli karakter tiplemesi mevcuttur. Bunlar Azra; sehirli, mal ve miilk sahibi kimseleri temsil eder. ikincisi Naim;
aldigi iyi egitim ve birikim ile kendini gelistirmis ve (ist sinifa kendini ispat etmistir. Ugiinciisii ise Ali; kdylu sinif temsil eder.
Koylu sinif; geleneklere her zaman deger verir. Degisiklikleri kabul edemez ve (lkenin gidisati ile pek ilgilenmez, bilmek de
istemez. Fakat Hindistan’in béliinmesinden sonra Pakistan’a go¢ etmek zorunda kalir (Rashid, 2017, s. 151). Bu karakterler
yazarin dénemi dogru ve tim olaganhgi ile aktarabilmesi bakimindan okuyucunun bilmesi gereken 6nemli bir husustur.
Boylelikle meydana gelen tiim siyasi, sosyal sorunlari, donemi ve toplumu anlamak daha kolay olacaktir.

Eserde Naim, hem fiziki hem de karakteristik 6zellikler bakimindan romanin tiimine yayilmis bir anlatimla tasavvur edilir.
Naim kiiclikken yaninda biiyiidiigii amcasi Niyaz Bey sayesinde ¢ok iyi derecede ingilizce bilen, egitimli, vatansever, ¢aliskan,
merhametli, yakisikli ayni zamanda savasa kendi istegiyle katilacak kadar cesur bir genctir. Bulundugu dénemde amcasinin
nifuzlu kisilerle tanisik olmasi ve dedesinin dogup bliyidugi yer Rosnpur'un sahibi Rosen Aga ile olan tanisikligi sebebiyle
sadece Ust sinif kisilerin katilabildigi toplantilara katilmaktadir. Fakat burada gordiigl kendi yasindaki genglerin ne kadar
Ulkelerindeki olagan disi durumlardan bihaber olduklarini gormekte ve onlari yapmacik, sahte bulmaktadir. Naim bir ¢iftginin
ogludur ve egitimlidir. Sliphesiz ki yazarin Naim karakterini bu kadar icten ve konuya hakim olarak aktarisinda kendi bliyiime
serliveninde yasadiklarinin da etkisi vardir. Yazar gengligini ve babasi ile olan iliskisini soyle aktarmistir: “Babamin tek
ogluydum. Gengligimde uzun siirek avlarinda -cogunlukla 15 ya da 20 mil siiren- bana yeryiizii ve gékytiziinde canli cansiz
bildigi her seyi anlatirdi; tarlalar, ekinler, ciftciler, giin 1sigi, bulutlar, yagmur, kuslar, hayvanlar, renkler, mevsimler hakkinda
her seyi (...) ve sonra kis; sonbaharda soguk suyun icinde beklenen su ¢ullugu, erkekler, kadinlar ve insanlik (izerine konusurdu.
Cocukluk, genclik, yashlik, ask, nefret, cinsellik, arkadaslik, diismanlik, kurban, gurur ve hayatta 6nemli olan her sey hakkinda.
Onun yapisindaki uyumsallik, denge ve bilge sesi sayesinde hi¢ kimse ve higbir sey beni korkutamadi. Babam biiyiik bir adamdi
ve sonra dért yil boyunca onun yataga bagimli halde yavasca éliimiine sahit oldum. Hayal kirikligi siireci baslamusti (...)” (Igbal,
1993, s. 12).. Sonrasinda Naim, sehirli ve nifuzlu bir kiz ile evlenip statlsinl ylkseltmistir. Fakat evlenerek icerisine dahil
oldugu bu yeni aile ile diinya gorust ve fikirleri catismaktadir. Kendisini bu ailede bulamamis ve aski ile caresiz kalmistir
(Rashid, 2017, s. 151). Baskisi Naim amcasi ile blylimus fakat kaderi babasi Niyaz Bey’e benzemistir. Babasi on iki yil kadar bir
iftira sonucu hapis yatmis, hapse girmeden dnce elinde bulunan maddi zenginliklerin blyik bir kismina devlet el konulmustur.
Ayni sekilde Naim’de Birinci Dlinya Savasi'na katilarak Britanya HikUmeti'ne destek vermis ve doéndigiinde bu yice
gonllltlagu karsihginda toprak ve bir miktar maasa baglanmistir. Fakat daha sonra Hindistan’in bagimsizligini desteklemis,
Ozglirlukgl gruplara katilmis ve gesitli organizasyonlarda bulunmus bunun neticesinde de hapse diismistir. Naim bu olayla
beraber bir slire siyasetten uzak durmus evlendikten sonra kendini koydeki islere adamistir. Fakat “XX. ytizyilla birlikte insanlar
ve liderler siyasi isler ve sorunlar listiinde hayli konusmaya ve tartismaya baslamislardi. Diger bir deyisle siyaset her bir insanin
ister istemez yasamina girmeye, hatta halk hareketleri bas géstermeye baslamisti. Siyasi bilinglenmede gelinen bu nokta
sinifsal bir bilin¢ de yaratmisti.” (Ozcan, 2012, s. 106). Naim de karisi Azra’nin israriyla tekrar siyasete girmis ve tekrardan
bagimsizlik yolunda aktif bir rol oynamistir. Yazar kendi fikirlerini Naim karakteriyle okuyucuya aktarir:

“Bu olaylarin Azra lizerindeki etkisi, baslangicta Naim’deki kadar derin olsa da onun bu tarz seyleri algilayis biciminden
dolayi, gecici oldu. Gazetelerde, Kongre sorusturma komitesinin tek kadin lyesi olarak adi ve fotografi ¢arpici bir sekilde
yayinlanmisti ve bunun heyecaniyla’ ‘biiylisii”’ onu bu yolda biraz daha yiiriittii. Cok gecmedi, bu heyecan da séndii ve Azra
geride kalmaya basladi. Naim ise bu yolda devam ediyordu; icindeki ates yeniden alevlenmis, gecmisin aci hatiralarini, kinini,
yarali gururunu ve kéye déndiigiinden beri lizerine ¢bken ataleti alip gbtiirmiisti. Duygulari yavas yavas bir tutkuya déniisti,
bu tutku ilerleyen yillarda onu bu genis iilkenin bir ucundan digerine gétiirecekti” (Hluseyin, 2009, s. 269). Yazar, Naim’in tekrar
siyasete katilarak daha 6nce icinde kiillenen 6zgirlikgi tarafini eserde gecen su ifadelerde de desteklemektedir:

“Naim Kongre Partisi’ne yapmasini istedikleri her isi yapmaya hazir oldugunu bildirdi. Gidip tarla is¢ileriyle birlikte yasadi,
glinlerce onlarla beraber yedi ve uyudu. Bu zor bir isti: Gece giindiiz karanlik kuliibelerinde yasayip yavan yiyecekler yemek
degil, nesiller boyunca beslenerek giiclenmis olan direnclerini, tizerlerindeki kasveti kirmak ve nihayet aldatici sessizliklerini bir
kivileim yakip 6fkeye dénlistiirmekti zor olan. Naim’in saha ¢alismalari ilerleyip “Toprak Sahipleri Kanunu” adiyla bilinen agik
direnise dénlistigi zaman, Naim’le Azra arasindaki iliskide degisti” (HUseyin, 2009, s. 269).

Bununla beraber Abdullah Hiseyin’in romanlarinda kadinlar glicli karakterler olarak tasvir edilir. Fakat eslerine verdikleri
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tim sevgi ve benliklerinin eslerinde karsiligl bulunmaz. Aykut Kismir bunu su sekilde dile getirmistir:

“Abdullah Hiiseyin, toplumun ¢ogunlugunda kadinin bastirilarak, yetistirilmesini ve asagi gériilmesini elestirmektedir. Bu
ylizden romanlarinda, kadinlari zihinsel seviye olarak erkeklerden daha (istiin gésterir. Yazarin romanlarindaki kadinlari gercek
yasamdaki kadinlara oranla daha heyecanli, hareketli bireyler olarak karsimiza ¢ikardigini gériiyoruz. Ancak her ne kadar
toplumdaki kadinlardan farkli bir sekilde ele alinmaya ¢alisilsa da bu kadinlarin hedeflerine ulasamadiklarini gériiyoruz. Cilinkdi
yazarin romanlarindaki kadinlar, erkekler tarafindan yari yolda birakilmislardir.” (2016, s. 116). Boylelikle aslinda Naim ile aski
icin tiim statlstnl bir kenara iterek evlenen Azra, esine verdigi tim sevgiye, evliligi ve esinin ruhsal bunalimda oldugu
donemlerdeki destegine ragmen evliliginden ve Naim’den bekledigi, hakkettigi degeri gérememistir.

Abdullah Huseyin, savasin yikici etkilerini bilen ve Hint Alt Kitasi’'ndaki o zamana kadar siire gelmis kaos ortamindan, iki
dini grup arasindaki, sonu birbirlerinin canlarini almalariyla biten ¢ekismelerin bagimsizlik yolunda bir fayda saglamayacagini
bilir ve bu fikirlerini Naim (izerinden okuyucuya su ifadelerle hissettirir. “Naim, eylemci oldugu yillar boyunca insanlara her
seyi yeni bir glicle-siddetsiz direnis glicliyle-basarma duygusunu asilamaya ¢alismisti” (HUseyin, 2009, s. 280).

Eserin son iki boliminde Naim ruhsal olarak o giline kadar yasadigi zorluklar, savasta 6ldirdigl sugsuz insanlar, babasini
kaybedisi, kardesi ile ayri diistsl, Azra ile evliliginin ve sevgi baglarinin stirekli olarak degiskenligi ve llkesinin bagimsizlik
yolunda cirpinislarina yapmak istedigi katkilar sebebiyle defalarca hapse girer. Bunlarin neticesinde Naim felg gegirmistir ve
bu onun ruhunda derin yaralar agmistir. Bu sebeple yazar, eserin sonug kismina yaklasirken Naim’in kardesi Ali ve Azra
Uzerinden eseri devam ettirmigstir. Boylelikle eserin klasik havasi degisir. Farkli karakterin gdziinden de olay orgisi aktarilir.
Bu degiskenlikle yazar, romanini Modern bir romana dénlismesini saglar.

Ulke tarihi icin déniim noktasi olan bu siyasi olaylari Ali’nin géziiyle aktarmistir. Gé¢ yolunda bir Hindu saldirisinda vefat
eden Naim Hindistan halkinin ¢ektigi toplumsal sorunlari bir ¢iftci olusuyla, Dini sorunlari da Musliman kimligi tasimasi
sebebiyle okuyucunun nazarina birakmistir.

7. Norm Karakterler

“Norm karakter eserdeki temaya agiklik getirmek icin yaratilmistir” (Stevick, 1998, s. 60). Eserde Norm Karakterler Naim’in
esi Azra ve kardesi Ali’dir. “Romanda Azra, ailesinden pek ¢ok kisinin karsi cikmasina ragmen herkesi karsisina alarak Naim’le
evlenir. Cankl Azra gicli kisiligiyle toplumun baskaldiran, gticli kadinlarini temsil eder.” (Kismir, 2016, s. 112). Fakat bu
ylzden Azra’nin Naim’e olan aski ailesinde ve sosyal ¢cevresinde hor goérilmesine, dislanmasina sebep olmustur. Naim’in; her
ne kadar okumus bir gen¢ olsa da alt siniftan olusu, Azra’nin ailesinde kabul edilecek bir sey degildir. Azra, Naim’in sehirli
genclerde gordigl kot vasiflara sahip olsa da aslinda hicbir zaman digerleri kadar milli bagimsizlik konusunda ya da tlkenin
icinde bulundugu kaos ortami icin belki esine duydugu sevgi ve 6zentili belki de bu olaylara katilmasini besleyen heyecan
sebebiyle tamamen sessiz kalmamistir. O da esi Naim gibi bagimsizlik faaliyetlerine katilmistir. O buyiylp yetistigi ortam ve
Naim arasinda sikismis ne bu tarafa gecebilmis ne de blylidigi ortami birakabilmistir. Yazar bu durumu eserinde soyle ifade
eder: “(...) Yillardir kocasindan ayri bir hayat slirmesine ragmen, kalbinde ona karsi besledigi sevgi kivilcimi higbir zaman
sonmemisti. Ayni zamanda, Naim vyillardir ¢alismasina ragmen ailesi karsisinda hala utandigindan, Naim’in hapse atildig
haberinin onlarin kulagina gitmesini de istemiyordu” (Huseyin, 2009, s. 296). Bununla beraber Azra, Naim ile evlenerek
arkadas cevresinden uzaklasmak durumunda kalmisti. Eski statistiinden sevgisi sebebiyle taviz verisi onu zor bir duruma
sokmustu. Fakat esinin vataniicin kosturuyor olmasi, cesareti ve miicadeleci ruhundan da etkilenmeye devam etmekteydi. Bu
durum eserde su sozlerle tarafimiza aktariimistir: “Bir yanda kendi ¢evresinde Naim’le yasadigi hayattan biraz utan¢ duyan
Azra, diger tarafta kocasinin goziinde itibar kazanmak istiyordu” (Hiseyin, 2009, s. 302).

Eser bas kisisinin kardesi Ali ise evin; agabeyi ile aralarindaki yas farki ve farkli anneden olmasi sebebiyle Naim’in yasadigi
ve blyudigu sartlara sahip olamamis cocugudur. Kéyde dogup blylmesi, egitim almamasi, agabeyi ile farkli annelerden
dinyaya gelmis olmasi, iki kardesin aralarinda hep bir ¢ekisme olmasina sebebiyet vermistir. Cesur, akilli fakat yanls
arkadaslar sebebiyle serseri goriinlimli bir karakterdir. O, babasi ve agabeyini gozlemlemesi sonucu siyasetle ve llkenin
gidisatiyla pek fazla ilgilenmeyen sadece yedigi yemege bakan, azicik asim agrisiz basim diyerek kimseyle ¢atismayan bir
genctir. Agabeyinin destegi ile sevdigi kizla evlenebilmek i¢in diizglin bir ise girmis- hapishane gibi gordigi fabrikada- ise
baslamistir. Agabeyine hem kizgin hem de icten ice sevgi besleyen bir karakterdir Ali. Eserde Ali karakteri de agabeyi gibi ciftci,

isci sinifinin ve alt tabaka insanlarin problemlerini yansitmaktadir. Bilhassa go¢ yolunda ve daha evvel agabeyinden kactigl
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donemdeki sehir hayatinin okuyucuya yansitilmasi agisindan yazar tarafindan kurgulanmis énemli bir karakterdir.
8. Fon Karakterler

Yorgun Nesiller romaninda ¢ok sayida fon karakter bulunmamaktadir. Olay 6rglsiiniin ve yazarin mesaj vurgusunun
aktarimi icin eserde Naim’in babasi Niyaz Bey; cifti sinifinin dertlerini ve ayni zamanda somirl dizenin alt tabakaya nasil
yansidigini aktarmak icin kurgulanmistir. Naim’in amcasi Ayaz Bey; alt siniftan olup daha sonra kendini egitim ve maddi agidan
gelistirebilmis bir karakterdir. Naim’in annesi ve Gvey annesi; bunlar koyll sinifi arasinda olan kadinlarin sorunlarini okuyucuya
aktarmak icin kurgulanmis karakterlerdir. Azra’nin teyzesi; Azra’ya 6rnek olusturan karakterdir. Eserde bir yandan alt siniftan
olmasina karsin sevdigi adamla evlendigi icin ona baski yapmaktadir. Diger yandan ise kendisi de Azra ile ayni durumla
karsilagmis, ailesi ve statlisiini sevdigi adama tercih etmis fakat mutsuz olmustur.

Mahinder Sing, Naim’in koyde tanistigl Hindu arkadasi da bir fon karakterdir. Eserdeki rola giftci sinifinin gektigi sikintilari
ve aga koyll catismasi esnasinda koyla sinifinin temsilini sunmak agisindan yazar tarafindan kurgulanmistir. Naim’in savastan
dondiikten sonra siyasete girmesine ve bagimsizlik sireci i¢in ¢alismalarina yardimci olan koy 6gretmeni 6zgurliikei
disiincenin yayllmasinin yardimda bulunan Naim’in kéyli halki bilinglendiren ¢abasina katki sunan karakterdir. Bagimsizlik
sirecindeki organizasyon ve koyli halkin statllye baskaldirmasi icin Naim ile ¢alismaktadirlar. Naim’in kardesi ve yengesi,
Rosen Aga ve Azra’nin babasi, Ali'nin esi Ayse, Naim’e bir miiddet asik olan Simla isimli geng kiz, eserin son boliimlerinde
eklenen Enis Rahman ve Ali'nin Lahor’da tanistigi Banu isimli kadin, Naim’in kdyde ve savasta tanistigi kisiler birer fon
karakterdir. Eserde kurgunun devam edebilmesi ve karakterlerin goérevlerini yerine getirmeleri icin secilmislerdir. Bu
karakterler muhakkak yazar tarafindan 6zel olarak olusturulmustur. Yazarin toplumcu fikirlerini ve dénemin iginde bulundugu
kaos ortaminin etkisi ile halkin yasadigi problemleri aktarmasi bakimindan bazi karakterler 6zellikle kurguya dahil edilmistir.
Karakterlerin temsil ettikleri fikirler ve gorisler bulunmakta fakat olay orglsi daha cok bas karakterler cevresinde
donmektedir.

9. Kart Karakterler

Bir romanda eserdeki ¢catismayi vermek icin kurgulanan, bas kisi ve norm karakterler arasinda var olan bir diger karakter
grubu kart karakterdir (Azap, 2016, s. 852). Eserdeki kart karakterler: Rosen Aga; Naim ve ailesinin yasadigi Rosenpur adh
koylin toprak agasidir. Sahibi oldugu kdyde comert biri olarak taninmaktadir. Eserde her ne kadar béliinme ve bagimsizlik
sirecinde boliinme taraftari olarak yeni bir dizen gelmesini desteklediyse de agaligin vermis oldugu haklari da kaybetmek
istemez. Bu sebeple kuraklik ve kithk dénemlerinde dahi topragini bictirdigi koy halkindan vergi almak istemistir. Boylelikle
toprak agasi olarak statlisi ve koyli Gzerindeki egemenliginin yitmesinden endise etmistir. Fakat zaten kitlik ve aclikla
micadele eden halkin daha sonra isyant ile karsilasmistir. Bu durum eserde Abdullah Hiseyin tarafindan su sozlerle aktarihr:

“ikisi Toprak agasinin akrabalari ve biri munsiden® olusan iic adam muzaralardan’, aganin mahsulden -dediklerine gére cok
ge¢ kalmis olan- payini istiyordu.

“Mahsul alamadik, tek bir tohum bile, siz de biliyorsunuz,” diyordu kéyliiler.

“O zaman basparmadini suraya bas.” Munsi bir elinde miirekkep hokkasi, kyliiye bir kdgit uzatti.
“Ne i¢in?"

“Bir sonraki mahsulden bor¢lu oldugunu géstermek icin.”

“Yagmur yagmadi. Sen de buradaydin bilmiyor musun? Sonra da seller topragi alip gétiirdii. Sana nasil bir sey bor¢lu
olabilirim?”

& Osmanl alimi, miifessir ve edip (Yerinde, 2006, ss. 22-23).
7 Muzara: Sozliikte “topraga tohum atmak, ekin ekmek” anlamindaki zer’ kékiinden tlireyen miizaraa kelimesi, fikih terimi olarak tohum
ekmek ve mahsulii belli oranda paylasmak lzere arazi sahibiyle emek sahibi arasinda yapilan ziraf ortaklik sézlesmesini ifade eder
(Kayapinar, 2006, ss. 49-85).
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“(...) Haydi, yalanci, parmagin” dedi.

Suna bakin,” dedi geng¢ kéylii ve parmaklarini, 6kiiziin burus burus bégriine bastirdl.” Dért parmadin dérdii de kaburgalarin
icine giriyor, bakin. Ya bu,” darken de gémleginin 6niini kaldirarak ice ¢6kmiis karnini ve blisbiitiin ortada olan kaburgalarini
gosterdi.

At listiindeki adamlardan biri yere atlayarak gen¢ adamin parmaklarinin eklem yerlerine sopayla vurdu. “Basparmadin,”
diye emretti (...)” (HUseyin, 2009, s. 270).

Bir diger kart karakter Azra’nin teyzesidir. Teyze karakteri Naim ve Azra’nin evliliklerini uygun gérmez ve engellemeye
cahisir. Bunun sebebi kendisinin de bir zamanlar yegeni Azra gibi dislk siniftan birine duydugu asktir. Fakat kendisi bu aska,
bulundugu konumunu ve statiisii kaybetmemek igin sirtini dénmdastir. Azra’nin Naim ile mutlu olamayacagini disinmesi
sebebiyle ve kendisinin de yillarca asil sevdigine duydugu vuslatsiz askinin acisi ile bir gesit kiskanclik icerisinde Azra ile Naim’in
kavusmasini engellemeye calisir. Nitekim evlilikleri sonrasinda da Naim’in Azra’ya olan uzak davranis ve tutumlari ve inigli
cikish evlilikleri boyunca Azra’ya hakh giktiginin gosterir bir tavirla onlarin asklarinin karsisinda duran bir engel olmustur.
Naim’in cephede tanistigi Pestun asker, Naim karakterinin savasa katilmaya zorlanan Hintliler i¢in ne kadar yersiz ve can alici
oldugunu, insanhgi ve somuri diizenin toplumsal yaralarini anlama konusundaki ¢atismasinin idrakini saglayan karakterdir.

10. izleksel Kurgu:

Yorgun Nesiller romaninda izleksel kurgu ask, zengin- fakir catismasi, ekonomik buhran, savas, koylu sinif, isci sinifi, somard
diizeni, bagimsizlik gibi temalari igerir. Eser icerisindeki ¢catismayi saglayan Kora semasi asagidaki gibidir:

Ulkii deger (Tematik Giig) Karsi deger (Karsi Giig)
Kisiler
Diizeyinde Naim, Azra, Ayaz Bey, Niyaz Bey, Mahinder Sing, Rosen Aga, Teyze, Somiirgeci ingilizler, Pestun
Kdy Ogretmeni, Ali. Asker.
Kavramlar Zengin-Fakir catismasi, Egitim, Koy- Sehir Sosyal Adaletsizlik, Korku, Gig, Cehalet, Sinif
Diizeyinde | catismasi, Miicadele, Savas, Ozgiirliik, Esitlik. Farkli, S6émiird, isci sorunlari.
Simgeler Bugday Tarlasi, Toprak, Ekin, Annesinin Ekmegi, Rosen Aganin kosku, Miting Alani, Cephe, Azra,
Diizeyinde | Rosenpur, Yarim Kol (Naim’in cephede Kaybettigi | Kuralik ve kithk.
Kolu),

Yorgun Nesiller romaninin izlegi, Naim’in amcasi Ayaz Bey’in yaninda sinifina gore iyi bir egitim almasi ve kdylerinin agasi
olan Rosen Aga’nin torunu ile evlenmesi ile gelisen bir siirectir. Bu slirecte Naim, savasa gidecek ve sol kolunu kaybedecektir.
Ulkesine déndiigiinde ise sinifsal farklar sebebiyle Azra ile olan evliliginde sorunlar yasayacak, siyasete karisacak ve iilkesinin
somirld dizeninden kurtulmasi icin cabalayacaktir. Eserde “Somirgeci ile somirgelestirilen arasindaki iliskinin
karmasikliklarini anlatan ve Hindistan’in bagimsizligi ve bolinmesine iliskin ayrintilari ile doludur” (Qayyum vd., 2022., s.
7741). Boylelikle yazar, bolgenin donem siyasetine ve sosyal sorunlarina okuyucuyu tanik etmis olmaktadir. Kardesi Ali
aracihg ile fabrikadaki isci sinifini ve kdy 6gretmeni ile kdyll sinifini bilinglendirerek bagimsizlik ve 6zgirlik icin ¢alismalar
yapacaktir. Fakat bagimsizlik kazanildiktan sonra Pakistan’a go¢ yolunda hayatini feci sekilde kaybedecektir. Naim eserde orta
sinifli, cogu koyliye gore varlikli bir kesimi temsil eder. Bununla beraber yazar, aga- koyli ¢catismasinin alt sinifa ve koyli halka
nelere mal oldugunu Naim ile okuyucunun gérmesini saglar.
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Sonug

Abdullah Huseyin, 1963 yilinda yayinladigi Yorgun Nesiller romaninda, 1947 tarihinde Hindistan’in, Pakistan ve
Hindistan Devletleri olarak tarihsel slrecte ikiye ayrilmasi hadisesini olaylari bizzat yasamis biri olarak okuyucuya sunmak
istemistir. Hlseyin, toplumcu goruse sahip bir yazardir demek yanlis olmaz. Yazar, bu durumu incelemis oldugumuz yorgun
nesiller romaninda gostermektedir. Eser, |. Diinya Savasl ve sonrasinda patlak veren Il. Diinya Savasi doneminde, Hindistan
Alt Kitas’'ndaki savas sonucunda bin yillik bir ingiliz sémirisi ile yiten ve ellerinden yasama haklari alinmis bir halki tasvir
eder. Vakia zamaninda bolge halkinin yasamis oldugu tiim sorunlar eserde aktarilmistir. Savasin insanlara dayattigi ekonomik
cokinti, kitlik, ahlaki yozlasma, sinifsal fark, is¢i sinifinin sorunlari, sanayilesme ile insanlarin birbirinden kopma siiregleri ve
azalmasi umut edilen sinif farkinin oldugundan da fazla artmasini konu edilir. Bununla beraber yazar eserinde, bu birlik
icerisinde olan Hint halkinin sémiri dizeninden kurtularak bagimsizlik arayisinda seslerinin duyulmasini arzuladiklar 6zgtirliik
nidalarini, romaninda bizlere aktarmayi basarabilmistir.

Calismamiz, yazarin romaninda hedefledigi ve okuyucuya vermek istedigi mesaj, izleksel kurgu ile tilkesinde donemin sosyal
sorunlarina 1sik tutmak, toplumunda pek az rastlanan glgli kadinlarin sayisini arttirmak adina 6rnek olabilecek kadin
karakterleri vurgulama konularinda bilgilendirici niteliktedir. Eserde ayni zamanda Hint Alt kitasinin ingiliz sémirisi ve
sonrasinda halkin bagimsizlik kazanma silirecinde yasadigi zorluklarin anlasiimasi saglanmaktadir. Naim karakterinin
olgunlasma siireci aslinda bir bakimdan Hindistan’in da bagimsizlik stirecinin bir parcasidir. Naim orta sinif bir genc¢ olmasina
karsin amcasi Ayaz Bey sayesinde sinifina nazaran iyi bir egitim almis bir geng olarak Kendinden sinif¢a yliksek bir kadina asik
olur. Evlilikleri 6ncesi Naim’in ingilizler ile savasa katilmasi Naim’in diinyaya bakis acisini degistirmektedir. Bu ¢alisma, Naim’in
kardesini elinde bir meslek olmasi igin soktugu fabrikada egitimsiz ve isci sinifinin bagimsizlik stirecinde ve kendi haklarini
tanimalari konusunda bilgilendirilmesi gerekliligini gormemize katki saglamaktadir.

Eser sosyal sinif farklarin ortadan tamamen kalkmadiginin sadece sekil degistirerek hayatimiza tekrar girdiginin
vurgulanmasi, somuri dizeninin sona erdirilmesi, kapitalizm ile topluma yerlesen insan somirusiinin alt sinif Gzerindeki
tahrip edici giciinii vurgulamaktadir. Eserde koylu sinifin ylzyillardir Gst sinif tarafindan acimasizca calistiriimasi konusu
islenir. Naim karakterinin eser boyunca Ulkesi icin canini disine katarak bir dava ve ideoloji ugruna hayatini kaybedisi de ayri
bir trajedidir. Bas karakterin bu sekilde 6limi aslinda bagimsizlik ve gog stirecinde bolge halkinin bircogunun basina gelen son
olmustur. Yazar bas karakterin bu aci sonunu okuyucuya da tattirarak kurguyu daha fazla gticlendirmistir.
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Coronavirus and Religiosity: Explained on the
Basis of the Statements of Religious Muslim

Korona Hastaligi ve Dindarlik: Konuya Turkiye’nin Erzurum
ilinde Hastalig1 Atlatmis Dindar Misliiman Hastalarin
ifadeleri Baglaminda Bir Yaklasim

ABSTRACT

The main question of this paper can be formulated as follows: What faith-related feelings and thoughts did Corona
disease evoke in the affected people who claimed to be believers? In this qualitative study, the 14 people infected
with Coronavirus served as a working group (sample). All these individuals who described themselves as believers
were from the eastern Anatolian province of Erzurum. The inhabitants of this province are considered more
religious than the inhabitants of the regions on the Marmara, Ege and Mediterranean coasts of Turkey. Twelve
individuals from the subjects are male and two are female; they are 17-60 years old. We took semi-determined
individual interviews by telephone as data collection tool in this scientific research. The last 3-year period has been
a turning point in which the coronavirus pandemic has had a comprehensive impact on individual and community
life. Under pandemic conditions, the digitalization of life has gained momentum and this situation has established
itself as a new dimension of social life. The values of solidarity, compassion, family, friendship and security gained
new intensity and importance during the pandemic . Health security moved to the highest place in the hierarchy
of values. In particular, social isolation and fear of getting sick and dying hit the elderly and chronically ill even
harder. In this emergency situation, people affected by the illness thought about life and faith in a new
consciousness and tried to perceive and understand suffering, life and death again in the light of their faith.
Moreover, one observes a kind of reflexive introspection and self-examination among the believers who
experienced and survived this illness. Without exception, all interview partners indicated that they exhausted
resilience from their faith and acts of worship.

Keywords: Religiosity, Corona Pandemic, Religious Resilience, Social Solidarity.
0z

Bu calismanin hedefini ifade eden ana arastirma sorusu sudur: “Korona hastaligl, bu hastaliga yakalanan ve
dindar olduklarini iddia eden kisilerde inangla ilgili hangi duygu ve distnceleri uyandirmistir?” Bu nitel
calismada, Corona hastaligini atlatan 14 kisi arastirma grubunu (6rneklemi) olusturmustur. Kendilerini inangli
olarak tanimlayan bu kisilerin tamami Dogu Anadolu’daki Erzurum ilindendir. Bu ilin nifusunun Tirkiye’nin
Marmara, Ege ve Akdeniz kiyi seridindeki illere gore daha dindar oldugu disinulmektedir. Arastirmaya
orneklem olarak katilanlarin 12’si erkek ve 2’si kadin olup, kendileri 17-60 yas arasindadirlar. Maalesef kadin
hastalar gorismeyi kabul hususunda oldukca ¢ekingen davranmis, bu durum ise en ¢ok erkek hastalar ile ile
gbrisme durumunu ortaya cikarmistir. Bu bilimsel arastirmada veri toplama araci olarak telefonla yari
yapilandiriimis gorisme yontemi kullaniimistir. Korona pandemisinin bireysel ve toplumsal yasam Uzerinde
kapsamli bir etkiye sahip oldugu son 3 yillik ddnem bir doniim noktasi niteligi kazanmistir. Pandemi kosullari
altinda yasamin dijitallesmesi ivme kazanmis ve bu durum kendini sosyal yasamin yeni bir boyutu olarak iyiden
iyiye kabul ettirmistir. Dayanisma, merhamet, aile, arkadaslik ve giivenlik degerleri pandemi déneminde yeni
bir yogunluk ve 6nem kazanmistir. Saglik glivenligi, degerler hiyerarsisinde en st siraya yiikselmistir. Ozellikle
sosyal izolasyon, hastalanma ve o6lim korkusu yashlari ve kronik hastalari daha da fazla etkilemistir.
Pandeminin getirdigi olaganistli durum, hastaliktan etkilenen insanlari yasam ve inan¢ hakkinda yeni bir
bilingle disiinmeye; acl, yasam ve 6lim gibi olgulari inanglarinin 1siginda yeniden algilamaya ve anlamaya
yonlendirmistir. Dahasi, bu hastaligl yasayan ve atlatan inananlar arasinda yogun olarak kendini gozlemleme
ve muhakeme etme durumu ortaya ¢ikmistir. Bu arastirma cercevesinde miulakata katilan sahislarin timu
hastaliklari siresince inanglarindan ve ibadetlerinden gt aldiklarini belirtmiglerdir.

Anahtar Kelimeler:Dindarlik, Corona Pandemisi, Dini Basa GCikma, Sosyal Dayanisma
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INTRODUCTION

The current short report of the World Health Organization “WHQO” about the consequences of Coronavirus Sars-CoV-2
(hereafter Corona) is as follows(“WHQ”, 2023):

“Globally, as of 4:00pm CET, 6 February 2023, there have been 754,367,807 confirmed cases of COVID-19, including
6,825,461deaths, reported to WHO. As of 30 January 2023, a total of 13,168,935,724 vaccine doses have been administered.”

The above data show the worldwide medical consequences of the Corona pandemic. However, it also caused social
rethinking and administrative-technical and communicative new orientation, but above a change in strategies in health care
system. This Corona pandemic takes on a watershed character in the late modern era. It had a far-reaching impact on the
economy and the life of society as a whole. The conditions of the pandemic led to the intensive application of digital systems
in all areas of life, thus digitalization gained a broad dimension.

The values such as solidarity, compassion, family and friendship gained new intensity and meanings in this period. Health
and social (insurance) systems and service-providing institutions were very overcapacity and showed themselves to be fragile.
Freedom had to take a back seat to health, implying a shift in dominant values (Dorn, Loch, & Vitt, 2020). A conflict arose
between many citizens and the state, with public health safety and civil liberty arguing against each other. In this sense, one
can speak of a value collision.

In particular, social isolation and fear of becoming ill and dying hit the old and people with chronic ililnesses even harder.
Social bottlenecks and worries accompanied health fears and insecurities. People suffering from corona in hospitals
experienced more social and psychological isolation. In this emergency situation, the affected people thought about life and
faith in a new consciousness and tried to perceive and understand life, suffering, happiness and death again in the light of
their faith. Moreover, one observes a kind of self-reflection and self-criticism among the believers who experienced and
survived this disease.

The pandemic also led to restrictions on religious congregational life and communal worship services in the houses of
worship of religions. For example, mosques were closed for months or open only under strict restrictions (“BBC”, 2020). As a
result, religious institutions could not properly maintain their ties with believers during this emergency.

Research Aim and Method

This research aims to understand the religion/belief-based thoughts and feelings of people who got COVID-19 regarding
their illness experience.

This research is primarily concerned with illuminating the following question:

“What religious feelings and thoughts did the Corona illness experience cause or exacerbate in the people who identified
themselves as believers? “

The 14 individuals infected with Corona virus served as the sample in this qualitative study. All these individuals identify
themselves as believers and are from the eastern Anatolian province of Erzurum. This province’s population is one of Turkey's
most religious provinces. The research shows that the population of Central and Eastern Anatolia feel more religious than
residents of South and West Anatolian provinces such as izmir, Istanbul and Antalya.

The population of this province are considered more religious than the population of the provinces on the Marmara, Ege and
Mediterranean coasts of Turkey (Nisanci, 2023). Twelve individuals from the group are male and two are female; their ages
range from 20 to 60. The sample was selected using the snowball system. To a large extent, we successfully recruited
interviewees from all educational levels. However, we could not meet the pre-planned quota of 50% women in selecting
persons to be interviewed, because only two women were willing to act as interview partners (see Appendix 1). The main
reason for the women’s unwillingness regarding the interviews seems to be that the women in the tradition-oriented
provinces like Erzurum are rather reluctant to share their feelings and thoughts with the “strangers”. The Interviews were
conducted in late 2020 or early 2021.

We used individual interviews by telephone as a data collection tool in this scientific study. Individual interviews capture
different perspectives on a particular topic; therefore, this method seems relevant to our research. This qualitative empirical
method is suitable for bringing up thoughts and feelings with their statementsin a relatively detailed manner. The
interviewees, who took semi-standardized questions, were found as samples by the snowball method. They were 14 people
who experienced Coronavirus on their own body and soul. The length of the interviews was about 5 hours. They were recorded
and transcribed manually. The transcriptions had a length of 20 pages. The elicitation criteria were that they were all from
Erzurum province and should identify themselves as believers in Islam. Their iliness experiences, religiously influenced feelings
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and thoughts during and after the illness were interviewed and documented. Here, only those who identified themselves as
religious were selected as interviewees because our research limited itself to patients who perceived themselves as religious.

Analytical Systematization of the Interview Contents

Based on the written documentation of the interviews, the basic thoughts, factors and motives that occurred in the
interviews were determined. Regarding these findings, the key terms were defined. These key terms, as the points of
concentration of the discussion in interviewees’ statements, were used for the systematized analysis of the contents. The
critical terms mentioned are as follows:

God'’s Test

Avery large number of respondents (ten out of fourteen) referred to the disease as a test of God, where God tests patience,
trust in God, obedience to God, and the faith ability of people.

In this regard, the following statements of the subjects can be taken as an example. ?

“As it is mentioned in the Quran, the peoples have been tested very often in the course of human history.” (P 1).

Here, it is to be noted that the test hides a promise of salvation and reward for the tested if they can pass the test.

“The testing of people came about when people ignored and transgressed God’s will, as was the case with the flood in the
time of the prophet Noah.” (P 2, similar wording also in P 8).

The pandemic is not only taken up as a consequence of turning away from God, but is defined as a natural conclusion of
people’s immoral and disrespectful treatment of each other and of nature.

“I think that this pandemic is a warning to humanity because people are brutal and disrespectful towards nature and the
world.” (P 1).

One interviewee (P 2) likewise sees the pandemic as a warning from God to contemporary people who are indifferent and
insensitive to human suffering. This person quotes in passing a sentence he read on Facebook under the picture of the Kurdish
refugee child Ayman. He drowned in the sea on his way to escape and his body was washed out to the shore (Frankfurter,
2015). The said sentence should read, “O you child, since you died, the world is no longer the same.”

One can clearly see that the respondents (interviewees) tend to distance themselves from the term “God’s punishment”
and rather want to claim the terms “God’s test” and “God’s warning”:

“(...) God does no evil to his servants. This disease is a test.” (P 7, furtherP1,P2,P4,P5,P6,P7,P8,P9,P 10,P 13, P
14).

Furthermore, one interviewee (P 8) refers to the pandemic as a particularly theologically instructive message from God to
humanity.

“Yes, the pandemic is truly a clear message from God. In the peak pandemic season, we couldn’t leave our houses, had to
stay away from our mosques, and couldn’t even perform the Hajj (pilgrimage to Kaaba in Mecca).”

Resilience

All 14 interviewees practised supplications during the illness and believe that these prayers helped them heal. Not only
supplications, but also offering daily prayer (Salah /Namaz), praising God, offering God blessings and peace (as-Salah wa-s-
Salam) for Prophet Muhammad, reciting Quran were mentioned as practices that gave strength, courage and hope for healing.
The experience of illness sensitized the affected believers to the perception that their faith gave them healing power and
comfort.

None of the interviewees formulated a theodicy question, a faith-critical statement or complaint.

Here | would like to quote the following statements of the interviewees as concise examples of religious resilience:

“When the illness makes itself strongly felt and hope for sanctification begins to fade and medications do not prove
effective, you seek refuge in God, offer to him for help, and pray to him. | can testify that all these acts are like medicine.” (P
7).

“I think supplication gave me healing power.” (P 2).

“Supplication helped me a lot.” (P 3).

Solidarity

Fear of death, helplessness and loneliness, as well as loss of confidence and hopelessness regarding medical treatment
options and efficiency are observed in the statements of all patients. The following statements seem to exemplify such
thoughts and feelings:

! In the following, the interviewees (respondents) are abbreviated as “P”. For detailed data on the respondent cited in each case, see
Annex 1.
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“In the hospital, we were isolated, we thought about dying, we were on the threshold to the afterlife. We went to the
hospital with fear and were not sure if we would ever be able to leave.” (B 13).

“Hospitalization calls death to mind. Every day you hear from social media that people are dying from this disease. You say,
‘When will it be my turn?’” (P 8).

However, all interviewees shared that the unpleasant and depressing feelings and thoughts during the illness were very
often dispelled thanks to the attention of caring and compassionate fellow human beings, trust in God and faith in afterlife,
among other things. It should also be noted that the prayers, care and sympathy shown to patients by relatives, friends and
acquaintances had the effect of psychological and pastoral support and care. For example, one respondent (P 3) said:

“I shared a story on WhatsApp so that my acquaintances and friends know about my situation and include me in their
prayers (...).”

Another interviewee said (P 12):

“In first two days | felt terrible, | thought about death. The words of my relatives calmed me down.”

Religiosity Reinforcement

The experience of illness positively influenced the attitude of our respondents towards religiosity.

The following statements testify that the emergency situations reinforce the importance of faith and actions and attitudes
(religiosity) born from it. The experience of severe and life-threatening illnesses makes us rethink and perceive the transience
of life in the face of eternal life in the sense of Islam. In this context, the interviewees expressed themselves as follows:

“I am cured thank God; | want to hold on to religion more.” (P 1).

“The illness strengthened my faith.” (P 5; also P 9).

“The experience with the illness led me to the decision that | should be more serious and loyal towards faith.” (P 13).

“Before the illness | was a bit frivolous towards religion, afterwards, | took it even more seriously.” (P 11, further P 13).

The suffering situation very often causes believers to understand the meaning of life and the meaning of existence from a
religious and spiritual point of view. Faith provides a sense of being helped in adversity, defines suffering as transitory and
puts it into perspective.

Repentance and Self-Reflection

Without exception, all respondents were remorseful for their lack of acts of worship to a greater or lesser extent. Not only
did their lack of religious performance (ibada) make them reflect, but their failure to fulfill their duties to family, neighbors,
and other fellow human beings caused them to feel remorseful and derelict in their duties. For example:

“You think this night is the last night, | could and should have done more with my life.” (P 1, further P 2- P 14).

“Generally, | repented because of my transgressions and rejoiced because of my good deeds which | should have done more
of.” (P 11, further P 7; further P1,P5,P 7, P 13, P 14).

“I neglected my religious [worship] duties; | should have pursued them more earnestly.” (P 13, further P 11).

As can be seen from the above, the interviewees promise themselves to be more attentive to their fellow creatures, as well
as to seriously strive to accomplish the good aunts and avoidance of the bad actions and attitudes.

New Knowledge and Consciousness

The following statements of the respondents can be understood in terms of gaining new insights and attaining new
awareness. These cognitions and consciousness are also to be understood as experience-based and faith-based gaining of the
answers to the questions of meaning. These answers have not only epistemological but also pastoral efficiency in suffering
situations.

“In the rest of my life, | will strive to do what is good. Those who experienced this illness gained a new perception of life.”
(P 4).

“One sees that life is fleeting.” (P 1).

“One learns that the world is impermanent; it doesn’t matter if we own some things or not. The most important thing is
health.” (P 10).

“l understood the precious importance of time. | will enjoy my time more consciously.” (P 8).

Further Interpretation and Discussion of the Interview Content

General View of the Corona Pandemic

Religious people who have been severely sickened by the Coronavirus, like most people, perceive this disease primarily
from a medical scientific perspective. In addition to accepting the medical factual findings, they interpret the pandemic from
a religious perspective, adding their theological explanations and conclusions to explain the causes of the pandemic. They
hold accountable their personal and overall human lifestyles that would have moral and religious integrity and deficiencies.
Hereby, it can be said that the intra-human actions evaluated on the basis of morality and religiosity qualify as cumulative
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explanations for the cause of the suffering situation. To bring all that happened in relation to God and His intervention on the
worldly life is to be understood as a naturally expected consequence of being a believer.

Here, the physical is related to the non-physical or metaphysical. This makes it clear that this pandemic is not only perceived
as a virological and pathological phenomenon. Suppose the origin of the pandemic is due to the artificial creation of the virus
in question in a laboratory in China. In that case, it raises the question of whether creating and breeding such pathogens can
be used as a weapon. Ultimately, reports were published by the U.S. side that classify the Corona more as an artificially created
virus. The FBI assumes that the origin of the Corona pandemic is very likely a possible laboratory incident in Chinese Wuhan.
(Klaus, 2023). Thus, this pandemic remains not only a health-scientific question but increases with its social and legal
consequences to a legal, ethical and, at the same time, religious question. Some Catholic cardinals as well as personalities of
science published an appeal because of the pandemic restrictions under the motto: “Veritas liberabit vos!” In this appeal reads
as follows (Veritas, 2020):

“The facts have shown that under the pretext of the Covid 19 epidemic, in many cases inalienable rights of citizens are
violated and their fundamental freedoms are disproportionately and unjustifiably restricted, including the right to freedom of
religion, freedom of expression and freedom of movement. Public health must not and cannot become an alibi to violate the
rights of millions of people around the world, let alone to relieve civil authorities of their duty to act with wisdom for the
common good. (...).

“In this way, they [state authorities] want to permanently impose forms of unacceptable restriction of freedom on society,
controlling people and monitoring their movements. The imposition of these unfreedom measures is a disturbing prelude to
the creation of a world government beyond all control [emphasis by the authors of the appeal].”

The above passages show that the high-ranking representatives of the Catholic Church, while not condemning the causes,
legally and morally condemned the state’s handling of the pandemic.

During the pandemic, there was no criticism of the religious authorities and agencies regarding the official restrictions in
Turkey. The Presidency of Religious Affairs, as the highest authority for religious affairs in Turkey, is an official institution under
state supervision, so it has implemented the government’s decrees without criticism and worked in harmony and coordination
with the Ministry of Health.

It is interesting that our interviewees did not express any cross-thinking opinions about Corona and did not talk about the
“powers of darkness” behind this pandemic. However, it should be noted here that there were no interview questions aimed
at the “lateral thinking” and “conspiracy theorist” attitudes.

Religions are social and rather experienced in community. This led to the community sites of religious practices and
gatherings being considered as the flock of the pandemic and consequently community gatherings were banned. These
prohibitions sometimes caused conflicts between believers and state authorities (Dorn, Loch, ve Vitt, 2020; Fritz, 2020). Thus,
believers could not and were not allowed to enjoy religious conviviality and fellowship during the difficult times of the
pandemic.

The effect of the pandemic on religious attitudes and orientation tends to stand out positively, especially among people
who see themselves as religious anyway. Among our respondents, we heard that the quality of their religiosity (intellectual
interpretation and practical performance) had increased. We did not ask a question related to faith strengthening or
weakening. We asked our interviewees if anything changed in their religious life and thinking during and after Corona disease.
All indicated that their religiosity improved and would improve in quality and quantity.

Hillenbrand’s (n.d.) study in 2020 Germany asked how the Corona period affected faith. Fifty-six percent of respondents
said their faith had remained unchanged. 32 percent said their faith had increased during the pandemic period. Only 11
percent said their faith had weakened. Except for the nondenominational, faith generally strengthened rather than weakened
among all religious groups.

The adequate studies in Turkey also show that the Covid-19 changed people’s religious, social and attitudes and led to the
new perception of life as well as the digitalization of everyday life. The people who had Covid-19 show more sensitivity to
religious practice and solidarity with other people. They very often ask questions about the meaning of life (Kalgi, 2021)

Theological Interpretation of the Pandemic and the Role of Religion in Coping with the Crises in the Pandemic Period

Trust in God and faith in him influence the inner/mental world of interpretation regarding the physically (sensually),
intellectually and spiritually perceptible and strive to link and relate the sensual and the sensually imperceptible with and to
each other. The sensually perceptible is the illness with all its consequences, the sensually imperceptible is anchored in the
guestion “why | am affected with this suffering”. The answer to this question forms the faith-oriented interpretation of the
illness and shows the way to deal with this suffering. For a believer who is affected by the disease like Coronavirus, the question
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is very important, why he as a believer was not protected and spared from this disease by God, in whom he firmly believes,
who is also Almighty. This question is more than a theodicy question. Rather, with this question, the believer questions and
reflects on her/his own actions and interprets as well as evaluates her/his relationship with God and fellow human beings.
This self-reflection leads to the description of one’s own relationship to God, fellow human beings and nature. This description
is, at the same time, a spiritual locating of the self in the universe, an ontological and functional search for identification, and
ultimately a process of finding identity in the face and dialogue of all that exists. The believer does not see illness as
punishment, but rather as an opportunity for self-reflection and awakening. Suffering and deprivation can pave the way to
closeness to God.

All of our 14 respondents indicated that faith and faith-based actions played a psychically uplifting role in coping with iliness
and other pandemic-related problems. In addition to defiance and drawing strength from faith, acts of worship such as Quran
recitation, salah (the daily prayer), and supplication were invoked by respondents as contingency coping strategies.

Adequate studies commissioned by Bertelsmann Stiftung likewise confirm that during the multifaceted difficult times of
the pandemic, people of faith, in particular, exhausted courage, confidence, defiance, and strength from their faith (Dorn,
Loch, ve Vitt, 2020; Hillenbrand, Pollack, ve el-Menouar, 2023).

The study by Hillenbrand, Pollack, and el-Menouar, (Hillenbrand, Pollack, ve el-Menouar, 2023) shares the following
observation:

“Similarly, religious people attribute greater importance to religion as a crisis coping system: for 83 percent of the highly
religious and for 40 percent of the moderately religious, religion was helpful as a social crisis coping system. In contrast, for
those with little or no religious commitment, religion was not a significant resource in coping with the corona pandemic - either
at the individual or societal level.”

Based on the statements of Islamic and Christian religious teachers, another study finds that they are convinced that their
faith provides them with support and hope in the multifaceted, vulnerable living environment (Domsel, 2022).

Religiosity is how people of faith establish a relationship with God or something divine and, derived from this, cope with
their lives (Oser ve Bucher, 2005). For Murken (1998, 40), religiosity represents “the attitude of a person who relates the
circumstances of his life to a transcendent reality. His religiosity is thereby integrated into the world of beliefs and forms of a
particular religion and religious community, whose myths, rites and ideas he shares.”

Religious and moral integrity means getting to know and appreciate not only one’s neighbours and others, but also oneself.
This self-knowledge can help one to become master of oneself, to gain awareness of one’s own deficient state and to become
sensitive to one’s own problems. In this sense, the individual and collective religiosity that respects the world and the
environment has been understood as a way of staying healthy and becoming healthy.

In the course of spiritual self-awareness in the face of the fellow world, the view of man changes from an ego-centered,
consumption-oriented and competitive attitude to a solidary, compassionate and universal one. That is, a view develops into
an insight that enhances self-esteem, self-confidence, and self-confidence. This, in turn, means contingency coping in terms
of religious coping and resilience. The health-making effect of spirituality, religiosity and morality, which is to be regarded as
a kind of mental re-education, has been found, for example, in alcoholics who tried to cope with their addiction with the help
of religiosity and spirituality (Murken, 1994). Also, thesis by Dilek Yildirim (Yildirim, 2016) documents through the empirically
obtained data in Germany that religiosity had a positive effect in the stress management of Muslim migrants.

Self-Criticism, Repentance and Solidarity as Healing Power

Self-reflection qualifies as self-help when one meets oneself with a merciful self-criticism and says: “l have to change
something with myself. | am not happy with my consumerism, self-centeredness, and indifference.” In particular, the following
skill developments (competencies) become visible here: awareness of oneself, attention to oneself without being egoistic,
narcissistic, and pessimistic, and will to self-change as self-esteem. In this respect, self-criticism and subsequent repentance
can be defined as enabling self-discovery and self-development thus as a competence in problem solving. Such a competence
can also be considered socialization, because social responsibility and compassion (as social competencies) can emerge from
it. Without exception, all interviewees made direct statements and indirect interpretations on remorse, self-criticism and self-
reflection in a religious and moral sense.

The consternation with suffering animates to understand oneself in connection with the fellow creatures and the creator
and forms the core of religiosity and religiously defined social ethics. Therefore, it results in an opening to the outside and a
solidarity with others. Our interviewees, who endured the suffering of Corona disease, showed themselves to be sensitive to
solidarity with fellow human beings. Unfortunately, experience generates compassion and empathy for sufferers.

Family, relatives, and friends were particularly important in solidarity during the pandemic. A study of crisis coping
strategies in corona times (in 2020 Germany) noted the importance of family as follows (Dorn, Loch & Vitt, 2020):
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“The awareness of vulnerability and mortality also refers to the close environment. In crisis and in times of existential threat,
people reflect on their family, next of kin, and best friends and devote time and care to them.”

Digitalization actually promotes the processes of individualization and isolation in society. However, it proved helpful in the
pandemic period and even sometimes remained as the only way to communicate with relatives, friends, acquaintances, co-
believers, co-members, and sclerotic fellow human beings.

Our subjects said they experienced great emotional support from family and community during the coronavirus illness.
Hillenbrand, Pollack, and el-Menouar (Hillenbrand, Pollack, ve el-Menouar, 2023) confirm this, writing as follows: “Religious
people are more embedded in networks of relationships and are more likely to be picked up in crisis situations than nonreligious
people.”

Gaining New Knowledge and Awareness

The interviewees express that with the experience of iliness, they developed and still develop more awareness of healthy
living, constructive and qualitative use of time, and appreciation of all that they possess (family, friendship, and material and
non-material possibilities).

Another finding from the statements of the interviewed corona patients is that they appreciated renewed philosophical
insights in the following points: Being, becoming, the vulnerability of human existence, life, death, the good, the bad,
impermanence, suffering, and happiness. All these concepts are perceived in the light of faith and interpreted in relation to
one’s own experience of illness. For example, worldly suffering was put into perspective in the face of eternal life in the
afterlife. In this respect, what was lived was seen as temporary and the trial concealed within itself.

One study shows that in Germany, too, about one-third of the respondents thought more about the meaning of life during
the coronavirus pandemic (Hillenbrand, Pollack & el-Menouar, 2023).

Two other studies conducted in Germany that address, among other things, coronavirus and religion, find that religion
played a contingency-coping role during the pandemic, especially for believers, by providing answers to questions of meaning
that were legitimized by the respective faith (Dorn, Loch & Vitt, 2020; Domsel, 2022).

Conclusion

We would like to formulate our conclusions as follows: The pandemic is perceived by the interviewees in a scientifically
factual way. But its social causes and consequences are also taken into consideration and the whole thing is interpreted in
terms of religion and morality.

The experience of illness creates a certain sensitivity and awareness of self-location and self-reflection about God and
creation.

Becoming aware of one’s own transience and vulnerability as a human being and of the fragility of familiar securities and
social relationships, and of a new view of time and life, are perceptions and thoughts that can be read out of the interviewees’
expressions as philosophically definable.

Prayers of supplication, care and sympathy on the part of relatives, friends and acquaintances, expressed towards the
patients, achieved the effect of psychological and pastoral support and care.

Situations of distress and unhappiness sensitize religious people to faith and to the actions that are religiously and morally
required and encouraged. They promise themselves more attentiveness to fellow creatures and sensitivity to the aspirations
of the good aunts and avoidance of the bad.

Being close to death prepares the ground for more attention to religious answers to questions of meaning.

Faith provides a sense of being helped in adversity and defines suffering as transitory, putting it into perspective about
eternal life in the afterlife.

Religious people have high resources and abilities to show and experience support in the emergency in the family and
community.
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Annex 1: Brief Data of the Interviewees (the interviewee is abbreviated with “P”)

P1:

P2:

P 3:

P4:

P5:

P6:

P7:

P 8:

P9:

Male, 45 years old, religious staff, education: undergraduate.

Male, 42 years old, religious education teacher, education: Bachelor’s degree.
Male, 30 years old, university teacher, education: doctorate degree (Dr.).
Male, 24 years old, student.

Male, 48 years old, labourer, education: elementary school diploma.

Male, 20 years old, student.

Female, 43 years old, housewife, education: elementary school diploma
Female, 38 years old, housewife, education: Secondary school diploma

Male, 17 years old, student of the Koran course, education: high school diploma.

P 10: Male, 43 years old, shopkeeper, education: high school diploma.

P 11: Male, 60 years old, police officer, education: Bachelor’s degree.

P 12: Male, 37 years old, laborer, education: elementary school diploma.

P 13: Male, 45 years old, religious staff, education: undergraduate degree.

P 14: Male, 34 years old, teacher, education: Bachelor’s degree.
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Arastirma Makalesi Research Article

Masihi Tabrizi Yaradiciliginda Navai @nanalori

Mesihi-i Tebrizi Yaraticiliginda Nevai Gelenekleri

Navai Traditions in the Creation of Mesihi-i Tabrizi

XULASD

XVI. asrda yasayib-yaratmis Azarbaycan sairlarindan biri da Masihi Tabrizidir. Sairin alda olan yegana lirik seirlar
Divani ila tanisliq gostarir ki, o 6z yaradiciliginda Serq adabiyyatna maxsus ananalardan bacarigla istifads etmisdir.
Masihinin Divaninda orijinal forma ve mazmun xuUsusiyyatleri ila yanasi, salaflarinden galen bir ¢ox tasir va
bahralanmalar da vardir. Magaladas ilk dafs olaraq Masihi Tabrizi ile boylk 6zbak sairi dlisir Navai (1441-1501)
divanlari migayisali sakilds arasdirilarag onlar arasinda forma, janr ve mazmun baximindan uygunluglar Gza
cixarilir. Qeyd edilir ki, Masihinin sanatinin formalasmasi va inkisafinda onun salafi dlisir Navainin xsusi yeri va rolu
vardir. Sair Navai ananalarindan yaradici sakilds istifads yolu ila orijinal bir divan galema almisdir. Konkret
nUmunalar asasinda har iki sairin 6zinamaxsus yaradiciliq imkanlari miqgayisali sakilds arasdirilir, onlarin arasinda
nazara garpan salaf-xalaflik minasibatlari Gza gixarilir.

Agar sozlar: Masihi Tabrizi, Dlisir Navai, divan, taxmis, gazal, ribai

ABSTRACT

Masihi Tabrizi is one of the Azerbaijani poets who lived and created in the 16th century. Exploring the poet's sole
collection of lyrical poems reveals a proficient incorporation of Eastern literary traditions in his creative work. In
addition to the original form and content features, Masihi’s divan has many influences and benefits from its
predecessors. The article undertakes a pioneering analysis by comparing the divans of Masihi Tabrizi and the
esteemed Uzbek poet Alishir Navai (1441-1501). Through this comparative study, it uncovers similarities between
the two poets in terms of form, genre, and content. It is noted that his predecessor Alishir Navai has a special place
and role in the formation and development of Masihini's art.

The poet ingeniously wrote an original divan by drawing inspiration from the literary traditions of Navai. This
comparative study delves into specific examples, exploring the distinct creative potentials of both poets. The
analysis unveils evident predecessor-successor relationships between them.

Keywords: Masihi Tabrizi, Alishir Navai, divan, takhmis, ghazal, rubai
0z

16. ylizyilda yasamis ve yaratmis olan Azerbaycan sairlerinden biri de Mesihi-i Tebrizi'dir. Sairin elde edilen yegane
lirik siir koleksiyonuyla tanistigimizda sairin eserlerinde Dogu edebiyati geleneklerini ustalikla kullandigini
gormekteyiz. Mesthi™nin divaninda 6zgln sekil ve igerik 6zelliklerinin yani sira seleflerinden gelen pek ¢ok etki ve
yararlanmalar da vardir. Makalede ilk defa Mesihi-i Tebrizl" ile biyiik Ozbek sairi Ali Sir Nevai'nin (1441-1501)
divanlar karsilastirmali olarak incelenerek aralarindaki sekil, tir ve icerik bakimindan benzerlikler ortaya
konulmaktadir.

Mesthi sanatinin olusumunda ve gelismesinde selefi Ali Sir Nevai'nin 6zel bir yere ve role sahip oldugu belirtiliyor.
Sair, Nevai geleneklerini yaratici bir sekilde kullanarak 6zgtin bir divan yazmistir. Somut érneklere dayanarak her iki
sairin kendine 6zgl yaratim olanaklari karsilastirmali bir sekilde arastirilarak aralarindaki gozle gortlir halef-selef
iliskileri ortaya gikarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mesihi-i Tebrizi, Ali Sir Nevai, Divan, Tahmis, Gazel, Rubai
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GIRIS

Har hansi bir xalgin adabi-madani inkisafindan danisarkan hamin adabiyyatin digar xalglarla garsiligli alagalarini da
nazardan kecirmak lazimdir. Clnki xalglar bir-birindan tacrid olunmus sakilda inkisaf etmir. Mixtalif sosial-madani
miinasibatlor xalqlari bir-birina bagladigi kimi, adabi sahada do bu baghliq nazara c¢arpir. Aparilan arasdirmalar va
glinimizadak galib catmis adabi 6rnaklar gdstarir ki, adabiyyatimiz dlinya adabiyyati ila gqarsiligl tasirds olmusdur. Xisusils,
dil baximindan yaxinlq Tirk xalglari arasinda adabi alagalarin daha darin oldugunun goéstaricisidir. Bu baximdan tarixi dévrlari
nazardan kecirdiyimiz zaman Azarbaycan-6zbak adabi alagalarinin ¢ox gadim koklara malik oldugunu gérmak mimkindir.
Azarbaycan-6zbak adabi alagalarinin zirvasini XV asrda yasayib-yaratmis 9lisir Navainin yaradicilig taskil edir. Sairin Nizami
Gancavinin “Xamsa”sina nazira olaraq yeni bir “Xamsa” yazmasi Tlirk adabiyyati tarixinda xtsusi bir marhalanin asasini qoydu.

Tadqgiqatlar gostarir ki, yasadigi dovrdan etibaran 9lisir Navainin asarlari béylik maraga sabab olmus, genis arazida
yayllarag mahsurlagsmisdir. Navai yaradiciliginin bu gadar sevilmasi voa maraga sabab olmasi tasadifi deyildir. Bela ki, “XV
asrda, Navai dovriinda Herata tahsil almaga gedanlarin Navai alyazmalarini Azarbaycana gatirmasi ilo azarbaycanlilarin Navai
asarlari ilo tanishgl baslanir va onun asarlari slratle yayilir, séhratlonir... Navai asarlarinin azarbaycanlilar arasin-da
sohratlanmasinin bir nega sababi olmusdur: Navainin dili, onun sanatkarliq qlidrati, ham da sairin mévqeyi” [1, sah. 10]. Sairin
seirlarini ¢igatay tirkcasinda galama almasi onlarin Tirk xalglari tarafindan asanligla oxunub basa distilmasina va bu xalglar
arasinda genis yayilmasina sarait yaratmisdir. Tasadifi deyil ki, Slisir Navai Tlrk adabiyyatinda “Nizami Gancavidan sonra,
Mahammad Fizulidan isa avval iGmumtirk adabiyyatinin zirvasi” kimi giymatlondirilmisdir [2, sah. 61]. Slisir Navai Nizami
Gancavi, imadaddin Nasimi kimi séz ustadlarinin yaradiciligindan bahralandiyi kimi, ondan sonra galan Mahammad Fiizuli,
Mahammad 9mani, Masihi Tabrizi, Qovsi Tabrizi, Saib Tabrizi kimi adiblar de onun yaradiciligindan tasirlanarak gozal badii
ornaklar galoma almislar. Bela sairlardan biri olan Masihi Tabrizinin yaradiciliginda da Navai tasirinin xUsusi yeri va rolu vardir.

OSAS Hissd

Masihi Tabrizinin alimizda olan lirik seirlar Divani ila tanisliq gostarir ki, Navai onun yaradiciliginda xisusi yer tutur. Bela ki,
sairin Divaninin dibagasindan sonadak bu tasirin elementlarini gérmak mimkindir. Sair 9lisir Navainin zangin
yaradicihigindan 6zlinamaxsus sakilda yararlanmis, orijinal badii 6rnaklar yaratmisdir. Masihi ham Divaninin dibagasinda, ham
da ora daxil olan ribailar bélimina yazdigi girisda 9lisir Navaiya olan xisusi ehtiramindan bahs etmis, onun yaradiciligini
ylksak giymatlandirmisdir. Sair galema aldigl seirlards Navai tasiri ile ¢igatay diline maxsus elementlardan genis istifads
etmis, onun asarlarine naziralar yazmisdir. O 6z Divaninda Naavinin eyni radif va gafiyslarine miraciat etmis, adabin iki
gazalini taxmis etmisdir.

Muiqayisa va garsilasdirmalar gostarir ki, Masihi mixtslif janrlarda galema aldigl 6érnaklards Navainin bir cox radif va
gafiyalarina miraciat etmis, hatta bir neca gazal va riibailarindaki misralari oldugu kimi tazmin etmisdir. Masihinin Navai ila

o ou

eyni radifli gazallarine asagidakilari misal gdstarmak olar: “Ciida”, “Goériib”, “Kustax”, “Laziz”, “Iriir”, “G6z”, “Kuj”,“Bis imas”,
“Etmis”, “Xilas”, “Srz”, “Heyf”, “Esq”, “Etti foraq”, “Qilmadin”, “Ey kéndl”, “Kénlim”, “Etmisam”, “Bu”, “Bila”. Ornak olaraq
Masihi Tabrizinin Navainin “G6z” radifli gazalina nazira kimi yazdigl nimunaya diqqgst edak.

Navai:Yordin ayrilgali shaydo ko'ngul bexob ko'z,

Har zamon zohir gilur savdo ko'ngul, xunob ko'z,

Ko'zu konglumdin biri kuyub, birisin buzdi sel,

Yo'gsa nevchun bo'ldi nopaydo ko'ngul, noyob ko'z.

Deb emish hajrimda mendek ko'z-u ko'nglin asrasun,

Voykim, yo'qtur manga xoro ko'ngul, gassob ko'z.
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Ko'rmayin deb ko'rdi ko'z, ko'rgach ko'ngul gildi havo,
Boldi zor etkan meni rasvo ko'ngul, qallob ko'z.

Ey Navoiy, go'yiyokim yor mehmon bo'lg'usi,

Kim murattab aylamish ma'vo ko'ngul, abvob ko'z. [3, sah. 237]
Masihi:  Vah ki, sevmislar yena seyda konil bixab goz,
Qatili kim bar anqa xara koénil gassab goz.

Hi¢ bab ila konil géziina kilmas sadhq,

Etkali xeyli- gamin mava konil abvab goz.

Girdilar ta ol Iabi xatt fikrina gbzi kondl,

Vah ki, hasil gildilar sevda kdnil xunab goz.

Esq eli gozl kdndl rayinga barman kim mini,

Beyls zar etkanddirir risva kéndl qillab goz.

GOzl konlimdir, Masihi, dismanim kim goérayim,
Milki-tandin ola napeyda konil nayab goz. [4, sah. 82]

Verilmis nlimunada Masihi Navai gazalinin matle va magta beytinds istifads edilon gafiys va radifi oldugu kimi
saxlamis, digar gafiyslarda yerdayisma etmisdir. Ancaq bununla bels, gazalda musllifin 6zineamaxsus sanatkarliq bacarigini
gOstaran magamlar da vardir. Bu baximdan asagidaki beyt diggati ¢akir:

Vah ki, sevmislar yena seyda koniil bixab goz,

Qatili kim bar anqga xara konil gassab goz. [4, sah. 82]

Tagdim olunan beytda Navaidan farqli olaraq Sarg poetikasina maxsus olan gafiysa qurulusundan — zligafiysateyndan
istifada edilmisdir. Bildiyimiz kimi, “zliqgafiyateyn” s6zliniin manasi qosa (clt) gafiyali demakdir. Daha dogrusu, zligafiyateyn
—beytin son iki s6ziiniin hamqafiyaliliyina deyilir” [5, sah. 156]. Beytin sonunda isladilan “gdz” s6zli radifi, “bixab” va “qassab”
kalmalari isa asas qgafiyani, “seyda” va “xara” sozlari isa digar gafiyani, yani zliqafiyateyni taskil edir. Beytda diqqgati calb edan
digar poetik Unsir isa hacibdir. Bazan seirin asl qafiyasindan gqabaq miustagqil sézlar islanir va o, seirin axirina gadar bitin

beytlarda takrarlanir ki, ela s6zlara hacib deyilir [6, s.43]. Yuxarida taqdim edilan beytdaki “kénil” s6zi ds asas qafiyadan
avval seirin butin beytlarinda hacib kimi islanmisdir.

Masihi Tabrizinin Navai tasiri ila yazdigi digar bir seir “Ctida” radifli gazaldir. Mligayisa zamani aydin olur ki, Masihi gazalda
eyni radif ve gafiyadan istifada ils yanasi, bir ne¢a beytda Navainin islatdiyi ifadalari da eynila 6z seirina daxil etmisdir.

Navai:  Ne navo soz aylagay bulbul gulistondin judo,
Aylamas to'ti takallum shakkaristondin judo.
Dema, hijronimda chekmaysen fig'on-u nola ko'p,

Jism aylarmu fig'on bo'lg'an nafas jondin judo?
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Hajr o'lumdin talx emish, mundin so'ng, ey gardun, meni
Aylagil jondin judo, qilg'uncha jonondin judo. [3, sah. 59]
Masihi:  Mirgi-dil rlixsaridin ayru nava saz eylomaz,
Ney nava saz eylani bilbul gilistandin clda.

Can qusi lal olsa ayru Isblaridin yoq acab,

Eylamas tuti takallim sakkaristandin clida.

Sami-hicrim mohnati bilgay makri- avars,

Kim maniim tak bula siibhi-vasl canandin ciida.

Ey Masihi, cismi bimarum cilida cananadin,

Qalibi- farsudadur kim irlir candin clida. [4, sah. 59]

n u ”n u ” u

Gorunduyd kimi, Masihi “gllistandin”, “sakkatistandin”, “canandin”, “candin” kimi qafiyalari Navaida oldugu kimi saxlamis,
hatta Navai gazalinin matla beytinda yer almis iki misrani da 6z gazalinin muxtalif yerlarinda eynils islatmisdir.

Masihi yaradiciliginda Navai tasiri gabariq hiss olunan digar bir adabi 6rnak “Etmis” radifli gazaldir. Homin gazalin ilk
beyti beladir:

Mani bargi-xazandin dard dovri zar-zar etmis,
Mazallat xakrahi lizra xar( xaksar etmis. [4, sah. 87]
Qazalin sonraki beytlarina nazar salaqg:

Xazani ylizda glilgiin ask ni eyb ixtiyar etsam,

Mani canan gami bu sivada biixtiyar etmis.

Sararmis bag ara ascar ahli-dard yizi tak,

Nasim hicr kuyi bustan icra glizar etmis... [4, sah. 87]
Navai:Meni sargashta jismin dog' ila gon lolazor etmish,
Quyun youd to'kulgan lolazor ichra guzor etmish.
Tanimdin gon chigorg'an har taraf paykonlaring go 'yo
Erur yomg urki, tufrog din chechaklar oshkor etmish.
Kabutar gasr burjida emas shah shastidin emin,

Xusho, ul chug zkim vayrona kunjin ixtiyor etmish.. [3, sah. 264]
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Onca taqdim edilan drnaklards oldugu kimi, bu niimunada da eyni radif va qafiyalar islansa da, burada har iki gazal
arasindaki oxsarlig daha ¢cox mazmun baximindan da 6zin{ gostarir. Har iki sair “Etmis” radifli gazalinda asiqin iztirablarini,
visal hasratini, hicran gamini géstarmaya calismisdir. Masihi Navainin islatdiyi bazi ifadalari sinonimlari ila avaz edarak yeni
bir adabi 6rnak yaratmaga calismisdir. Masalan, Navai gazalinin matla beytinda yer alan “lalazar i¢ra glizar etmis” ifadasini
Masihi “bustan i¢ra glizar etmis” formasinda islatmisdir. Bildiyimiz kimi, “lalazar” s6zliniin manasi “glllik, ¢icaklik” demakdir.
“Bustan” s6zl da klassik adabiyyatda “glillik” manasinda isladilmisdir.

Sairin Navai gazalina nazirs yazdigl “9rz” radifli gazalinds da eyni vaziyyat misahids olunur:
Navai: Ey sabo, jonim halokin ayla jononimg‘a arz,

Yo‘gki, jismi notavon ahvolin et jonimg‘a arz. [3, sah. 279]

Masihi:  Ey nasimi-siibh, et halimni cananimgs arz,
Vah na canan, afati-agll dil(i canimga arz. [4, sah. 89]

Gorunduyu kimi, Masihi da eyni gafiys va radiflarls yanasi, klassik adabiyyatda islanilan Saba obrazina garsilig olan siibh
yelina (nasimi-siibh) miraciat edir, ondan sevgilisina xabar aparmagi xahis edir.

Navainin:Jon yetib og‘zimg‘a topmon dardi hicrondin xalos,

Jonni hicrondin xalos et, yo meni jondin xalos. [3, sah. 294]

— beyti ilo baglayan “Xilas” radifli seirindan tasirlonarak Masihinin galeama aldigl gazal da digqgatalayiqdir. Mazmun
baximindan oxsar olan har iki 6rnayin miqayisasi eyni radif va qafiysalarls yanasi, birinci beytds Navai gazalindan tazmin
edilmis misranin da oldugunu gostarir. Masihi gazalinin matls beyti beladir:

Ey falak, etgil mini anduhi-hicrandin xilas,

Ya xilas et hicrdin ya eylagil candin xilas. [4, sah. 88]

Masihi Divaninin riibailar hissasinda da Navai tasiri askar gortnir. Sair salafi kimi eyni sayda (133) ribai yazmagla
miikammal ribailar bolimi yaratmisdir. Malumdur ki, miikemmal Divanlara daxil olan 6rnaklarda qafiya va radif kimi islanmis
sozlarin son harflari arab alifbasinin bitiin harflarini shata etmalidir. Bu baximdan har iki sanatkarin ribailari miikammeal
sakilda tartib edilmisdir. Masihinin Navai ila eyni radifda olan riibailari bunlardir: “Bais”, “Qadah”, “Slazz”, “iriir”, “Eyls xilas”,

” "

“Anga sart”, “Faraq”, “Eyladi esq”, “Man tak”, “Qildim”, “Bulsun”, “Xuramanin Gg¢lin”, “Ey saqgi” va s. Bir ne¢a nlimunani
nazardan kegirak.

Navai: Kim istasa saltanat, saxodur anga shart,

Har va' daki aylasa vafodur anga shart.

Kim fagr talab qilsa, fanodur anga shart,

Olig’a nekim kelsa, rizodur anga shart. 3, sah. 734]
Masihi: Asiq ki, dilar kamii vaefadur anga sart,
Cakmak sitemii covrii cafadur anga soart.

Can yarga eylomak fadadur anqga sert,
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Ni kim yeta yardin rizadur anqa sart. [4, sah. 175]
Navai:  Ey sharbati la'ling obi hayvondin alaz,
Hayvon suyini go'yki, chuchuk jondin alaz.

Ne jondin alaz, ne obi hayvondin alaz,

Kim harneki yo'q, ondin alaz, ondin alaz. [3, sah. 729]
Masihi: Ey Iali-labiin plisteyi-xandandin alazz,
Sirin dodagun zulali-heyvandin alazz,

Acig-acig sozlarin, ey 6mri-aziz,

Billah ki, irGr manga coclik candin alazz. [4, sah. 170]

Niimunalardan gorindiyld kimi, forma ve mazmun cahatdan yaxin olan bu seir érnaklarinda eyni gafiys va radifle
yanasl, oxsar s0z va ifadalara rast galinir.

Har iki sairin miraciat etdiyi “Ey saqi” radifi xUsusila diggat ¢akir. Hom Navai, ham da Masihi yaradiciliginda bu radifs bir
nec¢a dafe miiraciat edilmisdir. Homin riibailara diggat edak:

Navai: Jonimda xumordin azob, ey soqiy,
Ko‘nglumda ham andin iztirab, ey soqiy.
Yetkur manga jomi mayi nob, ey soqiy,

Kim holim erur asru xarob, ey soqi. [3, sah. 744]

Masihi:  Bar canga xumardin azab, ey saqi,
Ham xasta konlinga iztirab, ey saqi,

Mey bermaqga eylagil sitab, ey saqi,

Ki, halum irlr asrii xarab, ey saqi. [4, sah. 189]

Gorindiyd kimi, birinci va sonuncu misralar, demak olar ki, har iki niimunada eynidir. Bu isa ribaida Navai tasirinin
tazahrd kimi 6zlinG gostarir.

Masihi ribailarinda takca gafiys va radif baximindan deyil, mévzu cahatdan da Navaidan yaralanmisdir. Sair, Navainin
rdbaisinda yer almis “qarib qirbatda sadman olmaz imis” ifadasini 6z gazalinda fargli formada islatmisdir.

Navai:  G‘urbatda g‘arib shodman bo‘lmas emish,
El anga shafig-u mehribon bo‘Imas emish.

Oltun qafas ichra gar gizil gul butsa,
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Bulbulg‘a tikandek oshyon bo‘lImas emish. [3, s. 733]

Masihi: Qirbatda vah ki, gamga imis mibtala garib,
Ni miibtalayi-gam ki, asiri-bala garib.
...Sanmaz Masihi kim, bula har lahza sadman,

Ta goymaya diyari arasida pa garib. [4,s9h.61]

dlisir Navai sanatinin Masihiya olan tasiri onun taxmis yaradiciliginda da 6zini gostarir. Bels ki, sair Navainin iki gazalini
taxmis etmisdir. Masihinin birinci taxmisi Navainin

Ey orozi nasrin, sochi slinbil, gadi shamshad,
Bulbul kibi hajringda ishim nolavu faryad. [3. s.305] —

— beyti ilo baslayan gazalina yazilmisdir. Navainin bu gazalinin 8 banddan ibarat olmasina baxmayaraq, Masihi onun 6
beytini taxmis etmisdir. Bununla bagl fil.e.d. Atasmi Mirzayev yazir: “Masihinin taxmisinds hamin gazalin alti beytindan
istifada edilmis, iki beyt kanarda galmisdir. Elaca da taxmisda gazalin Uglincl va dordlincl beytlarinin yeri dayisik getmisdir,
yani Gcglincl beyt dérdiincl banda, dordiinci beyt isa Uglincl banda tazmin edilmisdir. Hamcinin taxmisda Navai gazalinin
birinci misrasinda olan “orazi nasrin” ifadasi “arizi nasrin” (“zli nasrin”; nasrin — ag rangli gl névidir) saklindadir ki, bu ifada
seirin ham mazmununa, ham da ritm va ahangina uygun galir. Bunun 6z bir daha tasdiq edir ki, Masihinin alinds olan Navai
Divaninin alyazma nisxasi digarlarindan farqgli olmusdur. Balka da, gazal hamin alyazma niisxasinda alti beytdan ibarat imis.
Har halda, bunu héokm kimi deyil, ehtimal saklinde demak mimkindiir” [7, sah.30]. Fikrin tasdigi kimi geyd eda bilarik ki, bela
bir vaziyyata Masihinin galama aldigi digar taxmisda da rast galinir. Bela ki, Masihinin Navaiya maxsus:

Bir xabar ber, ey sabo, sarvi ravonimdin mening,
Kim kuyar jon loladek sarvi ravonimdin mening.[3, s.305]

— beyti ila baslayan gazalini taxmis etdiyi 6rnak da 6 beytdan ibaratdir. Lakin Navainin gazali 7 beytdir. Har iki taxmisi
nazardan kegirdikde malum olur ki, Masihi Navainin gazallarine mana ve mazmun baximindan yaxin érnaklar yaratmaga
calismisdir. Sair har beyta artirdigl misralarda Navainin ifada etdiyi fikirlari genislandirarak yeni bir bicimds vermisdir. Eyni
vaziyyati “Minin” radifli taxmisda do miisahida edirik:

Bardi ta ol sarvi-guliurixsar yanumdin minin,

Klydi 6mrim gilbiini otlug faganimdin minin.

Lutf qil ¢lin kim galiirsin gllistanumdin minin,

Bir xabar ber, ey saba, sarvi-ravanumdin minin

Kim kiyar can lals tak dagi-nihanumdin minin. [3,sah.139]

Navai gazalini sesbaya miiraciatls baslayir. “Ey saba, sarvi-ravanimdan (sarv boylu sevdiyi qiz nazarda tutulur) bir xabar ver,
¢linki canim lala kimi gizli dagimdan (lalanin bagrindaki qara xallar nazarda tutulur) yanir” deyan sair hicran dardi ila yanan

asiqin sevgilisindan xabar gozladiyini soylayir. Sebaya miiraciat edan asiqin 6z shvalini (“kiiyar can”) vermasi da abas yera
deyil. Sair bununla sabanin onun vaziyyatini basa dlismasini, hiss etmasini istayir ki, saba ona xos xabar gatirsin. Secilan lala
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obrazi da beytdas tasadifi saciyya dasimir. Sair burada lalanin rangini asiqin zahiri gérkamina, lalanin icindaki (bagrindaki) gara
xallari ise galbindaki gara lakalara banzatmisdir. Masihi alava etdiyi misralarla Navainin beytinda verilan fikirlari daha da
genislandirmisdir. Sevgilisina “gil yanagli yarim” deya miiraciat edan lirik gghraman masugadan onun yanina galmasini rica
edir; o galacayi taqdirda har yerin glliistan olacagini sdylayir. Navainin “lala tak yanan cani” ifadasini Masihi daha da
poetiklasdirarak “émriint yanan qizilgll kolu” kimi verir.

Masihi ikinci bandda da Navai gazalinin beytindaki fikirlarla alaga yaratmaga ¢alismisdir. Navainin hamin beytinda deyilir:
“Birdan fikirlassam ki, san mandan ayrisan, hamin anda canimdan na kegdiyini bilmiram”. Masihi isa alava etdiyi i¢ misrada
asiqi adatindan (gem daryasindan) ¢ixaracaq tak bir seyin sevdiyi gozal oldugunu soylayir. Lirik gashraman gam dagindan,
hicran odundan galbinin yandigini esidanda tacciiblanmadiyini sevgilisina bildirir:

Har nafas dagi-gamii bidadi-hicran otidin,

Kiysa gar konliim, mahayyir qilmagil, ey hamnisin.

Ni acab giilsa konil veh kim, mini-anduhgin,

Nagahan fikr eylasam kim, kisidin ayru min

Min bilurmin ni kegar ol Ishza canumdin minin. [3,sah.139]

Masihi har iki taxmisda Navai gazallarinds ifads olunan fikirlari davam va inkisaf etdirarak orijinalin ritm, ahang va
vaznina uygun kamil érnaklar yaratmisdir.

NOTIiCD

Belalikls aydin olur ki, Masihi Tabrizi sanatinin formalasmasi va yeni bir yonda inkisafinda 9lisir Navainin rolu boytkdir.
Masihi Navai sanatini yliksak giymatlandirmakla yanasi, seirlarinin bir gismini ona nazira kimi galama almis, iki gazalini isa
toxmis etmisdir. Navainin seirindan gafiys, radif voa mazmun baximindan bu bahraleanmaya taglid deyil, salef-xalaflik
m{iinasibatlari baximindan yanasmagq lazimdir. Bela bir vaziyyat Sarq divan adabiyyati li¢lin saciyyavi olmusdur. Masihi Navai
irsina yaradici sakilda yanasmis, onun ananalarini yeni bir istigamatda davam va inkisaf etdirmisdir.
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Xacu Kirmani irsinin tadqiq tarixi
Hacu Kirmani'nin Edebiyat Mirasinin Incelenme Tarihi

History of Examination of Hacu Kirmani's Literary Heritage

XULASO

Dahi Azarbaycan sairi Nizami Gancavinin zangin badii irsi mistasna shamiyyatli milli sarvatimiz
olmagla yanasi, hamcinin tmumbasar sivilizasiyasinin nadir nimunasidir.

Nizami Gancavi asarlarinin mévzu va sijetlari, ideyalari, sanatkarlig meyarlari XIl asrdan baslayaraq,
Yaxin va Orta Sarqg adabiyyatinin aparici istigamatlarindan birina gevrilmis, bes asrdan artig bir
zamanda muayyan siyasi-ictimai, madani-estetik marhalalards adabiyyati 6z tasiri altinda saxlaya
bilmisdir ki, bu he¢ da sada masala deyildir.

Nizami Gancavi movzularini davam etdiran ©mir Xosrov Dahlavi, Xacu Kirmani, Qutb, Faxri, 9vhadi
Maragayi, Arif Srdabili, 9hmadi, Seyxi, Slisir Navai, 9bdi Sirazi, Cafar Farahani, imad Fagih Kirmani,
Katibi Tursizi, Nasir Nacafabadi, obdirreshman Cami, Abdullah Hatifi, Mahammad Fizuli, Sirazi
Maktabi, otayi Nevizads, Calili va yizlarls basga istedadli sanatkarin yaradiciliginin tadqigi Sergds
adabi alagalarin inkisafinin Gyranilmasi baximindan mihim shamiyyat dasiyir.

Onca geyd etmak lazimdir ki, “Nizami Gancavi va Sarq xalglari adabiyyat’” mdévzusu dinya
sargsinashg elminin ¢oxcahatli problemlari va istigamatleri olan nahang bir sahasidir. Bu genis
problemin zangin aspektlari Gzra indiyadak dinya va Azarbaycan nizamisinasliginda mihim
tadgigatlar aparilmisdir. S.Rye, P.Xammer, F.Erdman, Sefer, Baxer, Pitsi, E.Braun, A.Krimski,
Y.i.Kragkovski, Y.E.Bertels, H.Arasli, M.Mibariz, M.Rafili, A.S.Lavend, Y.Ripka, Z.Ssfa, M.Moin,
9.S.Xansari, S.Nafisi, K.Ayni, F.Képrull, A.S. Lavand, Q.Beqgdeli, Q.9liyev, S.N.Kirmani, N.Sayfiyev,
H.Ayan, R.9liyev, R.Azads, X.Yusifli N.Arasl, 9.Abbasov, C.Sasani, M.Mahmudov, i.Hamidov,
T.Karimli, M.Kazimov, M.Mahammadi, B. Quliyeva va basqa sargsiinas alimlar tarafindan apariimis
coxasrlik elmi tadgigatlara baxmayarag, problemin bir sira mihim istigamatlarinin daha genis
arasdirilmasina hala da ciddi ehtiyac vardir.

Taqgdim olunan bu magalada Nizami adabi maktabinin davamgisi, XIV asrin mashur fars sairi Xacu
Kirmani irsinin tadgiq tarixi nazardan kecirilir, Xacu Kirmaninin hayati ve yaradicilginin éyranilmasi
sahasinda alda olunmus nailiyyatlar giymatlandirilir.
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ABSTRACT

The literary heritage of the brilliant Azerbaijani poet, Nizami Ganjavi, is not only an exceptionally
significant national treasure but also a rare example of universal civilization.

Since the 12th century, the themes, plots, ideas, and artistic criteria in Nizami Ganjavi's works
have become one of the leading directions in Near and Middle Eastern literature, over a span
of more than five centuries, these elements have sustained a significant influence on literature
amidst distinct political, social, and cultural stages, which wasn't a simple feat.

Continuing the themes of Nizami Ganjavi, Amir Khosrov Dahlavi, Khaju Kirmani, Qutb, Fakhri,
Avhadi Maragayi, Arif Ardabili, Ahmadi, Sheikhi, Alishir Navai, Abdi Shirazi, Jafar Farahani, Imad
Fagih Kirmani, Katibi Turshizi, Nasir Najafabadi, Abdurrahman Jami, Abdullah Hatifi ,
Muhammad Fuzuli, Shirazi School, Atayi Nevizzadeh, Jalili and hundreds of other talented
masters hold significant importance when it comes to studying the development of literary
relations in the East.

Firstly, it's important to highlight that the domain of "Literature of Nizami Ganjavi and Oriental
Peoples" is a huge field of world oriental studies with multifaceted problems and directions. So
far, significant research has been conducted globally, including within Azerbaijani studies of
Nizami on the rich aspects of this broad problem. Despite centuries of scientific research
conducted by S. Rye, P. Hammer, F. Erdman, Shefer, Bacher, Pitsy, E. Brown, A. Krymski, Y. I.
Krachkovski, Y. E. Bertels, H. Arasli, M. Mubariz, M. Rafili, A. S. Lavand, Y. Ripka, Z. Safa, M. Moin,
A.S. Khansari, S. Nafisi, K. Ayni, F. Koprili, A.S. Lavand, G. Begdeli, G. Aliyev, S.N. Kirmani, N.
Sayfiyev, H. Ayan, R. Aliyev, R. Azade, X. Yusifli, N. Arasli, A. Abbasov, C. Sasani, M. Mahmudov,
|.Hamidov, T.Karimli, M.Kazimov, M.Mahammadi, B. Guliyeva and other Oriental scholars, there
is still a serious need for a wider investigation of a number of important aspects of the problem.
This article presents an overview of the research history on Khaju Kirmani, a prominent Persian
poet from the 14th century and a follower of the Nizami literary school, and delves into the
accomplishments related to the study of Khaju Kirmani's life and work.

Key words: Khamsa, Nizami Ganjavi, Khaju Kirmani, tazkira, research
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Dahi Azerbaycanli sair Nizami Gencevi'nin zengin sanatsal mirasi, yalnizca olagantstt énemli bir
ulusal hazine degil, ayni zamanda evrensel medeniyetin ender bir 6rnegidir.

Nizami Gencevi'nin eserlerindeki temalar ve olay 6rglsu, fikirler, sanatsal olgutler, 12. ylzyildan
itibaren Yakin ve Ortadogu edebiyatinin 6nde gelen yénlerinden biri haline gelmis ve daha uzun
sireler boyunca belirli siyasi-toplumsal, kultlrel-estetik asamalarda edebiyati etkilemeyi
basarmistir.

Nizami Gencevi konularini devam eden Amir Khosrov Dahlavi, Hacu-yi Kirmani, Qutb, Fakhri,
Avhadi Maragayi, Arif Ardabili, Ahmadi, Sheikhi, Alishir Navai, Abdi Shirazi, Cafer Farahani, Imad
Fagih Kirmani, Katibi Turshizi, Nasir Najafabadi, Abdurrahman Jami, Abdullah Hatifi,
Muhammed Fuzuli, Sirazi Mektebi, Atayi Nevizadeh, Celili ve daha ylzlerce yetenekli sanatginin
eserleri, Dogu'daki edebf iliskilerin gelisimini incelemek agisindan blytk énem tasir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, "Nizami Gencevi ve Sark Halklari Edebiyati" konusu, cok yonli
sorunlari ve yonelimleri ile diinya sarkiyat arastirmalarinin genis bir alanidir. Bu genis sorunun
zengin yonleri hakkinda bugline kadar diinya arastirmalarinda énemli calismalar yapiimistir. S.
Rye, P. Hammer, F. Erdman, Shefer, Bacher, Pitsy, E. Brown, A. Krymski, Y. |. Krachkovski, Y. E.
Bertels, H. Arasli, M. Mubariz, M. Rafili, A. S. Lavand, Y. Ripka , Z. Safa, M. Moin, A.S. Khansari,
S. Nafisi, K. Ayni, F. Képrill, A.S. Lavand, G. Begdeli, G. Aliyev, S.N. Kirmani, N. Sayfiyev, H. Ayan,
R. Aliyev, R. Azade, X. Yusifli, N. Arasli, A. Abbasov, C. Sasani, M. Mahmudov, | Hamidov, T.
Karimli, M. Kazimov, M. Mahammadi, B. Guliyeva ve diger bilim adamlari tarafindan yiritilen
yuzyillardir stiren bilimsel arastirmalara ragmen, sorunun bazi dnemli yonlerinin daha genis bir
sekilde arastirilmasina hala ciddi bir intiyac vardir.

Sunulan bu makalede, 14. ylzyilin GnlG Fars sairi, Nizami edebiyat ekollnln bir takipgisi olan
Hacu-yi Kirmani'nin edebi mirasinin arastirilmasinin tarihi gézden gecirilir ve inceleme
alanindaki basarilar degerlendirilir.

Anahtar kelimeler: Hamse, Nizami Gencevi, Hacu-yi Kirmani, tezkire, arastirma
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GiRiS

Dahi Azarbaycan sairi Nizami Gancavi asarlarinin mdévzu va sljetlari, ideyalari, sanatkarlig meyarlari Yaxin va Orta Sarq
adabiyyatinin aparici istigamatlarindan birina gevrilarak, bes asrdan artiq uzun bir dovrde mitamadi sakilda nahang tarixi,
siyasi-ictimai, madani-estetik marhalalards adabiyyati 6z tasiri altinda saxlaya bilmisdir ki, bu he¢ de sada masala deyildir.
iran alimi Vahid Dasrgirdinin haqgli olaraq yazdigi kimi: “Tam 28 min beytlik masnavisinds Nizami’nin bir beytini bela zaif
gormak olmaz va agar tasadifan bir ifads, ya bir mana naminasib olarsa, Nizaminin deyildir va gondarmadir, ya da katibin
sahvi tzindandir” (Dastgirdi: h.1318/m.1939,s.5).

Nizami adabi maktabinin nimayandalari “Xamsa”da goyulan ictimai-falsafi mazmun va ideyalari, hamginin poemalarin
poetik Uslubi xtisusiyyatlarini anana olaraq nasildan-nasila 6tlrirdilar. Bu da bir haqgigatdir ki, sairlarin heg da hamisi biitov
“Xamsa” yaratmaga nail olmamislar. “Xamsa”ya daxil olan yalniz bir, yaxud bir ne¢a movzunu islayarak, orijinal asar yaradan
ylksak istedad sahibi va qldratli sanatkarlar da olmusdur. X.L.Borxesin obrazl ifadasi ilo desak, “Boyik sair yaradir va
miayyan Olglida 6z salafinin varligini dogruldur” (Borxes,1984: 5.224).

Masalan, Salman Savaci (XIV), @hmadi (XIV), Seyxi (XV) va basqalari adabiyyatda 6z orijinalliglari ila segilon sanatkarlar
olaraq bir, yaxud bir-ne¢a asarle “Xamsa” mdvzularini izlomis va Nizami adabi maktabinin qldratli niimayandalari sirasina
daxil olmuglar.

Gorkamli tadgigatgl Xerold Blum poeziyada tasirlanma ganunauygunluglari nazariyyasine hasr etdiyi “Tasir qorxusu”
asarinda dogru olaraqg yazir: “... poetik tasir sairlarin orijinalligini azaltmamalidir; bu hamisa mikammal olmasa da, aksar
hallarda onlari daha orijinal edir. Poetik tasirin darinliklarini manbalarin dyranilmasi va ya ideyalarin tarixi, obrazlar vo
nimunalarin uygunlugu saviyyasina endirmak olmaz. Poetik tasir va ya daha tez-tez deyacayim kimi, poetik dayisikliklar istar-
istamaz sairin hayati va dévrinin dyranilmasini qagilmaz edir” (Blum,1998: s.13)

Belalikla, adabi tasir marhalalarla bu va ya basga mdévzunu zanginlasdirir. Niimuna olaraq, Salman Savacinin XIII asrda
Nizaminin “Xosrov va Sirin” asarinin tasiri il yazdigl “Comsid va Xursid” masnavisi asigana-lirik mévzusu, mifik-simvolik
obrazlari ile dovriin adabiyyatinin zangin sufi-falsafi mazmununu neca ylksak sanatkarligla ifads etmisdirsa, XIV asrda
9hmadi da, adabiyyatsiinasligda Nizamidan tarciima, yaxud orijinal oldugu hals da miibahiss doguran “iskandarnama”
masnavisi ila bu ananani ustaligla davam etdirmisdir. Nizami davamgisi Salman Savacidan ¢evirdiyi eyniadli “Camsid va Xursid”
masnavisi iss @9hmadiya tliikanmayan séhrat gatirdi, onu tirk diinyasinin qlidratli sanatkarlari sirasina daxil etdi.

Nizami adabi maktabi nimayandalari arasinda Sarqin els boylk tafakkir sahiblari var ki, Nizaminin bes masnavisini
izlamaklas, bitkin, yliksak ictimai-falsafi va badii-estetik shamiyyatli senat asarlari yaratmaga nail olmuslar. Yaranmis “Xamsa”
asarlarinda orijinalliga meyil glcli hiss olunur. Nizamisiinasligda bu sahanin dyranilmasinda bdylik zahmati olan Azarbaycan
alimi Qazanfar 9liyevin sozlari il desak, “Har yazilmis poema - nazirads musallifin 6z salafi ila yarisi duyulur va har bir sair
badii cohatdan onu 6tiib kegmaya can atir” (9liyev,1985: s.9).

Nizami Gancavi movzularini davam etdiran 9mir Xosrov Dahlavi, Xacu Kirmani, Qlitb, Faxri, ©vhadi Maragayi, Arif 9rdabili,
9hmadi, Seyxi, Slisir Navai, 9bdi Sirazi, Cafar Farshani, imad Fagih Kirmani, Katibi Tursizi, Nasir Nacafabadi, 9bdiirrahman
Cami, Abdullah Hatifi, Mahammad Fizuli, Sirazi Maktabi, 9tayi Nevizadas, Calili va yizlarla basga istedadli sanatkarin
yaradicihginin tadqiqi Sergda adabi alagalarin inkisafinin dyranilmasi baximindan mihim shamiyyat dasiyir.

Malumdur ki, orta ¢aglarda “Xamsa” mdvzularindan gaynaglanaraq inkisaf edan tiirkdilli masnavi yaradiciliginin da inkisafi
Nizami Gancavi sanati ilo six baghdir. “Nizami va Tiirk adabiyyati” izre shamiyyatli arasdirmalar aparan Azarbaycan alimi
Nisaba Arash hagl olaraq yazir: “Tirk adabiyyatinda mahabbat mdévzusunun genis yayilaraq ictimai-siyasi motivlarla
zanginlasmasi da bilavasita Nizami yaradiciligi ila baghdir” (Arasli, 1970: s.91).

Malumdur ki, XIV-XV asrlardan baslayaraq, tlirkca “Xamsa”larin inkisafi genis viisat aldi. Tasadfi deyildir ki, Qastamonlu
Latifi 6z mashur tazkirasinds bu dévriin Sultan Murad va Sultan Mahmad, ibrahim Pasa, iskandar Calabi kimi tiirk sultanlari
haqqinda bahs acaraq yazirdi: “Seirin ravac va ragbat gazanmasi, ibrahim Pasa va iskandar Calabinin dévriinda “Sahnama”
va “Xamsa”larin ¢oxalmasli onlarin mutlu caginda gergaklasdi” (Latifi, 1999: 5.188).

Bu dévrda “Xamsa” movzularina tiirkca yazilan naziralar i¢arisinds @hmadi, Seyxi, Navai, Homdi Calabi, Midi, Fazli Calabi
(“Gul va Bulbul”, “Himay va Hliimayun”), Faizi Kafizada (Leyli va Macnun”), Feyzi Slibhizadanin “Xamsa” mdévzularinda
yazdiglari asarlar xUsusi yer tutur.

Bu sirada da Nizami Gancavinin bir, yaxud bir ne¢ca masnavisina nazira yazmagla kifayatlanan qidratli sairlar vardir. Fateh
Sultan Mahmad dévrii sairlsrindan Qiidsinin xafif bahrinda yazdig1 “Haft peykar” masnavisi, Faganinin “iskandarnama”, Xayali
Calabinin “Leyli va Macnun” movzusunda yazdiglari nazira asarlari bu gabildandir.

Onca geyd etmak lazimdir ki, “Nizami Gancavi va Sarq xalglari adsbiyyat’” mévzusu diinya sargsiinasliq elminin coxcahatli
problemlari va istigamatlari olan nahang bir sahasidir. Bu genis problemin zangin aspektlari lzra indiyadak dinyada va
Azarbaycan nizamistinashginda mihim tadqigatlar aparilmisdir. S.Rye, P.Xammer, F.Erdman, Sefer, Baxer, Pitsi, E.Braun,
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A.Krimski, Y.I.Krackovski, Y.E.Bertels, H.Arasli, M.Mibariz, M.Rafili, A.S.Lavand, Y.Ripka, Z.Safa, M.Moin, 9.S.Xansari, S.Nafisi,
K.Ayni, F.Koprilla, Q.Beqdeli, Q.9liyev, S.N.Kirmani, N.Sayfiyev, H.Ayan, R.9liyev, R.Azada, X.Yusifli, N.Arasli, ©.Abbasov,
C.Sasani, M.Mahmudov, i.Hamidov, T.Karimli, M.Kazimov, M.Mahammadi, B.Quliyeva va basqa sargsiinas alimlar tarafindan
aparilmis ¢oxasrlik elmi tadgigatlara baxmayaragq, problemin bir sira miihiim istiqgamatlarinin daha genis arasdiriimasina hala
da ciddi ehtiyac vardir.

Taqdim olunan bu magalada Nizami adabi maktabinin davamgisi, XIV asrin mashur fars sairi Xacu Kirmani irsinin tadqiq
tarixi nazardan kegirilir, Sarq tazkiralari, elaca da Avropa, iran, Tiirkiya, Rusiya va Azarbaycan alimlarinin Xacu Kirmani irsinin
oyranilmasi sahasinda alda etdiyi nailiyyatlar giymatlandirilir.

9SAS Hisso

Azarbaycanda asasl fundamental sakilds hala XX asrin 40-ci illarinds goyulmus “Nizami Gancavi va Sarq adabiyyat!”
probleminin mixtalif istigamatlarinin mlasir elmi inteqrasiya dévrinin talablarina uygun olan yeni metodlar asasinda davam
etdirilmasi bu glin ¢cox aktualdir.

XXI asrda Azarbaycanin mistaqilliyi dovriinds Nizami Gancavi sanatinin diinya xalglarinin adabiyyat va madaniyyatina
tasirinin daha genis 6yranilmasi, hamginin masalanin daqiq adabiyyatsiinasliq metodologiyasi prinsiplarina uygun sakilda
qurulmasi, B.i.Yarxonun sézlarilo desak, “hissin gdstarisi va mantigi siibuta arxalanan miiqayisalar asasinda” (Yarxo, 2006:
s.60) obyektiv arasdirmalarin aparilmasi nizamistinasligin garsisinda dayanan ciddi vazifalardan biridir.

Nizaminin “Xamsa” movzularinin zanginliyi, sairin ideya va badii Gslubunun goxsaxali xlisusiyyatlari, adabi tasir dairasinin
genis mastabi tadqigatin magsad va vazifalarinin miirakkabliyini dikts edir. Hamginin filoloji problemlarin hallinda ¢agdas
metodoloji prinsiplarin secilmasi muhim vazifa olaraq qarsiya gixir.

Nizami adabi maktabinin davamgisi Xacu Kirmaninin hayati va adabi irsinin dyranilmasinin zangin tarixi vardir. Diinya
sargsunaslhiginda Xacu Kirmaninin hayat va yaradicillig§ina dair mixtalif problemlar atrafinda - S.Rye, P.Xammer, F.Erdman,
Sefer, Pitsi, E.Braun, A.Krimski, Y.E.Bertels, Y.Ripka, Z.Safa, M.Moin, 9.S.Xansari, S.Nafisi, K.Ayni, S.N.Kirmani, F. KéprilQ,
N.Sayfiyev, H.Arasli, A.S.Lavand, Q.dliyev, M.Kazimov, M.Mahammadi, B. Quliyeva va basga alimlarin shamiyyatli
tadgigatlari mévcuddur.

Xacu Kirmani “Xemsa”si tizra Nizami ananalarini izlamakla bela ganaata galmak mimkiinddr ki, xalaf sairin yaradiciligina
orijinalliq xasdir. Bu orijinallig dovrin falsafi tafakkirinin simvolik ifadasi olmagqla, ssnatkarin 6ziinamaxsus parlaq
istedadinin nimunasidir. Sarq adabiyyatinda “Xamsa” davamcilari movzusu lzra shamiyyatli tadgiqatlar aprmis sargsiinas
alim Mehdi Kazimovun hagqli olaraq geyd etdiyi kimi, “Xacunun “Xamsa”sinda yalniz naziranin bir sarti — vazn az-¢ox sakilda
gorunub saxlanmisdir. O, yalniz “Révzatiil-anvar” (“Nur baglar”) poemasinda Nizamini taglid edir ki, bu da 6zlinii asarin adi
va kompozisiyanin saxlanmasinda biiruzs verir” (Kazimov, 2012: s. 311).

Nizami ardicillari arasinda x{susi istedad, zaka va gabiliyyats malik olan, ¢ox zangin va kesmakesli 5mir yolu ke¢mis olan
Xacu Kirmaninin hayati va yaradicihgl hagqinda orta asr tazkiragilari malumat verirlar.

Homdillah Mustafa Qazvini miladi 1330-cu ilda yazdigl “Tarix-e qozide”sinda Xacu Kirmani haqgqinda yazirdi: “Onun
banzarsiz seirlari va risalalari vardir” [Qazvini, 1394: 5.730] Musallif hem¢inin burada sairin “Divan”indan:

AL e le a1 Jaaga)y o
A e gp ol 3148 e 3
Ney bizim atas dolu kdnllimziin tististindan nals edir,
San diisiinma ki, hava yelindan nala edir

beyti ila baslayan gazalini niimuna olarag vermisdir.

XV asrda Doévlatsah Semargandi 6z “Tazkiratiis-sliara”sinda Xacu Kirmaninin s6z sanatini ylksak giymatlandirmis, onu
“Malik al-flizala” (Fazilatlilarin sahi) adlandirmisdir. Dévlatsah sairin hayati hagqinda miifassal malumat verarak yazir ki, o,
Kirmanda zadagan ailasinda dogulmus, boylik fazl sahiblarindan olmus, seirlori fasagat va balagatds banzanrsizdi ve 6z
miuasirlari arasinda “naxlband-e siiara” (Sairlarin ustadi) adini almisdir (Dovlatsah, 1382:5.249-253).

Dovlatsahin Xacunun hayati haqqinda verdiyi malumatlar shamiyyastlidir. O, sairin Kirmanda garar tutmayaraq sayahat
etdiyini, 6zinlin zangin gazaliyyatini va “Humay va Humayun” asarini Bagdadda yazdigini geyd edarak, sairin hamin
masnavisindan, onun Kirman Uglin darixdigini bildiran 4 beytini nimuna olaraq vermisdir:

R e e AL L
DX 2dL il S Sl pas
) Lind g e o s LS A
sl sl an o) 2l as
A gpaSudlar ge
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AEE iy oSL S8 )
Obs p ol dx e ol
On g 2 alad Jaaliag
(Dovlstsah, 1382: 5.249)

Na xos, anbar sacir nasimi-sahar,
Kirman torpagina eylasin glizar.
Na xos, o qus oxurdu har dastani,
GoOzal bag icinda vardi makani.
Uca ¢arxa hansi glinahim ¢atdi,
Mani pak torpaqdan qurbata atdi.
Man Bagdadi vatan eyladim axir
Ki, gbziimdan Dacla kimi cay axir.?

Toazkira muallifi sairin sayahat asnasinda doévrinidn mashur sufi filosofu Hazrati-Seyxil-arifin °9latiddévle Simnani
qudsillahin hiizuruna yetisdiyini va Seyxin miridi oldugunu, hamcinin illarla Sufi Abadda? yasadigini, elaca do Hazrati-Seyxin
seirlarini toplayaraq bir yera cam etdiyini yazir.

Dévletsah Xacunun Seyx Simnaniya hasr etdiyi: & (2 «e e o » £ sa (Har kim ki, 9li iImrani yolunu tutdu) misrasi ila
baslayan bir riibaisini va biri tévhid mazmunlu olmagla, iki gazalini nimuna vermis, Xacu Divaninin 20 min beytdan ibarat
oldugunu gostarmisdir.

Xacunun “Xamsa” yaradiciligi hagginda da musallifin geydlari diggati calb edir. Dogrudur, bir sira tadqigatgilarin da geyd
etdiklari kimi, Dovlatsah Semargandi sahv olarag, Xacu Kirmaninin biitov “Xamsa” deyil, yalniz 4 masnavisi oldugunu
gostarmis, lakin Xacunun “Rovzatil-anvar” asarinin Nizaminin “Maxzaniil-asrar”ina cavab olaraq yazildigini xiisusi olaraq
nazara ¢atdirmisdir (Dovlatsah, 1382:5.251).

dlisir Navainin “1491-92-ci illarda (hicri 897) yazdigi “Macalistin-nafais” tazkirasi do mihiim manbadir. 3lisir Navai bu
tazkirasina fars va tiirkca yazan sairlari daxil etmis, farsca yazanlari 8 maclisa va tiirkca yazanlariisa 7 maclisa ayirmisdir. Qeyd
edak ki, bu tazkiraya daxil olan sairlarin ¢oxu Tirkistanin bir sira regionlari, Xorasan, Semarqgand, Herat ve Azarbaycan
zomininda yetisan fars vo tirk dillarinda yazan sanatkarlardir.

dlisir Navai hamcinin axlaga dair yazdig1 “Mahbubil-kulub” (Qalblar sevgilisi) asarinin 16-ci faslinda “Nazm gullsitaning
hos-nagmi kuslari zikride ve ol nice tabakadur” bélmasinda Xacu Kirmanini do yad etmisdir. Qeyd edak ki, 9lisir Navainin
bolglslina asasan, “Onlar (yani “Nazm gulisitaning hos-nagmi kuslar”) bir nega tabaqadir; 1 qrup — “Farsi ibaratds, ol
climladan, nazim-i-cavahir-i asrar” (ilahi sirlarin cavahirlarini bulan sairlar) “...magsadlari ilahi sirlari bayan qilmaqdu” [Nevai,
1960: 5.242]. Bu grupa 9lisir Navai Seyx Faridaddin 9ttar va Calaladdin Rumini aid edir.

Navainin boélglisinda digar qrup sairlar da vardir ki, onlar haqigat sirlari ila macaz sirlarini birlasdiriblar. S6z pardagisi -
Seyx Sadi Sirazi, esq ahli, sadagatli asiq @mir Xosrov Dahlavi, tasavviifda naziklik va muskillik cigalini acan Seyx Zshiraddin
Sanayi, yagin ahlinin yeganasi Seyx 9vhadaddin, s6z bilan, darin manalar ifade edan Xoca Semsaddin Mahammad Hafiz
[Nevai, 1960: s5.243].

Nahayat, Navai Ucglincli qrup sairlerin da adini ¢akarak “..macaz tariki adasi alar nazmiqa qgalib..” - deys, onlarin
asarlarinds macazin asas oldugunu geyd edir. Bu sairlarin arasinda Kamali isfahani, Xagani Sirvani, Xacu-ye Kirmani, Mévlana
Coalaladdin, Xoca Kamal, ©nvari, Zahir, 9bdiil-vasi, 9sir, Salman Savaci, Nasiri Buxari, Katibi Nisapuri va Sahi-ye Sabzvarinin
oldugunu gostarir [Nevai, 1960: s.243].

Molla Abdiinnabi Faxr az-Zamani Qaznavi 1619-cu ilds yazdig “Tazkire-ye meyxana”da yazir: “Hazrati Kirmani adli sairin
“Xamsa”si Seyx Nizamiya “tatabbi” (nazira) dir, lakin onu izlasa da, Nizamidan irali geda bilmamis,”Xamsa”ni intisar etdira
bilmamisdir (Fexr az-Zamani, h.1340/m.1961: s.75-81).

iranda adibin hayati, dévrii va yaradicihgi Said Nafisi, Vahid Dastgirdi, Zabihulla Safa, Hiiseyn Kuhi Kirmani, Bastani Parizi,
S.Xansari, Kamal Ayni, M.Fasai, 9li Nazmi Tabrizi, Said Niyaz Kirmani, Mahammad Sadruy Miins, Mahmud Abedi, Fatima
Qolamrzayi, Neda ibn 3li va basga alimlar tarafindan déyranilmis va asarlari nasr olunmusdur.

Said Nafisinin hicri 1307/miladi 1928-ci ilds yazdig

S S gl sa el atia g Jlsal ¢ )l alds y sl 2w (Xacu Kirmaninin tarcimeyi-hali va secilmis seirlari adli) kigik

! poetik tarciima biza maxsusdur -Z. A.

2 Sufi Abad- Simnan vilayatinin Sufi Abad kandi. Seyx Simnaninin xanagahi va éliimiindan sonra tiirbasi burada yerlasir.
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hacmli elmi asari diggati calb edir. Muallif 6z tadgigatinda Xacu Kirmaninin hayatina dair bazi magamlara — dogum, 6liim,
asarlarinin yazilma tarixina nazar salir, yaradichiginin adabi manbalarini va hamginin shata etdiyi mévzulari arasdirir. Burada
Xacu Kirmaninin “Xamsa” movzusunda yazdigl bes masnavasini qisaca xllasa edan Said Nafisi bu asarlarin Nizaminin seir
ananasinin davami oldugunu va onun uslubundan kanarda olmadigini vurgulayir (Nafisi, 1307/1928: s.9).

S.Nafisinin tadqgiginda mubahisa doguran masala onun Xacunun “Xamsa” deyil, 41w “site” (altihq) yaratmasi fikridir. Alim
malumat saklinds apardigi bélgii @sasinda Nizaminin “iskandarnama” masnavisinin vazninda (miitagarib) yazilan “Samnama”
asarini da Xacu “Xamsa”sina daxil edir, eyni zamanda, onun Nizamisayaq yazilmadigini gostarir. Miallif hamginin sairin
Nizaminin “Leyli va Macnun”una uygun asar yaratmadigini asas tutur va Xacunun basqa sairlardan fargli olarag Nizamini taqgliq
etmadiyini xtsusi qeyd edir (Nafisi, 1307/1928: s.6). iran adabiyyatsiinasinin fikirlarinda Xacu Kirmani yaradicihigina garsi
toassiibkeslik hiss olunsa da, sairin Nizami tasirini agig-aydin 6zlinda aks etdiran masnavilari alimi faktlar garsisinda goymus
vo etiraf etmali olmusdur ki, Xacu Kirmani masnavi yaradiciliginda Nizami sivasindan ayri dismamisdir (Nafisi, 1307/1928:
s.11). Natico olaraq, S.Nafisi do digar tadgiqatgilar kimi, Xacu Kirmanini Nizami Gancavinin poetik anana va Uslubuna
arxalanan bir sanatkar hesab edarak, onu Nizami adabi maktabinin davamgisi kimi 6yranmisdir.

Bundan alavs, Said Nafisi 6ziiniin hicri-gemari 1344/m.1925-ci ilds ¢ap olunmus “Nazm va nasr” asarinda da Xacu
Kirmani yaradiciligina yer ayirmisdir.

Xacu Kirmani irsinin nasri va tadgiqi isinda iran alimi Hiiseyn Kuhi Kirmaninin xidmati vardir. O, Xacunun “Révzatil-anvar”
asarinin nasiridir. Homginin h.s.1307/m.1928-ci ilde Tehranda nasr etdiyi “Xacu Kirmani Divanindaki gazallardan segmalar”
adli kitabinin migaddimasinda Xacu Kirmaninin tarciimeyi-hali, asarlari, o ciimladan lirik gazallari, bu gazallarin sabki va
vazni hagginda malumat verir va sairin aruzun ramal, racaz, miizare, tavil vaznlarinda olan gazallarindan nimunalar gatirir.
Ramal bahrinda gazallarin coxlugunu geyd edir. (Kuhi, 1307/1928, s. a-1)

Digar iran alimi Ustad Zabihulla Safa 4 cildlik “iran adabiyyati tarixi” kitabinin 3-cii cildinda Xacu asarlarinin orijinalligini
xususi olaraq qeyd edarak yazmisdir: “Xacu asarinin mutaliasindan sonra bels tasavviir etmak olmaz ki, o, tamam Nizaminin
taqlididir, onun dastanlari gatiyyan Nizami dastanlarinin takrari deyildir” (Safa, h. 5.1369/ m. 1991: 5.901).

Azarbaycan alimi @li Nazmi Tabrizi hicri 1354 / miladi 1975-ci ilds ¢ap etdirdiyi

" s 5 slaie (gl padll o SN - s Caw 3" “fki yiiz sair - manzum va mansur sairlar tazkirasi”nds Xacu Kirmaninin hayati ve
yaradicihgl hagginda genis malumat vermis va sairin vaxtila Dévlatsah Semargandinin da 6z tazkirasina daxil etdiyi:

Cuslaly Glagles Sl o plaialia iy
ol a\j&h)ég@hm‘@
(Nazmi, 1354/1975, s.93)
Sahibnazarlar yaninda Sileyman miilki yeldir,
Fagat Sltleyman odur ki, milkdan azaddir!

matlali mashur gazalini nimuna gatirmisdir.

Xacu Kirmani irsinin toplanmasi, nasri va arasdiriimasinda kegan asrin sonlarinda iran tadgigatcilarindan Ssid Niyaz
Kirmaninin xisusi rolunu geyd etmak lazimdir.

O, Xacunun “Samnama” asarini ayrica masnavi asari hesab edarak, sairin Nizami Gancavi asarlarina cavab olaraq yazilmis
“Xamsa”ya daxil olan poemalarinin killiyyatini hicri 1370/m. 1991-ci ilda genis miigaddima va sarhlarla iranda nafis sakilda
¢ap etdirmisdir.

iran adabiyyatsiinashginin tmumi yekdil fikrini Said Niyaz Kirmaninin asagidaki ifadalarila tamamlayiriq: “Xacu,
asarlarindan da gorlinlir ki, Nizamini moéhtaram saymis, hamise onun mudrikliyindan imdad istamis va bes masnavisini
yazmagla Nizamini izlamis, onun adabi maktabini davam etdirmisdir” (Said Niyaz, 1370/1991:s.31).

Avropada hala XIX asrds P.Hammer, C.Riye, E.Braun, H.Ete, F.Erdman, Sefer, Pitsi, Y.Ripka va basqalarinin iran adabiyyati
tarixina dair asarlarinda Xacu Kirmani hagqinda malumatlar vardir.

Avropa sarqgslinasliginda Xacu Kirmani haqqginda ilk malumati 1818-ci ilds alman alimi Hammer Purgstal vermisdir. O,
Xacu yaradicihigindan 3-4 lirik niimunani Dovlatsah Semargandinin tazkirasindan goétirarak, alman dilina tarcima etmis va
sairin bioqgrafiyasi ile barabar ¢ap etdirmisdir (Hammer, 1818: 5.248-249).

Carlz Riye 1881-ci ilda tortib etdiyi “Farslarin katalogu”nda Xacu Kirmani asarinin Britaniya muzeyinda saxlanilan nadir
alyazmasi hagqinda malumat vermisdir (Riye, 1881:5.620-622).

Sefer 6zinlin 1885-ci ilds darc etdirdiyi “Farslarin miintaxabati” asarinda Xacu hagginda malumat va onun bir ribaisini
vermis, lakin sshvan “Samnama”sini da “Xamsa”ya daxil etmisdir (Sefer, 1885:5.251-256) . Artiq yuxarida qeyd edildiyi kimi,
bu sahvi Said Nafisi do takrarlamisdir.

1948-ci ilda digar Avropa sarqgslinasi F.Erdman isa P.Hammerin Xacu Kirmanidan etdiyi tarclimalari 6z asarina daxil
etmisdir. Erdman Doévlatsahdan ve P.Hammerdan gotilirdlyil tarcimadan basga, Xacu Kirmani “Xamsa”sinin alyazmasinin
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Kazan nisxasi haqginda da genis malumat vermis va hoatta “Xemsa”dan “Gil va Novruz”, “Humay ve Humayun”
masnavilarinin gisa mazmununu da daxil etmisdir (Erdman, 1948: 5.205-215).

Digar Avropa sarqsinasi Pitsi “Fars poeziyas! tarixi” asarinda Xacu Kirmani “Xemsa”sindan iki romantik hissani va
“Humayunun 6lim xabarini esiden Humayin kadari”na hasr olunmus hissanin tarcimasini vermisdir (Pizzi, 1894: 5.199-202).

Avropada gorulmus islar icarisinda gorkamli sarqstinas Edvard Braunun “Fars adabiyyati tarixi” asarinin 3-ci cildina daxil
etdiyi Xacu Kirmaninin hayat va yaradiciligl haqqinda ocgerk diqqati calb edir (Braun, 1928: 5.222-226).

Braun, har seydan avval, Xacunun hayatindan bahs edarkan, onun tarciimeyi-hali haqqinda tazkiralarda verilan
malumatlarin aksariyyatinin sahih olmadigini, hatta Rzaqulu xan kimi tarixci va adabiyyatsinas alimin “Macmaiil-fliisaha” da
Xacunun madh etdiyi Sultan 9bu Said xanin hakimiyyat dévriniin geyri-daqiq gostarildiyini geyd edir. ©@nanavi olaraq, E.Braun
da Xacunun Bagdad sayahatindan danisarkan, “Humay va Humayun” asarindan Dovlatsahin yuxarida nlimuna gatirdiyimiz
hamin seir pargasini verir va “Haft iglim” tazkirasina istinadan, sairin Seyx Rilknaddin Slaiiddévls Simnani ila alagasini ds geyd
edir.

E.Braun Britaniya Muzeyinda Xacu Kirmani “Xamsa”sinin 798/1396-ci ilds Gzl kdgurilmis gozal bir niisxasinin oldugunu,
lakin Kembricda heg bir niisxanin olmadigini taassiifla geyd edir, hamginin Xacunun gasids, gazal, gits va ribailardan ibarat
Divanindan da bahs edir (Braun, 1928:5.225).

O, Xacunun “Xamsa”sina daxil olan dérd masnavisinin adini sadalayir va besinci asari “Mistik poema” adlandirmagla
(tabiidir ki, bununla Braun “Gévharnama” asarini nazarda tuturdu -Z.A.) besliyin Gancali Nizaminin “Xamsa”sina nazira olaraq
744/1343-44-cii illarda tamamlandigini géstarir( Braun, 1928: 5.226).

Edvard Braunun tadgigatinin giymatli cahatlarindan biri bu idi ki, o, Xacu Kirmaninin gozal seanat nimunasi olan bir
goazalini, elaca da:

Sl i, £ Ut S5 o g 28 48 G (S
My s Ly L 55 ads sl as G 3L
Mandan o Xatay tirkiina bir deyan kas yoxmu, giinahim varsa,
Geri don ki, imidimiz var sandan, yarim, vafa vadasing, -

matla’li nafis bir mistazadini ingilis dilina tarclima edarak oxuculari Xacu sanatinin incaliklari il tanis etmisdir (Braun,
1928:5.228-229).

Xacu Kirmaninin zangin irsi Rusiya alimlarinin da ciddi maragina sabab olmusdur. Rusiyada sairin hayat va yaradicihig
haqqinda ilk malumata A.Y.Krimskinin tadqiglarinda rast galirik. Gorkamli alim 6zinln dord cildlik “Persiyanin tarixi, onun
adabiyyati va darvislik teosofiyasi” asarinin Uglinci cildinda Xacu Kirmaninin hayati ve yaradiciligina giymatli bir ocerk hasr
etmisdir. O 6z arasdirmalarinda Xacu Kirmaninin hayatina dair bazi tarixi faktlara nazar yetirarak, Divanindan bahs edir,
romantik-epik janrda yaratdigi “Xamsa”sinin 1332-1345-ci illardea mirakkab siyasi-ictimai mihitde Nizami Gancavi tasirilo
yazildigini géstarir, hamgcinin sairin @mir Xosrov Dahlavi va Sadi yaradiciligindan da tasirlandiyini geyd edirdi [Krimski, 1909:
5.102-104]

A.Y.Krimski hamginin sairin irsinin Avropada 6yranilmasini - S.Rye, P.Hammer, Erdman, Sefer, Pitsi, E.Braun kimi alimlarin
tadgigatlarini nazardan kegirir, Xacu yaradiciigindan P.Hammerin 1818-ci ilde Doévlatsah Semarqgandi tazkirasindan alda
edarak tarclima etdiyi 3-4 lirik nimunadan bahs edir (Krimski, 1909: 5.104). A.Krimskinin Xacu Kirmaninin hayati va yaradiciligi
haqqinda arasdirmalari bu glin 6z shamiyyatini saxlamaqgdadir.

Xacu Kirmaninin yaradiciligl Y.E. Bertelsin da diggatini calb etmisdir. Alim “Nizami va Flzuli” monoqrafiyasinda Nizami
Gancavinin “Maxzanil-asrar” poemasina yazilmis farsdilli naziralar sirasinda Xacu Kirmaninin “Révzatil-anvar” poemasina
xususi ashamiyyat vermisdir.

“Rovzatiil-anvar” poemasinin Nizami asarindan ilk dnca sirf sufi mazmunu il farglandiyini geyd edan gérkamli sargsiinas
yazirdi: “Muallifin 6z sézlarindan da gorindlyl kimi, poema “Maxzaniil-asrar”’a ¢ox aydin poetik cavabdir, ...hamginin asar
hekayalarla yekunlasan iyirmi sdhbata bolinir. Amma movzu baximindan ham fasillar, ham da hekayalar Nizami poemasi ila
yalniz gisman baglidir” [Bertels, 1962: 5.206].

Bu asarda Y.E.Bertelsin E.Braun, H.Ete, F.Erdman kimi Avropa sargsiinaslarinin Xacu Kirmani hagginda tadqgigatlarinin
shamiyyatli daracada kdhnaldiyini geyd etmasi fakti onu gostarir ki, alim sairin hayat va yaradiciligina yaxindan balad olmus
va malum tadgigatlar onu gane etmadiyindan, 1928-ci ilde Hiseyn Kuhi Kirmaninin tashihi ilo Tehranda nasr olunmus
“Rovzatiil-anvar” poemasini va ona yazilan miigaddimani daha moétabar hesab etmisdir. Hamginin Y.E. Bertels 1957-ci ilda
Xacunun Divaninin Tehran nasrinin do shamiyyatini geyd etmisdir.

Xacu Kirmani yaradiciligi Turkiya alimlarinin da diggatini calb etmisdir.

Xacu Kirmaninin hayati va yaradiciligi haqqinda Tiirkiyada 1948-ci ilds nasr olunmus islan Ansiklopedisinda “Hacd-yi
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Kirmani” adli ilk motabar elmi ogerkin musallifi M.Fuad Kopruli olmusdur (Képrali, 1948: s. 36-41).

O, hamginin “©dabiyyat arasdirmalarn” (Ankara, 1966) asarinda Xacu Kirmaninin hayati va yaradicilligi hagginda
mikammal malumat vermisdir (Bax:Koprild, 1989: s.633-643).

Sonraki dovrlards Faruk K.Timurtas, Hiiseyn Ayan, M.Fatih Koksal, A.Naci Tokmak, Siileyman Efendioglu, Sadik Yazar,
E.Yalgintas, Yasemin Yaylal va basqga alimlar tarafindan Xacu Kirmani irsina diggat yetirilmisdir. Xacu Kirmaninin tiirk Divan
adabiyyatina ve masnavi janrinin inkisafina tasiri problemi atrafinda aparilan tadgigatlar mihim shamiyyat dasiyir. Sairin
asarlarinin genetik aspektlari, Nizami Gancavinin “Maxzanlil-asrar” asarina cavab olaraq yazilmis “Rovzatil-anvar” masnavisi,
elaca da “Gll va Novruz” asarinin orta ¢aglar tlirk adabiyyati va tarciima sanatinda rolu, islami-irfani alagalar kontekstinda
bir sira adabi-nazari konsepsiyalarin uzlasmasi va sair masalalar miitamadi sakilda arasdirilir. Bu arasdirmalarda ilkin gaynaq
olan Nizami Gancavi “Xamsa”sinin tasiri va movgeyinin miayyanlasdirilmasi mistasna shamiyyat kasb edir. Dr.M.Fatih Kdksal
Xacu Kirmaninin “Rovzatiil-anvar” masnavisini XV asrda orta ¢ag tlrk tarcimas sanatina uygun sakilds ¢evirmis olan Darvis
Hayali asarini incalayarkan haqgli olaraq yazir: “Ravzati’l-envar’iinceledigimiz bolimde dncelikle Tiirk edebiyatinda, Hacu'nun
da eserine kaynaklik eden, bir anlamda her iki eserin de yazilmasina vesile olan Nizami'nin Mahzani'l -esrar’i tarzinda yazilmis
eserleri tanittik. Cliinki Mahzani'l -esrar, ham tertip sekli, hem miihtevasiyla edebiyyatimizda uzun bir zaman dilimi icinde
derin tesirler viicuda getirmis, edebiyatimizda tabir caizse bir “Mahzanii’l -esrar gelenegi” olusturmustur. iste Hayali*nin eseri
de bu gelenegin ilk temsilgisi, baska bir deyisle bu gelenegin onciisidiir. Eserde Mahzani'l -esrar adinin tam doért yerde
anilmasi - ki bunlarin higbiri Hacu dan ceviri beyitler degildir -, Nizami'nin eserinin Hayali lizerinde ne denli etkili oldugunun
acik bir gostergesidir (Koksal, 2003: s.VIII).

Azarbaycanda da Xacu Kirmaninin hayat va yaradiciligi atrafinda mihim arasdirmalar apariimisdir. Gérkamli sarqslinas
alim Qazanfar aliyev “Nizaminin mdvzu va sijetlari Sarq xalglari adabiyyatinda” (Moskva, 1985) adli mashur kitabinda sairin
hayati, taxallisli, safarlari, sufi diinyagorisli, mamduhlari, poemalarinin sunuldugu padsahlar haqqginda yigcam va daqiq
malumatlar, elaca da, “Xamsa” ya daxil olan poemalarinin mazmununun qisa annotasiyasini vermisdir. Qazanfar 9liyev Xacu
Kirmani yaradiciliginda Nizami Gancavi sanatinin mihim rolunu geyd edarak yazirdi: “Xacunun epik yaradiciligina galincs, o,
Nizami poetik maktabinin giicli tasiri altinda formalasmisdir. Ustalik, bu tasir musallifin badii-lislub tarzine daha ¢ox,
asarlarinin sljetina isa nisbatan az tasir gdstarmisdir” (Aliyev, 1985: 5.230).

Azarbaycan alimlarindan Masiaga Mahammadinin “Xacu va Nizami” adli maqalasini geyd etmak lazimdir. O, Nizami
Gancavinin “Xosrov va Sirin” asari ile Xacu Kirmaninin “Gil va Novruz” masnavisinin mlqayisali tahlilini vermaya calismis,
Xacunun asarinin tam fargli sijet asasinda yazildigina baxmayaragq, iki asar arasinda bir sira parallellarin mévcudlugunu geyd
etmisdir. M.Mahammadi “Giil va Novruz”asarinin struktur baximindan da fargli cahatlarini geyd edir, asara asas siijeta bagh
olmayan hekaya sujetlarinin salinmasi, elaca da, sufi obrazlarinin islanmasi va mifik elementlarin glcli tasirini gostarir
(Mashammadi, 2021:5s.757-758).

Azarbaycanda son dovrlarda aparilan islar igarisinds tadgiqgatgi - alim Bilgeys Quliyevanin “Xacu Kirmaninin “Samnama”
va “Humay va Humayun” poemalar” (Baki, 2010 ) adli monoqrafiyasi bu sahads ilk gérilmis is olarag mihiim shamiyyat
kasb edir. Monografiyada Xacu Kirmaninin hayati, adabi-ictimai mihiti va tadqiq tarixina dair bir sira masalalari shats
etmakls, sairin “Samnama” va “Humay va Humayun” asarlari genis elmi tadqgiqata calb olunur. B.Quliyeva bu isinda nazari
problemlara toxunur, orta asrlar nazira adabiyyatinin, xlisusan Nizami “Xemsa”sina yazilmis naziralarin janr baximindan
inkisafini izlarkan, bu sahada avvalki ugurlu arasdirmalara asaslanir. Miallif M.Kazimovun janr ananalarinin gorunmasi va
orijinalliga meyillarin takamili prosesini izlarkan galdiyi naticani asas tutaraq, haqli olaraq bels bir genasta galir ki, Xacu
Kirmani 6z asari ila ¢cox erkan olaraq bu ananalari girmaga ¢alismis, sljet ve obrazlarinin dayisikliyi ila orijinal olan bir sanat
nimdinasi yaratmisdir (Quliyeva, 2010: s.73-74).

B.Quliyevanin monogqrafiyasinda ic mihim yeni elmi natica diqgati calb edir: 1. “Humay va humayun” asarinin
Nizaminin “Xosrov va Sirin” poemasi ila mdvzu, sijet, ideya motivlari asasinda muigayisali 6yranilmasi isin yeniliyinin bir
hisasidir. 2. Epik janr olarag, “Humay va Humayun” asarinin sairin “Samnama” epopeyasi asasinda yaranmasi hagqinda iran
alimi doktor M.Fasainin ganasatlarini daha da dagiqlasdirmasi va 6ziiniin ayrica arasdirma aparmasi; 3. 9yyuginin “Varqga va
Gllsah” asarinin Xacu asarinin manbalarindan biri kimi 6yranilmasi sahasinda da B.Quliyevanin ganaatlari shamiyyatlidir.

Xacu Kirmaninin asarlari

Umumiyyatla, Xacu Kirmaninin asarlari 45 min beyta yaxindir. “Xacunun 6z sagliginda onun “Divan”i toplanaraq,
Tacaddin 9hmad bin Mahammad bin 3li iraqinin gostarisi ila Gizii kdgirilmis, asrinin gérkamli adabiyyatsiinaslarindan biri
onun “Divan”ina miigaddima da yazmisdir” (Said Niyaz, 1370/1991: 5.27).

Xacu Kirmaninin asagidaki asarlari malumdur:

Divani.

Xacunun gasida, gazal, gits, tarciband, tarkibband va riibailardan ibarat 9000 beytlik Divani "Sanay-il kemal" va "Baday-
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Ul comal" adh iki bolmaya ayrilmisdir. Birinci bolimdaki gazallar "Safariyyat ve hazariyyat", ikinci bolimdaki seirlar
"Sovqiyyat" adlanir. Xacunun Divani h.1336/m.1957-ci ilde @hmad Siiheyli Xansari tarafindan Tehranda nasr olunmusdur.

Xacu Kirmani 6z dévriiniin bir cox hékmdarlarina gasidalar hasr etmisdir. Miirsidiyya tarigatinin yaradicisi 9bu ishaq al-
Kazeruni va Seyfaddin al-Baxarzi kimi sufilar hagginda da gasidalari vardir. O, gazal janrinda 6zlinemaxsus orijinal, ecazkar bir
sanatkardir.

Xacu Kirmanin bes masnavidan ibarat “Xamsa”si va ayrica “Samnama” poemasi da vardir. Onun “Xamsa” yaradiciligina
asagidaki poemalari daxildir:

1. “Humay va Humayun”. Sair bu asari (h.732)1332-ci ilda Nizaminin “iskendsrnama” poemasinin vaznina uygun
mitagarib bahrinda yazmisdir. 9sar sah Humayin Cin sahzadasi Humayuna olan mahabbatindan bahs edir. 4407 beytdan
ibarat olan bu masnavi ilk dafa h.q.1289/m.1871-ci ilda Lahurda ve Bombeydas ofset tisulu ila basiimisdir. Kamal Ayni “Humay
ve Humayun”un hic.1370/m.1991-ci il Tehran nasrina yazdigi migaddimads asarin iki - Lahur ve Bombey nasrlarindan ds
bahs etmisdir (Ayni, 1991, ).

“Humay va Humayun” asarinin ilk elmi-tangidi matni hicri 1348/1970-ci ilda iran, kegmis sovet cumhuriyyati ve
Tacikistan EImlar Akademiyasinin birga hazirladigi nasr asasinda ¢ap olunmusdur. ElImi-tanqidi matnin musllifi Kamal Ayni va
mugaddimasi Parviz Natel Xanlariya maxsus olan bu nasrdan taxminan 20 il sonra, yani hicri 1370/1991-ci ilda asar yenidan
Tehranda Kamal Ayninin tashih ve miigaddimasi ila ¢cap olunmusdur.

2. “Gil va Novruz”. Xacu Kirmani bu asari (h.742)1341-ci ilda Nizaminin “Xosrov va Sirin” asarina cavab olaraq yazmisdir.
Masnavi sahzada Novruz ila Rum Qeysarinin gizi Gil arasinda olan mahabbatdan bahs edir. 9sar Kirman hokmdari Tacaddin
iragiys ithaf edilmisdir. Hazac bahrinds yazilmis olan bu asar 5302 beytdan ibaratdir. “Giil ve Novruz” hicri 1350/m.1971-ci
ilda ilk dafa Tehranda Kamal Ayni tarafindan nasr olunmusdur.

Eyni zamanda, asar 1370/1991-ci ilda isa Said Niyaz Kirmani tarafindan hazirlanmis “Xamsa” kulliyyati daxilinds da nasr
olunmusdur.

3. “Rovzatiil-anvar”. Bu masnavi Nizami Gancavinin “Maxzanl-asrar”ina cavab olaraq 1342-ci (h.743) ilda yazilan falsafi-
didaktik mazmunlu asardir.

9sar ilk dafa Hiiseyn Kuhi Kirmani tarafindan hicri 1306/m.1928-ci ilds Tehranda nasr edilmisdir.

4. “Kamalnama” — 1343-ci (744) ilda Nizaminin “Yeddi gbzal” asarinin 6lclslinda, xafif bahrinda yazilmisdir.

Obu ishaqa ithaf olunan bu asar sufi-axlaqi didaktika saklindadir.

9Osarin elmi-tangidi matni alda olan li¢ alyazma nilsxasi asasinda ilk dafa Said Niyazi Kirmani tarafindan hazirlanaraq
1370/1991-ci ilda “Xamsa” kiilliyyatinda Kirmanda nasr olunmusdur. Bu matnin mikammeal alyazma nuisxasi hicri 750-ci ilda
katib Mahammad bin imran tarafindan yaziya alinmisdir. iran alimi Neda ibn dlinin verdiyi malumata asasan, “Kamalnama”nin
bu alyazma niisxasi 5980 némrali sifra altinda iran Milli kitabxanasinda saxlanihr” [Nida, 2011: 5.19].

5. “Goévharnama” - 1345-ci ilds Nizaminin “Xosrov va Sirin” asarinin bahrinda yazilmisdir. Sufi-axlaqgi didaktik asardir.
Miizaffaridilardan olan Mir Miibarizaddin va onun vaziri (Nizamulmilkiin naslindan olan) Bahaaddin Mahmud bin izzaddin
Yusifin adina ithaf olunmusdur

Sairin hamgcinin risalalari do@ mashurdur:

" g o 4 gldll a5lae " (Qalblarin nazm va nasrls fathi). Bu asar Xacu Kirmaninin 6z seirlarindan ibarat topludur ki, sair
onu (h.747) m.1346-ci ilde @mir Mibarizaddinin adina ithaf etmisdir.

" wsll Yy " (Badiya (sahra) risalasi). Sairin (h.748) 1347-ci ilds galama aldigi bu risala Kabanin ziyarstina hasr olunmus
va asar nasrla yazilmisdir.

" Q! aew Ay " (Sab'tlmasani® risalasi). Qilinc va galemin miinazirasindan bahs edan bu risale da ®@mir Mibarizaddinin
adina (h.748) m.1347-ci ilda yazilmisdir.

" Olw 9 e 0,50 Wy " nasrla yazilmisdir.

Xacu Kirmaninin risala asarlarinin elmi-tangidi matni ilk defe Mahammad Sadruy Miins vo Mahmud Abedi tarafindan
hazirlanarag migaddima ila birga h.1399/m.2020-ci ilds Tehranda nasr olunmusdur.

Natica:

Belalikls, Xacu Kirmaninin adabi irsinin tadqiq tarixi zangin va uzun bir marhalani taskil etdiyi ticlin bu magalada gisman
da olsa, yalniz bazi arasdirmalari nazardan kegira bildik. Yaxin Sarq adabiyyatinin aparici istigamatlarindan biri olan “Xamsa”
ananasi zra mixtalif problemlar atrafinda bundan sonra da yeni islar gorilacak va Nizami Gancavi poeziyasinin gérkamli

3Sab'iilmasani- “Yeddi qosalar”- Quranin Fatiha surasinin yeddi ayasi nazarda tutulur
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davamgisi olan Xacu Kirmani irsinin 6yranilmasi va tabligi isi davamli sakilda aparilacaqdir.
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Chogur Making OverTime

ABSTRACT

Without exaggeration, one of the symbols that make up the culture of nations is literature and music
(local songs) which are rooted in the customs of a nation. Folk music or local/regional music is a form
of traditional music that is passed down from generation to generation. The chogur instrument is less
known in the music of regions of iran, which is sometimes confused with this instrument due to its
similarity with the Qupoz of Azerbaijan. An instrument from the tanbur family, which became popular
among authentic Iranian musicians about 100 years ago, and was first made by Armenian artists from
the Chenaghchi village of Saveh city. This instrument is one of the instruments of the Turkic regions of
the central region of Iran, which is mostly played among the Turkic tribes of the central province.
Despite the differences and similarities it has with Azerbaijan's qupoz instrument, chogur is called
Ashiqi instrument. In this article, Aashig and Aashigi's narration are discussed, the poems and Aashiq
of the region are discussed, and for a better understanding of this issue, after the introduction of the
Chegur instrument, its differences with the Qupuz instrument are also examined.

Keywords: Chogur, Ashig, Ashigi music
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Nizami Gencevi "Hamse"si Bir Insani Degerler
Kavramidir
. . T -
Nizami Ganjavi "Khamsa" is a Concept of Human Values
Alimuhtar MUHTAROV oz
Azerbaycan Milli Bilim Akademisi Gence . . . . . . - .
B&Imesi Nizami Gencevi, bitln hayatini devrinin 6nemli kiltir merkezlerinden biri olan Gence’de gegirmis ve diinya
Gence, Azerbaycan hazinesinin nadide incileri olan eserlerini bu sehirde kaleme almistir. Eserleri diinya siir hazinesinin en tepesinde
nizamicenter1141@gmail.com ver alir. Nizami Gencevi'nin yaraticiliginin temel 6zt insandir, insanlik sevgisidir. Dahi Azerbaycan sairi eserlerinde

dili, dini, milliyeti ne olursa olsun tim insanhgi kucaklamistir. Nizami Gencevi eserlerinde oyle insani fikirler ortaya
koyar ki, diinyadaki her insan bu eserlerde kendisini bulabilir. Bu kavramlar, Nizami Gencevi’nin mensubu oldugu
Azerbaycan Turklerinin soyundan, hosgorisinden ve yasam tarzindan kaynaklanmaktadir.

Saygl, adalet, baris, hosgory, bir arada yasama, himanizm, kadin 6zgirligu gibi fikirler Nizami Gencevi'nin
eserlerinin 6zn{, ana ruhunu yansitir.

Nizami buydk bir bilim adami, blyik bir sanatcidir. Bir dahi bir antropologdur. Nizami, kendisinden 6nceki ve
sonraki edebiyata Oyle bir anlam kazandirmistir ki, insan kendi blyUklugin, yice bir varlik oldugunu anlar.
Anlattigi her olay, her konu insani insan olmaya cagiriyordu. Ayni zamanda, zamaninin yoneticilerine ve otorite
sahiplerine insanlara deger vermelerini tavsiye etmistir. Bu nedenle Nizami Gencevi'nin “Hamse” adli eseri insani
degerlere dayali bir insanlik destanidir.

Yaraticiigini insani merkeze alan Nizami Gencevi'nin eserlerinin buglin tim diinyada sevilmesi ve okunmasinin
nedeni budur. Nizami Gencevi'nin felsefesi, diinyada sonsuza kadar kalmak istiyorsaniz, insanhigin yikind
tasimaniz ve onlari cehenneme, hakikate ve adalete cagirmaniz gerektigiydi.

Makalede blylk Azerbaycan sairi Nizami Gencevi'nin eserinde yayilan bu kavram ve fikirler agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Nizami Gencevi, bilim, bir arada yasama, himanizm, insanlik, kadin 6zgurligu, adalet,
caliskanlik

ABSTRACT

Nizami Ganjavi spent his whole life in Ganja, one of the important cultural centers of his time and wrote his
works which are the precious pearls of the world treasure in this city. His works are at the top of the world's
poetry treasury. The basic essence of Nizami Ganjavi's creativity is people, love for humanity. The genius
Azerbaijani poet embraced all humanity in his works, regardless of language, religion or nationality. Nizami
Ganjavi puts forth such humane ideas in his works that every person of the world can find himself in these
works. These concepts originate from the lineage, tolerance and lifestyle of the Azerbaijani Turks, of which

Gelig Tarihi/Received: 12.03.2024 Nizami Ganjavi is a member.

Kabul Tarihi/Accepted: 23.03.2024 Ideas such as respect, justice, peace, tolerance, coexistence, women's freedom reflect the essence and main

Yayin Tarihi/Publication Date: 26.03.2024 spirit of Nizami Ganjavi's works.

Sorumlu Yazar/Corresponding author: Nizami is a great scientist, a great artist. A genius is an anthropologist. Nizami has given such a meaning to the

Alimuhtar MUHTAROV literature before and after him that man understands his own greatness, that he is a supreme being. Every

E-mail: nizamicenter1141@gmail.com event he told, every subject he told was calling people to be human. At the same time, he also advised the
rulers and authorities of his time to value people. For this reason, Nizami Ganjavi's "Khamse" is an epic of

Atif: Muhtarov, A. (2024). Nizami Gencevi humanity based on human values.

"Hamse"si Bir Insani Degerler Kavramidir. A This is the reason why the works of Nizami Ganjavi, who puts his creativity in the center, are loved and read

Journal of Iranology Studies, 20, 60-64. all over the world today. Nizami Ganjavi's philosophy was that if you want to stay on earth forever, you have

to bear the burden of humanity and call them to hell, truth and justice.

Cite this article: Muhtarov, A. (2024). . R ] L . . L
In the article, these concepts and ideas spread in the work of the great Azerbaijani poet Nizami Ganjavi are

Nizami Ganjavi "Khamsa" Is A Concept Of -
Human Values. Dogu Esintileri, 20, 60-64. explained.
Keywords: Religiosity, Corona Pandemic, Religious Resilience, Social Solidarity.
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GiRiS

Nizami Gencevi, Azerbaycan halkinin diinya kiltir ve edebiyatina kazandirdigi, insan sevgisinin ylzyillardir tim insanhgi
etkisi altina aldigi ender bir sahsiyet ve dehadir ve bugiin maneviyatin merhemi olan "Hamse"si ile ayni misyonu
sirdirmektedir. Nizami Gencevi'nin yaraticiiginin zirvesini olusturan insanlk ona aittir, bu konuda Tirk boyunun ve
bulundugu Azerbaycan topraklarinin sesi ve diinyaya acgiimasidir. Eserlerinin tamaminda kirmizi bir ¢izgi ile isaretlenen adalet,
kadin 6zglrligld, himanizm gibi kavramlar elbette Nizami Gencevi'nin kisiliginin giinimizde dinyada sevilmesinin ve
calisiimasinin temel nedenlerinden biridir. Dahi sairimizin diinya ¢apindaki sevgisinin kaynagi, eserinin merkezinde yer alan
insan ve insanlik sevgisi kavramidir.

Elbette ¢ok kiltlrlilik, hiimanizm, hiimanist fikirlerin yer aldigi eserler arasinda yer alan "Hamse", Yaratilani irk, dil, din
ve Irk gbzetmeksizin Yaratan icin sevmek gibi fikirlerin habercisidir. Ayni zamanda Dogu'nun butlin buyik distnUrlerinin
Ustadi saydiklari Nizami Gencevi, insan sevgisinden dogmustur. Dogu'nun ve Bati'nin birgok dlstnirleri onun 6zgiin
yaklasimini kabul etmis ve bunun sonucunda ona ululuk, biyuklik, yiicelik anlaminda seyh unvanini vermislerdir.

Nizami Gencevi'nin "Hamse"si insanligin ortak bir manevi aniti olarak kabul edilebilir ¢linkli bu eserlerde diinyanin birgok
halkina 6rnek sevgi ve sefkat vardir. Bu anlamda Nizami Gencevi'nin miraslarindan ve fikirlerinden diinyadaki her millet ruhsal
gelisimleri igin faydalanabilirler.

Dabhi sair, bunun en acgik 6rnegini Hamse'de vermis ve su vurguyu yapmistir:
Zenci gorundste siyahtir, ancak
Agzindan ¢ikan saf sdzlere bak.
Zenci siyah gibi kara parlaktr,
Ylzu kara ise kalbi beyazdir.

Akademisyen Rafael Huseynov, Nizami Gencevi’'nin eserlerinin insani oldugu kadar milli bir 6ze de sahip olduguna
deginerek bu konuda sunlari yazar: “Sairin gicli kalemiyle yazilan siirler bir anlamda 12. yizyilin ansiklopedisi niteligindedir.
Blyiik sanat¢i dahi sair, "Hamse" adli hazineyi insanhgin sanatsal s6z diinyasina vererek milli ve insani degerlerin yepyeni bir
tablosunu olusturmustur"” (Hiseynov, 2021, p1)

Ayni zamanda Nizami Gencevi'nin "Hamse"sinin sadece siirden olusmadigi ayni zamanda modern diinyada bir bilgi
tapinagi, bir bilgi denizi olarak kiiresel diizeyde incelendigi ve calisildigi belirtilmelidir. Dahi dislintiriin hayatinda bilime kathgi
deger de iste budur.

Gug bilimdedir, baska tirlu hig kimse,
Hi¢ kimseye Ustinlik eyleyemez.

diyen sair gorildigi Gzere hayatinda ilme ve bilgiye cok deger vermistir. Bliylik distintrin bilime ve irfana verdigi 5nemin
bir sonucu olarak profesor Halil Yusifli'nin de belirttigi gibi sair: "Sabahlara kadar uyumadim. Basimi yastiga koydum, ancak
bazen bitin gece uyanik kaldim. Her gece bir fikir kesfetmediysem yatmadim" diye yazmistir.

Nizami Gencevi insanligin kurtulusunu kamillikte, bilimde ve adalette goriirdii.

Nizami Gencevi adaletten, kamillikten, sevgiden, cocuk yetistirmeden, kadin 6zgirligiinden, bagimsiz olarak yazdigi her
konuyu bilimsel ve felsefi diisiinceleriyle islemistir. Bu dncelikle bliylik yazarin egitim ve bilim eksikligi icinde kendisini ve
toplumu rahat birakmayan her sorunun nedenini gérmesinden kaynaklaniyordu. Nizami Gencevi'nin 12. ylizyilda bir dislince
dehasi olarak yazip ortaya koydugu temel fikirler, sefkatli bir ebeveyn gibi ylizyillar sonra da canhligini korumustur.

insana arkadir onun kamali,
Akildir herkesin dovleti, vari.

ifade eden bliylik sair sanki kendi sozleri ile ilimli, cahil diislinceye sahip olmayan insanoglunun siirsel portresini ¢izmistir.

Nizami Gencevi'nin "Hamse"sini mirasini ve siirini insanligin, diinyamizin, icinde yasadigimiz diinyanin parlak glinesi olarak
actklayan I.S. Braknski soyle yaziyordu: “Nizami'nin dehasi, Azerbaycan'in siir semalarinda dogan gilines gibi kendi nuruyla
diinyamizi aydinlatiyor" (Nizami Gencevi, 2011, s. 46).

Nizami Gencevi ideolojisinden meydana gelen efsunun, sihrin neticesi idi ki, Batinin, Dogunun ilim, irfan adamlari dahi
disindran eserlerinde ihtiva edilen ¢ok kiltirlaluk gibi degerleri kabul ve itiraf etmistirler.

Dogunun buyldk duaslnirleri Muhammed Ufi, Assar Tebrizi, Zakaria Qazvini, Abd-ur-Rashid Bakuvi, Devlet Shah
Semerkandi, Muhammed Fuzuli, Abdurrahman Jami, Amir Khosrov Dahlavi, Sadi Shirazi, Hafiz, Ruh-ul-Amin, Vahid Dastgirdi
ve digerleri, Nizami Gencevi’nin hayatinin ve yaraticiliginin her zaman insanlara bir ebedi 6rnek olacagini ifade etmistirler.
Bilhassa 15. ylzyil Orta Asya disliniirlerinden Devlet Sah Semerkandi, "Tazkirat-us-suara" adli eserinde Nizami'nin dehasinin
insaniyetinden bahsetmis ve sdyle yazmistir: "Seyhin degerini ve blyikliginl s6z ve yazi ifade etmeye yetmez. ...Sozlerinde
ve siirinde oyle bir glizellik vardir ki, ilim sahipleri her zaman onu ararlar" (Rasulzadeh, 1991, s. 72).

A Journal of Iranology Studies



62

Nizami Gencevi'nin siirlerinde yayilan ¢ok kiltirlilik kavramlari, sadece masalsi bir dille degil mesnevilerinde yarattiklari
imgelerle de aktarilmistir. Akademisyen Teymur Kerimli, Nizami Gencevi'nin asil bir el¢i olarak tim diinyanin dikkatini tGzerine
ceken bir dahi oldugunu anlatirken sdyle yazar: "Nasil Nizami'nin kahramani iskender bir milletin, bir tilkenin hiikiimdar
olmaktan cikip adil bir hiikiimdar olarak bitiin diinyaya, dinya halklarina huzur ve siikunet getiren bir peygamber oldu, Nizami
Gencevi de bir milletin, bir bélgenin aydini olmaktan ¢ikip tim diinyanin iyi niyetli elgisi oldu. Ancak kéke bagllik iskender'i de
yaraticisi Nizami'yi de birakmaz, ¢linkli bu dogaldir: Agac ne kadar uzarsa, goge uzanarak yiikselirse, her zaman blyidigi
topraga bagh kalir" (Kerimli, 2012, s.31).

Diinya halklarinin Nizami Gencevi’'nin “Hamse”sini ilim ve manevi anit gibi idrak etmelerine gelince ise su konu ile ilgili
Unll Azerbaycan edebiyati tarihgisi Firidun Bey Kogerli Nizami Gencevi "Hamse"sinin diinya halklari tarafindan bilimsel ve
manevi bir anit olarak anlasilmasiyla ilgili sunlari yazar: "insan sevgisi ile zengin olan Nizami siirini Batililar incelemeye ve
tercime etmeye daha 6nce basladilar. Bunun sebebi ise Batili dislinlrlerin aradigi deger verme, insani sevme gibi kavramlari
Nizami'nin eserlerinde bulmalari, kesfetmeleri ile ilgiliydi. Firidun Bey Kocgerl, "Tatarca Azerbaycan Edebiyati" baslkl
makalesinde bu konuda sunlari yazmistir: "Adaletli olur ki, onun biyili sozlerinin Avrupa dillerine gevrildigi gibi, kendi dilimize
de tercime edip feyz almaktan mahrum kalmamalyiz" (Allahverdiyeva, 2012, s. 11).

Firidun Bey Kogerli'nin o donemdeki Batililarin Nizami'yi c¢evirip okumasi fikrinin baslangicini modern Avrupali
okuyucusunda da gorebiliriz. 12 Nisan 2012 tarihinde Roma'da bulunan Azerbaycan Cumhuriyeti Birinci Baskan Yardimcisi
Haydar Aliyev Vakfi Bagskani Mehriban Aliyeva, “Villa Borghese”da dahi sairimiz igin dikilen anitin agilisina katildi. Mehriban
Aliyeva, oryantalist Minieli Bernardini’nin de aralarinda bulundugu bircok aydinla goriistiigi kentin Borghese Parki'nda Nizami
Gencevi ile ilgili tartismalar gergeklestirdi. Firidun Bey Kogerli'nin de bahsettigi gibi dahi dislintrimiz hakkindaki
tartismalarda sarkiyat aliminin gorisleri, Batil okurun Nizami'ye verdigi degerin dahi sairimizin dehasiyla orantili oldugunu
gostermektedir. "Nizami Gencevi'nin eserleri her donem icin paha bicilmez bir hazinedir. Sairin eserleri Azerbaycan halkina
hizmet etmenin yani sira diger halklar icin de biiyiik &nem tasimaktadir. Nizami italya'da da iyi bilinir. Nizami Gencevi'nin
eserleri italyanca'ya gevriliyor, yaraticihgi insani anlam tasidig icin seviliyor" (Apa, 2012, p.1) diyen Minieli Bernardini, Avrupali
okuyucunun Nizami'nin mirasina olan ilgisinin bu tir cok kiltirlt dislincelerle ilgili oldugunu bir kez daha kaydetti.

Avrupali okurun 17. yizyillin sonlarindan itibaren D. Erblo'nun arastirmalariyla tanidigi Nizami Gencevi'nin mirasi,
Goethe'nin "Nizami'nin eserlerinde insan sevgisi duygusu dahiyane bir sekilde ifade edilmistir" distincesiyle doruga ulasmistir.
Evet, blylk distndrin insan sevgisinin sonsuz ifadesinden olusan bu sézler, ancak distincelerinin temeli "Hamse" olan bir kisi
tarafindan soylenebilir ve bunun 6limsiz bir 6rnegine de Hz. Goethe'nin kayitlarinda rast geliyoruz. Nizami Gencevi’nin
mesnevilerinden ortaya ¢ikan bu diisiincenin agik bir 6rnegi, blylk dahi tarafindan yasadigi donemde soyle ifade edilmistir:

Eger 6yle bir irade, ihtiyar olsaydi bende,
Koymazdim bendeye muhtag bir bende.
(Nizami Gencevi, 2011, 5. 5)

Nizami Gencevi'nin mirasinda bahsedilen fikir ve disiincelerde, uluslararasi baglamda tiim dlinya insanlarina bir sevgi
armagani bulunmaktadir. Biitlin diinya insanlari, milli aidiyet kavrami olmaksizin biylk disindrin eserlerinde kendilerini
gorebilirler. Bunun nedeni Nizami Gencevi'nin yaraticiliginin ulusal oldugu kadar insani ve evrensel olmasidir. Bu diizeyde N.Y.
Marr, "insanlik tarihinde ve tiim diinyada bagska hicbir sair Nizami'ye denk gelmemistir" demistir (Bibliography of Nizami, 2012,
s. 46). 1.S. Braksky'nin "Nizamin'in ideali, miikkemmel bir insan kisiligi, 6zgir bir insan kisiligi - sosyal olarak daha yiiksek, yiice
bir kisilikti. Nizami'nin dehasi, Azerbaycan siirinin géglinde dogan glines gibi isinlariyla diinyamizi aydinlatir” denilebilir ki her
iki oryantalistin diisiincesinde de tefekkir sanatgisinin mirasindaki hosgori 6lgegini yansitmaktadir.

Modern zamanlarda Nizami Gencevi'nin eserlerinde tanitilan insan kavramlarini bu dogrultuda fakirlik yasayan diinyaya
bir model ve marka olarak gosterebilmemiz icin bliyik firsatlar vardir ve bunun énemli, temel arglimani, insana duyulan sevgi
ve ilginin olmasidir. Nizami Gencevi'nin Azerbaycan'da devlet diizeyindeki dehasi ve yaraticiligi devlet politikasinin temelidir.

23 Aralik 2011 tarihinde Azerbaycan Cumhurbaskani ilham Alliyev, biiyiik Azerbaycan sairi ve dustiniirii Nizami
Gencevi'nin dogumunun 870. yildonimiinin kutlanmasina iliskin bir kararname imzaladi. Tarihi kararnamenin metnini
dikkatlice okudugumuzda, Ulke Baskaninin, Nizami Gencevi'nin mirasina, eserlerine insanligina ve hosgériisiine diinya
halklarinin da ihtiyacinin oldugunu belirttigini gériiriiz (President.az., 2011, s.8).

2011 yihnda diinya edebiyatinin 6nde gelen temsilcisi, dahi Azerbaycanli sair ve disliniir Nizami Gencevi'nin 870. dogum
glnl tamamlandi (President.az., 2011, s.8).

insan bilimsel diisiincesinin énemli bir rénesansi olan Nizami Gencevi'nin mirasi, 800 yili askin bir siiredir milletimizin
genetik hafizasinin 6nemli bir pargasi haline geldi. Dahi dlisiintriin hayatinin her ani ve ¢ok yonli edebi faaliyetleri, o zamanlar
sadece Azerbaycan ve Kafkasya'nin en biyik sehri degil, ayni zamanda Yakin ve Orta Dogu'nun bilim, edebiyat ve kiltiiriiniin
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ana merkezi olan Gence ile ilgiliydi. Hayati boyunca burada yasamis ve diinyayi gezen eserlerini burada-Gence’de kaleme
almistir.

Nizami Gencevi, Dogu edebi dislincesini bilimsel-felsefi dislincelerle zenginlestirmis ve ¢ok kiltlrli 6neme sahip mirasi
ve harika siirsel glicu ile siir sanatini zamanindan 6nce ulasilamayan zirvelere yikseltmistir. Dahi dlstniriin o6limsiiz eserleri,
insanhgin manevi zenginliginin zirvesinde yer almakta ve diinya siirinin 6nemli 6rnekleri siralamasinda essiz bir konuma
sahiptir.

Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi, bliyiik diisiiniiriin ¢ok kiiltiirlii fikir ve diisiincelerini Azerbaycan kiltirii
baglaminda diinyaya tanitan uluslararasi, ticari ve siyasi olmayan uluslararasi bir kurulustur.

insanligin sanatsal diisiince tarihinde yeni parlak bir sayfa acan dahi diisiiniiriin ebedi eserleri, modern ¢agda halklarin
manevi ve ahlaki gelisimine paha bigilmez bir katki yapmaktadir. Blylik s6zlin padisahi, gelenekleriyle 6ne gikan bir edebiyat
ekoli yaratmistir. Dinyanin en Uinll kiitiiphanelerinin stokunu olusturan Nizami Gencevi'nin eserleri, Dogu'da sanatin 6zellikle
de minyatlr mesleginin gelismesine degerli katkilar saglamistir.

Blylk distndrin ¢ok kdltrlh distincelerini tiim diinyaya yayan Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi, Azerbaycan ve
diinya diizeni arastirmalari tarihinde ilk kez bu essiz tarihsel yaklasimin sonucuydu. Merkezin tiizigl, insanligi ve hosgorisiiyle
ilgi cekicidir. Tlzlikte soyle yaziyor: Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi, Azerbaycan bilim ve kiltlrinln segkin temsilcisi, dahi
sair, dlisiinlir Nizami Gencevi ve Azerbaycan'in mirasinin arastirilmasi amaciyla calisan uluslararasi, ticari ve siyasi olmayan
uluslararasi bir kurulustur (wikipedia.nizami.b.m. 2012, p.1).

Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi, buylk Azerbaycan sairi Nizami Gencevi'nin 870. yil donimi kutlamalari
cercevesinde 30 Eyliil 2012 tarihinde sairin memleketi Gence'de diizenlenen 6zel bir toplantiyla Cumhurbaskani ilham Aliyevin
fermani ile kurulmustur. Merkez Azerbaycan Cumhuriyeti'nde kurulmus olmasina ragmen, karar organi diinyanin etkili kamu
ve siyasi figlrlerinden olusan Uluslararasi Yonetim Kurulu'dur.

Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi'nin temel amaci, farkli insanlar ve kiltirler arasinda diyalog, hosgori ve anlayisi
tesvik etmek ve Nizami Gencevi'nin gelistirdigi cok kultiirlii diistinceleri uluslararasi diinyaya daha genis 6l¢ekte sunmaktr.

Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi Esbaskani Sayin Cumhurbaskani Vaira Vike-Freiberga bu konuda sunlari yaziyor: “Kisa
varligina ragmen Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi, Azerbaycan sair ve dlstUnirinidn mirasinin korunmasinda ve
gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynadi. "Kendimize blyilik sairin eserlerini tim diinyada tanitmayi ve hosgoéri ve karsilikli
anlayis fikirlerini yaymayi hedef olarak belirledik. Uluslararasi Merkez'in faaliyetlerinin sadece bdlgede degil, tim dinyada
tanitilmasi gerekmektedir. Merkezin taninmis bilim adamlari ve 6nde gelen siyasi figlirlerden olusan yonetim kurulu Gyeleri,
diger prestijli uluslararasi kuruluslarla isbirligi kurma hedefini belirlediler.

Nizami Gencevi'nin insanhgi, hosgorisi ve ¢ok kllttrlGlGginin yani sira Uluslararasi Merkez liyelerinin zamanimiza iliskin
fikir ve dislincelerini galismamizin nihai sonucu olarak sunmanin kabul edilebilir oldugunu distinerek, bu kavramlari
sunuyoruz.

Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi es baskani, Misir Cumhuriyeti "iskenderiye" kiitiiphanesi miidiri Dr. Ismayil
Seageldin: “Dahi sair ve bilge Nizami Gencevi'ye saygi duyan herkese katilmak benim icin biiyik bir onur. Azerbaycan Gence'ye
gittim ve onun tiirbesini ziyaret ettim. Alman sair Goethe'den cagdas sairlere, Azerbaycanli Gara Garayev'den bugiine kadar
Bati'dan Eric Kapetan'a kadar bircok sanatciya ilham vermeye devam eden kiresel bir figtir”.

Letonya Cumhuriyeti'nin 6. ve ilk kadin cumhurbagkani Vayra Vike-Freiberga: “Azerbaycan halkinin biyiik mirasina, gizemli
Nizami Gencevi'ye gosterilen saygidan etkilendim. Boyle bir kisiligin tim boélgenin kiltiiri Gzerinde olumlu bir etkisi vardir”.

Walter Fust: (isvicre'nin eski Azerbaycan Biiyiikelgisi) "Azerbaycan'a Nizami Gencevi'nin bilgeligini, diisiincelerini ve
duslincelerini paylastigi icin tesekkir ediyorum®.

Dr. Roza Otunbayeva: (Kirgiz Cumhuriyeti Milletvekili) "Klltiirel ve manevi alanimizi birlestirmenin yani bilylk Nizami
Gencevi'nin ruhuyla siir dlinyasina girmenin ve ayni zamanda onu anlamanin zamani geldi".

Susan Greefield Barones Greefield (Oxford Universitesi Profeséri, ingiltere) “12. yiizyilda giinesli Azerbaycan'da dogan ve
Olumsiz "Hamse" sanatin estetik gliclinii gosteren Nizami Gencevi, diinya edebiyatinin ve felsefesinin en biyik temsilcisi,
Dogu Ronesans”.

Stleyman Demirel (Tirkiye Cumhuriyeti'nin dokuzuncu cumhurbaskani) "Nizami Gencevi esirler arasinda kaybolmadi,
nesiller devam ettikge saygi ve seref gordi, blylik bir bilim adami olarak konusuldu. Bugiin bile yaraticihginin izleri var. Nizami
Gencevi'nin barisi, sevgi ve kardesligi vaaz ettigi gliniimiiz diinyasinda sadece Azerbaycan'da degil bircok yerde dikkatleri
Uzerine cekmeye devam etmektedir. O, Azerbaycan kiiltlirini insa eden blyik insanlardan biridir. Tiirk dliinyasinda Nizami
Gencevi milyonlarin kalbinde yasamaya devam edecek".
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Bilindigi gibi, Nizami Gencevi Uluslararasi Merkezi'nin esbaskanlari ve Uyeleri ¢ok {inlii devlet ve hikiimet baskanlari,
modern dinyanin temsilcileridir, bu nedenle Nizami Gencevi'nin ¢alismalarinda hosgoriiniin tesvik edilmesiigin bly(k firsatlar
acilmistir.

Bilimsel yenilik

Nizami Gencevi'nin fikirlerinin diinya edebiyati ve kiltiirinde oynadigi rol, kendi eserlerinden ve diinya klasiklerinin
disincelerinden hareketle modern bir yaklasimla incelenmistir. Ayrica Nizami Gencevi'nin mirasina yonelik hosgora,
Azerbaycan'da bununla baglantili olarak diizenlenen karmasik etkinlikler diizeyinde dikkate alinmistir.

SONUC

Son olarak, her gecen giin yaslanan diinyamizda Nizami Gencevi'nin yaraticiliginin genglestigini ve uluslararasi 6neme
sahip oldugunu belirtebiliriz. iste bu baglamda Azerbaycan sairi Nizami Gencevi'nin hiimanizm, adalet, ahlaki egitim ve didaktik
alanlarindaki ebedi diisiinceleri arastiriimis, arastirilmakta ve her donemde arastirilacaktir.
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