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KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISI
YAYIN iLKELERI

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi, "Uluslararasi Hakemli Dergi" statlisiine uygun yilda iki
sayl olmak Uzereyayimlanir. Dergi igerigi, tim kullanicilara agik, lcretsiz "agik erigsimli" bir
dergidir. Kullanicilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin c¢iktisini alabilir ve kaynak
gostererek makalelere baglanti verebilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil
yoniinden sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlarin fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.
Dergide yayinlanan makalelerin tim yayin haklari Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi’'ne
aittir. Makalesi dergimizde yayinlanmis olan yazarlar makalenin Ozet kisminin veya tamaminin
PDF olarak dijital ortamda yayinlanmasini kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina
uymayan makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karari verilen yazilar varsa hakem
raporuyla birlikte yazarina iade edilir. Yayin i¢in kabul edilen yazilarin yayin hakki, yayinlanan
yazilarin da her tirli telif haklari dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez. Kur’an
ve Siinnet Arastirmalari Dergisi, yayin etiginde en ylksekstandartlara baglidir ve Committee
on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yayin etigi ilkelerini ve tavsiyelerini gdzetir.
Gonderilen tim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve baska bir dergide degerlendirme
siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem tarafindan c¢ift kor
degerlendirmeden gecirilir. intihal, duplikasyon, sahte vyazarlik/inkdr edilen vyazarlk,
arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklari ihlali ve ¢ikar
catismasinin gizlenmesi, etik disi davranislar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara
uygun olmayan tim makaleler yayindan cikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olasi
kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir. Olasi bilimsel etik disi davranislar ve etik
yayin ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate alinir. Detayli inceleme yapmak icin
dergi internet sayfasina bakiniz.
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Muslim Women's Personality in Stira Ahzab

(0}

Bu makale, Misliman kadinlarin gli¢li ve refah iginde bir Miisliiman toplumun insasindaki énemini vur-
gulamaktadir. Ozellikle anneler, esler ve kizlar olarak, kadinlarin erkekler ve diger kadinlar tizerinde etkili
bir rolii oldugunu vurgulamaktadir. Anneler olarak, kadinlar cocuklarina umut, iman, iyilik ve yliksek ahlaki
degerleri asilamada kritik bir rol oynarlar. Esler olarak, kocalarini destekler ve onlarin dogruluk ve diiriist-
lik yolunda kararh olmalarina yardimci olurlar. Kizlar olarak, ebeveynlerin-den aldiklari ahlaki 6gretileri
ileriye tasirlar. Musliiman kadinlarin refahi ve refahi, bitin bir milletin genel refahi icin hayati 6neme
sahiptir. islam'in diismanlari bunu fark etmis ve Miisliiman kadinlarin ahlakini bozmaya ve etkilerini zayif-
latmaya c¢alismiglardir. Bu nedenle, gelecek nesilleri agik bir sekilde hayat hedeflerini ve Ahireti anlayan
gicll, sadik Misliman kadinlarin yetistirilmesi kaginilmaz hale gelir. Makale, 6zellikle Kur'an'da kadinlara
hitap eden ayetlere, 6zellikle Ahzab Suresi (32-35. ayetler) odaklanmaktadir. Bu ayetlerin mesajini Pey-
gamber Muhammed'in (Allah'in selami Gzerine olsun) hanimlarina ve genel olarak Misliman kadinlara
yonlendirmektedir. Peygamber'in hanimlari, tim Musliman kadinlar igin rol modelleri olusturur. Makale,
betimsel ve analitik bir yaklasim benimseyerek, bu miibarek ayetlerin icerigini analiz eder ve islam toplu-
munda Musliiman kadinlarin davranis ve rollerini diizenleyen yonergeleri ve hiikimleri ¢ikarir. Amag, bu-
tiin Misliman milletinin baydk iyiligini tesvik etmektir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Ahzab Siiresi, Misliman Kadin, Kadinin Sahsiyeti, islam Toplumu.

Abstract

This article highlights the significance of Muslim women in building a strong and prosperous Muslim soci-
ety. It emphasizes the influential role women have over men and other women, particularly as mothers,
wives, and daughters. As mothers, women play a crucial role in instilling values of hope, faith, goodness,
and high morals in their children. As wives, they support their husbands and help them stay steadfast on
the path of truth and integrity. As daughters, they carry forward the moral teachings impart-ed by their
parents. The well-being and prosperity of Muslim women are crucial for the overall well-being of the en-
tire nation. Recognizing this, the enemies of Islam have sought to corrupt the morals of Muslim women
and undermine their influence. Therefore, it becomes imperative to raise strong, faithful Muslim women
who can build future generations with a clear understanding of their life goals and the Hereafter. The
article specifically focuses on the Quranic verses addressing women, particularly Stra Ahzab (verses 32-
35), which directs its message to the wives of the Prophet Muhammad (peace be upon him) and Muslim
women in general. The Prophet's wives serve as role models for all Muslim women. The article adopts a
descriptive and analytical approach, analyzing the content of these noble verses and deriving the guide-
lines and provisions that regulate the behavior and roles of Muslim women in Islamic society. The aim is
to promote the greater good of the entire Muslim nation.

Keywords: Tafsir, Stira Ahzab, Muslim woman, Woman'’s Personality, Islamic Society.
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Introduction

The importance of women's issue in all societies comes from the fact that they
constitute half of the society and raise the other half. If we want to build a good and
successful society, we must pay attention to the role of women in it, due to their direct
influence on other women and indirect influence on men via their connection with
them, who represent the other half of society. God has created men with tough physical
nature to bear burdens of life, earn a living and support the family financially and phys-
ically. Allah has His wisdom in creating men and women of different natures so that they
might get to know each other and live in harmony. If they were created of the same
nature, they would quarrel, or would not provide comfort and reassurance to each
other. Women, by their weak physical nature, always seek a safe shelter and a home
that will protect them. Moreover, they can provide a warm protecting nest for husband
and children. Worries and harshness of life burden men despite their nature, so they
yearn for a small nest in which they can find love and tenderness to wind off loads and
problems of life. After resting in his nest with his woman, man returns strong and able
to face responsibilities and problems of life. Holy Quran expresses this mean-ing in the
following verse “ & &)-3a555 8335 a5 a5 Wal] 1938 31531 (Sl G &1 15 O 54T s
G938 p3al o &'S “ which means “And among His Signs Is this, that He created for
you mates from among Your-selves, that ye may Dwell in tranquility with them, And He
has put love And mercy be-tween your (hearts): Verily in that are Signs For those who
reflect .”?

Trends vary regarding the emancipation of Muslim women. Some try to liberate
them from their clothing and manners and make them a cheap medium for advertise-
ments and newspapers. They do not free them, but rather leave them in the street to
be eaten by monsters. Other methods tried to protect women from every eye and every
look, but they stifled her by tightening barriers and made her an ignorant pris-oner in-
side her house. The nature of woman makes her hate both the former and the latter,
this and that, since she is not an item that is displayed in stores or locked in doors. A

woman is an intelligent creature and a flame of passion and faith. If she is used in the

1 Stara Rum (The Roman Empire) , 30/21.
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place for which God created her, she is a sun that illuminates the sky of the universe and
no one can stare at her, but all of humanity enjoy its rays, filling it with goodness, mercy,
and happiness. | have found trends, although few, that do justice to women, aware of
their role and respecting their humanity. Although few, trends that do justice to women,
aware of their role and respecting their humanity have also been observed. These
trends represent Islam represent Islam as revealed in Qur'an and that is accepted by
nature and palatable by minds, and its vision and depiction of women is derived from
the Holy Qur’an and the Sunnah of the Prophet, without exaggeration or distortion. This
article discusses Muslim woman’s personality according to the verses of Quran with fo-
cus on Sura Ahzab.

The importance of this article emerges from the fact that Muslim woman with
the power she has over man and other women is the core of building Muslim society. As
a mother, woman instills in her children the seeds of hope, faith, goodness, and lofty
morals. As a wife, she supports her husband and helps him to be steadfast and commit-
ted to the path of truth and integrity in a world with many corrupted paths. As a daugh-
ter, she represents an extension of what morals her parents planted in her. The well-
being of Muslim women means the well-being and prosperity of the whole nation. Ene-
mies of Islam realized this a long time ago, so they worked to destroy Mus-lim women’s
morals and to poison their seeds. From here comes the necessity to bring up a strong
faithful Muslim woman who can build a new Muslim generation aware of their goals in
life and hereafter.

The Holy Qur’an has addressed women in various places, including what was
stated in Sura Ahzab especially verses 32 to 35, directing speech to the wives of the
Prophet and Muslim women in general. This is because the prophet's wives are role
models for all women of Islam. This article is concerned with studying these verses ac-
cording to the descriptive and analytical approach. It has adopted the method of ana-
lyzing the content of the noble verses and deducing the provisions contained in them
that regulate the behavior of Muslim women and their role in Islamic society to achieve
the good of the entire nation. The article discusses five main points that address the
messages Quran directs to women in each of the verses studied. The first point defines

the issue of women in Islamic society and their place in Islam. The second discusses the
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content of the verse 32 of Stra Ahzab discussing the role of women in Islamic society
and the issue of their mingling with men. While the third point deals with verse 33 of
Sdra Ahzab, and it contains three concepts: women’s work, clothing, and worship. The
fourth section discusses the Quranic verse 34, which is concerned with learning to pre-
pare the effective believing soul and educating generations to complete the path of re-
naissance and rebuilding Earth with goodness, justice, and truth according to what is
stated in the Holy Qur’an. As for the fifth and final point, it discusses what is stated in
the thirty-fifth verse regarding the equality in rights and duties of both women and
men in the Qur’anic discourse and the multiplicity of the characteristics of Muslim

women in general.

1. The Status of Women in Islamic Society

One of Islam’s enemies can be represented by Islamic strict currents, which are
allowed to prosper in contemporary Islamic countries; the west has sought to promote
extremists” image of women and search for their origins in the noble hadith. Extremists
take the text of the hadith without its soul or its revelation reasons. This image is enough
to distance women in the world from Islam and to pity Muslim women whose rights,
freedoms and dignity are being deprived as described in this image. They aim to reduce
the effective role of women, so that they become without opinion, thought, or person-
ality, prisoning them in the jail of ignorance that our Prophet Muhammad, Peace Be
Upon Him PBUH, came to the world to revolt against and to change that black image of
women, promising a bright message that honors women as a human being with rights,
freedom, dignity, and independence. It is enough for women to be proud that the Holy
Qur’an is the first piece of legislation that did justice to them, granted them their rights,
and defined their duties. The rights that Western women have struggled to obtain in
recent centuries were legislated by Islam fourteen centuries ago.

Perhaps the entry of many Western women into Islam is based on the appreciation
and preservation of Muslim women’s dignity. To prove the failure of Western model for
women, it is enough to look at Western women who shine in the spotlight in youth but

are thrown into nursing homes or work in cleaning jobs in old age. Women liberation
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provided by Western model is an increase in her burdens; moreover, she became re-
sponsible inside and outside home. What liberation is this! What freedom and dignity is
that! The Islamic model advocates for women's liberation calling for women to return
to Prophet Companions’ society and to adhere to what Allah has granted Muslim women
in terms of rights. In the Earlier Islamic society, women had many honored roles: they
were daughters who were protected, educated, and nurtured; sisters who were re-
spected; and mothers whose satisfaction was seek by all; they were also honored wives
in their own kingdomes.

Muslim woman had a high status during the time of prophethood and the right-
eous caliphs. She was a partner in the project of building society and was entrusted by
Allah with responsibilities like men. Although their roles and areas of specialization may
differ, both work together to fulfill the mission of Islam, which is to establish justice,
righteousness, and goodness on Earth. Allah, the Exalted, has said, ”aéﬂ‘&}il PO ua-\Jl ul
Ol o 201 BB 1 D 3485 (550 44535 ks dlall (b2ls 1o 035y ) IS 163l ol calid e
“which means “The Religion before God is Islam (submission to His will): nor did the peo-
ple of the Book dissent therefrom except through envy of each other after knowledge
had come to them. But if any deny the Signs of God, God is swift in calling to account.” 2
God has decreed that men and women are created from a single soul, united in obedi-
ence to Allah and complementing one another. They are not identical to clash nor dif-
ferent to conflict. Allah, the Almighty says, " It is He who created you from a single per-
son and made his mate of like nature in order that he might dwell with her (in love).
When they are united, she bears a light burden and carries it about (unnoticed). When

she grows heavy, they both pray to God their Lord (saying): “83>13 uw.: OR ‘6.11.> LsJJljfz
CET (0 Wy 1525 J& Aoy G558 aas Slas Edas BLASS WG] 65ad) G555 Ee Ua55
UJJSL“Jl By 0—5&1 &JL>" which means “It is He who created you from a single person and
made his mate of like nature in order that he might dwell with her (in love). When they
are united, she bears a light burden and carries it about (unnoticed). When she grows

heavy, they both pray to God their Lord (saying): “if Thou givest us a goodly child we vow

we shall (ever) be grateful.”> The primary mission of Muslim woman is to seek Allah's

2 Sira Al-i-‘lImran (The Family of ‘Imran), 3/19.
3 Sara A'raf, (The Heights), 7/ 189.
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pleasure by building a world of goodness and justice. This task necessitates the cooper-
ation of both men and women, each in their respective roles and positions in this en-
deavor.

Muslim woman's primary center of work, though not the only one, is home, where
she raises generations to become leaders of Islam, carrying its message through their
thoughts, manners, interactions, and qualities. For woman to dedicate herself to this
great role, she needs an environment that provides her with comfort, security, and the
necessary psychological, physical, and material support. God has created man physically
strong to fulfill this significant role, protecting the factory of generations (woman),
providing her with spiritual and material energy, and taking care of her safety, protect-
ing, and shielding her from harm. In this way, the efforts of men and women come to-
gether, hand in hand, bound by the strong covenant of marriage, forming a righteous
and effective Muslim family, which is the first and fundamental cell in the construction,
protection, and preservation of the entire Islamic nation. Islamic marriage is not a fleet-
ing desire or passing whim; it is a covenant in which noble love is based on loyalty and
commitment that worldly utilitarian laws cannot comprehend. The contemporary Mus-
lim woman cannot fulfill her role and activate her essential cause if she remains ignorant
and is not allowed to go out to participate in knowledge and general work in Muslim
society. It is necessary for her to go out and participate in her Islamic society, starting
with beneficial knowledge and acquiring the necessary skills and abilities that enable her
to raise the next generation in a healthy manner—psychologically, physically, intellectu-
ally, and spiritually.

Muslim woman, from a young age, needs to develop her abilities and enhance her
personality to be an active member in Islamic society and a successful mother in building
a conscious and believing family. Aisha, the mother of the Believers, was a wife, a
scholar, a writer, and most importantly, a Muslim woman whose mission was to pre-
serve the Islamic message and convey the biography of the Messenger to next genera-
tions. Aisha, held a prestigious position in hadith narration, teaching, and knowledge,
and this was acknowledged by the companions and the followers. Abu Musa Al-Ash'ari

said, "There was never a hadith of the Messenger that puzzled us, and Aisha was not
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knowledgeable of it." 4

Muslim women'’s status in Islamic society is evident through their active partici-
pation in various fields. Khadijah, the mother of the Believers, was the first person to
embrace Islam and she strived alongside him with her own self and wealth. She endured
the hardships of the siege imposed by the disbelievers on the Muslims in the valley of
Bani Hashim for three years, sharing tough conditions of the siege with men. Indeed, the
first martyr in Islam was Sumayyah 3, and the first person to be entrusted with the only
copy of the Quran is Hafsah ®, the mother of the Believers during the time of Caliph Abu
Bakr. Muslim women have also been in battles tending to the wounded and carrying
water in the time of the Prophet. Furthermore, Muslim women actively participated in
the political sphere from the early days of Islam. Indeed, Muslim women have partici-
pated in the battlefield to protect Prophet Muhammad, PBUH, as exemplified by Umm
Amara’. The Prophet commanded the establishment of a tent for Rufayda @ to treat the
wounded in war. Similarly, we find Muslim women involved in political life since the
inception of Islam. When the holy verse “ U«an’\ Epie j-jjj "which means " And ad-
monish thy nearest Kinsmen,"® was revealed to the Prophet, he ascended a mountain
and called out, "O sons of Abdul-Muttalib, buy yourselves from Allah! O Safiyyah, the
aunt of the Messenger of Allah, and O Fatimah, the daughter of the Messenger of Allah,
buy yourselves from Allah, for | cannot avail you at all against Allah."1°

Also, Omar ibn al-Khattab’s sister was earlier than him to convert to Islam.!!
Women attended classes with men in the mosque where women sat behind men, and

even women asked that the Prophet to have a special time for women to teach them

4 Sunan At-Tirmidhi (3818), and it is classified as Hasan Sahih Ghareeb. Al-Albani also authenticated it in "Sahih Al-
Mishkat" (6185).

5 Sumayyah bint Khabat (- 7 BC AH - 615 AD) um Ammar bin Yasir - the first martyr in Islam killed by the infidels of
Quraish under torture.

6 Hafsa bint Umar ibn al-Khattab was born in in 605 CE and came from a noble and respected family. Hafsa married
the Prophet Muhammad in 625 CE after the death of her ex-husband, the sixth of his wives. Hafsa was a righteous
and religious woman and was considered one of the most learned and wise women in the Muslim community.
7Umm Ammara, also known as Nusayba bint Ka'b al-Ansariyya, participated in the Battle of Uhud and was among the
ten companions assigned to protect the Prophet.

8 Rufayda, also known as Rufayda Al-Aslamiyya, was a remarkable woman during the time of Prophet Muhammad.
She played a significant role in providing medical care and treating the wounded in the early Muslim community.

9 Sara Shu’araa (The Poets), 26/ 214.

10 Al-Bukhari Al-Ja'fi, Abu Abdullah Muhammad ibn Ismail (-256 AH / 871 CE), Al-Jami' Al-Sahih Al-Mukhtasar, edited
by Dr. Mustafa Deep Al-Bagha, Beirut: Dar lbn Kathir, 3rd edition, 1407 AH / 1987 CE., Book of Virtues (65), Chapter
on Lineage (12), Hadith (3335), 3, 1298.

11 Al-Mubarakfuri, Safiur Rahman, Ar-Raheeq al-Makhtum, (The Sealed Nectar), Egypt: Dar al-Wafa, , 2020 AD, P.80.
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about female matters in Islam. As for social occasions, women participated in weddings,
mourning, prayer, groups, and holidays. Muslim woman was a preacher who enjoined
good, forbade evil, and taught and studied the Qur’an. Rather, the Holy Qur’an honors
women and their role in defending their rights in Surat Al-Mujadila and gives precedence
to the Muslim woman’s statement and her demand for her rights. Umm Salama, the
wife of the Prophet, gave her sound opinion regarding the Treaty of Hudaybiyyah to
Prophet Muhammad. This event happened when the Messenger ordered his compan-
ions to slaughter and shave after making peace when they returned without any con-
guest or argument, but they did not answer him, thinking that he was belittling the Mus-
lims then. Umm Salama, the mother of the Believers, advised him to get up and shave
and slaughter for himself, and then the Muslims would do what he did. 2 Women also
participated in political life during the first era of Islam. It was during the Pledge of Aqg-
aba, which represented the founding contract of the first Islamic state, that two women,
Umm Amara, and Umm Manee, attended the pledge of allegiance and gave promise to
the Messenger on the condition that they would not flee and support him.13

As for the role of women in public work in Islamic society, Asmaa bint Abi Bakr was
entrusted with the secret of the migration of the Messenger and Abu Bakr Al-Siddig from
Mecca and their hiding in the cave of Hira. Muslim women participated in the migration
to Abyssinia in the year 5 BC. There were eighteen women and eighty-three men in it.
The woman used to give protection to persons in community. Umm Hani said to the
Prophet “I gave protection to two men from my father-in-law’ side.” So, he, PBUH, said:
“We gave protection to whomever you had given, O Umm Hani.”14 As for the era of
Omar’s Caliphate, he wanted to withhold the dowry of four hundred dirhams when he
saw people’s excessive dowries, so a woman opposed him in the mosque and in the
presence of witnesses, saying to him: Have you not heard God’s saying “ But if ye decide

to take one wife in place of another even if ye had given the latter a whole treasure for

12 Al-Jawzi, Abu Abdullah bin Al-Qayyim (751 AH / 1350 AD), Zad Al-Ma’ad fi Huda Khair Al-Ibbad, Beirut, Dar Al-Kitab
Al-Arabi, ed., 4 volumes, 2, 127.

13 Um Manea is Asma bint Amr ibn 'Adi al-Ansariyya, a famous female companions of early Islam and belonged to
Ansar tribe in Medina. She is known for her active participation in important events during the reign of the Prophet
Muhammad. She is best known for her role in the Battle of Uhud, feeding and taming the Muslim army with water
during the siege imposed by the enemies.

14 Al-Haythami, Al-Hafiz Nour al-Din Ali bin Abi Bakr (- 807), Majma’ al-Zawa’id and Manba’ al-Fawa’id, edited by al-
Iragi and Ibn Hajar, Beirut, Dar al-Fikr, (1412 AH - 1992 AD), 4/328.
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dower take not the least bit of it back: would ye take it by slander and a manifest
wrong?” Then, Omar said: “O God, forgive. All people are more knowledgeable than
Omar.”!> Caliphate Omar also appointed a woman Al-Shifa® as the governor of Al-Has-

bah, markets, and trade.
2. Women’s Role in Public Work

The Holy Quran says “ & 03453 Ggsaally uj)-obua.su ’;lgqﬁ pgsass é;liféﬁlj bﬁf}ﬂ@
2S5 S5 AU B2l (ga55n Anlslc gl a0 Gghaats 361 69555 BOLAII Gyhuads ;SN “ which
means “The Believers, men and women, are protectors, one of another: they enjoin
What is just, and forbid What is evil: they observe Regular prayers, practice Regular char-
ity, and obey God and His Apostle. On them will God pour His mercy: for God Is Exalted
in power, Wise.” 7 God holds men and women together in the responsibility of building
and preserving society, so the Islamic nation will be an active cell with its men and
women, and it has a clear approach and purpose, which they both seek to reach. The
Islamic community is a cooperative society in which woman is side by side with man
since the dawn of Islam. The mother of the believers Khadija was with the Messenger in
communicating the message of Islam to the worlds. We find a woman with men in the
first founding contract of Islamic State in the pledge of allegiance in Agaba, and then
women were in battles, healing the wounded and transporting water.

Some may say that this was in the society of Mecca, where Islam was nascent.
However, this phenomenon of men and women working side by side occurs even in Me-
dina, where the Islamic State was founded. Women used to go out to pray in mosques,
and the Messenger did not prevent them. There is not more to sedition than adultery,
and it occurred during the time of the Messenger, so he punished its perpetrators and

did not prevent women from mixing with men. The extremists narrowed and restricted

15 Al-Kurtubi, Muhammad bin Ahmed al-Ansari, Al-Jami' li-Ahkamil-Qur'an (The Comprehensive Compilation of the
Rulings of the Quran), edited by Muhammad al-Barduti, Dar al-Kutub al-Misriyya, vol. 2, 1964.Interpretation of Surat
An-Nisa - Verse 20; Eyyiip Tuncer, “Endonezya’nin Serif Hidayetullah Devlet islam Universitesi’nde Tefsir Alaninda
Hazirlanan Doktora Tezlerinin Tasnif Ve Analizi”. Tetkik 4 (Ekim 2023), 29-76.
https://doi.org/10.55709/tetkik.4.1312655.

16 Al -Shifa bint Abdullah bin Abdul -Shams Al -Adawiya Al -Qurashiya (about 20 AH - about 640 AD) died of Arab
women. She was literate in the pre -Islamic era, and she converted to Islam before the migration in the past, so she
taught Hafsa bint Omar writing. Also, she was a doctor famous for the treatment of skin diseases in the Prophet’s
era.

17 SGra Tauba (Repentance) or Baraat (Immunity), 9/71.
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the prophetic guidance, aiming to remove women from the arena of public work in Is-
lamic society and confine them to the sphere of home. Indeed, the strict separation be-
tween women and men in Islamic society only appeared in the era of decadence. There
is no basis for those who say that a woman’s voice is shameful to be heard, that her
participation in educational councils or in areas of public work is forbidden or disliked,
and that she does not greet or return greetings, as her only job according to these peo-
ple is being at home. No one denies the importance and priority of the woman’s role in
her home and family, as she is first and foremost the creator of generations and the
caretaker of her husband. However, the venerable female companions who raised the
great second Islamic generation were great mothers and active Muslim women in Is-
lamic society.

Islam has permitted controlled mixing that ensures building of a virtuous society
in which honor is protected, chastity and purity prevail, and whose basic unit is the fam-
ily, in which morals and acts of worship are instilled, and Islamic rituals are observed in
terms of clothing, food, accommodation, visiting relatives, and hosting. Islam has
opened mosques to women and men and has commanded both to be modest and fear
God in secret and in public. Among the controls on mingling between men and women
are the imposition of the legitimate veil, lowering one’s gaze, concealing adornments,
spacing the breaths of men and women, and not allowing a man to be alone with a
woman except in the presence of a mahram. The prophet, PBUH, said: (A man shall not
be alone with a woman except with a mahram)!® God Almighty has commanded women

Lo esladll o 058 Fhad pd slas G

P

to be modest and pure. God Almighty said: & Eeds
Bosan Y3d 5185 fo5e adb (3 sdll aaksd J3dlL 2248 " which means “O Consorts of the
Prophet! Ye are not like any Of the (other) women : If ye do fear (God), Be not too com-
plaisant Of speech, lest one In whose heart is A disease should be moved With desire :
but speak ye A speech (that is) just..”*® Muslim Woman must protect herself and do her
duties, so men respect her as a human being with mental capabilities, not as a puppet

that moves instincts and feelings. When a Muslim woman is modest and sober in her

18 |bn Hanbal, Abu Abdullah Al-Shaybani Ahmad (241 AH / 856 AD), Musnad Ahmad Ibn Hanbal, Cairo, Al-Risala
Foundation, 2nd edition, 1420 AH - 1999 AD, 1, 26.
19 Sira Ahzab (The Confederates), 33/32.
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behavior and speech with men, there is no coquetry, no swaying, and no joking in her
meeting with a man, and this meeting is for a need, whether it is scientific, religious, a
commercial transaction, or other. It is one of the matters of Islamic society in which men
and women meet in an atmosphere of purity and chastity.

The message of Islam is as great as Islam, and it needs great people who have been
raised in a divine manner that elevates them above self-interests and worldly benefits.
Some may argue to prevent confusion with the verse about Hijab, which is the Al-
mighty’s saying: “ &S5 0] ip b6 52 plals o) &I 535 o )H (il &9 151235 Y 18T Gl &1 6
Y 015 o () ($35 OB RIS e s dradliad Y3 1974006 daals 133 151236 aded 13)

O 83 58 15 {05185 80918 3851 (I3 Olo 5155 10 G ILAB B AL 13150 351 Ga (o305
Gt Ul i OB @IS )il 045 ¢ye 451551 1935 of Y3 4l Jsej 19355 “ which means “O ye
who Believe! Enter not the Prophet’s houses, — Until leave is given you, — for a meal,
(and then) Not (so early as) to wait for its preparation: but when Ye are invited, enter;
And when ye have taken Your meal, disperse, without seeking familiar talk. Such (behav-
ior) annoys The Prophet: he is ashamed to dismiss you, but God is not ashamed (to tell
you) the truth. And when ye Ask (his ladies) For anything ye want, ask them from before
A screen: that makes for greater purity for Your hearts and for theirs. Nor is it right for
you That ye should annoy God’s Apostle, or that Ye should marry his widows After him
at any time. Truly such a thing is In God’s sight an enormity.”?° This veil (screen) was
revealed to the wives of the Prophet, and it is intended to prevent them from mixing
with non-mahram men. Men do not see them or speak to them except from behind a
veil. This is because God imposed the prohibition of their marriage to anyone other than
the Messenger, so this veil was to sever ties between them and men, and this is to pre-
vent anyone's ambitions towards them. However, their hijab did not prevent them from
participating in public work in the Islamic community. This veil is for the Prophet’s wives
only. The divine speech to the wives of the Messenger reminds them that they are not
like other Muslim women, as God forbade them from marrying after the Prophet, PBUH.

This does not apply to Muslim women, even though the mothers of the Believers are

role models for all the daughters of Islam. The ruling on the prohibition of marriage after

20 S{ra Ahzab (The Confederates), 33/53.
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the Prophet is specific to the Prophet’s wives, and speaking from behind a veil is a way
to protect their hearts and keep ambitions away from them, so that no one would think
about marriage or getting close to them. Among Muslim women are those who chose
the niqab, following the example of the mothers of the Believers, and this is a great
virtue. However, niqab is a choice that is not imposed on all Muslim women because
God has allocated it with the Prophet’s wives especially. Muslim women are free to fol-
low them in wearing it.

The first and fundamental task of every Muslim woman is to build a Muslim family.
This work requires a lot of time, and sometimes it may occupy all her time. The main
role of women in Islamic society is to create leading generations in the future and sup-
port them in the present and to building the Islamic community with her husband. Islam
liberated women from the shackles of pre-Islamic times and allowed them to work and
participate in all fields available to women. We found their presence in the family, polit-
ical, educational, social, and scientific fields, and even in state functions such as the His-
bah?! state during the reign of Omar ibn al-Khattab. Muslim woman has always been
there with man, supporting him in everything she can do to achieve the common goal

of filling Earth with welfare, justice, and peace.

3. Muslim Women’s Work, Worship, and Adornment

Women have been with men in siege, war, peace, torture, and worship. Even in
the Qur’anic discourse, we find God addressing both male and female believers. A bal-
anced society in which restricted freedoms are respected and men and women respect
each other as partners in collective work, each performing his role with love and faith,
deserves to be a role model. Indeed, people who stand against goodness and justice
have long been aware of this and have worked to distort this model, keeping women
away from public work and marginalizing their role so that they remain ignorant and do
not know anything outside their home. They revived the pre-Islamic habits in men,

which drive them to control women, thinking that females are their follower or lesser

21 Hisbah is a concept within the Islamic legal system that refers to the enforcement of public morality and the preser-
vation of social order. The role of the hisbah institution is to promote righteousness (al-amr bil ma'ruf) and prevent
evil (al-nahi 'an al-munkar) in accordance with Islamic principles. This includes maintaining public decency, preventing
fraud, regulating markets, and ensuring adherence to Islamic practices and behavior.
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than themselves. These trends have succeeded in separating between men and women
who are united in doing good and dedicated to obeying God in Islamic countries and
have turned their relationship into one of tyranny and rivalry. They established a com-
pletely sex-separated society in which women began to fear men and deceive them, and
where men became harsh, and try to hide their need for women’s affection and become
resisting in their dealings with women who they really need as partner in the journey of
life.

The Holy Quran says “c&gasdls oo beale Gl fnieball slads &l ax133Y U LG
W [5ohe 401 OB 553585 6 &,3553 of (331 &U'3 “which means “O Prophet! Tell Thy wives and
daughters, And the believing women, that they should cast Their outer garments over
Their persons (when abroad): That is most convenient, that they should be known (as
such) and not molested. And God is Oft-Forgiving, Most Merciful.”??> The wisdom behind
the hijab, then, is to conceal a woman’s charms from non-mahram so that they are not
harmed, and the eyes of onlookers are coveted by them. The path to purity is correct
faith and moral upbringing, which the veil comes to preserve and block Satan’s en-
trances to. God created this instinctive inclination in men and women for the wisdom of
rebuilding the earth and the continuation of humans. Were it not for these feelings and
instincts, men might have refrained from marrying and building a family because of the
great effort this work requires. It is a great responsibility in which a man must provide
for the family and struggle in life to secure his strength and the strength of an entire
family, protect and defend it, and spend his money, his life, and his time caring for it.
Were it not for the innate inclination between men and women, women would have
avoided the changes that come with marriage, pregnancy, childbirth, and the difficulties
and troubles of staying up late and raising children.

Islam, which came from a knowledgeable Expert, did not fight the innate instincts
and desires with which human was born, but rather worked to refine and frame them
within a pure legal framework, which is the marriage covenant. Islam is a religion of
moderation, in which there is no monasticism, and it does not permit absolute permis-

siveness of instincts and desires. God has made a home for spouses and has permitted

22 S{ra Ahzab (The Confederates), 33/59.
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them to respond to their natural instincts in a permissible way. A woman adorns herself
for her husband and shows the best she can to maintain his attraction and love for her
and protect him from forbidden things. A man must also do his best to maintain his
wife’s love and attraction to him. The goal of adornment is to maintain the psychological
bond that makes the spouses constantly longing and eager to be together, and thus har-
mony prevails between them and is reflected in their role in the family and society. A
woman must be a woman with complete femininity and sensuality in her home and for
her husband. As for society, she is an individual who participates in construction and
moving the wheel of urbanization forward. She should not be an obstacle in society that
confuses thinking and inflames instincts with her femininity. She must make the men
around her respect her as a person with mental abilities and as a partner in renaissance
work, and there is no way to do that if she shows her virtues and adorns herself to attract
attention.

Muslim women in their society are intelligent, effective, serious in their actions,
balanced in their movements, and sober in their actions. They impose their respect and
prestige on those around, so no one dares to harass them or look at their charms. The
legitimate hijab, correct behavior, chaste morals, and conscious mind which a woman
earry carries and her awareness of her goal and cause are what distinguish Muslim
woman and make those around her love and respect her as a human being and not as a
beautiful doll. Islam has imposed conditions on Muslim women in their clothing that
hide the virtues and charms of their bodies. Islamic clothing must cover the whole of
body except face and hands, must not reveal what is underneath, and must be loose and
not highlight the body’s charms. A woman has the right to choose the style and color
that suits her and is fashionable in her society. Islam does not allow a woman who is
leaving her home to participate in public work to wear a perfume on her because its
smell arouses the instincts of men around her. If a Muslim woman wants to leave her
home and participate in building her society, she must be modest in her dress and be-
havior, aware of the reason for her departure, which is to work hard to build the nation,
keeping her goal in front of her, and staying away from everything that hinders the
achievement of this goal, such as wasting time, temptation for men, or wasting the na-

tion’s energies. If nigab is an obligation and not a virtue, then God did not command
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men and women to lower their gaze. If a woman wears the nigab and adheres to the
legal dress, then what should he lower his gaze to? God Almighty said: “ ‘54040 gmyaﬂ ds
Oy g - @0 Ofupd) (§51 GUB Rds38 1500355 aaylasl be " which means “Say to the
believing men That they should lower Their gaze and guard Their modesty : that will
make For greater purity for them : and God is well acquainted With all that they do..”?3
These conditions that Islam has set for women when they go out to work outside the
home do not restrict women’s freedom, but rather restrict the bad views and thoughts

that may be directed at them and release the mental energies and constructive ideas of

women and men in the field of joint work.

4. Educating Muslim Women to Raise up New Muslim Generations

Prophet Muhammad said (Seeking knowledge is obligatory for every Muslim).?*
Taking care of the mind is no less important than taking care of the body. Education and
knowledge enable Muslim women to enter the fields of public work with self-confidence
and the ability to perform the tasks assigned to them. Rather, a woman's primary job of
creating future generations requires her to be a conscious learner. The mother who will
raise her children to love reading and studying must be a role model in this, and when
she guides the children educationally and morally, she must have solid knowledge and
principles drawn from the divine method and the universal constitution, which is the
Holy Qur’an.

Muslim woman knows her duties towards her Lord and towards others, including
her husband, children, brothers, relatives, and neighbors, based on principals in Holy
Qur’an and noble Sunnah of the Prophet. A woman should learn crafts, professions, and
worldly sciences, so that she will be able to perform her role as a mother and support
her husband with a useful profession or knowledge, and her community with the sci-
ences she has learned that contribute to the development of humanity and the renais-
sance of the nation. Mother of the Believers, Aisha is a role model in this. She was a

source to Hadith which Muslims returned to after the death of the Prophet. The Beloved

23 S{ra Nar (Light) , 24/30.
24 |bn Majah, Abu Abdullah Muhammad bin Yazid Al-Qazwini, Sunan lbn Majah, Beirut, Dar Al-Fikr, edited by
Muhammad Fouad Abdel-Bagqi, d.d., 1, 81.
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Chosen One prepared her to be a vessel of revelation for prophetic knowledge, and her
intelligence, the strength of her memory, and her youth helped her in that. So, she trans-
ferred what she learned about the Prophet to Companions and followers after him. Ai-
sha used to give fatwas to people during the reign of Omar and Uthman until she died,
and her knowledge went beyond fatwas to correcting and correcting the errors that had
spread after the Messenger of God. Her learning of the Qur’an and the Sunnah of the
Prophet at the hands of the Prophet Muhammad and her extensive knowledge of Arab
literature made her a reliable reference. %

A Muslim woman should encourage Islamic behavior in her children from a
young age, teaching them supplications for eating, sleeping, and using the bathroom,
and urging them to pray with her. The family needs to meet weekly to study the
Prophet’s biography, listen to what they have memorized from the Qur’an, and remem-
ber God together as one family. Of course, parents’ maintenance of their prayers and
sessions to recite the Qur'an or study a book instils in children a love of science, learning,
and participation in these gatherings. Islam requires the father to perform voluntary
prayers at home so that his children become accustomed to prayer. A mother’s preoc-
cupation with housework and taking care of the cleanliness of her home and her children
is not enough. However, Muslim mother must work on refining the souls of her children,
developing their abilities and talents, and planting the seeds of faith and watching God
in young hearts so that they grow up pure and strong, believing in their cause and their

role in flourishing Earth.
5. Equality in rights & duties of women and men in Islam

God Almighty said, “ U“jﬂ)lﬁuj UsiBs Goad Stlazsg 6u|3 S5 & SEALS G) 2l P
d Ade Ul &) ST i e Za8T " which is “O mankind! We created You from a single
(pair) Of a male and a female, and made you into Nations and tribes, that Ye may know
each other (Not that ye may despise Each other). Verily The most honored of you in the

sight of God Is (he who is) the most Righteous of you. And God has full knowledge and is

25 An-Nadwi, Sayyid Sulaiman Nadwi, Siratu 'Aisha Ummi'l-Mu'minin (The Biography of Aisha, the Mother of the
Believers), critical edition by Muhammad Rahmatullah Hafiz an-Nadwi. Damascus: Dar al-Qalam, 1424 AH/2003 AD.,
P. 230- 236.
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well acquainted (With all things).”?® God has eliminated all types of distinction between
peoples, tribes, and couples - male and female - except for one type, which is piety, so
peoples and tribes do not excel. Humans are not superior to each other except for this
advantage that brings them closer to God and raises their status in this world and the
hereafter. Islam equated men and women in creation and humankind, assigning them
both the same cause, imposing on them the same duties, acts of worship, and rituals,
and granting them the same rights. But it did not eliminate the distinction between them
in masculinity and femininity. They are like night and day, two parts of a full day, and
they were created from one soul for them to complement each other in performing their
jobs according to the fields of work that suit the nature of their creation, in which God
distinguished them with masculinity and femininity. Here lies the specialization in the
field of work to reconstruct the land, and each of them performs the role that God has
made easy for him, and which is appropriate to the nature of his physical, psychological,

and mental capabilities.

The equality in humanity, costs, and reward from God does not negate the dif-
ferences in creation for both. A woman is a physically weak, psychologically strong, and
mentally emotional creature. Man is a physically strong, psychologically weak, and men-
tally logical creature. Therefore, the prophet BPUH said, addressing women on the day
of Eid: “O women, | have not seen anyone more deficient in reason and religion than
one of you.” They said: What is the deficiency in our religion and reason, O Messenger
of God? He said: “Is not a woman’s testimony equal to half of a man’s testimony?” They
said: Yes. He said: (That is the deficiency of her mind. Is it not that if she menstruates,
she does not pray or fast?) They said: Yes. He said: (That is the deficiency of her religion.)
The Prophet would not insult women on Eid, and he is the one who ordered all Muslims
to rejoice on this day and asked the women to go out and attend Eid prayers for the
good deeds in attending them. Rather, we see in his speech a praise for women and a
warning to them against misusing this power, as the Prophet testified to women that
they are capable, with their emotional intelligence, of seizing the heart of a resolute

man. If someone considers the words of the Messenger to be evidence that women are

26 SQra Hujurat (the Inner Apartments) , 49/13.
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deficient in reason in the literal sense, meaning that men are more intellectual than
them, then how can he explain the ability of a woman with half a brain to control the
heart of a man with perfect reason? Some extremists have taken this hadith to make it
a legal cover for the customs and traditions that imprison women and treat them as
having no personality and being not worthy of trust and respect. Indeed, they do not
have the right to decide their own affairs, as they are deficient in reason and religion. Is
it possible for any sane person to entrust Islam to entrust the creation of mankind to
those who are deficient in reason and religion in the negative sense. However, the Mes-
senger was addressing women on Eid, warning them against using this power that they
have over men for harmful or misleading purposes because they will be asked about

that on the Day of judgement.

As for the testimony of a man with two women: this is mentioned in the Qur’an
about being a witness on debt to ensure his right and it is not related to witnesses before
a judge. The judge has many methods of judgment. He may be satisfied and accepts the
testimony of one woman. The issue here is that woman’s testimony is as half as a man’s
testimony in matters that a woman does not care about, such as financial mathematical
matters, as she is busy with matters of the house and children, and they (women) may
forget, so the other woman reminds her. However, if the woman is an expert in this
field- as some women are accountants and experts in the economy- then her testimony
alone could be accepted. Likewise, there are things in which the testimony of a man is
not accepted and that of one woman is accepted, such as birth and breastfeeding issues.
Ibn Hazm said, "Acceptance of breastfeeding is valid when it is done by only one just
woman, or by only one just man."?’ The bottom line is that the issue in testimony is
related to specialization not to women’s mental value, and the evidence is to accept her

testimony without men in other places as explained above.

As for stewardship, its meaning, and its limits, the Almighty says, “ d34138 J531
pglsal a 158851 g oA JE fuhss & (158 &y cladl Je ' which means “Men are the pro-

tectors and maintainers of women because God has given the one more (strength) than

27 1bn Hazm al-Andalusi (al-Zahiri, d. 456 AH), Al-Muhalla bi'l Athar, Beirut: Dar al-Kutub al-limiyyah, 1408 AH (1987
AD), 8/476.
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the other and because they support them from their means.”?® This means a woman
must obey her husband and take care of her home, while man must take care of the
family alimony and protection, and he pledges to protect his wife from fear and hunger,
and thus the guardianship is a responsibility that increases the burden of man. It is a
degree of leadership, but it is a conditional case considering the charter of God (mar-
riage), which was based on affection and mercy. It is not a tyranny and persecution.
Rather, their matter is a Shura between them, they share the management of home
affairs. Stewardship is limited to a framework that is the interest of home and integrity
in following God’s command in it. However, if a man transgresses these limits to insult

a woman, then he has violated God’s limits and transgressed them.

As for the issue of inheritance: God Almighty said: “ Jmﬁw&psﬂjl S l ;fSMay
lagin a1y K 4555 e Caadll (e Bixls E56 olsndsh s G 5¢l RS B33 2L ufglsdu»ﬂ\ Bs
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one et adiB 3321 4 58 ofb - SR 4336 1531 4535 5 & %5 & 0fB e 5 4 56 0 I e (el

Gkt OB 01 Oadll 53 Lanyd el @0 Ll 0801 09336 Y @S803T5 SELT- 035 31 & (o000 Lol 433
&S5” which means “Allah (thus) directs you as regards your children’s (inheritance): to
the male a portion equal to that of two females: if only daughters two or more their
share is two-thirds of the inheritance, if only one her share is a half. For parents a sixth
share of the inheritance to each if the deceased left children; if no children and the par-
ents are the (only) heirs the mother has a third, if the deceased left brothers (or sisters)
the mother has a sixth. (The distribution in all cases is) after the payment of legacies and
debts. Ye know not whether your parents or your children are nearest to you in benefit.
These are settled portions ordained by God and God is All-Knowing All-Wise.” 2°  The
case here is the inheritance of children and not of all heirs. The wisdom here in giving
the male children the same share as the share of the two females is that what the
woman inherits, she keeps for herself, as she is not responsible for spending in the fam-
ily. While the male supports himself and his wife, who is another woman, if his sister
does not have a breadwinner, he must support her, meaning that the man’s share is

spent on his family. While a woman is not required to spend, she has her own financial

28 SQira Nisaa (The Women), 4/28.
29 S{ra Nisaa (The Women), 4/11.
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liability that she saves to support her weakness. On the contrary, women here are lucky.
In fact, women have not been honored in the past or in the modern times as Islam has
honored them. The truth is that in the science of inheritance in Islam, there are only four
cases in which a woman inherits half of a man, but in many other cases she inherits the
same as a man, and sometimes a woman inherits, and her male counterpart does not.
Islam honored women, granting them the right to own property, permitting them to buy
and sell, and considered them fully qualified to undertake contracts and transactions,
but it encouraged them to pay attention to their first mission, which is raising genera-
tions. A man does not have the right to take from his wife’s money without her consent,
and he has the obligation to spend on her from his own money, even if she has her own
money, as spending is one of the pillars of guardianship. Islam urges women to partici-
pate in spending if they have money, and for doing so they will receive a reward, and it
is even more rewarding than giving charity to the poor. This reward includes the spend-
ing of a Muslim man or a Muslim woman. A man who works outside to secure a living
for his family will be rewarded for everything he spends in his home. The same applies
to a woman, knowing that a man’s spending is obligatory, while a woman’s spending is
voluntary. That means a woman’s own money is hers and she chooses to help in sup-
porting her family or not. However, a man as the head of the family is obliged by Islam
to spend on his mother, sister, wife, and daughter even if she has her own money. He
needs to support her in her living if she has no other man to look after her as a sup-

porter.3°

Finally, the issue of polygamy: The principle in Islam is monogamy, but there are
circumstances in which monogamy constitutes an injustice against men, women, and
society. Islamic jurisprudence regarding polygamy represents the realism of Islam, as it
is a heavenly religion legislated by the Creator to deal with human reality and not with
ideals. Polygamy is permitted in Islam according to certain conditions, the most im-
portant of which is justice between wives in spending, treatment, and performing rights.

As for the heart, nature makes a man’s heart incline toward one of the wives, and this is

30 Sultan, Saladin, Women'’s Inheritance and the Issue of Equality, Cairo, Dar Al-Nahda, 1420 AH - 1999 AD, Al-
Enlightenment Series.
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permitted if it does not appear in dealings and behavior. Polygamy hurts women and
makes them angry, and they reject it out of the jealousy that God created women and
men with. However, Islam is a realistic religion whose goal is to advance reality towards
purity and chastity. It urges man to struggle with the self, and even consider it a jihad.
Polygamy is a humane moral system that does not allow a man to have sexual inter-
course with any woman he wants. Rather, it allows him to have sexual intercourse with
only four within a legal contract that guarantees women’s rights. One of the conditions
for polygamy is that the man informs his wife of his desire to marry another woman, and
she has the right to request a divorce or accept the presence of a second wife in her
husband’s life. The rational view of the polygamy system shows the wisdom of the Cre-
ator in his legislation. In a society that suffers from an increase in the number of women
many times that of men due to wars, or the exposure of men to death due to the nature
of their hard work, there is a need for a solution to this problem. Polygamy solves the
problem of women remaining unmarried, as well as the problem of infertility among the
wife, allowing the husband to have children from another wife without divorcing and
abandoning his first wife. Just as polygamy protects society from immorality and deca-
dence, when the percentage of unmarried women, widows, and divorcees increases
who do not find a breadwinner to take care of them and meet their needs, some may
resort to illegal intercourse with men, and the entire society dissolves because its mem-
bers are not protected by what is permissible. In the early Islamic society, the widow
was not left alone in society to bear the hardship of raising children and spending on
them. Rather, she was quickly included in a new home by a generous husband who
would take care of her and her children. This is a society in which individuals and families

work together to maintain its chastity and achieve its goal, which is to rebuild the earth.

Western society, which blames Islam for the phenomenon of polygamy, suffers
from the spread of sinful secret relationships. How can a Muslim woman accept that her
husband has intercourse with another woman in a forbidden way but not accept that he
marries another woman in a permissible manner! Polygamy has its benefits in society
just as it has its disadvantages. Among the disadvantages of polygamy is the hostility

that breaks out between wives and that this hostility is transmitted to children. Likewise,
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a man cannot be fair in love, even if he is fair in treatment. Islam does not command
polygamy, but rather permits and restricts it at the same time with justice that preserves
women’s rights and dignity and makes it something that a rational person does not think
about except when necessary. Islam is the first legislation in this universe that honored
women, granted them their rights, and made them equal to men in terms of humanity,
duties, and rights. Rather, he gave her the care and honor that she should be proud of

over all the women on earth.

The following verse summarized the characteristics of Muslim men and women,
without distinguishing between them: “ uslals a;»\fugélsjlé gwoydb olaliddls fnaliddl u‘
wblaials melaitiy wlalily sl wlplall Giplally bilallz sdslalls ekl
5375 85485 o 201 JeT SN 1S Al G, S5 UBBLIG 43935 adlsdls wILANIS Grailials
ldae” which means “For Muslim men and women,— For believing men and women, For
devout men and women, For true men and women, For men and women who are Patient
and constant, for men And women who humble themselves, For men and women who
give In charity, for men and women Who fast (and deny themselves), For men and
women who Guard their chastity, and For men and women who Engage much in God’s
praise,— For them has God prepared Forgiveness and great re-ward.”31 Here God
mentions the attributes that He sees. God sees them in man, and they are qualities
whose place is in the heart, because God does not look at the bodies, but rather looks
at the hearts, which are the place of faith. The noble verse goes on to mention the levels
of faith: Islam, then faith, then submissiveness, then honesty, then patience, then hu-
mility, almsgiving, fasting, individual preservation, and abundant dhikr, indicating that

their reward is forgiveness of sins and a great reward.

Conclusion

Praise be to God who honored human beings - man and woman - with the religion
of Islam and made life harmonious between the strength of the man and the weakness
of the woman, between the softness of the female and the roughness of the male and

made them unite in one cause that they strive to achieve with a desire to please God

31 SQra Ahzab (The Confederates), 33/35.
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and achieve perfection through faith. God has made clear to both men and women their
areas of work and specialization, and He has commanded them to have mercy, affection,
and consultation in their affairs to populate Earth with righteous generations, which are
considered an extension of the parents in doing good deeds and an ongoing charity for
the Day of Resurrection. Whoever establishes a good practice will have its reward and
the reward of whoever acts upon it.

Islam is a source of pride for women, in which the Muslim woman brags about the
rights that Islam gave her, and which Western women still wish to obtain to this day.
Rather, the Muslim woman must be an example of Islam and a call to walk on earth with
her morals, her hijab, her intelligence, and her knowledge, thus showing the whole
world that the Muslim woman is not ignorant, confined to the house, tyrannized by the
Eastern man. Rather, she is a human being with her own distinctive personality whose
essence is knowledge, chastity, and honesty, and who does not allow anyone but her to
do so. Her husband should enjoy her femininity and beauty. Islam liberated women from
the restrictions of pre-Islamic times and raised them to the highest and most honorable
status known to women in history.

Then the enemies of Islam came and worked hard to return women to pre-Islamic
times again, a pre-Islamic era that marginalized their role from being the creator of gen-
erations to a maid in the house who nourished and cared for the body, but did not care
about raising the hearts, minds, and souls of believers. Rather, after they made her ig-
norant of her history and the truth of her religion, they came to fill women’s minds with
the seeds of Western civilization through the media, satellite channels, companies, as-
sociations, and clubs that demand women’s liberation from oppression and ignorance
and taking them out of home to engage in society. In uncontrolled mixing, it is easy to
slip into a society of corruption and the entire nation dissolves with the loss of genera-
tional creators.

Islam is a religion of moderation. It did not demand women to hide at home and
suppress their mind. Rather, it commanded them to learn useful knowledge and made
clear to them their basic mission in life, which is building generations. Muslim woman is

allowed to exercise her rights to go out to seek knowledge and work in a pure and hon-



Mouna BAKER

orable society within legal controls that protect men and women from falling into a so-
ciety of vice, decadence, and loss of lineage, thereby protecting the entire family - par-
ents and children - and even society. Some may try to implement the ideal of Islam in its
entirety and seek to transform society into the ideal Islamic society, but they feel frus-
trated and helpless when they find it impossible to implement the complete Islamic ideal
on earth, because man is a sinner, and the best of sinners are those who repent. Sup-
posing the ideal society is achieved, the questions of what man will do and what the goal
is for which he will strive in living could best be answered by God’s wisdom which re-
quires that life of this world be a place of trial and testing for mankind, in which the
forces of good and evil struggle to discover the strengths of mankind and their stead-

fastness in the truth when put to the test.
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Oz

Edebi bir tir olarak methiyeler, dini, toplumsal veya idari Gneme sahip kisilere yonelik 6vgii temali siirlerdir. Bu
tir siirlerde, ovilen kisinin ahlaki degerleri, faziletleri, liderlik yetenekleri, beseri 6zellikleri, hikmeti, adaleti ve
dini baghhgn vurgulanir. Asirlar boyunca islam toplumunda dnemli sahsiyetlere olan sevgi, saygl ve baghligin
ifadesi olarak methiyeler dizilmistir. Arap edebiyatinda methiyelerin en yaygin ve bilinen 6rnegi, Hz. Peygamber’e
yazilmis methiyelerdir. islam tarihi boyunca pek ¢ok sair, onun hayati, risalet gérevi, insanliga katkilari ve ahlaki
ozellikleri Gzerine siirler yazmistir. Hz. Peygamber’e methiye yazan sairlerden biri de hicri 8. yiliz yil Siirt
alimlerinden Muhammed b. el-Evsant’dir. Bu calismada Muhammed b. el-Evsani’nin kaleme aldigi Medh-u
Rasulillah adh divani incelenmistir. Hicri 777 yilinda kaleme alinan divan, yaklasik iki bin yiiz beyitten
olusmaktadir. Dolayisiyla bu hacimli eserin tahkiki, makale konusunu astigindan bu calismada sadece igerik
analiziyle yetinilmistir. Bu kapsamda 6ncelikle giris bélimiinde islam cografyasinda methiye geleneginin tarihi
serencami hakkinda bilgi verilmis ardindan ana hatlariyla s6z konusu divan tanitilmis ve muellifi hakkinda bilgi
verilmistir. Son olarak divan, tematik agidan incelenmistir. Eserin icerik analizi, tespit edilebilen tek yazma niishasi
Gzerinden yapilmistir. Miellifin Allah rasuline duydugu muhabbet saikiyle kaleme aldigi divanda tazarru, istigfar
ve elestiri turd kasideler yer alsa da ¢ogunlugunu methiye tiriinden kasidelerin olusturdugu gorilmustar.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Divan, Methiye, ibnii’I-Evsant.

Abstract

As a literary genre, panegyrics are poems that praise individuals with religious or social significance. In these
poems, the moral values, virtues, leadership abilities, human qualities, wisdom, justice, and religious devotion of
the praised person are emphasized. Throughout the centuries, panegyrics have been composed in the Islamic
society as an expression of love, respect, and loyalty to important figures. In Arabic literature, the most common
and well-known examples of panegyrics are those written for the Prophet Muhammad. Throughout Islamic
history, many poets have written poems about his life, prophetic mission, contributions to humanity, and moral
qualities. One of the poets who wrote panegyrics for Prophet Muhammad in the eighth century of the Hijri
calendar was Muhammad b. al-Awshani, a scholar from Siirt. This study examines the Diwan written by
Muhammad b. al-Awshani titled "Madhu Rasulillah". The diwan, written in the year 777 Hijri, consists of
approximately 2,200 couplets. Therefore, due to the extensive volume of this work, this study is limited to
content analysis only. In this context, the introduction provides information about the historical development of
the panegyric tradition in the Islamic world. Subsequently, the diwan is introduced, and information about its
author is provided. Finally, the diwan is analyzed thematically. The content analysis of the work is based on the
single manuscript copy that could be identified. It is observed that, while the diwan includes gasidas of
supplication, repentance, and criticism, the majority of the poems are panegyrics, written out of the poet's love
for the Messenger of Allah.

Keywords: Arabic Language And Literature, Poem , Diwan al-Madhiyya, ibn al-Awshant.
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Girig"

Sozliikte zemmin ziddi olup sena etmek, 6vmek, 6vgilide bulunmak ve giizel
bir s6zle nitelemek gibi anlamlar1 ifade eden medih,! 1stilahi bir kavram olarak bir
kimsede bulunan erdem, fazilet ve tistiinliikleri veya toplumdaki konumunu yada bir
isteki becerilerini siir veya nesir tiirtinden birisiyle dile getirmektir.? Daha 6z bir
ifadeyle medih, glizel bir seyi dille kasitl1 olarak sena ve 6vmedir.?

Medih kokiiniin sonuna nispet eki getirilerek yapilmis olan methiye kelimesi
ise edebiyatta bir kimseyi 6vmek icin yazilan siire ve yazilara denir. Daha ¢ok kaside
nazim sekliyle yazilir. Methiye daha ¢ok kaside seklinde yazildigindan onceleri
“kaside-i medhiyye” olarak anilmis, daha sonra sadece methiye sekli kullanilmisgtir.
Arap edebiyatinda ise genellikle medh, medih, mediha, iimd{iha ve midha kelimeleri
kullanilmigtir.”*

Kaynaginda mersiye, fahr, gazel, hamase, gibi tiirlerin bulundugu medih, Arap
edebiyatinda en ¢ok ele alinan konularin basinda gelir. “Gerek Cahiliye doneminde
gerekse Islam’dan sonra ovgii kasidelerinin geleneklesmis olan bu béliimlerine
badiyeli-sehirli biitiin sairler tarafindan uzun bir siire 6zenle riayet edilmistir”.’

Arap edebiyatinda el-Meddihu'n-Nebeviyye olarak adlandirilan siir tiirlerinde
Hz. Peygamber hakkinda sairler tarafindan pek ¢ok siir soylenmistir. Bu tiir siirlerde
sairler, Hz. Peygamber’e karsi duyduklar1 saygi ve sevgiyi, ona duyulan 0zlemi,

dogumunu, nesebini, giizel ahlakimi, fiziki Ozelliklerini, sirkin onunla ortadan

* Bu makale Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam etmekte olan "Muhammed
Ibniil-Evsani ve Medhu Rasulillah Adli Divaminin Tahkiki" bagslikli yliksek lisans tezinin birinci
boliimiinden tiretilmistir.

1 Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisdnu’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 2/589;
Muhammed b.Hasan EbG Bekir ez-Zebidi, Tdcii'l-Arils, ts., 7/111; Mecduddin Muhammed b. Yakub
el-Firuzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 240.

2 Mecdi Vehbe, Mu’cemu’l-mustalahdti’l-Arabiyye, ts., 343.

3 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt, ts., 207.

4 Iskender Pala, “Ansiklopedik Divan Siir Sozliigii” (Kap1 Yyaynlari, 06 Aralik 2018), 313; Ismail
Durmus, “Methiye”, DIA (Ankara: TDV Islam Arastirmalar: Merkezi, 2004), 29/406.

5 Durmus, “Methiye”, 29/406.
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kalktigini, miraci, mucizelerini, hicreti gibi yasadig1 olaylari, kdinatin onun hiirmetine
yaratildigini, sefaatini vb. bir¢ok konulari ele almislardir.®

Beser cinsinden Oviilmeye en layik goriilen sahis olarak Hz. Peygamber (s.a.s)
hakkinda heniiz hayattayken ekseriyeti nazim tiirtinden methiyeler soylendigi gibi
vefatinin ardindan da sairler tarafindan pek cok siir sdylenmis, yazilmistir. Tk
baglarda baz1 sahabeler tarafindan sdylenen bu methiyeler sonraki nesiller tarafindan
da devam ettirilmistir.”

Abbasiler déneminde, Islam kiiltiirii ve medeniyeti bircok yoniiyle zirveye
ulagmustir. Islam medeniyetinin altin cagin1 yasadig1 bu dénemin sairleri, yonetimde
Islam dinini esas alan devrin halifelerini 5vmekten ve halifelerin nesep bakimindan
Hz. Peygamber’e olan yakinliklarini siirlerinde dile getirmekten geri kalmamislardir.®
Bu devrin halifeleri, hem akrabalik hem de veraset yoluyla Hz. Peygamber'e olan
yakinliklar1 nedeniyle Hz. Peygamber’in 6vgiilerine konu olmuglardir. Bundan o6tiirii
hem halifeler hem de onlarin disindaki Hasimiler; Hz Peygamber’e olan yakinliklars,
O'nun ismini alma, onun siinnetine olan baglhliklar1 ve biirdesini giyme gibi
Ozelliklerle oviilmislerdir.® Di‘bil b. ‘Ali el-Huza? (6. 220/835) bu donemde
peygamber methiyeleri ile 6ne ¢ikan sairlerdir-°

Memliikler doneminde hicri?7. asirda el-Medihu 'n-Nebevi ifadesi bir terim olarak

daha fazla belirginleserek miistakil bir sanat dali haline gelmis!' ve bu alanda kimi

6 Orhan lyisenyiirek, “Ibn Ma’tuk’'un Divanindaki Peygamber Methiyeleri”, Necmettin Erbakan
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47 (Kasim 2019), 146; Mehmet Mesut Ergien, “Osmanl
Doneminde Arap Siirinde Peygamber Methiyeleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 7/1 (01 Nisan
2007), 120.

7 Miicteba Ugur, "Hz Peygamber’e Ik Medhiyeler", Diyanet [lmi Dergi, (Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.s) -Ozel say1-) 2000 (2003), 530.

8 Asmaa Almasri, Si‘ru’l-medihi’n-nebevi muhtevihu ve eskaliihu fi bilddi’s-Sam fi’l-ahdi’l-Osmani (Istanbul:
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 78.

?Muhammed, el-Meddihu n-nebeviyye hatta nihdyeti’l-"asri’l-Memliiki, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1996), 89-90.

10 Ahmet Sen, “Osmanlit Dénemi Arap Sairlerinden Ahmed el-Behlil ve Hz. Peygamber’e
Methiyelerinde Muhteva”, Tasavour , 5/2, (2019), 844.

11 Muhammed, el-Meddihu'n-nebeviyye, 207; lyisenyiirek, "Ibn Ma’tuk’'un Divanindaki Peygamber
Methiyeleri", 147.
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sairler sadece Hz. Peygamber’e 6zel divanlar ortaya koymuslardir.”> Memltkler
doneminde Hz. Peygamber’e yazilan methiyelerde, “Aise el-Ba‘tiniyye (6. 922/1516),1®
es-Sihab el-Halltf (6. 899/1493) ve Sa‘ban el-Asari (6. 88/1424) gibi sahislar 6n plana
¢ikan sairlerdendir.'*

Endiiliis'te Hz. Peygamber’e olan muhabbetin izleri hem siir ve edebiyatta hem
de sosyal hayatta goriilmektedir. Nitekim O'nun hayatina dair bilgilerin yer aldig: ve
onunla ilgili el-miirteca, el-miicteba, imadii'liimme, el-muthir, es-sefi’, vesiletii'n-
Nebiyyin, sahibu’l-makami’l-mahmtd ve’l-kevser, misbahu’z-zalam, muhyi'n-
Niibiivve, semsii’l-hidaye gibi cesitli sifatlarin ele alindigi c¢ok sayida siir de
sOylenmistir.’® Endiiliislii ¢ok sayida sair Hz. Peygamber’le ilgili siirlerinde; sefaat
edecegi, kalbinin ¢ikarilmas: (sakku’s-sadr), aym yarilmasi, parmaklarindan suyun
akmasi, birtakim varliklarm onu selamlamasi ve kendisine tazimde bulunmas: gibi
cesitli konulara deginmislerdir. ¢

el-Medaihu'n-Nebeviyye tiirii bakimindan oldukc¢a zengin olan Osmanl
doneminde bir¢ok sair tarafindan, Hz. Peygamber’e 6vgiilerini iceren sayisiz methiye
yazilmistir.”” Bu donemde, Muhammed b. “Ali el-Huseyni (6. 1009/1600) ve ‘Abdullah
b. YaGsuf el-YGsufi (6. 1194/1780) gibi bazi sairler divanlarmi tamamen Hz.
Peygamber’i medhe tahsis ederken, Ibnu'n-Nakib Abdurrahman b. Muhammed (5.
1081/1670)'8 ve el-Emir Mencek b. Muhammed el-Y{sufi (6. 1080/1669)" gibi sairler ise,

2Nu'aym el-Hims1, Nahve fehmin cedidin li edebi’d-duveli’l-mutetdbi’a ve tdrihih -I- (Dimagk: Mudiriyyetu’'l-
Kutub ve Matb{i‘atu’l-Cami‘iyye, 1981), 251.

18 Bk. Muhammet Vehbi Dereli, Osmanli Donemi Edebiyat Sairlerinden Aise el-Bainiyye ve Peygamber
Methiyeleri, (Gece Kitapligi: Ankara, 2023).

14 Sen, “Osmanli Donemi Arap Sairlerinden Ahmed el-Behlill ve Hz. Peygamber'e Methiyelerinde
Muhteva”, 844.

15 Nizamettin Parlak, “Hz. Muhammed (s.a.s) Icin Yazilan Siirlerin Endiiliis’teki Yansimalari: Kaside fi
Medhi'n-Nebi Gelenegi”, Akademik Siyer Dergisi 2 (30 Haziran 2020), 71-72.

16 Parlak, “Hz. Muhammed (a.s.) i¢in Yazilan Siirlerin Endiiliis’teki Yansimalar1”, 72.

17Ergien, “Osmanli Déneminde Arap Siirinde Peygamber Methiyeleri”, 120.

18 Bk. Ibrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu'n-Nakib el-Hiiseyni ve Siirleri, (Gece Kitaplig::
Ankara, 2016).

19 Bk. Yusuf Sami Samanci, Osmanli Donemi Arap Sairlerinden Mencek Paga ve Siirleri, (Cizgi Kitapevi:
Konya, 2017).
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divanlarin yalnizca Hz. Peygamber’i medhe ayirmayip diger kaside tiirleri ile birlikte
el-medaihu’n-Nebeviyye'ye de yer vermislerdir.?

Bu calismada hicri sekizinci yiiz yi1l Anadolu bolgesi methiye yazarlarindan
Muhammed b. el-Evsani'nin hayati, ilmi kisiligi ve kaleme aldig1 methiye tiirii divani
incelenecektir. Yapilan arastirma sonucu miiellif ve eser hakkinda daha 6nce herhangi
bir calisma yapilmadig1 goriilmiistiir. Miiellife ait eser, hicri sekizinci yiiz yil methiye
edebiyatma Orneklik teskil etmesi bakimindan biiyiik 6nemi haizdir. Ayrica bu tiir
eserler Anadolu cografyasinda verilen Arapga dil 6gretiminin kalitesini de ortaya
koymaktadir. Zira bu 6gretim sayesinde ana dili olmamasina ragmen Arapga siir
divan1 yazabilecek seviyede alimler yetismistir. Bu baglamda giris boliimiinde Islam
cografyasinda methiye geleneginin tarihi serencami hakkinda 6zet bilgi verildikten
sonra miiellif ve eseri tanitilacaktir. Eserde yer alan beyit ve kaside sayisi, eserin
tematik icerigi incelenecek, son olarak eserin tespit edilen tek niishasinin fiziksel

ozellikleri, temalar1 ve muhtevasi hakkinda bilgi verilecektir.

1. Muhammed B. el-Evsan’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tarih ve biyografi kaynaklarinda miiellif hakkinda detayli bilgi yer
almamaktadir. Sadece calisma konusu olan elimizdeki eserinde yer alan bazi

ifadelerinden hareketle hayat1 ve yasadig1 doneme ait kisith bilgilere ulasilabilmistir.

0 Sen, “Osmanlt Dénemi Arap Sairlerinden Ahmed el-Behliill ve Hz. Peygamber’e Methiyelerinde
Muhteva”, 844-845; Demierayak, Arap Edebiyat: Tarihi: Osmanli Dénemi Misir ve Bilddii’s-Sam Bolgesi,
(Erzurum: Fenomen, 2015), 233. Bu dénem medhiye edebiyati1 hakkinda detayl1 bilgi igin ayrica bk.
Miicahit Kiigiiksar1, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibrahim es-Sefercelani ve Siirleri, (Cizgi Kitapevi:
Konya, 2017); Kiigiiksari, ibn Hicce el-Hamevi ve Divani, (Palet Yayinlari: Konya, 2018); Selguk
Pekparlatir, Osmanli Donemi Sairlerinden Yusuf el-Esir ve Siiri, (Palet Yayinlart: Konya, 2020); Ramazan
Ozkal, Osmanli Dénemi Arap Edebiyati EI-Muhibbi, (Palet Yayinlar: Konya, 2023).
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Nitekim Gayetii'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurra adl1 eserinde kendisini ismen zikreden

muasir1 Ibnii’l-Cezeri bile sahs1 hakkinda ¢ok kisith bilgiye yer vermistir.2!

1.1. Hayat1

Tam adi, Muhammed b. Muhammed b. Alib. Ahmed b. Muhammed b. el-Evsani
el-Is’ird? dir. Kiinyesi Ebu Abdillah’tir.22 Ibnii’l-Evsani'nin ne zaman dogdugu, nerede
ve ne zaman vefat ettigi, nerelerde ve hangi alimlerden ders aldig1 kesin bir sekilde
bilinmedigi gibi, yetistirdigi talebeler hakkinda da herhangi bir bilgiye
ulasilamamistir. Ancak Medh-u Rasulillah adli eserin mukaddimesinde yazilis tarihi
olarak hicri 777 senesinin kaydedilmesi, hicri sekiz, miladi 14.yy’da yasadigin agikca
gostermektedir.? Ote yandan eserin mukaddimesinde yer alan Is’irdi nispetinden
hareketle kendisinin Siirt'li oldugu anlagilmaktadir.

Elimizde mevcut bulunan divan1 disinda hayatma dair malumat edinilemeyen
el-Evsani’'nin, yetim olarak biiylidiigii ve ergenlik ¢cagina ermeden Kur’an’1 6grendigi,
bulGg cagindan sonra da Allah'in (c.c) kendisine diger ilimleri bahsettigi su

beyitlerinden anlasilmaktadir:

[Hafif]
e8] 325 8l pm Lesle ke s e &
ALY (3A L el 2T Ll 051 8

“...Daha sonra ¢ocuk yasta bana Kitab'in1 6grettin. Bulii§ cagindan sonra da bana diger
dini ilimleri 6grettin.

Yetimdim beni barindirdin yetimleri barindiran Allah’tim. Ve bana ihsanda bulundun”>*

Kaynaklarda yer alan bilgiye gore ailesi Siirt’e sonradan yerlesmistir. Nitekim
Ibnii’'1-Cezeri, babasmin Ibnii’l-Har(f el-Mevsili’den kiraat dersleri aldiktan sonra

Siirt’e yerlestigini ve hicri yedi ytiz kirk ii¢ senesinde vefat edinceye kadar Siirt’te ders

21 Tbnii’l-Cezeri, Gdyetii n-nihdye fi tabakiti’l-kurra (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2006), 1/79;
2/254.

22 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 1b.

2 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 1a.

2 Tbnii'l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 77b.
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verdigini aktarmaktadir.? Ayrica verdigi bilgilerden miiellifin, Misir’da bulundugu
bir esnada Ibnii'l-Lebban el-Is’irdi (8. 749/1349) gibi dénenim iinlii alimlerinin de
bulundugu ilim meclislerinde yer aldig1 anlasilmaktadir.2

Divaninda yer alan bir beyitte Kur’anin mahlik (yaratilmis) olmadigim
aciklamakla ehl-i siinnet diisiincesine bagl olduguna isaret eden® Ibnii’l-Evsaninin
ameli mezhebini sarih olarak ortaya koyan bir ifadesi olmamakla birlikte, Hz.
Muhammed’in (s.a.s) yaratilmiglarin en hayirlis1 oldugunu dile getirdigi boliimde
diger mezhep imamlarindan O6nce imam S$Safii'nin ismini zikretmesi ve mezhep
imamlarmimn ismini siralarken sadece onun icin (Galal (83l (6 4 3) “imamimiz
Safii’de boyle soyliiyor” ifadesini kullanmasi onun $afii mezhebine baghiligini gosterir.?

Ibnii'l-Evsani, hac ibadetini yerine getirmek maksadiyla Hicaz ve Sam olmak
tizere birtakim bdlgelere seyahatler gergeklestirmistir.? Miiellif farkli tarihlerde
Medine’yi ziyaret etmis ve Hz. Peygamber’e (s.a.s) yazdigr bazi methiyelerini bu
ziyaretler esnasinda Ravza-i Mutahhara’da Hz. Peygamber’in miibarek kabr-i
seriflerinin karsisinda kaleme almistir.*® Vefat tarihi bilinmemekle birlikte divaninda
yer alan kaside yazim tarihlerinden hareketle hicri 786 senesine kadar da yasadigini
sOylemek miimkiind{ir.?!

1.2.  Ilmi Kisiligi

Divaninda yer alan bilgiye gore Muhammed b. el-Evsani, hentiz bulia ermemis
kiigtik bir ¢ocukken Kur’an-1 Kerimi 0grenmistir. Eserinde bulGg cagindan sonra
bircok farkli alanda dini ilimleri tahsil ettigi bilgisi yer alsa da® bu ilimlerin tam olarak

ne tir ilimler oldugu, kimlerden egitim aldigi, ne kadar siire zarfinda aldigy, ilim

% Tbnii’'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye, 1/296.

2 Tbnii’'l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 2/90.

27 [bnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 86a.

2 Tbnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 2a.

29 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 53a.

30 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 52a; 11a; 49b.
31 Tbnii’1-Evsani, Medh-u Rasulillah, 61b.

32 [bnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 77b; 68b.
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tahsili i¢in hangi sehirleri gezdigi ve 6grenci yetistirip yetistirmedigi gibi bilgilere yer
verilmemistir.

Arapga hacimli bir divan yazmasindan anlasildig1 iizere miiellif, Arap diline
vakif ve edebi yonii 6n plana ¢ikan bir ilmi kisilige sahiptir. Ote yandan divaninda yer
alan siirlerinden mtiellifin, kelam ve siyer-i nebi ilimlerinde derin bir bilgiye sahip
oldugunu soylememiz miimkiindiir. Ayrica divaninda Allah’m, kendisine kitap ve
stinnete uygun bir inang, anlay1p kavradigi® pek ¢ok ilim ve hikmet bahsettigini ifade
etmektedir.3* Miiellifin 3955 kurra ve hafizin tanitildig1® Gdyetii'n-nihdye adli eserinde
adinin yer almasi ve bnii'l-Cezer?nin kendisinden arkadasimiz (Lusba) diye

bahsetmesi * kiraatci yoniiniin de oldugunun gostergesidir.

1.3. Hocalan
Yapilan aragtirma neticesinde hocalar1 hakkinda bilgi edinemedigimiz Ibnii’l-
Evsani, elimizde bulunan divaninda, ailesi ve dostlar1 i¢in dua edip istigfarda
bulunurken her ne kadar bu duaya hocalarini da katsa da; isimlerini vermemekte ve
haklarinda herhangi bir bilgi aktarmamaktadir.?” Ancak yukarida da belirtildigi tizere
muasir1 Ibnii’l-Cezeri’nin kendisinden arkadasimiz (U:’\A-mi), Tbnii’l-Lebban’dan da
hocamiz (4:d) seklinde bahsetmesinden hareketle Ibnii’l-Lebban’dan ders aldigini

sOylemek miimkiindiir.

1.4. Esetrleri

Muhammed b. el-Evsani’nin Medh-u Rasillillah adli eseri disinda baska eseri tespit
edilememistir. S0z konusu eserin de tek niishasi tespit edilebilmistir. Bu niisha
Diyanet Isleri Baskanlig1 kiitiiphanesinin yazma eserler koleksiyonunda 002580-1

demirbas numarasiyla kayithdir.

3 Tbnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 75b.

34 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 68b.

% Abdurrahman Cetin, “Gayetii'n-nihaye”, DIA (istanbul, 1996), 13/414.

3 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/296.

37 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 65a.

3 Diyanet Isleri Bagkanlig: Kiitiiphanesi (DIB), “Yazma Eserler” (18 Ekim 2022).
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Bilindigi tizere sairlerin ¢ogu, heniiz hayattayken divanlarim1 tedvin
etmemislerdir. Kimisi divanlarin1 daha hayattayken tertip ederken kimisinin divani
ise vefatinin akabinde baskalar: tarafindan tedvin edilip piyasaya stiriilmiistiir. Hem
mukaddimesinde yer alan ifadelerden hem de kaside basliklarindan anlasildig:

kadariyla Ibnii’l-Evsani’nin, divani ogrencilerinden biri tarafindan tedvin edilmistir.

2. Muhammed b. el-Evsan’nin Divan1 Hakkinda Genel Bilgiler

Ic kapaginda Hz. Peygamber’e ait bir hadise yer verilen divan su ifadelerle
baslamaktadir:
W J s a1
s 3l 5l i s
Sl Gl B o jiae & ji50 580 aas VAN e 3a ASA (Al a1 GHELT 5 BY 3 06
oo 2adl o Gle o 38 G aas A e 0 Calelal) olalall 3 aEaal § 558 a5 Al s cala
o A bl flimay ja 4 Ok Taaak A S 230 eadelaY) (LSS o 2as

Burada yer alan ifadelerden Ibnii’'l-Evsani'nin 6grencilerinden biri tarafindan
divanin tedvin edildigi acik¢a anlasiimaktadir. Ote yandan miiellifiin Hz. Peygambere
duydugu 6zlemi dile getirdigi ilk methiye kasidesini yedi yiiz yetmis yedi senesinde
Siirt'te kaleme aldig1 goriilmektedir. Mukaddimede yer alan ifadeler kismen
dgrencinin dvgiide abart: ifadeleri olsa da Ibnii'l-Evsani'nin ilmi kisiligi hakkinda da
tikir vermektedir.

Divanin sonunda yer alan ve miiellifin Hz. Peygamber’e 6zlemini dile getirerek
basladig1 () harfi ile mukaffa kasidesi ise su beyitle son bulmaktadir:

[Basit]

SN AR B, R kel gl a8 G Gt Lial )

“Saba riizgdr: onun kabrinden esintiler getirdi. Kdinat o esintilerle hog kokulara

bulandi.”
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Divanin bazi varaklarinda derkenar notlar1 yer almaktadir. S6z gelimi yetmis bes
ve yetmis altinc1 varaklarin kenarlarinda Sabit (Amr) b. Malik es-Senfera el-Ezdi’ye (6.
525-550 aras1) nisbet edilen Ldmiyyetii’'l-'‘Arab’in bir kismi (yirmi bes beyit) yer
almaktadir. es-Senfera’ya nispet edilen siirlerden hemen 6nce, Hz. Peygamber’in
(s.a.s);  Lamiyyetii’l-'Arab  ile  ilgili su  tavsiyesine  yer  verilmistir:
“Cocuklarimiza Lamiyyetii’l- ‘Arab’t  okutun, ¢iinkii o cocuklara giizel ahliki, cesareti,
comertligi ve edebi 6gretir.”

Ayrica 76a nolu varakin {ist ve sol kenar kisminda kime ait oldugu belli olmayan
iki beyit bulunmaktadir. Beyitler soyledir:

[Basit - Tavil]

i sy )l G Koyl o G 3l 5l L
QA}&EM@GUGL;SQ 1_&_33)50\] I& e @Y 5%

“Kula ne Zarar gelir ki topraginizi opse ve ileride ozriinii dile getirmek icin kapiniza gelse!
Seni ziyaret etmek vaktinde edas1, gecince de kazast gereken namaz gibidir.”

Bu notlarin mtiellife mi, miidevvine mi yoksa miistensihe mi ait oldugu
bilinmemektedir. 101 varaktan olusup yaklasik 2.100 beyit ihtiva eden bu divan,
genellikle nebev-1 methiyeler icermektedir. Fakat sadece nebev-i medihleri kaleme
almakla yetinmeyen sair, medhilerin yani sira; Allah'mm engin rahmeti, O'na
miinacatta bulunma, yalvarip yakarma, istigfarda bulunma, Rafiziler ve onlarin dine
verdikleri tahribati elestirme, kendi doneminde yasayan insanlarin genel ahlak: ve hak
ve hakikatten ne denli saptiklari, Hicaz ve Sam’a olan 6zlem ve istiyaki, ehl-i beyte ve
sahabe-i kiram efendilerimize besledigi muhabbet, vaaz, tovbe, Kur’an ve icaz1 gibi
tarkli bir¢ok konuyu da ele almistir. Ayrica sair kimi beyitlerde, yapmakla miikellef
oldugu amellerinin eksikligini dile getirmis, Hz. Peygamber'den sefaat talebinde

bulunmus ve Allah’a (c.c) tazarruda bulunarak affedilmek i¢in onu araci kilmistir.

2.1.  Eserin Kaydi1 ve Miiellife Aidiyeti

Yapilan arastirma sonrasi esere ait tek bir niishanin oldugu tespit edilmistir. S6z

konusu niisha Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii 002580-1
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demirbas no ile kayitlidir. Diyanet Isleri Baskanlig: kiitiiphanesinde miiellif nisbesi
hataen “el-Usani” seklinde kaydedilmistir. Zira niishada agik¢a “el-Evsani” seklinde
zaptedilmistir. Ote yandan kayitta yer alan istinsah tarihi ve eserin sonunda ferag
kaydmin oldugu bilgileri®* de dogru degildir. Zira s6z konusu tarih istinsah tarihi
olmay1p miiellifin ilk methiyesini nazmettigi tarihtir. Ayrica niisha sonunda herhangi
bir ferag kaydi bulunmamaktadir.

Daha once de belirtildigi tizere eser ve miiellif hakkinda kaynaklarda bilgi yer
almamaktadir. Sadece muasir1 Ibnii’l-Cezeri ismen iki defa kendisinden bahsetmis o
da herhangi bir detay vermemistir. Eserin miiellife aidiyeti konusunda elimizdeki tek
vesika yine eserin kendisidir. Zira mukaddime béliimiinde eserin Ibnii’l-Evsani’ye

aidiyeti net bir sekilde ifade edilmistir.

2.2. Eserin Yazilis Amaci

Divani incelendiginde; karsiliginda diinyevi hicbir ¢ikar elde etme gayesi
gitmedigi apacik anlasilan Muhammed b. el-Evsani'yi nebevi medihlerle dolu bu
divan1 kaleme almaya sevk eden sebebin, onun Allah Resuliine duydugu asir
muhabbet,* sefaatini dileme,* Allah’in (c.c) rizasim1 kazanma,* magfiretine ve arzu
ettigi uhrevi nimetlere nail olma, nihayetinde Peygamberi 6vme vesilesiyle ukbada en
glizel sekilde miikafatlandirilma® gibi ulvi duygular oldugu soylenebilir. Nitekim
kalbi Hz. Peygamber’in (s.a.s) muhabbetiyle dolup tasan ve onun 6zlemiyle yanip
tutusan sair, divaninin farkli yerlerinde bunu bir¢cok defa su ifadelerle dile
getirmektedir:

[Kamil]

Y Ge AN G g s daada 2501 3D GIee

¥Bk.https://yazmaeserler.diyanet.gov.tr/details?id=1063&material Type=YE&query=u%C5%9Fani(erisi
m: 25.07.2023).

40 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 17a.

4 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 16b.

42 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 18b; 24a.

# [bnii'l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 96a.
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“Hz. Peygamber’i (s.a.s) ovmekle Rabbimin magfiretini ve arzuladi§im nimetlere
(uhrevi) ulagsmay: iimit ediyorum.”*
[Basit]
lae oA JAT 8 aasal) 5 elin A0 laale 455
“Sefaatini umarak O'nu 6vmeye geldim. Ciinkii yarin (mahser giiniinde) giinah ehli icin
sefaatte bulunacak odur.”*
[Tavil]
A 13548 il ol 2 R R EC

“O’na olan sevgim beni ona davet etti ve onu methettim. Bu hususta eksiklerimin
farkinda olmakla beraber elimden gelen buydu.”*
[Tavil]

PR ERI P JEE IECRCICE P S [P

“Muhammed’i (s.a.s) ovmede Allah’in rizasini isterim. Zira senin sevgin kiyamet
gliniinde kurtaricim olacaktir.”*

Divaninda yer alan bu ve benzeri ifadelerden anlasildig1 iizere, Ibnii’l-Evsani
eserini Hz. Peygamber’e (s.a.s) duydugu muhabbet ve 6zlemi dile getirmek arzusuyla

kaleme almistir.

2.3.  Divanin Tematik A¢idan Analizi

Divanin tamami yetmis ii¢ kasideden olusmaktadir. Miellif divaninda yer
verdigi kasidelerde; basta Hz. Peygamber ve ashabina methiyeler, Allah’ (c.c) tazim
etme, tazarru, istigfar, tevessiil, donemin batil firkalarina elestiriler, toplumdaki ahlaki

yozlagmaya tepki gibi pek gok temay1 islemistir. Baz1 kaside bagliklar1 ( Js) ¢ 13

44 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 96a.
45 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 16b.
46 Tbnﬁ’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 17a.
47 Tbm'i’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 18b.
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Al 48 (éil-uj e g Al gk dde A ooy JB5)% temayn yansitacak sekilde agik ve
net iken pek cogu (Libg\ J@'j)ﬁo (th\ :*33)51 seklinde olup kasidenin temas1 hakkinda
herhangi bir bilgi vermemektedir. Divanda yer alan kasidelerden yirmi yedi tanesi ise
mukaffa olup (JAV )32 (mall GH3)®  geklinde kafiye harfine gore
basliklandirilmislardir. Ancak bunlarinda tamamen alfabetik siraya gore dizilmedigi
goriilmektedir. Nitekim hemze, ya, te, se ve cim kafiyeleri divanin sonuna eklenmistir.
Miiellifin tazarru temali bazi kasideleri (&)l 3 & ) JE55 geklinde
bagliklandirilmigtir. Ancak miidevvinin “ 22l & ifadesiyle ne kastettigi

anlasilmamaktadir.
2.3.1. Hz. Peygambere (s.a.v.) Medih

Divanda yer alan kasidelerden yirmi yedi tanesi harf kafiyeli olmak {iizere
toplamda otuz bes kaside sirf Hz. Peygamber’e methiye amagli nazmedilmistir. [bnii’l-
Evsani, methiyelerinde Hz. Peygamberin Allah katindaki iistiin meziyetlerini, yiice
ahlakini, mevlid-i nebeviyi, siretini, mucizelerini ve kiyamet giliniinde sefaatgi
olacagmi siklikla vurgulamaktadir. Bunun yani sira kendisine duydugu sevgiyi,
hasreti ve 6zlemi her defasinda dile getirir. Miiellifin methiyeleri incelendiginde
ylregi Hz. Peygamber sevdasiyla yanip tutusan bir Peygamber agig1 oldugu acikca
anlagilmaktadir. Bununla birlikte o, ilk methiyesinde 6l¢tiilii davranip Hz. Peygamber’i
methederken ifrat ve tefritten kaginmak gerektigini ifade eder. Ona gore Hz.
Peygamber esref-i mahltkattir. Ancak asirtya kagip Hiristiyanlarin diistiigii hataya
diiserek O'nun bir beger oldugunu unutmamak gerekir:

[Kamil]

Jile day Ysade Eadly aade 304 BN Fala

48 Ibnﬁ’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 1a.
49 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 72b.
50 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 88a.
51 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 88b.
52 Ibnﬁ’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 17b.
53 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 151a.
54 Ibnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 58a.
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“Hz. Muhtar:1 metheden, methet onu yiice nitelikleriyle. Hicbir sey seni alikoymasin
bundan.

Medihte geri durma ve asiriya da kagma, zira asiriya kagmak oliimciil bir zehirdir.

Hristiyanlarin agiriya kagtiklar: gibi asiriya kagma, zira o insanlardan iistiin bir insandir.

Hz. Muhammed (s.a.s.) biitiin mahlilkatin en hayirhisidir. Dogru olan budur, bunun
disindakiler batildir.”>

Kaside bagliklarindan anlasildig1 {izere bazi methiyelerini muvacehe-i serifte
nazmetmistir. Nitekim asagidaki beyitlerle baglayan mevlid-i serif temali methiyesini
yedi yiiz seksen senesinde muvacehede nazmetmistir:

[Basit]

1 Lagla Taxd 40 Aasia 1y 38 glAN A el I Jie b

“Boyle bir ayda dogdu insanligin en hayirlisi. Ebediyen hamdolsun Allah’a.”%
Ote yandan methiyelerinden birini yedi yiiz yetmis dokuz, digerini de yedi yiiz
seksen iki senesinde® muvacehede nazmettigi anlasilmaktadur.

Miiellif Hz. Peygamberi comertligiyle o6vm{istiir:

[Kamil]
S aad Jshia plill Al etf&\ R RS
s dnd s 22 O 53 38 255 K5 50 5h 5

“Hz. Muhammed (s.a.s.) insanlarin en comerdidir. Malini hep insanlara dagitmistir. Ne

glizel dagitandir o.

55 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 3b.

56 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 11b.
57 Tbnﬁ’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 52b.
58 Tbnﬁ’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 49a.
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Yegane comert oydu. Onun digindakilerin yaptig1 comertikler onunkiyle kiyaslandiginda
ciliz kalirdr.”™
Bazi methiyelerinde Hz. Peygamber’in ayak bastig1 bilad-i haremeynin her
kosesini tek tek tasvir eder ve oraya olan 6zlemini dile getirir:
[Tavil]
RN 3 i (3155315 3351 (ya S g al) &l &S 1Y)
ANy K e L3 G S ba S5

“O yerleri hatirladik¢a 6zlem ve istiyakimdan kendimden gecip ciisa gelirim.
Hatirladikga sarsilir, icmeden sarhog bir hale girerim.”®

Miiellif methiyelerinde Hz. Peygamber’in mucizelerini de tek tek zikretmistir.

[Tavil]
T tan e & shaal 311 folaing b Caual s K &5 &l jana 4
..... 15al) 432l R (e Al 25 Al s Gl plad \ghad
42 “Onun o kadar ¢ok mucizesi var ki, sayanlar: aciz birakir.

O mucizelerinden bir tanesi gittigi her yerde onu sicaktan korumak icin golgeleyen
buluttur...” o

Methiyelerinde Hz. Peygamberin hayatina dair detaylh bilgileri bulmak
miimkiindiir. Bu yoniiyle onun methiyeleri sadece Hz. Peygamberin ytiice ahlakini ve
meziyetini anlatmakla kalmamis siretine dair de genis bilgilere yer vermistir. S6z
gelimi methiyelerinde Isra olayina dair beyitleri gormek miimkiindjir:

[Tavil]

el w5 3155 Bl 22k oo e S

“Hz. Ahmed’i bir gece vakti yiicelere gotiiren ve onu en yiice makamlara ulastiran Cenab-

1 Hak yiicedir. Onu en yiice makamlara ulastirdi.”

59 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 5a.
60 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 6b.
61 Tbnii’l—EV§éni, Medh-u Rasulillah, 7a.
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[Tavil]

S o 2l I 4l 45450 4 sl a3

“Siipheyi birak ve bil ki O, Rabbini gozleriyle gordii. Bu konudaki rivayetler sahihtir.”
Ayn1 sekilde Bedir gazvesinde meleklerin yardima gelme hadisesini su
beyitleriyle dile getirmistir:
[Tavil]
| e b hlali ele Y e )y ek claldl AT AT

“Bedirde gokyiiziinden melekler geldiler ve diismana karst ona yardim ettiler.” %
2.3.2. Sahabeye Medih
Miiellif divanda yer alan siirlerinden birini de sahabe-i kirama methiyeye

ayirmistir. Bu siirinde sahabenin fazileti, dine ettikleri hizmetler, sahabeye sebb

etmenin sekavet, onlar sevmenin ise saadet oldugunu ve onlarin yolunda gitmenin en

43
dogru yol oldugunu ifade etmistir:
[Racez]
|5 il Gl o355 (e 2 L) e

“Hz. Peygamberin sahabesi, hanif dini destekleyip onu bize aktardilar.
Ancak saki ve fasik olan onlar1 sebb eder, onlar1 sevense kiyamet giinii mesud olur.”%
Sahabeyi hidayet yolunun onderleri diye tanimlayan miiellif, sahabeye s6ven

Rafizilere lanet etmistir:

[Kamil]
A0 Y adliad s biagl 2 (530 Q6 b S0 )
SO 4yl 38 agmiiyg gl {pundl S 32 Gl

“Onlarn izinden giden hidayete erisir. Ciinkii onlar hidayet yolunun onderleridirler.

62 [bnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 98b.
63 Ibnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 8.a.
¢4ibnir’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 67b.
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Sahabeden nefret eden ve onlara soven bedbaht Rafizi’ye lanet olsun, o ki kovulmustur ve

uzaktir Allah'in rahmetinden.”®

2.3.3. Tazarru, Miinacit, Istigfar ve Tevessiil

Divanda yer alan bazi kasidelerde miiellif Cenab-1 Hakka yalvarip yakarmakta,
acziyetini dile getirerek tovbe ve istigfarda bulunmaktadir. Sair bir taraftan acziyetini
dile getirirken diger yandan Cenabi1 Hakk’mn yiice esma ve sifatina yer vererek

azametini dile getirir. Ardindan arzu ve dileklerini Allah’a arz eder ve en sonunda

basta Hz. Peygamber olmak iizere enbiyay1 sefaatci kilar:

[Vafir]
A saad) Sl Gl Al Gl g ysal) Gl 2wl M) Gl
98800 Gl 3 538l Sl g Lladll G 550 aaladl Gl

“Ben giinahkdr ve aciz kulun, sen bagislayan ve iyilik eden Rabbimsin.

Ben hatasi ¢ok, asi, vefasiz ve nankériim.”

[Vafir]
K (Ladll 5 Ay el Gl YA & Gl g

“Siiphesiz sen merhamet eden zengin bir ilahsin. Ben ise giinahkdr fakir bir kulum.
Sen biitiin kiinatin yaraticisisin iyilik senden, fazilet sendendir.” ¢
[Vafir]

558 il i 85 3T R slal o)

e el e e il 5 a5 i

“Ya rab, durumumu ve kalbimi diizelt, ¢iinkii sen diledin mi her sey diizelir.

Giinahlardan ve cirkinliklerden beni uzak eyle, ciinkii senin bana yardim etmeye giiciin

var.” 8

65 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 67b.
66 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 8b.
67 Ibnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 9a.
68 Ibnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 10b.
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[Vafir]
) s Ll Tal & 3 8 HERA AT Jal 33

“ Sana yalvardim, dualarima icabet et ya Rab, zira her tiirlii iyilik sana yakigir.
Ahmed-i Muhtara sonsuz ve kesintisiz salat ve selam eyle.”®
Miiellif Hz. Peygambere methiye i¢in yazdig1 bazi kasidelerinde de baz: tevessiil

beyitlerine yer vermistir:

[Kamil]
JJLLL;C_.AmLASAJA aalayy Ahiadll S s
Ji 55 atall b33 e 13 55 35 a3 JLi 4

“Hz. Mustafa’ya ve onun sanina tevessiil ederek, zira onun yiice bir san1 vardir.

Hz. Adem de ona tevessiil etmistir. Bu sahih bir rivayettir.””

45 2.3.4. Donemin Batil Firkalarina Elestiriler

Miiellif bir kasidesinde Rafizileri sert bir dille elestirmis, ele baslarindan biri olan
[bnii’'l-Mekki'nin 786 senesinde Dimagk’ta 6ldiiriilmesine duydugu sevincini dile
getirmigtir. O, Rafizileri Hz. Peygamberin yolundan sapmis, Hz. Peygamber eslerine,
sahabe-i kirama, diger dini liderlere soven ve dini degistirmeye ¢alisan batil bir firka
seklinde tanimlar:

[Kamil]

Ko sl 5585 2l i |AllA 38 Sa Gmdl 1 8

“Rafiziler Hz. Peygamberin yolundan sapmus hakk: inkdr eden bir giiruhtur.””!
[Kamil]
[N Y P Gy Lal HiA lasall | s

69 Tbnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 11a.
70 [bnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 3a.
71 Tbm'i’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 62a.
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“Onlar, iimmetin en faziletlisi ve dinin miiessisi sahabeye soverler.””?

Miiellif Rafizi yoneticilerin Islam beldelerine higbir faydalarinin dokunmadigimni
aksine Islam beldelerini yagmalayan Tatarlara destek verdiklerini, sairlerinin ise
ickiyi, kilise ve havralar1 methedip sahabeyi sovmeyi marifet bilen asagilik insanlar
oldugunu belirtmistir:

[Kamil]

L si Lz 3y o ) e s Al 5 248 1

“Onlarin  yoneticileri en kiitii yoneticilerdir. Bir giin Islam’t savunduklarin
goremezsin.”
[Kamil]
Wil 152580 5 d3laall ) 5 L 25 00 %3 28 e

“Sairleri en kiitii dilli mahluklardir. Sahabeye séver, batili hak olarak gdsterirler.””
Rafizilerin tutunabilecekleri saglam bir dini kaynaklarmim olmadigmni belirten

miiellif alimlerini merkebe benzetmistir:

[Kamil]
Lo, 10855 3 CaylA 5, VB 515 pmead) Jie ailale
L S 3all 5 & sl sall | 5adl daania Cusdll e G830 Y

“Alimleri merkep gibidir siislii dersler, siislii sozler soyleseler de...

Sahih hadis bilmez onlar, aksine yalan ve uydurma rivayetlere tabi olurlar.””*

Basta mezhep imamlar1 olmak {izere selef ulemasinin Rafizilerle miicadelesine
yer veren miellif, Rafizilerin ifsadinin akideyle simirli kalmadigini, insanlar1 hac
ziyaretinden alikoymaya varincaya kadar Miisliimanlarla miicadele ettiklerini

belirtmistir.”> Ileri gelenlerinden bazilarmin yaptigi ifsadatlara yer veren miiellif

72 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 62a.
73 Ibnii’l-EV§éni, Medh-u Rasulillah, 64a.
74 Tbnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 66a.
75 Tbnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 62b-63b.



47

Mehmet Sirin GUZEL

kasidenin sonlarina dogru Ibn Mekki adinda bir liderlerinin miilhit oldugu

kesinlestikten sonra oldiiriilmesinden bahseder:

[Kamil]
sl 3138 (Al B e AT s o) i 5L L
Losie ale Lo & 128 sl 1 i U  f8

“Sahil bolgesinde Ibn Mekki adinda biri tiiredi ve en sonunda 6liimii tattr.

Miilhit oldugu ispatlanminca oldiirdiiler onu, onun icin act bir giin oldu.””®
2.3.5. Toplumdaki Ahlaki Yozlagmaya Tepki

Divanda yer alan kasidelerden bir tanesi kendi donemindeki toplumsal yapiya
ve yozlasmaya 1sik tutmasi agisindan 6neme haizdir. Nitekim Ibnii’l-Evsani bu
kasidesinde islerin ehil olmayanlarin eline verildigini, emanetlerin zayi edildigini,
bozulmanin toplumu sardigini, kiigiigiin biiyiige saygisinin biiytigiin de kiiclige
sevgisinin kalmadigini, miinkerin marufa doniistiigiinti emr-i bil-marufun ise miinker
karsilandigini dile getirmistir. Toplumdaki ahlaki yozlasmadan bahseden Evsani,
calgy, eglence aletleri ve ickinin yayginlastigin1 daha da 6tesi toplumda es cinselligin

bas gosterdigini dile getirmektedir:

[Kamil]
45l 5 Sl ¢uedal @jﬂ\j&)&ﬂ\&jsﬁj
5583 gl 38 5 5al K Gl Eagals 38 ) sally

“Eglence aletleri ve alkollii icecekler yaygnlasti. Bazi insanlar kadinlara, bazisi da
erkege ilgi duyar oldu.””

Saire gore toplumdaki bu fesadin baslica nedeni idarecilerin ehil olmayisi, basta
din adamlar1 ve ilim adamlari olmak tizere kanaat Onderlerinin fesadi ve
duyarsizligidir:

[ Vafir]

Dsilall 38 gl e iliad DY) ey JAYI i)

76 Tonii’1-Evsani, Medh-u Rasulillah, 65a.
77 Tonii’1-Evsani, Medh-u Rasulillah, 56b.
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“Isler ehil olmayanlarin eline verilmis, takva ehlinin yiiregi daralms.”
[ Vafir]
el ¥y Ay cida Vg TR AT

“Toplumdaki bu ¢irkinliklere dur diyecek ne bir seyh ne bir miiftii ne de bir idareci
yoktur.””8
Kasidenin son beyitlerinden anlagildig: tizere miiellif toplumun diizelmesinden

umudunu kestiginden diizelmenin ancak Mehdi-yi muntazarla olabilecegine

inanmaktadair:
[ Vafir]
5 g 5 i 505 9 1 e 5
j)é_u\ ;j Jad \:SJ/OA\JT °!=i & ;ﬁé@-ﬂ‘ ;;/ S/X a;s

“Islam namina sadece bazi emareler kaldi. Onlar da ilerde yikilip gidecek

De ki ey Mehdi, bir an evvel gel ve imdadimiza yetis, artik ¢tkma vaktin geldi””?
48

Sonug¢

Muhammed Ibnii'l-Evsani'nin divani, 8. yiizyilin &nemli edebi eserlerinden
biridir. Bu ¢alismada, yetmis {i¢ kasideden olusan bu zengin divan incelenmistir.
Eserde Hz. Peygamber'e ve ashabina sunulan methiyelerin yani sira, Allah'a tazim,
dua ve ahlaki 6giitler gibi pek ¢ok tema islenmistir. Yazar, eserinde donemin siyasi ve
sosyal atmosferine de 1sik tutmaktadir. Kasidelerin bazi basliklar:i temay: acikca

yansitirken, bir¢ogu herhangi bir bilgi vermemektedir. Divanda yer alan mukaffa

78 Ibnii’l-Evsani, Medh-u Rasulillah, 56b.
7 ibnﬁ’l—Evgéni, Medh-u Rasulillah, 57b.
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kasideler kafiye harfine gore basliklandirilmis olsa da bazilarmmin alfabetik siraya
uymadigi goriilmektedir.

Muhammed Ibnii'l-Evsani divani, Hz. Peygamber'in (s.a.s) tim o6zelliklerini,
mucizelerini ve hayatma dair pek ¢ok bilgiyi barindiran, adeta 6zet bir siyer-i nebi
niteligi tagimaktadir. Ozellikle Medine ziyaretleri sirasinda yazilan methiyeler,
miellifin derin bir peygamber sevgisiyle dolu oldugunu gostermektedir. Divanda
nebevi methiyeler 6n plana ¢iksa da siirlerindeki muhteva cesitliligi dikkat ¢ekicidir.
Siirlerindeki mana yogunlugu ve belagat unsurlarmi ustalikla kullanmasi, doneminin
onde gelen siir ustalarindan oldugunu gostermektedir. Divanindaki siirlerini diger
siirlerden farkhi kilan oOzelligi; birbiriyle olan baglantilar1 ve kolayca anlagilir
olmalaridir.

Eserin tanitimina odaklanan bu makalede, icerik analizi ile iktifa edilmistir.
Eserin genis kapsami goz oniine alindiginda, tam negri icin ayr1 bir ¢alisma gerekli
gorilmistiir. Nitekim el yazmasi eserleri kesfedip bagkalarinin istifadesine sunmak,
ilim diinyasinin énem arz eden arastirma alanlarindan biridir. Nitekim bu eserler,
kaleme alindi1g1 donemin cografya basta olmak {izere, tarih, dil ve kiiltiirel olarak da
birden fazla hususu giintimiize tasiyan argiimanlardir. Bu tiir eserlerin arastirilarak
ortaya c¢ikarilmasi ve yayma hazir hale getirilmesi bize ge¢mis ve gelecegi birbiriyle
kiyaslama imkani saglamanin yani sira, ecdadin mirasina sahip ¢ikma ve tarih
bilincimizi diri tutma hususunda da katki saglayacaktir. Boylelikle bizlerin de
gecmisten haberdar olmamiza ve gelecege dair bizden sonrakilere daha saglikli ve

glivenilir eserler birakmamiza vesile olacaktir.
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0z

islam dini, evlenmeyi ve cocuk sahibi olmayi farkl yollarla tesvik eder. Aile, toplumlarin temel tasidir ve
insanlar icin birgcok yarar saglar. En 6nemli avantajlardan biri, insan neslinin idamesinin saglanmasidir. Aile,
bir tir cocuklar icin olusturulan bir ortamdir ve ¢ocuklarin egitimi bliylik 6nem tasir; bu dnemli konu ihmal
edilmemelidir. Hz. Peygamber'in hayatindaki 6rnekler, Mislimanlar icin en giizel modeli sunar ve gocuk-
larin yetistirilmesi ve egitilmesi konusunda oldukg¢a 6nemli ipuglari igerir. Bu 6rneklerin degerlendirilmesi,
Siyer ilmine ihtiya¢ duyar. Cenabi Hakk'in giizel bir emaneti ve hediyesi olan ¢ocuklarin egitimi, biiyik bir
oneme sahiptir. Anne-babalarin, gocuklarin davranislarini anlamalari ve bunlarin manalarini bilmeleri, go-
cuk terbiyesi agisindan son derece kritiktir. Ebeveynlerin, gocuk psikolojisini ve gelisim evrelerini anlama-
malari durumunda hatalara diismeleri kaginilmazdir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinneti incelendiginde, Al-
lah Resuli'niin uygulamalarinin giiniimiiz pedagoji ve psikoloji ilimleriyle uyumlu oldugu goérilecektir. Al-
lah Resulii'niin, hem Ehli beytinden olan gocuklara hem de ashabinin ¢ocuklarina yaklasimi, bu konuda
genel prensipleri bizlere sunacaktir. Bu ¢alismada ¢ocuk yetistirmede, egitiminde ve ¢ocugun iyi bir gele-

cek insasinda ailenin dnemi islami yaklasimlar baglaminda ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Aile, Cocuk, islam, Egitim, islami Yaklasimlar.

Abstract

The Islamic faith encourages marriage and having children through various means. Family is considered
the cornerstone of societies, providing numerous benefits to individuals. One of the most significant ad-
vantages is ensuring the continuity of the human race. The family serves as an environment created for
children, and their upbringing is of great importance; it should not be neglected. Examples from the life
of Prophet Muhammad offer Muslims the most beautiful model, providing crucial insights into raising
children. Evaluating these examples requires a knowledge of the science of Siyer.The education of child-
ren, a precious gift from Allah, holds great importance. Understanding children's behaviors and knowing
the meanings behind them are critical for proper child upbringing. If parents fail to comprehend child
psychology and developmental stages, they are likely to make mistakes. Examining the Sunnah of Prophet
Muhammad reveals that his practices are compatible with contemporary pedagogy and psychology.The
Prophet's approach to both his family's children and the children of his companions will provide general
principles for us. This study will explore the importance of the family in raising and educating children and

building a bright future for them within the context of Islamic approaches.

Keywords: Family, Child, Islam, Education, Islamic Approaches.
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Giris

Toplumun en kiictik birimi olarak genel olarak kabul edilen aile, insan gelisimi ve
psiko-sosyal yasantisi icin temel bir kurum olarak éne ¢ikar. ilk insan toplumundan bu
yana var olan aile, kadim ve temel bir kurum olarak tarih boyunca pek ¢ok dislnir ve
gozlemci tarafindan incelenmis ve dikkat ¢ekmistir. Ailenin psikolojik fonksiyonu, bircok
fonksiyon igerisinde en etkili ve daimi olanidir. Aile, sadece biyolojik varligi degil, ayni
zamanda insan olmanin tim niteliklerini kazandirir. Bireysel varlik, aile icinde olusturulur
ve ¢ok erken yaslarda benlik yapisi, ana baba ve yakin akrabalarla kurulan iliskilerin nite-

ligine gore sekillenir.!

insan, toplumsal bir varlik olarak hayatini saglikli bir sekilde devam ettirebilmek
icin belirli bir egitimden ge¢gmek zorundadir. Bu egitim siireci, insanin toplumsallasma-
sini saglamanin yani sira toplumsal hayata uyum saglamasini temin edecek bilgileri, de-
gerleri ve davranis bicimlerini kazandirir. Bu siirecin ilk adimi da ailedir. Cocugun her
tlrli egitim 6gretim formasyonu belirli bir yasa kadar aile tarafindan saglanir. Ozellikle

Sosyo-kiiltiirel normlar, ahlaki degerler ve dini egitim, ailede temelleri atilir.?

Ailenin toplumdaki fonksiyonlarindan biri de dini fonksiyondur. Bu baglamda aile,
tim gelenekleri, inanglari ve ibadet sekillerini nesillere en iyi sekilde aktaran sosyal bir
kurumdur. Ailenin bu geleneksel islevi, sosyal kontroliin temelini olusturmanin yani sira

bireye inang fonksiyonlarini ilk kez 6gretme gorevini Ustlenir.3

Dini kurumlar, birgok birey icin ahlaki konulardaki yasaklar ve normatif beklenti-
lerin temel kaynagidir. Bu durum, evlilik hayati icin de gegerlidir. Ornegin, dini 6gretiler,
cocuk buyitme, cinsel tutum ve davranislar, arkadaslik iliskileri ve evlilikle ilgili bir¢ok
konuda temel beklentileri sekillendirir. Dindar aile bireyleri arasinda, dini veya manevi

gorevlere yonelik bir yetistirme tarzi benimsenir. Bu, dini veya manevi konularla ilgili

1 Fatma Balci Arvas, “Aile, Degerler ve Din: Teorik Bir Yaklasim”, Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi 4/1
(2020), 199-233.

2Veysel Uysal, Geleneksellik-Cagdaslik Baglaminda Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin (istanbul: Dem Yaynlari,
2006), 26.

3 M. ismail Kutupyildizi, Tiirkiye Gelenedinde Aile Tahlili Ve Evlilik Sanati (istanbul: Sokak Kitaplari Yayinlari,
2013), 49-50.
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anlam ve amaglari, 6nemli hususlari ve dini degerleri 6gretmek yoluyla gergeklesir; aile

bireyleri birbirlerini bu konuda cesaretlendirir.*

islamiyet, cocuk egitiminde olduk¢ca 6nem arz eden bir toplumsal sorumluluk bi-
lincini vurgular ve basta aile olmak lzere toplumun timini bu konuda sorumlu tutar.
Bu egitimi, Kur'an ve siinnet kaynaklarina dayandirarak, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) model
alinmasini énerir. Yiice Allah'in "Andolsun, Allah’in Res@llnde sizin igin; Allah’a ve ahiret
gliniine kavusmayi uman, Allah’i cok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek vardir."> ifa-
desi, Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu model davranisi sergiledigini belirtir. Hz. Peygamber'in

sozleri ve uygulamalari, cocuk egitiminde oldukca 6nemlidir.

Hz. Muhammed (S.A.V), islam'l herkese ulastirma cabasi icinde olurken ayni za-
manda miminlerin ve onlarin gocuklarinin egitimiyle de ilgilenmistir. Cocuklara yénelik
egitiminde sevgi ve hosgori 6n plandadir. Cocuklara deger verir, selamlasir, hal hatirla-
rini sorar, arzularini dikkate alir ve adaleti gézetir. Ayni zamanda, cocuklarla sakalasarak
din ve egitimle ilgili baglihklarini canli tutar. Hz. Peygamber'in ¢ocuklara gosterdigi bu
sevgi, saygl ve ilgi, onlarin Allah ve Resulii'ne olan sevgilerini gliglendirir ve egitim sire-

cini olumlu bir sekilde etkiler.®

Cocuklar agisindan konuya odaklandigimizda, aile-din iliskisinin en temel bigimi
olan deger aktarimina vurgu yapmak onemlidir. Aile, ¢cocuklarin sosyo-kiiltirel kisiligini
etkileyen temel sosyal cevre grubudur. Sevgi, saygl, itaat, Fedakarlik, paylasma, yardim-

lasma gibi degerlerle birlikte dini temeller de aile iginde kazanilir.

Bircok egitimcinin "Alt1 yasa kadar ¢ocugun karakteri nasilsa, ondan sonraki ya-
santisinda fazla degisim olmayip, ayni izlerin devam ettigini" ifadeleri bliylik nem tasi-
maktadir. Cocuklar, gelecekteki yasamlarina yon verecek ahlaki degerleri genellikle anne
babalarindan aile icinde 6grenirler. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisinde ¢cocugun iyi veya
kot yetismesinde ailenin rolii su sekilde ifade edilmistir: "Her cocuk fitrat Gzerine dogar,

onu anne ve babasi Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir veya Mecusilestirir." (Mislim,

4 David C. Dollahite - Lorien D. Marks, “A Conceptual Model of Family and Religious Processes in Highly
Religious Families”, Reviev of Religious Research 50/4 (2009), 384.

> Ahzab 33/21.

6 Bk. el-Hakim, 1971, 62.
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Kader 22). Cennet cicegi cocuklarimiz bize tertemiz bir sekilde emanet edilir. Onlari fit-
ratlarina uygun bir sekilde yetistirmek, bizim asil gérevimizdir. Bu gérevi ne kadar yerine
getirdigimizi distinmeliyiz. Cocugumuzun fiziksel ihtiyaglarini disindligimuz kadar,

duygusal ihtiyaglarini da karsihyor muyuz?’

Egitim, kutsal bir ugrasin ilk adimi olarak ¢ocugun varligini anlamak, ona insan
olma hakkini gostermekle baslar. Muhatabina deger vermeyen ve kisiligine saygi duy-
mayan bir egitimcinin basarili olmasi neredeyse imkansizdir. Hz. Peygamber'in ¢ocuk-
larla iletisiminde, onlari 6Gnemseyip degerli hissettirmenin 6nemi belirgin bir sekilde go-
ralur. Fikirleri deger goren, duygulari dinlenen ve ihtiyaglari dikkate alinan bir gocugun,
anne babasiyla saglkl bir iliski kurabilecegi ve dolayisiyla terbiyesi icin harcanan ¢aba
karsiliginda olumlu tepkiler verecegi aciktir. Bu baglamda, Sevgili Peygamber'in cocuk-
lara selam vermesi, hatirlarini sormasi ve tercihlerini 6grenmek istemesi, onlari muhatap

kabul etmesi anlamina gelir.®

1. islami Temel Degerlerin Kazandiriimasi
Cocuk yetistirmenin ilk adimi, islami temel degerlerin cocuga asilanmasidir. Ada-
let, sabir, sevgi, hosgori, comertlik gibi degerler, cocugun karakter gelisimine rehberlik

eden temel taslardir. Bu degerler, cocugun toplumda etkili bir birey olmasini saglar.

Din dgretimi veyahut islami degerlerin dgretimi dendiginde ilk olarak akla, ibadet
ve yaratana kulluk disturu gelse de aslinda din hayatin ta kendisidir. Glnlik yasamda
olsun, matematik, fizik, kimya, tip gibi bilim dallarda olsun, hayatin bitinlni kapsayan
yegane menzildir. Bu baglamda, ozellikle yasamin ilk alti yili bliylik 5nem arz etmektedir.
Rahmetli Dogan Ciiceloglu’nun da dedigi gibi; ‘insanin anavatani cocuklugudur.® Cocuk-
luk bos bir tarla; ekilen, sulanan, bakim verilen her ne varsa yetiskinlik doneminde de

hasadi yapilacak sey de onlardir.

Kisilik gelisimi, sosyal duygusal gelisim, bilissel gelisim, 6z bakim gelisimi ve motor

gelisimi bu donemde tamamlanir. Temel bilgi ve becerilerin bu donemde kazanilmasi

7 Diyanet isleri Baskanligi Cankiri Mftiiligi, Erisim: 7 Ocak 2024, https://cankiri.diyanet.gov.tr

8 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cédmi’us-sahih (Daru Tavki’n-Necat: Muhammed Ziiheyr b.
Nasr, 2001), "Edeb'" 81. Muslim “Selam’” 14,15.

9 Dogan Ciiceloglu, fletisim Donanimlari (istanbul: Remzi Kitabevi, 2002).
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sebebiyle biiyiik &nem tasir. ilk yetmis iki ayda cocuk kendisine uyarici bir cevre sunan,
sevgi gosteren ve saglikli gelisimini saglayan anne-babaya ihtiya¢ duyar.’® Bu sebeple
denilebilir ki; anne ve baba cocugunu egitmeye calismadan 6nce kendini egitmeli, cocu-
gunda var olmasini istedigi hasletlerin kendinde de oldugundan emin olmalidir. Cocuk
anne babasinin aynada yansimasidir. Aynada gérmek istedigimiz silliet her ne ise ayna-
nin karsisinda duran biz anne-babalar da oyle olmaliyiz. Cocuk, yemek yeme, yatma,
uyuma, ylirime, konusma gibi fiziksel aktivitelerini anne-babalarindan 6grendigi gibi;
saygili olma, merhamet sahibi olma, adaletli olma gibi davranislarini da kendisine ilk 6r-

nek olan anne-babasindan 6grenir.

Sevgi ile buylyen ¢ocuk sevebilmeyi, merhamet duyulan ¢ocuk, merhamet duy-
mayi, saygl duyulan cocuk saygili olmayi 6grenir. Kisacasi; anne- baba ne ekerse onu bi-

cer. Tim bunlarla beraber bir de soyle bir durum vardir ki, asla g6z ardi edilmemelidir.

Her ¢cocuk kendi parmak izleri ile diinyaya gelir. Fitrat dedigimiz bu 6nemli mevzu,
insanin sekil almasini saglayan cam bir kaptir adeta. Anne-babaya diisen gorev; cocugun
kendisine 6zgu dinyasinda bagimsiz bir varlik olarak kabul etmek, onun kabina zarar

vermeden sekillenmesine yardimci olmak, desteklemek, ona 6rnek olabilmektir.

Onun o, cam kabini tanimak, bilmek gerekir dnce. Yeteneklerini fark etmek, geli-
simine en blylk destegi vermek, bunlarla beraber kazandirmak istenilen yetilerin de 1sI-

gini cocuklarina yansitmak gerekir.

Arastirmalar gocugun kisiliginin anne karnindayken basladigini 6ngoériyor. Anne-
nin hamileyken yedigi, ictigi, bulundugu ortam, maruz kaldigi duygu durumlari cocugun
gelisimine de etki eder. Stresli bir gebelik geciren annenin dogurdugu cocugun kolik olma
ihtimali, huzurlu bir gebelik geciren annenin dogurdugu cocuktan oran olarak ¢cok daha

fazladir.

Yine bu baglamda bakacak olursak, annenin gebelik déneminde ibadetlerine dik-

kat etmesi, islami ortamlarda bulunup, riza-i ilahi muhabbetlerin icinde olmasi, dogacak

10 Haluk Yavuzer, Cocugunuzun llk Alti Yili (istanbul: Remzi Kitabevi, 2020), 9.
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olan ¢ocugun, yetiskinliginde de miimin bir kul olarak hayatini idame ettirmesi blylk

ihtimaldir.

O nedenledir ki, attig1 adima dahi dikkat etmesi gerekir anne ve babanin. Clinki

onlarin attiklari adimlarin pesinden gelen bir yavrulari vardir.

Guzel so6z yilani deliginden gikartir derler. Cocuk egitiminde kulaklarimiza kipe
etmemiz gereken bir atasozidiir bu. Cocugumuza kazandirmak istedigimiz tim davra-
nislari, onlara, glizel sdz ve giizel ahlak ile kazandirmaya gayret géstermeliyiz. Onlari is-
lami degerlerden sogutacak, hafizalarina kéti bir ani olarak kazinacak her tirli davra-

nistan sakinmali, bilahare dikkatli olmaliyiz.

Onlara her seyden 6nce gliven duygusu asilamaliyiz. Bize, glivenebilmeliler. Gi-
ven duygusu, ¢cocugun yillar icinde sahip olacagi pek ¢cok hasletin ¢ekirdegi hikmindedir.
Eger cekirdek saglam olursa, lGzerine bina edilecek diger 6zellikler de saglam ve saglkli
gelisir. Cocuk, hayatininilk yillarinda anne-babasina glivenebildigi oranda kisiligini ortaya
koyar. Ayni sekilde, bu glivenle birlikte 6ziine, hayata, kendi gercegine giivenmeyi 6gre-

nir. Bu yizden anne-babanin ¢cocuguna birakacagi ilk 6nemli duygu, giiven duygusudur.*!

‘Hi¢ bilenle bilmeyen bir olur mu?? diyor Yaradan. Bilmek, bilmek icin okumak
gerekir. Blkmadan, usanmadan, yorulmadan. Daima hakikate dogru, hakikate ulasmak
icin. Bu ¢aba ve azim Once bizlerin kisilig§ine, daha sonra yavrularimizin bize olan gliven
duygularina ve dahi, onlarin kisiliklerine etki eder. Nasil ki atil vaziyette duran demir bir
siire sonra paslanir; insanlar da kendilerini gelistirmeyi durduklar él¢iide paslanir. Oyle
ya, hayat dinlenme yeri degil der biylkler. Bizler dinlenmeye, malayani isler ile glinleri-
mizi gecirmeye, birbirinin aynisi olan glinlerde savrulup gitmeye, bos bir 6miir gecirmeye

gonderilmedik.

Her insanin bu dinyaya bir gonderilme nedeni vardir. Bir sebebi. Digerlerinden

daha iyi yapacagi bir sey olmasi gerekiyor. Cevresine 1sik verecek bir 1sig1. insan bunu

11 Hatice Kiibra Tongar, Fitrat Pedagojisi (istanbul: Hayy Kitap, 2015), 66.
12 @z-Zimer 39/9.
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aramali. Ben neden geldim diinyaya diye sorgulamali. Kendini kesfetmeli. Bulmus oldugu

nedene simsiki sarilmali ve yol almali.

Once kendini ve kendisindeki tiim giizel huylari var eden Yaratani icin, sonra ken-
disi igin sonra soyunun devamini saglayan yavrulari icin yasamali. Herkes kendi kitabinin

baskahramanidir. Nasil siirsiin romani, nasil sonlansin istiyorsa dyle de yasamalidir.

Velhasil kelam; gocuklarimiza kazandiracagimiz temel degerlerimizi 6nce biz 6ziim-
semeli, hayatimiza yansitmali, daha sonra, ¢ocuklarimizin fitrat 6zelliklerini goz ardi et-
meden, onlara egitici ve 6gretici olmaliyiz. Bu mesele mihim bir davadir. Ciddiyet, de-

vamlilik, sabir ve 6zen gerektirir.
2. islam’da Cocuk Terbiyesi

islam dini, cocuk terbiyesinin dnemi ve gerekliligi konusuna biiyiik bir vurgu yap-
maktadir. Kur’an-1 Kerim'de, "Ey insanlar! Kendinizi ve aile fertlerinizi, cchennemden
(atesten) koruyun, ¢linkii o insanlar ve taslarla dolu bir yerdir" 3seklinde ifade edilen bu
dnem, islam bilginleri tarafindan iyi bir egitimle saglanabilecegi diisiinilmektedir. Diger
bir ayette ise, "Mal ve ¢ocuklariniz birer imtihan sebebidir ve blylik mukafat Allah katin-
dadir”'* denilerek, anne-babalarin cocuklariyla imtihan edilecekleri vurgulanmaktadir.
Bu imtihanin basinda, ¢ocuklari nasil egittikleri konusu 6n plana gikar. Hz. Peygamber,
"Cocuklariniza ikram edin ve onlari giizel bir terbiyeyle yetistirin®>" diyerek, acikca anne
ve babalardan cocuklarina karsi sorumluluklarini yerine getirmelerini istemistir. O’na
gore, cocuk egitimi, babanin ¢ocuga karsi sorumlulugu ve cocugun babasina olan hakki-

dir.

Gocugun dini kimligi genellikle aile iginde sekillenir. Yani, insanlarin gogunlugu,
ailelerinin mensubu oldugu dinle biyir. Hz. Peygamber, "Her dogan, fitrat (izere dogar.
Sonra annesi ve babasi onu Hiristiyan, Yahudi, Mecusi veya Miisliiman yapar"'® diyerek,

dogustan gelen fitratinin cocugun egitim sirecinde sekillendigini belirtmistir.

13 Kur’an YoluTiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2020), 5/409-410.
14 Kur’an YoluTiirkce Meal ve Tefsir, 5/376-378.

15 Eb( Abdullah Muhammed ibn.Mace, Siinen-i ibn Mdce (Dar-i ihya, 1952), 2/Siinen-Edeb, 3,3671.
16 EbU’'l-HUseyn Muslim b. el-Haccac Mislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Misir: y.y., 1955), “‘Edeb’” 2.
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2.1.islam ve Cocuk Egitimi

Egitim, bireyin davranislarinda kendi yasantisi araciligiyla bilingli ve kalici degisik-
likler meydana getirme siirecidir.’’ Bu nedenle, 6gretmenin 6grenciyi bilgi ile tanistirmak
icin 6grenciyi tim ozellikleriyle anlamasi 6nemlidir. Boylece dogru kararlar alabilir. Bu
dogrultuda, egitim psikolojisi 6gretmene 6grencilerinin gelisimsel 6zelliklerini anlama,
uygun davranislar sergileme, gelismelerine destek saglama ve uygun 6grenme ortamini
olusturma konusunda yardimci olabilir. Neticede, egitim, bireyin her yonuyle gelisimini

destekleyen davranis degisikliklerini mimkin kilabilmektedir.!®

Bu dogrultuda, insanin gelisimi fiziksel, zihinsel, sosyal ve ahlaki boyutlari igerir.
Bu gelisim boyutlari birbirleriyle etkilesim icindedir; bazilari kalitimdan, bazilari ¢evresel
etkenlerden, bazilari ise her ikisinden etkilenir. Ozellikle egitimde énemli bir gelisim nok-
tasi olan kisilik, hem kalitimdan hem de cevresel etmenlerden etkilenir.’® Kisiligin ileride
alacagi bicimi belirlemede gevrenin 6nemli bir rol oynadigi kabul edilmektedir. Davra-
nisci okul psikologlarina gére, insanin dogasi esnek ve cevresine bagli olarak sekillenir.?°
Bu nedenle, cocugun yetistirilmesinde temel amacg, saglkli bir kisilik olusturmaktir. Kisi-
lik, bir kisinin duygu ve davranis 6zelliklerinin birlesimidir. Her ¢ocuk, kendi kisiligini ge-
listirmek icin basta aile, okul ve toplum olmak lzere gevresel etkenler ve fitri faktorlerle
etkilesimde bulunur. Bu etkilesimin temeli, genellikle ilk bes alti yil igindeki ilk gocukluk

donemine dayanir.?!

islami egitim, diinya ve ahiret mutlulugunu iki temel hedef olarak belirleyerek,

egitim slirecini cekirdekten baslatirken her asamada sevgi, saygi ve ictenlik ilkelerini esas

17 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Yelkentepe Yayinlari, 1979), 12.

18 Serife Isik Terzi, EGitim Psikolojisi (Ankara: Pegem Akademi, ts.), 290.

19 Ayca Camlibel irkin, Cocuklarin Gelisim Siireci ve Televizyonun Etkileri (Radyo ve Televizyon Ust Kurulu:
Ankara, 2012).

20 Y)ldiz Kuzgun, “Kendini Gergeklestirme”, Ankara Universitesi Dil Tarih ve Codrafya Fakiiltesi Felsefe Bé-
liimii Dergisi 10 (1972), 172.

21 Celal Kirca, “Kur’an’a Gére Cocuklarin Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1996), 42.



61

Cocuk Yetistirmede islami Yaklasim

almistir. Bu baglamda, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) su 6giadi vermistir: "Mijdeleyiniz,
nefret ettirmeyiniz; kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz".?? Bu sézler, cagdas egitimde temel
alinan ilkelerin aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan ylzyillar 6nce uygulandigini ve

onerildigini gosterir.
2.2. Cocukluk Evreleri ve Din

Din duygusu, ylice ve askin duygular arasinda yer alan fitri bir duygu olarak kabul
edilir.2? Bu, yaratilistan gelen ortak ve genel bir niteliktir. Birey, dogustan itibaren Allah'a
inanmaya egilimlidir ve dini inanci kabullenmeye uygun bir yaratilisa sahiptir.?* Psikolojik
ve pedagojik arastirmalarin bulgulari da bu gorist desteklemektedir. Ayrica, cocuk psi-
kolojisi Gizerine yapilan ¢alismalar, cocugun ruhsal olarak dine yabanci olmadigini géster-
mistir. Fakat dogustan gelen bu potansiyel dini duygunun sekillenmesi ve gelismesi, cev-
renin blyulk 6l¢lde etkisi altindadir. Cocugun bulundugu c¢evrenin 6zellikleri, dini duygu-
nun ne zaman ve nasil uyanacagini etkileyebilir.2> Genellikle dindar bir cevrede yetisen
¢ocuklarda, dini duygunun belirmesi daha erken yaslarda gerceklesebilir.

Bebeklik evresi, dini acidan gozle goriilecek belirtilerin olmadigi ve dini tezahir-
lerin pek rastlanmadigl bir evredir. Bu dénemde, dini gelisim duygularla kisithdir. Din
duygusu, temel duygular olan gliven, sevgi ve baglanma (izerinde yukselir ve evrensel
bir duygu olup bir yaratici dlisiincesine ulasmayi kapsar. Bilimsel arastirmalar, cocugun
dis etkilere ve deneyimlere karsi dini olarak yetenekli ve hazir oldugunu gostermekte-
dir.2¢

ilk cocukluk evresinde, cocuk birkag kelimelik ciimlelerle gretilen dini kavramlari
konusabilir, fakat bu kavramlar heniiz tam anlam tasimamaktadir. Daha sonra, cocugun
cevresi genisledikc¢e dini tezahirler daha belirgin hale gelir. Cocuk, aile bireylerinin iba-

det ve dini davranislarini taklit eder, onlarin dini yasantilarindan referans alir. Bu siireg,

22 Buhari, el-Cdmi’us-sahih, ilim, 13/6089.

2 Nurettin Topcu, Dederler Psikolojisi (istanbul: Kurtulus Matbaasi, 1959), 52,81.

24 Muhammed Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler (istanbul: isaret Yayinlari, 1987), 289-290.

25 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2012), 44.

26 yyrdagil Mehmetoglu, Erken Cocuklukta Din ve Ahlak Gelisimi”, Erken Cocuklukta Gelisim ve Editimde
Yeni Yaklasimlar, (istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003), 350.
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¢ocugun dini hayatinin olusmasinda dnemlidir. Cocuk, bu donemde dini kavramlar hak-
kinda sorular sormaya baslar ve bu sorulara cevap arar. Ancak, heniz tenkit 6zelligi ge-
lismedigi icin cocuk, kendisine anlatilanlari kabul eder.?”

Son ¢ocukluk evresine gelindiginde, cocugun cevresi genisler ve bilingli bir din
anlayisi ortaya cikar. Bu donemde cocuk, bilingli ve realist bir sekilde dinle ilgilenir. Akli
ve ruhi gelisimi paralel olarak dini inanca olan ilgisi de artar. Soyut diisinme yetenegi
gelistikce, cocugun din anlayisi sembolik ve soyut bir hal alir. Ayni zamanda, bu dénemde
cocuk, ahlaki konulari daha iyi anlamaya bagslar ve distinceleri sorgulayici bir hal alir.®

Cocugun dini gelisiminde ailenin etkisi oldukca blyiktir. Aile bireylerinin dini tu-
tumlari ve davranislari cocugu etkiler. Fakat cocugun cevresi genisledikce, aileye olan
baglilik azalir ve cocuk, 6gretmenini érnek alir. Ogretmenin tutumlari ve dinle ilgili s6z-
leri, gocugun dini gelisimi Gzerinde 6nemli bir rol oynar. Bu dénemde ¢ocuk, okudugu
kitaplardan edindigi bilgilerle din bilincini sekillendirir ve vicdanini gelistirir. Bu nedenle,
cocugun vicdaninin uyandirilmasi ve gelistiriimesi, egitimle ilgili 6nemli bir sorumluluk-

tur.??

3. Ayet ve Hadislere Gore Cocuk Yetistirme

islam dinine gore cocuk Allah’in kullari arasindan diledigine bahsettigi bir liituf ve
ihsandir. Bu minvalde Allah Kuran’inda mealen; “Goklerin ve yerin mulkd (htkiimranhg)
Allah’indir. O, diledigini yaratir. Diledigine kiz ¢cocuklari, diledigine erkek ¢ocuklari verir.
Yahut o cocuklari erkekler, disiler olmak Uzere cift verir, diledigi kimseyi de kisir yapar.
Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir, hakkiyla glicii yetendir.” Buyurmaktadir.3°

insan cihetinden bakarsak evlat sahibi olmak siiphesiz biiyiik bir saadet ve mut-
luluk kaynagidir. insanlar fitratlari geregi evlenirler ve cocuk sahibi olmak isterler. Bu ta-
biati geregiinsanin en temel ihtiyaglarindandir. Allah yice kitabinda peygamberlerini Sa-

lih evlatlarla mijdelemis ve génillerini bu nimetle hosnut kilmistir. 31

27 Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 76,85.
28 Hans Zulliger, Cocuk Vicdani ve Biz Cev. Kamuran Sipal (istanbul: Cem Yayinevi, 1996), 17.

29 Habil Sentiirk, Din Psikolojisi (Konya: Esra yayinlari, 1997), 102-103.

30 es-Siira 42/50.

31 Bk. el-Hicr 15/51-54; es-Saffat 37/101-102; Meryem 19/7.
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Elbette bu saadet ve mutluluk kaynagi insani kibre sevk etmemeli, biyliklenme
ve gururlanma hastaligina ducar etmemelidir. Allah bununla ilgili de kullarini ikaz et-
mekte ve onlari dogru olan yola davet etmektedir. “Bilin ki mallariniz ve ¢oluk cocugunuz
birer deneme aracidir. Allah katinda ise biytk bir mikafat vardir.”32 Burada ki dnemli
olan nokta sudur, kisi mal ve servet sahibi olmakla; cocuk ve esleriyle kalabalik bir ntfusa
malik olmakla Allah’i, Peygamberini ve ahret glinini unutmamali; yanlis, haram ve
zulme ragbet gostermemelidir. Cocuk sahibi anne ve baba acisindan hem buylik bir se-
ving hem de buiyik bir imtihandir. Kul, miikellef olduklarini unutmamali; asli vecibelerini
aksatmamalidir. Nitekim Allah yine Kuran’inda; “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleri-
niz, esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz mallar, kesata ugramasindan korktugunuz bir tica-
ret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda cihat-
tan daha sevgili ise artik Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah, fasik toplulugu
dogru yola erdirmez.” buyurmaktadir.

Allah (c.c.) kitabinda diinya hayati hakkinda, onun mahiyeti ve tehlikeleri agisin-
dan gerekli uyarilari yapmis ve kullarini gafletten salim olmalari hususunda ¢ok kez uyar-
mistir. Diinyanin oyun ve eglence yeri oldugu, insanlarin orayi birbirlerine diinya mali,
mesken ve ziynetleri ile dviinme yeri olarak gérdigi hususunda ikaz etmistir.

Cocuk diinyanin en gizel duygusu oldugu gibi ayni zamanda imtihan vesilesidir.
Burada anne ve babaya diisen en bliylk gorev sliphesiz evladini Allah’in rizasini kazan-
diracak sekilde onun talim ve terbiyesi ile mesgul olarak biyitmektir.

Bu hususta en dnemli érnek islam Peygamberinin hayatidir. Peygamber Efendi-
miz gerek ¢ocuklarina ve gerekse de torunlarina karsi derin bir muhabbet ve sevgi bes-
lemis, onlarin her hallerini hosgori ile karsilamis, talim ve terbiyelerine 6zen gostermis-
tir. Cocuklar, diinyaya geldikten sonra gerek beslenme ve ihtiyaglar hususunda gerekse
de egitimleri acisindan bir mirebbiye, ebeveyne muhtac¢ oldugundan onlar akil balig
oluncaya dek Allah katinda mikellef degillerdir. Bu muafiyet ¢cocuklar ile birlikte mec-
nunlar (Deliler) ve uyuyan kisilerden de kaldirilmistir. Burada esas olan sey suurdur. Ne

yaptigini bilecek yasa gelmesidir.

4. Hz. Peygamber ve Cocuk Egitimi

32 Bk. el-Enfal 8/26.
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Hz. Peygamber (sav), islam dininin genis kitlelere ulasmasi icin ¢aba sarf etmekle
birlikte inanan bireylerin ve onlarin ¢ocuklarinin egitimine de 6nem vermistir. Kendisi,
cocuklarin egitim-6gretimi konusunda kendi uygulamalarini hayata gegirmis ve bu ko-

nuda talimatlar vermistir.33

Hz. Peygamber'in (sav) ¢ocuklarla iliskilerine dair hususlara bakildiginda, her fir-
satta geng kalplerine islam inancini asilamaya calistigini gérmekteyiz. Hatta konusmaya
yeni baslayan cocuklara bile imanla ilgili kelimeleri ve ciimleleri tekrarlattigini soyleyebi-

liriz.

Hz. Peygamber (sav), cocuklara iman esaslarini 6gretirken sadece kabule ¢agir-
makla kalmayip, onlarin yaglarina uygun olarak zamanla gelisen Allah'a olan imanlarini

glclendirecek ve fikri temellerini insa edecek uygulamalara da basvurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlara d6rnek olacak bir ibadet hayatina sahip olmanin
ve cocuklarin ibadet egitimine dnem vermenin sebepleri arasinda, islam dininde ibade-
tin 6nemli bir yer tutmasinin yani sira, ibadetin sadece bilgi degil davranis boyutunu da
icermesini sayabiliriz. Buradaki hedef, ibadetlerini yerine getiren bireylerin yetistirilme-
sidir; bu nedenle sadece ibadetlerin ne oldugunu ve nasil yapildigini bilen bireyler yetis-
tirmek, amacimiza ulasmamiza yardimci olmaz. Bu dogrultuda Hz. Peygamber (s.a.v.),
ibadetle ilgili bilgileri 6gretmenin 6tesinde, kendi ibadetlerini yerine getirerek ¢evresine
ornek olmus ve gevresindeki insanlarin da ibadetlerini yerine getirmelerini tesvik etmis-

tir.

Kuskusuz, insanlarin islam dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'den fayda-
lanabilmeleri igin, bu kutsal kitabi sikga okumalari ve anlamalari 6nemlidir. Bu nedenle,
Hz. Peygamber, herkesin, gen¢ olsun yash olsun, Kur’an-1 Kerim'i okumasi i¢in buyulk
caba sarf etmistir. Elbette ¢ocuklarin da Kur’an’in bilgisinden ve manevi zenginliklerin-
den mahrum kalmamalari icin her tiirlii careye basvurulmustur. Hadislerde ¢ocuklarin

Kur’an okumasina dair anlatilanlar ve Hz. Peygamber'in Bedir esirleri arasindan okuma

33 jsmail Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi 11/2 (2002), 168.
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yazma bilenleri fidye olarak kabul etmemesi, bunun yerine Muslimanlarin gocuklarin-
dan on kisiye okuma yazma 6gretmelerini tercih etmesi, cocuklarin okuma (ve dolayisiyla

Kur’an-1 Kerim'i okuma) becerilerine ne kadar 6nem verildigini gbstermektedir.3

Hz. Peygamber, ¢cocuklarin iman ve ibadet egitimlerinin yani sira temel aliskanlik-
larini kazanmalarina da 6nem vermis ve rehberlik etmistir. insan organizmasinin beslen-
meden yasayamayacagini, dolayisiyla beslenmenin sadece yasamin bir pargasi olmakla
kalmayip ayni zamanda saglik ve gorgi kurallariyla yakindan ilgili oldugunu ifade etmis-
tir. Hz. Peygamber'in bu konuda birgok 6neri ve uygulamada bulundugunu gérmekteyiz.
Bunlardan bazilari sunlardir: yemek 6ncesinde ve sonrasinda ellerin yikanmasi. Yemege
besmele ile baslanip yemegin dua ile bitirilmesi. Sag elle, 6dnlinden ve tabagin kiyisindan
alinmasi, ellerin saga sola dayanmamasi, yliziikoyun yatarken yenilmemesi, suyun (g so-
lukta icilmesi, sofraya konan yemegin hosa gitmese dahi tenkit edilmemesi, ekmegin ki-
¢clik parcalara bolinmesi, yemekten sonra kirinti dokiilmemesi ve israftan kacginilmasi,

kokulu gidalarin ¢ig olarak yenilip cevrenin rahatsiz edilmemesi gibi ilkelerdir. 3°

Cocuklara kazandirilacak bir diger énemli aliskanlik da dizenli uykudur. Hz. Pey-
gamber'in cocuklarla ilgili hadislerden anladigimiza gére, cocuklarin gerektiginde glindiiz
uykularini almalari, aksam yatarken agiz ve dis temizliklerini yapmalari gibi konulara da

ozellikle vurgu yapmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), cocuklara ayakkabilari diizeltmek, abdest icin gerekli ha-
zirhklari yapmak, misafirlere icecek dagitmak, mektup tasimak gibi sorumluluklar ver-
mistir. Bu sorumluluklar araciligiyla cocuklarin sosyal hayatta aktif bir rol Gstlenmeleri,
bilgi ve beceri kazanmalari amaclanmistir. Kii¢lik yaslardan itibaren ¢ocuklara bu tiir so-
rumluluklar vermek, onlari onurlandirmakla kalmaz, ayni zamanda sosyal hayata daha

iyi hazirlanmalarini saglar.

34 Nedim Serinsu, “Kur’an’i Genglerimize Nasil Anlatalim”, Gen¢lik D6nemi ve Egitimi Sempozyomu, (2000),
315.
35 Eb(i Isa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih (Kahire, 1937), Et'ime 39.
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Tim bu hususlardan yola ¢ikarsak; Hz. Peygamber'in (s.a.v.) cocuklara yonelik
davranislarinin sadece ¢ocuklari sevmekle sinirli kalmayip ayni zamanda psiko-sosyal ge-
lisimlerini destekleme, kisilik kazandirma, zihinsel ve diger gelisimlerini saglama gibi pe-
dagojik ve psikolojik hedefleri de icerdigidir. Yalnizca cocuklarin ruhsal ve sosyal gelisim-
lerini degil, bedensel gelisimlerini saglayacak Onerilere de hadislerde yer aldigini gor-

mekteyiz.
5. Egitimde Ailenin Onemi

Aile toplumun en temel yapisidir. Onun varhgi toplumun saglikli bir bicimde ya-
samasl ve ayakta durmasi anlamina gelmektedir. Cocuk, hayatinda en silinmez izleri ve
bilgileri 6grendigi yas donemi ailesinin yaninda oldugu donemdir. Bu donemde 6grenilen
bilgi kolay sokilip atilmaz. Onun igin ailenin en ¢ok lzerinde durmasi gereken husus
cocugun egitimidir. Kuran’a gore ailede olmasi gereken en énemli 6zellik sevgi ve mer-

hamettir. 36

Burada sevgi insanlara karsi muhabbet, ilgi, hosgori gibi miispet davranislar egi-
tim ise daha genel bir ifadeyle insanin yasami boyunca edinecegi ahlaki tutumlari, pozitif
ilimleri, kiltari, yasam felsefesini ifade etmektedir.3” Cocuk sevgi ve egitiminin temelini
aldig aile ortamindan beslenir. Daha sonra okul ile bu egitim sosyallesme sirecine evri-

lir. Okul ortami gocugun aileden aldig1 temelin lGizerine insa edilir.

islam'a gore, cocuklar Allah'in anne-babalara ve topluma bahsettigi bir nimet ve
hayatin stistidiir; ayni zamanda bir sinavdir. Diinyaya bilgisiz bir sekilde gelen ¢ocuklari
hayata hazirlamak ve dinlerini 6gretmek, anne-babanin sorumlulugundadir. Cocuklar,
diinya hayatinin stisii olmalarinin yani sira, diinya hayatinin gegici oldugunu anlamali ve
onemli olanin ahrete hazirlik oldugunu bilmelidir. islam'a gore, aile kutsaldir ve ¢ocuk
egitimi en etkili sekilde aile kurumu icinde gerceklesir. Dolayisiyla, cocuklar hem diinya

hem de ahiret hayatina hazirlanmalidir.3®

36 Bk. er-Rm 30/21.

37 Mehmet Aydin, “Misliman Ailede Cocuk ve Cocuk Egitiminde Sorumluluklar”, Cocuk ve Medeniyet Der-
gisi 6/12 (2021), 55.

38 Aydin, “Misliiman Ailede Cocuk ve Cocuk Egitiminde Sorumluluklar”, 56.
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Kuran’da gocuklarin egitimi ile ilgili; “Ey inananlar! Kendinizi ve ehlinizi cehennem
atesinden koruyunuz.” Ayeti ile ailenin gocuk lzerinde sorumlulugunun énemine dikkat

cekilmistir.

Sonug¢

Cocuk, yasamin baslangicinda heniiz belirgin bir bicim almamis olup, hem iyilige
hem de kotllige egilimli bir potansiyele sahiptir. Cocugun gelecekteki kaderi, basta
anne ve baba olmak lizere cevresinden aldigi egitimle belirlenebilir; bu egitimle kamil bir
insan olabilecegi gibi, dlstk bir hayvan seviyesine hatta daha alt seviyelere diisebilir.
islam dini, cocugun egitimine biiyiik &nem verir ve bu siirec cekirdekten yetistirme an-
lamina gelir. Bu noktada, cocugun fitratini ve beseri 6zelliklerini gz 6niinde bulundurur.
Bu sayede, dini egitimden beklenen diinya ve ahiret mutlulugu gergeklestirilebilir. Din
duygusu, ylice ve askin duygular arasinda yer alir ve olumlu bir temel olusturmak igin iyi
bir cevre ve ailenin etkisiyle erken yaslardan itibaren gelisebilir. Bu kapsamda gergekles-
tirilen gocugun dini egitimi, gelecekte ylritilecek olan daha kapsamli dini egitime temel

olusturur.

Saglikh bireylerin toplum kalkinmasinda oynadigi kilit roli g6z 6niinde bulundur-
mak, toplumu olusturan bireylerin sadece fiziksel saglklari degil, ayni zamanda ruh sag-
liklarinin da 6nemli oldugunu bilmek kaginilmazdir. Ruh sagligina sahip bireyler, kendile-
rini taniyan, islerinde basarih, sosyal iliskilerinde etkili iletisim kurabilen ve mutlu olma
yollarini bilen kisilerdir. Bu 6zelliklere sahip olmak icin temelde ailenin roll blyuktar.
Cocugun saghkl bir kisilik gelistirmesi, blyik 6l¢iide anne-baba kisilik yapilarina dayan-

maktadir.

Anne-baba olmak, biyolojik bir olgu olmakla birlikte bilingli bir sekilde yapilan bir
gorev ve sorumluluktur. Cocuk yetistirmek, onlari egitmek, onlara iyi bir terbiye ve ahlak

birakmak, anne-babanin ¢ocuklarina en degerli mirasi olarak kabul edilmelidir.

islam'in bu konuda anne-babalara yiikledigi sorumluluklar vurgulanarak, bu go-
revin tesadufi bir sekilde degil, bilingli olarak yerine getirilmesi gerektigi ifade edilmek-
tedir. Anne-baba olacak kisilerin evlilik dncesi ve sonrasi gerekli tedbirleri almasi, bilgi

sahibi olmalari ve cocuk yetistirmeye dair bilingli bir sekilde hareket etmeleri oldukca
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onemlidir. Bilingli bir anne-baba, cocuklarini topluma ve ailelerine faydali, saglam karak-

terli bireyler olarak yetistirmek icin ¢caba sarf eder.

islam egitimcileri, egitimin dogumla birlikte, hatta daha éncesinden baslamasi
gerektigi konusunda genel bir goris birligi icindedirler. Bu gors, bir yandan ana babanin
ahlaki ve distinsel yapilarinin gocugun egitiminde bliyik bir etki glicline sahip olmasina
dayanirken, diger yandan cocugun esnek bir tabiata sahip olup iyi veya koti her tirla dis
etkiye acik olmasi Gzerine kurulmustur. Bu baglamda, ¢cocugu saglikh, ahlakh ve dindar
bir birey olarak yetistirmek, onun egitimine ¢ok erken yaslardan itibaren ciddi bir sekilde
odaklanmakla mumkiindir. Bebeklik doneminden itibaren uygulanan alistirmalar, ¢o-
cukta saglam bir ahlaki yapi olusturmayi hedeflemelidir. Bu sliregte davranis egitimi, her
seyden 6nce 6nem kazanir. Kicik yaslarda cocuktaki yanlis davranislarin engellenme-
mesi durumunda, ileri yaslarda telafi edilmesinin imkansiz oldugu genel kabul gérmek-

tedir.

islam egitimcileri, cocuklarin egitim ve dgretiminde 6zellikle vurguladiklari iki te-
mel prensibe biiyiik 5nem atfetmislerdir. ilk olarak, cocugun gelisim asamalarinin dik-
kate alinmasi ve her asamanin 6zelliklerine uygun bilgi ve davranislarin asamal bir se-
kilde kazandirilmasi gerektigidir. Bu, 6zellikle cocugun utanma duygusunun uyanmasina
verilen dnemle acik bir sekilde ortaya konmaktadir. Misliman egitimciler, utanma duy-
gusunun, akil ve vicdanin gelisiminin bir belirtisi oldugunu dustnddukleri igin ¢ocugun
temyiz ¢agi olarak adlandirilan bu dénemde gelisimini dikkatle gbzlemlemeli ve kontrol

altinda tutmalidirlar.

Cocuklarin egitim ve 6gretiminde ikinci nemli nokta ise bireysel farkhliklarin ti-
tizlikle korunmasi ve her cocuga kendi yeteneklerine uygun bilgi ve davranislarin kazan-
dirllmasidir. Cocuktan, kabiliyetinin disinda veya lzerinde bir gorev Ustlenmesi istendi-
ginde normal basari diizeyine ulasmasi beklenemez. ibn Kayyim, cocuga yetenekleri di-
sinda bir sorumluluk yiklemenin, onu yorucu bir deneyime sokmanin ve aslinda kabili-
yetlerine uygun olmayan konularda da basarisiz hale getirmenin baska bir sonu¢ dogur-

mayacagini belirtir.



69

Cocuk Yetistirmede islami Yaklasim

Klglk yaslardan itibaren cocuklarda imanla birlikte ibadet suurunun gelistiril-
mesi gerektigi de vurgulanir. Namaz 6gretilmeli ve aile reisi tarafindan sirekli bir 6rnek
teskil edilmelidir, ¢linkii bu konuda Kur’an-1 Kerim'de agik¢a ifade edilen bir husustur.
Kiguk ¢ocuklara namaz disindaki ibadetlerle ilgili bilgi verilmesi ve uygun olanlarinin za-
man zaman pratige dokilmesi, onlarin gelecekteki dini yasamlari icin blylk bir 6neme
sahiptir. Hz. Peygamber donemindeki uygulamalarin da bu yonde oldugu anlasiimakta-

dir.

Her durumda, ¢ocugun ruhsal ve fiziksel 6zellikleri gz énlinde bulundurularak
ona yaklasilmali, dinen yikiamlilik caginda olmadigl gbz 6niinde bulundurularak eksik-
leri ve hatalari olumlu bir sekilde diizeltiimelidir. islam egitimi, tedricilik, sevgi ve ikna
gibi pedagojik metotlari temel alarak cocugun anlayabilecegi ve olumlu bir sekilde yanit
verebilecegi bir yaklasim benimsemektedir. Cagdas pedagoji ilkelerine gore korkutucu,
Urkuticl veya emredici tutumlar, cocuk icin anlasilmaz ve olumsuz etkilidir. Cocugun,
sevgiye, iyi orneklemelere, aciklamalara ve dogru bilgilere ihtiya¢ duydugu unutulmama-
hidir. Bu unsurlarin uygun bir sekilde uygulanmasi, ¢cocugun dinf egitim ve 6gretiminde

basariya ulasmasini saglayacaktir.

Gocuklarimizin gelisimiyle ilgilenmek kadar, onlar igin yapilacak hayirli dualar da
bliyik 6neme sahiptir. Onlarin yaramaz davranislari karsisinda 6fkeye kapilmaktan ka-
cinmali ve koti sozler sarf etmekten uzak durmaliyiz. Bu ilke, cocuklarin cinsiyeti, yaslari,
biyolojik ya da ivey olmalari gibi faktérlerden bagimsiz olarak gecerlidir. Anne-baba ola-
rak, maddi konularda oldugu gibi sevgi, ilgi ve sefkat gibi manevi alanlarda da tiim co-

cuklara adaletli davranmaliyiz.

Ayrica, Peygamberimiz ¢ocuklarin aksam karanliginda disarida olmalarinin sakin-
cal oldugunu ifade etmis ve bu konuda aileleri uyararak givenliklerini saglamalarini na-
sihat etmistir. O, blyuklerin cocuklarina vaad ettikleri seylerin gerceklestirilebilir olmasi
gerektigini vurgulamis, boylece sozlerinde durarak cocuklarina 6érnek olmalarini 6gitle-
mistir. Ahde vefa konusunda sorumluluk sahibi olmanin 6nemine vurgu yaparak ebe-

veynlere rehberlik etmistir.



70

Recep DEMIR

Kaynakga

Arvas Balci, Fatma. “Aile, Degerler ve Din: Teorik Bir Yaklasim”. Tiirkiye ilahiyat Arastir-
malari Dergisi 4/1 (2020).

Aydin, Mehmet. “Musliman Ailede Cocuk ve Cocuk Egitiminde Sorumluluklar”. Cocuk
ve Medeniyet Dergisi 6/12 (2021).

Buhari, Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cédmi’us-sahih. Daru Tavki’n-Necat: Mu-
hammed Ziheyr b. Nasr, 2001.

Ciiceloglu, Dogan. iletisim Donanimlari. istanbul: Remzi Kitabevi, 2002.

Camlibel irkin, Ayca. Cocuklarin Gelisim Siireci ve Televizyonun Etkileri. Radyo ve Tele-
vizyon Ust Kurulu: Ankara, 2012.

Dollahite, David C. - Marks, Lorien D. “A Conceptual Model of Family and Religious Pro-
cesses in Highly Religious Families”. Reviev of Religious Research 50/4 (2009).

Erturk, Selahattin. Egitimde Program Gelistirme. Ankara: Yelkentepe Yayinlari, 1979.

Isik Terzi, Serife. Egitim Psikolojisi. Ankara: Pegem Akademi, 2015. Basim, ts.

ibn.Méce, Eb( Abdullah Muhammed. Siinen-i ibn Mdce. Dar-i ihya, 1952.

Kirca, Celal. “Kur’an’a Gore Cocuklarin Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”.
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1996).

Kutub, Muhammed. insan Psikolojisi Uzerine Etiidler. istanbul: isaret Yayinlari, 1987.

Kutupyildizi, M. ismail. “Tiirkiye Geleneginde Aile Tahlili Ve Evlilik Sanati”. istanbul: So-
kak Kitaplari Yayinlari.

Kuzgun, Yildiz. “Kendini Gergeklestirme”. Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya Fa-
kiiltesi Felsefe Béliimii Dergisi 10 (1972).

Mehmetoglu, Yurdagtl. Erken Cocuklukta Din ve Ahlak Gelisimi”, Erken Cocuklukta Geli-
sim ve Egitimde Yeni Yaklasimlar,. istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003.

Mislim, Eb{’l-HlUseyn Muslim b. el-Haccéc. el-Cdmi‘u’s-sahih. 5 Cilt. Misir: y.y., 1955.

Saglam, ismail. “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar”. Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi 11/2 (2002).

Selcuk, Mualla. Cocugun Egitiminde Dini Motifler. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 2. Basim, 1991.

Serinsu, Nedim. “Kur’an’it Genglerimize Nasil Anlatalim”. Geng¢lik Dénemi ve Egitimi

Sempozyomu.



71

Cocuk Yetistirmede islami Yaklasim

Sentlirk, Habil. Din Psikolojisi. Konya: Esra yayinlari, 1997.

Tirmizi, Eb0 1s& Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-. el-Cdmi‘u’s-sahih. Kahire, 1937.
Tongar, Hatice Kiibra. Fitrat Pedagojisi. istanbul: Hayy Kitap, 1. Basim, 2015.

Topcu, Nurettin. Dederler Psikolojisi. istanbul: Kurtulus Matbaasi, 1959.

I “"

Uysal, Veysel. “Geleneksellik-Cagdaslk Baglaminda Tiirkiye’de Dindarlik ve Kadin”. is-
tanbul: Dem Yayinlari.

Yavuz, Kerim. Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi. istanbul: Bogazici Yayinlari,
1. Basim, 2012.

Yavuzer, Haluk. Cocugunuzun ilk Alt Yili. istanbul: Remzi Kitabevi, 11. Basim, 2020.

Zulliger, Hans. Cocuk Vicdani ve Biz. istanbul: Cem Yayinevi, 1996.

Kur’an YoluTiirkce Meal ve Tefsir. 5 Cilt. Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari,
2020.



Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies
diwnd| 9 0T8I Olaslys ddxa

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
e-ISSN: 2791-8726
Cilt/Volume: 4, Sayi/Issue: 1, Yil/Year: 2024 (Mart/March)

Yusuf Kissasi’nin Hz. Peygamber'in Sireti ile iliskisi

The Story of Yusuf and Its Relationship with the Sirah of the Prophet

Kazim DONMEZ
Uzman Ogretmen ve Ders Kitabi Yazari, Millf Egitim Bakanhgi
Expert Teacher and Textbook Writer, Ministry of Education
kzmdnmz@yaani.com

https://orcid.org/0009-0007-7935-4336

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 18/03/2024
Kabul Tarihi/Date Accepted: 28/03/2024
Yayin Tarihi/Date Published: 31/03/2024

Atif / Citation:
Dénmez, Kazim. “Yusuf Kissasi’nin Hz. Peygamber'in Sireti ile iliskisi”. Kur’an ve Siinnet
Arastirmalari 4/1 (Mart/ March, 2024), 72-102.

intihal: Bu makale, intihal.net yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir.
Yayinci / Published by: Yasam Boyu Egitimi Destekleme Dernegi/ Tirkiye.



73

Kazim DONMEZ

(o}

Kur’an kissalari Hz. Peygamber’in ve muhataplarinin durumuna iliskin éngoriler ve davranis modelleri su-
nar. Bunlar, peygamberlerin ve muhataplarinin hayatindan alinmis ve Misliimanlarin o siradaki konumuna,
sartlarina ve baglamina degisik Olceklere uygun gelecek sekilde yol gosterici modellerdir. Bu modeller o
sirada i¢cinde bulunulan sorunlarin bir veya birkag adim sonrasina ¢6ziim olabilecek sinirlilikta olabilecegi gibi
yakin ve uzak gelecekleriyle ilgili bir geniglikte de olabilir. Bunu fark etmeyi saglayan sey ise zamansal bir
yaplya dayanmasi dolayisiyla siyer ilmidir. Stinnet de aslinda Siretin golgesinde yeseren bir olgudur. Arastir-
mamizda bir Kur’an kissasinin nasil olup ta Hz. Peygamber’in sireti haline geldigini ve muminler igin siinnet
yani emsal teskil ettigini gosterebilmeyi amagladik. Bu amacimizi Yusuf suresi lzerinden 6rneklendirdik.
Yusuf suresinin Siyer-i Nebi’ye olan etkisini ve bunun boyutlarini siyer ilmi temelinde rivayetlerin kronolojik
ve tematik baglantilarini arastirarak inceledik. Kissanin mesajinin Hz. Peygamber’in konusma ve hareket
tarzina etki ettigini gdsteren pek cok rivayet tespit ettik. Yusuf kissasi hem Mekke hem de Medine done-
minde onun siretinin gidisatini ve siinnetinin olusunu adim adim ve bir bltin halinde etkilemistir. Yapilan
onca miicadele ve savasin hengamesinde, Hz. Peygamber, Yusuf kissasinin etkisiyle, insanhgin kurtulusuna
vesile olma hedefinden hicbir zaman vaz gegmemis, bundan asla sapmamis ve neticede gayesine ulasmistir.
Kanaatimizce Yusuf suresinin “Kissalarin en glizeli” olarak nitelendirilmesinin en 6nemli nedeni de bu olsa
gerektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kissa, Siret, Yusuf Suresi, Stinnet.

Abstract

The stories of the Quran offer predictions and behavioral models regarding the situation of our Prophet and
his interlocutors.These are guiding models taken from the lives of the prophets and their interlocutors and
adapted to different scales and the position, conditions and context of Muslims at that time. These models
may be limited to providing solutions to the current problems one or a few steps later, or they may be
broad enough to address the near and distant future. What enables us to realize this is the science of Sirah,
as it is based on a temporal structure. Sunnah is actually a phenomenon that flourishes in the shadow of the
Sirah. In our research, we examined how a Qur'anic story came to be about Hz. We aimed to show that it
has become the Prophet's way of life and that it constitutes a sunnah, that is, an example, for believers. We
exemplified this aim through the Surah Yusuf. We examined the impact of the Surah Yusuf on the Sira an-
Nabi and its dimensions by researching the chronological and thematic connections of the narrations on the
basis of the science of Sira. The message of the story is Hz. We have identified many narrations showing
that it influenced the way our Prophet spoke and acted. The story of Joseph influenced the course of his
teachings and the formation of his sunnah step by step and as a whole in both the Mecca and Medina peri-
ods. In all the turmoil of struggles and wars, The Prophet, with the influence of the story of Joseph, never
gave up his goal of being instrumental in the salvation of humanity, never deviated from it and succeeded. |
our opinion, this must be the most important reason why the Surah Yusuf is described as "the most beauti-
ful of stories".

Keywords: Tafsir, Story, Sirah, Surah Yusuf, Sunnah.
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Giris:

Kur’an kissalarinin verdigi mesajlar genel olarak incelendiginde bunlarin Hz. Pey-
gamber ve muhataplarinin durumuna iliskin 6ngoriler ve davranis modelleri sundugu
goriliir. Bu 6ngoru ve davranis modelleri peygamberlerin muhataplarinin davete icabet
etmesi, tereddit slirecinde olmasi veya inkar etmesine gore degisir. Hz. Peygamber’in o
siradaki konumuna, sartlarina ve baglamina uygun gelecek sekilde yol gosterici modeller

sunulur.

Kissalar, miiminlerin ve muhataplarinin o siradaki sorunlarinin bir veya birka¢ adim
sonrasina ¢6ziim olabilecek sinirhlikta olabilecegi gibi yakin ve uzak gelecekleriyle ilgili bir
boyutta da olabilir. Bunu fark etmeyi saglayan sey ise siyer ilmidir. Siyer ilminin bunu tef-
rik ettirmesi zamansal bir yapiya dayanmasi dolayisiyladir. Bu arada sinnetin de aslinda

siretin golgesinde yeseren bir olgu oldugu unutulmamalidir.

Biz bu arastirmamizda Kur’an kissalarin en énemlilerinden biri olan Yusuf suresinin
Siyer-i Nebi’ye olan etkisini ve bunun boyutlarini tespit etmeye calisacagiz. Bu sekilde ya-
pilacak calismalarin siyer-tefsir iliskisi acisindan son derece énemli oldugunu disliniiyo-
ruz. Boylece bir Kur’an kissasinin nasil Hz. Peygamber’in sireti haline gelip miminler igin
siinnet yani emsal teskil ettigini gosterebilmeyi amaglamaktayiz. Bu amacimizi Yusuf sure-
si Uzerinden 6rneklendirerek gerceklestirecegiz. Boylece bir nebze de olsa kissalarin Hz.
Peygamber’in siretinin ve slinnetinin olusumuna nasil ve ne dlclde etki ettigini ortaya

koyabilecegiz.
1. Yusuf Kissasinin Kur’an Kissalari igindeki Yeri

Kissalar, muhataplarini distindiirmek ve onlari ilahi hakikatlere sevk etmek ama-
ciyla zikredilmistir. Davet slrecinin farkl asamalarinda farkh tavirlar gelistirilmesi gerekti-
gini vurgular. Farkh sartlarda farkli davranmayi gerekli kilar. Akabinde, sonuglari itibariyla
muhataplarini kazanmak, onlar tarafindan dislanmak veya inkar edenlerin helak olmasiyla

neticelenen akibetler ile karsilasilir.
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Yusuf suresi ise bu 6dngorleri ve benzer durumlarla karsilasildiginda takinilmasi ge-
reken tavirlarin nasil olmasi gerektigini genel bir hayat akisi icinde 6zetler. Hz. Yusuf'un
ornekliginde davet siirecinin nasil olmasi ve nelerin hedeflenmesi gerektigini Hz. Peygam-

ber’e beyan ve temsil eder.

Nitekim Hz. Peygamber de Hz. Yusuf gibi kavminden inkar eden kardesleri ile ihtilaf
etmis, onlar Enfal stresinde gectigi gibi Mekke’deki isteklerine uygun olarak savasta helak
edilmis ve geriye kalanlar ise sonunda islah olmustur. inananlar ise Rab’lerinden gelen
nusret ve nimetler ile desteklenmis, yeryiiziine miras¢i olmuslar, islam ve niibiivvet nimeti

tamamlanmis ve din kemale ermistir.

Bu durum, diger kissalarda farkh olarak Yusuf suresinde genel bir plan dahilinde
ahsen’ul-kasas (kissalarin en giizeli) seklinde nitelendirerek bir defada agiklanmis olmak-
tadir. Bundan kaynaklanan btinsel bakis agisi biitliin vahiy mesajinin anlasiimasini ve

uygulanmasini etkilemistir.

Kur’an kissalari Hz. Peygamber ve inananlarin teblig sirecinde karsilastiklari olayla-
ra nazaran o sirada muhataplari karsisindaki konumuna ve sartlarina goére ge¢cmis pey-
gamberlerin hayatlarindan alinan benzer 6rnekleri igermesi siinnetullah adi verilen top-

lumsal yasalarin varligini gosterir.
Bu kurallilk durumu Kur’an’in su ayetinde umumi bir yasa olarak séyle belirtilir:

“Yoksa siz, sizden 6nce gegenlerin durumu sizin de basiniza gelmeden cennete gire-
cedinizi mi sandiniz? Onlara 6yle yoksulluk ve sikinti dokunmustu, 6yle sarsilmislardr ki
nihayet peygamber ve onunla birlikte inananlar: ‘Allah’in yardimi ne zaman?’ diyecek ol-

muslard. lyi bilin ki, Allah’in yardimi yakindir. (Bakara, 2/214.)”

Bu noktada bizim icin 6nemli olan bu yasanin Yusuf suresi ve Hz. Peygamberle ilk
muhataplari arasindaki etkilesimlerin icinde var olup olmadigidir. Asagidaki olay bu iliski-

nin varhgini Mekke donemi sartlari icinde gayet acik ve glizel bir bicimde géstermektedir:

“Urve b. Ziibeyr anlatiyor: Hz. Aise’ye: ‘Oyle ki, peygamberler iimitsizlige diisiip,

yalanlandiklarini anladiklari bir sirada onlara yardimimiz gelmistir. (Yasuf, 12/110.)’... ‘Bu
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ayette kastedilen nedir? diye sordum. ‘Onlar peygamberlerin kendilerine tabi olan adam-
laridir, bu kimseler Rab’lerine inanmis, peygamberlerini de tasdik etmislerdir. Ancak ma-
ruz kaldiklari bela uzamig, Allah’tan onlara gelecek yardim da gecikmistir. O kadar ki, ka-
vimlerinden kendilerini tekzip edenler sebebiyle peygamberler Gmitlerini kestikleri ve ar-
tik kavimlerinin kendilerini (stirekli) tekzip edecegi zannina distikleri bir zamanda Allah’in

yardimi onlara ulasmistir’ dedi.”?

Buna benzer bir rivayette Abdullah b. Abbas, Urve b. Zubeyr’e Yusuf, 12/110. aye-
tini Bakara, 2/214. ayeti ile iliskilendirerek sormaktadir. Bunun lzerine de Urve b. Zubeyr
ise bunu Hz. Aise’ye sordugunu soylemekte ve yukaridaki cevabin aynisini verdigini be-

lirtmektedir.?
1.1. Kur’an’in Bir Kerede Nazil Olan En Kapsamli Kissasi: Yusuf Kissasi

Yusuf kissasi bizzat Kur’an tarafindan kissalarin en giizeli (ahsen’ul-kasas) olarak ni-
telendirilmektedir. Kuskusuz bu nitelendirmenin olabilecek en son nedeni kissanin edebi
degeridir. Kanaatimizce kissa 6ncelikli olarak esas alinmasi ve en iyi 6rnek edinilmesi ge-

rektigi icin boyle isimlendirilmistir.

Bunun yani sira kissanin bir peygamberin 6mriniin tamamini igeren tek sure olma-
si da onun 6rnek alinacak en kapsamli kissa olmasini saglamaktir. Bu sure olduk¢a uzun bir
yasam siresini icerdigi icin oldukca uzun bir silrec icin ibret alinabilir olmaktadir. Bu da
diger kissalari Yusuf kissasinin basinda ortasinda ve sonunda disiinmeyi gerektirmektedir.
Kanaatimizce vahiy siireci icinde diger Kur’an kissalari Yusuf kissasinda anlatilan siirecin
degisik alt slirecleri olmaktadir. Yusuf suresi Hz. Peygamber’in siyerinin en kapsamli plani,
diger kissalar ise Hz. Peygamber’in yasadigl ana slirecin yani siretin ara asamalarina dair
planlar gibi gériinmektedir. Bu durumda ise diger kissalar Yusuf kissasi ile uyumlu bir du-

rumu veya bir istisnai bir durumu acgiklamis veya modellemis olmaktadir.

L Eb( AbdillaAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Riyad: Mektebet’u Dar’is-Selam, 2.Basim,
1419/1999), “Tefsir”, 809 (No. 4695).
2 Buhari, “Tefsir”, 768-769 (No. 4524-4525).
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Bu tespitimizi daha anlasilir kilmak icin surenin niizuld, yapisi ve muhtevasi lizerine

daha ayrintili olarak egilmek gerekmektedir.
1.2. Yusuf Suresi ve Niizul Donemi

Klasik kaynaklara gore Yusuf suresi Mekke’de ve HOd suresinden sonra inmistir.
Bastan basa bir konuyu anlatan tek suredir, 111 ayeti icermektedir. Mushaf’ta 12. nizul
siralamasinda ise 53. suredir.® Pek cok mifessir ve mitercimin basvurdugu bu tir sirala-
malarin kaynagi cidden tahkike muhtactir. Klasik tefsir ve meallerin verdigi bu tir nizul
siralamalarinin ciddi bir tarihsel veriye dayanmadigi ve kesin bir bilgi ifade etmedigi agik-

tir.* Ancak kesin olan bir sey varsa o da surenin Mekki oldugudur.

Surenin yapisi orta donem Mekki surelere benzemektedir. Bu dénem, 6-9. yillar
arasinda muhasara ve boykot altinda hapsolmus peygamber ve miminlerin konumuna
denk gelmektedir. Bizatihi surenin basinda ve sonunda Hz. Peygamber’e miminlerce soru-
lan sorulara karsilik olarak vahyedildigi ve 6zellikle onlar icin mesajlar vermek Uzere nazil
oldugu belirtilmektedir. Surenin Hz. Peygamber’e ve ilk inananlara dogrudan, Mekke mis-
riklerine ise dolayli olarak hitap ettigi tespiti yapilabilir. Oyleyse surenin Hz. Peygamber ve
ilk miminlerin sorunlarina bir cevap olarak indigi sdylenebilir. Bu sorunlari agiklayan ay-
rintil rivayetler olmasa da surenin muhtevasi ve siyer bilgilerinden hareketle bu sorunlar
tespit edilebilir. Dolayisiyla bu sorularin temelinde yatan ilk Muslimanlarin karsi karsiya

bulunduklari durumlara atif yapmak gerekir.

ilk olarak Hz. Peygamber ve miiminler kendilerinin ve davalarinin akibetinin ne
olacagindan endise ediyor, bu konuda korku ve tedirginlik duyuyor, misrik muhataplarina
karsi nasil dogru bir hareket tarzi gostermeleri gerektigini dislintyorlardi. Nibilvvet ve
risalet gorevinin dayandigi vahiy ve riiya olgusunun mahiyeti ve hakikati de gaybi yoni
itibariyle insanlarin zihinlerini mesgul ediyordu. Zira peygamber riiyalarinin siradan insan-
lardan farkli olarak niblivvete dair bir gosterge olusu insanlarin zihninde acik degildi. On-

lar bu tir durumlari anlami karmasik ve baglami kisisel bir durum olarak niteliyorlardi.

3 Kur’én’t Kerim ve Yiice Medli, cev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992), 234.
4 bk. Mustafa Oztiirk-Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Basim, 2018), 318-322
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Nitekim mifessir AlGs’nin belirttigi Gizere “Birgok hadis hafizi tarafindan verilen bir haber-
de Rifa’a b. Rafi'in, Mekke’ye gelip Hz. Peygamber’i dinlemesi ve Misliman olmasi anlati-
lirken bu hadisede Hz. Peygamber’in kendisine “Yusuf Suresi ile Alak Suresi’'ni 6grettigi” de
ozellikle zikredilmektedir.” Bu iki surenin ise riiya ve nublivvet temelinde bu tir sorulara

cevap teskil ettigi agiktir.

Ayrica miminler iskence ve boykot uygulamalari arasinda sikismiglar ve rahat ha-
reket edemiyorlardi. Teblig nasil slirdirilecekti ve bu yolda baslarina daha neler gelebilir-
di? Bu durumlardan nasil ¢ikilacakti? iste bu sure 6zellikle Hz. Peygambere, ilk miiminlere
ve onlari sorulari ile sikistiran gesitli dinlerden kafirlere peygamberlik ile ilgili sorunlarin
kapsamli ve uzun bir yaniti olarak geldi. Nitekim daha dnce aktardigimiz bir rivayette Hz.

Aise’nin Urve b. Zubeyr’e verdigi cevap da bu durumun bir kismini teyit etmektedir.

Mukatil b. Sileyman Yusuf suresinin Yahudiler basta olmak lzere Ehl-i Kitab’in Hz.
Peygamber’e nilblivvetini sinamak amaciyla soru sormalarina yonelik bir cevap olarak

indirildigini soyle ifade etmektedir:

“Siiphesiz ki Yusuf ve kardeslerinde soranlar igin ayetler vardir. (Yusuf, 12/7)”. Ya-
hudilerden Ka’b b. el-Esref, Ahtab’in iki oglu Huyey ve Cudey, en-Nu’man b. Evfa, Amr,
Bahira, Gazzal b. es-Simval, Malik b. ed-Dayf ki onlardan Cebr hari¢ kimse nebiye iman
etmemistir, Gulam b. el-Hadrami, Yesar Ebu Fukeyhe ve Addas Nebi’den Yusuf peygambe-
rin zikrini isittiklerinde ona Hz. Yusuf’'un durumunu sormuslardir. Yusuf peygamber hak-

kinda Kur’an’dan isittikleri de o soranlara, nibuvvet icin alamet olmustur.”®

Burada zikredilen kisilerin Mekke ve Medine donemine yayilmis olmalari ayetteki
soranlarin farkli zamanlarda, farkli yerlerdeki, farkli kisiler oldugunu gostermektedir. Bu
durumda ise soranlar ifadesi Muislimanlardan, miusriklerden ve ehli kitaptan her kim ne
zaman sorarsa sorsun gibi bir anlam kazanmaktadir. Bedrettin Cetiner de bu goriisii des-

tekleyen rivayetleri AlGs?den naklen sdyle 6zetlemektedir:

5 Bedreddin Cetiner, Fétiha’dan Nds’a Esbéb-1 Niizil (istanbul: Cagri Yayinlari, 3.Basim, 2010), 1/508.
& Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sihate (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyetii'l-Amme,
1989), 2/319.
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“Baska bir rivayete gore de Yahudiler Mekke miusriklerine akil vererek "Muham-
med’e sorun bakalim bilecek mi: israil ogullan Misir'a ne sebeple gitmis ve oraya yerles-
mislerdi?" demisler de Mekke miusrikleri gelip Hz. Peygamber’e bunu sormuslar ve iste bu
soru Uzerine YOsuf Slresi nazil olmus. Mufessirlerin ravisini belirtmeden verdikleri bir ha-
berde ise Hz. Peygamber’e bir grup Yahudi'nin gelerek kendilerine Yakub ve ogullari ile
ogullarindan ozellikle Yusuf’'un durumu ile distigl zor durumun sonunun ne oldugunu

anlatmasini istemisler de bu sdre bunun tizerine nazil olmustur.”

Nehhas ise Yahudilerin bizzat Hz. Peygamber’e gelerek degil de Mekke mdsrikleri-
ne haber gondererek peygambere sormalarina isaret ederek Y(suf Shresi'nin Mekke’'de
nazil olmasi ve Mekke’de ehl-i kitabdan kimsenin olmamasi hasebiyle Hz. Peygamber’e

Ya’k{b (a.s.) hakkinda soru soranlarin bizzat yahudiler olmasini uzak gériir.”®

Vahidi de surenin miminlerin sorduklari sorular sebebiyle indigini su rivayetle be-

lirtir:

A7

“Sa’d ibn Ebi Vakkas’tan rivayet edildigine gore Allah-u Teala, Raslli’ne Kur’an’i
indirmis ve Hz. Peygamber de bir siire ashabina, kendisine inen Kur’an ayetlerini okumus.
Sonra ashabi: "Ey Allah’in elgisi, keske bize kissa anlatsan!" demisler de bunun lzerine ‘Biz
sana kissalarin en glizelini anlatacagiz... (Yusuf, 12/3)" ayeti nazil olmus, bir stire bunu
okumus, ardindan bize bir seylerden s6z etsen! demisler, bunun Uzerine “Allah sézlerin en
glizelini miitesabih olarak indirdi” ayeti nazil olmustur. Ardindan (Sa’d) dedi ki; bunlar size

Kur’an ile emredilmektedir.”?

Bedrettin Cetiner bu rivayete su seklinde bir not dismektedir: “Taberi’de Avn b.
Abdullah’tan gelen mirsel bir rivayette Resulullah’in ashabinin sikinti ve bikkinlik icine

dustiklerinde béyle dedikleri soylenmektedir.”0

7 Bu rivayetin Mukatil’in tefsirinden alinma ihtimali kuvvetlidir. Zira o Vahidi’nin temel kaynaklarindandir.

8 Cetiner, Fdtiha’dan Nds’a Esbab-i Niizdl, 1/508.

% Ebu'l-Hasen Ali ibn Ahmed el-Vahidi, Esbébu'n-nuzdl, thk. Kemal Besy(ni Zaglal (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, ts.), 275-276. Bu rivayet; Mustedrek, Taberi Tefsiri ile beraber ed-Durru’l-Mensir'da gecen pek
cok kaynaga dayanmaktadir.

10 Cetiner, Fétiha’dan Nds’a Esbdb-1 Niizdl, 1/509. Ayrica diger benzer rivayetler icin bk. agy.



80

Yusuf Kissasi’'nin Hz. Peygamber’in Sireti ile iliskisi

1.3. Yusuf Suresi’nin Bolumleri

Yusuf Suresi ti¢ ana bélimden olusmaktadir. ikinci béliim ise daha alt bélimlere
ayrilarak incelenebilir. Oncelikle ilk ti¢c ayet, Kur'an surelerinin genelinde gozlendigi gibi
kissaya giris mahiyetindedir. 4. ayetten 101. ayete kadar Yusuf kissasi anlatilmakta olup en
genis bolimdir. Muslimanlar igin dolayli yoldan uygulanacak yonteme, gidilecek yola ve
karsilasilabilecek olaylara isaret etmektedir. Son bélim 102—-111. ayetler olup Mekke’deki

muhataplara dogrudan mesaj niteligindedir.

Yusuf kissasi, kendi icinde 5 asama halinde degerlendirilebilir. Kissanin 4-18. ayet-
leri Yusuf'un riiyasindan kardesleri tarafindan kuyuya atilisina kadar olan ilk asamadir.
ikinci asama 19-35. ayetlerde kervan tarafindan bulunup Misir’a gétiiriilmesinden zindana
atilmasina kadar olan kisimdir. Zindandan ¢ikip Misir’da kraldan sonra en yetkili kisi olu-
suna kadar ki 3. asama 36-57. ayetlerde anlatilmaktadir. 4. asama kuraklik yillari ve bu
yillarin etkisiyle kardesglerinin Misir'a gelmek zorunda kalisini anlatan 58-87. ayetlerdir.
Yusuf'un kardeslerine ibretli bir ders verdigi, ailesini Misir’a yerlestirdigini, riyasinin ger-
ceklestigini ve kendisine verilen nimetin tamamlandigini anlatan 88-101. ayetler de son

asamayi olusturmaktadir. Bu asamalar edebi agidan su sekilde béliimlendirilebilir:
. B&lim: Surenin indirilis Amacinin Peygamber’e Bildirilmesi: 1-3.ayetler.
[I. Bolim: Peygamber’e En Glizel Kissanin Anlatilmasi:
Giris: Rlyada Gorilen Vahiy: Allah’in Nibulvvet Nimetine Ermek: 4-7. ayetler.
Gelisme(ler): Rilyada Goriilenler icin Gerceklesen Olaylar:
1. Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi: 8-18. ayetler.

2. Hz. Yusuf’un kuyudan cikarihp Misir’da kéle olarak satilmasi ve Misirli efendisi

tarafindan blyatlilmesi: 19-22. ayetler.

3. Aziz'in karisinin Hz. Yusuf’a zina teklifinden kaginmasi sonucu iftirasi ve onu hap-

se attirmasi: 19-35. ayetler.
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4. Hz. Yusuf'un zindan arkadaslari ve Misir kralinin riiyasini yorumlamasi ve iftira-

dan kurtulup zindandan ¢ikmasi: 36-67. ayetler.

5. Hz. Yusuf’'un kardeslerinin kithk senelerinde Misir'a gelmeleri ve Hz. Yusuf'un

onlara derslerini vermesi: 58-98. ayetler.

Sonug: Riyanin Tevilinin (Anlaminin ve Sonucunun) Gergeklesmesi: 99-101. ayet-

ler.
[ll. Bolim: Kissanin Hz. Peygamber’e Verdigi Mesajin Konumlandiriimasi

a. Hz. Peygamber’in Micadelesine Uzun Soluklu Bir Bicimde Devam Etmesinin Ge-

regi: 102-108. ayetler.

b. ilahi Mesaji Kabul etmeyip Miiminlere Karsi Sug isleyenlerin Azapla Tehdit Edilip

Kissanin Gosterdigi Akibetten istisna Edilmesi: 109-111. ayetler.!?
2. Yusuf Kissasinin Hz. Peygamber’in Siretindeki Yeri

Yusuf kissasi ilk nazil oldugu andan itibaren Hz. Peygamber tarafindan alimlanmis
ve hem Mekke donemine hem de Medine dénemine yayilan uzun bir etkilenme siireci
gerceklesmistir. Zaten dogrudan Hz. Peygamber’e hitaben baslayan bu sure en temelde
niiblvvet konusunu ele almasi itibariyle aslinda riiyaya dayanan vahiy olgusuna ve bunun
dis diinyada nasil tezahiir edebilecegine iliskin butincil bir agiklama mahiyetindedir. Bu
bitlinsel aciklama, konusunu iki peygamber arasinda olgusal ve tematik benzerlikler tize-
rine konumlandirarak gerceklestirir. Bir gerceklik oldugu icin de rivayetlerde yogun bir

sekilde kendini gosterir.
2.1. Peygamberimizin Hz. Yusuf’'u Kendisine Bir Ornek Olarak Degerlendirmesi

Hz. Peygamber kendisini Hz. Yusuf ile 6zdeslestirmekte ve onunla kendi arasinda
bir paralellik kurmaktadir. Asagidaki rivayetler onun hem Hz. Yusuf ile hem de diger pey-

gamberlerle kendini 6zdeslestirdigini acikca ifade gbstermektedir.

1 Elmalili Hamdi Yazir Meali, (Erisim 1 Mart 2024), Yusuf, 12/1-111.
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“EbG Hireyre anlatiyor: Resulullah dedi ki: ‘ibrahim’in su sézleriyle ifade ettigi
sipheyi yasamaya biz ondan daha layigiz: ‘Ey Rabbim éliileri nasil diriltecedini bana gés-
ter.” demisti, Allah: ‘Buna inanmiyor musun? diye sormus, o da: ‘inaniyorum, fakat kalbi-
min, yatismasi igin soruyorum, demisti.’ (Bakara, 2/260). Allah, Lat’a rahmet etsin, aslinda
o cok muhkem bir kaleye siginmisti. Eger, Yusuf'un kaldigi miiddet hapiste ben kalsaydim,

(aklanmayi diisiinmeden hemen kralin) davetine icabet ederdim?

Elimizde bulunan bastan sona yapilmis en eski tefsirin muellifi olan Mukatil de Yu-
suf suresinde Hz. Peygamber’in Yusuf (a.s.) hakkinda su ilging degerlendirmelerde bulun-

dugunu belirtmektedir:

“Bundan sonra zindanda birka¢ yil daha kaldi. (Yusuf, 12/42): Nebi dedi ki; Sayet Yusuf
Rabbini hatirlasa ve Melik’e siginmasa idi zindanda birkag yil daha kalmazdi ve o glin oradan ¢ikar-
di.” “Dedi ki beni yeryiiziiniin hazineleri iizerine gérevli tayin et. Siiphesiz ben koruyucu ve bilgili
biriyim. (Yusuf, 12/55). Mukatil dedi ki; Nebi soyle dedi: Sayet (Yusuf) ...ben koruyucu ve bilgili
biriyim insallah deseydi o giin melik olurdu. Nitekim ibn Abbas; Bu olaydan sonra bir buguk yil
bekledi ve ondan sonra melik oldu, demistir. Mukatil dedi ki: Nebi sdyle dedi: Yusuf'un sabrina ve

keremine hayret ettim. Allah onu magfiret etsin! Sayet be olsaydim, (kendimi temize ¢ikarmayi

beklemeden zindandaki) kapidan hemen ¢ikardim.”

Bazi rivayetlerde Peygamberimiz Hz. Yusuf'un ahlaki gibi soy bakimindan da Ustiin

bir kisilik séyle vurgulamaktadir:

a. “Abdullah b. Omer nebiden sunu rivayet etmistir: "Kerim oglu Kerim oglu Kerim

oglu Kerim; ibrahimoglu ishékoglu Yakuboglu Yusuf'tur.*

b. “Ebu Hureyre anlatiyor: Res(lullah’a séyle soruldu; insanlarin en Gstini (Ekrem)
kimdir? O da insanlarin en Ustilini en takvali olanidir dedi. Hayir bunu sormuyoruz dediler

o da séyle cevap verdi; insanlarin en keremlisi nebiyyullah oglu nebiyyullah oglu halilullah

2 Muislim b. el-Haccac, Sahihu’l-Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: el-Mektebetu’l-
islamiyye. ts.), “iman”, 1/133-134, (No. 238); Buhari, “Tefsir”, 809, (No. 4694).

13 Mukatil, Tefsirii’l-kebir, 2/335-336.

14 Mukatil, Tefsirii’l-kebir, 2/339-340.

15 Buhari, “Tefsir”, 808 (No. 4688).
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oglu Allah’in nebisi Yusuf'tur. Dediler ki hayir bunu da kastetmedik. Dedi ki; insanlarin kali-
tesi (Madenleri) hakkinda mi soruyorsunuz? Evet dediler. O da ‘Cahiliye doneminde en
tstlin olanlariniz eger dinde ilim ve anlayis (fikih) sahibi olurlarsa islamiyet’te de en {sti-

nundz olurlar.” buyurdu.”1®

Bu psikolojik yakinliga dikkat ¢ektikten sonra dikkat edilmesi gereken sey iki pey-
gamber arasindaki paralelligin her iki peygamberin de nibivvetlerinin gordikleri bir riya
ile baslamasidir. Bir peygamber oglu olan Yusuf (as) kiiclik yaslarda gilines, ay ve on bir
yildizin kendisine secde ettigi ile ilgili olarak gordugl rliyayi babasi Yakub’a (a.s.) anlatir ve

peygamber olan babasi hemen su sevindirici tevili yapar:

“Ve iste 6yle, Rabb’in seni sececek ve sana ehadisin te’vilinden ilimler 6gretecek
hem sana hem Ya’kub ailesine ni’metini bundan evvel atalarin ibrahim ve ishak’a tamam-

ladigi gibi tamamlayacak, siiphe yok ki Rabb’in alimdir, hakimdir. (Yusuf, 12/6).”7

Bu riyanin ardindan Hz. Yusuf icin imtihanlar baslamis ve blylik musibetlerle karsi-
lasmistir. Hz. Peygamber’e alti ay kadar siireyle gosterilen sadik riyalardan sonra gelen ilk

vahiy olayini yorumlayan Varaka ise benzer bir slirece isaretle soyle demektedir:

“Bu gordugliin melektir. O, Hz. Musa’ya da inmistir. Keske ben genc¢ olsaydim (da
sana yardim etseydim); keske, kavmin seni sirip cikardiklari vakit hayatta olsaydim!" de-
di. Resulullah: "Onlar beni yurdumdan siirlip ¢cikaracaklar mi?" diye sordu. Varaka: Senin
getirdigin gibi bir din getiren hi¢ kimse yok ki, ona husumet edilmemis olsun! O glinini
gorlirsem, sana miuessir yardimda bulunurum! dedi. Ancak cok gecmeden Varaka vefat

etti ve vahiy de fetrete girdi (kesildi.)”*®

Her iki peygamberin riiyalarina dair yorumlarin ortak bir noktasi da nliblivvet ve ri-
salet gorevinin daima gelecekte yasanacaklara dair bir 6ngoriyil ve bir toplumsal yasanin

onceden tahmin edilebilen bir sonuglarini beraberinde getirmesidir. Bu durum Hz. Pey-

16 Buhari, “Tefsir” 808 (No. 4689).

7 Elmalili Meali (Orijinal), (Erisim 1 Mart 2024), Yusuf, 12/6. (Elmalili Hamdi Yazir sadelestiriimemis meali
kullaniimistir.)

18 Buhari, “Bed’li’l-Vahy”, 1-2, (No. 2); Miislim, “iman” 1/139-142, (No. 252).
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gamber tarafindan genel olarak kissalar sayesinde burada da 6zel olarak Yusuf kissasi tze-

rinden anlasiimaktadir.

ikinci olarak nimetin manevi ve hakiki anlami olan vahiy ve niibiivvet anlami, sure-
de bodylece tespit ve takrir edilmektedir. Bu biyik nimete mahzar olan peygamberimize
de ilk aldig1 vahiylerde “Rabb’inin nimetinden insanlara bahset! (Duha, 93/11.)” denilerek
ayni anlam onun icin de daha niiblvvetin basinda belirlenmektedir. Ayrica “Rabbinin ni-
meti” kalibi bu; yani vahiy ve niblvvet nimeti anlamiyla diger ilk mesajlarda da gecmek-

tedir.

Ugiincii olarak Mekke déneminde Hz. Peygamber’in ve elbette ilk Misliiman top-
lulugun kendi kaderleri ve akibetleri izerine ciddi sekilde diigiindlklerini ve endiselendik-
lerini dogal bir olgu olarak tespit edebiliriz. Bu nimet nasil bir misyon ve gorev ifa edecek-
ti? Hz. Peygamber bu konuda peygamber kissalarindan isaretler buluyor olmaliydi. Buna
isaret eden ayetler icinde vahiy nimetine inananlarin bir avug insan olarak kalmalari ve
karsi ¢ikanlarin ¢okluguna dair olanlarinin umutsuzluk verici bir etki uyandirmasi bir yana
inkar edenlerin helakine dair haberler herhalde daha bir koti hisler uyandiriyor olmaliydi.
Miminler de Peygamber gibi gelecege iliskin bir merak ve endise icindeydiler. iste akibet-

leri Gzerinde bu kaygilari tagiyan insanlara Yusuf suresi bir cevap olmaktadir.

Soyle ki; bu kissaya gore Allah vahiy nimetini vermekle kalmayacak ayrica bunu
tamamlayacaktir da. Bu da “nimet” kavramini sure bitln{ iginde 6zel bir mesaj haline
getirmektedir. Zira vahiy sireci icinde ‘Nimete Erdirmek’ kavrami ‘Nimeti Tamamlamak’
kavramina donismekte ve kavram bu yeni hali ile Hz. Peygamber’in sireti icinde karsisina
¢ikan pek ¢ok olayda ona yol gostermekte ve moral vermektedir. Adeta bu rliyadan sonra
yapilan her is ve inen her vahiy bu nimetin tamamlanmasi siirecini gergeklestirme yoniin-

de planlanarak atilmis bir adim olmaktadir.

Surenin bitlini géz 6ndne alindiginda bu ilahi planin geregi olarak; kendisine vahiy
ve niblivvet nimeti verilecek kisinin -kendisi bilmese bile- daha kiiclik yaslarindan itibaren
gozetildigini, ona orta yaslarinda vahiy ve hikmet verildigini ve ileri yaslarinda da yery(-

zlinde vahiy ile hilkmeden ve itaat edilen bir otoriteye sahip kilindigini gériiyoruz. Ancak
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nimete erdirilene bu noktaya kardeslerinin dismanhgi ve ihaneti, 6ldiriilmeye kalkisil-
mak, kolelik, nefis ile denenmek, iftiraya ugramak, zindana diismek, bilgisiyle diinyanin
gidisatini dogru yorumlamak, adaletle hilkmetmek ve butiin bunlari yaparken Rabbine
kesintisiz kulluga devam etmek gibi gesitli imtihanlar ile varilacagl séylenmekte ve pey-
gamberimizin iginde bulunacag gesitli durumlara isaret edilmektedir. Sure bu hali ile pey-
gamberimize seyredilecek yolu ve bu yola iliskin ilahi plani genel anlamiyla uygulanmasi

istenen bir yontem olarak géstermektedir.
2.2. Yusuf Kissasinin Peygamberimizin Siretine Etkisi

Yusuf kissasinin Peygamberimizin siretine etkisi olduk¢a uzun bir sireci igine alir.

Bu slire¢ hem Mekke hem de Medine donemini igine alir.
2.2.1. Mekke Donemi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz. Yusuf kissasinin peygamberimizin stinnetine do6-
niismesi her seyden &nce yasamlari arasindaki benzer ve paralel olaylar nedeniyledir. ilk
olarak her ikisi de Hz. ibrahim’in soyundan gelen torunlardir. Hz. Yusuf’a miijdeci bir riiya
gosterilmistir. Hz. Peygamber de kendi hakkinda asagidaki gibi miijdeci haberlere ve riiya-

lara mazhar olmustur:

a. “el-irbad b Sariye soyle rivayet etmistir: Resulullah: Muhakkak ki, Hz. Adem he-
nliz bir parca camur halinde yerylzine atildigi sirada, ben Allah katinda peygamberlerin
sonuncusu idim. Bunun agiklamasini ileride size haber verecegim. Ben babam ibrahim’in
duasina, kardesim isa’nin hakkimdaki mijdesine ve annemin gérdigi rilyasina mazhar
olmusumdur. Annem riiyasinda kendinden nur ¢iktigini ve o nurla Sam’in saraylarinin ay-

dinlandigini gérmistir. Butiin nebilerin anneleri bu sekilde riiya gérirler.” buyurdu.”*®

b. “Ebu Meryem soyle rivayet etmistir: Bir bedevi gelerek, etrafinda bir grup insan

oldugu halde Nebi’nin yanina sokuldu. Ve soyle dedi: ‘Ey Allah’in Nebi’si! Bana bir sey soy-

1% Said Havva, el-Eséds fi’s-siinne ve fikhiha, es-Siret’iin-nebeviyye (Beyrut: Daru’s-Seldm, 3.Basim, 1990),
1/151. Rivayete “Misned’den naklen. Muellif; ‘Hakim'in rivayeti de buna yakindir. Bazi hadisciler bu riva-
yeti hasen saymistir.” seklinde bir not diisilmektedir.
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lesen de onu hem ben 6greneyim hem de benden sonra geleceklere nakledeyim. Bu bana
fayda versin ve sana da zarari dokunmasin.” Bunun Uzerine insanlar adami: Sus, otur" diye
azarladilar. Nihayet Resulullah: ‘Onu kendi haline birakin, adam 6grenmek icin soruyor’
buyurdu. Derken adami serbest biraktilar ve adam oturdu. Nihayet soyle dedi: ‘Nib{ivve-
tin ilk defa hangi seyle basladi?’ Nebi: "Allah butin nebilerden sapasaglam séz aldigi gibi
benden de s6z aldi." dedi. Sonra ‘Ey Resullim. Hatirla ki, bir vakit peygamberlerden risalet-
lerini teblige ve hak dine davet edeceklerine dair séz almistik; senden de Nuh’dan da ibra-
him’den de Musa’dan da Meryemoglu isa’dan da... Onlardan sapasaglam bir sz almistik.’
(Ahzab, 33/7) ayetini okudu. Ardindan ‘Meryem oglu isa benim peygamber olarak génde-
rilecegimi miijdeledi. Annem riiyasinda ayaklarinin ucundan bir nur ¢iktigini ve bu nurla

Sam’in saraylarinin aydinlandigini gérdi” buyurdu’...”?°

Hz. Peygamber’in nebi olarak gonderilisinin riya ile bildiriimesi yaninda ona vahiy
gelmeye baslamasinin da salih riiyalar ile gormeye baslamasiyla gerceklestigi soyle ifade

edilmektedir:

“Hz. Aige’den rivayetle o soyle anlatiyor: Rasilullah’a gelen ilk vahiy uyku halinde
iken gormis oldugu sadik riyalardir. Hangi riiyayr gérse mutlaka gin aydinhg gibi aynen
cikardi. Sonra ona yalnizlik sevdirildi, Hira magarasina cekilip orada pek cok gece ibadetle
gecirirdi. Bunun icin de yanina azik alirdi. (Azig1 bitince) Hz. Hatice’nin yanina gelir ve yine

azigini alip tekrar magaraya dénerdi...”?!

Hz. Peygamber’e tipki Hz. Yusuf gibi yakin akrabalari olan kardesleri dismanlik
yapmistir. Nitekim ona diismanlik edenlerden Ebu Sifyan b. el-Haris, Akil b. Ebu Talib
onun kuzenleri ve Ebu Leheb ise 6z amcasidir. Ancak icinde yasanilan sartlar ve baglam,
diger Mekkelilerin de Hz. Peygamber’e degisik akrabalik ve yakinlik derecelerinde kaardes
olduklarini gostermektedir. Yani Hasimoglulari disindaki Mekke ahalisi olan 9 kabile de

ona cesitli derecelerde yakindan veya uzaktan akrabadir. Su rivayetler de Hz. Yusuf'ta ol-

20 Hawva, el-Esas fi’s-siinne ve fikhiha, 1/151-152. Rivayete “Taberant’nin el-Mu'cemu’l-kebir'inden naklen.
Muellif; Hadisin ravileri sikadir, hadis hasendir.” seklinde bir not diistiilmektedir.
21 Cetiner, F4tiha’dan Nés’a Esbéb-1 Niizil, 1/3-5.
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dugu gibi bir kardeslik iliskisi kurmaya yetecek sekilde Kureys’in Resulullah ile akrabaligini

gayet glzel agiklamaktadir:

a. “ibn Abbas’a: ‘Ben, sizden bu(Kur’a)na karsilik; akrabalikta sevgiden baska bir
icret istemem.” (Sura, 42/23) ayetindeki akrabalik soruldu. Said b Cubeyr: Muhammed
ailesinin akrabaligi, diye cevap verdi. ibn Abbas dedi ki: Acele ettin. Kureys kabilesinden
hicbir aile yoktur ki Hz. Peygamber ile akrabaligl olmasin. Ayette kastedilen sudur: Ben
sizden buna karsilik; aramizdaki akrabaliga saygli gdstermenizden, sila-i rahimde bulunma-

nizdan baska bir tGcret istemem.”??

b. Yine ibn Abbas anlatiyor: ‘Sen ilkin en yakin akrabalarini inzér et’ (Suara,
26/214) ayeti indigi zaman, Res(lullah Safa tepesi Gzerine ¢ikti ve yliksek sesle Kureys ka-
bilesine mensup boylara soyle ¢agirmaya basladi: Ey Beni Fihr! Ey Beni Adiyy! Ebu Leheb
ve Kureys toplandilar. Hatta gelemeyen de ne oldugunu gérmesi igin birini gdnderdi. Onla-
ra soyle hitap etti: Ben size, ‘su vadide athlar var, sizlere saldirmak istiyor’ desem, beni
tasdik eder misiniz? Hep beraber su cevabi verdiler: Evet, tasdik ederiz, simdiye kadar hig
yalanina rastlamadik, hep dogru soyledin. Oyleyse dinleyin! dedi. Oniiniizde bekleyen
siddetli bir azabi size haber veriyorum. Ebu Leheb atilip: Ey Muhammed, ey eli kuruyasica!
Gunin bu vaktinde bizi bunun icin mi topladin? dedi. Bunun Uzerine: ‘Ebu Leheb’in iki eli

kurusun. Kendisi de kurudu...” (Tebbet, 111/1)” diye baslayan Ebu Leheb suresi nazil oldu.”

23

Bu rivayet Peygamberimizin zihninde basta Beni Fihr ve Beni Adiyy olmak Ulzere
Kureys'in diger boylerini ayetin kastettigi yakin akrabadan sayildigini kanitlamaktadir. ile-
ride gérecegimiz rivayetler bu suurun peygamberimizde Medine déneminin sonuna kadar

devam ettigini gosterecektir.

22 Ebu-l Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim (Beyrut: Miiessesetu’r-Reyyan, 1424-2003), 4/140.
Ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, 581 (No. 4818). ibn Kesir bunun bir benzerini Ahmed b. Hanbel’in de rivayet
ettigini ibn Abbas’a varan bir senedle nakleder. Ayrica Miicahid, ikrime, Katade, Suddi, Ebu Malik, Abdur-
rahman b. Zeyd b. Eslem ve diger tabiin mifessirlerinin de bu goriste olduklarini belirtir. bk. agy.

2 Buhari, “Tefsir”, 836 (No. 4770); Mislim, “iman”, 193-194 (No. 355-356).
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Kureys’'in dokuz kabilesi ise efendimize nibivvet verilmesini Yusuf’'un kardesleri
gibi kiskangliktan baslayip nefrete donlsen ayni duygularla karsilamistir. Kur’an her iki
peygamberin kardeslerinin o ikisine olan kotli niyet ve emellerini anlatir. Bu anlatim esna-
sinda her iki peygamber hakkinda yapmayi disindukleri kétultkler bile birbirinin aynisi-
dir. Tam bu noktada her iki peygamber arasindaki paralellik su iki ayette gorildiga tizere

hem lafzi hem de fiili agidan doruk noktasina ¢ikmaktadir:

“Yusuf’u oldirin, ya da bir yere atin ki, babanizin sevgisi size kalsin, sonra yine sa-
lih bir kavim olursunuz." iclerinden bir séz sahibi ise séyle dedi: Yusuf'u dldiirmeyin, bir
kuyunun dibine birakin da oradan gegen kafilenin biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz

boyle yapin. (Yusuf, 12/9-10.)”

“Hani bir vakitler, o kafirler, seni tutup baglamak veya oldiirmek veya sirlp ¢ikar-
mak i¢in sana tuzak kuruyorlardi da onlar tuzak kurarken Allah da karsiliginda tuzak kuru-

yordu. Oyle ya, Allah tuzaklarin en istiiniin{ kurar. (Enfal, 24/30.)”

Kur’an herkesten 6nce Hz. Peygamber’e yol gostermek icin indigine gore, vahiy su-
reci icinde her kissanin bir sekilde peygamberimizin slinnete donlismesi gerekmektedir.
Bu agidan bakildiginda Yusuf kissasi da onun siinnetine dénlismus olmalidir. Acaba Hz.

Peygamber (ve tabii ki yanindaki ilk miminler) kissayi bu sekilde algilamis miydi?

Peygamberimiz ileride Medine déneminde de benzerini gorecegimiz sekilde henliz
Mekke doneminde iken bu surenin verdigi mesaji bir yol ve yontem olarak kullanmaktadir.

Asagidaki rivayet bunun ilging bir ifadesidir ve maalesef siyer anlatilarina yansimamistir:

“Mesruk anlatiyor: ibn Mesud’un yaninda oturuyorduk, o da aramizda yatmis vazi-
yette idi. Kendisine bir adam geldi ve: ‘Ey EbG Abdurrahman! Bir kissaci (Kinde kapilari
yaninda), Duhan mucizesinin gelerek kafirlerin canlarini alip gétiirecegini, miiminlerin ise
onu nezle seklinde gecistirecegini anlatiyor.” dedi. Bunun lzerine ibn Mesud kizarak otur-
du ve sunlari sdyledi: ‘Ey insanlar Allah’tan korkun! icinizden bir seyler bilenler bildiklerini
soylesin. Bilmeyenler de Allahu alem desin. Zira birinizin bilmedigi bir sey icin ‘Allah bilir.’
demesi en buylk ilimdir. Zira Allah, Resul’li icin séyle buyurmustur: ‘De ki: Ben bu hizme-

tim icin sizden bir cret istemiyorum, zorlamaya basvuracak da degilim! (Sad, 36/86.)".
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Sliphesiz, Hz. Peygamber, insanlarda islam’a girmede bir gecikme gérdiugii zaman: ‘Ey
Rabbim, Hz. Yusuf'un yedi (senesi) gibi yedi (kitlik) senesi ver.” diye dua etmisti.?* Bu dua
Uzerine Mekkeli mugrikleri oyle bir kithk yakalamisti ki her seyi silip siplrmis, aglktan
laselerin derilerini bile yemek zorunda kalmislardi. Onlardan biri semaya bakinca, duman
gibi bir seyler gorur olmustu. Bu durum karsisinda, Eb( Stfyan (b. Harb) Hz. Peygamber’e
gelerek: ‘Ey Muhammed, sen Allah’a itaati ve yakinlarina yardimi emrederek geldin. Kav-
min helak oldu. Onlar igin Allah’a dua et!” dedi. Bu durum hakkinda Allah su ayeti indirdi:
‘Gogiin, insanlari biiriiyecek ve gézle gériilecek bir duman ¢ikaracadi giinii bekle. Bu can
yakan bir azaptir. insanlar: ‘Rabbimiz bu azabi bizden kaldir, dogrusu artik biz inananlariz.”
derler. Nerede onlarda égiit almak? Kendilerine gercedi aciklayan bir peygamber gelmisti
ve ondan yiiz ¢cevirmisler ‘Belletilmis bir deli." demislerdi. Biz sizden azabi az siire icin kaldi-

racadiz, siz yine de eski inkdrciliginiza déneceksiniz. (Duhan, 44/10-15.)”

Abdullah b. Mesud devamla soyle dedi: Haklarinda ‘Onlari siddetle yakalayacagi-
miz giin intikamimizi mutlaka aliriz. (Duhan, 44/16.)" buyurulanlardan hig¢ dhiret azabi kal-

dirthr mi?’ ayetinde gecen yakalama (batsa), Bedir Savasi’dir.” "%°

Bu rivayet Hz. Peygamber’in Yusuf suresini sadece bir ibret vesikasi olarak gérme-
digini yaptig1 duayla bir yol ve rehber olarak kullandigini da agik¢a gostermektedir. Boykot
yillarina denk gelen bu duayla Hz. Peygamber miiminlere yapilan aglik ve kitlik baskisini

onlarin da yasamalarini saglayarak bertaraf etmeye ¢alismig gérlinmektedir.

Bunun yani sira hadisin ikinci bélimiinde ge¢cen Abdullah b. Mesud’un sozleri igle-

rinden inkarda diretenlere ge¢mis kavimlerle ayni akibete ugradiklarini da géstermektedir.

24 Bu dua bazi alimler tarafindan baglamina oturtulamadigi icin beddua olarak anlasiimistir. Ornegin cagdas
bir alim soyle demektedir: “Kureys halki, hakka karsi cok gururlu ve kibirliydi. Zira bol kazang ve rahat ha-
yat onlari simartmisti. Bu simariklik 6yle bir dereceye vardi ki, artik Hz. Peygamber séyle dua yapmak zo-
runda kaldi: “Ya Rabbi! Yusuf'un yedi kitlik senesi gibi bir yedi sene ile onlara karsi bana yardim et...” Aci ve
sikinti darbeleri, hatalarindan vazgecgene kadar, giinahkar kimseleri hi¢ birakmaz. Her ne zaman hatalardan
donisleri ve glinahlardan arinmalari gecikirse, hemen onlarin Gzerine yeni belalar eklenir...” Muhammed
Gazali, Kur’an’in Konulu Tefsiri, cev. Sahin Giiven-Ekrem Demir (istanbul: Sura Yayinlari, 2000), 334-335.

25 Buhari, “Tefsir”, 852-853 (No. 4821-4823), “Yusuf’, 809 (No. 4693), “Rum”, 838-839 (No, 4774), “Sad”,
847 (No. 4809); Muslim, “Sifati’l-Miinafikin”, 4/2155-2158 (No. 39-42).
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Bu durum Yusuf kissasinin ana c¢izgisinde giden miicadelenin kapsaminda Musa-Firavun

kissasinin da uygulamada oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’e Umitsizlige kapilmamasi icin hidayetin Allah tarafindan verildigini,
onun bu konuda yetkisinin olmadigini, Allah’in diledigine hidayet verebilecegini ama ken-
disinin diledigini hidayete ulastiramayacagini ifade eden ayetler de bu ¢ercevede Umitsiz-
lige kapiimamasi igin sik sik vurgulanmaktadir. Dogaldir ki bu tmitsizlik durumundan onu
cikaran sey bu kissada gecen nimetin tamamlanacagina dair olan 6ngorudir. Asagidaki

rivayet bunu lafzen agikc¢a ifade etmektedir.

Daha 6nce Yusuf suresinin ntizuli ile ilgili olarak aktardigimiz Urve b. Zubeyr’e ait
rivayette Peygamberimizin ve ilk miminlerin durumunun bir mitsizlik durumuna dénus-
ttgl ve bu durumun Yusuf suresinde belirtildigi gibi oldugu Hz. Aise tarafindan ifade edil-
mekteydi.?® Dogaldir ki bu Gmitsizlik durumundan onu cikaran sey bu kissada gecen ilahi
nimetin tamamlanacagina dair olan 6ngoridir. Asagidaki rivayet bunu lafzen acgikca ifade

etmektedir:

“Habbab ibnii’l-Eret anlatiyor: Resulullah Kabe’nin gélgesinde bir elbiseye yaslan-
mis otururken, gelip (musriklerin yaptiklarindan) sikayette bulunduk: Bize yardim istemi-
yor musun, bize dua etmiyor musun? dedik. Su cevabi verdi: ‘Sizden 6nce 6yle kimseler
vardi ki, kisi yakalaniyor, onun i¢in hazirlanan ¢ukura konuyor, sonra getirilen bir testere
ile basinin ortasindan ikiye bollinlyordu. Bazisi da vardi, demir taraklarla taraniyor, viicu-
dunda sadece et ve kemik kaliyordu. Bu yapilanlar onlari dininden g¢eviremiyordu. Allah’a
yemin olsun Allah bu isi (dini) tamamlayacaktir. Oyle ki, bir yolcu devesine binip Sand’dan
kalkip Hadramevt’e kadar gidecek, Allah’tan baska hic¢bir seyden korkmayacak, koyunu

icin de sadece kurttan korkacak. Ancak siz acele ediyorsunuz.”?’

Yusuf suresinde vahiy ve hakimiyet nimetini anlatmak icin kullanilan tamamlamak
anlamindaki (itmam)’ fiilinin aynisi bu hadiste de ifal babindan kullanilmistir. Bu sozler

peygamberimizin miiminlere ilahi nimetlerin maddi ve manevi olarak Yusuf suresindeki

26 k. 1. Dipnot.
27 Buhari, “Menakibu'l-Ensar”, 646 (No. 3852). Ayrica bk. “ikrah”, (No. 6943), “Menakib”, (No. 3612).
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gibi tamamlanacag Gmidiyle hareket ettigini ve bu durumun ayetteki lafizlara benzer bir
sekilde onun ifadelerine yansidigini gdstermektedir. islam diinyasinin bugiinkii perisan
hali ve San’a’dan kalkip Hadramevt’e kadar gitmenin gilinlimizde dahi ne kadar tehlikeli
oldugu gbz oniline alinirsa bu nimetin tamamlanmasina dair verilen 6ngoriiniin derin bir

kavrayisi gosterdigi de anlasiimaktadir.
2.2.2. Medine D6nemi

Hicretten sonraki donemde var olan ve asagida yer alan pek ¢ok olay ve rivayette
Hz. Peygamber’in Yusuf suresinin gosterdigi plana gore hareket ettigini ve sartlar degisse

de planin hedeflerinden vaz gegmedigini gostermektedir:

a. Ahzab (Hendek) savasinda meydana gelen Hendek kazisi esnasinda immetine
iran ve Bizans hazinelerinin verildigini miijdelemesi olayi da Yusuf suresinde gecen nime-
tin tamamlanmasi suurunun en sikintili ve limitsiz anlarda bile Hz. Peygamber’in zihninde
sonuna kadar devam ettigini, ilahi planin kendi yolunda ilerledigini ve uygulandigini gos-

termektedir.

b. Genel olarak yeryliziiniin hazinelerinin Mislimanlara verildigini, yerylziline salih
kullarin mirasgi olacagini, peygamber ve inananlarin mutlaka Ustln gelecegini ifade eden

ayet ve hadisler de bu kapsamda degerlendirilmelidir.

Hz. Muhammed’in Mekke donemindeki zayif durumu hicret ile degismis ve yeni
geldigi sehirde tipki Hz. Yusuf gibi glvenilir bir yonetici durumuna gelmistir. Bu surenin
mesajini Mekke déneminde oldugu gibi Medine doneminde de bir yontem olarak goren
Hz. Peygamber bu sefer hicret edemeyen Mekkeli Mislimanlari ve diger Araplari igine

alacak sekilde dua ederken ayni yonteme basvurmaktadir:

“Allah’im Ayyas ibn Ebi Rabia’yi, (Mekkelilerin elinden) kurtar, Allah’im Seleme ibn

Hisam’i, kurtar, Allah’im Velid ibni Velid’i kurtar, Allah’im miminlerin zayiflarini kurtar,
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Allah’im Mudar (kabileleri) tGzerindeki baskini artir, Allah’im onlara Yusuf'un yillari gibi

(kithik) yillari ver.”?®

Hadisin ikinci kisminda yer alan kabilelerin muhta¢ duruma diismeleri ve yardim
almak icin Medine’ye gelmelerini saglamak icin dua eden Hz. Peygamber bu sefer, kitlik
seneleri yasanip ta Mudarlilar Medine’ye gelince de onlar igin umumi bir yardim kampan-

yasl baslatmis, ihtiyaglarini gidermistir:

“Cerir b. Abdullah su olayi anlatiyor: Glindiziin baslarinda Resulullah ile beraber
oturuyorduk. Bu sirada ansizin ona Ustil basi yok, ayaklari ¢iplak, sadece kaplan postu gibi
cizgili bedevi pestamali -veya abalarina- sarinmis, kiliglari boyunlarinda asili olduklari hal-
de cogu belki de hepsi de Mudarli olan bir grup geldi. Onlarin bu fakir halini gormekten
Resulullah’in yiizi degisti. Odasina girdi, tekrar geri geldi. Hz. Bilal’e ezan okumasini soy-
ledi. O da 6gle ezani okudu, sonra ikamet getirdi. Resulullah namazi kildirdi. Sonra kiglk
bir minbere cikip hitabetti. Allah’a hamd ve sena ettikten sonra: ‘Ey insanlar! Sizi tek bir
nefisten yaratip, ondan zevcesini halk eden ve ikisinden de pek cok erkek ve kadin var eden
Rabbinizden korkun. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’in ve akraba-
nin haklarina riayetsizlikten de sakinin. Allah siiphesiz hepinizi gériip gézetmektedir.’
(NisG, 4/1) ayetini okudu. Bundan sonra su ayeti okudu: ‘Ey insanlar, Allah’tan korkun.
Herkes yarina ne hazirladigina baksin. Allah’tan korkun, ¢iinkii Allah islediklerinizden ha-
berdardir. (Hasr, 59/18.)" Resulullah séziine devamla: ‘Kisi dinarindan, dirheminden, giye-
ceginden, bir sa’ bugdayindan, bir sa’ hurmasindan tasaddukta bulunsun. Hicbir seyi ol-
mayan, yarim hurma da olsa mutlaka bir bagista bulunmaya gayret etsin.” buyurdu. Der-
ken Ensar’dan bir zat, nerdeyse tasiyamayacagi kadar agir bir bohca ile geldi. Sonra halk
sokiin ediverdi (herkes bir sey getirmeye basladi). Oyle ki, az sonra biri yiyecek, digeri gi-
yecek maddesinden mitesekkil iki yiginin meydana geldigini gérdiim. Resulullah memnun
kalmisti, yliziiniin yaldizlanmis gibi parladigini gérdiim. $éyle buyurdu: ‘Kim islam’da iyi bir
yol (siinnet) acarsa, ona bu hayrin ecri ile kendisinden sonra o hayri isleyenlerin ecrinin bir

misli verilir. Bu, onlarin ecrinden hicbir sey eksiltmez de. Kim de islam’da kéti bir yol

28 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 566 (No. 3386).
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(stinnet) acarsa, ona bunun giinahi ile kendinden sonra onu isleyenlerin glinahi da verilir.

Bu da onlarin giinahindan hicbir eksilmeye sebep olmaz.”?°

ilginctir ki bu olay esnasinda, Hz. Peygamber, Mudar kabilesine yardim kampanya-
sina tesvik icin, akrabaya yardim edilerek Allah’a karsi takvali olunmasini isteyen Nisa su-
resinin ilk ayetini okumustur. Yani onlari da Mekkeliler gibi akraba saymistir. Bu durum
Kur’an’it anlamada ve uygulamada Hz. Peygamber’in bu kissanin mesajlarina riayet ettigini

bir daha gostermektedir.

Bazi rivayetler Hz. Peygamber’in hicretin 5. yilinda Mekke’de kitlik gikmasi sebebiy-

le onlara gida yardimi yaptigini géstermektedir.3°

Bu noktada bir ara vererek su soru da sorulmalidir: Acaba surenin Resulullah tara-
findan bu sekilde bir yontem olarak anlasiimasi ilk Misliimanlar tarafindan da algilanmis
miydi? Asagida ki olaylar bu suurun ilk Mislimanlarda da olustugunu agikga géstermek-

tedir:

a. Munafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. SelGl de tipki Ziileyha’nin Hz. Yusuf'a atti-
gina benzer bir iftirayi bizzat ona atmasa da esi Hz. Aise’ye atmistir. Kuskusuz onun amaci
bu sekilde Hz. Peygamber’i toplumun goziinden disiirerek kamuoyunda mahkim etmek

ve muminler arasina fitne sokmakti.

Hz. Aise Beni Mustalik gazvesi sirasinda kendisine yapilan zina iftirasini kendini Yu-
suf kissasi ile dzdeslestirerek Hz. Yakub’un su sézii ile cevaplandirmaktadir. “Oyleyse (ba-
na diisen) giizel bir sekilde sabretmek. Anlattiginiz (iftiraya karsilik) kendisinden yardim
istenecek Allah’tir. (Yusuf, 12/18.)” O boyle soylemekle kendini surenin bitunu iginde ilgili
olayinin muhtevasi ile 6zdeslestirmistir. Zina iftirasini atanlarin Hz. Yusuf olayindaki gibi
delillere bakmalarini, sucunu ispat eden bir delilin yoklugunun kendisini temize ¢ikarmasi

gerektigine isaret etmistir. Hz. Yakub gibi sabirla Allah’tan yardim istemis ve Hz. Yusuf gibi

29 Mislim, “Zekat”, 704-706 (No. 69-71).
30 Kasim Sulul, ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (istanbul: insan Yaynlari, 2003), 270.
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zina iftirasindan sadece Allah’in yardimi ile kurtulmus ve bundan dolay da sadece Allah’a

stikretmistir.3!

b. Resulullah Mekke fethi yolunda iken “...Yolda kendisine rastlayanlar arasinda
amcaoglu Ebu Siifyan b. Haris3? ve Abdullah b. Umeyye de vardi. Bu ikisinden biri onun
amcaoglu digeri halasinin oglu idi. Hz. Peygamber onlardan (Mekke déneminde iken) ¢ok
eziyet ve hiciv (alay-asagilama) gordiigi icin yiiz ¢evirdi. Ummii Seleme ona ‘Amca’nin
oglu ve halanin oglu sana insanlarin en kotilsi olarak goriinmesin’ dedi. Nebi de onlar

bana Mekke’de her turlu (hakareti) soylemislerdi, dedi.”33

c. Ebu Omer ibn Abdilberr’in naklettigine gére Hz. Ali kuzeni Ebu Siifyan b. el-
Haris’e ‘Allah Resullinlin karsisina ¢ik ve Yusuf'un kardeslerine “Vallahi Allah seni bize ter-
cih edip dstiin kilmistir. Siiphesiz ki biz hatali idik. (Yusuf, 12/91.)"” dedigi gibi soyle. Cunku
o hi¢ kimsenin kendinden daha iyi s6z s6ylemesine razi olmaz (da daha iyisini soyler)”34
demistir. “Ebu Stifyan da onun huzuruna cikip boyle soyleyince Allah Resull “Bugiin size
kinama yok. Allah sizi affeder. O merhamet edenlerin en merhametlisidir. (Yusuf, 12/92.)”

ayeti ile mukabele etti.”®>

d. Hz. Peygamber Mekke'yi fethettigi zaman ahalinin karsisina c¢ikip “Size nasil dav-
ranacagimi diisiinliyorsunuz?” diye sormustur. Mekkeliler “iyilik diisiiniiyoruz, kerim (se-
refli ve comert) bir kardesimizsin. Kerim (serefli ve comert) bir kardesimizin oglusun.” diye
mukabelede bulunmuglar bunun Gzerine Hz. Peygamber “Bugiin size kinama yok. Allah

sizi affeder. O merhamet edenlerin en merhametlisidir. (Yusuf, 12/92.)” ayeti ile cevap

31 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 566-567 (N0.3388).

32 Mekke lideri olan Ebu Siifyan b. Harb ile karistirilmamaldir.

33 Abdulmelik b. Hisdm, es-Siretii’n-nebeviye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1992-1412),
4/34,

34 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zad’ul-medd, cev. Muzaffer Can (istanbul: Cantas Yayinlari. 1990), 3/1341.

35 Muhammed ibn Sa’d, Kitdbu’t-tabakétu’l-kebir, thk. Ali Mustafa Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001-
1401), 4/48.
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vermis ve “Gidin hepiniz serbestsiniz.” diyerek”3® Hz. Yusuf’'un kardeslerini affettigi gibi

onlari affetmistir.3’

Dikkat edilirse Hz. Yusuf icin “Kerim oglu, Kerim oglu, Kerim oglu Kerim, ibrahim
oglu, ishak oglu, Yakup oglu Yusuf'tur.”38 diyerek 6vgiide bulunan Hz. Peygamber’e, Mek-

keliler 6vglde bulunurken ayni ifadeleri kullanmaktadirlar.

e. Rivayetler Hz. Peygamber’inin Mekke lideri Ebu Siifyan’in kizi Ummii Habibe ile
Habesistan’da muhacir iken Hicri 7. yilin baslarinda evlendigini gostermektedir. Resulul-
lah’in Mekke’nin putperest lideri ile akrabalik bagi kurmasi bu plan dahilinde yirittlen
arayislar icinde yerini almis Ebu Sifyan’i peygamberin evine getirecek ve Fetih esnasinda
Musliman olmasini kolaylastiracak kadar etkili ve énemli bir vesile olmustur. Ebu Suf-
yan’in Mekke liderleri igcindeki konumunun Hz. Yusuf'u kuyuya atan lvey kardesleri igin-
den en insafli ve akilli olanina denk geldigi anlasiimaktadir. Onun daha 6nce gectigi sekliy-
le Mekke donemi kurakhiginda Hz. Peygamber’e basvurup duasindan geri dénmesini ve
Mekkeli kardeslerine olan akrabalik bagina uyarak duaya davet etmesi de bunun bir gés-

tergesidir.

f. Mekke’nin siddet kullanmadan sadece gli¢c gosterisi ile askerlere ates yaktirip,
baskin tarzinda ve ¢atismadan kacinilarak fethedilis sekli de bu kissanin amacina uygun bir

tarzda uygun yollar kullanildigini géstermektedir.

g. Hicretin 8. yil Ramazan ayinda daha fetih ordusu yolda iken Ebu Siifyan b. Harb,
Hz. Abbas tarafindan Hz. Omer’in muhalefetine ragmen Resulullah’a getirilmis ve 6nce
teslim sonra Musliman olmasi saglanmis, akabinde eman verme hakki taninip evine sigi-
nanin givenlikte olacagi bildirilmistir. Sa’d b. Ubade’nin fetih esnasinda ona karsi kan do-
keceklerine dair sozler soylemesi lizerine Hz. Peygamber sancagi elinden alip oglu Kays b.

Ubade’ye vererek catisma ortamini daha ilk anda bertaraf etmistir.3° Ayrica o giin ceza-

36 |bn Kayyim el-Cevziyye, Zdd’ul-medd, 3/1348.

37 Muhammed b. Omer Vakidi, Kitab’ul-megézi, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’I-‘iimiyye, 1424/2004), 2/266.

38 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 567 (No. 3390).

39 vakidi, Kitab’ul-Megézi, 2/256 vd.
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landirma emrini sadece daha Onceki suglardan sabikali olan, irtidat eden ve cinayet isle-
yen sayili birkag kisiyle sinirlamistir. Bunlarin da ¢cogu Misliman olduklari igin affedilmis-
tir. Stphesiz bu davranislar Hz. Peygamber’in 6nceden Kureys’in diger boylarini ileride

Misliiman olacak mistakbel kardesleri olarak gérmesinden kaynaklanmistir.

Asagidaki rivayet ise iliskilendirildigi ayet agisindan bakildiginda risaletin basindan
sonuna kadar Resulullah’in Mekkelileri akraba ve kardesi olarak saydigini ve biitiin amaci-
nin onlari diinya ve ahret belalarindan kurtarmak oldugunu Ustelik bu konuda en yakin
akrabalari ile onlar arasinda bir fark gézetmedigini gostermesi agisindan oldukga anlamli-

dir:

h. “Resulullah Mekke’de Yiice Allah’in “Once en yakinlarini uyar! (Suara, 26/ 214.)”
emrine uyarak, kalkip konusma yapti ve etrafindakilere soyle dedi: Ey Kureys toplulugu!
(Veya buna benzer bir s6z sdyledi) Kendinizi kurtarin! Ben sizden hicbir seyi savamam. Ey
Abdimenaf Ogullari! Kendinizi kurtarin! Ben sizden hicbir seyi savamam. Ey Abbas b. Ab-
dilmuttalib! Kendini kurtar! Ben senden hicbir seyi savamam. Ey Resulullah’in halasi Safi-
ye! Kendini kurtar! Ben senden hicbir seyi savamam. Ey Fatima! Kendini kurtar! Malimdan

diledigini iste ama ben senden hicbir seyi savamam.”49

Kanaatimize gore bu olay Mekke’de vuku bulsa da Mekki degildir. Zira Mekke’nin

fethi esnasinda meydana gelmistir. Dolayisiyla kronolojik olarak buraya tasinmalidir.*!

Konumuz ile ilgili su rivayet ise Yusuf kissasinin ornekliginin Hz. Peygamber’in zih-

ninde son nefesine kadar devam ettigini gostermektedir:

a. “Abdullah b. Omer anlatiyor: “Resulullah’in hastaligi siddetlenince, kendisine
cemaate namazi kimin kildiracagi soruldu. ‘Ebu Bekr’e séyleyin, halka namazi o kildirsin!’
buyurdular. Hz. Aise: ‘Ebu Bekir yufka yurekli bir kimsedir, senin yerinde namaza duracak
olsa dayanamayip aglar (da halka kiraati duyuramaz) Omer’e emretseniz!” dedi. O yine:

‘Ebu Bekr’e séyleyin, namazi kildirsin!” buyurdular. Hz. Aise dnceki s6zlini tekrar etti. Ar-

40 Buhari, “Tefsir”, 837 (No. 4771); Miislim, “iman”, 1/192-193 (No. 348-353).
41 Dénmez, Kazim, “Siret ilminin Kronik Problemi: Anakronizm” Siret Sempozyumu |, Tiirkiye’de Siret Yazicili-
dgi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 723-744.
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dindan diger esi Hafsa’dan da ayni seyi sdylemesini istedi ve oda ayni istegi tekrarladi.
Bunun (zerine Resulullah: ‘Ona (Ebu Bekr'e) emredin, namazi kildirsin!’ dedi ve ‘Siz Hz.
Yusuf’un gevresindeki kadinlar gibi[yanlis karar verilmesine sebebiyet verecek]siniz!” diye

soylendi.*?

b. ibn Kesir, tefsirinde Hz. Yusuf’un ahir émriinde yaptigi dua olan; “Ey Rabbim!
Sen bana miilk ve hékimiyetten nasip verdin ve bana olaylarin ve riiyalarin tabirini 6gret-
tin. Ey gékleri ve yeri yoktan var eden Rabbim! Benim velim sensin, benim canimi islam
izere al ve beni salih kullarin arasina kat! (Yusuf, 12/101.)” ayetinin tefsirinde bu duanin
bir benzeri olarak Hz. Peygamber’in de vefati esnasinda “Allahumme! Fi’r-Refik’il-A’la. (Ey
Allahim! En Ylce Dostlukta [bulusahim.]” dediginin Buhari ve Mislim’de gectigini belirt-

mektedir.*3

Boylece ibn Kesir Hz. Yusuf’a verilen nimetlerinin ahirette salihlerle birlikte hasro-
lunmayla tamamlanmasi dileginin Hz. Peygamber’de tezahir ettigini ifade etmis olmakta-

dir.

Hz. Peygamber’in siretini ve slinnetini oldukg¢a kapsamli bir sekilde etkilemis olan
Yusuf suresi kendisinden sonra halifelik makamina gelen yakin sahabileri tarafindan da sik
stk okunmustur. Hz. Peygamber déneminde yasanan tecriibeleri animsatmasi kaginilmaz
olan bu durum kanaatimizce surenin mesajini giindemde tutma ¢abasinin da bir Grinu-
dir. Asagidaki rivayet ve bilgiler bu cabanin varligini gésteren olgular olarak géziikmekte-

dir:

a. Hz. Ebu Bekir’'in halifeligi doneminde Hz. Yusuf'un ahir émriinde yaptigi su duayi
kendi ahir 6mrinde okumustur: “Yd Rab, sen bana miilkten bir nasib verdin ve bana olay-

larin yorumunun bilgisini 6grettin, Ey Gékleri, yeri yaradan Rabbim! Diinya ve ahirette

42 Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 566 (No. 3384-3385), “Ezan”, 117 (No. 716).
43 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/639.
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velim sensin. Benim canimi teslimiyet gdsteren olarak al ve beni salihler ziimresine kat.

(Yusuf, 12/101.)”. 44
b. Hz. Omer halifeligi déneminde Yusuf suresini sik sik okumustur:

1. “Abdullah b. Seddad anlatiyor: Ben Hz. Omer’in: Ben iiziintii ve hiizniimii yalniz
Allah’a agarim... (Yusuf, 12/86.)” ayetini okurken (hiiziinden) boguk ve aglamakli sesini en

arka safta oldugum halde isittim.”4°

2. Hz. Omer’in halifeligi dénemine ait su rivayet de konumuza iyi bir misal teskil
etmektedir. “Amir ibni Rebi’a dedi ki: Hz. Omer b. Hattab’in arkasinda sabahini kildik. Na-
mazda Yusuf ve Hac surelerini agir bir kiraatle okudu. Bunun tizerine Amir’e: ‘Oyleyse fecir

dogarken namaza baslamis olmalidir.” dendi. O da: ‘Evet!’ diye cevap verdi.”#®

3. “Amr b. Meymun el-Evdi anlatiyor: Hz. Omer hancerlendigi sabah ben ayaktay-
dim. Onunla benim aramda sadece Abdullah b. Abbas vardi. iki saf arasindan gecince, ara-
da durup bakmisti. Bir bosluk gordi ve ‘Saflari diiz tutun’ dedi. Saflarda herhangi bir bos-
luk kalmayinca 6ne gecip tekbir getirerek namaza baslad. ilk rekatta cemaat toplanincaya
kadar, muhtemelen Yusuf veya Nahl suresini veya bunlara benzer bir sure okudu. (Rik{’a

gitmek Gzere) tekbir getirmisti ki hancerlendi...”*’

c. Hz. Osman’in halifeligi dénemine ait su rivayet de artik Hz. Omer déneminden
asina olunan bir durumun ifadesi olmaktadir: Fiirafisa ibni Umeyr el-Hanefi der ki: Ben
YGOsuf suresini sadece Osman b. Affan’in sabah namazlarindaki kiraatinden 6grendim.

Cunki o, bu sureyi cok sik okurdu.”4®

d. Hz. Ali’'nin daha 6nce aktardigimiz gibi Hz. Peygamber’den af dilemesi konusun-

da Eb( Sufyan b. el-Haris’e yaptigi tavsiyesi onun ¢ok erken dénemde bu surenin mesaji-

4 Muhibbuddin et-Taberi, er-Riyddu’n-nadira fi menakibi’l-asera (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,
1405/1984), 1/258.

45 Buhari, “Ezan”, 117. Bunu Buhari 70. bab bashginda senetsiz olarak zikreder.

46 Malik ibn Enes, Muvatta, “Salat”, (No. 34), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabi, 1985), 1/82.

47 Buhari, “Fedéilu'l-Ashab”, 622-624 (No. 3800).

48 Muvatta, “Salat”, 1/82 (No. 35).



99

Kazim DONMEZ

nin farkinda oldugunu gostermektedir. Ayrica o hilafet nedeniyle ¢ikan i¢ savaslar esna-
sinda c¢arpismak zorunda kaldigi Muslimanlar hakkinda “bize karsi isyan eden kardesleri-

mizdir” derken de Yusuf suresinin perspektifini devam ettirmistir.*°
Sonug¢

Allah’in kelami olan Kur’an’in insanlara ilahi hakikatleri agiklar ve hidayete gotiiren
dosdogru yolu gosterir. Kur’an bunu ilk olarak Fatiha suresinde dogrudan genis zaman
cimleleri ile beyan ederek gosterir. Daha sonra Kur’an bu asli mesajini bu genis zamanin

Uc temel dilimi icinde agiklamaktadir;
a. Gegmis Zaman: Ge¢mis peygamberlerin kissalarinda gegen olaylar.
b. Simdiki Zaman: Son peygamberin ve ilk muhataplarinin yasadigi olaylar.
c. Gelecek zaman: Oliim, kiyamet ve ahiret sahneleri icinde gecen olaylar.

Kur’an ana mesajini bazen peygamberlerin kissalari izerinden, kimi zaman dogru-
dan peygamberimizin sireti (izerinden, kimi zaman da ileride olacak olaylarin ahiret sahne-

leri Gizerinden agiklamakta, olgusal bir mahiyet arz etmektedir.

Bu arastirma ve bitin bu rivayetler gostermektedir ki; bu olgusallik i¢cinde, Hz.
Peygamber Yusuf suresini nimetin tamamlanmasina iliskin ilahi bir plan olarak algilamis ve
sonuna kadar bu plan dahilinde hareket etmistir. Kanaatimizce Yusuf kissasinin kissalarin
en glzeli (Ahsenl’l-Kasas) olmasinin sebebi budur. Boylece Hz. Peygamber’e nimetin ta-
mamlanmasi ile ilgili ilahi plan (kissa) aciklanmis olmaktadir. Hz. Peygamber, siretini bu

kissanin plani dahilinde yonlendirmis ve uygulamistir.

ilahi irade insanlara dogru yolu gdstermek icin énceki peygamberlerin tecriibeleri-
ni ortaya koymakta, son peygamberi de kendi eliyle bu tecriibeyi uygulamaya yansitmak-
tadir. Bu plan kapsaminda muhataplar Kur’an ile yonlendirilmis, imtihan edilmis ve olgun-

lasmistir. Kur’an vahyi sona ermis, din kemale ermis ve bu en biiyiik nimet olan islam ya-

49 Adem Apak, Anahatlariyla islam Tarihi-2 (istanbul: Ensar Yayinlari, 6.Basim, 2013), 316-317.
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sanarak tamamlanmis, tamamlanarak tanimlanmistir. Bu slrecte Yusuf suresi Hz. Pey-
gamber orneklik ve rehberlik etmis, o da s6z ve davranislari ile bu surenin verdigi mesajla-

ri uygulamaya koyma islevini kendi katki ve diizenlemeleri ile birlikte yerine getirmistir.

Kur’an, kendi kissalarinda, ozellikle de Yusuf kissasinda anahatlari ile belirtilen ve
hedeflenen bir asli olay muvacehesinde gelisen birbiri ile baglantili sayisiz olayin bileskesi-
ni olusturan bir mesajlar toplamidir. Bu durum siyer-tefsir iliskisinin dogal altyapisini olus-
turmaktadir. Dolayisiyla siyer olaylarina dayali bir tarihi bitinlik olusturulmadan
Kur’an’in anlamina dayah bir bitlinlik olusturulamamaktadir. Kur’an, vahiy sireci iginde
gelisen dogasi geregi, zihinsel bir siniflandirma, mantiki bir ¢ikarim zinciri veya felsefi di-
siincelerin bagintisi ya da kavramsal bir tertip diizeninde degildir. Bilakis canl, yasanmis

bir olaylar zincirini kendine iskelet edinip onun lGzerine dokunmustur.

Yusuf suresinde, Fatiha suresinin verdigi Kur’an’in asli mesajlarindan ve bunun en
onemli bolumlerinden biri olan “Bizi ‘nimetine erdirdiklerinin’ yoluna ilet! (Fatiha, 1/5)”
ayeti ve devami, peygamberlerden Hz. Yusuf’a ve ondan da Hz. Muhammed’e ulasarak
anlamini, uygulamasini ve gercekligini kazanir. Peygamber tecriibeleri konu edinilerek
aciklanir. Bir anlamda Fatiha suresinin mesaji ge¢gmis zamanda Yusuf peygamber bagla-
mindan, bir simdiki zaman iginde Hz. Muhammed’in siretine yansiyarak gerceklik kazanir.
Yusuf suresi bir anlamda Fatiha suresinin kapsamli bir kissa seklinde tefsir edilmis hali gi-

bidir.

Netice olarak, nazil olmaya basladigl glinden tamamlandigi gline kadar, Kur’an in-
sanhga kissalari ile yol gostermistir. Bu kissalar basta Resulullah olmak tizere muhataplari-
nin gelecegine yonelik ongoriler ve planlardir. Kanaatimizce bu planlar icinde asli olani
Yusuf kissasidir. Diger kissalar ise bu asli planin igindeki tali ve feri planlari anlatmaktadir.
Bundan hareketle Kuran mesajinin nebevi miicadele icinde nasil yiritilmesi gerektiginin
asli planinin Yusuf suresi ile ortaya konuldugu sonucuna vardik. Fatiha suresinde bir dua
ile vahiy nimetine erdirilenlerin dosdogru yoluna ulastiriima istegi, Yusuf suresinde planli
bir kissa halinde ‘Nimete erme ve nimetin tamamlanmasi’ kavramlari muvacehesinde an-

latilmaktadir.
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Siyer-tefsir iligkisinin karsilikh olarak hem tarihi orijinalligi icinde hem de tematik
olarak kurulabilmesi, Kur’an konularini ve mesajlarini bitiinsel bir sekilde anlama konu-
sunda ¢ok dnemlidir. Biz Kur’an’in ve siyerin (ve slinnetin) muhtevasinin ve mesajinin an-
lasiimasinda bu tespitin temel bir yaklasim olmasi gerektigini, mesajin bltinlGglinin bu
boyutta degerlendirilmesi gerektigini dislinliyoruz. Bir nebze fikhi tefsirin de 6nem ka-
zanmaslyla tefsir kitaplari icinde ve dolayisiyla Kur’an mesajlari iginde geri plana disen
kissalar ile ilgili siyer bilgileri esliginde yeni ¢alismalarin yapilmasi, kissalarin aktlel degeri

Uzerine yeni agilimlar saglayacak mahiyettedir.
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