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EDITORUN NOTU
Degerli Okuyucular ILSAM Akademi Dergisi 4.cildinin 1. Sayistyla yaymdayiz.

[lim diinyasinda, akademik bilimsel ¢aligmalar kadar, yapilan bu ¢alismalar
yayinlayarak akademi camiasinin istifadesine sunmanin bilincinde hareket
eden ILSAM Akademi, Ilahiyatin ii¢ temel alani; Temel islam Bilimleri,
Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanlarinda kaleme alinmus,
Islam diisiince ve kiiltiiriine orijinal katk: saglayacak makale, arastirma notu,
degerlendirme makalesi, kitap tanitimlar1 ve sempozyum degerlendirmelerini
icermektedir. Bu vesileyle Ilahiyat alanindaki bilgi birikiminin degerlendirilmesi
ve gelistirilmesinin yaninda yeni ve 6zgiin fikirlerden olusan sinerji ile tiim Islam
diinyasinda Ilahiyat ilimleri alanina katkida bulunmay1 amaglamaktadir. Yayin
periyodumuzu yilda iki kez Nisan ve Ekim aylar1 olarak belirledigimiz ILSAM
Akademi’nin bu sayisina 12 makale bagvurusu olmustur. Cift kor hakemlik
sistemini uyguladigimiz dergimizde 3 makale hakemlerimizin “yayimlanamaz”
raporu neticesinde yayin disi kalmistir. Dergimizin bu sayisinda arastirma
makaleleri kisminda 6 makale yer almaktadir. Diger makalelerin degerlendirme
stireci devam etmektedir.

Dr. Mohamadou Aboubacar Maiga ve Yiiksek Lisans Ogrencisi Hatice Turan’mn
kaleme aldig1 ¢alismada yazarlarimiz, var oldugu toplumun kimlik, kiiltiir gibi
Ogelerinden etkilenerek olusan “dil” in bir baska dile aktarilirken anlam kaybina
ugramamasi i¢in Oneriler sunmaktadir. Yazarlar bu 6nerilerini Tiirk¢e ve Arapca
dilini yapisal 6zelliklerini de ele alip karsilastirarak yapmuslardir. Yiiksek Lisans
Ogrencisi Abdiilhamit Altintag ve Dr. Betiil Saylan’ in ¢alismasinda, birgok
arastirmaci tarafindan tasavvufta “Gelenekselci ekoliin bir temsilcisi” olarak
addedilen Batili aragtirmaci William Chittick’in “gelenek” kelimesine yiikledigi
manadan hareketle onun Gelenekselci ekol ile iliskisi saptanarak Ibnii’l-Arabi
ve Mevlana énciiliigiinde ifade ettigi islim medeniyeti ve tasavvufi dgretilerini
iceren “entelektiiel gelenek™ anlayis1 ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Dog. Dr.
Aytag Aydin ve Yiiksek Lisans Ogrencisi Tahir Ersoy “Fotografin Resme Kiyasi
Isleminin Sihhatine Dair Bir Degerlendirme” yazisinda yazarlar, fotografin
cevazi ve adem-i cevazina iliskin mezhepler, alimler, hukukgular tarafindan
zikredilen delilleri tespit edip, degerlendirmesini yapmistir. Dr. Mehmet
Nezir Ceylan, Nitelikli cinsel saldir1 sugunu Islam ceza hukuku baglaminda
inceleyerek, fikith mezheplerinin cezai yaklasimlarini degerlendirmis ve Tiirk
Ceza Kanunu'nun 6ngordiigli cezalarla kiyaslamalarda bulunmustur. Yiiksek
Lisans Ogrencisi Fatima Siimeyye Kemertas ve Dr. Siimeyye Onuk Demirci’nin
yazisinda 17. yy’da yasamis Hanefi bir fakih olan Pirizade Ibrahim’in, Hukuk
konusundaki olumsuz gidisattan rahatsizlik duyarak kaleme aldig1 s6z konusu



risalesindeki yargilama ustliine dair konularla ilgili bir takim hiikiimleri
derledigi "edebii'l-miifti" ve "edebii'l-kadi" boliimleri ele alinmistir. Dr. Filiz
Orhan Caglayan, ¢aligmasinda, Kur’an’in zaman, mekana yonelik miidahaleleri
ve bunun iizerinden yeni bir Miisliiman kimliginin insasina iligskin gostergeleri
anlambilim {izerinden takip ederek Islam’mn yeni bir toplum yaratma gabasini
tespit etmektedir.

7. Sayimizda, gerek yaynladigimiz -veya yaymlayamadigimiz- makaleleriyle,
gerek bilimsel hakemlikleri ve danismanliklart ile destek olan akademisyenlerimize,
dergimiz yaym kurulu ve ILSAM calisanlar1 adima tesekkiirii bir borg biliriz.

Editor
Siimeyra ACIK
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Arapca'dan Tiirkce'ye Cevirinin Zorluklari ve

Céziim Onerileri

Challenges and Solutions in Arabic to Turkish Translation

0z

Dil, insanin kendini bagka insanlara ifade etmek i¢in kullandig tabii bir aragtir.
Toplumlarin kullandig1 dil, o toplumun kiiltiirel ,6zelliklerini tagimaktadir.
Calismamiz Arapca ve Tiirkge arasindaki dilsel ve kiiltiirel farkliliklarin ¢eviriye
nasil yansidigini ve bu zorluklari agmak i¢in hangi yontemlerin kullanilabilecegini
incelemektedir. Ayrica bazi edebi sanat unsurlarinin Arapgadan Tiirkgeye ¢eviride
nasil kullanildigini ve bu unsurlarinin kullanimindaki zorluklar da ele almaktadir.
Artan Arapga ceviri talebi ve belagatin geviri siirecindeki kritik rolii gz dniine
alindiginda, bu ¢alisma ceviri kalitesini ve dogrulugunu artirmak i¢in gerekli
bilgi ve becerileri saglamay1 amaclamaktadir. Caligmamizda karsilagtirmali
analiz yontemleri kullanilarak gergeklestirilen arastirma, Arapga-Tiirkce ¢eviride
karsilasan baz1 zorluklar tizerinde odaklanmistir. Aragtirma, Arapgadan Tiirkgeye
ceviride edebi sanatlarin dnemini vurgulamakta ve ¢evirmenlere pratik Oneriler
sunmaktadir. Sonug olarak Arapcadan Tiirkgeye ¢eviri yapmak, bazi zorluklart
beraberinde getirir; ancak uygun dil bilgisi, kiiltlirel anlay1s ve teknolojik destekle
bu zorluklarin iistesinden gelinebilir. Terciimanlarin siirekli olarak kendilerini
gelistirmeleri ve ¢eviri siirecinde yaratici ¢oziimler bulmalari, basarili ¢evirilerin
yapilmasini saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Belagati, Arapca-Tiirk¢e Ceviri, Ceviri Zorluklari,
Coziim Onerileri, Ceviride Strateji.

ABSTRACT

Language is a natural tool that people use to express themselves to other people.
The language used by societies carries the cultural characteristics of that society.
Our study delves into the implications of linguistic and cultural differences
between Arabic and Turkish on translation and explores methods to overcome
these hurdles. It also examines the application of literary stylistic devices in Arabic

2024 The Author(s) Published by the ILSAM. All rights reserved.
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to Turkish translation and the challenges associated with their usage. In light of the growing
demand for Arabic translations and the crucial role of stylistics in the translation process, this
study aims to equip translators with the requisite knowledge and skills to enhance translation
quality and accuracy. Employing comparative analysis techniques, our research focuses on
specific challenges encountered in Arabic-Turkish translation. The study's contribution lies in
emphasizing the significance of literary devices in Arabic to Turkish translation and providing
practical recommendations for translators. Translating between Arabic and Turkish can present
specific difficulties; however, these can be surmounted with adequate linguistic proficiency,
cultural understanding, and technological support. Continuous professional development and
adopting creative solutions during the translation process are essential for successful translations.

Keywords: Rhetoric Arabic, Arabic to Turkish Translation, Translation Challenges, Solutions
Proposals, Translation Strategy.

EXTENDED ABSTRACT

Language serves as the cornerstone of intercultural communication and is one
of the most crucial tools for fostering connections between diverse communities
across the globe. Arabic and Turkish exemplify two prominent languages
with rich histories and vibrant literary traditions. Despite belonging to distinct
language families and employing different alphabets, these two languages have
been intertwined through shared paths and interactions over centuries. While
bridging linguistic and cultural barriers and enabling the exchange of knowledge
and ideas, the resulting translation activity also presents particular challenges.
In this essay, we delve into the intricate realm of Arabic-to-Turkish translation,
examining the sources of these challenges and proposing potential solutions.
This research aims to contribute to the field of translation by emphasizing
the significance of literary translators in Arabic-to-Turkish translation and
providing practical recommendations for practitioners. The study’s central
problem is identifying and analyzing the translation challenges stemming from
the reflection of Arabic literary and artistic features in the translation process.
Arabic belongs to the Semitic language family, while Turkish falls under the
Turkic family. These distinct language families, characterized by differing
grammatical structures, vocabularies, and sound systems, constitute one of the
primary obstacles in translation. Grammatical rules, such as gender in Arabic
and number in Turkish, influence translation choices. Arabic words often
possess multiple meanings compared to their Turkish counterparts, posing a
challenge for the translator to select the most appropriate meaning and potentially
jeopardize accurate contextual rendering. In Arabic texts, diacritical marks
above letters are often omitted, potentially rendering word pronunciation and

2 ILSAM
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meaning ambiguous and necessitating the translator’s consultation of additional
resources. Arab and Turkish societies adhere to diverse customs and values in
various domains, including family, religion, and politics. These differences can
lead to misunderstandings and inappropriate expressions during translation.
Translators must employ target audience-appropriate language and remain
mindful of cultural sensitivities. Humor and perceived sensitivities may differ
between Arabic and Turkish cultures. The translator must strive to convey
the intended message while maintaining cultural sensitivity. Grammatical
and structural analysis plays a pivotal role in Arabic-to-Turkish translation. A
thorough understanding and application of grammatical rules ensure accurate
translations. The language’s structure and sentence patterns should be carefully
examined to grasp the nuances between the two languages. This analysis
facilitates better contextualization of the text’s meaning. Arabic-to-Turkish
translation poses significant linguistic, cultural, and technical challenges.
Translators must know these challenges and possess the knowledge and skills to
produce high-quality translations. Technological advancements and increasing
specialization in translation offer hope for overcoming these obstacles and
further strengthening the bridge between Arabic and Turkish languages. Arabic
and Turkish exhibit contrasting word orders. In Arabic, verbs typically appear
at the beginning of sentences, while Turkish places them in the middle. This
divergence necessitates careful attention to word sequence during translation.
Arabic employs distinct pluralization rules for nouns and adjectives. On the
other hand, Turkish utilizes the universal plural suffixes “-ler” or “-lar” for all
nouns and adjectives. This distinction demands consistency in translation. Arabic
pronoun usage differs from Turkish. Arabic pronouns vary based on gender and
number, while Turkish pronouns solely depend on number. This variation can
introduce potential ambiguity in translation. Translators must be well-equipped
to navigate the complexities of Arabic-to-Turkish translation. By recognizing
and addressing the linguistic, cultural, and technical challenges, translators can
produce accurate and culturally sensitive translations that bridge the gap between
these rich languages. Technological advancements and ongoing research in
translation studies promise to refine translation practices further and enhance
communication across linguistic and cultural boundaries. In conclusion, here
are some recommendations we can give translators related to this topic. Gaining
experience by translating from Arabic to Turkish is one of the most effective
ways to improve your skills. You can practice by translating different types
of texts. Especially doing professional translation practice will help you gain
real-world experience. Again, to overcome the challenges in translation, it is
possible to do 5 types of work: linguistic studies, terminology studies, cultural
studies, technological studies, and educational studies. Translators should be

ILSAM 3
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trained in grammar, terminology, culture, and techniques. Workshops and
seminars should be organized to allow them to develop their knowledge and
skills, and research projects related to Arabic and Turkish translation should
be encouraged and supported. In addition to these studies, cooperation and
knowledge sharing between Arabic and Turkish speakers will improve translation
quality. Translators need to be familiar with both Arabic and Turkish cultures.
This will help them understand the source text’s nuances and produce a more
accurate and natural-sounding translation. Translators should also be aware of
the latest developments in translation technology. This includes using computer-
assisted translation (CAT) tools and other resources that can help improve the
efficiency and accuracy of their work. Finally, translators should always strive
to improve their skills and knowledge. This can be done by attending workshops
and seminars, reading professional journals and books, and networking with
other translators.

4 ILSAM



Mohamadou Aboubacar MAIGA | Arapga'dan Tiirkge'ye Cevirinin Zorluklart ve Coziim Onerileri Il

Hatice Turan

GIRIS

Arapca, kokeni semantik dillere dayanan diinyanin en eski ve zengin
dillerinden biridir. Kur'an’in dili olmasi, Isldm medeniyetinin temelini
olusturmasi ve birgok bilim, edebiyat ve kiiltiir alaninda 6nemli eserlerin
kaynag1 olmasi nedeniyle biiyiik bir 6neme sahiptir. Karmasik dil yapisi,
diger dillerle karsilastirildiginda ¢eviriyi zorlastirir. Arapganin sesleri,
harfleri, kelimeleri ve ciimleleri diger dillerden farklidir ve bunlar1 diger
dillerin ses, harf, kelime ve ciimle sistemlerine uygun bir sekilde ¢cevirmek
zordur. Dillerin, anlatim ve tisluplarmin birbirinden farkli olusu g6z 6niinde
bulunduruldugunda yeri geldiginde lafzi/literal ¢evirinin degil de anlam
temelli bir ¢evirinin 6n plana alinmasi kaginilmaz goziikmektedir.! Arapga,
zengin bir kelime ¢esitliligine ve derin anlam katmanlarina sahiptir. Lafzi
ceviriler, hedef dilde dogru olsa bile metnin igerdigi belagat ve ifade
zenginligini yansitmada eksik kalabilir. Arapganin bu 6zellikleri, onu
ceviri agisindan oldukga zor kilabilir. Belirtilen sebepler dogrultusunda

ceviri yaparken dilbilgisi, kiiltlirel baglam ve ifade giicii gibi unsurlara
dikkat etmek 6nemlidir.?

Arapca metinler, hakikat, mecaz, kinaye, istiare, tesbih gibi mana
katmanlariyla doludur. Ceviri siirecinde yaraticilik ve esneklik onemlidir.
Belirli bir ifade veya kelimenin dogrudan ¢evirisinin, hedef dilin belagat
yapisi i¢inde ayni etkiyi yaratamayabilecegi unutulmamalidir. Bu durumda,
cevirmenin hedef dilin ifade yeteneklerinden yararlanarak metni yeniden
olusturmasi gerekebilir. Ceviri siirecinde kelime se¢imi, belagatin dogru
bir sekilde aktarilmasi i¢in kritiktir. Kimi durumlarda, kelime kelime ¢eviri
yerine metnin biitlinliigiinii koruyacak bir yaklagim benimsenmelidir. Bu
da ¢evirmenin hedef dildeki en uygun ifadeleri bulma becerisini gerektirir.
Bu ¢6ziim onerileri, Arapga metinlerin belagat agisindan dogru bir sekilde
¢evrilmesine yardimci olabilir. Ceviri uzmanlari, dilin derinliklerine inerek,
kiiltiirel baglamlar1 anlayarak ve hedef dilin olanaklarindan faydalanarak
etkili ¢eviriler yapabilirler. Buraya kadar yapilan bilgilendirmeler 1s181inda
oncelikle, Arapganin yapisal zorluklarina ve kaynak dilden hedef dile
aktarim yaparken belagati etkileyen unsurlara deginerek konuya giris
yapilmasi 6nem arz eder. Arapcanin karmasik dil yapisi, diger dillerle
karsilastirildiginda geviri siirecini zorlastiran ve kaynak dilin belagatinin
hedef dile aktarimini kisitlayan 6nemli faktorler igerir.

1 Abdullah Hacibekiroglu, “Arap Dilinin Yapisindan Kaynaklanan Ceviri Zorluklar1”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/19 (Haziran 2020): 68.

2 Hacibekiroglu, “Arap Dilinin Yapisindan Kaynaklanan Ceviri Zorluklar1”, 69.
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1.ARAP DILiNIiN YAPISAL ZORLUKLARI VE BELAGATI ETKILEYEN
UNSURLAR

1.1. Ek Zenginligi

Arapcea, sozclik koklerine farkli ekler eklenerek anlami genisletilebilen esnek
bir dil yapisina sahiptir. Bu ekler, zamirlerden iyelik eklerine, ¢ogul eklerden
zaman eklerine kadar cesitli dilbilgisel unsurlar1 barindirir. Ancak, bu zengin
yapi, ceviri yapilirken diger dillere kiyasla bazi zorluklar1 beraberinde getirir.
Arapca metinlerin c¢evirisi, sadece kelime anlaminin degil, ayni zamanda dilin bu
yapisal zenginliklerinin de dogru bir sekilde aktarilmasini gerektirir. Dilbilgisel
acidan, bir dilin ek cesitliligi, o dilin ifadesinde ¢esitli degiskenleri, zamanlari,
kisileri ve diger dilbilgisel 6geleri kapsama yetenegini simgeler. Bu yapi, ¢eviri
siirecinde 6zenli bir yaklagim gerektirir. Ciinkii dilin bu yapisal 6geleri, metnin
anlaminin eksiksiz ve dogru bir bigimde aktarilmasinda temel bir rol oynar.
Orneklerle agiklamak gerekirse:

<US (kitab) “kitap”
258 (kitabl) “kitabim”
<X (kiitiib) “kitaplar”
X (ketebe) “yazdi”

Burada goriildiigii tizere, ekler Arapca kelimelere derinlik ve ayrinti katar.
“Arapcada dogurgan sozciikler, (cok az sayida dort harfli kokler harig) genel
olarak ti¢ harfli koklerden olusurlar. Bu 6zellik, Tiirkee i¢in s6z konusu degildir.
Dolayisiyla, Tiirkgede “Siilasi miicerred” keza “rubai miicerred” kavrami yoktur.
Tiirk¢ede kok sozciikler, gesitli sayida harflerden olusur.?

Ayni zamanda Arapga, ek zenginligiyle mana derinligi ve dilin vurgularm ifade
etmeyi saglar. Bu durum, belagatin da gesitli alanlar1 {izerinde etkili olur. Ciinkii
bu ekler araciligiyla kelimeler olduk¢a zenginlesir. Bu sekilde ayni fiil kokii,
farkli eklerle kullanildiginda genis bir anlam yelpazesi sunar. Ornegin, “<iS”
(ketebe) kelimesi, “yazdi” anlamina gelir. Ancak farkli eklerle birlestiginde
anlam degisikligi su sekilde olur:

“4&P (ektiibii) “yaziyorum, yazarim”

“l S (seektiibii) “yazacagim”

3 Feridiiddin Aydmn, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik (Istanbul: Ma’ruf Yaymlari, 2016), 29.
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Bu 6rneklerde, aym kok kelime olan “&58” (ketebe) fiili, farkli eklerle birleserek
farkli zamanlari, durumlar1 veya sahislar ifade eder. Bu da Arapgada fiil koklerinde
eklerin kullaniminin mananin derinligini nasil artirdigini gosterir. Belagat
acisindan kok kelimelerde kullanilan eklerin ifade zenginligine sagladigi katki
konusuna drnek verecek olursak: (sl (e 5 & 20 )* “Rahman ve Rahim olan
Allah’in adi ile” ciimlesinde gegen “Rahman/c»s Y ve Rahim/ s> lafizlar
r-h-m/ -z~ _ kokiinden tiiretilmis olup, “yumusaklik” ve “sefkat” anlamina
gelmektedir. Bu iki isim, Allah’a izafe edildiginde yumusakligin geregi olan
kullara ihsanda bulunma anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah yumusaklikla
nitelenmekten miinezzehtir. Mesela ibn Manzir, ibn Abbas’mn (6.68/687) bu
iki isim arasindaki farki soyle agikladigini bildirmektedir: cesl ve sl
lafizlar1 “yumusaklik” anlamini igermektedirler. Ancak biri bunu digerinden
daha miibalagali olarak icermektedir. Rahman kelimesinde iki ziyade ek (! ve
v) vardir. Rahim kelimesinde ise sadece(cs) harfi ek olarak gelmistir. Belagat
acgisindan bakildiginda Rahman ismi daha kapsamli bir kavram yelpazesi
sunarken, Rahim kelimesinin anlami sinirlandirilmistir. Kelimelerdeki ziyade
ekler, Arapganin dil bilgisel zenginligini yansitan semantik bir derinlige sahiptir.>
Eklere dayali bu dil yapisi, dilin esnekligini ve ifade giiciinii artirirken, ayni
zamanda dilin zarafetini ve sanatini da olusturur. Bu da belagatin gesitli
unsurlariin (anlam, vurgu, estetik gibi) Arap¢a metinlerde genis bir sekilde
yer bulmasina olanak tanir.

Eklerin kullanimi, edebi metinlerde veya siirlerde ise, dilin ahenkli bir sekilde
aktarilmasin saglar. Sairler veya yazarlar, ekler araciligiyla kelimelerin anlamini
ve ifadesini zenginlestirerek benzersiz bir lislup olustururlar. Bu durum, dilin
estetik yapisini ve siirsel zarafetini gosterir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda
dilin zenginligi ve eklerin kullanimi1 daha pek ¢ok ayette gdzlemlenmektedir.
Belagat sanatlarimin tiim inceliklerini igeren ayetler icaz 6zelligi ile birlesince,
kisa ve etkili ifadeler mesaji yogunlugunu ve vurgusunu artirir. Burada bagka
bir drnek i¢in de Nisa shresine bakabiliriz:

Maga 150 D G857 A 55 254 D e Gl & &5 ST G yuk (g 2R Sy 6
Bu ayette, “I 7y (rusul) “Jsw_” (resil) kelimesinin cogul halidir ve “elgiler”
anlamma gelir. Ardindan gelen “Cx 5% (miibessirin) ve “CroXs” (miinzirin)

isimleri ¢ogul ekleriyle birlikte “miijdeleyenler” ve “uyaranlar” anlamlarina
gelir. Elgiler miijdeler getiren (miibessirin), ve de uyarici olarak gonderilen

4 el-Fatiha 1/1.

5 Murat Ataman, Fatiha Suresinin Arap Dili Agisindan Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 26-27.

6 en-Nisa 4/65.
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(miinzirine) olarak nitelenirler. Bu isimlerdeki ekler nispet igerir ve kelimenin
anlamini daha da netlestirmeye yardimci olur. Buradaki ek kullanimi, Kur’an
ayetlerindeki anlam derinligini ve ifade zenginligini ortaya koymak adina harika
bir 6rnektir. Ayni kok kelimeler, farkl eklerle kullanildiginda farkli anlamlar ve
niianslari ifade eder. Dilin bu zenginligi, Kur’anin anlagilmasini kolaylastirir ve
mesajini daha etkili bir sekilde iletmeye yardimci olur. Bu 6zellikler, Arapgada
belagatin kapsam cergevesini olusturan onemli faktorlerdir. Eklerin genis ve
cesitli kullanimi, dilin derinliklerine inerek ifade giliclinii gelistirir. Arapga
metinlerde belagatin ¢esitli unsurlarinin (anlam, vurgu, estetik kullanim vb.)
genis bir sekilde yer bulmasina olanak tanir. Dolayisiyla Arapga ¢evirilerde,
hem kelime-ciimle baglaminda hem de belagat konusunda kaynak dilden hedef
dile aktarim yapilirken biitiin eklerin kullanim alanlarinin bilinmesi, climleye
kattiklar1 anlam derinliginin iyi ¢alisilmasi olduk¢a 6nem arz eder.

1.2 Kelimelerin Cinsiyeti

Diinya dillerinin bircogunda oldugu gibi Arapcada da isimler, aynen canlilar
gibi cinsiyet bakimindan iki gruba ayrilmastir:

a. Miizekker (Eril) isimler,
b. Miiennes (Disil) isimler. ’

Burada, cinsiyet ayriminin gergekle bir iligkisi yoktur. Ciinkii kelime biyolojik
bir varlik degildir. Bu, sadece bir varsayimdir. 8 Bu durum, ¢evirmenin hassas
bir sekilde ¢eviri yapmasini gerektirir. Bu sebeple ¢cevirmenin sadece kelime
diizeyinde degil, ayn1 zamanda ifadenin baglamim ve kiiltiirel degisimini de
dikkate almasi 6nemlidir. Arapcada kelimelerin cinsiyeti, belagat agisindan
oldukga karmagik bir konudur. belagatin temel amaci, iletisimi etkileyici ve
anlamli kilmaktir. Ancak, ¢eviri siirecinde karsilagilan zorluklardan biri, belirli
kelimelerin veya ifadelerin belirli bir cinsiyetle iliskilendirilmis olmasi ve
hedef dildeki cinsiyetsiz yapiya uyarlanmasinin gerekliligidir. Bu durumda,
manay1 etkileyen veya 6zgiin anlami yansitan yeni ifadelerin veya kelimelerin
se¢ilmesi, ¢eviride dnemli bir ¢6ziim olarak ortaya ¢ikar. Cinsiyetin 6nem
tasimadig1 durumlarda, vurgulanmasindan kaginilmali ya da cinsiyet unsuru
g0z ardi edilerek ifade edilmelidir.

7 Bazi diller dilde erkeklik ve disilik ayrimi1 uygulamasini tamamen devre dis1 birakmistir. Bu
dillerdeki isimler arasinda canli ve cansiz isimler seklinde bir uygulamaya gidilmistir. Dillerdeki
cinsiyet olgusu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Kadir Kinar, “Arap Dilinde Cinsiyet Olgusu ve Diger
Dillerle bir Mukayese” Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/2 (2014), 7-28.

8 Aydin, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik, 35.
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[letisimin odak noktas1 cinsiyet olmadiginda, cinsiyetin belirtilmesi anlami
bulandirabilir. Bu nedenle, iletisimin amacina en uygun ifadelerin secilmesi
ve cinsiyet vurgusunun gerekli olup olmadiginin 6zenle degerlendirilmesi
gerekmektedir. Ozellikle siir, edebi metinler veya duygusal igerikli metinlerde
cinsiyetin ifade iizerindeki etkisi incelenirken, beldgatin korunmasi ve ¢evirinin
kusursuzlugu biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu tiir baglamlarda, duygusal derinligin
ve ifadenin ¢eviri siirecinde kaybolmamasi i¢in cinsiyetle iliskilendirilmis
duygusal tonu ve vurguyu anlamak da kritiktir.

Orijinal metindeki duygusal inceligi anlamak i¢in cinsiyetin ne denli etkili
oldugunu oncelikli olarak degerlendirmek gereklidir. Cevirilerde esas olan
anlam ve beldgat kaybinin oniine gegmektir.

Susan Basnet, ¢evirmenin orijinal metnin anlamini yitirmesine neden olabilecegini
ancak ¢eviri siireci sonunda nadiren orijinal metni zenginlestirdigini veya
bazi durumlarda metni anlasilir hale getirdigini sdyler. Ceviride kayip olarak
goriilen bir seyin aslinda hedef dilde baska yollarla degistirilebilecegini
veya telafi edilebilecegini belirtir.* Ornegin Ingilizcede “water” ve “light”
icin kullanilabilecek kelimelerin ¢ok olmasi, Fransizcada ekmek tiirleri i¢in
kullanilabilecek kelimelerin ¢coklugunun ¢evirmenler i¢in sorun yaratabilecegini
vurgular. Ancak bazi durumlarda durumlarda g¢evirileri zenginlestirebilecek
olan tam tersidir."

Bu bilgiler 1s181nda disil olarak gegen e L “giizel bir sehir” climlesini
Tiirkgeye cevirirken cinsiyeti vurgulamak degil de genel anlami1 ve ciimlenin
dinamigini korumak amaciyla oradaki coskuya temas etmek gerekir. Anlam
biitiinliigii dikkate alinarak “harika bir sehir” veya “muhtesem bir sehir” gibi
cinsiyeti ifade etmeden tesbih sanat1 ile duygusal zarafeti, coskuyu vurgularsak
sehir, sadece giizel bir yer olarak degil, ayn1 zamanda hayranlik uyandiran
ve etkileyici bir yer olarak da tasvir edilmis olur. Bu da sehrin giizelligini 6n
plana ¢ikarir ve okuyucuyu etkiler. Ceviri siirecinde, cinsiyetin dogrudan ifade
edilmedigi metinlerde, cinsiyet duyarliligini korumak ve belagati muhafaza
etmek i¢in esneklik gosterilir. Orijinal metindeki duygusal yogunlugu, vurguyu
ve duyguyu yakalamak, ¢eviri siirecindeki en 6nemli hedeflerden biridir. Belagati
korurken, cinsiyetin yani sira orijinal metnin genel anlamin1 ve duygusal dili
hedef dile uygun bir sekilde yansitmak gerekir.

Cevirmenin ana odak noktasi, dilin inceliklerini ve ifadenin yogunlugunu

9 Susan Bassnett, Translation Studies (London: Routledge, 2002), 96.

10 Arzu Ozydn “Ceviride Esdegerlik Kavraminin Yeniden Tanimlanmasi ve Egdegerlik Kavrami
ile Ilgili Sorunlar” Uluslararasi Dil Egitimi ve Ogretimi Dergisi 1/2 (Nisan 2014), 35.
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koruyarak, okuyucuya orijinal metnin aktarilmasi olmalidir. Bu baglamda, dilin
inceliklerine ve duygusal ifadelerine dikkat etmek, ¢eviri siirecinde dnemli
bir diger faktordiir. Arapga climle yapisinin hakim kurallarina gore bir fiil
ctimlesinde fiil ile fail arasinda erkeklik ve disilik arasinda bir uyum olmast
gerekir. Bu da sozliik anlaminin islevsel anlam karsisinda belirleyiciligini
gosteren sorulardan biridir.!!

Her ¢eviride sozliiksel anlama bagli kalarak hedef dildeki manaya isabet eden
kelimeyi kullanmak esastir. Miizekker-miiennes (eril- digil) ayirimi, Arapgada
cok 6nemli bir konudur. Bildigi dillerden biri Arapga olan ¢evirmenin Arapgadan
Tiirkgeye saglikli bir terclime gerceklestirebilmesi i¢in bu konuda kapsamli
bilgilere sahip olmasi gerekir.'?

1.3. Okuma Zorlugunun Belagata Etkisi

Arap dilinde okuma zorluklarini agsmanin en basit ve kisa yolu hareke ad1 verilen
simgelerin kullanilmasi gibi goriinse de aslinda pratikte durum boyle degildir.
Her kelimeye sesli harfleri yerlestirmek yazar i¢in zor olabilecegi gibi, okur i¢in
de okurken harf'ile sesli harfi eslestirmek zor olabilir. Ciinkii her kelimede sesli
harfkullanmak hem yazar hem de okuyucu agisindan zorluk teskil etmektedir.'?

Arapga ¢evirilerde metinleri anlamak ve dogru bir sekilde Tiirk¢eye aktarmak
icin okuma zorlugunun mutlaka agilmasi gereklidir. Arapg¢a okuma zorlugu veya
harekesiz metinlerle basa ¢ikma konusu ¢eviri ve belagati derinden etkileme
riski tasir. Bu durumun etkilerini su sekilde agiklayabiliriz: Anlam eksik aktarilir
ve metnin anlam biitiinligii bozulabilir. Climlenin yapis1 ve kelimeler arasi
iligkilerin anlagilamamasi sonucu g¢eviri zorlasir. Duygusal ve estetik unsurlar
kaybolabilir. Tesbih ve metaforlarin yanlis anlasilabilme ihtimali ortaya gikar ve
bu durum belagatin kaybolmasi gibi risklerle ¢evirmeni karsi karsiya birakar.
Arapca metinlerin anlamini kesfetmek icin, pratik yapmak, dikkatle incelemek
ve dogru kaynaklardan faydalanmak gerekir. Arapga okuma zorlugunu agmak
zaman ve c¢aba gerektiren bir siirectir. Sabirli olmak, diizenli ¢aligmak ve
ogrenme siirecinde kendinize zaman tanimak 6nemlidir. Unutmamak gerekir
ki herkesin kendi hizinda 6grendigi ve pratik yaptikca ilerleme kaydettigi bir
dil 6grenme siireci vardir.

Arapca, Tiirkgeden farkli olarak sagdan sola bir yazi sistemi, dil ailesi, lehge

11 Biinyamin Aydin, Arap Dilinde Lafiz-Mana Iliskisi-Islevsel Anlam-Ciimle Anlamu Iiskisi
Uzerine Bir Inceleme (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2018), 296.

12 Aydin, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik, 37.

13 Hacibekiroglu, Arap Dilinin Yapisindan Kaynaklanan Ceviri Zorluklari, 69.
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cesitliligi ve sesli harf kullanim1 olmamasi gibi 6zelliklere sahiptir. Arapga,
birgok iilkede konusulan ve farkli lehgeleri olan bir dildir. Arap tilkeleri arasinda
kullanilan Arapgada bazi kii¢lik farkliliklar vardir. Bu yiizden, ¢evirmenin
konusulan lehgeleri biliyor olmasi, bu ¢esitliligi anlamasina ve iletisimdeki
kiiltiirel ntianslar1 dogru bir sekilde yakalamasina yardimci olabilir. Cevirmenlerin
farkli lehgeleri bilmeleri, iletisimde dogru anlamin aktarilmasina ciddi anlamda
katki saglar. Bu da daha etkili ve dogru terciimeler yapmalarini miimkiin kilar.

Arapca okuma calismasi yaparken 6ncelikle harekeli metinlerle siireci baslatmak,
dile asina olduktan sonra harekesiz metinlerle siireci devam ettirmek gerekir.
Sesli okumalar yapmak ve dinlemek de okuma zorlugunu asmada siireci
hizlandiracaktir. Metnin tiim gramer agiklamalarina detayli bir sekilde girmek
yerine her metin okumasinda belli bir noktaya dikkat cekmek daha saglikli bir yol
olacaktir. Metnin diizeyine paralel olarak her diizeyde dil bilgisel agiklamalara yer
verilmesi faydali olacaktir. Metni okurken dikkat edilmesi gereken noktalardan
biri de okuma pargalarinin gramer yoniiniin vurgulanmasidir.'

Coziimlenmeyen kelimeyi terciime etmeden dnce mana derinligini kavramak
acisindan kaynaklara mutlaka bagvurulmali, kelimenin ctimledeki konumu ve
yapisi dikkate aliarak ¢eviri yapilmalidir. Kelimenin beldgat sanatinin hangi
unsuruna hitap ettigini kavrayabilmek adina igsel anlamini da gézden kagirmamak
gerekir. Oyle ki belagat sanatlar1 bazen tek kelimeyle bile kendini goriiniir
kilip egsiz bir mana derinligi sunar. Arapga okuma zorlugu yasayan ¢evirmenin
belagat sanatlarma da vakif olmasi ¢evirinin kalitesini artirir. Arapganin belagati
tesbihler, kinayeler, miibalagalar gibi dil sanatlariyla doludur. Bu sanatlari anlamak
ve dogru bir sekilde kullanmak i¢in bu konuda ¢alismak 6nemlidir. Zengin
bir kelime dagarcigi ve ifade yelpazesi, belagat becerisini gelistirmede kritik
oneme sahiptir. Farkli kaynaklardan kelime 6grenmek, 6grendigi kelimelerin
diger lehgelerdeki kullanimlarina da dikkat etmek gerekir. Ifadeleri anlayarak
dogru baglamda kullanmay1 aligkanlik haline getirmek de faydali olacaktir.
Arapga edebi metinler, siirler, hikayeler veya klasik eserler tizerinde ¢aligmak,
dilin belagatin1 anlama ve kullanma konusunda etkin katki saglar.

1.4. Arapca ve Tiirkcede Sahis Zamirleri Farkliliklar: ve Belagata Etkisi

Tiirkgede, karsilikli hitaplarda cinsiyet ayrimi olmaksizin “biz, siz, sen, 0” gibi
zamirler kullanilirken, Arapgada bu zamirler gesitlilik gosterir ve cinsiyete gore
farkli formlarda kullanilir. Bu durum, Arapganin iletisimdeki ince niianslarini,

14 Halil Tbrahim Kagar “Arapga Ogretiminde Ideal Bir Okuma-Anlama Becerisi Uzerine” M.U.
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43 (Mart 2012), 17; Mehmet Nuri Gomleksiz “Yabanci Dil Ogretiminde
Kullanilan Yéntemler ve Yéntem Sorunu” Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisil/5 (Haziran
2000), 25.
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duygusal derinligini ve iletisimin tonunu belirleme yetenegini vurgular. Ciinkii
bu dildeki zamirler, cinsiyet baglaminda farklilik géstererek iletisimin i¢erigini
ve yogunlugunu 6nemli 6lciide etkiler. Ornegin, Arapgada tiglincti sahis ve
muhatap zamirileri gaib- »» gaibe » , muhatab < -muhataba <3l gibi gesitli
formlarda kullanilir. Arapgada sahis zamirleri, sadece “biz, siz, sen, 0” gibi
basit bir yapryla sinirli kalmaz; ayn1 zamanda bu zamirlerin ¢esitli derecelerde
ve farkli cinsiyet ve say1 formlar1 bulunur.

Bu durum, Arapgada iletisimi derinlestiren ve tonunu belirleyen bir¢ok farkli
yapiya1 igerir. Sahis zamirleri hem cinsiyete hem de hitap edilen kisi sayisia gore
degiskenlik gosterir, boylece iletisime duygusal bir derinlik ve detay kazandirir.
Bu gesitlilik, Arapganin dilbilgisel zenginliginin ve ifade giicliniin altin1 ¢izer.
Arapcadaki sahis zamirlerinin genellikle cinsiyete, sayiya ve hitap sekline gore
degisebilirligine drnek olarak, “ben” anlamma gelen “Ui” (ene), herhangi bir
cinsiyet veya say1 ayrimi yapmaksizin kullamlabilirken, “siz” anlamindaki i
(entiim), erkekler i¢in kullanilan ¢ogul bir zamirdir. “Siz” anlamindaki diger bir
zamir olan “Uil” (entiinne), ise kadinlar i¢in kullanilan ¢ogul bir zamirdir. Bu
zamirler, cinsiyet ve sayiya gore farklilik gostererek iletisimdeki incelikleri ve
hitap bigimlerini belirlemede 6nemli bir rol oynar. Arapgadaki sahis zamirleri,
iletisimdeki sosyal statii veya hiyerarsi agisindan da énemlidir.

Birgok yerde bu zamirler kullanilarak etkilesimde belirli bir saygi veya mesafe
ifade edilmek istenir. Tiirkgede boyle bir vurgu olmadigi i¢in, bu detay ve
sayg1 ifadesi ¢eviriye dogru bir sekilde yansitilmali goz ardi edilmemelidir. Bu
vurgularin 6nemi goz ardi edilirse geviri eksik kalmig olur. Bu ifadelerin eksikligi
veya farklilig, ¢eviride iletisimin duygusal tarafini etkileyen unsurlardir. Arapca
gibi yapisal zenginligi olan dillerde kullanilan duygusal vurgularin, ¢evrilen
metinde yer bulamamas1 veya farkli algilanmasi, iletisimin belagat boyutunu
zayiflatir veya dildeki derinligi azaltir. Bu da asil ifadenin zarafetini ve etkisini
kaybetmesine neden olur. Buradaki yapisal zenginlik iletisimin dogrulugunu
korumak i¢in 6nemlidir ve dolayisiyla da metin baglaminda Arapga geviriyi de
dogal olarak etkiler. Sahis zamirleri cinsiyet, say1 ve diger degiskenlerle iligkilidir.

[3P% L]

Ceviride, baglami anlamak ve hedef dile uyarlamak énemlidir. Ornegin, “0” zamiri
bir erkek i¢in mi yoksa disi bir nesne i¢in mi kullanildi, bu belirginlestirilmelidir.
Ceviri yapilacak metinde cinsiyet belirtmenin gerektigi durumlarda ise ek
kelimeler ilave edilerek bu durum ¢dztimlenir. Mesela “O kadin” ya da “O
adam” veya yas guruplarina gore “O erkek cocuk™ “o kiz ¢cocuk” seklinde ilave
kelimelerle beldgat desteklenir, tabi burada yine ¢evirmenin kabiliyeti de ayrica
onemlidir. Arap kiiltliri ve dilindeki ifadeler genellikle kiiltiirel baglama gore
anlam kazanir. Ceviride, bu kiiltiirel 6geleri anlamak, hedef dildeki okuyucularin
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da bu baglami anlamalarini saglamak i¢in 6nemlidir.
1.5. Harfi Tarif “34” Takis1 Kullanim

Arapgada isimlere mahsus (elif-lam)’dan ibaret bir 6n ek vardir. Buna “harf-i
tarif” denir. ismin bagina gelir. Sozciige, tasavvurda belirlilik kazandirir. A gibi.
Tiirk¢ede boyle bir ek yoktur. Hatta bunun tam tersine belirsiz hale getirmek
icin ismin basina (bir) kelimesi eklenir: “bir kalem” gibi. Bu, herhangi bir kalem
demektir ve belirsizdir (yani nekredir). Ismi belirli hale getirmek i¢in onu, ismin
hallerinden birinde kullanmak gerekir: “bana kalemi ver” ciimlesinde oldugu
gibi. Bu 6rnekte kalem, ismin (i) halinde kullanilmustir ve belirlidir (marifedir.)"

Ceviri esnasinda, asil metnin derin anlamini ve temel niyetini yakalamak biiyiik
bir hassasiyet gerektirir. Orijinal metnin tagidig1 derinlik, icerdigi duygu ve
diisiinceler, ¢evirinin 6ziinii belirler. Clinkii sadece kelime se¢imi degil, metnin
ruhu ve tasidigi duygusal yogunluk, dogru bir ¢evirinin olmazsa olmazidir. Bu,
cevirinin gergekten etkili olabilmesi ve iletisimdeki inceligi korumasi agisindan
hayati 6nem tasir. Bu sebeple, eger belirli bir isim 6zellikle 6n plana ¢ikarilmak
isteniyorsa, Arap¢ada mevcut olan “Marife” takisinin Tiirkgedeki yapisal denkligi
6zenle ifade edilmelidir. Marife, bir ismin belirli bir baglamda 6zellikle tanimli
veya vurgulu bir bicimde kullanilmasina olanak saglar.

1.6. I’rab Kullanim

Arap gramerinde, kelimelerin sonlarinda bir amil sebebiyle gerceklesen
degisikliklere i’rab denmektedir.'s I’rab, ciimlenin dgelerinin belirli durumlarimi
ayirt etmek i¢in kullanilan dilbilgisi kurallarini ifade eder. Arapgada kelimenin
son harfinin sesi olduk¢a dnemlidir. Bu sesin yanlis ¢ikarilmasi ¢ogu kez
ctimlenin yanlis anlagilmasina neden olur."”

I'rab kurallar1, kelime yapilari ve ciimlenin diizeni iizerinde belirleyici bir etkiye
sahiptir. Bu kurallar, ¢eviri siirecinde bilyiik bir neme sahiptir ¢linkii ciimlenin
yapisi ve anlami iizerinde dogrudan etkileri bulunmaktadir. Dolayisiyla, hedef
dile aktarilirken, i’rab kurallarina 6zenle uyulmasi: gerekmektedir. Ciinkii i’rab,
metnin anlamini derinlestiren ve ifadeyi bicimlendiren temel yap1 taglarindan
biridir. Cevirmenlerin bu kurallar1 dogru sekilde anlamasi ve uygulamasi,
metnin orijinal anlamin ve derinligini korumak icin biiyiik 5nem tasir. Ornegin:

15 Aydin, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik, 89.

16 Tahsin Yurttas, Arap Dilinde I'rab-Anlam Iliskisi (Ankara: Y1ldirrm Beyazit Universitesi, Sosyal
Bilimler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 5.

17 Aydin, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik, 73.
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Ll 158 AU (et-talibu gara el-kitaba) “Ogrenci kitabi okudu.” Bu ciimlenin
sonundaki “ZUSI” kelimesi climlenin nesnesini gostererek “kitabi” anlamina
geliyor. Dolayistyla anlamsal degisimini yakalamak ve ¢evirilere yansitmak i’rab
bilgisiyle dogrudan alakalidir. Harekesiz metinlerde i’rab1 anlamak genellikle
zor olabilir ¢iinkii Arapga metinlerde kelimelerin ve ciimlenin yapisi, hareke
isaretleri olmadan tam olarak belirtilmez. Fakat metindeki unsurlar ve kelime
diizeni, ¢evirmene yol gdsterici ipuclart sunar. Bu tip metinlerde, kelime kokleri,
kullanilan yapilar ve climlenin biitiinii, deneyimli bir ¢evirmen i¢in dnemli birer
rehberdir. ifade edilen fikir, kelimelerin birbiriyle olan iliskisi, ciimlenin akis1
ve genel baglam, i’rabin anlagilmasinda 6nemli rol oynar.

Cevirmenin dilbilgisi diizeyi ve metin analizi, i’rab1 dogru bir sekilde anlamasin
saglar. Tiim bu faktorler goz Oniine alindiginda, c¢eviri slirecinde baglamin,
kelime siralamasinin, dil bilgisi 6gelerinin saglam bir anlayisin ve deneyimin
Oonemi biiyiiktiir. Bu unsurlar, ¢evirinin asil anlamini ve derinligini korumak
icin hayati 6nem tagir. Dogru bir ¢eviri i¢in, metnin genel baglami, kelimelerin
dizilisi, dilbilgisel yapisi ve ¢evirmenin tecriibesi bir araya gelerek, metnin asil
ifade ettigi anlamin dogru bir sekilde hedef dile aktarilmasini saglar. I’rabin
belagat iizerindeki etkilerini daha iyi anlamak ve analiz etmek icin su sekilde
kisa birkag baglik altinda 6rneklendirme yapilabilir.

1.6.1. Akicilik ve Ritim
Arap(;a; fajm il @Hb ‘;“u.u\)) EARY
Ceviri: (Okulumu tamamladim ve sana bir hediye getirdim.)

Burada & kelimesindeki i’rab yapisi, climlenin sonundaki ritmi artirarak
ifadeye akicilik katar.

1.6.2. Anlam Vurgusu
Arapga: a2l 4o
Ceviri: (Ona selam olsun.)

e2ludl ade (ona selam olsun) ifadesindeki “42lekelimesi, i’rab yapistyla vurgulanarak
climleye 6zel bir anlam katar.

1.6.3. Dilin Estetigi
Arapga: “Aad 58338 K55 Jas 5 el 1R K05 50 A&l (i 1 GIGT asl fag 18

18 er-Ram 30/ 60.
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Ceviri: (Ve onun ayetlerinden biri sudur ki: birbirinizin arasinda sevgi ve sefkat
bulasiniz diye benzerlerinizden size egler yaratmasidir.)

Kur'an-1 Kerim’den alinan bu 6rnekteki i’rab yapisi, estetik ve ritmik bir dil
kullanarak anlami gii¢lendirir.

1.7. Seddenin (=) Beldgata Etkisi Konusu

Belagat acisindan, seddenin vurgu, vurgulanma veya sesin ¢ift okunmasi
gibi 6zellikleri ifade etmede kritik bir rolii oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle
Arapgada, seddeli harflerin dogru vurgusu veya ¢ift okunmasi, bir kelimenin
veya ciimlenin anlamini onemli 6lgiide degistirebilir. Ornegin, Arapgada “UiS”
(kitap) kelimesi, “<S” (yazici) seddeli olarak geldiginde seddeli harfle birlikte
cift okunur ve anlami “yazici1” olarak degisir. Bu durumda, seddeli harfin
olmamasi veya vurgusunun kaybolmasi, kelimenin anlamini degistirir.

Sedde sesli bir anlamlandirma araci olarak kullanilir, bazen idgam yapilir, bazen
idgam terk edilir; bazen ayetler siyaka uygun olarak, gramer kurallarinin diginda
oldugu distiniilen kelimelerle getirilmistir.! Ceviride, bu tiir vurgular1 veya
¢ift okumalar1 dogrudan ifade etmek zordur. Ozellikle Tiirkge gibi bir dilde,
sedde benzeri bir vurgu veya ¢ift okuma isareti olmadigi i¢in, bu 6zellikleri
tam olarak ifade etmek anlamsal olarak da giigliik teskil eder.

Cevirmenler, bu tiir durumlarda anlami1 kaybetmeden veya bozmadan kelimenin
veya ifadenin anlamini dogru bir sekilde ifade etmeye ¢aligsa da belagat
sanatlarin1 tam olarak aktarmakta, ayni vurguyu veya etkiyi yakalamakta
zorluk ¢ekerler. Ciinkii seddenin dildeki agirliginin manaya da yansidigini
gérﬁlmektedir Seddenin kastedilen manaya dalaletine 6rnek olarak ( &5 a5
3 diga U W) “Cehennem atesine itilip atilacaklart giin” ayeti verilebilir.
Bir yere atilan kisinin istemsizce ¢ikardigi sesi (¢! ) cagristiran {53 ve (£
lafizlarindaki sedde, yapilan igin kabaligina ve zorbaligina delélet etmektedir.?!

Bu nedenle, ¢cevirmenler metnin anlamini korumaya ¢aligirken bazi dilbilgisel
veya belagat unsurlarinin eksik kalabilecegini kabul etmek zorunda kalabilirler.
Boyle durumlarda, aciklama veya dipnot ekleyerek, esdeger ifade bularak,
metnin baglamina dayali ¢alisarak ya da dilin esnekligini kullanarak bu sorun
asilabilir. Sonugta ¢eviriler de 6nemli olan kaynak dilin mesajlarint anlam
boyutunu koruyarak hedef dile aktarimini yapmaktir. Cevirmenler, belirli

19 Bilal Aydin, Arap Dilinde Seslerin Mdndya Deldleti -Kur’an-1 Kerim 'deki Cennet ve Cehennem
Lafizlart Ornegi (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 82.

20 et-Tar 52/12.

21 Aydm, Arap Dilinde Seslerin Mdandya Deldleti-Kur 'an-1 Kerim 'deki Cennet ve Cehennem
Lafizlar: Ornegi, 82.
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belagat unsurlarini eksik birakmadan, metnin anlamini dogru bir sekilde ifade
etmeye odaklanmalidirlar.

1.8. Ismi Mevsullerin Belagata Etkisi

Genis kelime dagarcigiyla olduk¢a zengin bir dil olan Arapg¢anin unsurlardan
biri, ifadeyi renklendiren ve etkileyici kilan yapisal 6gelerdir. Mevsul (Js< <)
kelimesi, vasale (J—s) fiilinden tiiremistir. Baglanan, baglama edati anlamindadur.
Tiirkgedeki ilgi zamiri olan “ki” nin karsihigidir.? Arapgadaki mevsul isimler,
ifadenin derinligini artirirken, anlatimin etkisini gii¢lendirir. Bu unsurlar,
genellikle kelime yapilarini birlestirerek yeni anlamlar olusturur ve ifadeyi
daha canli ve ¢arpici kilar. Aragtirmacilar igin, bu kelimeler dilin inceliklerini
anlamak ve ifade edilen anlami1 daha zengin kilmak adina 6nemli ipuglari sunar.
Ciinkii mevsul isimler, dilin estetigini ve ifade giiclinii genisleterek, iletisime
etkileyici bir boyut kazandirmaktadir.

Ismi mevsuller, Arapca dil yapisinin temel unsurlarmdandir ve bir ismi tanimlamak
icin ayn1 zamanda Snemli bir sifattir. Bu yapi, bir ismin niteligini belirleyen
kelimelerden olusur ve bu kelimeler de ismin 6zelliklerini agiklamaktadir. Ismi
mevsuller kullanilarak yapilan ifadeler, bir ismin durumu, 6zelligi veya niteligi
hakkinda kesin bilgiler sunmaktadir. Cevirmenler i¢in, ismi mevsuller Arapga
dilinin inceliklerini anlamak ve ifadeyi zenginlestirmek adina 6nemli ipuclari
vermektedir. Bu yapilar, dilin anlam boyutunu ve ifadesini gii¢clendirirken,
iletisimi daha belirgin ve etkili kilmaktadir. Mesela, “cUsl 1 & 3 Ja 017
ciimlesinde, “s¥” ismi mevsulii, “da ) ismini “<US) 1 87 ciimlesi ile baglar
ve onun kitap okuyan bir adam oldugunu gdsterir. Bu sekilde, ismi mevsuller,
anlatima agiklik, belirginlik ve giizellik katar. Ayrica, ismi mevsuller, climleleri
birbirine baglamak ve metnin akiciligini saglamak igin de kullanilir. Ornegin,”\3
Ll 55 San o ol 63 <udl” (Bu, babamun giizel ve genis olarak insa ettigi ev)
ciimlesinde, “s¥” ismi mevsulii, “<uwll 137 jsmini “ o ciimlesi ile baglar.

Boylece, iki ciimle arasinda bir iligski kurulur ve tek bir ciimle haline gelir. Bu
da anlatim1 kisa, 6zIii ve etkili yapar. Dolayisiyla, ismi mevsuller, Arapcada
belagatin énemli bir unsuru olarak kabul edilir. ismi mevsuller, Arapgada
belagatin ii¢ dalindan biri olan beyan (0) daliyla yakindan ilgilidir. Beyan,
sozil giizel ve etkileyici bir sekilde ifade etme sanatidir. ismi mevsuller,
beyanda kullanilan bir¢ok sanattan biridir. Arapcada belagatin diger iki dal
ola bedi‘(av) ve meani (=) dallariyla da iliskilidirler. Bedi*, s6zii siisleyen
ve giizellestiren sanatlardir. Meani, s6ziin uygunluk, agiklik, kuvvet ve zarafet

22 Ayse Alhamss, Arap Dili ve Edebiyatinda Mevsuller (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 20006), 6.
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gibi 6zellikleridir. Mesela, te’kid (2SU) ,( takyid (2u ) tevsi (ams9), tebdil (),
tesrih (), tegbih (4dd), tezyin (u:e)-*) tebsir (L), tehdit (A1¢5) gibi sanatlar,
ismi mevsullerle gergeklestirilebilir. ismi mevsiil sadece bir bagla¢ degil ayni
zamanda temel ciimle gesi de olabilmektedir.?* Ismi mevsuller ciimlelerde
miibteda, Kane’nin ismi olan, Fail, Haber, Mef ul, Car-mecrur gibi konumlarda
bulunurlar ve belagata derin katki sunarlar. Meallerde ismi-Mevsullerin geviri
problemi, bir biitlin olarak hem dilbilim hem de tefsir ve Kur’an ilimlerini
dogrudan ilgilendiren bir konudur.”** S6z konusu durum genel anlamda tiim
metin gevirileri i¢in de gegerlidir.

1.9. Harf-i Cerlerin Belagata Etkisi

Bazi harfler amel edisine (gorevlerine) gore “harf-i cer” olarak isimlendirilir
ve isimleri cer ederler. Harf-i cerlerin birbirinin yerine kullanilmas1 klasik
Arapca sozdiziminde 6zellikle Kur’an-1 Kerim’de goriilen bir dil olgusudur
Bu da mecaz kapsamina giren bir husustur. Ornegin:(c ) harfinin ( & ?@_A,..L,\
g s>) “Onlart aghktan doyurdu.”” ayetinde ( &e) anlamina gelmektedir. Genel
anlamda harf-i cerler, isimleri mecrur yapan ve onlara degisik anlamlar katan
climleyi tamamlayan harflerdir. Belagatte, sozii kisaltmak ve 6zetlemek, sozii
stislemek ve zenginlestirmek, s6zii vurgulamak ve giiglendirmek i¢in kullantlir.

Gramercilere gore harfin manaya delaleti hakkinda iki goriis vardir. Bir
goriise gore harf, baskasinin manasina igaret ederken, diger goriise gore kendi
manasina isaret eder. Her harfin kendine ait bir anlam1 oldugu gibi, bagka
bir harfle birlestiginde ortaya ¢ikan farkli anlamlari da vardir.?® Basra ekolii
her harf-i cerin bir anlam1 oldugunu, diger kullanimlarin ise tevil edilmesi
gerektigini/mecaz oldugunu sdyler. Kifeliler ise bir harfin birkag¢ hakiki anlami
oldugunu soyler. Her ne kadar Basralilarin goriisii mantikli olsa da Kafelilerin
goriisli genel kabul gormiistiir.” Harf-i cerler, Arapga dilinin yap1 taglarindan
biri olarak ciimlelere derinlemesine anlam katan unsurlardir. Bu harfler, bir
climlenin anlaminin kaybolmamasi veya belagatin olumsuz etkilenmemesi
icin dikkatle ele alinmalidir. Anlamin ve ifadenin zenginlesmesi i¢in izlenmesi
gereken adimlar bulunmaktadir. Oncelikle, harf-i cerlerin islevleri ve kullanim
alanlar1 iyi anlagiimalidir. Ornegin, “~” harfi, bir eylemin gergeklestigi yerin

23 Cemal Isik, “Bazi Mealler Cergevesinde Ismi-Mevsullerin Terciime Problemi” Ekev Akademi
Dergisi 20/66 (Bahar 2016), 8.

24 Tsik, Bazi Mealler Cercevesinde Ismi-Mevsullerin Terciime Problemi, 18.

25  el-Kureys 106/ 4.

26 Khayat, Arapca Harf-i Cerlerin Anlam Ozellikleri ve Tiirke Karsiliklari, 12.

27 Eyiip Aksit, Harfi Cerler ve Kullanim Ozellikleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 154.
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ifade edildigi yerlerde kullanildiginda konumu belirtirken” ¥ harf-i ceri mekan
ve zaman zarflarinda kullanilir. Bu harflerin kullanimai, climlelerin anlamini ve
belagatin1 gii¢lendirir. Bu durumda, “*” harfi, bir eylemin gergeklestigi zamani
gosterirken, “Ae” ifadesi, bir eylemin bir konu tizerindeki etkisini belirtir.?®

Harf-i cerlerin ctimledeki konumuna gore anlam katkilarinin degisebilirligi
g6z Oniinde bulundurulmalidir. Arastirmacilar i¢in, harf-i cerlerin bu farkl
kullanimlari, Arapga dilinin derinliklerine inmek ve ctimleleri daha etkili bir
sekilde olusturmak i¢in 6nemli ipuglari sunar. Bu yapilar, dilin ifade giiclinii
artirirken iletisimi daha kesin, anlamli ve zengin kilar. Tiirkgedeki karsiliklarini
secerken, Arapgadaki anlami korumaya ve yansitmaya calisilmalidir. Tiirkceye
cevirilerinde, harf-i cerin ismi hazfetmesi, anlam katmasi veya tekit etmesi gibi
durumlara dikkat edilmelidir.

Bu durumlarda, harf-i cerin etkisini gdstermek i¢in Tiirk¢ede gerekirse
eklemeler, ¢ikarmalar, dipnot ile agiklamalar veya degisiklikler yapilmalidir.
Cevirilerde harfi cerin bagl oldugu fiil, sibih fiil veya mana fiilin anlami1 da g6z
oniinde bulundurulmalidir. Baz fiiller, harf-i cerlerle birlikte farkli anlamlar
kazanabilirler. Bu anlamlari, sdzliiklerden veya Arapga metinlerden yararlanarak
tespit etmelidirler. Bu adimlar izleyen Arap dili ¢evirmeni, harf-i cerlerin
anlam kaybetmesine engel olmali ve Arapga metinlerin belagatini Tiirkgeye
aktarmaya ¢aligmalidir.

1.10. Arapc¢a Cevirilerde Cift Anlamhilik Konusu

Zengin ve esnek bir dil olan Arapca, belagatin gelismesine biiylik katki
saglamistir. Ancak Arapga cevirilerde ¢ift anlamlilik, beldgatin zarar gérmesine
neden olabilir. Arapga, sdzciiklerinin ¢ok anlamli olmasi, kok sistemi ve tiiretme
yontemleri sayesinde birgok sozciigii tek harfle ifade edebilen bir dildir. Bu
da Arapca sozciiklerin ¢ok anlamli olmasina ve baglama gore farkli anlamlar
kazanmasina yol agar. Cift anlamlilik, bir sozciigiin, climlenin veya metnin
birden fazla anlama gelmesi durumudur.

Cevirmen, Arapca sozcligiin hangi anlamda kullanildigini dogru tespit etmeli
ve hedef dilde uygun bir karsilik bulmalidir. Aksi takdirde ¢eviri, ¢ift anlaml
olabilir. Arapga metinlerin belirsiz veya eksik olmasina yol agar. Arap¢a metinler,
ozellikle eski veya edebi olanlar, belirsiz veya eksik ifadeler igerebilir. Bu da
cevirmenin metni tam olarak anlamasini ve yorumlamasini gii¢lestirir.

Cevirmen, metnin baglamini, amacini ve hedef kitlesini dikkate alarak metni
tamamlamali ve agiklamalidir. Arapga ¢evirilerde ¢ift anlamliligin  belagate

28 Khayat, Arapca Harf-i Cerlerin Anlam Ozellikleri ve Tiirk¢e Karsiliklari, 12.
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olumsuz etkileri vardir. Bu durum ¢evirinin giizelligini ve akiciligini kaybetmesine
orijinal metnin dilsel 6zelliklerinin tam olarak yansitilmamasina neden olur.
Ceviri, anlasilmaz, sikici veya tutarsiz kalir. Bu da ¢evirinin belagatini zedeler.
Cift anlamlilik, ¢evirideki orijinal metnin manasini ve mesajini bozmasina ya
da degistirmesine neden olur. Ceviri, yanlis, eksik veya carpitilmis bir anlam
tagtyabilme riski ile kars1 karstya kalir. Cift anlamlilik, ¢cevirinin hedef kitlesini
orijinal metnin istedigi sekilde etkilememesine veya yanlis etkilemesine sebep
olur. Ceviri, hedef kitlenin ilgisini, begenisini veya ikna olmasini saglayamaz.
Bu da ¢evirinin belagatin1 ayni sekilde ciddi anlamda azaltir.

Arapga cevirilerde ¢ift anlamlilig1 6nlemek ic¢in kullanalabilek yontemler
vardir. Cevirmen, Arapga sozciiklerin cok anlamli oldugunu dikkate almali ve
baglama gore dogru karsiligi bulmalidir. Cevirmen, sézciiglin kokiinii, tiiretme
yontemini, cimle i¢indeki yerini ve metnin tiirlinii g6z 6niinde bulundurmalidir.
Arapca metinleri anlamadan yorumlamamalidir. Cevirmen, metnin belirsiz
veya eksik ifadelerini netlestirmeli ve agiklamalidir. Cift anlamli kelimelerin
cevirisinde tam bir esdeger bulmak her zaman miimkiin olmayabilir. Dilin ve
baglamin inceliklerine dikkatlice g6z atarak, iletisimde dogru anlamin en yakin
karsiligin1 bulmaya ¢aligmalidir.

“Yalanci egdegerlikler konusuna” ¢eviride esdegerligi etkileyen “dilsel
tuzaklardir” olarak yaklasan Mustafa Cakir’in bu konuda verdigi 6rnekler oldukca
aciklayicidir. Cakir Ingilizcede kullanilan s6zdizimlerinde “hot” kelimesinin
Tiirkgedeki ayni s6zdizimlerinde farkli kelimelerle karsilik buldugunu vurgular.
Ornegin, Ingilizcedeki “hot coffee” ifadesi Tiirkgeye “sicak kahve” olarak
cevrilirken, “a hot discussion” ve “hot music” ifadeleri sirasiyla “hararetli
tartisma” ve “coskulu miizik” olarak ¢evrilmelidir.? Bu durumda bir kelimenin
farkli baglamlarda farkli anlamlarla kullanilabilecegine dikkat ¢eker. Yani tek
bir “hot” kelimesi i¢inde kullanildig1 baglama gore sicak, hararetli ve coskulu
olarak Tiurkgeye cevrilebilmektedir. Bu tiir ¢ok anlamli kelimeler disinda
Tiirkgedeki yliz 6rneginde (¢ehre, ylizmek, say1 sifat1 anlamlari) oldugu gibi
essesli kelimeler de bir dizi ¢eviri sorunundan biridir*® Bu durum, ¢evirinin
sadece bir dilden digerine mekanik bir sekilde sozciikleri aktarmaktan ¢ok daha
fazlas1 oldugunu gosterir.

Bir dilin derinliklerine inmek, kiiltiirel ve dilbilimsel baglamlar1 anlamak,
cevirmenin anahtar becerilerindendir. Ancak bazen, tam bir esdeger bulmak
miimkiin olmayabilir ve burada da ¢evirmenin yaraticilig1 devreye girer.

29 Mustafa Cakir, “Ceviride Esdegerlik iliskileri”. Anadolu Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergis
Cilt 6/1 (1996), 93-107.

30 Ozyon, Ceviride Esdegerlik Kavraminin Yeniden Tanimlanmast, 29-39.
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Cift anlaml kelimeler, ¢evirmenin dilin zenginliginden yararlanarak farkli
baglamlardaki g¢evirileri ustaca dengeleyebildigi noktada, iletisimi en etkili
sekilde aktarmakta belagatin giiciinii gosterir. Bu da ¢eviride fark yaratan bir
unsurdur.

2. KULTUREL CESITLIiLiK VE CEViRi: BELAGATIN ARAPCA
METINLERDEKI ETKISI

Belagat disiplinleri, s6z ile anlam arasindaki iligkiyi inceler. Anlamin olusumu
veya kavranisi, insan psikolojisine bagl olarak dilin sinirlarini asabilir. Fakat
anlam veya anlamlar1 kelimelerle ifade etme bi¢imi dilden dile farklilik gosterir.
Bu nedenle, belagat kurgusu itibariyle dil sinirlarini agsa da, sdz ile olan baglantisi
baglaminda belirli bir dile 6zgii yonleri de barindirir.’! Gliniimiiz kiiresellesmis
diinyasinda, dil ve kiltiirler arasindaki etkilesim ¢eviri siireglerini derinden
etkilemektedir. Ceviri, bir dilde ifade edilen metni baska bir dile aktarma
siirecidir ve bu siire¢ sadece dil bilgisi agisindan degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
baglami da dikkate alarak gerceklestirilmelidir. Ozellikle Arapca gibi zengin
kiiltiirel bir gegmisi olan dillerde, ¢evirinin beldgat tizerindeki etkisi oldukg¢a
belirgindir. Arapga metinler, derin kiiltlirel referanslar, atasdzleri, deyimler ve
semboller icerir. Bu ifadeler, Arap kiiltiiriiniin 6zgiinliigiinii yansitir ve Arapca
metinlerin anlasilmasinda 6nemli bir rol oynar. Ancak, bu kiiltiirel 6geleri baska
bir dile aktarmak, ¢evirmenler i¢in bilyiik bir zorluk olabilir.

Bir Arap atasozii veya deyimi, dogrudan ¢evirisi yapildiginda, hedef dilde ayn1
etkiyi yaratmayabilir veya okuyucunun anlamasi i¢in agiklama gerektirebilir.
Ornegin;”4s ) Jal Bu atasdzii, Arapgada “Akil siistiir” seklinde ifade edilir
ve insanin bilgi ve zekasinin onun en biiytik siisii oldugunu vurgular. Tiirkgeye
aktarilirken de benzer bir vurgu saglanabilir: “Zekd, insanin en degerli stistidiir.”
Yine bagka bir 6rnekte “a¢ds 3 ,LEYL «ulll”: Bu atasozii, “Akilli, isaretten
anlar”seklinde Tiirkgeye cevrilebilir. Bir isaret veya jest, kisinin anlayisini ve
zekasini basitge gdstermesine katki saglar. Bu atasozleri, Arap kiiltiiriinden
gelen derin anlamlar1 ve kiiltiirel zenginligi Tiirk¢ceye aktarmak, ¢evirmenler
icin dilin yani sira orijinal atasoziiniin icerdigi incelikleri de koruma gerekliligini
ortaya koyar. Tabi bu 6rnekler belirli bir dili veya kiiltiirii anlamanin, o dilin
derinliklerine inmenin ve ¢eviri yapmanin ne kadar hassas bir siire¢ oldugunu
gostermek acisindan onemlidir. Basarilt bir ¢eviri, sadece dili bilmekten ote,
kiiltiirel baglami ve dilin derinliklerini anlamakla miimkiindiir.

Cevirmenler, bu kiiltiirel farkliliklar1 dengelemek ve belagatin dogrulugunu

31 Ahmet Zahid Demirciler, “Anlam ve Edebiyat Teorilerine Dair Tiirk¢e Geleneksel Literatiirii
Tasnif Denemesi” Tiirkoloji Dergisi 23/1 (Mart 2019), 16.
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korumak i¢in ¢esitli stratejiler kullanirlar. Metnin i¢indeki 6zgiin ifadeleri
aciklamak icin dipnotlar eklemek veya benzer bir ifade bulmak gibi yaklasimlar
¢evirinin dogrulugunu artirabilir. Ancak, bazen belirli bir kiiltiirel referansin
tam olarak aktarilmasi zor olabilir ve ¢gevirmenler, anlam kaybini minimumda
tutmak i¢in yaratici yaklagimlar kullanmak durumunda kalabilirler. Kiiltiirel
farkliliklarin Arapga ¢evirilerdeki belagat {izerindeki etkisi, ¢eviri slirecinin
karmasikligini artirirken, ¢gevirmenlerin metnin orijinal anlamini korumak i¢in
caba gostermelerini gerektirir. Dilin yani sira, kiiltiirel baglamin da ceviride
onemli bir rol oynamasi, belagat in etkili bir sekilde aktarilmasi i¢in elzemdir.

3. DiL MANTIGI VE CEVIiRi: DILLER ARASI KOPRU

Ceviri, dil mantig1 agisindan oldukga karmasik bir siirectir. Dil mantigi, bir dilin
yapisal ozelliklerini, kelime kullanimini, climle yapilarini, anlam gegislerini
ve dilin i¢sel kurgusunu anlama ve uygulama siirecidir. Dil mantig1, ¢eviri
stirecinde, kaynak dil ile hedef dil arasindaki dilbilgisel, yapisal ve anlamsal
farkliliklar1 anlama ve aktarma siirecini ifade eder. Bu siireg, her iki dilin
dilbilgisel yapilarini, ifade bigimlerini ve kiiltiirel baglamini anlamay1 gerektirir.

Ceviri, kelime diizeyinde esdegerlik arayisiyla sinirh kalmaz; ayn1 zamanda
dilin biitiinsel yapisini, ifade bigimlerini ve kiiltiirel baglamini1 anlamak da
onemlidir. Dil mantig1, ¢eviri siirecinde metinler arasinda dogru bir denge
kurmay1 gerektirir.

Dil mantigi, geviri siirecinde anlam gegislerini ve dilin inceliklerini dogru bir
sekilde aktarmak i¢in temel bir unsurdur. Cevirmenler, dil mantigini anlamak ve
ifadeyi zenginlestirmek adina her iki dilin dilbilgisel yapilarini, ifade bigimlerini
ve kiiltiirel baglamlarini incelemelidir. Ciinkii bir anlatim, gramer kurallarina
uygun oldugu halde zevk sahibi insanlarin kulagina yine de hos gelmeyebilir.
Bu durumdaki ifadenin yavan oldugu anlagilir. Bu tiir anlatimlar insan {izerinde
etki yaratamadigi i¢in edebi incelikten yoksundur diye elestirilir Ayni sekilde
bir anlatim bazen hem gramer kurallarina uygundur hem de az ¢ok etkileyicidir;
buna ragmen anlatimda aklin, zekanin ya da genel kabuliin onaylayamayacagi
bazi kusurlar bulunur. Onun igin de ifade her bakimdan olgun sayilmaz. Ozellikle
bir dilden bagka bir dile ¢eviri yapilirken ikinci dilin mantik kurallarina dncelik
verilir ve bu kurallara harfiyyen uyulur. **

SONUC

Bu calismada Arapgadan Tiirkgeye ¢eviri konusunda karsilasilan zorluklar
ve ¢ozliim Onerileri hakkinda bilgi aktarilmistir. Farkli dil aileleri arasindaki

32 Aydin, Terciime Bilimine Giris ve Terciime Teknik , 39.
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farkliliklar, dil kurallar1 ve dil yapilari, kelime anlaminin kaybolmasi gibi ¢eviri
zorluklarinin ele aldigimiz ¢alismamizda, ¢eviri kalitesini artirmak i¢in ¢esitli
oneriler sunulmaya ¢alisilmistir. Arapcadan Tiirkgeye yapilan ¢evirilerdeki
zorluklart asmak i¢in gesitli yontemler bulunmaktadir. Farkli dil aileleri arasindaki
farkliliklar1 dikkate alarak dilbilgisi ve dil yapis1 analizleri yapmak, ¢eviride
karsilasilan kelimenin anlamini baglam ile belirlemek, kiiltiirel ve tarihsel
arastirmalar yapmak, uzmanlik alanina iligkin bilgi edinmek ve gesitli ¢eviri
tekniklerinden faydalanmanin etkili ¢eviri yapmak i¢in dnemli oldugu vurgulanmis,
metinde bulunan edebi sanatlarin ¢eviri siirecindeki etkisi tizerinde durularak
metinlerin etkileyiciligini ve dogrulugunu arttirmanin yolu hedeflenmistir. Bu
caligmanin, Arapcadan Tiirk¢eye c¢eviri konusunda karsilasilan zorluklar ve
¢Oziim Onerileri hakkinda 6nemli bir kaynak olabilecegini umut etmekteyiz.
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Kur’an’a Pragmatik A¢idan Yaklasim
Topluma Yonelik Anlamlarin Kesfi

A Pragmatic Approach to the Qur’an
Exploring Meanings for Society

0z

Kur’an bugiiniin yeni sorular1 karsisinda yeniden yorumlanmaya ¢alisiimaktadir.
Modern gerceklikle uyumlu bu yorum faaliyetinin gerceklestirilmesinde
dilbilimsel tekniklerden de istifade edilmektedir. Bunlardan biri olan pragmatik,
kavramlarmn lafizlarmim 6tesindeki anlamlari kesfederek toplumsal gerceklikle olan
iligkisini kurmaktadir. Arastirmada Kur’an’in pragmatik agidan ele alinabilecek
kavramlarmdan hareketle Kuran'm toplumsal gergeklikle iligkisinin ortaya konmast
amaglanmaktadir. Bu konuda Kur’an’a salt literal sekilde yaklasilmasinin
imkansizligin1 niizl sebebi, Mekki-Medeni seklindeki tarihlendirme, nesh,
miitesabih gibi kavramsallagtirmalarla ortaya koymus olmasi agisindan gelenegin,
pragmatige kavramsal acidan destek sundugu sdylenebilir. Gliniimiizde s6z-
eylem arasindaki iliskinin yeniden kesfedilmesiyle bir mesruiyet kaynagi olan
Kur’an’in, iginden gectigimiz sosyo-politik slireglerin anlagilmasi adina yeniden
yorumlanmasi elzem hale gelmistir. Bu a¢idan islevsel olan pragmatik sayesinde
Kur’an’1n niizal donemine inilerek modern toplumsal gerceklige iligkin yeni bir
okuma yapilabilecektir. Buna gore Kur’an’in zaman, mekana yonelik miidahaleleri
ve bunun iizerinden yeni bir Miisliiman kimliginin insasina iliskin gostergeleri
anlambilim {izerinden takip edilerek islam’m yeni bir toplum yaratma cabas1 ortaya
konulmustur. Ayni zamanda Kur’an’m ge¢mis kavimlerin varligini temellendiren
bir mesruiyet kaynagi oldugu bilgisine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Baglam, Gosterge, Kimlik, Islam Toplumu, Pragmatik, Siar.
ABSTRACT

The Qur'an is being reinterpreted in the face of today's new questions. Linguistic
techniques are also utilized in the realization of this interpretive activity compatible
with modern reality. One of them, pragmatics, establishes the relationship between
concepts and social reality by discovering the meanings beyond their words. In

2024 The Author(s) Published by the ILSAM. All rights reserved.
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this study, it is aimed to reveal the relationship of the Qur'an with social reality based on the
concepts of the Qur'an that can be handled pragmatically. In this regard, it can be said that
tradition offers conceptual support to pragmatics in terms of conceptualizations such as the
cause of the Qur'an's revelation, the dating of the Qur'an as Makki-Medeni, nesh, mutashabih,
and the impossibility of a purely approach to the Qur'an as a literal. Today, with the rediscovery
of the relationship between word and deed, it has become essential to reinterpret the Qur'an,
which is a source of legitimacy, in order to understand the socio-political processes we are going
through. Thanks to pragmatics, which is functional in this respect, a new reading of modern
social reality can be made by going back to the period of the Qur'an's revelation. Accordingly,
the Qur'an's interventions in time and space and its indicators regarding the construction of
a new Muslim identity through semantics are followed through semantics and Islam's effort
to create a new society is revealed. At the same time, it has been reached that the Qur'an is a
source of legitimacy/power that justifies the existence of past tribes.

Keywords: Context, Sign, Identity, Islamic Society, Pragmatics, Shiar.

EXTENDED ABSTRACT

The Qur'an is being reinterpreted in the face of today's new questions. Linguistic
techniques are also utilized in the realization of this interpretive activity compatible
with modern reality. One of them, pragmatics, establishes the relationship
between concepts and social reality by discovering the meanings beyond their
words. In this study, it is aimed at revealing the relationship with social reality
based on the concepts that can be subject to pragmatics in the Qur'an.

Pragmatics is a linguistics that focuses on the socio-cultural reality in the
background of sounds and symbols, which are the carriers of concepts (word
containers, literals), and reveals the structured relationships there. Pragmatics
is a preferred method in text interpretation because it allows for multiple
interpretations. The realization that social problems are multifaceted has led
readers to resort to structuralist efforts that reveal the multi-layeredness and
abstract realities behind the events. Thus, new conceptualizations such as "clue,
irony, and metaphor" that focus on the discovery of meanings beyond the literal
have come to the fore. The reader

The concepts evaluated within pragmatism are one of the important indicators
that contribute to the continuation of social reality by reaffirming the existing
subordinate-superior relationship in society.

In the research, a theoretical framework has been put forward based on the data
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that will form the basis of the subject by adopting the literature review method.
Recently, linguistic approaches to the interpretation of the Qur'an have gained
weight. The increasing role of communication in power relations makes it
necessary to rethink the question of how the Qur'an constructs Islamic society
based on concepts.

1. Sociological Grounds for Pragmatically Analyzing the Qur'an
Who is shown as the other in the social construction of the Qur'an?

How should the Qur'anic emphasis on a common memory and continuity in
relations with the People of the Book be understood? Can this understanding
of interpretation be utilized in the reorganization of the social order?

2. Pragmatical Concepts in the Qur'an
Did the Qur'an come from a society completely devoid of values?

What was the Qur'an's attitude towards ignorant traditions that contradicted
the belief in monotheism?

What values did Islam ascribe to Jahiliyyah measures and relationships based
on self-interest?

What conceptual framework has Islamic society been shaped around? What
kind of classification can be proposed (belief, worship, hierarchical, and
synonymous concepts)?

3. Revealing social relations in the Qur'an through pragmatics

How have the self (Muslim, Hanif) and the other (infidel, Ahl al-Bayt) been
constructed in the construction of Muslim identity?

What does the pragmatic approach have to say about relations with others today
with the change of paradigm in which Muslim identity prevails?

4. A pragmatic approach to traditional conceptualizations in the Qur'an

How are the traditional terms used in the understanding of the Qur'an (e.g.,
nesh) approached pragmatically today?

What function do lexical structures play in understanding the reality of Islamic
society?

The Qur'an ascribes values to concepts as good or bad as a source of morality.
The Qur'an has undergone a new transformation based on the existing concepts
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of the Jahiliyya society. By identifying the source of value as the belief in
one God (tawheed), Islam abolished the traditions of ignorance ("religion of
ancestors") that did not coincide with the fundamental values of Islam. In this
sense, it would be more accurate to speak of reform rather than reform in the
Qur'an's social transformation based on concepts. Values such as "justice, piety,
goodness, martyrdom, and patriotism,” which gained meaning due to their
relationship with God, came to the fore instead of the virtues of Jahiliyyah,
such as "courage and bravery," based on the satisfaction of personal interests.
For example, the concept of martyrdom is no longer merely an expression of
heroism but has gained a universal framework in the name of Islam and the
material and spiritual salvation of humanity. In other words, this effort, which in
jahiliyyah was made in the name of individual ambition and interests, has been
transformed into a collective consciousness by entering the service of society.

These are discussed in terms of belief, worship, hierarchy, and nuance. Another
prominent theme in the research is how the Qur'an shapes the new Muslim
identity through markers such as space and time. "Qibla, Kaaba, Islam". In
order to legitimize its discourse, which was new for its interlocutors, the
Qur'an characterizes itself as right and others as falsehood. Concepts such as
"Hanif, Ansar,” “disbeliever, and Ahl Kitab” are constructed as self and other,
creating a typology that represents the values of Muslim identity. In a world
where Muslims are not superior, the view of others is in need of reconsideration
around current questions such as the intermarriage of Muslims in the diaspora
who live as a minority throughout Europe.

A pragmatic approach to these would be an important choice. Another
noteworthy concept is taqwa, which in Jahiliyyah meant fear, one of the basic
instincts necessary for human survival, but Islam has given taqwa a high value
by associating it with Allah ("to beware of Allah") in the sense of sensitivity
and "consciousness of responsibility" before Allah. This word has been used
in tradition to refer to those with high religious sensitivity. In recent times,
the Sharia of religion has been limited especially its “forms that neglected
to its essence and ethic . Religion's social legitimacy, which re-establishes it
with intense symbols, is a tagva perceived as a social, elderly status, as it is a
highly distinctive sign in society. Nowadays, it has turned into an image that
can be worn/put on and taken off easily, surrendering to modern values such
as formality, consumption and ostentation. It is an approach that should be
taken into consideration pragmatically in rethinking the daily life and daily
use of concepts.

The last theme is aimed at understanding the environment and sociological
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conditions in which the Qur'an was revealed, based on the traditional terms
(nesh, mutashabih, hadith, etc.) that have existed so far in understanding the
Qur'an. The types of words that are the subject of the irab (the article of hand,
pronouns, proper names, noun phrases, and conjunctions) also allow us to trace
the relationships that play a role in the construction of Islamic society from a
pragmatic point of view.

With this research, by approaching the Qur'anic concepts pragmatically, the view
of'the sociological reality behind them and the effort of the Qur'an to reinterpret
them by discovering the traces of the given society within the framework of the
Arabic language will be revealed. This will pave the way for new interpretation
activities to be performed more accurately in accordance with the new social
reality that is changing today.
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GIRIiS

Modern dénemde Kur’an’m sosyal, tarihsel, ekonomik ve politik yonden giiniimiiz
gergekligine uygun olarak ele alindigi ahlaki- hukuki (ethicolegal) yorumlama
cabalarma tanik olunmaktadir. Buna gdére Kur’an vahyi inzal oldugu dénemin
gercekligini g6z oniinde bulundurdugu gibi giiniimiiz okuyucusu da Kur’an’1 da
modern gercekligi dikkate olarak yorumlamadan yana bir tavir takinmaktadir.'
Kur’an’1 bu sekilde yorumlama bigimi kaynagini, Islam’m cahiliye Arap toplumu
iizerinde yaptig1 fiili anlamdaki degisikliklerden almaktadir. Bu anlamda
Islam, cahiliye geleneginin olumsuz yanlarmi 1slah etmek igin kavramlarin
semantik ingalarina girismistir. Dogrudan toplumsal gergeklige etki eden bu
kavramsallagtirmalar, etik kod olarak adlandirilmaktadir.?

Arastirma Kur’an’m Islam toplumunu dilin kabiliyetleri nispetinde kendine
0zgii sekilde ahlaki- hukuki igerikle nasil insa ettigini pragmatikle (ethicolegal)®
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Gelecegin insasinda 6rneklik olusturan bu
tasarimlar Kur’an’in o giiniin Arap toplumunda kavramlara nasil anlamlar
yiikledigini gérmeye firsat veren giiniimiiziin baglami da dikkate alan dilbilimsel
yaklagimlarindan hareketle ele alinmalidir.* Bu anlamda metni kronolojik olarak
ilerleyen tarihsel bir akis icinde gerceklige dogrudan etki eden bir eylemlilik
seklinde ele alan hermendtige bagvurulmaktadir. Hermendtik, dilin insani bir
inga olmasindan hareketle toplumsal diizen ve iliskileri anlamada kavramlara
bakar ve oradaki tarihsel siirekliligin izini takip eder. Bu dilbilimsel yontemin
Kur’an’a uygulanmasi halinde hitap ettigi Arap toplumunun kullandigi Arapga

1 Ingrid Mattson, The Story of the Quran. Its History and Place in Muslim Life (Amerika: Blackwell
Publishing, 2008).

2 Toshiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Qur’an (Canada: M. Gill Queen, 1959), 16.

3 Miisliiman yorumcular, modern gergeklikle uyumlu bir yorum igin dilbilime agirlik veren ethico-
legal igerige bagvurur, boylece tarihsel igerikten bagimsiz sekilde ayetlere odaklanarak ben/sen
seklinde Misliimanlar arasindaki tarihsel ayrimlar ortadan kalkacaktir. Boylece ¢ogulcu diinyaya
uyum saglamak ig¢in istenen “sosyal degisim” filolojik, sosyolojik, degerlendirici (axiologial) ve
antropolojik tefsirlerinin yapilmasindan gegmektedir. Bkz. Abdullah Saeed, Interpreting the Quran
(New York: Routledge, 2006), 3.

4 Michel Cuypers, The Composition of the Qur’an. Rhetorical Analysis (London: Bloomsbury,
2015), 4.
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dili tizerinde vahyin hangi ingalara giristigi ortaya konulabilecektir.’ Bu anlamda
Arap toplumunun diinyay1 algilayis bicimini yansitan énemli bir gosterge olarak
Arapga lizerinden Kur’an’in inmis oldugu toplumsal gergeklik giin yiiziine
cikarilabilecektir. Asil 6nemlisi, Kur’an’in Arapca kavramlari kendine 6zgii
sekilde yeni bir 1stilaha nasil kavusturdugu ve yeni bir toplumsal diizen insasinda
bu kavramsallastirmalarin ne tiir bir rol iistlendigi tizerinde durmak gerekir.®
Bu nedenle arastirmada cahiliye toplumunun cari kavramlarma Islam’in bu
kavramlara verdigi yeni anlamlar vermek suretiyle yeni bir toplumsal diizen
insas1 (Islam toplumu) siireci, dilbilimsel yontem olan “pragmatik™’ sayesinde
desifre edilmeye calisilmaktadir. Boylelikle 7. yy. tarihsel gergekligine inmis
olan Kur’an’in toplumsal sekillenisi agisindan kavramlarin doniistiiriiciiliigiine
verdigi dneme atifla glinliimiiz gergekligiyle iliski kurmanin yollar1 aranabilecektir.

Gelenek Kur’an’, islip agisindan, vahyin sdylemek istediklerini dilin imkéanlar
cercevesinde ortaya koyan lafiz-anlam biitiinliigiinde ele almistir. Batiyla
etkilesimin artt1ig1 1800°lerden itibaren, Kur’an'in yorumlanmasinda hermenotik
gibi Batililarin kutsal metinleri yorumlama tisluplar takip edilmeye baglanmistir.
Kita Avrupa’sindaki ¢ikist itibariyle din referansh olan hermenétik kutsal metnin
yorumlanmasini sistematik bir ¢ergeveye kavusturmustur.

Hermendtik, kilisenin kutsal metin {izerindeki hakimiyeti ve kendi yorumunu
dokunulmaz addederek tartisilamaz bir dogmaya doniistiirmesine yonelik tarihsel
bir meydan okumadir. Metni tarihsel, kronolojik bir okumaya tabi tutarak teolojinin
merkezindeki beser Isa’y1 kesfetme seklindeki bir yorumlama ¢abasidir. Pratik
alana uygulanisinin 6rnegini Protestanlik'ta gordiigiimiiz hermenétik tarihsel
siire¢ boyunca pozitivizm, pragmatizm gibi felsefik etkiler altinda varligini
stirdlirmiistiir. Bilimin egemenligindeki modern surece 6zgii bir kesit halinde
sozciik iin anlamina odaklamamakta, derinindeki anlam katmanlarina kazi
yapmakta ve toplumsal gerceklige isaret eden ilk anlamlarina kadar ulagsmaya
caligmaktadir. Hermendtik kutsal metinleri yorumlamak adina basvurulan
dilbilimsel 6teden beri bir anlama ydntemidir. Ote yandan sekiiler zamanda
dil, kutsal metnin kusaticiliginin disinda ele alinmaktadir.

5 Kur’an, indigi Arap toplumunun diliyle konusmak suretiyle gergekligi yeniden insa etmistir. Kur 'an-1
Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), er-Ra’d 13/37.

6 Necmettin Gokkir, Kur dn Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami (Istanbul: Marmara Universitesi
Yaynlari, 2014), 20.

7 Kullanimbilim (pragmatics): Edimbilim de denilmektedir. Dili, konusuldugu ortam, ¢evre etkileri,
konusanlarin niyeti, duygulari, konugmaci ile dinleyici arasindaki etkilesim agilarindan inceleyen,
boylece dilin kullanilmast ile ilgili olgular: dikkate alan dilbilim dali. Bkz. Mehmet Hengirmen,
Dilbilgisi ve Dilbilim Terimleri SozIliigii (Ankara: Engin Yayinlari, 1999), 267.
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Kokli hermenétik gecmisin aksine 1890’dan itibaren Amerika’da sosyal
bilimlerle iliskisi icinde gelisen pragmatizm felsefesi geligsmistir. Pragmatizm,
diisiinceyle eylemi esitleyen ve gercekligin sosyal oldugunu, dolayistyla degisen
bir tabiata sahip oldugunu ileri siirer. Beseri ve ilahi referanslardan yararlanma
acisindan hermendétik ve pragmatik farkli iki yaklasim gibi ele alinmasina karsilik
pragmatistlerin politik ve etigi de deneysel alanin pargasi kilma ¢abalari agisindan
her iki yaklasimu bir siireklilik iginde degerlendirmek daha uygundur® (Metnin
kurucu unsuru olarak dilin yeni sdylemler insa eden ve iktidar iligkilerine yon
veren ¢ercevesinin kesfedilmesiyle, iletisimsel yontemler dolayisiyla olan ilgi
artmustir. Ozellikle 1960’ lardaki farklilarin 6zgiirliik miicadelesi ve pozitivizmin
kati tek tip¢i gcercevesinin sorgulanmasiyla 1989°lerden itibaren pragmatigin
one ¢ikmasina taniklik edilmistir. Pragmatik duyulardan gelen bilginin goreceli
oldugu ifade eder. Tiirk¢eye edimbilim olarak ¢evrilen pragmatigin sekil-
mazmun veya nazim seklinde gelenekte izdiistinlimlerini bulmak miimkiindiir.
Etik teori gelenegimizde somut diinyayla sinirli olmadan farkli pek ¢ok
yoruma imkan taniyan teville iliskilendirilebilir. Benzer sekilde pragmatik
de gercekligin ¢cok katmanli, 6zneye gore degisebilecegini iddia etmektedir.
Buna gore metni okur yapilandirir, boylece siije tarafindan 6znel deneyimler
ortaya ¢ikar. Okuyucunun diledigince yorum yapmasina imkan tantyan bu
cesitliligin, dogrulugu (Allah’1in muradi olup olmadig1) noktasinda bir sabiteden
yoksun olusu pragmatigi sinirlandirmaktadir.’ Tevilin Kur’an yorumunda akal,
felsefe gibi yorumlara imkan veren dogasi nedeniyle yeni anlam diinyalarinin
nasil degerlendirilecegi hususundaki endiseler erken donemden itibaren tevil
konusuna bir kayit getirilmesini (standartlar) gerekli kilmistir. Dilbilime gore
kelimeler anlambilim, s6z diziminin 6nem kazandig1 tiimcebilim (sentaks) ve
edimbilim (pragmatik) gelmektedir.

Pragmatik, coklu yorumlara imkéan vermesi nedeniyle metin yorumlamada tercih
edilen bir yéntemdir. Turan Kog¢ “Kur’an Dili Agisindan S6z-Anlam {liskisi”
isimli tebliginde, anlam sorunlarin1 asmada yeni yorumlara imkan tanimasi
ve salt bicimsel bir ifadenin farkli baglamlarda kazandig: literalin 6tesindeki
anlamlara (fenomenoloji) yonelik vurgusuyla pragmatige (kullanimbilimsel)
de yer vermektedir.

“Pragmatik yaklagimin Gstiinde durdugu “edimsdz” ve “etkisdz” ayrimindan
yola ¢ikilarak yakalanacak anlam boyutlari, Kur'an’in daha iyi anlasilmasi
acisindan 6nemli imkanlar saglamaktadir. Gergekten, Kur'an, ayetlerinin sadece

8 Emre Oztiirk, “Neopragmatizm ve (Felsefi) Hermeneutik: Avant-Garde Bir Ortakhik”, Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13/35, (Agustos 2020).

9 Mahmut Ay, “Nur Kavramindan (24/35) Nur Metafizigine: Pragmatik Okumalar ve Elestirisi”,
Journal of Islamic Research 25/2, (2014).
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anlagilmasini degil, onlarda sdylenenlerin insandaki, yani “yasayanlardaki
etkilerini de gérmek istemektedir.” '°

Celalettin Divlekgi, "Anlam-Uslp iliskisi Baglamimda Kur’an’m Uslip Analizi
Fatiha Saresi Orneklemesi"" adli doktora tezinde modern dilbilimden hareketle
gelenekteki tisluba iliskin karsiliklar tizerinden Kur’an’in yorumlanmasina iliskin
bir metodoloji dnerisinde bulunmaktadir. Pragmatizmin sinirliligi, yorumlama
faaliyetinde herhangi bir mihenki 6l¢ii almamasi'?, iyi ve kotil, ahlaki 6lgiitlere
gore belirlenmemesi ortak evrensel anlamlar, ahlak iizerinde uzlasilacak zeminin
kaybedilmesi seklinde siralanabilir.

Pragmatik, kavramlarin tastyicisi (s6z kab, literal) hiiviyetindeki ses ve sembollerin
arka planindaki sosyo-kiiltiirel ger¢eklige odaklanarak buradaki yapilandirilmisg
iligkileri ortaya ¢ikaran bir dilbilimdir. Modern dénemde kavramlar dogayla
iliski i¢inde olgusal ve nedensellik diizeyinde ele alindig1 gibi toplumsal alandaki
karsiliklar1 da pozitivist gergevede lineer bir sekilde konumlandirilmigtir. Dinsel
sOylemin diinyaya iliskin bilginin kendi hakimiyetinde oldugu iddiasi, metin
ile anlami eslestirerek tarihsel boyutu yok etmekte, i¢inde bulunulan zamana
uygun anlam vermeyi zorlastirmaktadir.'* Bu determinist bakis agis1, toplumsal
sorunlarin ¢ok yonlii oldugunun anlasilmasiyla, klasik yaklasimin terkedilip
yerini olaylarin arka planindaki ¢ok katmanliligi ve soyut gerceklikleri ortaya
koyan yapisalct ¢abalara birakmustir.' Boylece “ipucu, ironi, metafor” gibi
lafzin 6tesindeki anlamlarin kesfine odaklanan yeni kavramsallastirmalar
giindeme gelmistir. Yazarin metni yazarken etkilendigi gevre ve politik ortama
odaklanma bir bakima yazarin 6liimii metnin kiyameti denilen olguya karsilik
gelirken metnin otoritesi yerine okurun gegmesi anlamina gelmektedir. Kur’an’mn
vahiy kaynakli olmas1 nedeniyle metinde Tanri’nin susturulmasindan degil,
fakat Kur’an’in indigi toplumsal gercekligin anlasilmasinda bu yontemden
yararlanilabilir.'> Pragmatizm igerisinde degerlendirilen kavramlar, toplumda var
olan ast-iist iligkisini gdstermekle beraber onlar1 yeniden onaylayarak toplumsal
gergekligin devamina katkida bulunan dnemli gostergelerden biridir. Bunun yani

10 Turan Kog, “Kur’an Dili A¢isindan S6z-Anlam iliskisi”, Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik-
Sempozyumu, (Erzurum, 2001). 24-26.

11 Celalettin Divleke¢i, Anlam-Uslip Iliskisi Baglaminda Kur’an i Usliip Analizi (Fatiha Stiresi
Orneklemesi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009).

12 Salih Akdemir, “Kur’an’1 Kerime Dilsel Yaklasimlar”, Kuramer Konferanslar: (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2017).

13 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, cev. Fehmi A. Polat (Istanbul: Kitabiyat
Yayinlari, 2002), 45.

14 Gokkar, Kur 'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, 17.
15 Recep Alpyagil, Fark ve Yorum (istanbul: iz Yayinlari, 2009), 151.

ILSAM 33



Bl {LSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

sira kavramlar, toplumun somut/soyut tiim insalarin1 din, dil, irk, cinsiyet gibi
hususiyetlerine 6zgii kilarak bir kimlik bilinci etrafinda toplumsal birliktelige
katkida bulunmaktadir. Nitekim Arapcada zamirler, kadin-erkek seklinde ayr1
kullanimlara sahip oldugundan toplumsal cinsiyet acisindan farklilasmay1
dogrudan kendilerinde yansitan kavramlar olarak toplumsal diizendeki iligki
bigimlerini takibe imkan vermektedir. Ornegin Tiirk¢ede kisinin sosyal statiisiine
gore degisen “sen, siz” ayrimi, toplumdaki hiyerarsik acidan farklilagmalar1
yansitan dikkate deger bir gosterge olarak goriilebilir. “Sen” kisiler arasinda
birincil, samimi bir iliskinin varligini ifade ederken “siz” kars1 tarafla resmi ve
hiyerarsiye dayali bir iligskiyi imlemektedir.

Kavramlarm pragmatik agidan su sekilde siniflandirildiklarina tanik olunmaktadir:

Baglamsal (igeriksel) aktarim, 3. Betimleyici aktarim, 4. Oznellik aktarimu, 5.
Odaklama aktarimz, 6. Olasilik aktarimi, 7. Sozceleme an1 aktarimi, 8. Unlemsel
ifade aktarima.'®

Kavramlar, ¢esitli ek ve yapilarm birlesimiyle anlamli yeni biitiinlere doniismektedir.

Bu dilbilimsel formlar, literal tipler ad1 altinda lafiz ve anlama iliskin kelimeler, s6z
dizimi (sentaks), ses bilgisi (fonetik), ses bilimi (fonoloji), bigimbilim (morfoloji)
ve edimbilim (pragmatik) gibi ¢esitli sekillerde incelenmektedir.!” Konumuzu
ilgilendiren anlamin ve kelimenin lafzinin 6tesinde gériinmeyen ve sdylenmek
istenen mesajlarina odaklanan pragmatiktir. Arap¢ada anlam bilgisi kelimelerin
climle i¢indeki gorev ve baglamina gore belirlendigi nahiv baslig1 altinda
incelenmektedir.”® Pragmatigin arastirma kapsaminda Kuran’a uygulanmasi
su sorular etrafinda sekillenmistir:

1. Kur’an’1 Pragmatik Acidan incelemeye imkan Veren Sosyolojik Zemin
Kur’an’1n toplumsal insasinda dteki olarak gosterilenler kimlerdir?

Ehl-i Kitap’la iliskilerde ortak bir hafiza ve siireklilige iligskin (kissa, kurtulus
hikayeleri) Kur’an’m yaptig1 vurgular nasil anlagilmalidir? Toplumsal diizenin
yeniden tanziminde bu yorum anlayisindan faydalanabilir mi?

16 Selim Yilmaz- Sultan Arzu Ay, “Bir Fransiz Yazin1 Cevirisinde Dil ve Soylem Coziimlemesi
(Emile Zola’y1 Anlamak ve Cevirmek)”, Ceviribilim ve Uygulamalar: Dergisi 25 (Giiz 2018).

17 Anlatimin tozii = sesbilgisi= ya da] Gosterge = Anlatimin bigimi = sesbilim = Igerigin bigimi =
sozciikbilim +bigimbilim= proje, Icerigin tozii = anlambilim. Bkz. Ayse Kiran, “Dilbilim. Anlambilim
ve edimbilim”, Turkish Studies 9/6 (2014), 719-729.

18 Recep Sentiirk, Actk Medeniyet / Cok Medeniyetli Toplum ve Diinyaya Dogru (istanbul: iz
Yayinlari, 2014), 134.
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2. Pragmatik A¢idan Kur’an’daki Kavramlar
Kur’an tamamen degerden yoksun bir topluma m1 gelmistir?
Kur’an tevhit inanciyla ¢elisen cahili geleneklere iligkin tavri ne olmustur?

Cahiliyede kisisel ¢ikarlara dayal dlgiiler ve iliskilere Islam hangi degerleri
yiiklemigtir?

Islam toplumu hangi kavramsal cergeve etrafinda sekillenmistir? Nasil bir
siiflandirma onerisinde bulunabilir? (inang, ibadet, hiyerarsik ve es anlamli
kavramlar)

3. Pragmatikle Kur’an’da Yer Alan Toplumsal iliskilerin Ortaya Cikarilmasi

Miisliiman kimligin ingasinda ben (Miisliiman, hanif) ve 6tekiyi (kafir, Ehl-i
Kitap) nasil kurgulamigtir?

Miisliiman kimligin iistiin oldugu paradigmanin degisimiyle giiniimiizde
digerleriyle iliskiler konusunda pragmatik yaklasim ne sdylemektedir?

4. Kur’an’daki Geleneksel Kavramsallagtirmalara Pragmatik Ac¢idan Yaklasilmasi

Kur’an’in anlagilmasinda yararlanilan geleneksel istilahlara (nesh vb.) pragmatik
acgidan glinlimiizde nasil yaklasilmaktadir?

Islam toplumuna iliskin gergekligin anlasiimasinda sozciik yapilari nasil bir
islev tistlenmektedir?

Aragtirmada kaynak tarama yontemi benimsenerek konuya temel teskil edecek
verilerden hareketle teorik bir ¢erceve ortaya konulmustur. Son zamanlarda
Kur’an’m yorumlanmasinda dilbilimsel yaklagimlar bagvurma agirlik kazanmustir.
[letisimin iktidar iliskilerinde artan rolii, Kur’an’m Islam toplumu kavramlardan
hareketle nasil insa ettigi sorularini yeniden diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Bu
acidan Kur’an’daki deger insa edici kavramlari pragmatik agisindan tespit ederek
Kur’an’dan 6rneklerle agiklamaya yoluna gidilmistir Bununla beraber agiklama
ve yorumlamaya doniik teknikler kullanilmistir. Arastirmanin tamaminda resmi
bir otoritenin onayindan gegtigi i¢in lizerinde bilyiik dl¢iide uzlaginin bulundugu
"Kur’an-1 Kerim Meali". "Kur’an Yolu Tefsiri" tercih edilmistir. Bunun disinda
Esed’in "Kur’an Mesaji"ndan da yararlanilmigtir.

Kur’an’1in pragmatik yaklasimla yorumlanmasina genel bir rnek teskil etmesi
ve sonraki aragtirmacilara fikir vermesi agisindan arastirmanin kapsami belli
basli kavramlarla sinirli tutulmustur. Bu kavramlar, kuskusuz Kitab’in o
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glinkii muhataplarina, yalniz onlarin anlamlandirabilecegi bir baglam icinde
aktarilmistir. Kur’an’in indigi bolge, halklar, yagsam sekilleri ve iliskilerine
dair nice 6zel isim, muhataplarin ancak ¢ézebilecegi kodlardan (zamir, baglag,
isaretciler) 6ne ¢ikan ve Islam toplumunun sekillenmesinde temel teskil eden
belli basli kavramlardan 6rneklerle kavramlar ve toplum arasindaki iligki ortaya
konulmaktadir.

Arastirma, kapsam itibartyla yeni bir yaklasim Onerisi degildir. Halihazirda
pragmatige "iislupbilim ya da dilbilim" i¢inde teorik olarak deginen ¢aligmalar
s0z konusudur. Fakat bizim tespit edebildigimiz kadartyla Tiirk¢e'de makale
diizeyinde Kuran ve pragmatik arasindaki iligkiyi orneklerle ele alan ve bir
tasnif girisiminde bulunan ¢alisma yoktur. Pragmatigi miistakil sekilde ele alan
caligma oldukga sinirlidir. Pragmatik ismine ¢alismasinda dogrudan yer veren
tespit edebildigimiz kadariyla Karwan Hama Baqi Abdulkarim’in “Kur’an
Séyleminde Pragmatik Séylem Boyutlari (Yusuf Suresi Ornegi)'? adli Arapga
hazirladig1 yiiksek lisans tezidir. Caligma, bir giris ve li¢ boliimden olugmaktadir:
Giris boliimiinde “tedaviiliyye” yani “edimbilim”in tanimi, konunun 6nemi ve
tezi hazirlarken karsilasilan giicliiklerle birlikte; Pragmatik’in tanimi,”Kelami
Fiiller” ve delilleri ile “tedaviiliyyenin dilsel ve deyimsel anlami ele alinmis
ve diger ilimlerle iliskisine isaret edilmistir. Birinci boliimde Arap lisaniyatinda
kelami fiiller. pragmatik agidan ele almmustir. ikinci béliimde Edimbilimi (yani
tedaviiliyye) nin anlasilmasini kolaylastiran klasik ve modern delillerle birlikte,
Kur’an’1 Kerim’deki anlamlar1 ve gesitlerine yer verilmistir.

Modern yaklagimlara ilgili ise Turan Kog¢’un tebliginde Kur’an’mn anlam sorunun
asilmasinda siraladigi zihinci, gondergeci ve davranis¢i yaklagimlardan sonra
bunlarin sinirliliklarini biiytik 6l¢iide ortadan kaldiran pragmatik yaklasimdan
etraflica s6z eder. Literatiirde hak ettigi ilgiyi géremedigi anlasilan pragmatik ancak
“Usliipbilim” le iliskili bashklar altinda smnirl1 bir yer tutmaktadir. Ornegin, Bilal
Deliser’in "Kur’an’1n Anlasiimasinda Bir Y6ntem Olarak Uslibu’l-Kur’an"inda2
gelenegin Kur'an yorumunda gelistirdigi lugat ilmini, modern dilbilimin sundugu
sistematikle birlikte Fatiha siiresi 0rnegi lizerinden ele almaktadir. Gliniimiizde
modern yaklagimlarin 6nemine deginmekle beraber siireklilik adina geleneksel
yaklasimlarla da irtibatin gerekli olduguna dikkat ¢ekmektedir.Buna gére meani
(isnat) ilmi ad1 altinda muhatabin konumu hakkinda bilgi veren fiiler, harfler,
edatlarla sdyleyisin 6tesindeki anlamlara ulagsmay1 saglayan edebi sanatlar

19 Karwan Hama Baqi Abdulkarim, Kur’'an Soyleminde Pragmatik Soylem Boyutlar: (Yusuf
Suresi Ornegi) (Istanbul Aydi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

20 Bilal Deliser, “Kur’an’in Anlasilmasinda Bir Yontem Olarak Uslabu’l-Kur’an”, Turkish
Studies “International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume” 12/27.

36 ILSAM



Filiz Orhan Caglayan | Kur’an’a Pragmatik A¢idan Yaklagim Topluma Yonelik Anlamlarin Kesfi Il

olmak icaz ilminin modern bir tasnifine yer vermektedir.

1. KUR’AN’I PRAGMATIK ACIDAN INCELEMEYE iMKAN VEREN
SOSYOLOJIK ZEMIN

Kur’an, indigi Arap toplumunun kullandig1 kavramlar icerisinden konusarak
onlar1 kah oldugu gibi koruyarak kah yapibozumuna ugratarak kendine has bir
dini terminoloji gelistirmistir. Ote yandan Kur’an’in kavramlara yiikledigi bu
deger inga edici yeni anlamlar, Kur’an’la tarihsel siire¢ boyunca gelip gecen diger
vahiy gelenekleriyle arasinda evrensel baglantilar olugturmaktadir. Hatta pagan
donemlerde de karsilig1 bulunabilecek iyi/kotii seklindeki degersel yargilar, Tek
Tanrili dinlerde Hak/Batilla miicadeleye doniiserek hem dinlerin hakikat iddialari
icin gerekli bir mesruiyet gergevesi olusturmus hem de sonraki seriatlerle arasinda
ortak bir vahiy muhayyilesinin yaratilmasinda islevsel olmustur. Dinlerin hak
ve iyilik ugruna verdigi miicadele her zaman devam etmesine ragmen yalnizca
hakikatin temsilciligini tistlenen karakterlerin farkli isimler altinda toplumlarin
belleginde yerini aldig1 goriilmektedir. Ornegin, incil’deki Samuel karakterine
karsilik Kur’an’da kétii, zalim tipleme Calut tarafindan temsil edilmektedir.
Iyi olan ve tevhide inananlar ise Harut ve Marut karakteri temsil etmektedir.
Miisliimanlarin degerlerine tehdit olusturacak seylerle karsilastigi her durumda
Miisliman bellege yeniden hatirlatilan bu tiplemeler, Miisliiman toplumun
kotiiliikle miicadelesine 6zgii sembolik bir karakter haline getirilmektedir.
Ayni sekilde dinlerin hakikat iddialari, diinyevi egemenlik ve kurtulusla ilgili
sOylemleri birbirleriyle benzerlik gostermektedir. Fakat bu teolojik iddialarin
ickin (kurum) ya da agkin (uhrevi otorite) kilinmasi noktasinda bir farklilagsma
s6z konusudur. Incil’de Tanrisal iktidar1 ifade eden “Tanri’nin kralligi”na
karsilik Kur’an’da “miilk”, Incil’deki "aziz"e karsilik Kur’an’da "Yusuf" 6ne
¢tkmaktadir. Incil’deki Holy Ghost’a karsilik ise Kur’an’da ruhul Kudiis’iin
yer aldig1 goriilmektedir. Bunlar, Kitab-1 Mukaddes’teki karakterlerin Arap
toplumuna uygun yeni karsiliklar1 olusturmaktadir.”!

Farkli karakterlerle 6zdeslestirilen toplumsal degerlerin bu sekilde aktarimu,
vahiy geleneginin izlerinin takip edilebilecegi bir siireklilik sunmaktadir.
Ote yandan Kur’an’daki Kitab-1 Mukaddes’e yonelik referanslarm biiyiik bir
kismi, Yahudi ve Hristiyanlarin Tanr1 ve kutsallara dair bozulmus teolojilerini
diizeltmeye doniik bir amaca matuftur. Onlarim tahrif edilmis bu inanislarina
yonelik Kur’an’in getirdigi elestiriler, onceki kutsal metinlerin mesruiyetine
de referans teskil ediyordu. Bunun yani sira Kur’an Araplar’a ulagsmamis diger
dinlere dair pek ¢ok kissadan bahsederek gecmisten gaybi olarak s6z ederek
tarihe bir kayit diismekteydi. Ileriki dénemlerde Kur’an’in agiklanmasinda,

21 Malek Bennabi, The Qur anic Phenomenon (Malezya: Islamic Book Trust, 2010), 148.
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diger dinlerin ilgili kissalara ait detayli anlatimlar1 gelenek tarafindan yeniden
islevsel hale getirilerek devsirme malzeme etrafinda bir rivayet kiiltiiri
olusmustur. Kitab-1 Mukaddes’teki mitik anlatimi, o giinkii toplumun diinyay1
antropomorfist sekilde aciklama bigimini ve i¢cinde bulunulan sikintidan
kurtulacagi bir gelecek beklentisi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’da
yer alan bu topluluklara dair zamanla uyanan ilgi, Miisliimanlarin i¢inden
gectigi stireclerle de iliskisi kurularak Kur’an’in rivayet kaynakli/batini sekilde
yorumlanmasinda bu ezoterik anlatimlara basvurulmustur. Ornegin rakamlara
olaganiistii anlamlar atfeden Medine Yahudilerinin Kabala 6gretileriyle
gelecege dair gaybi haberlerde bulunmasi gibi gelenek de Kiyamet Alametleri
seklinde ciddi bir kiilliyat olusturarak Islam toplumlarini gelecekteki tehditlere
karst uyarmistir. Fiten ve Melahim adi altindaki bu birikim, Ye’cuc, Me’cuc,
Deccél, dabbetii’l-arz inanmayanlarin temsilcileri olarak sunulurken bunlara
karsilik Mehdi, niizal-i Isa gibi yer yer Kur’an’dan alinan referanslarla temsil
bularak toplumlar 6tekilere karsi uyanik, krizler kargisinda iimitvar olmalarini
saglayan bir kurtulus beklentisine doniismektedir. Islami kaynaklarla 6ncesindeki
tartisilmaz bir otoriteye sahip kanonik kaynaklar arasindaki bu etkilesime
ragmen Kur’an’m vahiy geleneginin bir pargasi oldugunu tasdikleme adina Ehl-i
Kitap’a yaptigi atiflar, Ehl-i Kitap’tan derlendigi yolunda mesnetsiz iddialarina
neden olmaktaydi. flerleyen zamanlarda oryantalistler tarafindan da giindeme
getirilecek olan elestiriler, Kur’an’in otantikligi konusunda ciddi tartigmalara
neden olacaktir. Ehl-i kitabin ortaya attig1 bu iddialar Kur’an’1, “giivenilirligi”
konusunda sorgulanan bir metne doniistiirerek Miisliiman olmayanlarin Kur’an’a
yaklagimlarinin ihtiyatli olmasinda biiyiik oranda etkili olmustur.

Ehl-i Kitab’in Kur’an’in mensei konusundaki bu tiirden itirazlarina ragmen
Kur’an, aksine kendisini Kitab-1 Mukaddes’ten sonra gelmesi hasebiyle 6nceki
kitaplarin tefsiri olarak ifade eder. Bakara, 174’iin tefsirinde Yahudilerin kitapta
Hz. Peygamber’in gelecegini miijdeleyen ve buna sahit olmalar1 halinde son
peygambere tabi olmalarina iliskin kisimlar1 gizledikleri belirtilmistir.??

Kur’an, Yahudi ve Hristiyanlarin teolojik (Incil ve isa) iddialarina karsilik vermek
icin Ehl-i Kitap’tan bahsetmektedir. Boylelikle Kur’an’da tek Tanrili dinlere
yonelik bu atiflar, 6nceki dinlerin tarihsel agidan mesruiyetinin onaylanmasi
anlamia gelmekle birlikte onlarin kaynaklik agisindan giivenilirligini tartismaya
acan bir nitelik de tagimaktadir.

Kur’an’1in metnindeki tarihsel karsitliklar/karsilagsmalar, toplumsal gerceklikte
“Miislimanlar/Gtekiler” seklinde varligim siirdiirmektedir. Orta Cag’a gelindiginde
Batililarin Kur’an’a yaklagimi, Miisliimanlarin Bati karsisinda siyasi ve sosyal

22 Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 261-262.
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anlamdaki {istiinliigiine dayali bir vasatta bu algilar etrafinda sekillenmekteydi.
Batililarm tarihsel dteki seklinde kurguladigi Miisliimanlara Islam’a yonelik
fiili (Hagl) ve kiiltiirel saldirilar1 yani sira Miislimanlarin temel referans
metni Kur’an’1 terciime ederek iizerine ciddi sekilde egilmislerdir. incil’in
Yunanca’dan Latin dillerine terciimesi, metnin kutsal dilinin dini otoritelere
sagladig1 imtiyazi ortadan kaldirarak kilisenin hakimiyeti yerine tek mesruiyet
kaynagi olarak kitab gecirilmistir. Martin Luther’in 6nciiliiglindeki bu Protestan
hareket, Hristiyanligin ortaya koydugu itikad1i tartismalar1 ve ibadetlerin samimi
bir 6zden yoksun formal ¢ergeveyle snirlandirilmasini elestirmistir. Nitekim
Hristiyan 6gretisinde iman ve ahlak noktasinda ortaya ¢ikan bu zafiyet, donemin
hakim kiiltiirii olan Islam’a yonelik irtidat1 arttirmistir. Fakat bunun zannedildigi
gibi endise edilecek boyutta olmadigini ifade eden Luther, boylelikle ilk kez
Kur’an’a bilimsel (anlayici) bir tavirla yaklasilmasi girisiminde bulunur. 18.yy
da ise Incil’e yonelik tarihi elestirel yaklasimin (hermenétik) Kur’an’a da
uygulanma girisimlerine taniklik edilmektedir.®

Erken 19.yy da Kur’an’in Batili tekniklerle yorumlanma ¢abalarina ise
emperyalizme kiiltiirel agidan destek saglamak amaciyla Batililarin tistiinliiklerini
kamtlandig1 bir zemin olarak bakmak gerekir. Bati’nin Islam diinyas1 karsisinda
elde ettigi iistiinlik, Kur’an’a yaklasimmda, Kur’an’in ilahiligi noktasindaki
tarihsel sliphelerini (peygambere iliskin indi goriisleri ya da Ehl-i Kitap’tan
derledigine yonelik isnatlarinin) mesrulagtiracak referanslara ulagsma cabasi
yatmaktadir. Bu nedenle Kur’an ve diger Islami kaynaklarin giivenilirligi
tartismaya acilmistir. Oyle ki Miisliimanlar da icinde bulundugu durumun
sorumlusu olarak gdsterilen hélihazirdaki bu birikimi gozden gegirmeye
baslamistir. Vahyin akilla ¢atismasi halinde vahyi tercih etmekle beraber
akildan da onay olma cabasi, Miisliimanlar1 mucize gibi konularda metni
harfi harfiyen gevirmeye iterken (medlcilik) yorumda bilimsel gercekliklerle
iliski kurmaya zorlar.** Misliimanlar’in kaynaklara yonelik bu sorgusu ayni
zamanda bilimin onciiliiglindeki modern toplumsal gergeklige uygun yorum
cabasini ifade etmektedir. islam diinyasinin Batr’min fiili isgali altma girerek
ozgiirliik, akil ve 6znellik gibi icerigi Bat1 tarafindan doldurulan yeni bir diinya
tasavvuruyla kargilagsmasi, Miisliimanlari degisen paradigmaya uygun sekilde
kaynaklarmi yeniden yorumlamaya yoneltmistir. Oryantalistlerin Kur’an’in
ilahiligi (peygamber tarafindan yazdirildig1 iddiasi1) disinda Kur’an’1n sistematik
sekilde diizenlenmemis olmasi nedeniyle kompozisyonuna yonelik birtakim
elestiriler yoneltilmistir. Tarihselci yaklasimin Kur’an’1 tarihe miidahale etmis

23  Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismas1”, Kur'dn’t Anlamada Tarihsellik Sorunu
Sempozyumu (Istanbul: Kurav Yaymlari, 1996), 30.

24 Aziz Al Azmeh, Isldmlar ve Moderniteler (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2003), 106.
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bir metin olarak kronolojik bir okumaya tabi tutmasi, metni modern okuyucuyla
etkilesime gegebilecek bir ger¢eveye kavusturacaktir.s

Ote yandan Batililarm Kur’4n’la iliskin tutumlarinda da zaman i¢inde modernite
elestirilerinden kaynakl Islam’a karsit olmaktan uzak konunun akademik bir
zemin igerisinde konusuldugu bir degisim gozlemlenmektedir. Edward Said’ten
itibaren Islam diinyasini sekiiler bir perspektiften kayitsizca elestiren goriislerin
yerini Bati’nin ben/6teki seklindeki kurgulariyla kendi iktidarini nasil tahkim
ettigini gostermektedir. Bunun disinda Hodgson gibi isimler Bati’nin diger
milletlerin katkilarin1 gérmezden gelerek lineer bir ¢izgi izledigi iddiasini tersine
cevirerek Islam gibi diger medeniyetlerin katkilarina da yer veren galismalar
yapmaktadir.?® Giiniimiizde ¢agdas Miisliiman yorumcular, Kur’an’daki digerleriyle
aramizda karsithiga doniisen ben ve 6teki (Miisliiman- kafir/ insider-outsider)
seklindeki ayrimlarin metindeki karsiliklarini bilingli olarak gormezden gelme
egilimindedir. Bu durum Miisliimanlarin gegmiste Bati kargisinda iistiin oldugu
denklemin degismesinin sonucudur. Bati’nin rasyonalite, bilim gibi degerlerinin
hakimiyetindeki bu yeni paradigmanin karsisina islam arkaik, siddet, sehvet
gibi insanligin ilkel yoniine ait bir atif cergevesine indirgenmistir. Dolayisiyla
gelismemislikle iliskilendirdigi islam’1 koyma girisimini ters yiiz etme sdz
konusudur. Ote yandan Miisliimanlar artik cogunlugu Miisliimanlardan olusan
cografyalarda yasamamaktadir. Dolayisiyla Miisliimanlarin hakim ¢ogunluk ve
siyasi vb. agilardan {istiin oldugu dénemdeki hasletlerine vurgu yapan Kur’an’in,
Miisliimanlarin diinya konjonktiiriinde degisen konumuyla birlikte yeniden ele
alinmasi elzem hale gelmistir. Oyle ki Kur’an’da Ehl-i Kitab’in erkekleriyle
evlilik konusunda nesillerin yetistirilmesi noktasinda getirilen siirliliklari
diasporadaki Miisliimanlarin evliliklerinde ne derece dikkate alindig1 hususu
baglamin yeniden degerlendirmesini gerekli kilmaktadir dini ¢ogulculukla
ifade edilen bu yaklasim, Kur’an’da o6teki lizerinden Miisliiman bir kimligi
ingasinda etki olan diger din mensuplariyla ilgili elestirilerde kimligin degil
davranisa dikkat ¢ekildigi izerinde durur. Buna gére modern etigin gerektirdigi
formasyonla olumsuz fiili yapan her kimse i¢in davranislarin sonuglar1 gecerli
olacaktir. Boylece aidiyetlerle karakterize olan 6zellikler yerini alenileserek
her toplulugun davranis koduna déniismektedir.?’

25 Carl Ernst, How to Read the Qur’an (Carolina: The University of North Carolina Press, 2011), 11.
26 Omer Ozsoy, Kur'dn ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto Yayinlar, 2015), 123.
27 Andrew Rippin, Muslims: Their Religious Beliefs and Practices (London: Routledge, 1993), 65.
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2. PRAGMATIK ACIDAN KUR’AN’DAKI KAVRAMLAR
2.1. Kur’an’in Deger Yiikledigi Kavramlara Ornekler

Kur’an ahlakin kaynagi olarak kavramlara iyi ya da kotii seklinde degerler
yliklemektedir. Kur’an, indigi cahiliye toplumunun mevcut kavramlarindan
hareketle yeni bir doniisiim yapmistir. Bu anlamda cahiliyeyi mutlak anlamda
degerden yoksun gérmek miimkiin degildir.”® Hatta degerin kaynaginin insan
halini alarak toplum hayatini diizenleyecek kurallarin kisisel istek, cikarlara
gore sekillendigi modernitenin de kendine 6zgiir bir deger diinyasi insa ettigi
sOylenebilir. Cahiliyenin degerleri ise kabileye haksiz da olsa her kosulda itaat
ve onun ortaya koydugu geleneklere taassupla baglanmaya dayalidir. Islam,
degerin kaynagimi tek Allah (tevhit) inanci olarak belirleyerek islam’in temel
degerleriyle ortiismeyen cahiliye geleneklerini “atalar dini” kaldirmistir. Bu
anlamda Kur’an’in kavramlardan hareketle yaptig1 sosyal doniisiimde sil
bastan bir insa yerine bozulan yerlerin onarildig: bir 1slahtan s6z etmek daha
dogru olacaktir.

Cahiliye’de kisisel menfaat ve kabilenin ¢ikarlarina dayanan cesaret, yigitlik gibi
yerel ve asabiyet temelli degerler 6ne ¢ikmaktadir.?® Kur’an ise bu korku gibi
diirtiilerin Allah’la iliskilendirilmesi halinde kazanacag statiiyle salt diinyevi
menfaat olmanin Stesinde bir derinlik elde eder. Ornegin gosterdigi kahramanlik
sonucu 6lmesi halinde sehit olur. Boylece bedeniyle birlikte yok olup gitmekten
kurtulur. Allah katindan kendisine manevi ikramlar sunulur. Boylece yaptigi
fiil, Is1Am ve insanligin maddi ve manen kurtulusu adina evrensel bir gerceveye
kavugturmaktadir. Bir bagka deyisle cahiliyede bireysel hirs ve ¢ikarlar adina
gosterilen bu caba toplumsalin hizmetine girerek kolektif suura doniismesi
seklinde ifade edebilir.

Kur’an’in dncelikli hedefinin tevhit oldugu belirtilmisti.*® Allah’a iman 6ncelikle
cahiliye Araplarinin Allah disindaki varliklara itaatini reddetmektir. Tek bir
Allah’a inanarak tevhide ulasmis olacaktir. Bu ¢er¢evede akla gelen bir baska
kavram cahiliyede “gelmek” manasinda kullanilan vahiydir. Vahiy, Allah’in
insanlar1 hidayete iletmek i¢in peygamberimiz araciliiyla teblig ettigi mesajlari
ifade eden bir kavramsallastirmaya doniismiistiir. Necm suresinde vahiy,
hidayet kavramlariyla iliskilendirilerek kisinin dogru bir imanla kesin bilgiye
dayanmayan ve kisisel hirs ve ¢ikarlarin hakimiyetindeki yanlis inanislardan

28 Adem Apak, Kur 'dn in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (istanbul: Kuramer Yaymlar1, 2017), 139.
29 Apak, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 140.
30 Apak, Kur’dan’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 277.
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kurtulusu simgelemektedir.’!

Birr, salih, cesaret gibi kavramlar da kisisel ya da toplumsal tatminle sinirl bir
iyilik tanimindan ¢ikarak Allah rizasi, din gibi ylice degerler adina bagkalarina
iyilik yapmay1 ifade eden bir ¢ergeveye kavusturmustur. Takva, cahiliyede
korkmak anlaminda insanin hayatta kalmasi i¢in gerekli temel iggiidiilerden
birini ifade ederken islam “takvay1 Allah’la iliskilendirerek “Allah’tan sakinmak”
Allah karsisindaki hassasiyeti ve “sorumluluk bilinci” anlaminda yiiksek bir
deger kazandirmistir. Bu kelime gelenekte dini hassasiyetleri yiiksek olanlari
ifade etmek icin kullanilir olmustur. Son zamanlarda ise dinin seriat, ritiiel
boyutuna uyarken 6z ve ahlaki boyutuyla iligkisi izerine yeterince diiglinmeyen
kesimleri ifade i¢in kullanilir olmustur. Dinin toplumsal agidan sahip oldugu
mesruiyeti, yogun sembollerle yeniden kuran takva, toplumdaki ayirt ediciligi
yiiksek bir gosterge oldugu i¢in toplumda saygin bir statii olarak algilanmaktadir.
Giliniimiizde ise sekilsellik, tiikketim, gosteris gibi modern deger dlciitlerine teslim
olarak giyilip/ takilip kolayca ¢ikarilir bir imaja dontigmustiir. Kavramlarin
degisen anlamlar1 ve giinliik kullanimlar1 iizerine yeniden diisiinme konusunda
da pragmatik dikkate alinmasi gereken bir yaklagimdir.

Yine cahiliyede gayret anlaminda diinyevi gayeler adina kullamilan cihat, islam’da
“Allah yolunda ¢aba sarf etmek” manasinda maddi ve manevi tiim gayretler i¢in
kullanilmaktadir. Cihadin “cehd” gibi anlamlar da igerisine alan genis ¢ercevesi,
kategorik bir savagla 6zdeslestirilerek anlami daraltilmistir. Miisliimanlarin
giinliimiizde de fiili anlamda saldirtya maruz kaldiklarinda kendilerini savunmak
adma basvurduklar1 bu yontemi cihat seklinde mesrulastirmalari, Islim’in
Bati’nin kurgusuna uygun siddetle iligkilendirilmesine neden olmaktadir. Cihad,
olumsuz bir imaj igerisinde aragsallastirildigi i¢in bugiin cihadin nefisle miicadele
gibi manev1 giiciine dikkat ¢cekme yoniinde bir duyarlilik s6z konusu olmustur.

“Mesaj ve isaret” anlamina gelen ayet, Allah’in varligina iliskin bir delil
ifadesine doniismiistiir. Gayb, belirsizlikten “insan idrakini agan” varliklar ve
ahirete imana tebdil olmustur. Kitab, herhangi bir yazili kaynak olmaktan ¢ikip
son ilahi mesajin adina “Ilahi kelAm” doniismiistiir. Diirtiileri ifade eden nefis
insanin beden ve “benligi”’; azginlik anlamina gelen tagut, batilin temsilcilerini
ifadeye (seytani giicler) donlismiistiir.

Kur’an cahiliyede maddi manevi giice sahip olmas1 agisindan kendini yetkin
sayan insanin var olan imkanlarini digerlerini somiirmek ve asagilamak icin
kullanmasini elestirerek (istigna) insan1 mutlak otorite Allah’in egemenliginde
zaaf ve eksikleriyle (aciz) tanimlamaktadir. Vekil ismi yetersizligi nedeniyle

31 en-Necm 53/23.
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sonsuz egemenlik sahibi Allah’a dayanmay1 ifade eden bir kavramsallastiriimaya
doniistlirilmiistiir.

Goriildiigii tizere Kur’an, insanin evrensel ozellikleri ve Arap toplumun
cahiliyede deger olarak uygulayageldigi adetlere Allah, din gibi yiiksel ideallerle
iliskilendirerek anlamlandirnis bdylece yeni Islam toplumu igin sekillenmesinde
bu kavramlar aksiyoner bir rol {istlenmistir.

2.1.1. inanca Yonelik Kavramlar

Tevhit, birlestiren yonti itibartyla varliga bakista kazandirdigi o biitiinliik ve
diizen algistyla dikkat cekmektedir. Cahiliyenin Allah diginda rububiyete ortak
ettigi pek ¢ok ilaha karsilik (Kaosun karsisinda birlik) islam, varliga bakista
kazandirdigi o biitiinliik ve diizen algisi sayesinde inananlar tevhit kavrami
altinda ayni1 dogrultuda birlestirmektedir.*?

Resul, génderilen anlaminda iken Islam Resul’ii hidayete ¢agiran Peygamber’e
inanmay1 ve O’nun getirdigi hiikiimlere kaytsiz itaati 5ngdren bir kavramsallagtirmaya
doniistiirmiistiir. Yine Cahiliyede ahiret inancinin olmamasi, Islam’in temel esas1
haline getirildigi goriilmektedir. Kur’an’da Allah’a imanla ¢ogu kez bir arada
anilan ahirete iman ile hayatin bu diinyayla sinirli olmadigi ifade edilmekte,
insanin 6ldiikten sonra diriltilecegini ve diinyada yaptiklarindan hesaba
cekilerek buna uygun sekilde yasadigi takdirde cennet ve cehenneme gidecegine
vadedilmektedir. Cahiliyede ahiret anlayist olmadigi i¢in insanlarin hirslari
ugruna diger insanlarin hukukuna saldirdiklar1 ve gii¢liiniin digerini ezdigi bir
sistem s6z konusuydu. Iste yeni bu 1stildhla kelime anlami olan dliimle iliskili
olan “son” anlami, Kur’an’la yeni bir baslangica doniismekteydi. Kur’an’da
zamanla iliskilendirilen “saat, yevm”in literal anlamindan farkli ahirete karsilik
kullanildig goriilmektedir.™

2.1.2. Ibadete Yonelik Kavramlar

“Dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak™ manalarindaki
Arapga salat kelimesinin (¢ogulu salavat) karsiligi olarak Tiirk¢e’ye gegen namaz,
Islam’da Allah’a kullugun gdstergesi olan ritiiel bir form seklinde 1stilah1 bir

32 Muhammed b. Miikerrem Tbn Manziir, Lisdnii - ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Dari’l-Mairif, ts.), “VHD”, 3/450.

33 Mehmet Soysaldi, Kur 'an Semantigi Acisindan Inangla Iigili Temel Kavramlar (Izmir: Caglayan
Yayinlari, 1997), 152.
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kelimeye doniismiistiir.>* Zekat, literal olarak “temizlik” anlaminda kullanilirken
Islam’da zekat malm 1/40’1nin ihtiyag sahibi insanlarla paylasilmasini ifade
eden bir ibadet seklinde bir deger kazanmustir.®® Giiniimiizde sekiiler igerikli
semantik bir takim yorumlarla zekat sekli bir gerceveye sahip bir ibadet olmaktan
cikarilmaya calisilmaktadir. Nitekim Esed, zekati bazen “karsiliksiz yardim”,
bazen de “arindirici (mali) yiikiimliiliik” olarak karsilamaktadir.>

2.1.3. Hiyerarsik Acidan Siniflandirilan Kavramlar

Kur’an, kendine ait bir terminoloji olustururken kavramlari kendi i¢inde
hiyerarsik bir siniflandirmaya tabi tutmaktadir.

2.1.3.1. Kur’an okuma bicimleri

Kur’an, kendisiyle kurulacak iletisime iliskin sdyle bir hiyerarsi dngoérmektedir.
Oncelikle Kur’an okundugu zaman O’nu vakarla dinlemek gereklidir.

“Kur’an okundugu zaman ona kulak verin, sesinizi kesip dinleyin ki Allah’in
esirgemesiyle kusatilasiniz.”’

Kur’an, tizerinde derinlikli diisiiniilerek tertil lizere okunmay1 vazeder:
“Ya da sonra kalkar ve agwr agwr (tertil) duyarak Kur’an’t okur.””®

Kur’an Miislimanlarin O’nu anlayip yasamina gecirmeleri i¢in tedricen
indirilmistir.
“Ve onu insanlara yavas yavas(muksin) okuyasin diye bir okuma olarak béoliim

aywrdik ve onu parca parga (tenzild) indirdik.”*

Kur’an, tedricen, peyderpey indigi i¢in Kur’an’in da herkesin istidadina uygun
kolayina gelen sekilde agir agir okunmasi tavsiye edilmektedir.*

34 Dilbilim igerisinde ele alinan benzer konularda din dilindeki kavramlarin (namaz) semantik
katmanlarina iliskin bir analiz i¢in Bkz, Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Agisindan Salat
Kavram1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1, (1996), 1-20.

35 Gokkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, 21.

36 Muhammed Esed, Kur ’dn Mesaji Medl-Tefsir (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2002), 364.
37 Kur’dan Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, el-A’raf 7/ 204: el-Fussilet 41/26.

38 el-Miizzemmil 73/4.

39 el-isra 17/ 106

40 Ejder Okumus, Kur 'dn’da Kur’dn (istanbul: Diinya Yayinlari, 1994), 31.
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“Kur’an i kolayca okuyabileceginiz kadarin (teyessera)t okuyun.”"
“Kitap, Peygamber’den bagimsiz ve kopuk ele alinamaz. Kitabm metnini anlamanimn
yolu, onun ilk muhatabu, ilk uygulayicisi ve ilk tebligcisini anlamaktan gecer.”*

Bu anlamda Kur’an’la iliski, diizey ve kapsamina gore soyle siralanabilir:
Telaffuz (tilavet) anlama (kiraat), sindire sindire okuma.*® (tertil) Kur’an’in
geleneksel ve yaygin okuma bigimi olan tilavet Kur’an’in yiiziinden okunup
takip edilmesini ifade etmektedir. Ote yandan kiraat, daha entelektiiel bir okuma
anlamina gelmektedir.

2.1.3.2. Insani olgunluga yiikselis basamaklar (nefis mertebeleri)

Nefs; hayvanlarla ortak yoniimiiz olarak temel ihtiyaglarin karsilanmasi noktasinda
siddetli arzuyu ifade etmektedir. Psikolojide ilkel benlik olarak nitelendirilen
nefsin insan sifatina kavusabilmesi i¢in varliklara duyarli olacagi (sliper ego) bir
egitimden gecmesi gereklidir. Insana kotiiliigii vazeden nefsin Kur’an’da farkl
karsiliklara sahip oldugu goriilmektedir. Kotiiliigii emretme (nefs-i emmare)*
yapilan kotiligi kinama (Nefs levvame)* ve itminana/huzura erme (Nefs-i
mutmainne)* seklinde manevi yiikselise isaret etmektedir.

2.1.3.3. Aralarinda niians olan kelimeler
Medeniyetin baglangicini s6z (logos) a dek gotiirecek olursak
Asagida aralarinda niianslarin oldugu soézlerden birkag¢1 yer almaktadir.?’

“Giizel soz (kavliin ma’riif) ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan
daha iyidir. Allah zengindir, acelesi de yoktur.”*

“Vaktiyle biz, fsrailogullarzndan: Yalnizca Allah’a kulluk edeceksiniz, ana-
babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye soz almuis
ve «Insanlara giizel soz soyleyin (kitlii linndsi husnd), namazi kilin, zekat:

41 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, el-Miizzemmil 73/20.

42 Okumus, Kur’dn’da Kur’dn, 35.

43 Okumus, Kur’dn’da Kur’dn, 43.

44 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, el-Yusuf 12/53.

45 el-Kiyame 75/2.

46 el-Fecr 89/27-28.

47 Ulfet Gorgiilii, “Kur’an’1 Kerim’de S6z”, Kur'an ' Anlam Diinyas: (Ankara: DIB Yaynlari, 2021).
48 Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, E1-Bakara 2/263.

ILSAM 45



Bl {LSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

veriny diye de emretmistik.”*

“Ona (Firavun’a) yumusak soz (kavli leyyin) séyleyin. Belki o, aklint basina
alwr veya korkar.”*° Bunun disinda kavli meysura, kavli tayyib, kavlen beliga,
kavlen sedida seklinde aralarinda niians olan sozle iliskili kavramlardan da
soz edilebilir.®!

Kavramlar arasinda farkliliklar olmasina ragmen Kur’an’da bu kullanimlarin
her birine yer verilmesi, o dinin hangi kavramlara 6nem verdigi ve toplumun
ingasinda ne tiir degerleri esas aldigina dair ciddi bir veri olusturmaktadir.
Bu acidan Kur’an’da giizel soz, iyilik, yardim gibi ayn1 olguyu karsilayan es
anlaml1 pek ¢ok kelimenin bulunmasi, Islam toplumun merhamet, iyilik gibi
degerlere verdigi 6nemi gostermektedir.

Kur’an’da aralarmda ¢esitli niianslarin oldugu “yardim” kavrami da yer almaktadir.

Bunlardan birkaci; Allah rizas1 i¢in yapilan infak, kendisi ihtiya¢ halinde iken
bile kisinin elindeki imkan1 bagkasina sunma anlaminda isar, ihtiyac sahiplerini
doyurma anlaminda it’am, vermek anlaminda ise ‘a’ta’dur. >

3. KUR’AN’DA YER ALAN TOPLUMSAL iLiSKiLERIN PRAGMATIK
YAKLASIMLA ORTAYA KONULMASINA ORNEKLER

Teslim olma, “boyun egme” manasinda bir kullanima sahip “seleme” kokii
Islam seklinde Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla bildirilen islam dininin
adma dontigmistiir. Kur’an’in kendisi de kavramlara yiiklenen yeni manalar
iizerinden Islam’m kendine 6zgii nasil yeni bir terminoloji ortaya koyduguna
dikkat cekmektedir.>

Asagida, sadece teslimiyeti sozlii olarak sdylemenin yetmedigi, Kur’an’in
koydugu yeni 1stilahla (Islam)’m kisiye getirdigi yeni yiikiimliiliiklere dikkat
¢ekmektedir.

49 el-Bakara 2/83.
50 et-Taha 20/44.

51 Bk. Zakir Demir, “Kur’an’in Bitiinligiinde Kullanilan Kavl/S6z Terkiplerinin Mahiyeti ve
Bunlarin Kutsal Kitab’a Arz1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22/2 (Aralik 2022), 911-936.
https://doi.org/10.33420/marife.1180516.

52 Ayrmtili bilgi i¢in Bkz. Miirside Giiltekin- Zeynep Ozcan, “Kur’an Ayetleri Baglaminda Bir
Deger Tahlili: Yardimseverlik”, Miitalaa 1/2 (Aralik 2021), 181-206. https://dergipark.org.tr/en/
download/article-file/2284020.

53 Kur’dn Yolu Tefsiri, el- Hucurat 49/14-18.
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“Bedeviler, “Iman ettik” dediler. Sunu séyle: “Heniiz iman géniillerinize
yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve Resuliine
itaat ederseniz yaptiginiz hi¢bir seyi bosa ¢ikarmaz, Allah ¢ok bagislayict, ¢ok
esirgeyicidir.”>*

Miisliiman kimligin ingasinda Islam 6ncesi dinlerden ayrigma belli semboller
tizerinden gerceklesmistir. Miisliimanlar namaz i¢in uzun siire Yahudiligin
de kutsal kabul ettigi Kudiis’e yonelirken kiblenin degisimi emrinin gelisiyle
yiizlerini Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram (Kéabe’ye) ¢cevirmislerdir.*® “Kible”
gibi siarlarla bundan boyle dogruluk ve adaletin hamiligini tistlenecek olanlarin
Miisliimanlar oldugu ifade edilmistir. Goriildiigii izere mekanlar iizerinden
gergeklestirilen bu tiirden tasarruflarla yeni gostergeler (siar) yaratilarak
Miisliiman kimlik aidiyeti olusturulmaktadir.

Kavramlar iizerinden kimin igeriye alinacag/disar1 birakilacagi ortaya konulmaktadir.
“I¢inde olmak” anlamindaki kdfir terimi islam’la birlikte “hakikati inkar eden”
veya “hakikati inkéara sartlanmis olarak Hz. Muhammed’in getirdigi vahyi
tanimayanlar1 ifade eden bir kimlige doniigmiistiir. Giiniimiizde kdfir semantik
olarak “gercekligi 6rten” manasindan hareketle sadece Tanr1’y1 ve O’nun bir
biitiin olarak teolojisini inkarla sinirli kalmamakta, Tanri’nin yarattig varlik,
esya ve evrene dair tek tek varliklarmin inkarimi ifade eden biiyiik bir zulme
karsilik gelmektedir. “Kafir” kelimesi anlam genislemesine ugramistir. Kavramin
Mekke ve Medine’de farkl: sekillerde kullanimi, zaman ve mekanin sosyolojisi
hakkinda fikir vermektedir.*® Ornegin, savastan s6z eden ayetler Medeni’dir.
Nebi ve hanif, Islam ve muslim, kiiffar, muhacirun ve ensar kelimelerinin ise
Medine dénemine has oldugu ileri stiriilmektedir.>’

Miisliiman gergeveye dahil edilen hanif ise Arapga, Ibranice, Siiryanice veya
Habesge bir kokenden gelmekte fakat bu dillerde “sapkin, yaygin otoriteye
aykir1” davrananlari tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda hanif
toplumun pagan anlayisina karsi ¢ikan tevhid dinine inananlar1 ifade etmektedir.
Miisliiman miielliflerden Mesudi hanifin “meyletmek anlaminda Hz. Ibrahim’in
putperestlerden yiiz gevirisini ifade ettigini belirtir.*® Hanif, Hz. Ibrahim’den

54 el-Hucurat 49/14.
55 el-Bakara 2/144

56 Toshiko Izutsu. Kur’dn’da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Yayinlari, 1975), 18-19.

57 W. Montgomery Watt, Kur’dn’a Girig, ¢ev. Siileyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2000), 139.

58 Ebu’l-Hgsen b. Hiiseyin, el-Mesudi, “Muriicu’z-Zeheb ve Meadmu’l-Cevher”, et-Tenbih ve'i-
Israf, 111, (1948).
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itibaren “dalaletten istikamete, diger dinlerden hak dine donmek “batil olan her
seyden yliz ¢evirenleri” temsil etmektedir.>

“Ensar” da mekan ve onun etrafinda sekillenen toplumsal iligkileri iizerinde
gosteren bir isaretcidir. “Yardim etmek’ manasindaki bu kavram Peygamberimizin
Medine’ye hicretiyle kendisi ve beraberindekilere (muhacir) yurtlarini agan ve
koruyan Medine’deki Evs ve Hazreg kabilelerini ifade eden bir kavramsallastirmaya
doniigmistiir. “Gog¢ eden” manasindaki muhacirler Peygamberle beraber hicret
edenleri ifade etmektedir. Peygamber, Ensarla muhacir arasinda bir kardeslik
tesis ederek ortak bir hukuk olusturmustur. Koleleri 6zgitirliiklerine kavusturmak,
yetimi ve yoksulu doyurmak gibi o dénemin ciddi sorunlarina ¢6ziim getirmistir.®

4. KUR’AN’DAKiI GELENEKSEL KAVRAMSALLASTIRMALARA
PRAGMATIK ACIDAN YAKLASILMASI

Kur’an, dil ve edebiyatin zirvesinde olan Arap toplumuna indigi i¢in icerigi de
mutahaplarini eserlerini geride birakan, onlara meydan okuyan etkileyici bir
iislup, essiz bir icaz ve belagata sahip olarak indirilmistir.

Hadis megazi kitaplarinda rivayetlerle ayetler arasinda iligki kurma, Miisliimanlarin
basindan beri kronolojik bir agiklama gabasi i¢inde olduklarini gostermektedir.
Fakat modern anlamda Kur’an’n tamaminin tarihlendirilmesine yonelik bir ¢aba
s6z konusu olmamus, niizll sebebi olan ayetlerle sinirl kalmistir.! Asli itibariyla
Kur’an tedrici bir sekilde inisi nedeniyle olgu- nas iliskisi gozetilmistir. Kutsal
metinleri tizerindeki otoritelerden arindirarak metin yazarinin yazma siireglerinden
cogulcu anlamlar ¢ikarirken Kitab-1 Mukaddes’in beseri kaynakli oldugu ve
ortaya ¢iktigi toplumla iligkisi gézden kagirilmamalidir. Kur’an’in yorumunda
hermendtikten yararlanirken O’nun salt tarihsel bir metne donlisme tehlikesine
dair ihtiyatl olunmalidir.®? Ulumu’l-Kur’an i¢inde ele alinan esbabu’n-niizil,
Mekki-medeni, nesh, peygambere yonelik dogrudan sorular (yes’elineke®,
yesteftintineke®) bu kapsamda degerlendirilmektedir.

59 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, nsr. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu (Istanbul: Hikmet Yurdu
Yaynevi, 2008), “hnf”.

60 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Istanbul: DIB Yaynlari, 2009), 134.

61 Ozsoy, “Kur’dan ve Tarihsellik Yazilar:”.

62 Sehmus Demir, Kur 'dn ' Yeniden Yorumlanmasi (Istanbul: Insan Yaymevi, 2012), 155.

63 Yes’elineke seklinde peygambere dogrudan yoneltilen sorular, 15 yerde gegmektedir. Bkz. Esra
Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2016), 49.

64 Kur’an Yolu Tefsiri. en-Nisa 4/127.
65 Ebu Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, 36-38.
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Nesh: Modern donemde geleneksel kaynaklarin sorunsallagtirmasi, onlarin
ortaya koydugu kavramlarin da sorgulanmasina neden olmustur. Tefsir usuliine
ait 1stilahlardan biri olarak nesh, Kur’an ‘da bir hitkkmiin digerini iptal etmesi
manasinda kullanilmaktadir.®

“Iptal ettigimiz ya da unutturdugumuz bir ayet/gésterge yerine ondan daha
iyisini ya da dengini getiririz.”®

Giliniimiizde nesh eden (nasih) ve nesh edilen (mensuh) seklinde birbirine muariz
goriinen iki hitkmiin Kur’an’da bir arada yer aliyor olusu, ayetlerin aralarindaki
anlamli biitiinliige iliskin bir ¢eliski oldugu izlenimi yaratmaktadir. Bu nedenle
neshe literal anlam1 “degisim”den hareketle Kur’an’in siireklilik ve devinimi
tesvik ettigi anlami verilmektedir. Dolayisiyla hiikiimlerin iptali manasinda bir
neshten bahsedilemeyecegi, neshin degisen zaman ve topluma uygun olarak
Kur’an’m yorumlanmasini ifade ettigi ileri siiriilmektedir.®® Bu nedenle neshe
konu olan ayetlerin vahyin tedrici sekilde ilerleyisini takibe imkan vererek bir
yontem Onerisi sundugu ileri siiriilmektedir. Boylece nesh ile dogrudan hitkmiin
iptalinden s6z etmek yerine iki hiikiimden sartlara bagli olarak bir hiikkmii tercih
etme seklinde degisen bir anlayistan soz edilmeye baslanmistir. Esed, neshe
konu olan ayetlerin metinden tamamen mi ¢ikarildig1 yoksa hiikmiin 6nce geleni
iptal mi ettigi konusunda uzlas1 olmamasindan hareketle neshi reddetmektedir.
Kur’an’da yer alan neshin Kur’an’in gelisiyle ge¢cmis kitaplariin hiikmiiniin
kalmadiginin ifadesi oldugunu ileri stirmektedir.®

4.1. Miitesabih ayetler

Kur’an’da Allah’in sifatlari, cennet ve cehennemin tasviri gibi aydinlatilmaya
muhtag¢ olan kapali anlatimlari ifade eder. Miitesabih, benzerlik anlamina
gelmektedir. Diinyaya iliskin bildiklerimizden hareketle gayba dair alana iligskin
tasavvurun olugmasina katki saglamaktadir.”” Buna gore diinya, asillariyla
tanisilacak olan ahiretin bir niivesidir. Miitesabih ayetler, Kur’an’m inmis oldugu
Arap toplumunun yasadigi cografya ve kiiltiirle dogrudan iliskili olup o toplumun
diinyay1 kavrayis ve varligi anlamlandirmasina ¢arpici bir gergeve sunmaktadir.
Mecazi deyimlerin de yer aldig1 bu anlatimlar, dilin imkanlarin1 géstermekle

66 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Darii’l-Maarif, ts.), “Nesh” md.

67 el-Bakara 2/106.
68 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Ankara: Lotus Yayinlari, 2005), 215.
69 Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 30-31.

70 Tugba Giinal, Miitesabih’Kavramimin Kelam Literatiiriindeki Anlam ve Degeri (Ankara: Ankara
Universitesi Yayinlari, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 76.
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beraber sadece o toplumda yasayanlar anlamli bir kod sistemini ifade etmektedir.
Bu anlamda miitesabih kavramlarin arkeolojisine inip toplumsal yasama dair
derin analizlerin yapilacag bir kazi alanimi ihtiva etmektedir. Ornegin, Kur’an’m
cennete dair tasvirlerinde Araplara yabanci yesil bir doga resmedilmektedir. Ciinkii
Kur’an’in inzal oldugu Arap yarimadasinda ¢ollerden olusan kurak bir arazide
yasayan Araplar i¢in kurtulus, bu zorlu sartlarin tam karsit1 yesil bir dogaya
kavusmaktir.”! Bu nedenle diinyada Allah’in rizas1 dogrultusunda yasamalari
halinde inananlara yeryiiziinde var olan doganin benzeri (miitesabih) hayalini
kurduklar1 cennetle ddiillendirileceklerdi. Miisliimanlara cennet konusunda
vadedilenlere bakildiginda diinyevi zevklerle paralellik arz ettigi goriilmektedir.
“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin biriktirilmis altin ve
giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik.”’* seklinde
Arap toplumunun sahip olmak istedigi maddi kaynaklar zikredilirken cennet
de diinyadakilerin bir niivesi olarak huri, kosk, bag ve bah¢e gibi varliklarla
ilgi ¢ekici bir yer olarak inananlara sunulmaktadir.

4.2. Hadler

Kur’an Islam toplumunun insasina katki saglayacak degerleri ahlaki bir cergevede
oncelikle dile getirmistir. Bu gergeveye aykirt davrananlara yonelik hukuki agidan
caydirici cezalar (hadler) 6ngormiistiir. Adaletin tesisi noktasinda o giinkii Arap
toplumunun sosyolojisine uygun sinirlamalar getirmistir. Hadlere iliskin su
basliklardan s6z edilebilir: Kisas ve diyet cezasi, sarap igme ve sarhosluk i¢in
ongoriilen ceza, akli, zina ve kazf suglarina uygulanacak cezalar; 1rz1, hirsizlik
sucuna verilecek ceza, irtidadin cezalandirilmasi din, eskiyalik ve bagy sucgu
icin ongoriilen cezalar, Kur’an’in inzal oldugu toplumsal gerceklikle iliskili
oldugundan o donemin sosyolojisi hakkinda bilgi edinilebilmektedir.

Bedensel cezalar, bugiiniin diinyasinda vahsetle iliskilendirilmektedir.
Fakat o giiniin ger¢ekligi icinde degerlendirildiginde bu cezalarin Kur’an’in
indirildigi donemden bagimsiz olmadig1 anlasilir. Kur’an’la diger toplumlar
arasindaki uygulamalar kiyaslandiginda Kur’an’in kadin, kdle gibi dezavantajli
gruplara miras, bosanma gibi konularda verdigi genis haklar, toplumun 1slah1
konusundaki adimlarin ne denli biiyiik oldugu anlasilir. Kur’an’in toplumsal hak
ve sorumluluklar konusunda a¢tig1 yol, Miisliimanlara i¢inde bulundugumuz
gergekligin bilincinde olarak iyilestirmeler yapma sorumlulugu yiikliiyor.

71 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m ‘Cennet’ Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Islamiyat
1/1 (2001), 145-162.

72 Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, el-Ali imran 3/14.
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4.3. Kur’an’in Sosyal Gerceklikle iliskili Sekilde Anlasiimasina Katki
Saglayan Kelimelerin Pragmatik A¢idan Ele Alinmasi

Arapgada “nahv” olarak nitelendirilen ciimlenin d6geleri, mekan, zaman, sahis
gibi kavramlarin climlede fonksiyonlaria uygun olarak siralanisi ve ilgili oldugu
konumun dogrudan harekeye yansitilmasi nedeniyle dilbilimi igin ayri bir
hususiyet tasimaktadir. Arapgada kelimeler; isim, fiil, harf olarak siniflandirilir.
Ozellikle isim bilinene isaret edip sahis, zaman ya da mekan1 dogrudan takibe
imkan verdigi i¢in pragmatik agidan toplumsal iligkilerin izlenmesi daha
miimkiin olmaktadir. Ismin kendiliginden ya da birtakim eklerle belirli bir
varlik, nesneye doniistiiriildiigli marife hali, toplumsal siireclerin izlenmesine
olanak saglamaktadir. ™

4.3.1. El takis1

Kur’an’da el takili kelimeler, dogrudan o giiniin niiz{l ortamma sahitlik etmis olan
muhataplarina hitap eden ve ancak onlarin anlamlandirabilecegi bir toplumsal
icerige sahiptir. El takisi, kelimeyi herhangi bir varlik olmaktan ¢ikararak ilgili
baglamda muhataplari igin anlamli/bilinen bir varliga déniismektedir. Oncelikle
Allah’mn kendisinin diger ilahlardan farkliligini ve tekligini belirten “el takisi”n1
ilah kelimesinin basina aldig1 goriilmektedir.

Ayni sekilde “el-beled”, Kur’an’in inmis oldugu belde (sehir) olan Mekke’yi ifade
etmektedir. Hitap, Kur’an’in indirildigi o glinkii Arap toplumuna yonelik oldugu
i¢in o gliniin Mekke halki bu ifadeden Mekke’nin kastedildigini anlamaktadir.
Boylece “el” takisi sosyolojik gerceklige isaret eden bir gostergeye doniismektedir:
“el-beyyine”, Kur’an; herhangi bir giinii ¢cagristiran “yevm” el takisiyla ahirete
karsilik gelen bir kavramsallastirmaya doniismiistiir. El-yevm; herhangi bir saat,
olayken el takisiyla kiyameti cagristiran 6zel bir an’a doniigmiistiir. Ayrica buna
benzer diger kullanimlar s6yledir: “es-sa’a, el-vakia kiyamet.”

4.3.2 Zamir

Ismin yerini tutan kavramlar, baglamla birlikte anlam kazanmaktadir. Oncesinde
isim agikc¢a zikredildikten sonra onun yerini alan zamirle devam edilmektedir.
Zamir, dogrudan muhataplara yoneliktir. Nitekim “Kur’an dogrudan Peygambere

73 Karwan Hama Baqi Abdulkarim, Kur’dn Soéyleminde Pragmatik Soylem Boyutlart (Yusuf
Suresi Ornegi) (Istanbul: Istanbul Aydin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2022), 39-94.

74 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li elfizi’l-Kur ani’l-Kerim, nsr. (Kahire:

A A CLANTd 29 < ELRTIPN 99 90

Daru’l-Hadis, ts), “kiyamet”, “ahir”, “ahiret”, “yevme”, “yevme’izin”, “yevmizin”, “sd‘at”, “sir”,
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“hasr”, “seri”, “sf*”.
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yonelik bir hitap oldugu i¢in Allah Peygamber’ine “sen” diye hitap etmektedir.
Nahnu (biz), ¢ogul bir kelime olmasina ragmen Allah’a nispetle O’nun
iktidarinin genisligini ve gliciiniin ifadesi olarak belli varliklarla iliskili olarak
kullanilmaktadir. “Kur’dn’1 biz indirdik”".

Diger din mensuplariyla iliskilerin anlatildig1 ayetlerde “hum, entum, entuma”
zamirlerinin siklikla kullanildig1 goriilmektedir. Allah, insanla dil araciligiyla
diyalog kuracagi i¢in bir zamir takdirinde bulunmustur. Otoritenin geleneksel
Arap toplumdaki temsil erkek tizerinden oldugu i¢in zamir eril karakter secilmistir.
Allah, “hiive (o erkek)” zamiriyle karsilanmistir.

Isaret sifat: Kureys stiresinde Kabe agikca zikredilmeden Kur’an’m muhataplarica
bilindiginin ifadesi olan “héz¢&” bu ev kullanilmistir. Kébe, dini ve ticari merkez
olmasi dolayisiyla Arap toplumunun rizkini kazanarak emniyetli bir sekilde
yasamalarina olanak sagladigi i¢in Allah’a siikretmeleri gerektigini ifade
edilmektedir. “ellezi” baglaci kullanilmistir. Haze’l-beled (su belde): Kur’an’in

indigi muhatabin bildigi Mekke’ye isaret etmektedir.”
4.3.3 Ozel isimler

Kur’an’da "esmaii’l-hiisna" (Allah’in isimleri), peygamber, melek, salih kisiler,
dil, gegen kadin, erkek isimleri, yer adlari, grup-kavim adlari, zaman-mekan
isimleri, dini terimler, gok cisimleri. Ve kutsal dis1 isim, mekan ve zamanlar.

4.3.4 Isim Tamlamast

Isim tamlamasi, iki ismin bir araya geldigi tamlamada ikinci isim (muzafun
ileyh) belirlidir. Boylece Kur’an’in indigi donemin toplumsal gercekligine
ulagabilmektedir. Dini ve ticari bir merkez konumundaki Kabe’ye ev sahipligi
yaptig1 igin Mekke “sehirlerin anas1” anlaminda “Ummii’l-Kitab” seklinde
yiiceltici bir isim tamlamasiyla karsilanmistir. Bu isim, ancak o giinkii Arap
toplumunun verebilecegi bir anlamdir. Bu nedenle bu kavrama nasil anlam
verildigi ilgili tefsirlerdeki rivayetlere bakmak suretiyle ortaya konulmalidir.

4.3.5 Ism-i mevsuller

Kur’an’da mekan baglaglar1 olarak yer alan ism-i mevsuller, kendisinden
sonra geldigi mekan hakkinda bilgi vermektedir. Kureys suresinde Kébe’ nin

Rabbi’nin kim oldugu “ellezi” ile agiklanmaktadir. Sizi doyuran ve emniyette
kilan seklinde ifade edilmistir.

75 el- Hier 15/9.
76 el- Beled 90/ 1.
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SONUC

Modern donemde kutsal metinleri anlamaya yonelik ¢abalar, din dis1 alanlara
da uygulanmistir. Metinleri kutsal 6gelerden arindirarak onlar1 insani bir
inga olduklarini ortaya koyma amaciyla metinde, o gliniin ger¢ekligine 151k
tutacak tarihi, sosyolojik kisacas1 bilimsel sonuclara ulagilmaya ¢aligilmistir.
Bati’da hermenotik denilen bu ¢aba dilbilimsel alanda sdylembilim seklinde
karsilik bulmaktadir. Son donemde Kur’an’la iliskisi inan¢ boyutunda olmayan
aragtirmacilarin Kur’an’1 tarihsel bir mesruiyet kaynagi olarak incelemek ve
Kur’an’in modern yontemlerle (pragmatik) anlagilmasi noktasinda pragmatik
giderek 6nem kazanmaktadir. Kur’an’da zaman ve mekan agisindan niizll
donemiyle iliskili kavramlara odaklanarak Kur’an’mn indigi toplumsal gerceklige
151k tutabilmektedir. Pragmatik kavramlarin arka planindaki sosyoloji ve digsal
diinyay1 esas almaktadir. Oyle ki &ncelikle s6zlii bir iletisimin {iriinii olay vahiy,
o glinkli muhataplarin bildigi bir ¢cevreye, onlarin diinyay1 kavrayisina uygun
bir dil iginden onlara seslenmektedir. Bu nedenle pragmatigin zamirler, 6zel
isimler, baglaglar seklindeki kavramsallastirmalarindan yararlanarak Kur’an’in
indigi ortam1 zaman, mekan agisindan kavrayarak muhataplar hakkinda bilgiler
edinilmektedir. Kur’an, cahiliye Arap toplumunun inanislarina yonelik elestiriler
ilk planda dikkat ¢cekmektedir. Kur’an’in onlarin bugiine kadar i¢ini bosaltmis/
tahrip etmis oldugu kavramlara deger insa edici yeni anlamlar yiikleyerek bir
din dili olusturmustur. Bunun yani sira sahih inancin pratige doniligsmesi i¢in
kavramlar bir eylem ifade edecek sekilde formlar (namaz, orug vb. ibadetler)
kazanmistir. Bir hakikat iddiasin1 ortaya koymak i¢in yeni bir kavramsal sete
ihtiyact vardir. Bunu olustururken kimlerin sahih dinin temsilcisi (hak, tevhit,
miimin) olarak i¢eride kimlerin sahih dinin disinda kalacagi (dalalet, batil, sirk,
kafir vb.) kesin bir sekilde belirlenmistir. Ben ve 6teki seklinde kurgulanan
Misliiman kimligin disinda kalan bir diger grubu Ehl-i Kitap olusturmaktaydi.
Yahudi ve Hristiyanlar konusunda Kur’an’in degisen tutumlar1 s6z konusu
olmakla birlikte Miisliimanlarm iistiin olmadig1 bir diinyada Avrupa’nin biitiiniine
yayilmis azinlik olarak yasayan diasporadaki Miisliimanlarin evlilikleri gibi giincel
sorular etrafinda tekiye bakis yeniden tashihe muhtactir. Bu anlamda Kur’an’1
kavramlara pragmatikle yaklasarak arka planindaki sosyolojik gerceklige bakas,
Arap dilinin g¢ergevesi iginde verili topluma dair izleri kesfederek Kur’an’in
bunlarin yeniden anlamlandirma ¢abasi goriilmiis olacaktir. Boylece giintimiizde
degisen yeni toplumsal gerceklige uygun yeni yorum faaliyetlerinin 6nii daha
isabetli sekilde agilacaktir.

Paradigmatik salt teorik degil hayat1 doniistiirmeye doniik ¢agrisi tagimaktadir.
Pragmatik dil becerileri, toplumda hayatinda gerekli akademik ve sosyal
iligkiler yiiriitebilmek i¢in gereklidir. Giiniimiiz diinyasinin iginden gegtigi
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siiregleri yorumlamada Kur’an’in gevresiyle kurdugu iliskiler ve yarattigi anlam
diinyasini 6grenme biiyiik 6nem tagimaktadir. Ortaya konan bu ¢abanin filler,
Kur'an’daki karsit kavramlardan hareketle nasil bir aksiyon gosterdigine iliskin
yeni ¢alismalarinin 6niinii agmasini diliyorum.
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al-I‘lam ft al-Muhimmadt Shariyya min al-Ahkam

0z

Osmanli Devleti doneminde, ilimle sohret bulmus Mekkeli bir ailenin ferdi olarak
Medine'de diinyaya gelen Pirizade Ibrahim, 17. yiizy1lda Mekke'de yasamis énemli
bir Hanefl alimidir. Cogu, risale tiiriinde olmak iizere yiizden fazla eser telif
etmistir. Istikrarin bozulmaya basladig1 bir dsnemde yasayan Pirizade Ibrahim,
caligmamzin kaynagini teskil eden el-I‘lam fi’l-mithimmati’s-ser‘iyye mine’l-
ahkam isimli risalesinde olumsuz gidisata dikkat cekmis ve bu durumdan kurtulusu
adaletin saglanmasina baglamistir. Bu sebeple "edebii'l-miifti" ve "edebii'l-kadi"
basta olmak {izere yargilama usiliine dair konularla ilgili bir takim hiikiimleri
derleyerek risalesinde ayr1 boliimler halinde sunmustur. Pirizade [brahim risalesinde
Hanefi fakihlerin eserlerinden ¢ok sayida tahricde bulunmustur. Nadiren kendi
goriislerini de paylagmistir. Arapga olarak telif edilmis olan eser, Pirizade'nin
ustliinii tanima agisindan da dnemlidir. Calismamizda Pirizade'nin hayati ve
el-I‘lam fi’l-mithimmati’s-ser‘iyye mine’l-ahkam isimli risalesi hakkinda genel
bilgi verildikten sonra Pirizade'nin s6z konusu risalesinde "edebii'l-mifti" ve
"edebii'l-kadi" ile ilgili naklettigi bilgiler zikredilerek genel bir degerlendirmeye
tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Pirizide [brahim, el-I‘lam fi’l-mithimmati’s-ser‘iyye mine’l-
ahkam, edebii’l-miifti, edebii'l-kadi, Hanefl mezhebi

ABSTRACT

Pirizade Ibrahim, who was born in the Ottoman Empire as a member of a family
renowned for its scholarship, is one of the important Hanafi scholars who lived
in Mecca in the seventeenth century. He wrote more than one hundred works,
most of them in the form of treatises. Pirizade Ibrahim, who lived in a period of
deteriorating stability, drew attention to the negative trend in his treatise al-I'lam
fi'l-muhimmati al-shar'iyya mine al-ahkam, which constitutes the source of our
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study, and linked the salvation from this situation to the provision of justice. For this reason, he
compiled a number of rulings on issues related to the procedure of judgment, especially "edeb
al-mufti" and "edeb al-kadi", and presented them in separate chapters in his treatise. The work,
which is available in Arabic manuscripts, is also important in terms of recognizing Pirizade's
usul. In this study, after giving general information about al-Pirizade's life and his treatise
titled al-I'lam fi al-muhimmati al-shar'iyya mine al-ahkam, the information that al-Pirizade
conveyed about "edeb al-mufti" and "edeb al-kadi" in the said treatise will be mentioned and

will be subjected to a general evaluation.

Keywords: Pirizade Ibrahim, al-I1‘lam fi’l-mithimmat shariyya min al-ahkam, edeb al-muftT,
edeb al-kadi, HanafT sect.

EXTENDED ABSTRACT

Pirizade Ibrahim was an important Hanaft scholar who lived in Mecca during
the Ottoman Empire in the 17th century. He was born in Medina as a member
of a Meccan family renowned for their knowledge. Later, he moved to Mecca
and grew up there. He took lessons from distinguished scholars and achieved a
high level of scholarly knowledge. Pirizade Ibrahim, who specialized especially
in the field of figh, served as the mufti of Mecca for many years. Following
his dismissal from his post, he dedicated most of his time to scholarship and
writing. Medina was the place of his death and burial.

Pirizade Ibrahim was a prolific author. He authored over a hundred works, most
of them in the risala genre. He wrote extensively in the fields of hadith and al-
’aqidah, although a significant portion of his works pertain to figh. His treatise
entitled al-I‘lam fi al-muhimmat shariyya min al-ahkam, which constitutes the
source of our study, is one of the works written by Piri-zada on figh. He wrote
his treatise on the methodology of Islamic judgment. The work consists of
five chapters: “Edeb al-muft1”, “edeb al-kadr”, “dava”, “sehadat”, and “ta’zir”.

Pirizade Ibrahim, who lived in a period when stability began to deteriorate, drew
attention to this negative trend in the introduction of his treatise entitled a/-/ ‘lam
ft al-muhimmat shariyya min al-ahkam; he stated that evils and fitnahs became
widespread and ignorant and uninformed people were put in the forefront instead
of scholars with merit. He also states that he wrote his treatise with the idea
that it would be instrumental in eliminating the troubles and establishing a just
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order. For this reason, he compiled a number of judgments on the issues related
to the procedure of judgment, especially “edeb al-muftr” and “edeb al-kad1”,
and presented them in separate chapters in his treatise.

Fatwa and Kada are closely related to each other, and both of them give rise
to otherworldly responsibilities. In addition, kada are also binding in worldly
terms. There are important qualities that the kadis and muftis who fulfill these
two important duties should possess. The terms edeb al-mufti and edeb al-kadi
refer to the qualities that muftis and kadis should have and the rules they should
follow while performing their duties. In figh literature, there are a large number
of works on the subjects of edeb al-mufti and edeb al-kadi. In the book al-I’lam
fT al-muhimmat shariyya min al-ahkam, written by Pirizadelbrahim, he talked
about these two important duties and analyzed many works from the Hanaft
madhhab. He also included the opinions of salaf scholars.

In his treatise, Pirizadelbrahim included the following topics under the title of
edeb al-muftt: The mujtahid imams of the Hanafi Madhhab, their ranks, and the
mufti’s not to disagree with them in his fatwas; the definition of the mufti; the
method that the mufti should follow in disputed issues in the Hanafi Madhhab;
the mujtahids that the mufti should follow when there is no narration from Abt
Hanifa; The issues that muftis should pay attention to while giving fatwa; the
terms of fatwa; Pirizadelbrahim’s views on the method of fatwa; the sources to
be used by the mufti while giving fatwa in the Hanafi Madhhab; the method to
be followed by the mufti in case of contradiction in the sources of the Madhhab.

In his treatise, Pirizade Ibrahim included the following topics under the title of
edeb al-kadi: The religious ruling of kada’; the qualifications of the kadr; the
definitions of kada’; the method to be followed by the kadi in matters where
there are different opinions about a matter; the acceptance of the kadi’s practices
and orders as a ruling; the situations in which the kadi’s ruling can be annulled;
other reasons that annul the ruling; situations that do not annul the ruling; the
impermissibility of postponing the ruling; exceptional situations in which the
ruling can be postponed; the issues that the kadi should pay attention to while
ruling; the powers of the kadt; the kad1’s right to tazir.

Pirizade Ibrahim, who is a strict representative of the Hanaf madhhab, shows his
devotion to his madhhab while dealing with the subjects of edeb al-muftt and
edeb al-kadi. He explains how the mufti should follow the way of the imams
of the sect and be subject to their views, and how the kadi should not make a
judgement with an ijtihad contrary to his sect.

In this study, Pirizade Ibrahim’s life, his treatise entitled a/-I ‘lam fi al-muhimmat
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shariyya min al-ahkam, and the issues addressed in this treatise under the titles
of edeb al-muftt and edeb al-kadi will be discussed in more detail.
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GIRIS

Osmanli Devleti’nin 17. yiizy1l alimlerinden ve zamaninin 6nde gelen Hanef1 fikih
otoritelerinden olan Pirizade Ibrahim, Mekke miiftiiliigii vazifesini ifa etmis ve
ayni zamanda ¢ok sayida eser kaleme almig dnemli bir Hanefi fakihidir. Eserleri
arasinda yer alan, fikith alaminda yazdig el- ‘Iam fi’I-miihimmati’s-ser ‘iyye mine -
ahkdam isimli risalesinde Pirizade Ibrahim, yasadig1 dénemde toplumdaki kétii
gidisata ve bunun olumsuz sonuglarina dikkat cekmek amaciyla 6nemli gérdiigii
bir takim meseleler iizerinde durarak islam muhakeme usfliiniin baz1 konularina
dair hiikiimleri derleme ihtiyac1 hissetmistir. Pirizade ibrahim, bes fasil halinde
telif ettigi risalesinin ilk iki bolimiinde “edebii’l-miifti” ve “edebii’l-kadi”
konularma yer vermistir. Bu mevzularda Hanefi selef alimlerinin kitaplarindan
nakiller aktarmistir. Pirizade, aym konulari e/-I ‘Iam fi ’I-miihimmati’s-ser ‘iyye
mine’l-ahkdm isimli risdlesinden bagka, diger teliflerinde de ele almistir. 17.
ylizyilda ifta ve kaza miiesseseleriyle ilgili bilinmesine ve tatbik edilmesine
ihtiyag hissedilen hususlarin neler oldugunun agiga ¢ikarilmasi ehemmiyet arz
etmektedir. Bu ¢alismada Pirizade Ibrahim’in s6z konusu risalesindeki ilmi
mirasin gliniimiize kazandirilmas1 amaglanmaktadir.

1. PIRiZADE iBRAHIM
1.1. Hayat1

Hayat1 hakkinda pek fazla bilgi bulunamayan Ibrahim b. Hiiseyn b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed b. Biri (Piri) yaklagik 1022 (1613) senesinde, ailesinin
ziyaret i¢in bulundugu Medine’de diinyaya gelmistir. Ancak daha sonra Mekke’ye
intikal edip orada yetismistir. Biiylik dedesi Piri’ye nispet olunarak kendisine
Pirizade (Ibn Birf) lakab1 verilmistir. Mekke’de ilimle taninip séhret bulmus bir
aileye mensup olan Pirizade ilmi sahsiyetiyle temayiiz ederek Hanefi ulemasinin

onemli alim ve fakihleri arasinda yerini almistir.!

Pirizade Ibrahim, uzun siire Mekke miiftiiliigii vazifesini ifa etmis, Mekke
emiri Serif Berekat zamaninda gérevinden azledilmistir.? Her ne kadar Mekke
kadilig1 yaptig1 sdylense de’ kaynaklarda Mekke kadisi olarak gérev yaptigina
dair net bir bilgi tespit edilememistir.*

1 Muhammed Emin el-Muhibbi, Huldsatii’l-eser fi a ‘yani’l-karni’l-hadi “aser, (Beyrut: Dar-u Sadir,
ty.), 1/19-20; Hasan Ozer, Mekke 'de Bir Osmanli Kadis: Pirizdde (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 47.

2 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/20.
3 Ozer, Mekke 'de Bir Osmanli Kadisi Pirizdde, 47.

4 Necmettin Azak, Pirizdde’nin Umdetii Zevi'l-Basair li-Halli Miihimmdti’l-Esbdh ve ’'n-Nezdir
Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 109.
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Pirizade, oglu vefat ettikten sonra insanlarla iliskisini keserek ilim ve telife daha
fazla vakit ayirmistir. Mekke’de 1099/1688 senesinde vefat etmis, Hz. Hatice nin
(r.anha) Cennetii’l-mualla’daki kabr-i seriflerinin yakinina defnedilmistir.’

1.2. ilmf Sahsiyeti

17. yiizyilda yasamis olan Pirizade fikih alaninda déneminin 6nde gelen ilim
adamlar1 arasinda yer almaktadir.® Hanefl mezhebinin goriislerine derin bir
vukifiyet saglamis, ilmiyle amil bir fakih olan Pirizade, ilmi kadar takva
yoniiyle de meshurdur.” Onun ilmi yetkinligini, telif etmis oldugu eserlere
yazmis olduklari takrizleriyle donemin seyhiilislami, Mekke kadis1 ve diger
mezheplerin 6nde gelen fakihleri de ifade etmislerdir. Ayrica Pirizade fikih
ilmine vukifiyetiyle yasadigi donemde toplum iizerinde izler biraktigi gibi
yazmis oldugu eserleriyle vefatindan sonra da pek c¢ok fakihi gerek kavaid
gerekse fiirfi-i fikth alaninda etkilemistir. Son dénem Hanefi fakihlerinden ibn
Abidin’in Reddii’I-Muhtdr’inda Pirizade’den yaptig1 yiizii askin alint1, Mecelle
sarihlerinden Ali Haydar Efendi’nin Diirerii’I-Hiikkam’inda yer alan onlarca
nakil onun ilmi yetkinligini géstermektedir.®

1.3. Hocalari ve Talebeleri

Allame, burhanuddin, muhakkik ve miidekkiklerin zirvesi diye meshur olan
Pirizade ibrahim, Mekke nin &nde gelen Alimlerinden dersler alarak yetismistir.’
Hocalar1 arasinda amcast Muhammed b. Ahmed el-Biri, Abdurrahman b. Isa
el-Miirsidi (6. 1037/1627), Ahmed b. Is4 el-Miirsidi (6. 1047/1637), Sehabeddin
el-Haféci (6. 1069/1659) ve Ali b. el-Cemmal (6. 1072/1661) yer almaktadir. '
Ismi zikredilmeyen daha pek ¢ok hocasinin oldugu ve birgok alimden icazet
aldig1 belirtilmektedir."

Pirizade, aralarinda Hasan el-Uceym1 (6. 1113/1702), Tacuddin ed-Duhan ve

5 Muhibbi, Hulasatii'l-eser, 1/20.
6 Ozer, Mekke de Bir Osmanli Kadisi Pirizédde, 50.

7 Azak, Pirizdde 'nin Umdetii Zevi’l-Basair li-Halli Miihimmdti’[-Esbah ve 'n-Nezdir Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili, 101.

8 Necmettin Azak, “Pirizade [brahim Uzerine Notlar: Ahmed el-‘Udi nin Tercemetii'l-Miiellif Adlt
Eserinin Tahkik, Terciime ve Degerlendirmesi” Kocaeli Ilahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 115.

9 Azak, Pirizade 'nin Umdetii Zevi’l-Basdir li-Halli Miihimmdti’l-Esbdh ve 'n-Nezdir Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili, 101.

10 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1,19; Azak, Pirizdde 'nin Umdetii Zevi’l-Basair li-Halli Miihimmati’l-
Esbah ve’n-Nezdir Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 103-105.

11 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1,19; Ozer, Mekke 'de Bir Osmanli Kadisi Pirizdide, 49.
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Stileyman Hinln gibi alimlerin bulundugu ¢ok sayida talebe yetistirmistir.'?
1.4. Eserleri

Pirizade Ibrahim velid bir miielliftir. Muhtelif tabakat kitaplar1 ve benzeri
kaynaklardaki bilgilere istindden Pirizdde nin eserlerinden yiiz yirmi iki tanesinin
ismi tespit edilmistir. Fakat bu eserlerin hepsine ulagilamamuistir.’* Mevcut

eserleri de gogunlukla yazma eser olarak bulunmaktadir.

Pirizade Ibrahim, metin, serh, hasiye ve risile tiiriinde eserler vermistir.'*
Toplumun ihtiyaglarina ¢6ziim liretmek i¢in kaleme aldig1 risaleleri, telifatinin
yiizde doksanindan fazlasini teskil etmektedir.!® Ekserisi fikih alaninda olmak
tizere hadis ve akaid konularinda da telifleri bulunmaktadir.'®

Eserleri arasinda Serhu Muvattai'l-Imdmi Muhammed b. el-Hasen, Serhu
Tashihi'l-Kuduri, Hasiyetii ‘Umdeti zevi’l-basdir (li-halli mithimmati) ‘ale'l-
Esbdh ve'n-nezdir, Serhu Manziimeti'bni’s-Sihne fi'l-akdid isimli kitaplari ile
Risdle fi ademi cevazi t-telfik, Risdle fi cevazu’l-umre fi eshuri’l-hac, Risdletiin
fi’l-isareti fi t-tesehhiidi isimli risaleleri yer almaktadir.!”

2. PIRiZADE iBRAHIM’iN el-i‘LAM fi’l-MUHIMMATI’s-SER‘IiYYE
MINE’L-AHKAM RiSALESINDE EDEBU’L-MUFTI ve EDEBU’L-
KADI FASILLARI

2.1. Pirizade ibrahim’in el-i‘lam fi’l-Miihimmati’s-Ser‘iyye mine’l-Ahkim
Isimli Risalesi

Pirizade Ibrahim’in el-I‘lam fi'l-miihimmati’s-ser iyye mine l-ahkam isimli
risalesi, fikih alaninda telif ettigi eserler arasinda yer almaktadir. Risale bes
fasildan miitesekkil olup IslAm muhakeme usiliiniin belli basl konularma dair
hiikiimleri kapsamaktadir. Pirizade, bu eserini Hanefi fakihlerin eserlerinden
nakiller yaparak telif etmistir. Eser, “edebli’l-miifti” basta olmak {izere sirasiyla
“edebii’l-kadi”, “dava”, “sehadet” ve “ta‘zir” basliklarini ihtiva etmektedir.

Pirizade nin baska bir telifi olan 148 varaklik ‘Umdetii’l-hiikkam fi mesdili’l-

12 Muhibbi, Huldsatii I-eser, 1,20; Azak, “Pirizade ibrahim Uzerine Notlar”, 137; Ozer, Mekke 'de
Bir Osmanli Kadisi Pirizdde, 50.

13 Azak, “Pirizade Ibrahim Uzerine Notlar”, 146.

14 Ozer, Mekke de Bir Osmanli Kadisi Pirizdde, 54.

15 Azak, “Pirizade Ibrahim Uzerine Notlar”, 145.

16 Azak, “Pirizade Ibrahim Uzerine Notlar”, 146.

17 Muhibbi, Huldsatii lI-eser, 1,20; Azak, “Pirizade Ibrahim Uzerine Notlar”, 140-141.
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ahkam isimli eseri incelendiginde, el-I ‘lam fi’I-miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-
ahkam risalesinin ihtiva ettigi malumatin hemen hemen aynisinin bu eserde
de bulundugu goriilmektedir. Yirmi fasildan miitesekkil olan ‘Umde 'nin
ozellikle ilk dort fasli biiylik oranda, diger on alt1 fasli igerisinden de bazi
bilgilerin aynisi el-I ‘lam fi’I-miihimmati s-ser ‘iyye mine l-ahkam risalesinde de
gecmektedir. Yaptigimiz incelemede miiellifin baska bir eseri i¢in de ayn1 usil
dikkat cekmektedir. Zira Pirizade Ibrahim’in Mezhebi’I-Imdmi’l-A zam’ isimli
risalesi calismamizin konusunu teskil eden el-I ‘lam fi’I-miihimmati’s-ser ‘iyye
mine’l-ahkdm risalesinin ilk faslinin neredeyse aynisidir.

Pirizade Ibrahim, el-I‘ldam fi’l-miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-ahkam isimli
eserini telif etme amacini risdlenin giris kisminda su sozlerle ifade etmektedir:
“Katiiliiklerin ve afetlerin coklugunu, haramlarin ve fitnelerin yayginlastigini,
faziletli alimin geride birakilirken cahil, ahmak kimsenin 6ne gegirildigini
gordiigiimde 6nemli meselelerle ilgili dikkatimi ¢geken ayrintilart bunlari bilme
imkam bulamayan hakimler faydalanabilsin diye bes fasilda derleyerek bu vahseti
def etmek istedim.”'® Buradan anlasilmaktadir ki Pirizade Ibrahim’i s6z konusu
risalesinde yer verdigi konular1 segmeye sevk eden etkenler, icinde bulundugu
devrin sartlarinda olusmus olup o déonemde adalet methumunun zayiflamasi ve
dini temsil etme konumundaki kisilerin kifayet sahibi olamamasiyla iliskilidir.

el-I'lam fi’l-miihimmati s-ser ‘iyye mine l-ahkdm risalesi, Hasan Ozer ve Mustafa
Ates tarafindan tahkik edilip Mecmuatu Resdili Birizade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve
Fetdvdhu adiyla nesredilen eserin igerisinde ilim diinyasina kazandirilmigtir.'®

2.2. Pirizide ibrahim’in el-i‘lAm fi’l-Miithimmati’s-Ser‘iyye mine’l-Ahkam
Risilesinde “Edebii’l-Miifti”

Sozliikte “sorulan bir miigkil hakkinda cevap verme, o miiskili ¢6ziip agiklamak™
olarak tarif edilen fetva, 1stilahta “sorulan dini bir meseleye dair fakih bir zatin
verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim” anlamina gelir.?’ Fetva verme ameliyesi;
bir nevi ictihad, ser‘l bir hiikmiin bildirilmesi ve agiklanmasi oldugundan
manevi miikafat1 yaninda dnemli bir uhrevi mesuliyete de sebep olabilen dini
bir gorevdir.?! Bu ehemmiyetteki bir vazifenin hakkiyla yerine getirilmesi de

18 Ibrahim b. Hiiseyn b. Ahmed el-Mekki el-Hanefi Pitizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-
fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, thk. Hasan Ozer ve Mustafa Ates (Istanbul: Ilim Kapis1, 2022), 434.

19  Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvdihu, 433-485.

20 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2018), 1(1)/246.

21 Bilmen, Kamus, 1(1)/ 249; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/490.
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bir takim sartlarin saglanmasiyla ger¢eklesir. Bundan dolayr miiftiiniin fetva
verirken bilmesi ve ridyet etmesi gereken ustl ve kaideler bulunmaktadir. S6z
konusu usil ve kaideler “edebii’l-miifti” konusunun muhtevasini teskil etmektedir.

Fetva verme faaliyeti ve ustlil ile ilgili, fikih eserlerinde “edebii’l-fetva”,
“adabii’l-miifti” gibi basliklar altinda boliimler yer almis, ayrica konuyla ilgili
miistakil eserler telif edilmistir.”* Bunlar arasinda Ebu’l-Kasim es-Saymeri
(6. 386/996), Ibnii’s-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245), Nevevi (6. 676/1277),
fbn Hamdan (6. 695/1295), Siiyti (6. 911/1505), ibn Abidin (6. 1252/1836),
Cemaleddin el-Késimi (6. 1332/1914) gibi fikih alimlerinin Edebii’[-miifti ve
benzeri adlarla yazdiklar eserler veya Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-
Fakih ve’l-Miitefakkih, Sehabeddin el-Karafi’nin (6. 684/1285) el-Ihkdm ve'l-
Furiik, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) [ "lamii’ [-muvakk:’in’i gibi
konuya genisce yer veren eserleri, ayrica fikih kitaplarmim “kitabii’l-kaza”, fikih
usulii kitaplarmin “ictihad” ve “taklid” boliimleri sayilabilir.?® Bu ¢aligmalarda;
iftanin 6nemi, fazileti, gerekliligi, fetvanin hitkmii, adabi, ifta alametleri, ifta
ile kaza arasindaki farklar, miiftiide bulunmasi gereken sartlar, miiftiiniin ve
miisteftinin adab1 gibi konulara ilaveten fetvanin nasil tespit edilecegine dair
hususlara da deginilmistir.**

Pirizade, el-I‘lam fi’l-miithimmati’s-ser ‘iyye mine’l-ahkdm isimli risalesinde
“edebii’l-miifti” bashig: altinda genel olarak Hanefi mezhebindeki fetva ehli
icin mezhep imamlarinin goriislerini, miictehidlerin mezhepteki mertebelerini
anlatmay1 amaglamis; ¢esitli kavramlarin tanimini yapmus; ihtilaf esnasinda
hangi goriislerin tercih edileceginden ve mezhepte miifta bihe isaret eden tercih
alameti olan lafizlardan bahsetmistir.?> Pirizade 'nin eserinde “edebii ’1-miifti”
konusuyla ilgili Hanefi mezhebinde racih olan hiikiimlerin tespit ve tercihine
dair hususlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.?

Calismamizda Pirizade Tbrahim’in e/-I‘lam fi’l-miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-
ahkam isimli risalesinin “edebii’l-miift?” bashigi altinda deginmis oldugu hususlar
maddeler halinde genel agiklamalarla aktarilacaktir.?’

22 Senol Saylan, “Muhammed ed-Destindi’nin Adabii’l-Miiftin Adli Risalesi: inceleme ve Tahkik”,
Trabzon Ilahiyat Dergisi, 6/1 (Haziran 2019), 247.

23 Atar, “Fetva”, 12/495.
24 Saylan, “Muhammed ed-Destinai’nin Adabii’l-Miiftin Adli Risalesi: inceleme ve Tahkik”, 247.

25 Hasan Ozer, “Pirizade Ibrahim ve ‘Mezhebi’l-Imami’l-A‘zam’ Isimli Risalesinin Tahkik ve
Terciimesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 10/19 (Nisan 2012), 330.

26 Saylan, “Muhammed ed-Destinai’nin Adabii’l-Miiftin Adli Risalesi: inceleme ve Tahkik”, 247-248.

27 Risalede ismi gegen eserlerden ulasabildiklerimiz dipnotlarda gésterilmistir.
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2.2.1. Hanefi Mezhebinde Miictehid Imamlarin Mertebeleri

Pirizade Ibrahim, edebii’l-miifti bashig1 altinda 6ncelikle Hanefi mezhebindeki
miictehid imamlari, onlarin aralarindaki hiyerarsiyi ve miiftiiniin verecegi
fetvalarda onlara muhalif diismemesi gerektigini belirtmektedir:

“Imam Eb® Hanife’nin (6. 150/767) talebelerinden Ebd Ysuf (6. 182/798),
Muhammed Seybani (6. 189/805), Ziifer (6. 158/775) ve Hasen b. Ziyad (6.
204/819) gibi isimler mezhepte miictehid, onun kaidelerine tabi, goriislerini de
bu kaidelerden ¢ikaran kimselerdir. Onlardan hig¢ kimse Imam Ebt Hanife’ye
mubhalefet etmemis, onun ictihadiin disinda bir goriiste yalniz kalmamistir.
Talebelerinin Ebli Hanife’yle ve birbirleriyle ihtilafa diismeleri EbG Hanife’nin
gorlisiinden ayrildiklari seklinde yorumlanamaz. Ciinkii EbG Yusuf ve Ziifer,
Ebli Hanife’ye muhalif bir goriis serdetmediklerini ifade etmislerdir. EbG
Hanife’nin tevakkuf edip “bilmiyorum” dedigi sekiz meselede iki talebesinin
s0z soylemesi ile ilgili rivayet edilenler ise istisnadir, herhangi bir ihtilaf i¢in
kanit getirilemez. Ciinkii esasen talebelerinin sozleri Ebti Hanife’den rivayet
edilenlerdir. Miiftiinlin zahirii 'r-rivaye’de aralarinda ihtilaf bulunmayan
meselelerde Imam Ebé Hanife, EbG Yiisuf ve Muhammed’in kavliyle amel
etmesi, onlara muhalif diisecegi bir goriis bildirmemesi gerekir.”*

2.2.2 Pirizdde’ye Gore Miiftiiniin Tanimi

Pirizade, miiftiiyii “mezhebine tabi oldugu imamin goriislerinden mutlak olant
digerine tercih edebilecek kadar derin ilim sahibi, miictehid kimse” olarak tarif
etmektedir.”’

2.2.3. Hanefi Mezhebindeki Ihtilafli Meselelerde Miiftiiniin Takip Etmesi
Gereken Yontem

AA A

Pirizade, ihtilafli meselelerde imam EbG Hanife’nin, iki talebesinden (Eb
Yusuf ve Muhammed) biriyle ayn1 goriiste uzlagsmasi halinde miiftiiniin o
goriisle amel etmesi gerektigini belirtir. Sahibeyn ile imam Ebt Hanife ihtilafa
diiserse miizaraa ve muamele meselelerinde oldugu gibi sahibeynin goriisiinii
alir, bunlarin disinda miictehid olan miiftii muhayyer olup kendi goriisii ile
amel eder. Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ise Ebli Hanife’nin goriisiiniin
almmasi gerektigini sdylemektedir. /Atiyar’da gectigi iizere EbQi Bekir er-
Razi (6. 370/981), bir mesele haricinde Ebl Hanife’nin goriisiine bagkasinin

28 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 434-435.
29 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 435.
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goriistinii tercih etmemistir.’® Pirizdde bu konunun tartismaya agik oldugunu
ifade etmektedir.’!

2.2.4. Ebti Hanife’den Rivdyet Bulunmadigi Zaman Miiftiiniin Tabi Olmasi
Gereken Miictehidler

Pirizade, EbG Hanife’den rivayet bulunmayan meselelerde sirasiyla Ebi Yusuf”
un, Muhammed'in, Ziifer’in, Hasan’in sonra en biiyliglinden en kiigiigiine
dogru diger Hanefi mezhep biiyiiklerinin goriislerinin alinacagini,* ayrica
“kaza” ve “sehadet”le ilgili konularda EbG Yusuf’un goriisiiniin tercih edilmesi
gerektigini belirtmektedir. Zahiru’r-rivaye disindaki meselelerle ilgili goriisler
mezhep imamlarinin ustliine uygunsa miiftii o goriislere uygun amel eder, aksi
takdirde amel etmez.*

Miiftii, miictehid imamlardan rivayet bulunmayan meselelerde miiteahhir
ulemanin ittifak ettigi bir goriis varsa onunla amel eder, eger yoksa kendisi
ictihadda bulunur. Miiftiiniin mukallid olmasi1 halinde, daha fakih bir zata
danigmasi, cevap vermede aceleci davranmamasi gerekmektedir.*

Miiftiintin ihtilafli meselelerde EbG Hafs el-Kebir (6. 217/832), Ebu’l-Leys
(6. 373/983), Tahavi (6. 321/933) gibi kendilerine itimat edilen biiyiiklerin
olusturdugu ¢ogunlugun goriisiine tabi olmasi gerekmektedir. Miiftii, bu
alimlerden meseleye dair agik bir cevap bulamadigi takdirde teemmiil, tedebbiir
ve ictihadla meseleye nazar etmelidir.®

2.2.5. Miiftiilerin Fetvd Verirken Dikkat Etmeleri Gereken Hususlar

Miiftiiler, Islam hukukunda énemli bir rol oynarlar ve fetva verirken belirli
prensiplere uyum gostermelidirler. Pirizade Ibrahim, bu hususlari su sekilde
aciklamistir:

2.2.5.1. Sorulara segici yaklasim

Miiftiiler, kendilerine yoneltilen her soruyu cevaplamak zorunda degildirler.
Ancak, sadece kendilerinden baskasinin dogru cevabimi veremeyecegi sorulara

30 Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’l-Muhtdr (Kahire, 1937), 2/142.

31 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 435.

32 Cemaliidddin Ahmed el-Gaznevi, el-Havi l-kudsi fi furi’v’ [-fikhi’I-Hanefi (PDF: Daru’n-
nevadir, 2011), 2/562.

33 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 435.

34 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetaviahu, 435-436.

35 Gaznevi, Havi, 2/562; Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436.
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yanit vermekle ylukiimliidiirler.?
2.2 5.2. Hevaya uymama ilkesi

Fetva ve hiikiim verirken kisisel arzulara uymak haramdir.”” islam hukukunun
belirledigi ilkeler 1s181nda hareket etmek esastir.

2.2.5.3. Iemdya ve mutlakin zahirine uyma ilkesi

Miiftiiler, genel kabul gormiis goriislere ve agik hiikiimlere uymalidir. icméaya
ve mutlakin zahirine muhalif bir fetva vermek dogru degildir.*®

2.2.5.4. Menfaat amagl fetvd vermeme ilkesi

Fetva, kisisel menfaatler i¢in kullanilmamalidir.®® Miiftiilerin gérevi, Islam
hukukunu dogru bir sekilde temsil etmektir.

2.2.5.5. Selefin yolunu takip etme ilkesi

Miiftiiler, 6nceki alimlerin goriiglerini ve tercihlerini goz 6niinde bulundurmalidir.®
Bu, Islam hukukunun tutarl bir sekilde uygulanmasini saglar.

2.2.5.6. Farkl: goriisler arasinda se¢im yapma ilkesi

Farkli goriisler arasinda en kolay ve en dogru olan1 segmek dnemlidir. Iki
farklh goriis arasinda bir se¢cim yapmak veya iki rivayet arasinda tercih yapmak
miimkiindiir.*!

2.2.5.7. Tafsil ve itlak ilkeleri

Tafsil (agiklik) gereken yerde detayl bir sekilde agiklama yapilmalidar. itlak
(genel ifade) ise yanlis anlamalara yol agabileceginden kaginilmalidir.*?

2.2.5.8. Zit goriislere karsi durma ilkesi

Miiftiiler, mezheplerinin temel prensiplerine aykiri fetvalar vermemelidirler.®

36 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 436.
37 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvahu, 436.
38 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvahu, 436.
39 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436.
40 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436.
41 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436-437.
42 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436.
43 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 436.
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Z1t gortislere kars1 dikkatli olunmalidir.
2.2.6. Pirizdde Ibrahim’in Fetva Tabirleri Uzerine Aciklamalart

Pirizade Ibrahim, Islam hukukunda 6nemli olan fetva tabirlerini aciklayarak
miiftiilerin fetva verirken kullanmalar1 gereken terimlere deginmistir. Bu
aciklamalar su sekildedir:

2.2.6.1. “Kile” ve “yenbegi” terimleri
“Kile (J#)” terimi, genellikle zayif goriisler i¢in kullanilir.

“Yenbegi ()" terimi ise, vacip hiikmiin altinda ve miistehab hiikmiin de
tistiinde olan hiikiimler i¢in ve daha az siklikla kullanilir.**

2.2.6.2. “Miiftd bih rivayetleri” tabirleri

“Kavliihiim (sl 58)”, “ve aleyhi’l-fetva (%)) 4o ), “ve hiive’l-muhtar (545
JBslly”, “ve bihi niftf (35 435)”, “ve bihi na’temid (a3 4:5)”, “ve bihi ne’huz
(22l 45)”, “ve aleyhi’l-i’timad (slie ) 4de 5)”, “ve aleyhi amelii’l-yevm (4de
sl dae)”, “ve hiive’s-sahih (zesall 5 5)”, “ve hiive’l-esah (=¥l s5)”, “ve
aleyhi fetva mesaihina (Lailie 5 53 4ile 5)”, “ve hiive’l-esbeh (4x5Y) 545)”, “ve
hiive’l-eveeh (42 Y1 58 5)”, “ve hiive’l-meshir fi’l-mezheb (ca2all i ) seiiall 58 5)”
gibi tabirler miifta bih rivayetleri ifade etmekte kullanilmaktadir.*®

2.2.6.3. “Sahih” ve “esah” terimleri
“Sahih (zm>=)” terimi, diger goriislerin sahih olmamasini ifade eder.
“Esah (z=l)” terimi ise, diger goriislerin sahih olmasimi gerektirir.*

Pirizade Ibrahim’e gore, bu terimlerin ogunlukla takyid edilmesi gerekmektedir.
Ciinkii bu terimler, Islam hukukunun dogru anlasiimasi ve uygulanmast igin
onemli kriterlerdir. Ornegin, “esah” terimi diger goriislerin saglam oldugunu
ifade ederken, “sahih” terimi diger goriislerin saglamligini sorgular.*’

Bu agiklamalar, miiftiilerin fetva verirken kullanacaklar terimlerin dogru ve
uygun sekilde secilmesi gerektigini vurgulamaktadir. islam hukukunun saglam
bir temel iizerine oturtulmasi i¢in dogru tercihlerin yapilmasi énemlidir.

44 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 437.
45 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 437.
46 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 437.
47 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 437.
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2.2.7. Pirizade Ibrahim’in Fetva Usiliine Dair Goriisleri

Pirizade Ibrahim, IslAm hukukunda fetva verme usiliine dair nemli bir konuyu
ele almis ve kendi goriislerini aktarmistir. Bu goriisler su sekildedir:

2.2.7.1. Genel meselelere fetva verme ilkesi

Pirizade ibrahim, mezhep imamlarinin genel olarak tartistig1 ve karara
bagladigi meseleler hakkinda fetva vermenin dogru olmadigini belirtmektedir.
Bu tiir meselelerde fetva vermenin, farkli mezhep goriisleri arasinda ihtilaf
olusturabilecegini ifade eder.*®

2.2.7.2. Intilafi ortadan kaldiran hiikiimlere itiraz etmeme ilkesi

Bir meselede mezhep ici ihtilaflarin giderildigi ve kesin bir kararin verildigi
durumlarda, bu hitkmiin aksi yonde fetva vermenin uygun olmadigini belirtir.
Ciinkii bir konuda kesin bir hiikiim verildikten sonra, artik o konuda genel bir
ittifakin saglandigini ifade eder.®

Pirizade Ibrahim’in bu goriisleri, fetva usilii ve Islam hukukunun dogru
anlasilmasi acisindan dnemlidir. Thtilafin ve tartismalarin oldugu meselelerde
dikkatli bir sekilde fetva verilmesi ve genel ittifakin saglanmis oldugu konularda
kararlilikla hareket edilmesi gerektigini vurgular.

2.2.8. Hanefi Mezhebinde Miiftiiniin Fetvd Verirken Kullanacagi Kaynaklar

Pirizade Ibrahim, Imam Eb(i Hanife nin (ra) ele aldig1 fiiri meselelerin Imam
Muhammed tarafindan cem edildigi el-Camiu’l-kebir, el-Camiu s-sagir, el-
Mebsiit, es-Siyeru l-kebir, ez-Ziyadat isimli zahiru 'r-rivdye metinleri ile imam
Muhammed’in kendi tasnifi olan el-Heriniyyat, el-Ciircaniyyat, er-Rikkiyyat,
el-Keysaniyyat, en-Nevddir isimli nddiru’ r-rivaye metinlerini zikretmektedir.
Sonradan ihtilafli bir mesele vaki olursa ictihad ehliyetine sahip miiftiiniin zahiru r-
rivdayedeki delilleri inceleyip tercihte bulunabilecegini; mukallid miiftiiniin ise
son tasnif edilen eser olan es-Siveru I-kebir’i dikkate alarak fetva verebilecegini
belirtir. Ancak miiteahhir mesayihin tercih ettigi goriis es-Siveru I-kebir’deki
goriisten farkli ise miiftiiniin onunla amel etmesi gerektigini ifade eder.®

Ayrica Muhammed b. Hasen, imam Malik gibi alimlerin kitaplarinda yazilanlarin
“falan soyle dedi” diye sOylenmesini cdiz goriip bu kitaplari o alimlerden

48 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 437-438
49 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 438.
50 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 438.
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nakledilen miitevatir, miistefid haber konumunda saymaktadir.”!

2.2.9. Mezhep Kaynaklarinda Celiski Olmasi Durumunda Miiftiiniin Takip
Edecegi Usiil

AA A

Pitizade ibrahim, mezhep kaynaklari arasinda uyusmazlik bulunmasi halinde
miiftiiniin nasil bir tercih yapmas1 gerektigini agiklamaktadir:

“Fetava kitaplarinda metinlerdekiyle bir ¢eliski vaki oldugunda metinlerdekiyle;
eger celisen bir sey yoksa fetavadakiyle amel edilir. Metinlerin fetavadakilerle
takyid edilmesi ve miitekaddim alimlerinden mutlak olarak nakledilenin miiteahhir
alimler tarafindan takyid edilmesi muteberdir. Miitekaddim imamlarimiz EbG
Hanife, Ebt Yusuf, Muhammed, Ziifer ve Hasen b. Ziyad; miiteahhir imamlarimiz
ise diger imamlardir. Selef alimleri, EbG Hanife’den Muhammed b. el-Hasen’e
kadar; halef alimleri ise Muhammed b. el-Hasen’den Semsu’l-Eimme el-Halvani’ye
(6. 452/1060 [?]) kadar; miiteahhir(in ise Semsii’l-Eimme’den Hafizii’l-Mille
ve’d-Din el-Buhari’ye (6. 710/1310) kadar gelenlerdir.”?

2.3. Pirizade Ibrahim’in el-i‘lam fi’l-Miihimmati’s-Ser‘iyye mine’l-Ahkam
Risélesinde “Edebii’l-Kadi”

Kaza, liigatte “hiikmetmek, hiikiim vermek” olarak gegmektedir. Istilah manasi
ise “yargi1 yetkisine sahip kimseler tarafindan insanlar arasinda meydana gelen
niza ve ihtilaflar1 ustliine uygun olarak sonu¢landirmaktir.”>* Hak ile hiikiim
vermek Allah’a imandan sonra en kuvvetli farzlardandir.>

“Edebii’l-kadi” kavrami genel manada kadinin uymasit gereken kurallari,
kadidan beklenen giizel davranislari ifade etmektedir. Kadilarin tayini, gérev ve
sorumluluklari, hak ve yetkileri, yargilama usil ve esaslari, kadiy1 ve taraflart
ilgilendiren genel ve 6zel tavsiyeler ¢cok defa “edebii’l-kadi, edebii’l-kaza”
basliklar altinda fikih kitaplarinda ayr1 bir boliim olarak, daha sonra miistakil
eserler halinde incelenmistir. Imam Muhammed, Hasan b. Ziyad, Muhammed
b. Semaa (6. 233/848), Kadi Ebli Hazim Abdiilhamid b. Abdiilaziz (6. 292/905),
Ebl Ca‘fer Ahmed b. Ishak el-Enbari (6. 318/930) ve EbG Muhammed
Abdullah b. Hiiseyin en-Nasthi’nin (6. 447/1055) Edebii’l-kddi, Tahavi’nin (0.
321/933) Edebii’l-hiikkam adl eserleriyle birlikte Hanefi ekoliinde Hassaf'in (0.

51 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 438.
52 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 438-439.

53 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri’I-muhtdr, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid vd. (Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib, 2003), 8/20; Fahrettin Atar, “Kaza”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/114.

54 Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1989), 16/59.
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261/875) Edebii’l-kddi adl1 eseri ve bu eserin Sadriissehid Omer b. Abdiilaziz
(6. 536/1141) tarafindan yapilan serhi edebii’l-kadi konusunda yazilmis ilk ve
onemli kaynaklar arasindadir.

Pirizade, el-I‘lam fi’l-miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-ahkdm isimli risalesinde
“edebii’l-kadi” baglig1 altinda kazanin manast, sartlari; kddinin tagimasi gereken
sartlar ve ilim ehliyle iliskisi; kddinin yetkileri ve taraflara muamelesi; kazanin
nakziyla ilgili meseleler; hiikmiin tehirinin miimkiin oldugu meseleler; kadinin
kendi reyiyle ictihadda bulunabilecegi meseleler hakkinda tafsilata yer vermis
olup bu hususlara dair yer yer misaller de getirmistir.

AA A

Calismamizda Pirizade Ibrahim’ in e/-I ‘lam fi 'I-miithimmati’s-ser ‘iyye mine’l-
ahkdam isimli risalesinin “edebii’l-kadi” basligi altinda deginmis oldugu hususlar
maddeler halinde genel agiklamalarla aktarilacaktir.

2.3.1. Kazanmin Dini Hiikmii

Pirizade Ibrahim, en kuvvetli farzlardan, en serefli ibadetlerden kabul edilen adil
bir kazanin tabi olunmasi gereken 6nemli bir siinnet oldugunu zikretmektedir.*

2.3.2. Pirizade’ye Gore Kadinin Vasiflar

Pirizade, kadinin sahip olmasi gereken baslica 6zellikleri ictihad ehliyeti
baglaminda ele almaktadir. Ona gore; “Evla olan kadinin miictehid olmasidir,
eger ictihada ehil degilse dinine, emanetine, aklina, fehmine giivenilen; fikih
ve siinnette alim, sehadet ehlinden bir kisi olmas1 gerekir.”’

Pirizade, miictehid olmayan kadiy:1 “cahil” olarak vasfetmektedir. Cilinkii
miictehidin mukébilinde mukallidin “cahil” kaldigini ifade eder.?®

Pirizade, ayrica kadinin bilmediklerini soru ve istisare yoluyla 6grenmeye agik
olmasinin ve bilhassa bulundugu yerdeki fakihleri iyi tanimasinin da 6nemine
deginir.”

2.3.3. Risalede Gecen Kazd Tanimlar:

Pirizade, muhtelif kaynaklardan kaza ile ilgili su tanimlar1 nakletmistir:

55 Salim Ogiit, “Edebii’l-kadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/409.

56 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 439.
57 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 439.
58 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvdihu, 439-440.
59 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 440.
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Kafi’de kaza “Lugat manasiyla ahkam, ser’i olarak ise yiikiimli tutmak"
seklinde tanimlanir.®

Bedai’de kaza “Insanlar arasinda hak ile hiikiim vermek" olarak gecer.®!

Miiteahhir allame Muhammed b. el-Gars el-Hanefi (6. 894/1489) ise kazay1
“Belirli bir 6zellikteki zahiri, vakiada seran baglayici oldugu diisiiniilen seyle
yiikiimlii tutmaktir.” diye tarif eder.®

Bazi alimler kazayi “diinya menfaatleri i¢in cekisme yasanan ictihadi meselelerle
ilgili yiikiimlilagii tesis etmek” seklinde agiklamaktadir.®

2.3.4. Bir Mesele Hakkinda Farkl Goriisler Bulundugunda Kadinin Takip
Edecegi Yontem

Pirizade’ye gore kadi birbiriyle ¢elisen iki sahih goriis arasinda tercih yapmasi
gerektiginde kendisine daha dogru gelen goriisle amel edebilir. Zayif, mercth ya
da ictihadin aksi olan goriislerle amel etmemesi gerekir. Aksi takdirde verecegi
hiikiim gegersiz olur.*

2.3.5.Kazdnin Sthhat Unsurlar

Pirizade, kazanin gegerli olmasi i¢in gerekli unsurlar1 soyle siralamaktadir:
1. Taraflarin birbirine actig1 ser’an gegerli bir dava,

2. Sahih ikrar,

3. Davaya muvafik sehadet.

Bu unsurlar, zimni kazada aranmaz. Mesela Ramazanin siibituyla ilgili hiikiim,
dava sart1 olmamasi bakimindan zimni kazaya ilhak edilir.®

2.3.6. Kddinin Uygulama ve Emirlerinin Hiikiim Olarak Kabul Edilmesi

Pirizade, kadinin bir kavil izere olan uygulamasinin Enfau 'I-vesdil adl1 eserde

60 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 440.

61 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 440; Alaiiddin EbG Bekr
b. Mes“id b. Ahmed el-Kasani, Beddiu s-sandi fi tertibi’s-serdi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1986), 7/2.

62 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 440.
63 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 440.
64 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 441.
65 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 441.
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hiikiim olarak kabul edildigini; Allame Muhammed b. el-Gars’in ise bunu
hiikiim olarak gérmedigini nakletmektedir. Velinin kadiya kiigiik kiz ¢cocugunu
evlendirme izni vermesi gibi bazi meseleler istisnai olup hiikiim ihtiva etmez.
Kadinin “Mahdiidu/akari teslim et.” ya da “Borcu 6de.” gibi ifadeleri ise emir
olup hiiktim bildirir.%

2.3.7. Kadimin Hiikmii Nakzedilebilecegi Durumlar

AN A

Pirizade, kazanin kadi tarafindan nakzedilebilecegi istisnal durumlari soyle
siralamaktadir:

1. Kadi kendi bilgisine dayanarak hiikiim vermigse riici hakki vardir.®’

Normal sartlarda kadinin hiikmi bozmasi sahih kabul edilmezken, kendi
bilgisiyle vardigi hitkkmii nakzedebilir.

2. Kadinin hitkmiinde hata yaptig1 ortaya ¢ikarsa hilkmii bozmasi vaciptir.®®

Hata ile alinan yanlig kararlar neticesinde olusabilecek haksizliga son verilmesi
gerekir.

3. Kadi, mezhebine muhalif bir ictihddla kazada bulunmussa o hiikmii bizzat
kendisi bozma yetkisine sahiptir, baskasinin ise hitkmii bozmaya hakk1 yoktur.®
Islam yargi birliginin saglanmasi i¢in hiikkmii bozup mezhebine uygun bir
ictihadla hiikmeder.

4. Kadi, bir fakihi taklit ederek onun ictihadiyla kazada bulunursa sonra bagka
fukaha kavillerinin o ictihaddan evla oldugunu goriirse hilkmii bozar.”

Mukallid olan kadinin, verdigi hiikiimle ilgili daha kuvvetli ictihadlarmn oldugunu
o6grenmesi kendisine hiikkmii bozma hakkini vermektedir. Bu durum, ictihadin
degismesi prensibiyle baglantilidir.

66 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 441.

67 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi’I-Hanefi ve Fetdvihu, 441; Zeyn b. Ibrahim el-
Hanefi el-Misri, el-Esbéih ve ‘n-nezdiru’I-fikhiyye ald mezhebi’l-Hanefiyye (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2022), 670.

68 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi 'l-Hanefi ve Fetdvihu, 441; ibn Niiceym, el-
Esbdh ve 'n-nezair, 670.

69 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi'l-Hanefi ve Fetdvdhu, 441; Ibn Niiceym, el-
Esbdh ve’'n-nezdir, 670.

70 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 441.
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2.3.8. Hiikmii Nakzeden Diger Sebepler
Pirizade, kadi disinda hilkmii gecersiz kilabilecek sebepleri siralamaktadir:

1. Makdi lehin, kadinin kendisi lehine verdigi hiikiimden sonra bu hiikmiin
yanligligini ikrar etmesi kadinin hiikmiinii iptal eder.”

Kisinin, lehine verilen hitkmiin adil olmadigin1 sdylemesi, haksiz oldugunun
itirafidir ve bu ikrar hiitkmiin bozulmasini zorunlu kilar.

2. Sahitlerin kdle ya da kaziften 6tiirii mahdad olduklari ortaya ¢ikarsa hiikiim
gegersiz olur.”

Sahitlikte aranan velayet (baskasi hakkinda s6z sahibi olmak) sart1 kdlede
bulunmadigi icin kdleler sehadete ehil goriilmemektedir.

Giivenilirlik vasiflarmi kaybeden, kazif sugundan had cezasi almis olan kimselerin
haklarinda sabit olan ayetin delaletiyle sahitlikleri kabul edilmez.

3. Sahitlerin ikisi de kafir ya da 4&ma ise hiikiim gegersiz olur.”

Kafir, adalet vasfin1 tasgimadigi i¢in Miisliiman {lizerinde s6z sOyleme hakkina
sahip degildir.

Sehadet genel anlamiyla gorerek tanik olmay1 ifade ettigi i¢in gorme Oziirli
kisilerin sahitligi kabul edilmez.

4. Meshid lehin, sahitleri kazadan sonra yalancilikla ve fiskla itham etmesi
hiikmiin iptalini gerektirmektedir. Kadi Eba Ali en-Nesefi’den (6. 424/1032)
bu durumun kazanin butlanin1 gerektirmedigi nakledilmistir.”*

Kisginin kendisi lehine sahitlik yapmis olan insanlari kizb ve fisk ile suglamasi
kendisi aleyhine bir ikrar olup o kimselerin sahitlikte aranan adalet vasfini
tagimadiklarini gosterir. Bu da verilen hitkmiin nakzin1 gerekli kilar.

2.3.9. Hiikmii Nakzetmeyen Durumlar

Pirizade Ibrahim hiikmiin gecerli olmasina mani olmayan durumlari sdyle

71 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 442.
72 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi'l-Hanefi ve Fetdvahu, 442; Hiisamiiddin Omer

b. Abdilaziz es-Sadru’s-sehid, Serhu Edebi’ I-Kadi i’ I-Hassaf (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1978),
3/42.

73 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 442.
74 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 442.
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siralamaktadir:

1. Makdi aleyh, hiikiim verildikten sonra dlmiis ya da gaip olmussa aleyhine
verilmis olan hiikiim bozulmaz.”

Davada hakliligi tespit edilen tarafin hakkinin korunmasi igin karsi tarafin
aleyhine verilen karardan sonraki 6liim ya da gaiplik hali hitkkmii bozmaz.

2. Nevadiru'r-rivdye’ye gore verilen hitkkmiin gecerli sayilmasi i¢in kadi ile
davalilarin ayni sehirde bulunmasi sart degildir. Ancak zahiru 'r-rivaye’ye gore
bunun sart oldugu s6ylenmistir. Mesayihin ekseriyeti ise ihtiyag sebebiyle ilk
goriisii almigtir.”

3. Davanin biitiiniiyle tek bir kadinin indinde goriilmesi sart degildir. Hatta
naib, kadinin yaninda ikame edilen sehadetle hiikiim verebilir. Naibin bakmaya
basladig1 davay1 da kendisini temsilci atayan kadi devralip tamamlayabilir.”’

Naib, ancak kadi yerine hiikiim vermeye yetkili kilinmissa i¢lerinden birinin
bakmaya bagladig1 davay1 bir digeri tamamlayabilir. Davaya dnce bakan muttali
oldugu delilleri digerine bildirir, boylece delillerin tekrar istenmesine gerek
duyulmaz.

2.3.10. Hiikmiin Tehirinin Caiz Olmamasi

Pirizade, kadinin hitkmiinii ertelemesinin caiz olmadigint Camiu 'l-fusiileyn’den
naklettigi su ifadeyle belirtmektedir: “Kadi hiikmiin ertelenmesi sebebiyle
giinaha girer, azledilir, kinanir.”’®

2.3.11. Hiikmiin Tehir Edilebilecegi Durumlar
Pirizade, hitkkmiin tehirinin miimkiin oldugu istisnai durumlari agiklamaktadir:

1. Kadi, kardesler ya da amcaogullar1 arasindaki davalarda taraflar1 yavas bir
sekilde savusturmali, barigmalari ihtimalinden dolay1 hiikiim vermekte acele
etmemelidir.”

Kadinin akrabalik bagimin éneminden dolay1r miimkiin goériiniiyorsa akrabalar

75 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 443.
76 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 443.
77 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 444.

78 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi'l-fikhi'l-Hanefi ve Fetdvdhu, 445; Mahmid b. Israil
(ibni Kadi Simavna), Camiu I-fusiileyn (PDF: el-Mektebetii’s-Samile) 1/14.

79 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 445.
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arasinda oncelikle sulh yapilmasini tavsiye etmesi gerekir.
2. Kadi, hasimlar1 uzlastirmak istediginde hiikkmii tehir edebilir.*

Evlilik miiessesesinde oldugu gibi taraflarin ihtilafinin ¢dziilmeye ¢aligilmasi
evla olandir. Bundan dolay1 kadi hiikkiim vermekte acele etmemelidir.

3. Miiddea aleyh, def’i hakkini kullanmak i¢in miihlet verilmesini isterse def’i
sahih ise kadi ona miihlet verir; fasid ise vermez.

Miiddea aleyhin sahitleri oldugunu sdyleyip onlar1 mahkemeye getirmek
istemesi sahih def’i kabilindendir. Béyle bir durumda kadi ona ikinci celseye
kadar miihlet verir.

4. Kadinin sahitler hakkinda siiphesi varsa hiikiim tehir edilir.®!

Sahiterin yalan ifadede bulunma ihtimalleri varsa kadi onlari tek tek sorgular,
farkli ifade verirlerse sahitlikleri diiser.

2.3.12. Kadinin Hiikiim Verirken Dikkat Etmesi Gereken Hususlar
Pirizade Ibrahim, kadi igin caiz goriilmeyen uygulamalardan bahsetmektedir.

1. Kadinin miiddea aleyhi, dava sebebiyle miiddea fihle ilgili tasarruftan men
etmesi caiz olmaz.® Ispatlanmamis bir iddia ile hak mahrumiyeti olusmaz.

2. Kadinin, mahalle imamlarina bekarlarin ve dullarin nikdh akdini kiymay1
yasaklamasi cdiz degildir.®

3. Kadinin hiikmiinde telfik yapmas1 icma ile cdiz degildir.** Islam hukukunda
yargi birligi ve istikrar1 esastir.

4. Davacinin getirdigi delil iizerine hakli oldugu tespit edildikten sonra kadinin
davali lehine bir sey soylemesi dogru olmaz.* Zira kadinin sozii hiikiim ihtiva
eder.

5. Kadi, kendisinden 6nceki kadinin divaninda buldugu ikrar ve beyyine ile

80 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 445; Mevsili, el-Ihtiyar,
2/87.

81 Pirizade, Mecmiiatu resadili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 445.
82 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 445.
83 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavahu, 446.
84 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvahu, 446.
85 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi'l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvahu, 446.
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amel etmez.%¢

6. Kadi sulha zorlamaz, zorlarsa giinaha girmis olur.*” Ayrica kadinin sulhu
bizzat kendisinin gergeklestirmesine gerek yoktur, bu isi aracilara devreder.®

7. Kadi terikelerde vasileri, vakiflarda kayyimlar1 gérevlendirmez. Kii¢iiklerin
evlendirilmesinde ise menstirunda yazilanin disina ¢ikmaz.®

2.3.13. Kadinin Yetkileri

Pirizade, kadinin yargilama esnasinda kendisine verilen bazi hak ve yetkileri
belirtmektedir.

1. Mal sahibi géip oldugunda kadinin gasip ya da hirsizdan mali alip koruma
yetkisi vardir.”® Boylece mal {izerinde haksiz bir tasarruf engellenmis olur.

2. Kadinin kendisini gorevlendiren imami yargilama ve aleyhinde hitkmetme
hakki vardir.”! Bu husus hukukun tarafsizlig1 ilkesinin bir yansimasidir.

3. Kadinin, bor¢lunun gayrimenktl malini satma hakk: vardir. Bu satis,
menkdliiniin satis1 gibi sahihtir.”

2.3.14. Kadinin Tazir Hakki
Pirizade Ibrahim, kddini tazir hakkim kullanabilecegi durumlara deginmektedir.

1. Kadinin, taraflardan hakk: bilip saklayan1 giiclii, caydirict bir cezayla
cezalandirma yetkisi bulunmaktadir. Boylece iizerindeki borcu bilen, borcunu
tereddiit etmeden eda eder ve haksiz miicadele eden bundan vazgeger.”

2. Kadinin kendisine kars1 gayri edebi davranan kimseyi cezalandirma hakki
vardir.”* Kadilik makaminin saygimliginin korunmasi esastir.

86 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 446.

87 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi 'I-Hanefi ve Fetdvihu, 446; ibni Kadi Simavna,
Camiu’l-fusileyn, 1/20.

88 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdviahu, 446.
89 Pirizade, Mecmiiatu resaili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 446.
90 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 447.
91 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetavihu, 446-447.
92 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 448.
93 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdade fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 447.
94 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 447.
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3. Huzurundaki hasimlar birbirlerine kotii s6z sdylediklerinde kadi onlar1
cezalandirma ve hapsetme yetkisine sahiptir. Hasimlardan birisi digerine boyle
bir s6z sOylerse digeri istemedigi takdirde kadi hasmini cezalandirmaz.”

4. Kadinin sarhos ya da sarhosluk belirtisi gosteren bir adami tohmet sebebiyle
cezalandirma hakki vardir. Bu ceza had cezasi olmaz.”

5. Mubhtekirin (tekelcinin) durumu kadiya iletildiginde kadi, muhtekire kendisinin
ve ailesinin ihtiyacindan fazla olan gida maddelerini satmasini emreder. Ayni
muhtekirin durumu ikinci defa mahkemeye gotiiriildiigiinde ammeden zarari
def etmek amaciyla muhtekir hapisle cezalandirilir.”

SONUC

AA A

17. yiizy1l Alimlerinden Pirizade ibrahim, ilimle meshur olmus bir ailede
yetismesinden miitevellit ilimden ¢okga behresi olan 6nemli bir Hanefi alimidir.
Fikha vukifiyeti sebebiyle bir siire Mekke miiftiiliigii vazifesini de ifa eden
Pirizade Ibrahim, telif ettigi cok sayida eser arasinda yer alan el-/ ‘lam fi’l-
miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-ahkdm isimli risalesini Islam yargilama usiliine
dair kaleme almistir. PirizAde Ibrahim risilenin giris kisminda, olumsuz toplumsal
gidisata dikkat ¢ekerek risdlesini yazma amacini agiklamaktadir. Liyakat sahibi
alimlerin yerini cahil, bilgisiz kimselerin aldigin1 goriince dnemli meselelerle
ilgili dikkatini ¢geken hususlari, bunlar1 bilme imkani bulamayan hakimler
faydalanabilsin diye bes fasilda derleyerek bu olumsuz gidisata engel olmak
istedigini ifade etmektedir.”® Ahvalin diizelmesine yardimci olmak igin telif
ettigi risdlesinin ilk bolimiinii “edebii’l-miifti”, ikinci boliimiinii de “edebii’l-
kadi” konularina ayirmistir.

Pitizade Ibrahim’in risalesinde ele aldig1 ve ¢alismamizin da konusunu teskil
eden konular, Hanefl mezhebi literatiiriinde hem ¢esitli fikih kitaplari icerisinde
hem de miistakil eserler olarak kaleme alinmistir. Pirizade’nin bu mevzulari
ele alis tarzi ise 6zellikle kapsam agisindan diger kaynaklardan farklilik arz
etmektedir. Risalesinde yer verdigi bilgiler, ele aldig1 konular1 bastan sona
aciklayici olmaktan ziyade kisa ifadelerle aktarilmaktadir. Mesela gerek edebii’l

mifti gerek edebii’l-kadi fasillarinda miiftii ve kadiyla ilgili sahip olmalari

95 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizade fi’l-fikhi'l-Hanefi ve Fetdvdahu, 448; Ibni KAdi Simavna,
Camiu’l-fusileyn, 1/19.

96 Pirizade, Mecmiiatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 448; Sadru’s-sehid,
Serhu’ I-edeb, 3/101.

97 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 448.

98 Pirizade, Mecmilatu resdili Pirizdde fi’l-fikhi’l-Hanefi ve Fetdvihu, 448.
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gereken sekil sartlarina pek deginmemis; ictihad ehliyetine sahip olma gibi
bazi genel 6zellikleri zikretmekle iktifa etmistir.

Pirizade, edebii’l miifti boliimiinde 6zellikle mezhepte rdcih olan kavle ve miifta
bih goriise nasil ulagilacagi; miiftiiniin hangi imamin goriislinii ne zaman, hangi
sartlarda alabilecegi gibi hususlara deginmistir. Edebii’l-kadi ile ilgili olarak
da kadinin davalarda takip edecegi usile, yetkilerine dair bir takim bilgiler
nakletmistir. Fakat her iki konuda da ele aldig1 hususlar alanda yazilmis baska
kaynaklarda onlarca mesele halinde sunulan bilgilerin ¢ok azini ihtiva etmektedir.
Bu durumun, risalelerin genel karakteristigini yansitmakla birlikte Pirizade nin
tatbik ettigi ustilden kaynaklandigini sdylemek de miimkiindiir. Zira baska

eserlerden yaptig1 nakillerde dahi 6nemli oranda kisaltma yoluna gitmistir.

Pirizade ibrahim’in Hanefi mezhebine siki bir baglilik gosterdigi, baska
mezheplerdeki goriisleri zikretmis olmak amaciyla bile risalesine almadigi
goriilmektedir. Hanefi alimlerinden pek c¢ok tahricde bulunmustur. Istifade
ettigi otuzdan fazla eserin arasinda Muhammed Seybani’nin (6. 189/805) el-
Asl’1, Kéasani’nin (587/1191) Bedaiu s-sandi’si, Ebu’r-Reca Necmiiddin Muhtar
ez-Zahidi’nin (6. 658/1260) Kunyetii’I-Miinye’si, Mevsili’nin (6. 683/1284)
el-Ihtiyar’1, ibn Melek’in (6. 821/1418’den sonra) Serhu Mecmai’l-Bahreyn’,
Ibn Kadi Simavna’nin (6. 823/1420) Camiu 'I-fusiileyn’i, ibnii’l-Bezzazi nin (6.
827/1424) el-Fetdva’l-Bezzaziyye’si, Bedreddin es-Suhavi’nin (6. 984/1576)
et-Tirdzu’l-miizheb’i, Nureddin Ibn Ganim’in (8. 1004/1596) Evdahu -remz
ald Nazmi’l-Kenz’i yer almaktadir.

Risalede gegen kaynaklarin ¢oklugu, konuyla ilgili Hanefl mezhebindeki
goriiglerin zengin bir harmanlamasini olusturmustur. Bu goriisler i¢inde ihtilafli

olanlar da zikredilmistir. Eser Pirizade’nin de ifade ettigi gibi derleme seklinde
telif edilmistir.

Pirizade, naklettigi goriisleri aktarirken genel olarak bir tercihte bulunmamis, bazen
kendi fikrini “Bana gore bu tartismaya agik bir meseledir.”, “Benim goriigiime
gore; bunun ¢cogunlukla takyid edilmesi gerekir.” gibi sdzlerle paylagmistir.

AA A

Pirizade Ibrahim’in eserinde konularin tertibi ve meselelerin aktarilis sekli
anlasilmasi kolay olmayan bir tablo sunmaktadir. Baska kaynaklardan
nakledilen ifadelerin pekcok kesintiyle aktarilmasi metnin anlasilmasini, anlam
biitiinliigiinii kurmay1 oldukca zorlastirmaktadir. Ozellikle miiellifin getirdigi
ornek meselelerde s6z konusu durum daha ¢ok goze ¢arpmaktadir. Bundan
dolay1 ancak fikih tahsili yapan kimselerin hatta bu alanda derin vukifiyeti
olanlarin risaleyi tam manasiyla idrak etmeleri miimkiin goriinmektedir. Bu
sebeple Pirizade de edebii’l miifti konusunu miistakil bir eser olarak, kii¢iik
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farkliliklarla sundugu Mezhebi’I-Imdami’l-A ‘zam isimli risdlesininin girisinde
eserini fikih tahsil eden ilim taliplerine yonelik yazdigini séylemektedir.*” Yani
bu risalenin miitalaasi siiphesiz risalenin referans aldig1 kaynaklara miiracaat
etmeyi ve bunun igin gereken alt yapiy1 zartirl kilmaktadir.

Pirizade Ibrahim’in, el-I‘lam fi’l-miihimmati’s-ser ‘iyye mine’l-ahkdm isimli

risdlesinde kendi doneminde sahit oldugu menfi gelismeleri savusturabilmek

£~y

amaciyla “edebii’l-miifti” ve “edebii’l-kad1” konular1 izerinde dnemle durmast,
ifta ve kaza gibi iki 6nemli miiessesenin her zaman saglam temeller iizerinde
bulunmasinin gerekliligini gostermektedir. Hanefi mezhebinin siki bir temsilcisi
olan Pirizade de bu iki 6nemli konuyu mezhebinden siizdiigii bilgiler 11ginda
aktarmaktadir.
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William Chittick

0z

William Chittick; Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve bu iki ana gelenek {izerinden gelen
entelektiiel kimseleri merkeze alarak Islam’da tasavvuf ve Islam felsefesi
alaninda yaptig1 ¢alismalarla 6n plana ¢ikan Batili arastirmacilardan biridir. New
York State Universitesinde ¢alismalarina devam eden Chittick, Ibnii’l-Arabi ve
Mevlana ile onlarin birakmis oldugu miras1 devam ettirme gayretiyle “gelenek”
vurgusunu dile getiren bir arastirmacidir. Chittick, yaygin kanaate gore cogu
aragtirmaci tarafindan “Gelenekselci ekol” (Traditionalist school) adiyla meshur
gelenekselcilerin yasayan temsilcilerinden olarak da goriilmektedir.

Gelenekselci ekol ile Chittick’in diisiinceleri arasinda bazi ortak noktalar bulunsa
da Chittick’in “Hicbir ekoliin temsilcisi degilim.” seklindeki sdylemleri, onun
farkli bir diisince diinyasina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
yaptigimiz arastirmalar, Chittick’in “intellect” (entelektiiel) adint verdigi ve stk
stk “entelektiiel gelenek” seklinde bahsettigi bir diisiinceyi 6n plana ¢ikarma
gayretinde oldugunu gostermektedir.

Bu ¢alismada Chittick’in “gelenek” kelimesine yiikledigi manadan hareketle onun
Gelenekselci ekol ile iliskisi saptanarak ibnii’l-Arabi ve Mevlana dnciiliigiinde
ifade ettigi Islam medeniyeti ve tasavvufi dgretilerini igeren “entelektiiel gelenek”
anlayis1 ortaya konulacaktir. Calisma, dokiiman analizi yontemini kullanilarak
deskriptif bir metotla genel bir ¢ergeve halinde sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, William Chittick, Gelenek, Gelenekselci Ekol,
Entelektiiel Gelenek, ibnii’l-Arabi, Mevlana

2024 The Author(s) Published by the ILSAM. All rights reserved.
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ABSTRACT

William Chittick is one of the Western researchers who stands out with his studies in the field
of Islamic Sufi thought and philosophy, focusing on Ibn al-'Arabi, Mevlana, and intellectuals
coming from these two main traditions. Chittick, who is still continuing his research at New
York State University, is a researcher who emphasizes “tradition” and is eager to continue the
legacy left by Ibn al-'Arabi and Mevlana. According to general opinion, Chittick is seen by
most researchers as one of the living representatives of traditionalists, also noted for the name
“Traditionalist School.”.

Despite there being some common threads between the traditionalist school and Chittick's
thoughts, Chittick's statements, such as “I am representative of no school,” reveal that he has
a different world of thought. As a matter of fact, our research shows that Chittick tries to bring
to the forefront what he calls “intellect” and often refers to as “intellectual tradition.”

In this study, we will reveal the understanding of “intellectual tradition," which includes
Islamic civilization and Sufi teachings, which Chittick expresses under the leadership of Ibn
al-'Arabi and Mevlana through his meaning attributed to the word “tradition” by determining his
relationship with the traditionalist school. Our study will be presented in a general framework
with a descriptive modality by using the document analysis method.

Keywords: Sufism, William Chittick, Tradition, Traditionalist School, Intellectual Tradition,
Ibn al-'Arabi, Mevlana

EXTENDED ABSTRACT

Sufism is a school of spiritual upbringing that brings together those who want
to escape from the depression of the modern world and get away from the
fast cycle of life in spiritual and subtle delights and offers an ethics-based life
by providing progress through heart purification and nafs purification. Since
this structure of Sufism and its teachings is universal in the eyes of those who
strive to become “insan-1 kamil” (perfect human being), this branch of science
has always been an interesting field for many people in search of knowledge
and wisdom. Of course, the wide perspective offered by these teachings has
also influenced Western researchers, playing a significant role in their research
areas and studies.

William Clark Chittick, who teaches at Stony Brook University in New York with
the title of “Distinguished Professor,” is a Western researcher who continues
his studies, lectures, and publishes works in the fields of Islamic philosophy
and Sufism.

During his university education, Chittick was impressed by the structure of
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Islam and the spiritual aspect it offered to human beings, and he expressed that
Western thought and intellectual currents were “empty and meaningless.” After
the lecture circles of Seyyed Hiiseyin Nasr, one of the living representatives
of the traditionalist school, who was his doctoral advisor, he concentrated his
studies on Ibn al-’Arabi and Mevlana in particular.

As a Western researcher, Chittick’s taking a stance in favor of tradition by
criticizing the modern by loudly voicing the holy and spiritual values destroyed
by modernism, emphasizing the holiness, giving importance to wisdom
and spiritual knowledge, and presenting all these based on the teachings of
Sufism have caused him to be seen as a representative of the “Traditionalist
school” known as “Traditionalism” by most researchers. Chittick’s ideas have
been mentioned by many researchers in scientific theses and articles on the
traditionalist school of thought, and he has been reflected in qualities such as
“presenting translations from a traditionalist perspective” and “one of the living
spokespersons of the traditionalist school.”.

The traditionalist school, which was pioneered by René Guénon and summarizes
the world of thought of Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Martin Lings, and
today Seyyed Hiiseyin Nasr, appears as a school of thought that prioritizes
the sacred against modernism and nowadays mostly emphasizes the wisdoms
inherent in every religion, states that religions have a common doctrine, and
defends the transcendental unity of religions. However, Chittick has a different
vision of “tradition” from this school of thought.

Chittick states that he has learned a great deal from members of the traditionalist
school, but “I am not much interested in traditionalism or Guénonism, ‘isms’
. Chittick makes it clear that he is not a member of the traditionalist school,
as he states in his own words.

In his studies, Chittick, who himself expresses that he seeks to “let the Sufi
tradition speak,” has expressed his understanding of the tradition by prioritizing
the thoughts and perspectives of people with Sufi intellectual identities, especially
Ibn al-’Arabi and Mevlana. The influences of these two Sufis can be clearly
identified in Chittick’s Sufi thought and his perspective on truth. The legacy of
these two Sufis, which he calls the “intellectual tradition,” is the main element
that constitutes Chittick’s world of thought and determines his understanding
of tradition.

According to Chittick, the word “intellectual” is used in the sense of “intellect”.
However, this intellect is not pure intellect or the intellect we use in our daily
accounting, but a capability that knows the truth of the Islamic tradition, is
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potentially present in all human beings, and can emerge through the realization
of the essence of the human being. Chittick’s understanding of “tradition”
includes both the transcendental and the rational. Chittick’s understanding
of “tradition” includes both the transmitted and the intellectual. He defines
tradition as an intellectuality based on transmission and wisdom within Islamic
thought. According to Chittick, tradition is considered an inheritance from the
past because it is confined to the framework of Islamic philosophy and Islamic
mysticism. While intellectual tradition constitutes the history of Islamic thought
in a broad sense, in a special sense, it refers to the system of thought coming
from philosophers of Islam and Sufis who have the competence to combine the
authentic knowledge coming from the past with irfan (insight), kesf (discovery),
and intuition and make it actual.

Considering Chittick’s ideas such as opposition to modernity, giving intellect
the meaning of intellectuality and placing the intellect in a spiritual and intuitive
position, the necessity of having the qualification of “insan-1 kamil” (perfect
human being), the necessity of tawhid at the basis of the orthodoxy (sahihlik)
of religions, the transcendental unity of religions, and the necessity of turning to
the “bdtin” (essence) rather than staying in the “z@hir” (apparent), it is necessary
to state that he has a superficial common ground with the Traditionalist school
of thought. However, Chittick clearly states that he has learned a lot from the
thinkers of the traditionalist school, but that he finds Ibn al-’Arabi, Mevlana,
and their followers more worthy of study, and that he does not belong to this
school and does not seek to explain the views of the traditionalist school. He
expresses his worldview through his intellectual tradition and heritage.

Chittick’s understanding of tradition is based on the concepts formed by Ibn
al-’ Arabi, Mevlana, and the intellectual tradition that continues their thoughts
rather than the concepts used by the traditionalist school. When analyzing the
studies of Chittick, who is a follower of Islamic civilization and intellectual
tradition and who appears as a researcher who has taken refuge in the Sufi
tradition from the crisis of the modern world, it can be said that his purpose
is that if there is something to be said about the present or the world, it is
possible to say it with the understanding of Sufism originally presented by Ibn
al-’Arabi, Mevlana, and those who come from this tradition, which he calls
the “intellectual tradition.”.

Since being conducted so far, Chittick’s life, his understanding of tradition, his
intellectual followership of tradition, and his relationship with the traditionalist
school have not been discussed in the research. This study has the distinction
of being the first in its field. In addition, as a result of the data obtained, the
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determination that Chittick should not be counted among the thinkers of the
traditionalist school, contrary to the general opinion that Chittick is seen as a
“member of the traditionalist school,” is among the important findings. In this
study, the concept of “tradition” according to the thinkers of the traditionalist
school, the main ideas of the traditionalist school, Chittick’s perspective on the
concept of “tradition,” which is expressed by many researchers as “a representative
of the traditionalist school,” his understanding of the “intellectual tradition”
formed by the teachings of Ibn al-’Arabi and Mevlana, which he brings to the
fore in his mystical and philosophical thought, and his relationship with the
traditionalist school will be discussed. The study will be presented as a general
framework with a descriptive method using the document analysis method.
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GIiRIiS: WILLIAM CHITTICK

William Clark Chittick, 1934 yilinda Amerika’da diinyaya geldi. Ohio eyaletinde
Wooster Koleji Tarih Boliimii’ne devam ederken iigiincii sinifta Beyrut Amerikan
Universitesine gegti. Bu siire zarfinda Islam felsefesi ve tasavvuf alanlar1 yogun
ilgisini gekti. Universite 6grenciligi zamaninda islam diisiincesinin kendisini
cok etkiledigini, Bat1 diislincesinin ise ona “bos ve anlamsiz” geldigini ifade
etmektedir.'

Lisans tezini stifizm (tasavvuf) lizerine hazirlamaya karar verirken diger yandan
Seyyid Hiiseyin Nasr’in derslerine katildi. Stifizmin modern Bat1 geleneginin
diginda bir alternatif sundugunu hissederek bu alana yoneldi.? 1974 yilinda Nasr’in
danismanliginda doktorasini tamamladi. fran’da on iki y1l ve Tiirkiye’de alt:
ay gecirdikten sonra 1979 Iran devriminden hemen 6nce Amerika’ya donerek
New York Stony Brook Universitesinde goreve basladi. Ayni iiniversitede
profesdr asistani, dogent ve profesor unvanlari aldi. Halihazirda 2016°dan beri
Stony Brook Universitesinde Seckin Profesdr unvaniyla ders vererek Islami
calismalarina devam etmektedir.3

Chittick’in heniiz lisans doneminde Seyyid Hiiseyin Nasr’in agik ders ve
konferansindan etkilenerek bagladigi stifizm yolculugu onu tasavvuf felsefesi
ve diigiincesiyle ilgili ¢esitli arasgtirma alanlarina yoneltmistir. Eserlerinde bizzat
“tasavvuf gelenegini konusturma” derdinde oldugunu*ifade eden Chittick,
kaleme aldi1 eserlerde gelenek anlayigmni Ibnii’l-Arabi ve Mevlana basta olmak
iizere tasavvufi entelektiiel kimlige sahip kimselerin diisiince ve bakis agilarini
On planda tutarak ifade etmistir. Dolayisiyla Chittick’in tasavvuf diigiincesinde
ve hakikate bakis agisinda 6zellikle bu iki mutasavvifin izleri agik bir sekilde
saptanmaktadir. “Entelektiiel gelenek” olarak adlandirdigi bu iki mutasavviftan
gelen miras, Chittick’in diigiince diinyasini olusturan ve gelenek anlayisin
belirleyen ana unsur niteligindedir.

Aragtirmacilarin ¢ogu Chittick’i; Gelenekselci ekol 6gretilerinde 6ne ¢ikan
modernizm karsisinda gelenegi ve kutsali vurgulamak, bilgi ve akla manevi

1 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019), 8;
William Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: iz Yaymecilik, 2019), 27.

2 Omer Saruhanlioglu, “Editorlerin Onsézii”, Asigin Aynasi: Kayp Kalbin Peginde, ed. Meltem
Tiirkeri, (Istanbul: Okuyan Us Yayinlar, 2018), 11; William Chittick, Seyyid Hiiseyin Nasr 'in Temel
Diisiinceleri, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 12-14.

3 Chittick’in hayati hakkinda daha detayl bilgi i¢in kendisine ait web sitesi olan https://www.
williamcchittick.com/cv/ (Erisim 25 AZustos 2022) adresine bakiniz.

4 Chittick, Tasavvuf, 28; William Chittick, Kozmos 'un Hakikati- IIm-i Kdinat, Ilm-i Nefs: Islam
Kozmolojisi, gev. Omer Colakoglu (istanbul: insan Yaynlari, 2017), 10.
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ve sezgisel bir mana yliklemek, zahirde kalmay1p batin olana yonelmek, kamil
bir insan hiiviyeti kazanarak “asl” ve “bir” olana ulasabilmek gibi hususlarda
ekol temsilcileriyle ortak noktalarinin bulunmasindan dolay1 “Gelenekselci
ekol temsilcisi” olarak yansitmaktadir.®> Ancak Chittick’in bu ekolden farkli
bir “gelenek” tasavvuru bulunmaktadir.

Bu ¢alismada; Gelenekselci ekol diisiiniirlerine gore “gelenek” kavrami, Gelenekselci
ekoliin temel diistinceleri, bircok arastirmaci tarafindan “Gelenekselci ekoliin bir
temsilcisi” olarak addedilen Chittick’in “gelenek’ kavramina yiikledigi anlam,
kendisinin tasavvufi, felsefi diisiincesinde én plana ¢ikardig: Ibnii’l-Arabi ve
Mevlana ekoliinden gelen 6gretilerin olusturdugu “entelektiiel gelenek™ anlayisi
ve Gelenekselci ekol ile olan iligkisi ele alinacaktir.

1. GELENEKSELCIi EKOLUN TEMEL OGRETILERI

“Gelenek” kelimesi kusaktan kusaga aktarilan, toplumda ortak bir ruh meydana
getiren her tiirlii adet, aliskanlik, kiiltiirel deger, 6rf ve an’ane anlamina
gelmektedir. Boyle bir ortak baga sahip her birey “gelenek¢i”, bu anlayisi
bir 6greti halinde sunan doktrin ise“gelenek¢ilik” olarak adlandirilmaktadir.
Kelimenin Latince karsilig1 “teslim etme ve devretme” gibi manalar1 tagiyan
“traditio” kelimesinden tiireyen “tradition” kelimesidir.” Kiiltiirlimiizde bu
kelime “gelmek” kdkeninden tiiremesi sebebiyle kendinden 6nce olan1 ifade
etmektedir. Bu bakimindan dnceyi ifade etmesi, giivenirligi temsil ederek
gecmise ve oradan aktarilan bilgiye hiirmeti de gerektirmektedir.® Bunun yani
stra kiiltlirimiizde orf, adet, tore, gorenek gibi anlamlar1 da barindirmaktadir.
Bu yonden bakildiginda dilimizce kazandig1 anlam, geleneksellesmis tarihsel
formlar ifade etmektedir.’

Gelenek kelimesi zaman igerisinde degisik formlar kazanarak belli bir ekoliin
simgesi haline gelmistir. Kavrami, ge¢misi ve kutsali 6n plana ¢ikarmak
maksadiyla bir sistem halinde ilk kullanan kisi René Guénon’dur. Oyle ki kendi
adina nispetle “guenoniyen” seklinde kullanilan ve diisiince sistemine doniisen
bir akim olarak ortaya ¢ikmig, daha sonra “tradisyon” yani “gelenek” olarak

5 Chittick’in, Gelenekselci ekol temsilcisi olarak yansitilmasi ile ilgili husus ¢aligmamizdaki
“Chittick-Gelenekselci Ekol iliskisi” baslig1 altinda detayli olarak ele alinacaktir.

6 1lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Yaymlari, 2008), 1/ 1039.
7 Encyclopedia, “Tradition”, (25 Agustos 2022).08 Haziran 2018.
8 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda (istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 73.

9 Tilhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilams Bigimleri”, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri, ed. Ismail Kara-Asim Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 405.
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yayginlik kazanmstir.'°

Gelenekselci ekol temsilcilerine gore gelenek kavramini gegmisten tevariis eden
orf, adet veya bilgilerin intikali olarak degerlendirmek yanlistir.'" Guéonon’a
gore gelenek sadece bunlardan ibaret degildir.Zira, gelenek {iriinii olan her
sey insaniistii olup 6rf ve adet olarak kullanilan gelenek ise beser tiriiniidiir.'?
Dolayisiyla Guénon 6nciiliigiinde sistemini olugturmaya baglayan Gelenekselci
ekole gore gelenek kavrami insaniistii olanla irtibatindan dolayi fikri sistemini
metafizik bir zeminde ele almaktadir. Bu metafizik de ge¢mis ile olan bag
korunarak kutsali dnceleyen ilkeler lizerine insa edilmistir.

Ekol’iin diger kurucusu sayilan Frithjof Schuon ise bu diisiince sistemini “sophia
perennis” (ezeli hikmet) terimiyle ele almistir. Schuon’un “sophia perennis”i
Islam filozoflarmdan ibn-i Miskeveyh’in “hikmetii’l-halide” (kalic1 hikmet)
tabirine karsilik gelmektedir.'

Ekoliin yasayan temsilcilerinden Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore ise gelenek,
evrensel manada insan1 6teye baglayan ilkeler olarak tanimlanmaktadir. Bu
manada gelenek, dini kapsar nitelikte olmaktadir. Son yillarda gelenek kavrami
Nasr’a gore “her dinin 6ziinde bulunan hikmetler” olarak anlagilmaktadir.'
Bir bagka yerde Nasr, gelenegi “semavi gizli bir kaynaktan vahiy yoluyla
indirilmis din” olarak tanimlamaktadir.'> Nasr esasinda semavi olarak niteledigi
gelenegin merkezine “scientia sacra”y1 yani “kutsal bilim”i yerlestirmistir.'®
Onun bu kavrama ytikledigi mana; vahyin 6ziinde bulunan, gergegin bilgisi
olan ve gelenegi kusatan bir cemberin merkezinde bulunan bilgi, bilim olup
saf metafizik ile esdegerdir."”

10 Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilanis Bigimleri”, 405.

11 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Verka Yaynlari, 1999),
57; René Guénon, Dogu Diisiincesi, gev. Liitfi Fevzi Topagoglu (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), 77.

12 René Guénon, Manevi Ilimlere Giris, gev. Liitfi Fevzi Topagoglu (Istanbul: Insan Yayinlar,
1997), 29-30.

13 Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilanis Bigimleri”,413.

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayncilik, 2001), 77-79.

15 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam Gelenegini Yeniden Kesfetmek”, cev. Akif Emre, Soylesiler, red.
Mahmut Erol Kili¢ (Istanbul, Insan Yaynlari, 1996), 103-104. 17 4

16 Nasr’in “Gelenek” ve “Scientia Sacra” kavramlari hakkinda daha detayli bilgi i¢in Bkz. Chittick,
Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diistinceleri, 159-167.

17 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, gev. Sehabeddin Yalgin (Istanbul: fnsan Yayinlari,
1995), 77; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 139-141.
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Goriildiigii iizere ekol temsilcileri bu diisiince sistemini {izerinde ittifak ettikleri
bir kavram ile degil, detaylarda bazi farkliliklar1 olmakla birlikte temelde askin,
kutsal, kadim bilgi, metafizik gibi kavramlar1 i¢eren ortak bir diiglince sistemi
lizerine insa etmislerdir.

Gelenek ve ondan gelen kadim bilgiyi merkeze alan ve onciiliigiinii René
Guénon’un (Abdiilvahid Yahya) yaptigi, Ananda Kentish Coomaraswamy,
Frithjof Schuon (Isd Nareddin), Martin Lings (Ebabekir Sirdceddin), Titus
Burckhardt (ibrahim Izzeddin) ve giiniimiiz temsilcilerinden Seyyid Hiiseyin
Nasr’in mensubu bulundugu Gelenekselci ekol; insaniistii bir metafiziki
anlayigla'® modernizme kars1 kutsali 6nceleyen ve giiniimiizde daha ¢ok her
dinin 6ziinde bulunan hikmetleri 6n plana ¢ikararak' biitlin dinlerin ortak bir
doktrine sahip olduklarini belirten, kisacasi dinlerin askin bir birliktelige sahip
oldugunu vurgulayan bir diisiince okuludur.?® Ekoliin temel goriigleri genel
hatlariyla bu tanimlama dogrultusunda ele alinacaktir.

1.1. Ekoliin Din Anlayis1

Gelenekselci ekol, insanlarin herhangi bir sahih dine mensubiyetini 6n plana
cikarmaktadir. Onlara gore din anlayis1 biitiin dini ¢esitliligi kapsar niteliktedir.
Geleneksel 6gretiyle her birey kendi mensup oldugu dinin digindaki diger
dinlerin ortak ve farkli 6zelliklerini anlama imkani1 bulur. Ayrica biitlin dinlerin
6zde kurtulusa ulastiracagini, biitlin dinlerin temel gayesinin ‘nihai gerceklik’
oldugunu vurgular. Zira ekol temsilcileri, Allah’a ulagma noktasinda biitiin
insanlari esit gormektedir.*! Bu dogrultuda Gelenekselci ekoliin dinlerin ¢esitliligi
ve dinlerin agkin birligi goriigleri 6n plana ¢ikmaktadir.

Gelenekselcilere gore ‘ilk ilke’nin tezahiirleri bu kesret dlemini olusturmus
ve din de bu kesretlikten pay almistir. Buna goére mutlak varligin diinyaya
gonderdigi ilk insandan itibaren kendi yolunun bilinmesi i¢in onlara sundugu
ilk, asli gelenek, sonraki geleneklerde de tezahiir ederek farkliliklari ne derece
olursa olsun 6zde ayni hakikati ifade etmektedir.

Ekol diisiiniirlerinden Frithjof Schuon’a goére bu ¢esitlilik aslinda izafi bir
kesretlik ifade etmektedir. Ona gore insanlik var oldugundan beri gelen farkli
toplumlar ve bu toplumlarin birbirine bagli ya da birbirinden bagimsiz muhtelif

18 Guénon, Manevi Ilimlere Girig, 29-30.
19 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 79.

20 William Chittick, Seyyid Hiiseyin Nasr 'in Temel Diisiinceleri, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2012), 44.

21 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, 83-85.
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uygulamalar1 tek bir hakikatin yansimasidir. Dolayisiyla ayrintida goriilen
dil, gelenek farklilig1 veya diger farkliliklar sembol diizeyinde bir farkliliktir.
Farklilik Tanr1’da degil insanlarda mevcuttur. Zira Tanri mutlak ve essizdir.?

Gelenekselci diisiince biitiin sahih dinlerin ¢esitli olusunu ve esas amacin
‘asl’a ulagmak oldugu noktasinda dinlerin ortak paydasinin bulundugunu
ifade ederken tek tek biitlin dinlerin hakikat olmasina karsi1 ¢gitkmamaktadir. Bu
diislinceye gore biitiin sahih dinlerde ezeli bir din ya da gelenek bulunmaktadir.
Bu diisiince, aslinda diinyanin varolusundan itibaren Tanr1’nin diinyaya saf bir
gelenek bahsederek insan topluluklarinin degisime ve ¢esitlilige ugramasina
ragmen bu ilk gelenekten gelen sahih inanci korudugu manasini igeren “ilk, asli
din” ya da bir baska ifadeyle “kadim, asli gelenek” seklinde ifade edilmistir.*

Dinlerin agkin birligi hususu da gelenekselci doktrin arasindaki din anlayisiyla
iligkilidir. Gelenekselcilere gore her din mensubu kimse kendi dininin 6gretileri
dogrultusunda inancini teyid ederek hikmeti bulabilir. Geleneksel mirasa bagli
kalan herkes diinyanin her kosesinde bu hikmete ulasabilir.* S6zgelimi Seyyid
Hiuseyin Nasr’a gore dinlerin semavi ilkeleri birdir. Biitiin biiyiik dinler Allah’tan
geldiginden, Allah her dinin 6ziinde olmalidir ki bu da aslinda “Allah’m agkin
birligi” demektir.?®

Dinlerin askin birligi diisiincesi biitiin sahih dinlerin tek bir metafizik catisi
altinda karsilastirilabilecegini ve bunun da ortak bir hedefe ulastirabilecegini ifade
etmektedir. Nitekim “Askin diizeyde dinlerin birligi fikri, hem dinler arasindaki
goriiniisteki (zahir?) farklilig1 yok saymamakta hem de mutlak fikrinin tezahiirii
olarak ortaya ¢ikan farkli dinsel egilim ve tasavvurlarin gergekte hepten ‘bir’i
yansittiklarini iddia etmektedir.”

1.2. Varlk, Bilgi ve Metafizik

Ekol diistiniirlerine gore Tanr1 mutlaktir ve asil gercekliktir. Mutlak varlik
disindaki mevcudat ve cesitlilik izafidir ve alemdeki bu kesretin kaynag1 da

22 Sahabeddin Yal¢in, “Giris”, Varlik, Bilgi ve Din, ed. Ismail Taspmar (istanbul: Insan Yaynlar,
1997), 124-125.

23 Hiiseyin Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayis1”, Dogudan Batiya
Diisiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi, ed. Bayram
Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 10/806.

24 Gai Eaton, King of the Castle: Choice & Responsibility in the Modern World (Londra: The
Bodley Head, 1977), 214; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 80.

25 Nasr, “Islam Gelenegini Yeniden Kesfetmek”, 105.
26 Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayisi”, 802.
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O’dur.?” Yeryiiziindeki biitiin varliklar her seyin kaynagi olan yiice varliktan
gelmektedir.?® Yiice varligin, mevcudat tarafindan bilinme imkan1 bulunmaktadir.
Ancak bu bilgi i¢cin metafiziki bir vukiifiyet gerekmektedir. Bu bilgi, ancak
vahiy ve entelektiiel akil sayesinde elde edilebilir.?

Gelenekselcilere gore akil ve vahiy yoluyla elde edilen bilgi, insanin aydmlanmasini
saglayan, manevi ve kesfi olarak ifade edilen sezgisel ve yasanilan bilgidir.*
Burada kullanilan akil, salt akil olarak ifade edilen ve kismi manada herkeste
ortak seviyede bulunan, hayati idame ettirebilmek i¢in temel seviyede muhasebe
etmeye yarayan “reason’dan farklidir. Onlar akli “intellect” olarak ele alir.
Bu akil, evrensel akli temsil eder ki kiilli akil mesabesinde kullanilmaktadir.?!
Dolayisiyla gelenekselcilere gore bilginin insan1 tekamiile erdirmeye yarayan,
maddi ve bilimsel bilgiyi de igeren, insanin dikey yonlii ilerlemesini saglayan
ahlaki bir boyutu da bulunmaktadir.*

Gelenekselcilere gore bilgi, her toplumda bilinmis fakat unutulmustur. Gelenegin
amaci da unutulan bu bilgiyi hatirlatmaktir. Onlara gore bu kutsal bilgi, kaynagi
hakikat oldugundan diger geleneksel dinlerde de bulunmaktadir.** Bu dogrultuda
gelenekselciler, bilgiye genis bir anlam yiikleyip kutsal olarak nitelendirerek
diger din ve medeniyetleri de i¢ine alan kapsayici bir diisiince ile dinlerin
cesitliligini ve dinlerin agkin birligini savunmuslardir.

Gelenekselcilere gore metafizik “nihal gergeklik” bilimi ya da diger adiyla
“scientia sacra”dir. Metafizik, degismeyen bir bilgidir ve insanin manevi
aydinlanmasini saglayan esas gerceklik ilkesidir. Metafizik yoluyla elde edilen
bilgi irfani bilgidir. Ibadet ve ritiielleri, sembolleri, dinlerin cesitliligini aydinlatan
bir anahtardir.** Bu nedenle her seyin metafizik ilkeleriyle anlamlandirilmasi
gerekmektedir. Biitlin dinlerde metafiziksel 6gretiler bulunmaktadir ve hepsi
de ayn1 hakikati soylemektedir. Bu dogrultuda gelenekselciler “ilk gelenek”

27 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 27-30.

28 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kilig (istanbul: insan Yayinlari, 2002),
29-30.

29 Bkz. Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtivact, 16- 18.
30 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 141.
31 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 62-63.

32 Adnan Aslan, “Gelenekselci Ekol”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin
Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: insan Yayinlari,
2015), 10/766.

33 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 319-320.
34 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyac, 77-78.
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ya da “asli gelenek” (primordial) vurgusu yapmaktadir.

Gelenekselciler hemen hemen her konuda modern anlayisa muhalif oldugundan
metafizik ve ondan tiireyen bilgi ve kutsallik kavramlarinin igerdigi mana
hususunda da Bati modern yasantisin elestirmektedir. Onlara gore Bat1 bilimi
metafizikten yoksun oldugundan sahip olduklar1 bilgi sathidir. Modern filozof
ve bilim adamlar1 da salt akilc1 olup kalbi ve manevi akli, dolayisiyla metafizigi
inkar etmislerdir.’

Ekoliin kullandig1 bilgi, salt bilgiden ziyade manevi veya sezgisel nitelikte olan
bilgi veya bilme eylemini ifade etmektedir. Bu nedenle bilgi, onlara gore yiice
olanin bilgisi olmakla birlikte kutsal olarak nitelendirilmektedir. Bu noktada
metafizik alan1 esas bilginin merkezi durumundadir. Metafizik vasitasiyla elde
edilen bilgi de hakikatin bilgisi mesabesindedir.

1.3. “insan” Anlayis1

Gelenekselcilerin iizerinde durdugu bir diger énemli husus insan ve onun
yeryiiziindeki vazifesidir. Onlara gore insanin, geldigi yere ait birtakim baglar
bulunmaktadir.’’ Insan, Allah’1n yeryiiziindeki halifesi konumundadir. Ayrica [1ahi
isim ve sifatlarin tecelligahidir. Fitratinda tevhidin eserlerini barindirmaktadir.*

Insan kiigiik bir alemdir. Kii¢iik alem olan insan, biiyiik dlem olan evren ile
birbirini yansitan ayna mesabesindedir. Insan, mahiyet itibariyla evrende
tecelli eden 11ahi isim, sifat ve hakikatlerin toplamidir. Ancak bunun farkinda
olmayan insanda bu gergeklik “bi’l-kuvve” halinde bulunurken farkinda olan
insanda yani Allah’in yeryliziindeki halifesi niteligine sahip insan-1 kdmilde
bu “bilfiil” halinde bulunmaktadir.** Bu diigiinceye gore insan, 6te dlemden bir
niive tasimakta olup metafiziki bilgi ve gelenek vasitasiyla entelektiiel akilla
vahyi birlestirerek kozmosun 6tesine gegebilme istidadina sahip olabilmektedir.

Insan Allah’m halifesidir ve kutsaldan ayr diisiiniilemez. Geleneksel insan, Tanr1
merkezli bir diisiinceye sahiptir. Insanin kutsal, mutlak ve agkin hakkindaki bilgisi
ne kadar ise degeri de onunla &l¢iiliir. Insan, yaratilis1 itibarryla miikemmellige

35 Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayis1”, 773.

36 René Guénon, Dogu ve Bati, gev. Fahrettin Arslan (Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1980), 50-51.
37 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 171.

38 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 48.

39 Bkz. Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, ¢ev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat
Yayinlari, 1982), 93-95.
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sahip bir varliktir.** Dolayisiyla Gelenekselci ekol, yeryiiziindeki en degerli varlik
olan insan1 mutlak ve agkin olanla irtibatlandirarak modernizmin bireycilik ve
nefsani arzular1 6nceleyen anlayisina karsi ¢ikip nefsin bilingli olarak halifelik
vazifesini yerine getirdiginde esyanin hakikatini elde etme imkani bulabilecek
mertebeye erisebilecegini belirtmislerdir.

1.4. Modernizm Karsithg:

Gelenegi olusturan ve onun tanimlanmasini gerektiren esas unsur modernizm
olmustur. Zira modern dénem ortaya ¢ikinca, modern dénem 6ncesi “gelenek”
olarak nitelendirilmistir.*!

Modernizm, vahye yer vermeyen, akli salt akil noktasina indirgeyip kutsal olandan
uzaklastiran, insan1 bireysellige sevk eden ve neticesinde bu felsefl anlayisini
din, bilim, metafizik, evren, kutsal, insan, sanat ve diger bircok alanlara dikte
ettirmek isteyen bir diisiinceye sahiptir.*> Bu nedenlerle modern diisiince tam
anlamiyla gelenek karsiti1 (antitradisyonel) bir ideolojidir.**

Modern felsefe, ben merkezli bir anlayisla her tiirlii nakli bilginin inkar1 temelli
hareket ettiginden bilimi fizik ile sinirlandirarak metafizik alanina kayitsiz
kalmistir. Gelenekselcilik diigiincesi ise varlik, bilgi ve deger alanlarinin
merkezinde “mutlak ilke” bulunarak ondan gelen bilgilerin yani vahyin
oncelenmesi anlayisina sahiptir. Bu da tevhid biitiinligiinde ele alinmigtir.*

Modern anlayss, her seyi salt akilla halletmeye calisarak aklin iistiinde bagka bir
yetkinin bulunmasini kabul etmemektedir. Aklin sinirsizligina vurgu yapmakta
ve kutsal, agkin, manevi olandan uzakta durmaktadir.*> Ayni sekilde modern
bilim de kendisini sadece maddi alanla sinirlandirarak bilimi fiziksel diizeye
indirgemistir.** Boylelikle modern diisiince, gelenekselcilerin 6nem atfettigi
metafizik alanin1 daha bastan reddetmis olmaktadr.

Gelenekselcilere gore modern sanat alan1 da kutsalin goz ardi edilmesinden

40 Erol Sungur, Nasr’a Gére Gelenek ve Modernlik (Konya: Cizgi Kitabevi Yaylari, 2014), 243.
41 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 71; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 76.

42 Adnan Aslan, “Geleneksel Ekoliin Modernizm Elestirisi ve Islam Diisiincesine Yansimalar1”,
Islam ve Modernlesme: II. Kutlu Dogum Ilmi Toplantist (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1997), 58.

43 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 35.
44 Tlhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: iz Yaymcilik, 2017), 147-148.
45 Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muhafazakar Diisiince 1/3,2005, 41.

46 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, gev.
Volkan Ersoy (Istanbul: insan Yayinlari, 1994), 26.
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dolay1 Tanr1’ya isyan bayrag1 agmustir.*” Geleneksel sanatta nitelik 6n planda iken
modern sanat nicelik ve mekanik eksenlidir. Modern sanat, manevi olarak higbir
kazanim sunmamasinin yaninda manevi ve ruhi olani1 da engeller niteliktedir.*®

Gelenekselci ekol temsilcilerinin gogunun Islam dinini diger diinya dinleri
arasinda evrensel bir din olarak addetmeleri ve bunun neticesinde Islam’1
se¢melerinin sebebi modernizmin biitiin bu menfi etkilerinden kurtulmus alanin
irfan gelenegi ve Islam tasavvufu oldugu diisiincelerinden kaynaklanmaktadir.*

Modern dgretiler bireysellik, salt akilcilik, ampirizm, hiimanizm gibi akimlar
iizerinden ilk ilkeyi ve kutsali reddettiginden din, bilim, sanat, metafizik,
kozmos ve diger alanlarda gelenek ve ilkelerine aykir1 bir ideoloji igermektedir.
Gelenekselcilerin moderniteye olan bu karsitligi onlar1 gelenegi 6n plana
¢ikarmaya, bu gelenegin ilkelerindeki kutsal, manevi, sahih ve otantik bagin
bulundugu bir spritiiel 6gretiye kanalize olmalarina sevk etmis ve netice olarak
bu manev1 arayis da onlar stifizme yonlendirmistir.

Gelenekselciler modernizm kaygisi giiderek geleneksel anlayisi benimsemistir.
Gaye, kutsalin reddini, gelenegin reddini reddetmektir. Geleneksel anlayisin
ogretilerini de Islam gelenegi perspektifiyle ortaya koymaya ¢alismislardir.
Bati’nin, 6zellikle Ronesans’ta Hristiyan goriisiinii, Tanr1 ve kutsali hayatindan
¢ikarmasinin akabinde bu kavramlarin yeri modernist diisiince ile dolmustur.
Gelenekselci ekol de buna alternatif olarak tekrar hayatin her alaninda, bilimde,
fende, kozmolojide, epistemolojide, sanatta metafizigi merkeze alarak giizeli,
kutsali, askin ve manevi olani, evrenselligi, dinlerin ortak bir nihai amacini,
mutlak ilkeyi 6n plana ¢ikarmak maksadiyla ¢esitli diisiinceler serdetmistir.
Bu da “gelenek” sekliyle neset etmis, modernizme kars1 metafizigi ve dinler
arasindaki bu ortak birlige inanan kimseleri “gelenekselcilik” fikri altinda
toplamistir.

1.5. Zahir-Batin Anlayis1 ve Tasavvuf

Gelenekselciler, gelenek kavramini tanimlarken vahiy, din, kutsal ile
iligkilendirmelerinin yani sira gelenegi zahir ve batin ile de iliskilendirmektedir.
Buna gére zahir boyut i1ahi mesaji, batini boyut da insan-1 kAmil olabilmek
icin gerekli olan maneviyati icermektedir.

47 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 270.
48 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 77, 80-81.

49 Zeynep Kot Tan, “Gelenekselci Ekol ve Dinlerin Askin Birligi”, Dogudan Batiya Diisiincenin
Seriiveni: Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdag Islam Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(istanbul: Insan Yaynlari, 2015), 10/819. Islam’n modernite diinyasina neler sunabilecegi ile ilgili
bilgi i¢in bkz. Nasr, Tasavvufi Makaleler, 181-188.
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Ekol diisiincesine gore bu iki boyut diger semavi dinlerde de bulunmakla birlikte
Islam dininde seriat ve tarikat boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda
Guénon, zahir ve batin iligkisini kabuk ve 6z analojisiyle aciklamaktadir. Ona
gore gore kabuk, dinin anayasasi olan seriat1 temsil etmektedir ki bu herkese
hitap eden zahiri yoldur. I¢ ya da 6z ise hakikati temsil etmektedir ki bu da
hakikati 6rten kabuktan siyrilarak ona ulagsmay1 bilen ¢ok az kimselere hitap
eden batini yoldur.>

Zabhir olan elde etmek i¢in din ve peygamber araciligiyla gelen vahiy gereklidir.
Batin olana ulagmak metafiziki bilgi ve kalp ile ger¢eklesen 6znel bir durumdur.
Ancak bu batina, vahyedilen din olmadan ulasilamaz.”' Nitekim Lings, batin
olana ulasabilmek i¢in zahir boyutun 6n kosul oldugunu belirterek nasil ki
bir binanin inga edildikten sonra da bulundugu temeller iizerinde durmasi
gerekiyorsa batina (inisiyasyona) ulastiktan sonra da bu zahiri temelin terk
edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.>

Gelenekselciler zahir-batin konusunda tasavvufun ve sifilerin fonksiyonunu
Ozellikle vurgulamaktadirlar. Nasr, Kur’an’dan hareketle Allah’in zahir ve batin
boyutlarini igermesinin esyaya da yansimasiyla diinyadaki gergekliklerin de bu
iki boyuta sahip oldugunu belirtir. Zahirle yetinmek, insanin fitratina aykiridir.
Zira insanin varolusunun sebebi ¢emberin ¢evresinden merkeze gegmektir.
Nasr’a gore bu ylice amaci gergeklestirenler stfilerdir.>

Gelenekselci ekol diisiiniirlerinde tasavvuf ve 6gretileri, manevi-kalbi terakki
baglaminda onemli bir yere sahiptir. Onlar dinlerin mistik yoniini zahir
yoniinden daha giiclii gérmekle beraber 6z ve hakikate yolculugu daha ziyade
onemsemektedir. Bu baglamda Islam tasavvufuyla ilgili birgok goriis serdetmislerdir.
So6zgelimi Guénon’a gore tasavvuf, 6zl itibariyla saf metafizik olup, kisinin
seyr-i siiliik ile yetkinleserek gercek sfi makamina ulagsmay1 saglamaktadir.>
Burckhardt’a gore tasavvuf, kalbin insandaki konumu gibidir. Nitekim kalp
nasil insan bedeninin hayat merkezi ise tasavvuf da bu noktada dinin hayat
merkezidir.*® Lings’e gore tasavvuf, Allah’a giden en dolaysiz yoldur. Kisinin

50 René Guénon, Isldm Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, cev. Mahmut Kanik (Istanbul,
Insan Yayinlari, 1989), 39-41.

51 Frithjof Schuon, Isidm ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin Yalein (Istanbul: iz Yaymeilik, 2013), 192.
52 Guénon, Manevi Ilimlere Giris, 54-55.

53 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 18.

54 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplubakis, 35-37.

55 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 15-16.
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biitiin benligiyle kendisini Allah’a adamasidir.’ Nasr’a gore tasavvuf, Islam’m
kalbidir. Varlig1 arayanlar tarafindan tadilmaya calisilan ilahi ask tecriibesinin
kendisidir.”” Dolayistyla ekol temsilcileri, insanin yaratilis gayesine ulasmak,
Allah’1n insan1 neden yaratt1g1 bilincindeki kemalata erisebilmek icin Islam’mn
0zii olarak nitelendirdikleri tasavvufa 6zel bir parantez agmaktadir. Bu baglamda
kendilerine 6zgii olarak kullandiklar intellect akil, kutsal bilgi ve metafiziki
hakikatler gibi temel anlayislariyla beraber ortaya koyduklari kamil insan
portresi, tasavvuf ve 6gretilerinin kendi sistemlerinde biiyiik bir 6neme sahip
oldugunun goéstergesidir.

Ekoliin temel 6gretilerini 6zetlersek sunlar sdylenebilir: Bati’da “Tradisyonalizm”
olarak adlandirilan bu ekol, biitiin semavi dinlerin 6ziinde bulunan evrensel bir
hakikat oldugunu sdyleyerek gelenegin ezoterik, batini, mistik boyutlarini 6n
plana ¢ikarmaktadir. “Gelenek” terimi insanligin baslangicindan bu yana var olan
dini gelenekleri, biitlin manevi egitim ve evrensel hakikatleri ihtiva eden nakli
bilgiyi ifade etmektedir. Onlara gdre bu nakil, esas itibariyla nebevi ve semavi
kaynaga dayandigindan biitiin semavi dinler ortak bir hakikatte kesismektedir.
Ozde bir olan gretiler onlara gore evrensellik tagimaktadir.*®

Ekoliin temel ontolojisi varligin tek ilkesi olan mutlak varliktir. Buna gore
alemdeki diger varliklar gecicidir ve varliklari izafidir. Var olma nedenleri
mutlak varlik dolayisiyladir. Ekoliin temel epistemolojisi metafiziki ilkelerin
akli-kalbi (intellect) yaklasimla elde edilen tadilan, yasanilan ve kesf ile
bulunabilen bilgidir. Temel aksiyolojisi ise tasavvufta insan-1 kamil olarak
tasavvur edilen evrensel insan &gretisidir. Bu noktada Islam’in batini y&niinii
temsil eden, hakikat arayisindaki kimseleri kabuktan 6ze ulastirma yollarini
ortaya koyan, insanin esas merkezi olan kalbe vurgu yaparak manevi terakkiyi
One ¢ikaran tasavvuf ve Ogretileri, Gelenekselci ekol i¢in son derece dnem
verilmesi gereken bir konuma sahiptir.

Ezciimle, Gelenekselci diisiince; daha ¢ok Batili arastirmacilar tarafindan ortaya
konulan; sistemini “ilk ilke” , “nihai gerceklik” veya “mutlak varlik” {izerine
kuran; varlik, bilgi, metafizik ve kozmos ile ilgili kaynagin1 vahiyden alan;
kutsallik, agkinlik, yticelik ihtiva eden; dinlerin ¢esitliligini, evrenselligini, askin
birligini vurgulayip ilk, asli (Primordial) gelenekten neset eden biitiin ortodoksi
geleneklerin tek gergeklik olan hakikati igerdigini savunarak varligin birligini
On plana ¢ikaran; insan1 Allah’in halifesi olarak gdren; tasavvuf ve ilkelerini

56 Martin Lings, Tasavvuf Nedir?, ¢ev. Harun Sencan (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1986), 30-31.

57 Mehdi Eminrezavi, “Seyyid Hiiseyin Nasr’m [lmi Katkilar1”, cev. Aysel Danaci, Séylesiler,
red. Mahmut Erol Kili¢ (Istanbul: Insan Yaynlari, 1996), 25.

58 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 144-146.
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on planda tutan modernizm karsit1 bir 6gretinin adidur.
2. CHITTICK’E GORE “ENTELEKTUEL” GELENEK VE OGRETILERI

Chittick’in “gelenek” anlayisi hem nakledileni hem de entelektiiel olani
kapsamaktadir.® O, gelenegi Islam diisiincesi icerisindeki nakil ve irfana
dayali bir entelektiiellik olarak tanimlamaktadir.®® Gelenek, Chittick’e gore
Islam felsefesi ve Islam tasavvufu cergevesine hasredilerek gegmisten gelen
bir miras olarak degerlendirilmektedir. Ayrica Chittick, eserlerinde gelenek
methumunu temellendirirken Gelenekselci ekoliin kullandig1 “philosophia
perennis, perennializm, sophia perennis, primordial tradition, scientia sacra”
gibi kavramlar1 kullanmamaktadir. Onun gelenek anlayisini “entelektiiel
gelenek” olusturmaktadir. O halde Chittick’e gore “entelektiiel” kavrami neyi
ifade etmektedir? sorusunu yanitlamak gerekmektedir.

Chittick’e gore “intellectual” yani “entelektiiel” kelimesi “akil” manasinda
kullanilmaktadir. Ancak bu akil, saf akil veya giinliilk muhasebelerimizde
kullandigimiz akil degil, Islami gelenegin hakikatini bilen ve insanin 6ziinii
idrak etmesiyle ortaya ¢ikabilecek ve biitiin insanlarin fitratinda potansiyel
olarak var olabilecek bir yetidir. Insanin nefsi, 6zii ve fitrat1 Allah’in kendisine
Ogrettigi isimleri® idrak eder ve yaratilig tabiatina uygun davranirsa o zaman
aklin1 potansiyel halden faal hale, bir baska ifadeyle bi’l-kuvve hélinden bi’l-
fiil haline ¢ikartirsa insan-1 kdmil entelektiielligine sahip olabilecektir.® Yani
Chittick entelektiiel akli, filozoflarin terminolojisiyle “faal akil” ile ittisal halinde
olan bi’l-fiil akil olarak kullanmaktadir. Dolayisiyla Chittick’e gore entelektiiel
gelenek kavrami genis manada Islami diisiince tarihini olustururken, 6zel manada
gecmisten nakille gelen sahih bilgiyi irfan, kesf ve sezgi ile birlestirerek bilfiil
hale getirebilecek yetkinlige sahip Islam filozof ve mutasavviflarindan olusan
diisiince sistemine karsilik gelmektedir.

Chittick’e gore entelektiiel gelenek, yasayan bir mirasi gerektirmektedir. Ona
gbre bu miras kitaplarda degil ruhlarda bulundugundan “Hakk ile yasayan”
insanlarin 6ziinde mevcuttur. Entelektiiel gelenegin hedefi de insanin kalbinin
“Allah ile yasamas1” halini saglamaktir. Bu da marifeti yani Allah’1 bilmeyi
ve tanimay1 gerektirmektedir. Allah’1 bilen ve taniyan kalp, bilgiyi kesfederek
entelektiiel bilgiye doniistirmektedir. Marifet ehli bu entelektiiel kimseler

59 William Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Islamic Cosmology
in the Modern World (Oxford: Oneworld Publications, 2007), 19; Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 36.

60 Chittick, Science of the Cosmos, 66.
61 “Ve Adem e biitiin isimleri 6gretti.” Kur’dn Yolu (Erisim 27 Agustos 2022), el-Bakara 2/31.
62 Chittick, Science of the Cosmos, 29-30.
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bilgiyi esasinda oliiden 6liiye nakille degil, 6lmeyen “hayat sahibi” olandan
alan kimselerdir. Ona gore hakikat arayisinda olan bir kimse i¢in Ibnii’l-Arabi
bu entelektiiel gelenege agilan bir kapi mesabesindedir.®

Chittick’e gore modern anlayisin yaygin oldugu mevcut durumda entelektiiel
gelenek anlayis1 kaybolmaya yiiz tutmustur. Kisi, gelenekei bir ¢evreye sahip
olmasina ragmen modern egitim ve yonelimler o kimseye rasyonel akli 6n
planda tutmasini telkin etmekte ve netice itibariyla kiside “kiiltiirel sizofreni”
ortaya ¢ikmaktadir. Entelektiiel gelenek anlayisinda ise temel, Kur'an esaslari
iizerine kuruldugundan akletme ve tefekkiir etme gibi olgular, entelektiiel gelenek
alimleri tarafindan nakli anlamda bir bilgi diizeyinde kalinmayip glinlimiize
kadar yasatilageldiginden,* entelektiiel bilgi kisiyi taklidden tahkik seviyesine
cikararak bireyde marifetullah, 6zii ve nefsi anlama, yetkinlesme ve insan-1
kamil vasiflar1 ortaya ¢ikmaktadir.

2.1. Taklid ve Tahkik/ Tenzih ve Tesbih Anlayisinin Tevhid ile iliskisi

Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisinda taklid ve tahkik kavramlar1 zit
anlamlar igcermektedir. Tahkik kelimesi esyanin hakikati ile birlikte Hakk’1
bilmeyi ifade etmektedir.®® Taklid ise fikhi literatiirde bir kimsenin igtihadina
uymak ve o igtihada gore amel etmek anlamini ihtiva eden mana degil, idrak
alanini ilgilendiren ve baskalarinin nakletmesiyle anlasilamayacak bir kavrayist
ifade etmektedir.®® Daha anlasilir bir ifadeyle Chittick’e gore Allah ve kisinin
nefsiyle, benligiyle, fitratiyla ve farkindaligiyla ilgili idrakin ayet ve hadis dahi
olsa bir diger kimsenin nakletmesiyle anlagilamayan, ancak esyay1 anlayip onun
hakikatini kendi nefsimizde bilerek yasamay1 icermektedir.

Chittick, tahkik konusunu Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin gériislerini serdetmek
suretiyle degerlendirmektedir. Ona gore ibnii’l-Arabi, esyanin hakikatine ulasmak
isteyen bir kimsenin tahkik vasfina sahip olup hak veya batil olan seylerin 6ziinii
iceren hakiki bilgiye erisebilir oldugunu; bir kimseye mutabaat anlaminda
taklidin ise ancak Hz. Peygamber’in izinden gitmek manasinda nebevi mirasi
taklid etme olmasi gerektigini ifade etmektedir.’” Mevlana’ya gore bir kimsenin

63 William Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Acilan Kap1” cev. Mustafa Salih Edis,
Sufiyye, 10, (Haziran 2021), 290-293. Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve yaratilis, Allah-dlem ve insan
miinasebeti hakkinda genis bilgi i¢in su kaynaga bakilabilir: Osman Nuri Karaday1, /bnii I-Arabi’de
Ibéreden Isdrete Isari ve Gai Yorum Kitabu I-Gayat, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2022), 88-113.

64 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 21-28.

65 Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Agilan Kap1”, 297.

66 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 69-70.

67 William Chittick, /bn Arabi: Giris Kitabi, ¢ev. Kadir Filiz (Istanbul: Nefes Yaymlari, 2018), 96-97.
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taklidde kalip 6ziine donmedigi siirece hakikati idrak edemeyecegini, hakikati
idrak etme yonteminin ise tahkikin Islam diisiincesinin kalbine yerlestirilmesi
ile gergeklesecegini belirtmektedir.®

Tahkike ulasabilmenin yolu ise tevhidden ge¢gmektedir. Zira tevhid, mutlak
hakikatin Allah oldugunu ve O’ndan bagska hakikatin olmadigini1 belirtir.®
Rasyonel bir tevhid anlayis1 tenzih ve tesbih kavramlar1 ekseninde farklilagir.
Buna gore Allah’in her seyden miinezzeh oldugu, mutlak {istiinliik sahibi ve
bir oldugu anlayisi tenzihi bakis agisini; Allah’1 hayali olarak miisahede ederek
yakin oldugu bilinci de tesbihi bakis agisini ifade etmektedir.”

Chittick’e gore tevhid; tenzih ve tesbih anlayisi seklinde iki kutbu temsil
etmektedir. Tenzih, yaraticinin biiyiikliigiinii insanin kii¢iikligiinii, insanlarin
Allah’in kulu oldugunu ve kula yakisan davraniglar iginde bulunmasi gerektigini
aciklamaktadir. Yani tenzih bizi insani olanla [14h olan arasindaki fark konusunda
uyariyorsa, tesbih bize insani olanin I1ahi oldugunu ifade etmektedir. insanlar
sadece salt akilla Allah’1 anlamaya ¢aligirsa evrendeki ¢cokluk, cesitlilik ve farklilik
lizerine yogunlasarak Allah’in alemden uzak oldugu sonucuna varirlar. Tesbihi
bakis agis1 bize esyay1 boliip pargalayarak degil, biitiinlestirip birlestirerek idrak
etmeyi salik vermektedir. Her iki bakis agisina asir1 vurgu yapilmasi kisiyi sirke
gotiriir. Dolayisiyla bu iki bakis agisinin en mitkemmel hali tenzih ve tesbihin
denge durumu olan tevhid anlayis1 olmaktadir.”

Chittick’e gére Ibnii’l-Arabi, Islam diisiincesinde gegerli yontemlerden biri olan
tenzih ile genellikle siifilerin 6gretilerinde ve siirlerinde karsilasilan tegbthi bir
dengede tutma ihtiyacini vurgulamistir. Buna gore insanlar tenzih ile tegbih
dengesini akil ve hayal ile yani “iki gozle” gorerek saglayabilirler. insan hem
Allah’tan farklidir hem de O’nunla aynidir. Esyanin hakikati ancak bu iki bakis
acisinin telif edilmesiyle bir denge saglanarak kavranabilir. Bu dengenin mahalli
ise Chittick’in de belirttigi iizere kalptir.”?

2.2. Gelenek Epistemolojisi: Nakli Bilgi-Entelektiiel Bilgi

Chittick, ilmi nakli ve entelektiiel ilim olarak iki kisimda incelemektedir. Nakli
ilim, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi gegmisten gelen ve nesilden nesile aktarilan

68 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 80.
69 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 154.
70 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 31.

71 William Chittick - Sachiko Murata, Isldm n Vizyonu: Inan¢ ve Uygulama, ¢ev. Turan Kog
(istanbul: Insan Yayinlar, 2019), 422-433.

72 Chittick, Ibn Arabi: Giris Kitabi, 32.
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ilimdir. Bu ilim, bagkasinin aktarmasiyla meydana gelmektedir. Entelektiiel
ilim ise nefsin boyundurugu altindaki akli idare altina alarak veya Chittick’in
soylemiyle “kalp aynasini cilalayarak” kendi 6ziinde tahakkuk ettirilen ilimdir.”™

Chittick’e gore entelektiiel bilginin kokeni felsefe ve tasavvuf dgretilerine
baglidir. Ona gore felsefe, sistemi Yunanlilar tarafindan ortaya koyulan rasyonel
yontemleri temel edinirken tasavvuf ise Hz. Peygamber’e dayanan siiliik ve
tefekkiir yontemlerini esas alir. Bu iki ilim dalinin ortak noktasi ise insani,
esyanin hakikatine vakif olmus bir nefs arayigina yonlendirmektir.™

Entelektiiel bilgi gergegin bilgisini igerdiginden taklid yoluyla degil esyanin
tabiatin1 i¢sellestirmek suretiyle tahkik yoluyla elde edilmektedir. Baska bir
ifadeyle entelektiiel bilgiye ulasmak i¢in esyanin hakikatinin kalpte kesfedilerek
idrak edilmesi gerekmektedir. Ancak boylelikle entelektiiel gelenek sisteminde
Chittick’in siklikla vurguladigi “kalbin Allah ile yasami™ hali miimkiin olmaktadir.”
Chittick, entelektiiel kavramini tahkik ile birlikte kalpte elde edilen, kiginin
bir tiirlii i¢ tecriibeye dayali hali olarak tasvir etmektedir. Chittick’in belirttigi
entelektiiel bilgi ve onu elde etme yonteminden hareketle “entelektiiel” kavramina
verdigi mana, stfilerin kullandigi “hakka’l-yakin kavrami” ile de ortiismektedir.
Ancak, Chittick’in kullandig “entelektiiel” kavrami aklin fonksiyonunu daha 6n
planda ifade etmektedir. Bir bagka husus Chittick’e gore entelektiiellik durumu,
diger bir sifi kavram olan marifet bilgisini de kapsamaktadir. Zira entelektiiel
gelenegin hedefi “kalbin Allah ile yasamasini” saglamaktir. Chittick’in adlandirdigi
bu ¢esit bilgi, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Allah’1 “taniyan” marifet ehli
kimselerin elde edecegi, entelektiielligin geregi olan, dolaysiz elde edilen ve
kisinin nefsini tahkik etmesiyle elde edecegi “marifet” bilgisidir.

Chittick’in biitiin gelenek anlayisini ortaya koydugu ve naklin yaninda
entelektiielligin de bulunmasi gerektigini vurguladig: entelektiiel kelimesi,
rasyonel (mantiksal) akil ile irfani aklin birlesimiyle elde edilmis akli temsil
etmektedir. Zira Chittick, bunun salt akil ya da salt irfani anlayis oldugunu
ifade etmemistir. Aksine onun entelektiiel kelimesine getirdigi agilim bu
ifadelerin disinda kalmaktadir. O, aklin hem felsefi hem de tasavvufi yoniinii
mezcetmistir. Filozoflarin temelde kullandigi mutlak veya rasyonel akil olarak
degerlendirmeyip felsefecilerin metodundan, diisiinsel bir siire¢ olmaksizin
salt sezgiye dayali akil olarak degerlendirmeyip de mistik anlayis metodundan
kaginarak, rasyonel akildan hareketle hakikati nefsinde kesfederek bir yetkinlesme

73 William Chittick, “The Doorway to an Intellectual Tradition”, Journal of the Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society 59 (2016), 5.

74 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 11-12.
75 Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Acilan Kap1”, 297.
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ve milkemmellesmeyi belirten bir entelektiiellik ortaya koymustur.
2.3. Varlik ve Yaratihs

Dilimizde “varlik” kelimesi Arapca’da “viiciid” kelimesiyle karsilanmaktadir.
Viictd, hem Allah i¢in, hem de esya i¢in kullanilmaktadir. S6zliikte bulmak,
varlik, varolus’ gibi anlamlara gelen bu kavram Allah i¢in s6z konusu oldugunda
“viichd, varlik”” seklinde ifade edilirken esya i¢in kullanildiginda varlik, varolus
seklinde ifade edilmektedir.”

En istiin mertebe olarak viiclid, Allah’in mutlaklig1 ve hakikatini ifade etmektedir
ki bu anlamiyla tektir. Chittick, varlig: Ibnii’I-Arabi bakistyla incelediginden
ayni1 anda iki viiciidun olamayacagim sdyleyen Ibnii’l- Arabi’nin viictidun tek bir
hakikat olarak ifade edildigini ve kendisinden sonra vahdet-i viictid kavramiyla
iliskilendirilmesini hakli bulmaktadir.” Alem ve igindeki esya, izafi bir varlik
alanina sahiptir. Esasinda Chittick’e gore ¢oklugu olusturan esyanin varlik
dedigimiz alan1 da Allah’a aittir. Daha giizel bir ifadeyle soyleyecek olursak
Allah, varlik alan1 noktasinda esyaya verdigi varolus 6zelligi ile aynidir, ancak
bu esya ile ayni degildir.*

Var olma hiyerarsisi Chittick’e gore dairesel bir dongiidiir. Dairenin baglangici
“yaratict ilke”yi temsil eder ve daha sonra manevi ve cismani varliklar saat
yoniindeki yarim ¢emberi olusturarak yaratilis veya inis evresi gergeklesir.
Insani diinyaya gelmesinin hemen basinda [1ahi isimlerin tecellileri kendisinde
heniiz gizli bir potansiyel halinde mevcuttur. insan bitkisel ve hayvani ruhun
ardindan tekamiil ederek gercek bir insan mitkemmelligine erisir. Tabi ki bu

76 “Viicid” kavraminin anlam gesitliligi hakkinda bkz. Tbn Manzdr, Lisdnu 'l-Arab (Beyrut:
Daru’s-Sadr, t.y.), 445-446; Seyyid Serif Ciircani, Tarifat-Arapga/Tiirk¢e Terimler Sozliigii, cev. Arif
Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 247; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi,
ed. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/1622.

77 “Viictid” kelimesi Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’'nde Allah’a atifla kiiciik harfle
yazildigindan biz de Allah’in varligina istinaden “viicid” kavramini kiigiik harfle yazmayi tercih
ettik. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Viictd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/136-137.

78 William Chittick, “Introduction”, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-‘Arabi's
Cosmology (Albany: State University of New York Press, 1998), XIX; William Chittick, /bn ‘Arabi:
Heir to the Prophets (Oxford: Oneworld, 2005), 36; William Chittick, Imaginal Worlds: Ibn al-‘Arabt
and the Problem of Religious Diversity (Albany: State University of New York Press, 1994), 15;
William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination (Albany:
State University of New York Press, 1989), 80.

79 William Chittick, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, gev. Mehmet
Demirkaya (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 33.

80 Chittick, Hayal Alemleri, 34-35; Chittick, Varolmanin Boyutlari, 202.
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insan, Allah’in isimlerini gergeklestiren insan-1 kdmil olmaktadir.®! Nitekim
gizli hazine hadisi, Allah’in alemi agk icin yarattigini belirtmektedir. Melekler
ve hayvanlar bu agktan yoksundur. Bu vasif, Allah’in isim ve sifatlariyla
donanmis insan ig¢in gegerlidir.?? Zira insam diger varliklardan ayiran sey
agktir.®® Yaratilisin amaci insandir. Ciinkii gizli hazine onun vasitasiyla bilinir,
ortaya ¢ikar. Allah’m ilk diisiincesi, “Biitiin sifatlarini insan vasitasiyla kamilen
izhar etmektir, ¢iinkii insan gizli hazinenin tamamlayici tezahiiriinden baska
bir sey degildir.”%* Bu durum Gelenekselci ekol 6gretilerinde de benzerlik arz
eder. Nitekim Gelenekselci ekol diisliniirlerine gore de insanin var olmasi ve
yaratilis1 11ahi bakis acisiyla bakildiginda biitiin 11ahi tezahiirlerin yansidig
bir prototip olan kadmil bir insanda gizlidir. Ancak Chittick’te varlik, yaratilis
ve insan anlayisinin temelinde Ibnii’l-Arabi diisiincesinde one ¢ikan tevhid,
viicidun birligi, kenz-i mahfi, sevgi, ask, muhabbet, insan-1 kdmil ve kulluk
kavramlari gibi ortak birgok kavram ve diisiince bulunmaktadir. Eserlerinde de
Ibnii’l-Arabi ve kismi konularda Mevlana’ya atifta bulunmak suretiyle entelektiiel
gelenegin onde gelen sahsiyetlerini konugturma gayreti 6n plana ¢ikmaktadir.

2.4. Dinlerin Cesitliligi ve Dinlerin Askin Birligi

Chittick, dinin {i¢ boyuta sahip olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Bu {i¢
boyut, Cibril hadisinde gegen iman, islam, ihsan boyutlaridir. Chittick’e goére
bu dogrultuda herhangi bir sahih dinin Hz. Peygamber’in belirttigi bu ii¢ boyuta
sahip olmasi elzemdir.** Bu li¢ boyuttan herhangi birinin g6z ardi edilmesi, kisiyi
Allah’m insanlar i¢in bir rehber olarak belirttigi Hz. Peygamber’in slinnetinden
uzaklastirir. Bu ii¢ boyutun da Islam tarihinde uzmanlar1 bulunmaktadir ki
bunlar islam konusunda fakihler, iman konusunda kelamecilar, ihsan konusunda
da manevi rehber olan sGfilerdir.%

Chittick, Kur’an’da Allah’1n biitiin insanlara peygamber gonderdigini, Kur’an’in
bu mesajlardan sadece birinin dogru oldugunu sdylemedigini, bu goriisiin de bazi
Islam alimlerinin goriisii oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, dinlerin cesitliligi

81 William Chittick, Asigin Aynasi: Kayip Kalbin Pesinde, ¢ev. Omer Saruhanhoglu (Istanbul:
Okuyan Us Yayinlari, 2018), 202.

82 Chittick, Tasavvuf, 246-248.

83 William Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path of God (New Haven ve London:
Yale University Press, 2013), 55.

84 William Chittick, Siifi nin Ask Yolculugu: Meviand 'mn Manevi Ogretisi, gev. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2016),71-72, 92-93.Ibnii’l-Arabi’nin konu ile ilgili gériisleri igin bk.
Karadayt, Ibnii I-Arabi’de Ibareden Isarete Isari ve Gai Yorum Kitabu'I-Gayat, 110-113.

85 Chittick ve Murata, Isldm in Vizyonu, 48-54.
86 Mohamed Omar, “Interview with Dr. William Chittick” (Erisim 28 Agustos 2022).
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hususunda Allah’in tek oldugunu ve dinlerin de dahil oldugu alemin igindeki
her seyin c¢okluk arz ettigini, herhangi iki seyin tamamen ayni olamayacagi
dolayisiyla dinlerin de ¢esitliliginin hakikat oldugunu belirtmektedir. O, bu
goriisii su manzum ifadeyle terenniim etmektedir: “Ibarelerimiz ¢oktur, giizelligin
birdir ve her biri o Cemal’e isaret eder.”®’

Chittick bir roportajda sunlari belirtmektedir: Kur’an, dinlerin askin birligi
konusunda biitiin kutsal kitaplar arasinda en agik olanidir. Ancak Miisliimanlar,
Islam’1n 6nceki dinleri neshettigini sdyleyerek bu askin birligi kabul etmekte
zorlanmaktadir. Ancak Kur’an, onlar1 neshettigini kesinlikle sdylemez. Kur’an’in
diger dinleri neshettigi meselesi teolojik bir goriistiir, ancak biitiin Miisliiman
alimler tarafindan kabul edilmemistir. Zira eger Kur’an bu mesajlar1 neshetmek
igin gelmis olsaydi, Allah bunu agik ve inkar edilemez bir dille ifade ederdi.®
Bagka bir roportajda ise “Islami entelektiiel gelenege dair yaptigim galismalarda
Islam’dan 6nceki dinlerin tahrifinin sabit oldugunu sdylemek pek temeli olmayan
bir goriistiir.”® ifadesini kullanmaktadir.

Chittick’e gore siifiler dinlerin agkin birligi konusunda siifi olmayan Miisliimanlardan
ve Islam dini haricindeki diger dinlere mensup olanlardan cok daha miisimahakardir.
Bu diisiince, stfi seyhlerin ve siifi 6gretinin verdigi mesajin evrensellik
ozelliginden kaynakli olarak Bati’da sufi doktrininin gittikge yayginlastigi
gergegiyle irtibathidir. Tasavvufun dinlerin ¢esitliligine olumlu bakmasinin
sebebi, dgretilerinin Miisliimanlarin dinlerini sevgi ve merhamet gibi baglara
o6nem verip, Allah’in Celal sifatlar1 yerine Cemal sifatlarini vurgulayarak
Allah’in merhametini ve dolayistyla islam’mn rahmet dini oldugu anlayisini
on plana ¢ikarmasindan kaynaklanmaktadir.”® Chittick’e gore Ibnii’l-Arabi,
Allah’in rahmetinin gazabimi gegtigi hakikatine istinaden dini ¢esitliligin bir
rahmet oldugunu ifade etmektedir. Buna gore “Vahyedilmis dinler ¢esitlidir,
¢linkii gesitli olmamas1 miimkiin degildir. Hepsi bir tek viiclida isaret eder, ama
her biri insan saadetine dogru yonelmis viicidun nimetleridir.” Gazab1 asan
rahmet ise dini ¢esitliligi gerekli kilmaktadir. Bu cesitliligin kaynagi Allah
oldugundan herkes sonunda rahmete ulasacaktir.”!

87 Abdulhamit Altuntas, William Chittick te Gelenekselci Ekol ve Tasavvuf (Trabzon: Trabzon
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 159-162.

88 Omar, “Interview with Dr. William Chittick”.

89 William Chittick, “Response to the Questions of Ahmet Faruk Caglar”. (Erisim 28 Agustos
2022); William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
Sabah Ulkesi, (Erisim 28 Agustos 2022).

90 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 14-15.
91 Chittick, Hayal Alemleri, 210.
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Bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin, zor ve anlasilmasi gii¢ bir mutasavvif oldugu,
eserlerinde genel anlamda soyut ve sembolik dil kullandig1, bulunmus oldugu
tasavvufi mertebenin getirdigi kesf ve ilham neticesinde yasadigi tecriibi hali
eserlerine yansittig1 gercegini de gdzden kagirmamak gerekmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin diisiince sistemini biitiinciil olarak degerlendirmek elzemdir.”> Ancak
netice itibarryla Chittick’in; gerek rOportajlar1 gerek diger yazilarindaki ifadelerin,
vahyi dinlerin her birinin tabiatinda ortodoksinin ve hakikatin olabilecegini,
dinlerdeki ¢esitliligin hakikat oldugunu, bu dinlerin ortak bir agkinlik durumu
tagidiklarini ve nihai anlamda tevhidi amaglayan 6gretileri icerdiklerini savunarak
Allah’1in rahmetinin daha kusatici oldugunu vurgulamak suretiyle dinlerin
cesitliligine olumlu baktigini séylememiz miimkiindiir.

2.5. Modernizm Karsithg

Entelektiiel gelenek takipgisi olan Chittick modernizmin insanlarda biraktigi
maddi ve manevi tahribati sik¢a konu edinerek ¢alismalarinda gelenek-modern
mukayeselerine yer vermektedir. Modernitenin tamamuiyla gelenege karsi olmasi
ve kutsal olup deger atfedilen her seyi reddetmesi, onun entelektiiel diisiince
sisteminde giliniimiiz diinyasinda iizerinde durulmasi gereken en 6nemli problem
olarak karsimiza gikmaktadir. Chittick’in, modernitenin diinyevilesmeye yonelten
eylemlerine karsi olarak tasavvuf ve Ogretilerini vurgulamasi da modernite
probleminin regetesi halini almaktadir.

Chittick’e gore modernitenin 6zii, biitlin dinlerin kutsal bildiklerinin reddine
dayanmaktadir. Biitiin dinler temelde tevhid, niibiivvet ve ahiret inancina sahipken
modernite bu {i¢ akideyi reddetmektedir. Ronesans ve sonrasinda insanlar ilahi
bir rehberlik olmadan kendilerinin var kildiklar1 nesnelere inanmaya baslayarak
“Tanr1” hakikatini ortadan kaldirmislaridir. Hemen akabinde modernite insanlara
kutsal olani reddetmeyi sunmustur.*?

Modern diisiince tevhidden mahrum olup, teksir lizerine kurulmustur. Dolayisiyla
modernizmin birden ¢ok tanris1 bulunmaktadir. Ozgiirliik, esitlik, ilerleme,
bilim, demokrasi gibi masum kelimelerin altina gizlenen modernite tanrilar
bulunmaktadir. Chittick, modernitenin tanrilastirdig1 ve i¢ini bosalttigi bu gibi
kelimelere “plastik kelimeler” adin1 vermektedir. Tanriya, vahye, kutsala bagnazlik
goziiyle bakanlar bu modern tanrilara kulluk ederek inanglarini gizlemektedir.>*

92 Ismail Simsek-Recep Yitiz, “Ibnii’l Arabi Diisiincesinde Dinlerin Askin Birligi Sorunu”,
Uluslararast Ibnii’l Arabi Sempozyumu: Insanhgin Hakikat Arayis: ve Ibnii’l Arabi (Malatya, Inénii
Universitesi Yaymnevi, 2018), 1/333-337.

93 William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
94  Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 30-33.
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Modern bilim, Tanr1’y1 uzak gordiigii i¢in daginiklik ve pargcalanmaya yol
agmistir. Bilim ve alanlar1, uzmanlik alanlarina ayrilarak gittikce birbirinden
bagimsiz hale gelerek tamamen farkli diller kullanarak birbiriyle iletisim
kuramayacak duruma gelmistir.”> Modern bilim, uzmanlarin icmasi tizerine insa
olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 o entelektiiel degil nakli bir bilimi ihtiva eder.
Zira bilim adamlari elde ettikleri cogu seyin tahkikini yapmazlar. Ciinkii bilgiyi
onlara nakledenlerin konuyla ilgili aragtirmalar1 onlara yeterli gelmektedir.
Ancak modern teorilerin genelde bilgiyi yorumlama amaciyla kullanildigini
unuturlar. Modern bilim adamlar1 bilimsel teorileriyle “bilimsel miigtehid”
vasfi kazanabilmektedir. Ancak modern bilim adami1 yasayan bir entelektiiel
gelenek diisiincesine sahip olmadikga higbir zaman muhakkik olamayacaktir.*®

Chittick’e gore gelenekten yetisen entelektiiel kimse, akli mutlak hakikate
ulasabilme ve metafizik, kozmoloji, manevi psikoloji ile ahlak alanlarim
idrak etme maksadiyla kullanmaktadir. Modemnite takipgileri ise laboratuvar
gerceklerini arayarak ilerleme hedefleri i¢in bilgi istifleyerek karmasik teoriler
iiretmektedir. Gelenekgi entelektiiel arayis biitiinciil ve antropokozmik bir bakis
acis1 olustururken, modern bakis agis1 ayrilik, tutarsizlik ve boliinme meydana
getirmektedir.”’

Chittick’in modernizm elestirisinde temel etken olan entelektiiel gelenek
anlayisinda tasavvuf 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore Islam’daki entelektiiel
okullar, gelenegin muhafaza edilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Chittick, bu
okullarin fikih, kelam ve felsefe ve insana en dolaysiz bi¢imde ulasan tasavvuf
ogretileri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore biitiin Islami disiplinler arasinda
modern insanin kalbine [1ahi ve insani konular1 isleyen tasavvuf 6zel bir yere
sahiptir.”® Tasavvufun, modern ¢agin insanina verdigi en 6z ve en veciz 6greti
“marifet”, yani nefsini ve Allah’1 tanimaktir. Nitekim insanin en temel vazifesi
“Nefsini bilen Rabbini bilir.” kelaminin hakikatini yerine getirmektir.”

Kisaca, Chittick’in modernizm karsitligi, modernitenin s6zde “bilimsellik”
anlayistyla Tanr1’y1 ve kutsali ({1ahi olan her seyi) basta metafiziki alandan
baslayarak varlik, evren, bilgi ve ahlaki alanlardan uzaklastirmasi ve yerine
bireysellik, ilerlemecilik ve bilimcilik gibi plastik kavramlari getirmesiyle
baslamistir. Ona gore insani fitratindan ve 6ziinden koparan bu ideoloji, insanin

95 Chittick ve Murata, Isldm i Vizyonu, 426.

96 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 44-45.

97 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 163-164.

98 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 8-11.

99 William Chittick, “Mutlulugu Ararken Gorevimizi Unuttuk™, Yeni Safak, (Erisim 28 Agustos 2022)
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kendini tantyarak konumunu bilmesi ve 11ahi nitelikte olan her seye bu nazarla
bakmasiyla diizeltilebilecek bir husustur. Bu da ancak ve ancak entelektiiel
gelenek doktrini igerisinde tasavvufi ogretiler ile gerceklesebilecek bir durum
olmaktadir.

Ezclimle Chittick’in gelenek anlayisi tevhid, tahkik, marifet, nefsini bilme,
entelektiiel akil ve bilgi iizerine kuruludur. Bu gelenek, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana
basta olmak iizere Ebti Haimid Gazzali, Sadreddin Konevi, Molla Cami, Sems-i
Tebrizi gibi Islam tasavvuf ve felsefesi dgretilerini agiklayan entelektiiel
sahsiyetlerden tevariis eden bir mirastir. Chittick de bu entelektiiel gelenegin
mirasini arastiran, anlamaya calisan, ¢aligmalariyla bu mirasa bir nebze katki
saglama arzusu tastyan ve eserlerinde “gelenegin kendisini konusturmay1™'®
amagclayan Batil1 bir aragtirmacidir. Onun diinya tasavvuru ve fikriyati tasavvuf
gelenegi ve Islam felsefesi tarafindan sekillenmistir. Chittick’in “intellectual
tradition” olarak belirttigi gelenekten kasti, akla kalbin anlamas1 manasim
yiliklemek suretiyle felsefi ve tasavvufi diizlem iizerine kurulu bir gelenek
olmaktadir.

3. CHITTICK- GELENEKSELCI EKOL iLISKiSi

Gelenekselci ekol ile ilgili caligmalar incelendiginde Chittick’in diisiincelerine
yer verip kendisini bu ekol diisiiniirlerinden goren arastirmacilar mevcuttur.
Chittick’in doktora danismani olan Seyyid Hiiseyin Nasr, Chittick’in Dogu
dillerinden gelenekei bakis agisiyla geviriler sunan ve karsilastirmali dinler
konulariyla ilgili 6nemli eserler veren kimseler arasinda yer aldigini ifade
etmektedir.'”" Ayrica gelenekselci yaklagimlarla ilgili arastirmalariyla bilinen
Hiiseyin Yilmaz, “Ezeli Hikmet ve Dinler” adli eserinde Gelenekselci ekol
temsilcilerini ele aldiktan sonra gelenekselci tavirla galigmalar yapan bilim
adamlari arasinda Chittick’in de adim zikretmektedir.'”> Bu ve bunun gibi birgok
calismada Chittick, Gelenekselci ekoliin yasayan temsilcilerinden'®, sonraki

100 Bkz. Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 9-10; Chittick, Tasavvuf, 28.

101 Seyyid Hiseyin Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: State University of New York
Press, 1989), 113 (43. dipnot.)

102 Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2003), 128.

103 Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve Islam (Istanbul: Insan Yaymlari, 2013), 138.
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kusak temsilcilerinden'®, Gelenekselci bakisi giiniimiizde temsil eden'® gibi
vasiflarla tanitilmaktadir.

Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisi ile Gelenekselci ekol arasinda fikri
anlamda bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Chittick’in; insanlarin Ronesans’tan
sonra sekiiler bir hayata yoneldigi ve kutsal olandan kopmasi sonucu modernizme
meyletmesi gibi modernite karsithig1 diislinceleri, akla entelektiiellik manasi
vererek aklin manevi ve sezgisel bir konumunun bulundugu, epistemolojik
temelin kutsal bilgiye atifla vahiy ve aklin entelektiiel yoniiniin tahakkuk
ettirilerek ortaya ¢ikmasi, dinlerin ¢esitliligi ve askin birligi hususunda biitiin
sahih dinlerin tek bir metafizik ¢ati1 altinda ortak bir hedefe ulastirabilecegi
fikri, zahir-batin diizleminde zéhirde kalimmay1ip batina yonelme gerekliligi,
Gelenekselci ekoliin de Chittick’in diislinceleriyle ortiisen kamil insan anlayisi,
dinlerde ortodoksi (sahihlik) diisiincesinin temelinde tevhidin bulunmasi
gerekliligi, modern anlayisin yerle yeksan ettigi manevi birikimin tasavvuf
ve Ogretileriyle tekrardan insanlara hatirlatilmas1 gerekliligi gibi hususlar géz
oniinde bulunduruldugunda Gelenekselci ekol diisiincesiyle ortak bir zemine
sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Biitiin bu bilgiler dogrultusunda Chittick’in Gelenekselci ekol temsilcisi olarak
yansitildigi caligmalarda haklilik pay1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak
Chittick’in diinya goriisleri dogrultusunda din ve hakikate dair diisiincelerinin
merkezi Islam felsefesi ve Islam tasavvufudur. Gelenekselci ekoliin goriisleri
daha ziyade tiimdengelim metodunu g¢agristiracak sekilde daha geneli ifade
eden” ilk gelenekten, medeniyetlerin kiiltiiri ve kutsal vurgusundan manevi
ogretiye ilerlerken, Chittick timevarim metodu ile Islam’1n entelektiiel gelenek
ve mirasindan hareketle bir manevi diinya tasavvuru olusturmaktadir. Baska
bir ifadeyle Gelenekselci ekol diistiniirleri hikmet ve hakikati biitiin sahih din
ve kiiltiirlerde ararken, Chittick hikmet ve hakikati 6zel olarak Islam felsefesi
ve [slam tasavvufunu mezcettigi bir entelektiiel gelenek merkezinden hareketle
aramaktadir. Dolayisiyla aralarindaki en énemli fark, hakikat arayislarindaki
temel nokta olmaktadir. Chittick’in, dinlerin gesitliligi ve agkin birligi konusunda
Gelenekselci ekol ile ortak bir goriis sergilemesinde ve Islam entelektiiel

104 Siileyman Saz, Titus Burckhardt ve Islam Sanati Yorumu (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 64.

105 Abdullah Kasay, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Gelenekselci Ekol’iin (Tradisyonalizm) Elestirisi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
28; Musa Giirel, Gelenekselci Ekoliin Sanat Anlayisi (Afyonkarahisar: Kocatepe Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 28; Celil Zengin, Seyyid Hiiseyin Nasr in
Diisiincesinde Modernizm Elestirisi (Afyonkarahisar: Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 12.
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mirasinin bu konuda olumlu sinyaller verdigini iddia etmesinde, konuya dair
diisiincelerinin ¢ikis noktasinin yine Islami gelenek oldugu hususu gézden
kagirilmamalidir.

Chittick, Gelenekselci ekole mensup kisilerden pek ¢ok sey dgrendigini dile
getirmekle birlikte “Tradisyonalizm ya da Guénonizm, ‘izmler’ beni ¢ok fazla
ilgilendirmiyor” ifadesini kullanmaktadir. Chittick, kendi s6ylemiyle de belirttigi
gibi Gelenekselci ekol veya herhangi bir fikri ekole mensup olmadigim agik
bir sekilde ifade etmektedir. O, insanlarin Allah’a giden yolun Gelenekselci
ekolii takiple degil vahyi dinleri takiple olabilecegini dile getirmektedir.'®® O,
Gelenekselci ekoliin goriislerini agiklama gibi bir durumla ilgilenmemekle
beraber Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Konevi ve Fergani gibi entelektiiel kimlige
sahip sahsiyetleri Gelenekselci ekol diisiiniirlerinden daha ¢aligmaya deger
buldugunu da belirtmektedir.'”’

Chittick, Gelenekselci ekolii andiran “philosophia perennis, perennializm, sophia
perennis, scientia sacra, primordial tradition” gibi kavramlari kullanmamugtur.
Onun diinya goriisii ve gelenek anlayisi entelektiiel gelenek mirasini olugturan
kavramlar lizerinde tesekkiil etmistir. Eserlerine bakildiginda, ele aldigi konularda
da agik bir sekilde goriildiigii iizere o Ibnii’l-Arabi ve Mevlana geleneginin
bir takipgisidir. Bu iki entelektiiel kimlik iizerinden Islam gelenegini onlarin
kullandig1 terim ve ele aldig1 konular inceleyerek degerlendirmektedir.

SONUC

Gelenekselci ekol diisiincesi, temel ontolojisi “askin ilke”ye dayanan, epistemolojisi
manevi-sezgisel bir metafizik idrakini igeren, dinlerin ¢esitliligini kabul ederek
semavi dinlerin 6zde kurtulusa ulastiracagini savunan, dinlerin agkin birliginin
merkeze alinarak “askin ilke”nin evrene koydugu “ilk gelenek”ten itibaren
siiregelen ge¢misteki mirasin birikimiyle ortaya konulan kutsal ve manevi
ogretileri ilke edinen, modernizm karsit1 bir anlayisi1 kapsamaktadir.

Chittick’in; modernite karsitligi, akla entelektiiellik manas1 vererek aklin
manevi ve sezgisel bir konumunun bulundugu, vahiy ve aklin entelektiiel
yoniiniin tahakkuk ettirilerek insan-1 kamil vasfi kazanilmasi gerekliligi, dinlerin
agkin birliginin bulundugu, zahirde kalmay1p batina yonelmek gerekliligi gibi
diisiinceleri goz oniinde bulunduruldugunda Gelenekselci ekol diisiincesiyle
ylizeysel olarak ortak bir zemine sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.
Ancak Chittick, Gelenekselci ekol diisiiniirlerinden ¢ok sey 6grendigini fakat

106 William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
107 Abdulhamit Altuntas, William Chittick te Gelenekselci Ekol ve Tasavvuf, 162.
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Ibnii-1-Arabi, Mevlana ve onlarin takipgilerini daha ¢alismaya deger buldugunu,
Gelenekselci ekol goriislerini agiklama gibi bir derdinin olmayip bu ekole mensup
olmadigini agik bir sekilde ifade etmektedir. O, diinya goriisiinii entelektiiel
gelenek ve mirasi lizerinden dile getirmektedir.

Chittick, gelenekten bahsederken bu kavrami Gelenekselci ekol diisiiniirlerinin
biitiin dinlerin sahip oldugu ortak bir gelenek anlayis1 gibi kapsayici nitelikte
degil, Islam felsefesi ve Islam tasavvufu cergevesine hasrederek daha ozel
bigimde Islami miras olarak ele almaktadir. Dolayisiyla gelenekselci diisiince
ontolojik, epistemolojik, kozmolojik gerceklikler ile hikmet ve hakikati biitiin
dinlerde ararken Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisinda bu hakikatler
Islam felsefe ve Islam tasavvufunda aranmaktadir. Zira ona gore gelenek,
yasayan bir miras1 gerektirmektedir. Bu ise ancak “kalbin Allah ile yasami1”
seklinde olmaktadir. Boyle bir nitelik, stfi geleneginde marifet ehli kimseler
olan ariflerde bulunmaktadir.

Chittick’in gelenek anlayisi, Gelenekselci ekoliin kullandigi kavramlardan
ziyade Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve onlarm diisiincelerini devam ettiren entelektiiel
gelenek mirastyla olusan kavramlar iizerine bina edilmistir. islam medeniyeti ve
entelektiiel gelenek takipgisi olan, modern diinyanin bunalimindan sifi gelenegine
sigmmus bir aragtirmaci olarak karsimiza ¢ikan Chittick’in eserleri incelendiginde
onun maksadinin, giiniimiize veya diinyaya dair bir sey sdylenecekse bunun;
entelektiiel gelenek olarak ifade ettigi ibnii’l- Arabi ve Mevlana ve bu gelenekten
gelen kimseler tarafindan orijinal bir bicimde ortaya konulan tasavvuf anlayisiyla
gerceklestirilmesinin miimkiin olabilecegi sdylenebilir.
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0z

Islam fikhi, inananlarmin giinliik hayatlarinda yaptiklar1 eylemleri, islam hukuku
acisindan denetleyen ve inananlara fiillerinin seriata uygunlugu hakkinda rehberlik
eden bir ilim dalidir. Zaman igerisinde degisen sartlar ve yeniliklere kars1 ictihat
mekanizmas ile inananlara saglikh bilgi akisini saglamay1 amag edinen islam fikh,
yeni ¢ikan durum ve hadiselerin fikhi ¢er¢evede kritigini yapmay1 gaye edinir.
Bu baglamda 19. yiizyilda icat edilen fotografin Islam seriatina uygunlugu islam
alimleri tarafindan ele alinmistir. Dort mezhep imamlari ve fakihler tarafindan
adem-i cevazi lizerine ittifak edilen resim asil kabul edilerek, fotografin resimle
kiyasinin imkan1 iizerinden mesele tartisilmistir. Bu arasgtirmada, sozii edilen
kiyas islemi, taraflarin goriisleri ve sunduklar deliller agisindan ele alinmis ve
tartisilmistir. Fotografin cevazi ve adem-i cevazina iligkin zikredilen deliller
tespit edilip, delillerin degerlendirmesi yapilmistir. Bu ¢aligmanin, fotografin
cevazina iligkin, taraflarin ileri siirdiikleri delilleri kapsamli bir bicimde ele alip
degerlendirmesi ve fotografin cevazina iligkin tatmin eden bir bilgi sunmast
literatiire katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kiyas, Tasvir, Resim, Fotograf, Illet
ABSTRACT

Islamic law is a branch of science that controls the actions of its believers in
their daily lives in terms of Islamic Sharia and guides its believers about the
acceptability of their actions with Sharia. Islamic law, which aims to provide a
healthy flow of information to its believers with the ijtihad mechanism against
changing conditions and innovations over time, aims to discuss new situations
in terms of figh. Islamic scholars discussed the acceptability of the 19th-century
invented photograph within the framework of Islamic Sharia. The picture,
which was agreed upon by the imams of the four madhhabs and jurists about its

2024 The Author(s) Published by the ILSAM. All rights reserved.
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inadmissibility, was accepted as asl (origin), and the issue was discussed over the possibility of
qiyas (legal reason) for the photograph to the picture.This research examines and discusses the
aforementioned qiyas process, taking into account the perspectives and arguments presented
by the parties involved. All the arguments mentioned regarding the permissible and non-
permissiveness of photography have been identified, and the arguments have been evaluated.
This study will contribute to the literature by providing a comprehensive assessment of the
arguments claimed by the parties regarding the permissibility of photography and providing
satisfactory information about the permissibility of the photograph.

Keywords: Islamic Law, Qiyas, Tasvir, Picture, Photograph, Illa

EXTENDED ABSTRACT

Islam is inherently a religion that aims to bring happiness to the world and the
hereafter. It establishes certain guidelines to ensure people receive rewards in
the hereafter and lead happy lives in this world. Islam, which demands that
its believers abide by these rules, aims to design people’s lives around these
rules. However, he also emphasizes that if the holy scriptures do not provide
an answer to the innovations that occur in the ordinary flow of daily life, one
can still carry out ijtihad.

The 19th century saw the invention of photography. It didn’t take long for
this invention, which had global repercussions, to arrive in Muslim lands. It
would not take long for this invention to enter the Anatolian lands. The 186th
issue of Takvim Vekayi, dated October 28, 1839, discusses this new invention
in detail. This announcement about the new invention reached the Islamic
world. Scholars from the Muslim community issued fatwas and penned books
to dispel doubts and provide a comprehensive understanding of the Islamic
law governing photography. Sultan Abdulhamid is known to have requested
the first fatwa on this new invention, urging Muslims to take photographs of
the holy lands. However, the oldest known book on the hukm of photography
was published by Egyptian mufti Muhammad Bahit al-Muti’i in 1884 under
the title “The satisfactory answer to the permissibility of photography”. Due
to the lack of a clear text and a consensus of legal opinion (ijma) regarding the
hukm of taking a photograph, some jurists resorted to qiyas to reach the hukm
of photography. The issue was examined through the similarity between the
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hand-drawn picture and the photograph.

The Hanafi, Maliki, Shafii, and Hanbali madhhabs did not allow the painting
of all living things, whether they were conscious or unconscious. Despite
some exceptions, the general consensus remains that photographing living
beings is not permitted. In order to find a solution to the issue of the hukm
of photography, the jurists investigated whether there is an illa unity between
the hand-painted painting and the photograph using the method of qiyas. This
research led some jurists to assert the existence of an illa unity between these
two entities, applying the impermissible ruling on painting to the photography
issue. Other jurists, on the other hand, defended the opposite of this view and
ruled that photography is permissible.

Scholars who have expressed their opinions on this issue have not neglected
to state the arguments on which they are based. While some arguments were
mentioned as common by all scholars, some arguments were mentioned only by
some scholars, and some arguments were mentioned only by a single scholar.

The fuqaha’s illas regarding photography prohibition are as follows: The
photograph imitates God’s act of creation. Secondly, in response to the counter-
idea that the photograph resembles the reflection of the object in the mirror,
that the image in the mirror is doomed to be destroyed, and that if a person
moves to another point in front of the mirror, his image in the mirror will
disappear in this movement, the fuqaha, who ruled that the photograph is not
allowed, said:The image obtained with the camera has stability and survivability
factors and cannot be compared with the image in the mirror. Furthermore, the
foundation of Islam rested on the principle of tawhid. The ban also cited the
concern that photography could lead to idolatry. Finally, reasons such as the
similarity between the image in the photograph and the real object, the idea
that the photograph is a developed form of the painting in the historical course,
the use of the word “tasvir” for painting and photography, and the fact that it
resembles a painting rather than a mirror because it is an artistic and technical
activity, have been mentioned by some fuqaha.

On the other hand, the arguments mentioned by the scholars who defend the
permissibility of photography are as follows: There is no imitation of God’s
creations in photography, and the main thing is that there is no danger of the
photograph leading to shirk and idolatry. If it is done for such a purpose, then
it will be haram, and photography is the confinement of shadow. It is like the
image in the mirror, and naming the photograph and the picture with ’Tasvir”
does not require the photograph to take the hukm of the picture, and the main
element in a photo shoot is the camera, not the person taking it, and the principle
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that the origin of things is permissibility and necessity of photography, and the
principle of sharia making it easy and not complicating.

In this study, we will first discuss the opinions of scholars on the permissibility
and non-permissibility of photography, as well as the arguments they have made.
Afterwards, the arguments mentioned by the scholars who defend the non-
permissibility will be discussed, and finally, our personal opinion about the hukm
of photography will be mentioned. This study will contribute to the literature
by dealing with the arguments mentioned about the hukm of photography in
detail and giving satisfactory information about the hukm of the issue.
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GIRIS

Giinliik hayat icerisinde var olan her seyi Islam hukuku agisindan degerlendirmek
ve anlamlandirmak fakihlerin Hz. Peygamber’den devraldigi bir misyondur. Hz.
Peygamber tarafindan, Allah’in insanlara verdigi biiyiik bir liituf olarak tanimlanan,
Peygamber dualarinda yer alan ve dinde genel manada ince kavrayish olmak, zor
meseleleri anlamak anlaminda kullanilan fakihlik, Islam’1n ilk dénemlerinden
itibaren dini mesruiyet ¢cergevesinde bir toplumun tanzim edilmesi, zihinsel ve
toplumsal karmaganin 6niine gecilmesinde 6nemli bir rol oynamigtir.

Insanlik tarihi bir degisim ve doniisiim tarihidir. Asirlar yerlerini yeni asirlara,
nesiller yerlerini yeni nesillere devrettigi gibi glinliik hayatta kullanilan materyaller
de insan ihtiyag¢larina binaen degisim ve doniisiime ugramaktadir. Bu baglamda,
insanligin ihtiyaci dogrultusunda icat edilen fotograf, zaman igerisinde giinliik
hayatin ayrilmaz bir parcasi olmustur.

[k fotograf Joseph Nicephore Niepce tarafindan 1826 yilinda gekildiginde,
bugiinkii halinden ¢ok daha ilkel bir haldeydi. Fakat zaman icerisinde bu
icat, kendi igerisinde yasadigi degisim ve doniisiim ile hayatimizin merkezine
yerlesmistir. Bugiin gerek resmi islerde gerekse giinliik hayatta olagan kullanimiyla
fotograf hacet, belki de zaruret derecesine ylikselmistir. Burada su soru giindeme
gelmektedir: Islam fikh1 agisindan fotografin hiikmii nedir?

Fotograf ¢ekmenin hitkmiine dair agik bir nas ve kesin bir icma yoktur. Fotograf
Arap dilinde tasvir semsi veya tasvir fotografi adlariyla bilinir. Fotograf tasvir
ismiyle nitelenmistir. Tasvirin hitkmiine mezhep kitaplarinda kimi zaman miistakil
bagliklar, kimi zaman ise ilintili konular i¢erisinde deginilmistir. Bundan dolay1
bir kisim fakihler fotografin hitkkmiine ulagmak i¢in kiyas metoduna bagvurmuslar,
fotografi tasvire kiyas etmek suretiyle bir hiikkme ulagsmaya ¢aligmiglardir.

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mezhepleri ister akil sahibi olsun, ister akilsiz
olsun higbir canlinin resminin yapilmasini caiz gormemislerdir.! Bu goriisten
hareketle, birtakim deliller ile goriisiinii destekleyen bir gurup fakih, fotografin
da ayn1 hitkmii alacagini ifade etmistir. Fakat fotografin resme kiyasi meselesi,
fakihler arasinda ortak kabul olarak zikredilmemis, aksine modern donemde
yasayan alimlerin ¢ogunlugu bu kiyasin sithhatini sorgulamis ve reddetmistir.

1 Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahrii r-ra ik (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l Islami, 1894), 2/29; Muhammed
b. Ahmed ed-Des(ki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.b), 2/337; Yahya b. Seref
en-Nevevi, Ravzatii t-Talibin (Beyrut: el-Mekteb el-islami, 1991), 7/335; Manstr el-Buhiti,
Kessafii’l-kand ‘an (metn)i’l-Iknd ‘(Riyad: Vizaretii’l- Adl fi’l Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye,
2008), 1/280.
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Bu arastirmada 6ncelikli olarak fotografin resme kiyasinin sithhati meselesine
odaklanilacaktir. Bunun i¢in de taraflarin ileri stirdiikleri, fikirlerinin dayandiklart
delillerin tespit edilip, incelenmesi gerekmektedir. Bu nedenle 6ncelikle meselenin
kavramsal ¢ercevesine deginilip, mezheplerin resim ile ilgili goriislerine kisaca
temas edilip, arastirmanin ana konusu olan fotograf meselesi ele alinacaktir. Tlk
olarak tahrim hiikmiinii savunan alimlerin goriisleri ve ileri siirdiikleri deliller,
sonrasinda cevaz hiikkmiinii savunan alimlerin beyanlar1 ve ortaya koyduklar1
deliller zikredilecektir. Son boliimde ise kapsamli bir degerlendirme yapilip
bir tercihte bulunulacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Uzerinde duracagimiz meselenin daha iyi anlasilmasi ve kavranmasi igin
oncellikle konuyla alakali olan kavramlarin incelenmesi gerekir. Bundan
dolay1 bu boliimde konuyla dogrudan iligkili olan suret ve fotograf kavramlari
iizerinde durulacaktir.

1.1. Suret (Resim)

Arapga’da" x s="harflerinden olusan suret, sozliikte sekil, goriiniis ve ayirt edici
ozellik gibi anlamlarda kullanilmaktadir.? Tasvir ise bir seyin resminin herhangi
bir yere naksedilmesi ve bu nakis ile ifade edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.?
Kur'an-1 Kerim’de Infitar suresinin sekizinci ayetinde LT G PARATY 3)sa Cs‘ A"
olarak "Terkibini de diledigi gibi yapti. "mealinde bizzat zikredilen suret kelimesi,
farkl ayetlerde muhtelif 51galar1a kullamlmaktadlr Ornegin; Hasr suresi 24.
ayette}&g Ga¥ls clgldl b Al Find Al sl ALy gadl oGl GIAD a0 sAn
"(;:\S;.\\ el olarak "0, takdir ettigi glbz yaratan, canlilart 6rnegi olmadan var
eden, bigim ve ozellik veren Allah tir. En giizel isimler O nundur. Goklerdekiler
ve yerdekiler hep O ’nu tesbih ederler. O ustundur hikmet sahibidir>" mealinde
Allah Teala’nin ismi olarak zikredilirken, ) Y3l ik LA oY) &) 3al Lsﬂ‘ A"
e—‘5=-“ S 5 Y‘ "Sizi rahimlerde diledigi gibi 5eklllendzren O ’dur. Mutlak gug’
ve hikmet sahibi olan Allah tan baska ilah yoktur.”, Gl 25 280 300 28 AKEIS Sl
Mepaalldl Ga &0 AT Gl V) ) shad 23N ) ML AN " At olsun sizi yarattlk
sonra size sekil verdik; sonra da meleklere, “Adem e secde edin.” diye

2 Muhammed b. Ya‘kaib b. Muhammed el-Firtzabadi, e/-Kamiisii'I-muhit, thk. Muhammad Naim
el-Iraksousi (Beyrut: Miiesesetii’r-Risile, 2005), 4/427 ;Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadr, 1993), 4/473; Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sihdh, thk. Yasuf
Seyh Muhammed (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye,1999), 180.

3 Salih b. Fevzan, el-irsad [ld Sahih’l-itikid ve r-Reddi ald Ehli’s-Sirk ve l-Ilhdd (Dammam:
Dar-uibnii’l-Cevzi,1999), 57.

4 el- Infitar 82/8.
5 el- Hasr 59/24.
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emrettik. Iblis’in disindakiler secde ettiler. O secde edenler arasinda yer
almadi”.° gibi baz1 ayetlerde fiil sigasinda kullanilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'deki suret kokiiyle alakali ayetler incelendigi zaman agik bir
sekilde Allah’m zatin1 musavvir olarak ifade ettigi ve suret verme, sekillendirme
fiilini kendi zatina nispet ettigi goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim’deki bu
kullanimlar ile suret verme isleminin yaratma, sekillendirme gibi anlamlarda
kullanildig1 ve yalmizca Allah’a nispet edildigi ve onun disinda kimse i¢in bu
fillin kullanilmadigi goriilmektedir.

Tiirk¢ede resim varliklarin, dogadaki goriiniiglerinin kalem, firga gibi araglarla
kagit, bez vb. lizerinde yapilan bigimlerini ifade etmektedir. Resim liigatte
“ayak izi, kalinti, kalemle ¢izme, isaret koyma” anlamlarindaki resm kokiinden
tiiremistir. Kisilerin, diisiince ve duygularinin estetik kurallar ¢ergevesinde bir
diizleme aktarilmasi sanatina da resim adi verilmektedir.’

1.2. Fotograf

Fotograf yunanca 151k ve yazi anlamina gelen photos ve graphes sozciiklerinin
bir araya gelmesinden olusmaktadir. Fotografin 1stilahi(terim) olarak "Cesit/i
arag ve malzeme ve 151k kullanarak goriintiiyii 6zel bir yiizey tizerinde sabitleme"
seklinde tanimlanmasi miimkiindiir.® Tarihte ilk fotograf Fransiz mucit Joseph
Nicephore Niepce tarafindan tag baski teknigi kullanilarak 1826 yilinda ¢ekilmistir.’

Tiim diinyada yanki uyandiran bu icadin Anadolu topraklarina girmesi uzun
stirmemistir. Takvim-i Vekayi’nin 28 Ekim 1839 tarihli 186. sayisinda bu yeni
icattan ayrintili bir sekilde bahsedilmis ve fotografin icadi duyurulmustur.
Gazete haberinde sdyle denmektedir:

“Avrupa’da yayinlanan bazi gazetelerden alinan haberlerin terciimesidir. Herkesin
bildigi gibi, son yillarda buharli makineler fabrikalarda ray tizerinde gidebilir
hale geldi. Bu siralarda bir adam diislincelerini dikkatle bir noktada toplayip
kanalize etmis ki, ig bir acayip sanata yonelmis, sonunda cilveli bir ayna (satih)
ortaya ¢ikmis. Fransali Daguerre adli marifet sahibi 6grendigi degisik sanat
fenninin usulleri ile giines 151811 yanki yaptirip, nesnelerin hatlarini ¢ikarmis

6 el- A‘raf 7/1.

7 TDK, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: TDKY, 2005), 1653-1654; Tuncay Basoglu, “Resim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 34/579; ibn Manzir, Lisdnii’I-
‘Arab, 12/241.

8 Sozluk.gov.tr, “’Fotograf” (Erisim 20 Mart 2024).
9 Lindahall, ’Joseph Nicephore Niepce”’(Erisim 20 Mart 2024).
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ve bu acayip sanatin olugmasina gizli ve agik olarak 20 senesini vermistir.
Nihayet sonuca gelmis ve bu olay herkesin begenisini kazanmistir. Séyle ki,
cismin goriintlisii, 1siktan arindirilmis biiyiik veya kiiciik kutu seklinde olan
aletin, 6niindeki camdan gecerek igeride resmolunur. Igeri yanstyan resmin bir
satih iizerinde zapt olunmasi i¢in bazi eczalar hazirlanmasi gerekir. Daguerre
tecriibesine dayanarak bu karigimi bagarmistir. Bakir levhaya stiriilen maddeye
iyot ismi verilir. Bu levha iyodun buharma birka¢ dakika tutulduktan sonra
hemen karanlik kutuya konulur, bes dakika miiddetle kutunun penceresinden
gecen goriintli resimlenir. Bazi saklanmasi gereken seylerin bdyle zaptedildigi
diisiiniilecek olursa, bunun ne krymetli bir icat oldugu anlasilir. Ne gariptir ki,
Daguerre’in bu kesfi sirasinda Talbot isimli bir Ingiliz de kendi diyarinda giines
151811 boyle kullanmistir. Boyle ise de, Daguerre’in resim ¢ekmesi daha once
gerceklesmistir.” 1

Bu yeni icat ile alakali olarak ilk fetvanin Sultan Abdiilhamid tarafindan
mukaddes topraklarin fotograflarinin ¢ekilmesi i¢in istendigi bilinmektedir."
Bazi kaynaklarda Mekke, Medine ve Kudiis’iin fotograflarinin ¢ekilebilecegi
ve kutsal topraklara fotograf makinesinin sokulabilecegine dair fetva oldugu
ifade edilse de arastirmalarim sonucunda bu fetvaya ulasamadim.!?Fakat Sultan
Abdiilhamid déneminden gliniimiize ulasan kutsal topraklara ait resimler bu
fetvanin alindigina isaret etmektedir. Bu fetvanin kim tarafindan verildigi
bilinmese de kanaatimizce bu donemde 6nce Seyhiilislamlik daha sonra ise
seyhiilharemlik vazifelerini ifa eden Hasan Hayrullah Efendi tarafindan verilmis
olmas1 muhtemeldir.

Fotografin hiikkmiine dair agik bir nas ve kesin bir icma olmamasindan 6tiirt,
fakihler fotografin hitkmiine ulasmak i¢in kiyasa basvurmuslardir. Fotografin
hiikmiine benzer olarak elle ¢izilen resim (2 ~~l) goriilmiis ve mesele bu
eksende incelenmistir. Bu baglamda, fotografin hiikkmii ile alakali olarak bilinen
en eski kitap Misir Miiftiisi Muhammed Bahit Muti’i tarafindan "Fotografin
cevazina iligkin tatmin edici cevap" adiyla 1884 yilinda yazilmigtir."

Calismanin bundan sonraki kisminda ilgili kiyas fikih teknigi acisindan ele

10 Engin Ozdenses, Osmanli Imparatorlugunda Fotografcilik (1839-1919) (istanbul: Tletisim
Yaymlari,1995), 27; Fatih Onen, Osmanli Devieti 'nde Fotograf¢eihigin Gelisimi ve Fotografin Tarihsel
Kaynak Degeri (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 48.

11 Mirza Shawoosh, The Digital Illustrated Atlas of Makkah and the Holy Environs From the 11th
Century to the Present Day (Mekke: The Center of Makkah History,2011), 67.

12 Tarih Dergi, ‘Osmanli Devrinden Bugiine Kabeye Saygi Gostermek”(Erisim 20 Mart 2024).
13 Muhammed Bahit, EI-Cevébii ’s-sdfi fi Ibahati t-Tasviri’I-Fiitiigrafi (Kahire: Matbaa Hayriyye,
1884), 1-24.

130 ILSAM



Tahir ERSOY, Aytag AYDIN | Fotografin Resme Kiyast isleminin Sthhatine Il

Dair Bir Degerlendirme

alinacak, bu minvalde fukahanin bu mesele hakkindaki goriisleri ve delilleri beyan
edilecektir. Son olarak yapilan kiyas islemi hakkinda genel bir degerlendirme
yapilacaktir.

2. FOTOGRAFIN HUKMU HAKKINDA GORUSLER

Fotografin hitkmii meselesine temas edilmeden 6nce, dort mezhebe gore resmin
hiikmii konusunun bilinmesi 6nem arz etmektedir. Dort biiyiik mezhebe (Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli) gore ister suur, akil sahibi olsun,ister akilsiz olsun
higbir canliin(ruh sahibi) resminin, yapilmasi caiz degildir.'* Resmin gélgesinin
olmasi veya bir diizlem iizerine yapilmis olmasi(tuval kagit,duvar gibi) Hanefi,
Maliki ve Hanbeli mezhebine gore hilkkmii degistirmemektedir. Fakat Maliki
mezhebi, golgesi olan resim ile bir diizlem {izerine yapilan resim arasinda fark
oldugunu ifade etmekte ve diizlem iizerine yapilan gdlgesi olmayan resimlere
tahrim hilkmii yerine kerahet hitkmii vermektedir.” Fakat dort mezhebe gore,
eger resim tahkir mertebesinde olursa, drnegin; yere serilip ayak altinda
kalan sergi veya yaslanilan yastiklar gibi maddeler iizerine naksedilirse, caiz
olmaktadir. Yine Hanefl, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri bas ve benzeri,
viicuttan ¢ikarildiginda yasanilmasi miimkiin olmayan bir organi eksik bir resmin
yapilmasinin caiz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bunlara ek olarak, dort
mezhep arasinda canli olmayan aga¢ ve benzeri cisimlerin resmini yapmanin
caiz oldugu konusunda da ittifak vardir.'s

Fotograf konusunun bir ¢dzlime kavusmasi ve fotografin hilkkmiiniin inananlar
tarafindan bilinmesi amaciyla fakihler kiyas metodunu kullanarak, el ile yapilan
resim ile fotograf arasinda illet birliginin var olup olmadigini arastirmiglardir. Bu
arastirma sonucunda bazi fakihler bu iki sey arasinda bir illet baginin oldugunu
ve resim meselesinde miitekaddim ulemanin verdigi tahrim hiikmiiniin fotograf
meselesine uygulanacagini iddia etmislerdir. Diger bir kisim fukaha ise bunun
z1ddin1 savunmustur.

14 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Sam: Daru’l Sekafe
ve’t-Tiiras, 2000), 1/650; Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil (Beyrut, Daru’l-
garbi’l-Islami, 1988), 1/332; Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi 'n-Nevevi (Kahire:
el-Matbaatii’l- Misriyye, 1929), 14/81; Buhiti, Kessdfii I-kind “‘an (metn)i’l-Iknd ‘, 1/279.

15 Muhammed ilis, Minehu 'I-celil ‘ald Muhtasar: Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 3:529.

16 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 1/211;
Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, 1/332; Nevevi, Sahihu Miislim bi-gerhi n-Nevevi, 14/403; el-Buhiti,
Kessdfii’l-kind “‘an (metn)i I-Tknd -, 1/279; Abdurrahman b. Muhammed Avad el-Ceziri, el-Fikh
ale’l-mezdhibi’l-erbaa (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, 2003), 2/39,41. Fatih Orhan, Islam Hukuku
Acisindan Resim Yapmanin Hiikmii ve Tiirk Osmanlt Sanatinin Olusumundaki Etkisi (Gostivar: 14.
Uluslararasi Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Kongresi, 2016), 32-34.
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2.1.Tahrim Hiikmiinii Savunan Fakihler

Fotograf igleminin hiikmiine dair aragtirmalarda bulunmus ulemanin bir kismi bu
isleme cevaz vermemistir. Suudi Arabistan’in meshur alimlerinden Muhammed
bin Ibrahim Seyh, eski Suudi Arabistan Miiftiisii Abdiilaziz b. Biz, Misir Hanefi
alimlerinden Mustafa Hamami, Suriye Hanefi alimlerinden Muhammed Ali
Sabiini, Sudan ulemasindan Emin el-Hac, Irakli fikih alimi Abdiilkerim Zeydan
ve Pakistan ulemasindan Muhammed Taki Osmani bu fakihler icerisinde en
cok One ¢ikan isimlerdendir.'” Yukarida sayilan isimlerden bazilar1 meseleyi
detayli bir bi¢imde inceleyip, konu hakkinda detayli izahlara girismisken,
bazilar1 mesele hakkinda detayli izahlarda bulunmayip kisaca konu hakkinda
gOriliglinii beyan etmistir.

Konu hakkinda goriislerini beyan eden alimler, el ile yapilan resim ile makine
aracihigryla gekilen fotograf arasinda herhangi bir farkin bulunmadigini, bu sebeple
bir Miisliiman i¢in hem fotograf cekmenin hem de fotograf ¢ektirmenin haram
oldugunu vurgulamaktadirlar.'® Seriatta asli haram olarak belirtilen bir meselede,
kullamlan aletin degismesiyle hiikmiin degismeyecegi ifade edilmektedir. Ornegin
icki (hamr) seriatta haram kilinmistir. Dolayisiyla, sarhos edici maddeler ister
elle, ister modern mekanizmalar, aletler kullanilarak icilsin haramlik hiikmii
degismeyecektir. Ayn1 sekilde adam 6ldiirme seriatta yasaklanmistir. Bigak
yardimiyla veya kursun sikilarak gerceklesen 6ldiirme eyleminde, hiikiim
degismeyecektir. Bu baglamda, ressamin firgasi ile fotografcinin fotograf
makinesi arasinda hiitkmiin verilmesini engelleyecek bir farkin olmadigi, bu
nedenle fotografa cevaz vermenin uygun olmayacagi ifade edilmektedir."” Ayrica
fotograf makinesi ile fotograf cekmenin, birisini 6ldiirmek i¢in bir aslan génderip,
aslan o kisiyi parcalayip dldiirdiikten sonra, katil ittithami ile suglaninca "O
kisiyi ben 6ldiirmedim. Aslan 6ldiirddi." demek gibi oldugu ifade edilmektedir.?
Fotograf cekmek yoluyla elde edilen goriintiiniin her yoniiyle fotografi ¢ekilene
benzemedigini kabul eden alimler, seriatta resmin yasaklanmasina sebep olan

17 Muhammed b. ibrahim Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resd il, thk. Muhammed b. Abdurrahman b.
Kasim (Mekke: Matabiu’l Huklime, 1979); Abdiilaziz b. Baz, el-Cevabu’l-miifid fi hiikmi t-tasvir
(Riyad: er-Riasetii’l-Amme el-Buhisii’l-Iimiyye ve’l-ifta, 1997); Mustafa Hamami, Nahda Isldhiyye
(Kahire: Matbaa Mustafa el-Elbani el-Halebi, 1935); Muhammed Ali Sabani, Revdiu’l-beydn
(Beyrut: Miiessesetiil’l-Menahilii’l- irfan, 1981); Emin el-Hac, Hukm et-Tasvir fi’l Islam (Hartum:
Mektebetu’l-Daru’l Matbuat’ul Hadise, 1989); Abdiilkerim Zeydan, e/-Mufassal fi Ahkami l-Mer e
ve 'I-Beytii'I-Miislim, (Beyrut: Miessetiil Risale, 1993); Muhammed Taki Osmani, Fethu 'l-mulhim,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, 2006).

18 Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resd’il, 1/183-188; Ibn Baz, el-Cevabu’l-miifid fi hiikmi’t-tasvir,3;
Hamami, Nahda Islahiyye, 264; Osmani, Fethu l-mulhim, 10/141-142.

19 Osmani, Fethu’l-mulhim, 10/141-142.
20 Hamami, Nahda Isldhiyye, 264.
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illetin fotografta bulundugunu, canli varliklarin goriintiilerinin herhangi bir yolla
baska bir noktaya aktariimasinin Islam hukukunda var olan yasaklik hiikkmiiniin
aslini teskil ettigini ifade etmislerdir.?! Abdiilkerim Zeydan meseleyi bir adim
daha oteye tastyarak, alet ile yapilan tasvirin yasaklama ve haramlik hiikmiinii el
ile yapilan tasvirden daha fazla hak etttigini ifade etmektedir.”? Benzer noktaya
temas eden Muhammed Ali Sabiini, fotografin din ve ahlak i¢in fitne ve mefsedete
sebep oldugunu ve fotograftaki mefsedetin el ile yapilan resimden daha fazla
oldugunu vurgulamaktadir.® Ayrica fotograf araciligiyla sefahat, ¢iplaklik ve
bilumum muharrematin hizla yayilmasinin fotografa cevaz vermeyen alimlerin
sundugu en 6nemli gerekgelerden biri oldugu ifade edilebilir.*

Fotografin, yiizlin aynada beliren yansimaya benzedigi, aynadaki goriintiiniin
zail olmaya mahkum oldugu ve kisinin aynanin karsisindan bagka bir noktaya
hareketi halinde aynadaki goriintiiniin yok olacag fikrine karsi tahrim hitkmiinii
savunan alimler, fotograf ile elde edilen goriintiide istikrar, beka ve islemin
sonuglanip elle ¢izilen resim gibi teknik bir goriintliniin elde edilmesi gibi
faktorler bulundugundan o6tiirii, aynadaki goriintii ile kiyas edilemeyecegi
fikrini savunmaktadirlar.®® Ayrica fotografin el ile yapilan resmin hitkmiiniin
altina girmeyecegini, bu ylizden haram dairesinin disinda kaldigin1 diisiinen
alimlerin aksine fotografin, tasvirin bir tiirii oldugu, bu sanatta uzman olan kisiye
dilde ve orfte musavvir denildigi, tahrim hiikmiinii savunan alimler tarafindan
siklikla ifade edilmektedir.?

Allah’in yaratmasinin taklidi meselesine de alimler tarafindan siklikla temas
edildigi ifade edilebilir. Deliller boliimiinde temas edecegimiz lizere resmin
yasakligina iliskin Hz.Peygamber’den dogrudan bu manaya isaret eden veya
dolayli olarak bu konu ile alakali hadisler rivayet edilmistir. Buradan hareketle
fotografin hitkmii meselesini inceleyen bir kisim fukaha, benzer illetin fotografta
da bulundugunu ifade etmektedir.”” Bazi alimler tarafindan Allah’in yaratmasinin
taklidi s6z konusu olunca, fotografin el ile yapilan resimden daha fazla bu
manay1 icerdigi ifade edilmektedir.?® Muhammed Ali Sabiini ise bu meseleye

21 Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resd'il, 1/183-188; ibn Baz, el-Cevabu 'I-miifid i hiikmi t-tasvir, 3.
22 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer e vel-Beytii 'I-Miislim, 3/469.

23 Séablni, Revdiu’l-beyan, 2/415-422

24 Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resd’il, 1/183-188; Sabtni, Revdiu’l-beydn, 2/419-422

25 Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resdil, 1/183-188.

26 Ali’s-Seyh, Fetdvd ve Resd’il, 1/183-188; Sabtni, Revdiu l-beydn, 2/415-422

27 Ali’s-Seyh, Fetdva ve Resa’il, 1/183-188; Sabiini, Revdiu 'I-beydn, 2/415; Ibn Baz, el-Cevabu I
miifid fi hiikmi t-tasvir, 3.

28 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer e ve l-Beytii 'I-Miislim, 3/469.

iLSAM 133



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

itiraz ederek, fotografin yasaklanmasinin gerekgesi olarak one siiriilen <’ Allah’in
yaratmasinin taklidi ¢’ illetini dogru bulmamaktadir. Fakat Muhammed Ali
Sabtliniye gore, bu durum fotografi tasvirin bir tiirii olmaktan ¢ikarmamaktadir.

Bunlara ek olarak, tahrim hiikmiinii savunan alimler tarafindan toplumlara
putperestligin tasvir yoluyla girdigi siklikla vurgulanmis, ve bu sebeple fotografin
yasaklanmasi gerektigine dair goriisler beyan edilmistir.*

Emin el-Héc, yukarida zikredilen alimlerin temas etmedikleri farkli bir noktaya
isaret etmektedir. Emin el-Hac, fotografciligin tasvir mesleginin gelisimi
sonucunda ortaya ¢iktigini, tiim meslek dallarinda ve endiistride kol giicii
yerini makineye devrettigi gibi, modern dénemde el ile yapilan resimlerin de
yerini fotografa biraktigini ifade etmektedir. Hz.Peygamber’in genel bir hiikiim
koyarak tasvirin her ¢esidini yasakladigini, bu nedenle bu kapsama giren her
seyin yasaklanmig oldugunu, fotografin da bu kapsamda degerlendirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.®' Benzer sekilde farkli bir noktaya temas eden
Abdiilaziz b. Baz, resmin bulundugu yerin 6nemli olmadigini, resmin bulundugu
yer veya golgesinin olup olmamasinin resim ile alakali hiikkiimde bir degisiklik
yapmayacagini, resim yapanin (musavvirin), musavvir oldugu i¢in lanetlendigini,
fotograf ¢eken kisinin de musavvir olarak adlandirildigindan ayni hiikmii
alacagini ifade etmektedir.’> Resim ile alakali yasagin resmin 6tesinde musavvir
icin gecerli oldugunu savunan Abdulaziz bin Baz’in meseleye farkli bir bakis
acistyla yaklastigini sdylemek miimkiindiir.

Fotografin giiniimiiz sartlar1 i¢erisinde ¢ok 6nemli bir pozisyonda bulundugunun
farkinda olan tahrim hitkmiinii savunan alimler, zaruret veya gii¢lii ihtiyag halinde
fotografa ruhsat verilebilecegini sozlerine eklemektedirler. Pasaport veya herhangi
bir resmi islem i¢in gereken fotografi haramlik hitkkmiiniin diginda tutan alimler,
zaruret halinde fotografin kullanilabilecegine dair fetvalariyla Miisliimanlara
hareket edebilecekleri bir alan saglamaktadirlar.* Ayrica suretlerin baglarinin
resimde olmamasi durumunda da fotografin caiz olacagi vurgulanmaktadir.**

29 Sabani, Revdiu'l-beydn, 2/415-422

30 Sabuni, Revdiu’l-beydn, 2/415-422; ibn Béz, el-Cevabu "l-miifid fi hiikmi t-tasvir, 8; Emine
Giimiis Boke, “Islam Hukuku’nda Kiyafet-Ortiinme ve Kiyafetler Uzerindeki Resim ve Yazilarin
Durumu”, Kirikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (May1s 2017), 36.

31 Emin el-Hac, Hukm et-Tasvir fi'l Islam, 16-19.
32 Ibn Baz, el-Cevabu’l-miifid fi hiikmi t-tasvir, 8.

33 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer e ve'l-Beytii'l-Miislim, 3/469; Sablni, Revdiu’l-beyan,
2/415-422; Muhammed Taki Osmani, Fethu I-mulhim, 10/141-142.

34 Ibn Baz, el-Cevabu l-miifid fi hiikmi t-tasvir, 11-12.

134 ILSAM



Tahir ERSOY, Aytag AYDIN | Fotografin Resme Kiyast isleminin Sthhatine Il

Dair Bir Degerlendirme

Genel olarak fotografin haramligina iligkin alimlerin zikrettikleri illetler sunlardir:

[

Allah’n yaratma fiilinin taklidi,

2. [Istikrar ve beka,

W

Mutabakat (Cekilen goriintiiniin ¢ekilen ile olan uygunlugu),

4. Putperestlige neden olma endisesi,

5. Fotografin, resmin tarihi seyir i¢erisinde gelismis bir formu oldugu,
6. Fitne ve mefsedeti yaymasi,

7. Tasvir isminde ortaklik,

8. Sanatsal, teknik bir faaliyet olmas1 hasebiyle aynadan ziyade resme benzemesi*
2.1.1. Deliller

Tahrim hiikmiinii savunan alimlerin fotografin adem-i cevazina iliskin sunduklart
deliller genel olarak bazi hadis-i serifler, sedd-i zerdi‘ ve maslahat ilkesi olarak
ifade edilebilir.

2.1.1.1. Hadis-i serif

Hazreti Peygamber bir¢ok hadisinde resmi ve musavvirleri zemmetmistir.
Ornegin; Abdullah bin Mes‘id, Hz. Peygamber’den sdyle duydugunu nakleder:
“Kiyamet giinii Allah katinda en siddetli azaba ugrayan kimse musavvirlerdir,
resim yapanlardir”.3¢ Yine Abdullah bin Omer sdyle bir rivayet nakleder:
“Stiphesiz ki, suretleri(resimleri) yapanlar, kiyamet giiniinde azap olunurlar ve
onlara: Haydi, bu yaptiginiz suretlere(resimlere) can veriniz! denilir.”?” Tahrim
hiikmiinii savunan alimler tarafindan resim ve fotograf arasindaki benzerlik ve
yukarida zikredilen gerekgelere dayanarak fotografin da bu hadislerin ¢ergevesinde
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmistir.’® Ayrica Abdiilaziz b. Baz tarafindan,

35 Ali’s—Seyh, Fetdvd ve Resad il,1:183-188; Ibn Baz, el-Cevabu’l-miifid fi hitkmi’t-tasvir,3; Hamami,
Nahda Isldhiyye, 264; Osmani, Fethu 'l-mulhim, 10/141-142; Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami l-Mer e
ve l-Beytii'[-Miislim, 3:469; Sablni, Revdiu l-beydn, 2/415-422.

36 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “’Libas”, 89 (No. 5950).; Ebii’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-
75/1955-56), <’Libas” 96.

37 Buhari, ’Libas” 92; Miislim, ‘’Libas™ 97.

38 ibn Baz, el-Cevabu I-miifid fi Hiikmi t-tasvir, 3-5.
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Ebu Hureyre’den rivayet edilen ve kutsi bir hadis olan “Benim yarattigim gibi
yaratmaya kalkisandan daha zalim kim vardir? Haydi bir zerre, yahut bir habbe
veya bir arpa tanesini yoktan yaratsinlar. ** hadisi zikredilmektedir.* Ibn Bz,
bu hadiste yasakligin sebebi olarak Allah’in yaratmasinin taklit edilmesinin 6n
plana ¢iktigini ifade etmektedir.*!

2.1.1.2. Sedd-i zeradi*

Evlerde asili olarak teshir edilen veya zihinlerde biriktirilen hatiralarin dis
diinyadaki tezahiirlerinden olan fotograflar bir saygi ve ta’zim unsuru olarak
goze carpmaktadir. Fotograf'i¢in zikredilen bu unsurlar sebebiyle fotografin sirke
yol agip, Allah’tan bagkasina ihtiram ve ta’zime yol agabilecegi belirtilmistir.
Nitekim bugiin 6zellikle Hint alt kitasinda modern donemde yasamisg, heniiz
hayatta veya vefat etmis bircok Hint azizinin portreleri bir tapinma nesnesi olarak
kullanilmaktir. Hz. Peygamber de bu meselenin tehlikesine binaen Miisliimanlari
uyarmis ve Ummii Seleme radiyallahu anha, Hz. Peygamber’e Habesistan’da
gordiigi bir kiliseyi anlatip, o kilisede gordiigii resimleri zikredince Hazreti
Peygamber “Onlar éyle bir toplumdur ki, i¢lerinde salih bir kisi oldiigiinde
onun kabri iizerine mescit insa ederler, o resimleri de oraya asarlar, onlar
Allah katinda mahlitkatin en serlileridir buyurmugstur. ” “ Bu sebeple, seddi
zeria diisturundan hareketle fotograflarin yasaklanmasinin seriatin gayelerine
uygunluk arz ettigi ifade edilmistir.*

2.1.1.3. Maslahat

Fotografin fitneyi yaydigi, kadinlar igin tesettiir vb. Islami hassasiyetlerde
gevseme meydana getirdigi, tesettiiriin bu yolla kirlendigi, Islam toplumunun
bu yolla bozulmaya ve ¢oziilmeye siiriiklenecegi iddia edilmigtir.*

2.2. Cevaz Hiikmiinii Savunan Fakihler

Fotografa cevaz veren alimlerin sayisi ¢ok fazla oldugundan, bu konuda en
cok One ¢ikan isimler soyle ifade edilebilir: Eski Misir Miiftiisit Muhammed
Bahit, Suudi Arabistan alimlerinden Muhammed bin Séalih el-Useymin,
Misirlt Haseneyn Muhammed Mahlif, Salih Lohaydan, Seyyid Sabik, Vehbe

39 Buhari, “’Libas” 90; Miislim, “’Libas” 101.

40 Ibn Baz, el-Cevabu’l-miifid fi Hiikmi t -tasvir, 4.

41 1bn Baz, el-Cevabu l-miifid fi Hiikmi 't -tasvir, 4.

42 Buhari, ‘’Salat™ 48.

43 1bn Baz, el-Cevabu l-miifid fi hiikmi t-tasvir, 8.

44 Ali’s—Seyh, Fetdvad ve Resd'il, 1:183-188; Sablni, Revdiu l-beydn, 2/419-422
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Ziihayli, Yusuf Karadavi, Hiisameddin Affane, Muhammed Tevfik Ramazan
Buti, Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Muhammed Gazzali, Cadelhak Ali
Cadelhak, Abdurrahman Abdulhalik, Ferid Ensari ve Muhammed Hasan Dedo,
Hayrettin Karaman.*

Fotografa cevaz veren alimler, oncelikle Hazreti Peygamber’in hadislerinde
zikredilen ve yasaklanan tasvir iizerine odaklanmaktadirlar. Bu alimler tarafindan
tasvirin yasaklanmasinin sebebi olarak Allah’in yaratmasimin taklidine ve canli
varliklarin resmedilmesine vurgu yapilip, zikredilen illetin fotograf icin gegerli
olmadig1 ve fotografin 6zel yontemler araciligiyla golgenin hapsedilmesi
oldugu ifade edilmektedir.* Golgenin bizzat Allah tarafindan yaratildig1 sikca
vurgulanip, bunda kulun herhangi bir dahlinin ve tasarrufunun olmadig: ifade
edilmektedir.’” Yasaklanan tasvirin yeni bir suret olusturmak oldugu, bu yeni
olusturulan suretin daha 6nce var olmadigi, bu yolla Allah’in yaratmasinin
taklidinin vuku buldugu, fakat bu durumun fotografta bulunmadig: ifade
edilmektedir.** Konu ile alakali detayl agiklamalarda bulunan Muhammed bin
Salih Useymin fotografin fotograf makinesi araciligiyla fevren elde edildigini,
insanin fotografin elde edilmesi siirecinde bir amelinin olmadigini, bu ylizden
bunun tasvir baglaminda degil Allah’1n suretlendirdigi seyin nakli baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.’

Fotografa cevaz veren alimler, fotografin asr-1 saddet’te bulunmadigini bu
nedenle, hadislerde resim ile alakali yasaklamanin, lafizlarin delaleti agisindan
fotograf i¢in uygun olmadigini belirtmektedirler.®® Hz. Peygamber’in kendi
asrinda, tasa, topraga, ahsaba yapilan veya el ile yapilan resme yasaklama
getirdigi ifade edilmektedir. El ile yapilan resme ve fotograf ¢ekimine tasvir
denmesinden hareketle fotografin haramligini savunmanin yanlig bir anlayisi
beraberinde getirecegini savunan Hiisameddin Affane, 6rnek olarak Yusuf

45 Bahit, El-Cevabii s-safi fi Ibahati -Tasviri I-Fitigrafi; Muhammed b. Salih ibn Useymin, Mecmii ‘u
fetdvd ve Resdil, thk. Fahd Nasir Selman (Riyad: Daru’l Vatan, 1992); Haseneyn Muhammed Mahlf,
Fetdva Ser ‘iyye ve Buhiis Islamiyye (Kahire: Daru’l ’tisam, 1985); Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi,
el-Fetava el-Kiibrd (Kahire: Mektebe’t-Tevfikiyye, 1997); Yusuf el-Karadavi, e/-Halal ve’l-hardam
fi’l-Islam (Kahire: Mektebetu’l-Vehbe, 1997); Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhii
(Sam: Daru’l-Fikr, 2006); Hiisameddin Affane, Yes ‘eliineke (Bati1 Seria: Mektebetu’l-Dendis, 2009);
Hayreddin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2023).
46 Bahit, El-Cevabii s-safi fi Ibdhati +-Tasviri 'I-Fiitigrafi ,1-24; es-Sa’ravi, el-Fetava el-Kibra, 614-
615; Karadavi, el-Haldl ve’l-haram fi I-Isldm, 104-106; Zihayli, el-Fikhu’l -Islami ve Edilletuhi,
4/2669-2677; Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, 73.

47 Bahit, EI-Cevdbii’s-gafi fi Ibahati t-Tasviri 'I-Fitigrafi ,1-24.

48 Karadavi, el-Haldl ve’l-haram fi l-Islam, 104-106.

49 Tbn Useymin, Mecmii ‘u fetivi ve Resdil, 12/320-322.

50 Ziihayli, el-Fikhu'l -Islami ve Edilletuhii, 4/2669-2677; Affane, Yes eliineke 13/254.
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suresi 19. ayeti vermektedir: “Derken bir kervan geldi, sucularint gonderdiler,
adam kovasini kuyuya saldi; “Miijde! Iste bir oglan ¢ocugu!” diye bagirdi.
Onu alip bir ticaret mali olarak sakladilar. Allah onlarin yaptiklarin ¢ok iyi
biliyordu.””" Affane bu ayette gecen kervan “kervan (seyyare)” kelimesinin
kiyas yoluyla otomobiller i¢in kullanilmasiyla, el ile yapilan resmin haramligi
hiikmiiniin tasvir isminden hareketle fotograf i¢in kullanilmasi arasinda bir
fark olmadigini ifade etmektedir. Affane’ye gore, fotograf ¢gekiminde ana unsur
fotografi ¢ceken sahis degil, fotograf makinesidir. Fotograf ¢eken kisi sanatsal,
teknik bir is yaptig1 i¢in bizzat sahsina yonelik 6vgiiler almamaktadir, aksine
fotograf makinesinin ¢ekim ayarlarini iyi yapmasi, fotograf makinesinin nasil
kullanacagini iyi bilmesi gibi hususlar dolayisiyla éviilmektedir.”

Fotografa cevaz veren alimler, fotografin fitneye sebep olmamasi ve kadinlarin
yliz ve ellerinden baska herhangi bir uzvunu gdstermedigi miiddetce caiz
oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu hiikkmiin televizyondaki goriintii i¢in de gegerli
oldugunu ifade eden alimler, fotograftaki gorlintiiniin suda veya aynada olusan
goriintii gibi oldugunu belirtmektedirler.>

Bazi alimler tasvirin yasaklanmasinin illeti olarak "Sari’in (hiikiim koyucunun)
sirke giden yollari kapatmasi” illetini zikrederek, bdyle bir tehlikenin fotograf
icin gecerli olmadigini, aksine fotografin insanlarin yasamu i¢in biiyiik kolayliklar
getirdigini, seriatin zorlagtirmayip kolaylastirdigr vurgulamaktadirlar.>

Fotografa cevaz veren alimler, resim ile fotografin birbirinden farkli seyler
oldugunu vurgulayarak, el ile yapilan resimde insan tarafindan birtakim
eklemelerle ve sanatsal ¢abalarla yeni bir yaratinin meydana geldigini, ancak
bu durumun fotografta bulunmadigini ileri siirmektedirler.”® Ayrica bugiin
fotografin zorunluluk ve insanlarin giindelik hayatlarinda ihtiya¢ duyduklari bir
sey haline geldigini vurgulayan alimler, ta‘zim kast1 olmadig: taktirde fotografin
caiz olacagii belirtmektedirler.®

51 Golass G pule s Goly 55755 AE 11 3 § JB 535 J3B 4adyls 15la O 53 Lielag
52 Affane, Yes eliineke, 13/254.

53 Zihayli, el-Fikhu’l -Islami ve Edilletuhti, 4:2669-2677; Affane, Yes ‘eliineke, 13/254; Karaman,
Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, 73.

54 Mahlbf, Fetava Ser ‘iyye ve Buhiis Islamiyye, 155-162.
55 es-Sa’ravi, el-Fetava el-Kiibra, 614-615.
56 Karadavi, el-Halal ve’l-hardm fi I-Islam, 104-106.
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2.2.1. Deliller
2.2.1.1. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serif

Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde ve bir¢ok hadiste ifade edilen kolaylastirip
zorlastirmama ilkesi, fotografa cevaz veren alimler tarafindan kullanilmistir.
Omegin; “Allah size kolaylik ister, zorluk istemez. "(Bakara, 2/185), “O sizi
se¢mis ve dinde iizerinize higbir zorluk kilmamustir.”(Hacc, 22/78), “Kolaylastirin,
zorlagtirmayin; miijdeleyin, nefret ettirmeyin.””’ Fotografin haramligina iliskin
delillerin yetersiz ve temelsiz oldugunu savunan alimler, bu ayetleri ve hadisi
delil olarak sunarak fotografin haram sayilmasi halinde, miisliimanlarin birgok
giicliikle karsilagacagini, bu sebeple cevaz hitkmiiniin verilmesinin uygun
olacagini belirtilmiglerdir.*®

2.2.1.2. Maslahat

Fotografin cevazini maslahat ilkesi ¢er¢evesinde degerlendiren alimler, fotografin
glinlimiiz sartlar1 igerisinde zaruret mertebesine ulastigini, hayatin ayrilmaz bir
parcast oldugunu ifade etmis; kimlik, pasaport, tapu vb. yerlerde kullanilmak
iizere fotograf kullanmak ve ¢ektirmenin bir ihtiya¢ (zaruret) oldugunu goz
Oniine alarak fotografi caiz gérmiislerdir.”

2.2.1.3."Esyada aslolan ibahadwr" ilkesi

Bir seyin mubah olmadigini veya siipheli oldugunu iddia etmek i¢in delil
gerektigini ifade eden alimler, bu konuda ileri siiriilen delillerin ikna edici
olmadig ifade edip fotografi caiz gérmiiglerdir.®

3. DEGERLENDIRME

Yukarida fotografin cevazi ve adem-i cevazina iligkin alimlerin goriisleri ve
beyan edilen deliller zikredilmistir. Bu baglamda, fotografin cevazina hiikkmeden
alimlerin sunduklar deliller tarafimizca makul ve tutarli bulunmus, fotografin
adem-i cevazina hilkkmeden alimlerin goriisleri ve sunduklari delillerin mukni’
ve yeterli olmadigi sonucuna ulasilmistir. Fotografin cevazini savunan alimlerin
goriigiiniin tarafimizca tercih edilmesinin nedenleri sunlardir:

57 Miislim, "Kitab-ul Cihad ve s-Siyer" 12/42.

58 Karadavi, el-Halal ve'l-hardm fi’l-Islam, 104-106; Ziihayli, el-Fikhu'l -Islami ve Edilletuhil,
4/2669-2677.

59 Karadavi, el-Halal ve’l-haram fi I-Islam, 104-106; Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller
ve Haramlar, 73.

60 Affane, Yes eliineke, 13/254.
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a. Fotografin adem-i cevazini savunan alimler fotografile ortaya ¢ikan goriintiiniin
aynada yansiyan goriintiiden ziyade el ile yapilan resim ile daha fazla benzer
noktalarinin oldugunu savunmaktadirlar. Fakat resimde haramligin illeti olarak
belirtilen "Allah in yaratma fiilinin taklidi meselesi" mevcut maddelerin kullanilip
veya hapsedilmesi sonucu elde edilen goériintiiden ziyade sanatsal ve teknik bir
caba sonucu var olan bir seyden, farkl: bir sey meydana getirmek ile alakalidir.
Fotograf, 6zel yontemler araciligiyla golgenin hapsedilmesinden ibarettir.
Cevazi savunan alimlerin de ifade ettigi gibi golge bizzat Allah tarafindan
yaratilmigtir. Bu sebeple el ile yapilan resimde var olan kul tasarrufunun,
fotograf i¢in s6z konusu olmadig1 ifade edilebilir.®' Bunlara ek olarak tahrim
hiikmiiniin mahallinin ortaya ¢ikan fotograf degil, fotografcinin ameli oldugu
ve fotografcinin Allah’in yaratma fiilini taklit ettigi iddias1 da uygun degildir.
Ciinkii fotografci sadece goriintiiyii yakalayip, hapsetmektedir. Allah’in yaratma
fiilini taklit etmemektedir.

b. Benzerlik prensibinden hareketle, fotografta var olan goriintliniin resimde
var olandan ziyade aynada var olan goriintiiye daha fazla benzedigi, sebat ve
istikrar a¢isindan fotograf ve resim arasinda bir benzerlik farz edilse bile, tiim
unsurlariyla fotograf ve resim arasinda bir benzerlik meydana gelmedigi, aynada
olan goriintiiye benzer sekilde fotografta golgenin hapsedilmesi olayinin var
oldugu ifade edilebilir. Netice itibariyle, istikrar ve beka unsurlarindan hareketle
fotograf ve resim arasinda bir benzerlik oldugunu 6ngériip kiyas ile hitkmiin
asl’dan fer’e intikalinin uygun olmadig1 kanaatindeyiz.

¢. Ta’zim kastiyla yapilan fotograf ¢ekiminin sirke yol agacagi ve islam’n asillarina
muhalif oldugu ulema tarafindan ittifak edilen bir meseledir.Bu amagla yapilan
her fiilin haram oldugu ve kabul edilmezligi bilinen bir gercektir. Fotografa cevaz
veren ibn Useymin ve Yusuf Karadavi gibi alimler fotografin herhangi bir yere
asilip, yiiksek bir yerde durmasina cevaz vermemislerdir®. Ayrica fotograf ash
itibariyle resim ve heykelden farklidir. Bugiin fotograf'ta’zim ve yiiceltme gibi
sebeplerden ziyade farkli gayelerle kullanilmaktadir. Gliniimiizde bir fotografa
tapinilmasina iligkin herhangi bir korku mevcut degildir.

d. Giinitimiizde fotograf ¢ekiminin hacet oldugu belki de zaruret mesabesine
geldigi bilinen bir gergektir. Insanlarin maslahatlarini géz ardi etmeyen,
kolaylastirip zorlastirmayan Islam fikhinin, liizumu herkes igin asikar olan
fotograf ¢cekimini yasaklamasi i¢in makul, tutarli ve dngoriilebilir nedenlere

61 Bahit, EI-Cevabii’s-safi fi Ibdhati t-Tasviri’I-Fitigrafi, 1-24; es-Sa’tavi, el-Fetdva el-Kiibra,
614-615; Karadavi, el-Haldl ve’l-hardm fi’l-Islim, 104-106.

62 Ibn Useymin, Mecmii‘u Fetdvd ve Resdil, 12/320-322; Karadavi, el-Haldl ve’l-hardm fi’l-
Islam, 105-106.
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ihtiyaci vardir. Fakat bu nedenler fotograf meselesinde bulunmamaktadir.

e. Fotografin, resmin tarihi seyir igerisinde gelismis bir formu oldugu iddiasinin
kabulii icin amag birligi gerekmektedir. Fakat resmin ve fotografin kullanim
yerleri ve resmin yapilma, fotografin ¢cekilme gayelerinin bazi noktalarda birlestigi
farz edilse bile, birgok noktada farklilastig1 bilinmektedir. Bugiin fotograf, resmi
kamu kurum ve kuruluslarindan, hatiralart muhafaza etmeye kadar bir¢ok farkli
gaye i¢in kullanilir. Bu agidan resimden farkli oldugu ifade edilebilir. Ayrica
fotograf ¢ekimi ve resim yapiminda kullanilan malzemeler farklidir. Bunedenle
fotografin resmin gelismis bir formu oldugu ve birbirlerinden farkli olmadiklar
iddias1 saglam bir zemine oturmamaktadir.

f. Fotografin fitneyi yaydigi iddiasina karsi, fayda ve zarar denklemini
kurmak ve meseleyi tahlil etmek 6nem arz etmektedir. Giiniimiizde fotografin,
Islam toplumlarina ve tiim insanliga zarardan ¢ok fayda getirdigi apagik bir
gergektir. Daha once de zikredildigi gibi glinlimiiz toplumlarinda fotograf,
islevi itibariyle hacet belki de zaruret mesabesinde degerlendirilebilir. Kitabet
veya konusmadan sadir olabilecek Islam’a muhalif seyler sebebiyle, kitabet ve
konugma yasaklanmiyorsa, benzer sekilde fotografin da fayda zarar dengesi
gozetilerek faydasinin zararina nispetle tartisilmayacak derecede fazla oldugu
bilindiginden, fotograf i¢in yasaklama yoluna gidilmesi dogru degildir. Aksi
taktirde tiim bigaklarin dldiirmeye sebep oluyor diye toplanmasi, igerisinde
haram yemekler de yenen kap ve ¢anaklarin toplatilmasi gerekir ki, bu makul
degildir.Bunlara ek olarak, orta yolun tutulup, siipheli seylerden uzak durulmasi
gerektigi de iddia edilemez. Ciinkii esyada aslolan ibahadir. Bir seyin mubah
olmadigini veya siipheli oldugunu iddia etmek i¢in delil gerekmektedir. Bu
konuda ileri siiriilen delillerin ikna edici olmadig1 goriilmektedir.

g. Resim ve fotografin tasvir adiyla bilinmelerinden hareketle, isim ortakligindan,
resmin hiikmiiniin fotografa da intikal edecegi iddias1 makul degildir. Isim ile
ta’lil meselesi usulciilerin cogu tarafindan reddedilmistir. Ayrica farkli kiiltiir
ve Orflerde fotografin tasvir diye adlandirilmadigi, Tiirkiye’de ve birgok farkli
iilkede fotograf veya baska bir isimle bilindigi herkes tarafindan bilinen bir
gercektir. Ayrica daha 6nce miiteaddit defalar zikredildigi gibi mahiyet itibariyle
birbirlerinden tamamen farkli olan resim ve fotografin, isim ortakligindan
hareketle,ayni hitkkmii alacagi anlayis1 makul degildir.

SONUC

Bu calismada fotografa cevaz veren ve cevaz vermeyen alimlerin goriisleri
beyan edilip, sunduklari deliller ele alinmis, son boliimde ise mesele ile alakali
detayl1 bir degerlendirme yapilmistir. Bu degerlendirme sonucunda fotografa
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cevaz veren alimlerin goriislerinin ve ifade ettikleri delillerin tutarli, makul ve
uygulanabilir oldugu sonucuna ulasilmistir. Fotografin resme kiyasi konusunda
ulastigimiz sonucu su sekilde ifade edebiliriz: Fotografa cevaz vermeyen
alimlerin ortaya koyduklar1 delillerde birtakim tutarsizliklar ve geliski tespit
edilmistir. Ortak olarak beyan edilen Allah’in yaratma fiilinin taklidi illetinin
fotograf i¢in gegerli olmadigi, fotografin bazi 6zel yontemler vesilesiyle
g06lgenin hapsedilmesinden ibaret oldugu belirtilmistir. Ayrica resim ile fotograf
arasindaki, benzerlikten hareketle fotografin resimle kiyas edilemeyecegi, ¢linkii
aynadaki goriintii ile fotograf arasinda bulunan benzerligin daha asikar oldugu
vurgulanmistir. Fotografin putperestlige neden olacagi endisesinin de makul
durmadigi, fotografin ta’zim gayesinden ziyade farkli gayelerle kullanildig1
ve gliniimiiz diinyasinda fotografa tapimilmasindan duyulabilecek herhangi bir
korkunun olmadig: ifade edilmistir. Fotografin, resmin tarihi seyir i¢erisinde
gelismig bir formu oldugu iddiasinda bulunan alimlerin goriislerinin, fotograf
ve resim arasinda amag birligi bulunmamasindan dolay1 uygun olmadigi
belirtilmistir. Bunlara ek olarak, hadislerde ifade edilen ¢ekinceler ve yasaklama
hiikiimlerinin fotograf i¢in gegerli olmadigi, bu konuda yeterli, makul ve ikna
edici delillerin olmadigina kanaat getirilmistir. Tiim bunlara dayanarak, "esyada
aslolan ibahadir" ilkesi, fotografin glinlimiizde zaruret veya hacet statiisiinde
bulunmas1 ve geriatin kolaylastirip, zorlastirmama ilkesine de dayanarak
fotografin cevazina hitkkmetmenin en isabetli yol olacagi sonucuna ulagilmustir.
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Turkish Penal Code

0z

Toplum, insanlarin can, mal ve namus glivenligi gibi temel degerler etrafinda bir
arada yasamak zorunda oldugu bir yapidir. Bu sosyal diizen, bu degerlerin ihlal
edilmesi durumunda sugun ortaya ¢ikacagini ve bu suglarin cezalandirilmast
gerektigini gosterir. Cana, mala ve namusa yonelik saldirilar, ceza hukukunun
temelini olusturur. Bu suglar, insanin nefsine, bedenine ve sahip oldugu mala
yonelik ihlalleri icerir. Ozellikle namus ve 1rza yonelik suglar, genellikle cinsel
igerikli suclar olarak 6ne cikar.

Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldirt suguyla ilgili 6zel bir terim olmamasina
ragmen, genellikle bu sug zina eylemiyle birlikte ele alinir. Bununla birlikte,
baz1 hukukgular bu eylemi hirdbe (eskiyalik) sucu baglaminda da degerlendirir.
Giiniimiizde, bazi islam iilkelerinde yapilan akademik calismalar ve yasama
faaliyetlerinin, cinsel saldir sugunun bireysel haklarin ihlali baglaminda ele almasi
ve cezanin buna gore belirlendigini gostermektedir. Bu ¢aligma, nitelikli cinsel
saldir1 sugunu Islam ceza hukuku baglaminda inceleyerek, fikih mezheplerinin
cezai yaklagimlarini degerlendirmeyi ve Tiirk Ceza Kanunu'nun 6ngordiigi
cezalarla kiyaslamay1 hedeflemektedir. Bu kiyaslama, Islam hukuku ve Tiirk
Ceza Kanunu’nun bu sugla ilgili yaptirimlarinin toplumsal ve hukuki agidan
bir degerlendirmesini sunarken, ayni zamanda literatiire bir katk: saglamay1
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Tiirk Ceza Kanunu, Zina, Had, Ta’zir,
Ikrah, Mebhir.
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ABSTRACT

People must live together around basic values such as security of life, property, and honor. This
social structure indicates that if these values are violated, crimes will occur, and these crimes
should be punished. Attacks on life, property, and honor that harm the unity of society form
the basis of criminal law. These offenses include violations against the human soul, body, and
property. Offenses against honor and rape usually stand out as offenses of a sexual nature and
are dealt with within the framework of Islamic criminal law. The offense of aggravated sexual
assault, despite the lack of a specific term, is usually considered together with the act of adultery
and is also considered by some jurists in the context of the offense of hiraba (banditry). Today,
academic studies and legislative activities in some Islamic countries show that the offense of
sexual assault is considered a violation of individual rights, and the punishment is determined
accordingly. This study aims to examine the offense of qualified sexual assault in detail in the
context of Islamic criminal law, to evaluate the penal approaches of figh sects, and to compare
them with the penalties stipulated by the Turkish Penal Code. This comparison aims to provide
a comprehensive evaluation of the sanctions of Islamic law and the Turkish Penal Code on this
offense from a social and legal perspective, while at the same time contributing to the literature.

Keywords: Islamic Law, Turkish Criminal Law, Zina (unlawful sexual intercourse), Hadd,
Ta'zir (discretionary punishment), ikrah (coercion), Mahr (dowry).

EXTENDED ABSTRACT

In this study, the punishment for the offense of qualified sexual assault is
examined in the context of Islamic law. In this context, cases of sexual assault
against the dead, minors, and animals are excluded. In addition, the subject
has not been handled comparatively in the context of modern law. In the study,
the figh books of the Hanafi, Maliki, Shafi’i, and Hanbali sects were generally
consulted. In addition, theses and articles published today have also been
used as sources. The main purpose of this study is to emphasize that the crime
of aggravated sexual assault should be defined separately from the crime of
adultery and should be dealt with under the punishment of ta’zir, and to reveal
the necessity of an independent punishment method.

Although qualified sexual assault is generally considered together with the
offense of adultery in Islamic law, this act is not only combined with the hadith
of adultery in figh books. In addition, the word “zina” is often used together
with the words “ikrah,” “zorir,” and “igtisab” to indicate the material elements
of the offense. This choice of terms aims to express the nature of the offense and
the condition of the victim in a more specific way. In addition, another purpose
of using these terms is to emphasize the difficulty of the victim’s ability to
resist the attack and, at the same time, to distinguish this act from the crime of
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adultery. However, the act of sexual assault is not considered a separate offense
under Islamic criminal law. This situation has led to the emergence of different
opinions on the punishment to be applied to the crime and the conditions of
proof of the crime.

In the early periods, the act of qualified sexual assault was evaluated by combining
it with the offense of adultery. This approach led to the adoption of an extremely
rigorous approach to the proof of the offense, and even the slightest doubt
could affect the verdict. When combined with the offense of adultery, this act
should be punished with the hadith penalty, but if there is any doubt about the
application of the hadith penalty, this penalty may be reduced. This may work
to the disadvantage of the victim. The accused may introduce himself to her
as a customer, i.e., he may claim that it was by mutual agreement. In addition,
the fact that the defendant is not aware of the current criminal situation is also
considered a factor that reduces the punishment. Therefore, determining the
penalty for the offense of qualified sexual assault as the offense of adultery
has some drawbacks. These drawbacks are related to the determination of the
offense as well as the defendant’s denial of the offense.

The difficulties in determining the hadd penalty have led the sects of figh to
seek alternative solutions. For this reason, in figh books, the offense of qualified
sexual assault is dealt with under the concept of diet. At the same time, there
are various opinions on whether the victim should be given mehir in the offense
of qualified sexual assault.

The fact that financial compensation is foreseen for the offense of aggravated
sexual assault in addition to the hadd penalty may indicate that this offense
is different from the offense of adultery. Because the crime of adultery is an
illegitimate crime based on mutual consent and involves the violation of a
public right, the act of sexual assault involves an attack on the victim’s body
integrity. Therefore, it can be stated that this act should be evaluated within the
scope of a violation of individual rights.

When it is not possible to prove the crime in the act of sexual assault, there
are different approaches among the sects as to whether the victim can benefit
from compensation, such as mehir and diet. The Hanafis prescribe the hadd of
adultery in the case of proof of the offense and think that the offender will not be
punished with material compensation such as mehir and diet. The early Malik1
school, on the other hand, evaluates the crime together with the adultery and
emphasizes the relationship between sexuality and property by using the term
“ihtisab”. It prescribes mihr al-mislil for the victim but does not distinguish
between Muslims and non-Muslims or between free women and slave women.
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If the victim fails to prove his claim, the hadd penalty is not imposed, but
mihr al-mislil is prescribed. Some jurists among the later Malikis, such as
Abti Bakr Ibn al-*Arabi and Abt “Abdillah al-Qurtubi, argued that this offense
should be considered theft (banditry). They argue that the offense should be
considered within the scope of theft (banditry) and state that an attack on bodily
inviolability is more severe than the punishment for property. Compared to the
determination of the degree of adultery, the number of witnesses decreased when
the offense was considered banditry. This can be seen as a sign that the offense
is considered a violation of individual rights. In Shafi’i and Hanbali sects, in
addition to the hadd penalty, the payment of mehir and diet is also stipulated
in order to compensate for the rights of the victim.

Today, this offense is considered a crime that threatens the security of rape
apart from the act of adultery, and the term “ictisab” is used to express this.
This term may lead to the conclusion that qualified sexual assault is an offense
against the rape of an individual.

Islamic law sects and the Turkish Penal Code condemn the offense of qualified
sexual assault and prescribe deterrent penalties against the perpetrator. However,
there are also some important differences between the two systems. While
Islamic law sects exhibit an approach to punishment that is largely based on
the Qur’an, Sunnah, and the traditions of the period and region where the
jurisprudence emerged, the Turkish Criminal Code exhibits an approach within
the framework of a secular legal system.

The prominent findings of the study can be listed as follows:

1. In Islamic law, the victim of sexual assault is usually a woman. For this
reason, if a woman sexually assaults a man, the issue of whether this incident
should be considered within the scope of adultery has been discussed, but no
financial compensation has been foreseen. On the other hand, according to the
Turkish Penal Code, the perpetrator may be a man or a woman.

2. The Hanafi, Shafi’i, and Hanbali sects have generally evaluated the act of
sexual assault together with the punishment of adultery. However, especially
the Shafi’i and Hanbali sects have adopted a different and more comprehensive
approach than the other sects regarding financial compensation. On the other
hand, the Turkish Penal Code prescribes imprisonment from 12 to 20 years
for this offense.

3. The early Maliki jurists considered the act of sexual assault together with
the hadd of adultery. However, later Maliki jurists, especially thinkers such
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as Ibn al-’Arabt and al-Qurtubi, argued that this offense should be considered
within the scope of ihtisab. The Turkish Penal Code defines this offense as an
act against the bodily inviolability of the individual.

4. Except for the Ottoman period, in Islamic law, this offense was generally
considered together with the hadd penalty for adultery, and it was adopted
that the perpetrator should be punished with the hadd penalty. Therefore, an
independent punishment and term for this offense have not been developed.
On the other hand, in the Turkish Penal Code, this offense is treated as sexual
assault under the title of offenses against qualified sexual inviolability, and the
punishment is clearly specified.

5. Today, some academic studies and legislative activities in some Islamic
countries show that the offense of sexual assault is evaluated in the context of
a violation of individual rights, and the punishment is determined accordingly.
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GIRIiS

Toplum, bireylerin yagamlarini can, mal ve namus giivenligi gibi temel degerler
etrafinda stirdiirmek zorunda oldugu bir yapidir. Bu ii¢ hususun ihlal edilmesi
durumunda sucun ortaya ¢ikacagi, ortaya ¢ikan sugun ise cezalandirilmasi
gerekliligini gosterir. Insan hayatina, mal varligma ve kisisel namusa y&nelik
saldirilar, ceza hukukunun temelini olusturur. Bu suglar, bireyin igsel varligina,
fiziksel sagligina ve sahip oldugu miilkiyete yonelik ¢esitli ihlalleri kapsar.
Bunlar dogal/akli suglardir ve bu suglarin cezalandirilmasinda din, ahlak, gorgii
ve hukuk kurallarinin devreye girdigi goriiliir. Cana yonelik suglar kisinin nefsini
ve beden biitlinligiinii ihlal eden suglarken, mala yonelik suglar kisinin sahip
oldugu mal varligina yénelik suclardir. Ozellikle namus ve 1rza kars: islenen
suclar, genellikle cinsel nitelikli suglar olarak dne ¢ikar. Islam ceza hukukunda,
kisas ve diyet cezalari cana ve bedene yonelik suglarda, tazmin ve ta’zir cezalari
mala yonelik suglarda 6ne ¢ikar. Ancak 1rz ve namusa yonelik suclarda farkli
ceza tiirleri s6z konusu olabilmektedir.

Nitelikli cinsel saldir1 (tecaviiz) eylemi, insan onurunu zedeleyen, asagilayici
ve utang verici bir eylemdir. Magdurlarda ve toplum genelinde ciddi travmalara
yol agabilecek bu sug, nesep iligkilerini, toplumsal ahlaki, aile yapisini, kamu
diizenini, bireylerin onurunu, haysiyetini ve dzgiirliiklerini hedef alir. insanlik
tarihinde uzun bir gegmisi olan, insanin hem fiziksel hem de ruhsal biitiinliigline
zarar veren 1rza tasaddi sugu, tarih boyunca farkli hukuk diizenleri tarafindan
genel ahlaki ve aile diizenini etkileyen ciddi bir sug olarak kabul edilmistir.
Hukuk sistemleri tarafindan nitelikli cinsel saldir1 sugu olarak ele alinan bu eylem,
Islam hukukgular1 tarafindan da sugun ispati, cezasinin belirlenmesinin yani
sira, maddi tazminat, evlilik veya varsa ¢ocugun velayeti gibi farkli agilardan
degerlendirilmektedir.'

Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldiri/irza tasaddi sucu, Islam mezhepleri
tarafindan genellikle zina sugu kapsaminda ele alinmakta, miistakil bir cezasindan
bahsedilmemektedir. Nitelikli cinsel saldirida failin kadin olmas1 durumunda
cezai miieyyidesinin olup olmayacagi, yani bu eylemin kadin tarafindan iglenmesi
durumunda cezasinin ne olacagi konusu da farkli mezheplerin fakihleri arasinda
tartisma konusudur. Nitelikli cinsel saldir1 1rza tasaddi sugunun, tilkemizde
yirtirliikte olan Tiirk Ceza Kanunu (TCK) tarafindan da bir sug¢ olarak kabul
edildigi goriilmektedir. Bu sugun failine verilecek ceza konusunda, TCK’de
failin/su¢lunun kadin veya erkek olmasi dikkate alinmamakta, cezaya miistahak

1 Sabri Erturhan, “Fikhi A¢idan Nitelikli Cinsel Saldir1 (Irza Gegme)”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 22.
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olmasi bakimindan iki cins esit kabul edilmektedir.

Biz bu ¢alismamizda namus giivenligini ihlal eden ve Islam ceza hukuk
sistematiginde ¢ok fazla tartigma konusu edilmemis olan 1rza tasaddi ya da
nitelikli cinsel saldir1 su¢u ve cezasmin Islam hukuku acisindan durumu ile
TCK’nin konuyla ilgili cezai hiikiimlerinin mukayeseli olarak tahlilini yapmay1
hedeflemekteyiz.

1. ISLAM HUKUKUNDA NIiTELIiKLI CINSEL SALDIRI SUCU
1.1. Tanim1 ve Mabhiyeti

Gilinlimiizde kisinin cinselligine yonelik suglar cinsel saldiri, basit cinsel saldirt,
nitelikli cinsel saldir1 seklinde birkag farkli sekilde tasnif edilmektedir. Nitelikli
cinsel saldir1, 1rza gegme ya da 1rza tasaddi ve tecaviiz seklinde isimlendirilirken
“Bir kisiye cinsel agidan kotiilik yapma, cinsel hiicum etme, cinsel taarruzda
bulunmak eylemi™; “magdurun viicuduna rizasi olmaksizin organ veya sair
bir cisim sokulmasi suretiyle iglenen bir sug¢ yani nitelikli cinsel saldir1 sugu
magdurun 1rzina gegilmesi veya tecaviiz edilmesi hali”™ olarak tanimlamaktadir.
Bu sug, genellikle bir erkegin zor kullanarak bir kadinla cinsel iligkiye girmesi
seklinde tezahiir etmektedir. Buna gore sug isleyen taraf erkek olurken, kadin
magdur olmaktadr.® Istisnai olarak kadinlarin fail oldugu durumlara da rastlamak
miimkiindiir.

Bu sug, furu-1 fikih kitaplarinda ifza,® el-ikrah ale’z-zina,” miistekrehe ale’z-
zind, el-istikrah ‘ale’z-zina® gibi kavramlarla; gliniimiiz fikih terminolojisinde

2 Talip Tiircan, “islam Ceza Hukukunda Nitelikli Cinsel Saldir1 Sugu Uzerine Bazi Miilahazalar”,
Hitit Ilahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2023), 50.

3 Bigak Hukuk, “Cinsel Dokunulmazliga Saldirt: Sarkintilik, Tasaddi, Tecaviiz”,(Erisim 24 Nisan
2024).

4 Or Hukuk Danigmalik “Cinsel Saldir1 Sugu, Cezasi ve Nitelikli Halleri”, (Erisim 24 Nisan 2024).
5 Ebii’l-Kasim Ibn Ciizey, el-Kavdaninii l-fikhiyye (Beyrut: Darti Ibn Hazm, 2013), 548.

6 Ebl Abdilldh Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf ez-Ziirkani, Serhu z-Ziirkani Muhtasaru dla
Seyyid Halil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 2002), 8/69.

7 Ebu Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi 'I-Imdm es-Safi 7 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye,
1995), 5/379; Neha el-Katirc, el-Igtisab Ditaseten Tarihiyyeten Nefsiyyeten Ictimaiyyeten (Beyrut:
Miiessesetii’l-Camiiyyetii’d-Dirasat ve'n-Nesr ve’t-Tevzi, 2003), 73. Bu kavram, 6zellikle Abdullah
b. Ubey b. Seldll hadisesi iizerine inen ayetten de anlasildig: iizere, kadinin ekonomik nedenlerle
zina yapmaya zorlanmasi anlamini icermektedir.

8 Ebii’l-Huseyn Umréni, el-Beydn fi Mezhebi’s-Sdfii, thk. Kastm Muhammed Nuri (Liibnan:
Darii’l-Minhac, 2000), 12/360.
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daha ¢ok igtisab kavramiyla; Osmanlida fi’l-i se’ni,’ hetk-i 1rz,'°; giiniimiiz
Tiirk hukukunda nitelikli cinsel saldir1, tecaviiz, irza gegme ya da 1rza tasaddi
kavramlariyla ifade edilmektedir.

Irza tasaddi veya nitelikli cinsel saldir1 sugunu ifade etmek iizere Arapga sozliikte
bir seyi baski, zuliim ve diismanlik yoluyla almak anlamina gelen - ¢ - = - <
kokiinden tiiretilmis igtisab (b<ie ) kavranm kullanilmaktadir. igtisab kelimesi
liigatte bir seyi haksiz yere almak, zorlamak ve gasbetmek gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelimenin bir fikih terimi olarak, cima/cinsel iliski kavramindan
istidare olmak tizere, zorla cinsel iliskiye girmek, bir seyi bagkasina zorla
islettirmek, kadinin nefsini gasbetmek anlaminda kullanildig1 goériilmektedir.!!
Nitekim Arap liigatinda: “Ona igtisab etti” ifadesiyle “onunla/kadinla rizasi
diginda cinsel iligkide bulundu” anlam1 kastedilmektedir.'

[gtisab kelimesinin anlamlarina bakildiginda bu kavramin cebir ve ikrah
kavramlartyla siki bir iliskisi oldugu sdylenebilir. islam hukuk literatiiriinde
bu kavram genel olarak zorla veya kuvvet kullanarak haksiz bir sekilde, ziilim
yoluyla bir hakkin ele gegirilmesi olarak tanimlamaktadir. Bu bakimdan nitelikli
cinsel saldir1 eyleminin igtisab kelimesiyle iliskilendirilmesinin yerinde oldugu
goriilmektedir. Kelimenin terim anlaminin sdzlikk anlamiyla paralel bir sekilde
kullanildig: fikih kaynaklarda hemen goze ¢arpar. Ancak Hanefi, Safii ve
Hanbelilerin kullanimi mallarla sinirliyken Malikiler bu kavrami 1rz ve serefi
igcerek sekilde genisletmektedir. Buna gore kisinin irzinin zor kullanarak gasbi
da igtisab kavramina dahil olmaktadir. '*

Buna gore Islam hukukgular: tarafindan bir kadima cinsel yonden zorla saldirt

9 Basak Tug Onaran, “Irz, Namus, Onur, Adalet: 18. Yiizy1l Arzuhal Pratiginde Irz ve Adalet
Sozlesmesi”, Feminist Tahayyiil Akademik Arastirmalar Dergisi 3/1 (01 Subat 2022), 27.

10 Belkis Konan, “Osmanli Hukukunda tecaviiz sugu”, OTAM Ankara Universitesi Osmanl
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 29/29 (01 Mart 2011), 153; Adem Yildirim, “Islam
Hukukunda Cinsel Dokunulmazliga Kars1 Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezas1 ve Kur'an
Ceza Ilkeleri Agisindan Degerlendirmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47
(04 Agustos 2018), 226.

11 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ahmed el-Ensari ibn Manzfir, Lisanii’I-Arab (Beyrut: Darii’l-
Mearif, ts), 7/3262; Muhammed Revvas Kal‘ac1, Mu cemu Lugati’'I-Fukaha - Arabi-Inkilizi-Ifransi
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1996), 59.

12 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1968), 5/3262.

13 Muhammed b. Abdiilbaki ez-Ziirkani, Muhammed Fuad Abdiilbaki, Serhu I-Muvatta’ (Kahire:
Darii’l-Hadis, 2015), 4/201; Alaiiddin Eba Bekr el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i * (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l1-Arabi, 1982), 7/143; Muhammed b. Abdullah el-Harasi, es-Serhu 'I-kebir ‘ala Muhtasart
Halil (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye 1317/1899), 7/307;Hatib Sirbini, Mugni 'l-muhtdc
ilé ma ‘rifeti me ‘ani elfézi’l-Minhdc (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-"Tlmiyye, 2000), 3/337;Ibnii’n-Neccar
el-Futahi, Miintehe 'l-iradat, thk. Abdiilmiihsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1999), 1/363.
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anlamina gelmek tizere kullanilan igtisab kavraminin, bir erkegin mahremi
olmayan yabanci bir kadina cinsel yonden tasaddi etmesi anlamina geldigini
sOyleyebiliriz.

1.2. islam Hukukunda Nitelikli Cinsel Saldir1/Irza Tasaddi Sucunun Cezasi

Nitelikli cinsel saldir1 sugunun cezasinin ne oldugu hakkinda Kitap ve Siinnette
dogrudan bu konuyu diizenleyen bir hiikiim bulunmadig1 gibi'* Islam hukuk
literatiiriinde nitelikli cinsel saldir1 suglar1 dogrudan ele alinmamaktadir. Ancak
devlet gorevlisi birinin'® veya herhangi birinin'® zorlamasiyla gerceklestirilen
cinsel iliskiye had cezasi verilip verilemeyecegi gibi dolayli olarak cinsel saldiri
suglariyla ilgili konularin incelendigi goriilmektedir.

Islam hukukunda cinsel saldiri/tecaviiz eyleminin failinin, zina fiiliyle
iligkilendirildigi i¢in, cezasinin da zina haddi olmasi gerektigi yoniinde yaygin
kanaat bulunmaktadir.'” Normal zina durumundan daha agir bir sug olarak kabul
edilen nitelikli cinsel saldir1 eyleminde, bu sug i¢in faile ceza olarak sadece
zina haddi ongoriiliir fakat kadina had cezasinin uygulanmayacagi anlayisi
bulunmaktadir.”® Yine zina eylemi igin bagkasi tarafindan zorlanan erkege de
zina haddi uygulanmaz. imam Ebi Hanife (6. 150/767) dnceleri bu zorlamanin
sadece yoOnetim erki tarafindan vuku bulmasini sart goriirken daha sonra her

14 Bununla birlikte Hz. peygamber déneminde bir kadina tecaviiz edilmesi hakkinda bir hadis
bulunmaktadir. Hadise gére Hz. Peygamber, tecaviize ugrayan kadina bir ceza vermezken, tecaviiz
eylemini gergeklestiren kimseye zina haddi cezasi verdigini gérmekteyiz. bkz. Muhammed b. fsa
et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ahmed Sakir (Kahire: Mektebetu Mustafa el-Bai,
1975), Hudid/22. Ancak hadisi nakleden Tirmizi hadisi garip olarak nitelendirmektedir. Sebebi
hadisin ravisinin babasindan rivayette bulunmasina karsin, babasinin kendisinin dogumundan 6nce
6lmesidir. Bununla beraber hadiste sorun olan bir diger konu da peygamberin tecaviiz eylemini
gerceklestiren kimseye zina haddi cezasi verdiginin aktarilmasidir. Zina haddinin uygulanabilmesi
icin fukahanin 6n gérdiigii sartlar goz dniine alindiginda bu cezanin verilebilmesi i¢in failin ikrarda
bulunmasindan bagska segenek goziikkmemektedir. Halbuki hadiste failin ikrarda bulunduguna dair
bir ifade bulunmamaktadir.

15 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 10/115.

16 Ebl Bekr es-Serahsi, e/-Mebsut (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1989), 24/89; Ayni Bedreddin, el-
Binaye fi serhi’l-Hiddaye (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1990), 6/269. Bununla beraber zorlanan agisindan
bu fiilin islenmesi uhrevi agisindan ruhsat degil haramdir. Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ', 10/109.
17 Sirazi, el-Miihezzeb, 5/379. Maliki disindaki diger tic mezhep cinsel saldir1 eylemini “el-ikrah
ala’z-zina” bashg altinda incelemektedir. Bk. Sirazi, e/-Miihezzeb, 5/379; Serahsi, el-Mebsiit, 24/88;
Malikiler ise bu fiil igin “igtisAb” tabirini kullanirlar. Bk. Ibn Ciizey, el-Kavdninii'l-fikhiyye, 546;
Ebii’l-Vefa Ibn AKkil, et-Tezkire (Riyad: Darii’s ibiliyye, 2001), 301.

18 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sana’i ', 10/115; Ebii’l-Hasen el-Maverdi, el-Hdavi 'l-kebir (Beyrut: Darii’1-
Kiitiibi’l-"Tlmiyye, 1994), 12/296.
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tirlii zorlamanin haddi disiirecegi yoniinde kanaat belirtmistir.'!” Genel olarak
kadinin zorla alikonularak arkadan temas edilmesi durumunda yine had cezasi
gerektigi savunulmaktadir.?® Kadinin kadina saldirmasi halinde ise yaygin
kanaat zina degil, ta‘zir cezasinin gerekli olacagidir.?! Buna ek olarak Maliki
mezhebi, nitelikli cinsel saldirty1 gasp kapsaminda ele alir ve had cezasi ile
cezalandirilmasi gerektigini savunur.?

Bununla beraber bu sugun niteligi, cezasi ve faile mehir, diyet gibi ek bir cezanin
verilip verilmeyecegi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.

Nitelikli cinsel saldirida eylemin siibutu ispatlanmadiginda Hanefi mezhebine
gore had cezasi diiser. Ancak erkegin kadina mehir 6demesi gerekir. Hanefiler,
nitelikli cinsel saldirida faile ayn1 anda hem had hem de maddi ceza anlaminda
mehir vermesine hitkmedilmeyecegi dustincesindedirler.? Maliki ve Safi
mezheplerinde nitelikli cinsel saldirinin cezasi igin had cezasina ek olarak failin
magdura mehir vermesi gerektigi de ileri stiriilmektedir. Onlara gore sugun ispati
failin ikrar1 veya bir delille sabit olursa faile had cezasina ek olarak magdura
O0demek tizere mehir verme cezasi da verilir.** Bu, zina ve kisilik haklarina
saldir1 gibi iki su¢un islenmesinden dolay1 hem had cezasiin hem de mehrin
uygulanmasi gerektigi anlamina gelir. Safiiler, bu goriise, veli izni olmaksizin
yapilan nikahin gegersiz olduguna dair aktarilan hadise® dayanarak ulasmislardir.
Hadiste veli izni olmaksizin yapilan nikdhin gegersiz oldugu belirtildikten sonra,
erkegin kadina cinsel temasi halinde kadina mehir verilmesi gerektigi ifade
edilmistir.?® Séfiiler, nikah ve cinsel saldir1 eylemlerini birbirine kiyas ederek
failin mehir vermesinin eylemin sonucuna bagli oldugunu savunurlar. Sonug
olarak fasid nikahla, cinsel saldir1 eyleminde fail, kadinin cinsel organindan
yararlanmis olur.?’

19 Serahsi, el-Mebsiit, 24/88.

20 Eba Said Abdiisselam es-Sahniin, e/-Miidevvenetii'I-Kiibra (Suudi Arabistan: Matbaatii’s-Saade,
2014), 16/13.

21 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13/222-224; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Mecmii *
serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti‘ (Cidde: Mektebetii’l-Trsad, 2008), 12/63-65.

22 ibn Ciizey, el-Kavaninii'l-filhiyye, 546, 548.
23 Serahsi, el-Mebstit, 24/90.

24 Hattab er-Ruayni, Mevahibii'l-celil li-serhi Muhtasar: Halil (Riyad: Darii’l-Alemi’l-Kiitiib,
2003), 7/337; Maverdi, el-Hdvi l-kebir, 7/163.

25 Tirmizi, Nikah, 15 (No. 1102).

26 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata (Beyrut - Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 7/169; Maverdi, el-Havi l-kebir, 7/163.

27 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/164.
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Safii fakihlerin gerekcesi ise su sekildedir: Fasid bir nikahta siiphe oldugu i¢in
failin had cezas1 almasi gerekmeyebilir ancak mehir verilmesi gereklidir. Nitelikli
cinsel saldir1 durumu ise bundan daha kotii bir durumu igerir. Ciinkii kadinin
izni olmaksizin cinsel temas s6z konusudur. Eger fasid nikahta kadmnin izni
olmasina ragmen mehir verilmesi gerekiyorsa, nitelikli cinsel saldir1 durumunda
da kadimnin izni olmadigi i¢in failin mehir vermesi daha dogrudur. Bu tipk1
gaspedilen malin tazmin edilmesi gibidir. Nitelikli cinsel saldir1 eyleminde erkek
kadina ait olan bir organa zorla sahip olmustur. Dolayistyla bunun karsiligini
magdura 6demesi gerekir bu da mehirdir.?® Hanbelilere gére magdurun bakire
olmasi halinde bekéaret ersinin mehirle birlikte verilmesi gerekir.?

Cinsel saldir1 eyleminde saldirganin bizzat cinsel organini kadiin organina
idhal etmesi gerekmektedir. Bu baglamda cinsel organ disinda baska arag
ve gereglerin magdurun cinsel organina idhal etmesi durumu nitelikli cinsel
saldir1 olarak degerlendirilmemektedir.’® Bu tiir durumlar i¢in cinsel organin
yaralanmasina karsilik ers®! verilmesi gerektigi belirtilir.*> Hanefi mezhebinde
eger cinsel saldirt sonucunda kadin idrarini tutamayacak sekilde zarar gérmiisse
fail, diyetin tamamini dder. Idrarini tutabiliyorsa iigte birini vermekle yiikiimlii
olur.*

Cinsel saldir1 eyleminin, erkegin esi disindaki kadinlara yonelik bir eylem oldugu
kanaatindedirler. Dolayisiyla erkegin esinin hayz ve nifas gibi 6zel durumlar
ile normal zamanlarda karisiyla zorla birlikte olmasinin nitelikli cinsel saldiri
eylemi olarak goriilmez.** Ayni sekilde evlenme vaadiyle kadinin 1rzina gegen
erkek icin had cezasi gerekli degildir. Bunun sebebi Hanefilere gore nikah i¢in
veli izninin sart olmamasidir. Dolayistyla zina cezasinin tahakkuku i¢in siiphe
bulunmaktadir. Hanefl mezhebi alimleri, “siiphe durumunda had cezasi diiser”
prensibini benimsedikleri i¢in evlenme vaadiyle kadinin 1rzina gecen erkege
had cezasinin verilemeyecegini soylerler.®> Ancak boyle bir durumda hakim

28 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 7/164.

29 Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame el-Makdisi,
el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulvi (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1997), 7/397.

30 Nevevi, el-Mecmii ‘ serhu’l-Miihezzeb, 18/20.

31 Ali Safak, “Ers”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995
ts.), 11/307.

32 Maverdi, el-Hdavi l-kebir, 12/296.
33 Serahsi, el-Mebsiit, 11/71.
34 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 9/189.

35 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 9/181.
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re’sen kamu davasi acarak faili ta‘zir yoluyla cezalandirmay1 uygun gorebilir.

Olmiis olan kadma cinsel istismarda bulunulmasi had gerektiren bir eylem
olarak degerlendirilmez. Ciinkii zina haddinin uygulanabilmesi i¢in diri/hayatta
olma sart1 bulunmaktadir. Bu durumda Hanefilere gore yapilan bu fiil haddi
gerektirmese de, bir su¢ olarak ta‘zir cezas1 kapsaminda cezalandirilmalidir.
Yani bu cezanin miieyyidesi hakimin takdirine birakilmistir. Ta‘zir cezast ise
hapis ve siirglin olmak lizere gesitli sekillerde uygulanabilir.’®

Nitelikli cinsel saldirinin bir topluluk tarafindan yapilmasi halinde her birine
teker teker had cezasi verilmesiyle birlikte, ek olarak mehir cezasi vermeleri
gerektigini belirtmistir. Saldirganlarin bekar olmasi halinde, had cezasi celde/
sopa olarak yerine getirilir. Evli olmalar1 halindeyse recm/6ldiiriilme cezasi
verilir. Magdura ise bekar veya evli olmasina bakilmaksizin herhangi bir
ceza s0z konusu edilmez.’” Ancak kadinin iddiasi {izerine faile ceza verilip
verilmemesiyle ilgili iki hususa dikkat ¢ekilmektedir. Birincisi sanigin, salih
bir kimse ise, kadina kazf cezasi verilip, erkege bir ceza dngoriillmemesidir.
Hatta kadinin hamile olmasi durumunda ayni1 zamanda zina haddi almasi igin
bir delil olarak kabul edilir. ikincisi sanik salih bir kimse degilse kadima bir
ceza gerekmeyecegidir.*®

Nitelikli cinsel saldir1 eyleminin silah zoruyla veya silah kullanmadan
gergeklesmesi halinde farkli cezalar 6ngérmektedirler. Silah kullanmadan
zorla gerceklesen cinsel saldirida erkege zina haddi gerekirken, kadina bir sey
lazim gelmez.** Ancak nitelikli cinsel saldir1 eylemi silah zoruyla olursa, Eba
Bekir Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gibi alimlere gore nitelikli cinsel saldirt
eyleminin eskiyalik (hirdbe) kapsaminda degerlendirilmesi gerekir.*’ Ona gore
eskiyalik insanlarin canina ve malina kasteden bir sugtur ve 1rza zarar vermek,
mala verilecek zarardan daha biiyiik bir ihlaldir. Bu nedenle, nitelikli cinsel
saldir1 sugu i¢in, eskiyalik suguna verilecek cezasinin uygulanmasi gereklidir.*!
Ibnii’l- Arabi’nin bu yaklasimina gore, nitelikli cinsel saldir1 sugunda, zina
cezasiin belirlenmesi i¢in gerekli olan dort adil sahidin taniklik etme sarti

36 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 9/186.

37 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi fi fiiri i 'I-Malikiyye, thk. Muhammed el-Moritani (Riyad:
Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, 1980), 2/173.

38 Ruayni, Mevahibii'l-celil li-serhi Muhtasar: Halil, 7/397.

39 Osman b. el-Mekki et-Tevziri, Tevdihu 'I-ehkdam ‘ala tuhfeti’l-hukkam (Tunus, yy., 1339), 4/124.
40 Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 2003), 2/94.
41 Ibni’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur dn, 2/94.
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yerine, iki adil sahidin taniklik etmesi yeterli olmaktadir.*?

2. TCK’DANITELIKLI CINSEL SALDIRI/IRZA TASADDi SUCUNUN
CEZASI

Nitelikli cinsel saldiri/irza tasaddi sugunun iilkemizde uygulamada mevcut
pozitif hukuk tarafindan da sug olarak kabul edildigi goriilmektedir.

Nitelikli cinsel saldirt sugunun gectigi TCK 5237 sayili kanunun 102. maddesinde
cinsel dokunulmazliga karsi suclar basligi altinda cinsel saldiriyi tehdit ve siddet
yoluyla cinsel iliskiye zorlama olarak tanimlamaktadir.*

TCK 5237 sayili kanunda, cinsel saldirt sugunun tanimi cinsel organlar arasinda
gerceklesen bir temasi degil, ayni zamanda cinsel organ disinda farkli bir cismin
magdurun cinsel organina niifuz etmesini de kapsayacak sekilde genigletilmig
ve bu nitelikli bir hal olarak ifade edilmistir.** Bu kanunda cinsel taciz, cinsel
istismar ve cinsel saldir1 ifadeleri kullanilmis ancak irza gegme, 1rza tasaddi,
sarkintilik ve s6z atma kavramlar1 kullanilmamistir. Bu kanun birey merkezli
cinsel 6zgirliigii koruma odakli bir kanun olup, agir cezalar1 dngdren bir
kanundur ve her sugu kendi cezasiyla orantili bir sekilde cezalandirilmasini
ongormektedir.®

Cinsel saldirinin sadece erkekler tarafindan iglenen bir sug olarak goriilmesinin
sebebi olarak cinsel istek ve tatmine yonelik diirtiilerin genel olarak erkeklerde
baskin bir bicimde ortaya ¢ikasi olarak ifade edilir. Irza gegme eyleminin faili
olarak sadece erkek goriildiigl takdirde, bir kadinin bir erkege cebirle cinsel
iligkiye zorlamasi 1irza gegme olarak goriilmeyecektir. Bu nedenle Diilger’e
gore kadinlar tarafindan islenen bu fiil “irza gegirtmek™® olarak degerlendirmek
gerekir. Ciinkii literatiirde 1rza gegme kisinin tenasiil uzvunu énden veya arkadan
baskasinin uzvuna gegirmesi demektir. Kadinin bdyle bir fiili gergeklestirmesi
fiziki bakimdan s6z konusu olmamaktadir.

Bununla birlikte failin hem erkek hem de kadin olmas1 agisindan cinsiyetin

42 Erturhan, “Fikhi Agidan Nitelikli Cinsel Saldirt (Irza Gegme)”, 34.

43 Bk. Tirk Ceza Kanunu, “Cebren 1rza gegen, kiigiikleri bastan ¢ikaran ve iffete taarruz
edenler”,765/414, (Erisim 24 Nisan 2024), Tiirk Ceza Kanunu, Cinsel Dokunulmazliga Karsi Suglar,
5237/ 102/6 (Erigim 24 Nisan 2024).

44 ibrahim Sinek¢i, Cinsel Saldirt Su¢u (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 44.

45 Sinekei, Cinsel Saldirt Sugu, 3.
46 Ibrahim Diilger, Cinsel Ozgiirliige Karsi Islenen Suclardan Irza Ge¢gme (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 219.
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onemli olmadigini belirten goriisler de bulunmaktadir. Bu goriise gore bu sugu
erkek kadina veya erkege kars1 isleyebilecegi gibi, kadin da erkek veya kadina
kars1 isleyebilir.*” Nitekim 5237 sayili kanunun 102. maddesi cinsel saldiriyi,
niteligi ne olursa olsun, siddet, zorlama veya bagka bir yolla bir bagkasinin
sahsina kars1 islenen her tiirlii cinsel penetrasyon eylemi olarak tanimlamaktadir.*®
Dolayistyla, 5237 sayili kanuna gore tecaviiz sugu, “kisi” terimi kapsayici oldugu
icin hem erkekler hem de kadinlar tarafindan islenebilir goriilmektedir.* Bu
cercevede Diilger cezal yaptirim agisindan bir degerlendirme yaparak yerlesik
orfve adette vz kavraminin anlamindan yola ¢ikarak bu sugun failinin erkek ve
kadin olabilecegi kanaatini paylagsmaktadir. Ona gore fail erkek oldugu takdirde
fiil irza gegme olarak goriilecek ve agir bir cezai yaptirima tabi tutulacaktir.
Kadin fail olarak kabul edilmediginde bu fiil tasaddi olarak goriiliip hafif bir
cezaya tabi tutulacaktir.*

Buna gore TCK 5237 say1li kanunda, cinsel saldiri, cinsiyet ayrimi gozetmeksizin
gercgeklesebilen bir suctur ve temel kriter, cinsel birlesme eyleminde bulunanin,
pasif roldeki kiginin onayini almamig olmasidir. Bu diizenleme, cinsel organ
ayrmmima dayali ayrimeilig1 dnlemektedir. Dolayistyla, bu hiikiimden yola ¢ikarak
herhangi bir cinsiyet ayrimi yapmaksizin, kadin veya erkegin aniisiine ya da
agzina yapay bir penis sokarak nitelikli cinsel saldir1 sugunu isleyebilecegi de
kabul edilmektedir.”!

Oliilere kars1 islenen cinsel saldirt niteligindeki eylemler, dliilere saygi duygusuna
aykirilik sugunu olustururken, hayvanlara yonelik saldirilarin Hayvanlar
Koruma Kanununa aykirilik teskil ettigi goriilmektedir. Bitkisel hayatta olan
kisilere kars1 cinsel saldir1 sugunun islenmesi durumunda, kisi tibben 6li
olmadigi i¢in yasayan kabul edilerek ve cinsel saldirt sugunun nitelikli hali
olarak degerlendirilmesi gerekecektir.*?

Erkek bir grubun kadina yonelik ortak bir saldirisinin cinsel saldir1 eylemi olarak
kabul edilip edilmeyecegi konusunda goriis ayriligi bulunmamaktadir. Ancak,
bir kadin grubunun zorla bir erkegin cinsel organini kendi organina duhul etmesi
konusunda ilgili goriisler arasinda ayriliklar vardir. Genel olarak, bu eylemin
nitelikli cinsel saldir1 sayilmayacagina dair bir goriis kabul gérmektedir. Ancak, baz1

47 Diilger, Cinsel Ozgiirliige Karst Islenen Suglardan Irza Ge¢me, 218.
48 5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunu.
49 Diilger, Cinsel Ozgiirliige Karst Islenen Suglardan Irza Ge¢me, 218.
50 Diilger, Cinsel Ozgiirliige Karsi Islenen Suglardan Irza Gegme, 221.
51 Sinekg¢i, Cinsel Saldirt Sugu, 22.
52 Sinekg¢i, Cinsel Saldirt Sugu, 19.
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goriislere gore bu tiir bir eylemin nitelikli saldirinin bir unsurunu olusturabilecegi
kabul edilir. Bagka bir goriise gore ise cinsel saldirinin, erkegin kendi cinsel
organini, kadinin cinsel organina duhul etmesi seklinde ger¢ceklesmesi gerektigi
i¢in, kadinin bagkasinin organini kendi organina geg¢irtmesi durumunda cinsel
organmina gegirtme eylemi s6z konusu oldugu, ancak kanunda boyle bir eylemin
acikca tanimlanmamis olmasi nedeniyle tasaddi olarak degerlendirilemeyecegi
belirtilir. Bu durum, bir bakima mahkemenin yorumuna birakilmistir.>® Bizce
bu eylem yani kadinin veya kadin grubunun bir erkegin cebir ile cinsel iliskiye
zorlamalari tasaddi olarak degerlendirilmesi gerekir. Nitelikli cinsel saldir1 veya
irza gegme olarak degerlendirilememesi daha uygundur.

TCK 5237 sayili kanuna gore cinsel saldir1 eyleminin olusabilmesi i¢in magdurun
en az 18 veya 18 yasindan daha biiyiikk olmas1 gerekmektedir. 18 yasinin
altindaki kisilere yonelik cinsel eylemlerin cinsel istismar kavrami ¢ergevesinde
degerlendirdigi goriilmektedir. Bu durum birincisinde 102, ikincisinde 103.
maddeyle diizenlenmistir.>*

5237 sayili TCK’da sucun basit hali ve nitelikli hali bakimindan ayr1 bir
degerlendirme yapilmasi gerektigi belirtilmistir. Esler arasinda islenen basit
cinsel saldir1 eyleminin sug olugturmamasinin nedeni, esler arasinda iglenen cinsel
saldir1 sugunun sikayet tizerine kovusturulacagi diizenlemesidir. Ancak, ese karsi
basit cinsel saldir1 sugunun islenmesi halinde, gerekli sartlar gerceklestiginde
TCK m. 232’deki kotli muamele sugu diisiiniilmelidir. Ese karsi islenen cinsel
saldirinin sadece nitelikli hali degil, basit hali i¢in de esit cezai sorumlulugun
diizenlenmesi gerektigi, zira her iki durumda da korunan hukuki degerin ayni
oldugu ve sugun kovusturulmasinin sikayete bagl oldugu diisiiniilmektedir.*

Eski kanunda evlenme vaadiyle kizligin1 bozan bir kisinin cezalandirilmasi
ongoriiliirken, yeni kanunda bu hiikiim yer almamistir. Bunun sebebi, bu tiir
durumlarin ispatinin zor olmasidir, ¢linkii resit ¢agina ermis bir kiginin bu tiir
durumlar1 anlayabilecek durumda olmasi nedeniyle 5237 sayili kanunda bu
durumun hile olarak degerlendirilmemesidir.>®

Cocuklarn rizasi olsun olmasin cinsel eylem oldugunda hapis cezas1 6ngoriilmektedir.
Bu ceza 8 ila 15 yil aras1 degismektedir. Bu eylem ¢ocuga sarkintilik seklinde

53 Diilger, Cinsel Ozgﬁrlﬁge Karst Islenen Suclardan Irza Gegme, 219.
54 Sinekgei, Cinsel Saldirt Sugu, 19.

55 Handan Yokus Sevuk, “5237 Sayili Tiitk Ceza Kanunu’nda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz
Suglar”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 57 (2005), 260.

56 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 34.
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gerceklesirse 5 yildan az ceza olmamaktadir.’” Ancak hiikkmen veya resit kilinan
kimselerle evlilik halinde bu madde uygulanmayacagi ileri stiriilmektedir.*®
Buna karsilik TCK 5237 sayili kanuna gore, sug bireye karst suglar kapsaminda
degerlendirmekle beraber hangi eylemin hangi cezaya denk geldigi hususunda daha
¢ok detaylar bulunmaktadir. Bununla birlikte 5237 sayili kanunda cinsel saldir1
ve cinsel istismar gibi kavramlar agik bir sekilde tanimlanmamustir. Bu, kanunun
viicut dokunulmazligiin hangi hallerde ihlal edildigini belirleyen genel hiikiimler
icermesi ve somut durumlarin yargi tarafindan degerlendirilmesi gerektigi anlamina
gelir. Bu durum, hukuki belirsizligi artirabilir ve uygulama giivenilirliginde
belirli bir esneklige yol acabilir. Mahkemeler, viicut dokunulmazligina yénelik
suclarin degerlendirilmesinde genel hiikiimlere dayanarak, her olay1 ayr1 ayr1
inceleyerek ve somut duruma gore kararlar vererek adaleti saglamaya ¢alismaktadir.
Bu, kanunilik ilkesi a¢isindan somut durumlarin degerlendirilmesi anlamina
gelir ve her durumun kendine 6zgii kosullarina bagli olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade eder.”

5237 sayili kanunun 102. maddesinin birinci fikrasina gore, cinsel davranislarla
bir kimsenin viicut dokunulmazligini ihlal etme sugunda, fiilin gerceklesip
gerceklesmemesine bagli olarak iki ayr1 ceza ongoriilmiistiir. Eger fiil
ger¢eklesmemisse, yani magdurun cinsel arzularini tahrik edecek sekilde
dokunulmamisgsa, bu durumda 5 yildan 10 yila kadar hapis cezas1 s6z konusudur.
Ancak eylem bir cisim veya organla ger¢eklesmisse, yani cinsel saldirinin bir
fiili gerceklestirdigi durumda, bu durumda 12 yil hapis cezas1 ongdriilmektedir.
Dolayisiyla, eylemin gergeklesip ger¢eklesmemesi ceza miktarini etkileyen
onemli bir kriterdir.*

Cinsel saldir1 gibi suglar genellikle kasitli olarak islenen suglardir. Dolayisiyla,
sucun islenmesinde kasit olmamasi1 durumunda, kisi cezalandirilmayabilir.
Ancak, bu durumda dahi kamu davasi agilabilir. Yani, kisinin su¢u bilmemesi
veya yanilmasi nedeniyle ceza almamasi, kamu davasi a¢ilmasini engellemez.®!
Bu baglamda cebir, tehdit ve hile diginda, fail, magdurun uykulu veya sarhos
halinden yararlanarak da cinsel saldirida bulunabilir. Ancak, bu durum hukukgular
tarafindan magdurun rizasi olarak degerlendirilmez ve cinsel saldir1 olarak

57 5237 Sayili Tirk Ceza Kanunu, 103/1.

58 Erkan Ataman, 5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunu 'nda Cinsel Dokunulmazliga Karst Suglar (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Hukuku Ana Bilim Dali Ceza Hukuku Bilim
Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 27.

59 Sinekg¢i, Cinsel Saldirt Sugu, 4.
60 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 26.
61 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 39.
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kabul edilir.®?

Cinsel saldir1 sugunda kasit, objektif delillere veya belirtilere dayanarak
degerlendirilir. Failin hareketlerinin hangi amacla yapildigini belirlemek igin
mahkeme, olayin tiim detaylarm iyi bir sekilde incelemelidir. Ornegin, kalabalik
bir ortamda bir kisinin, baska bir kisinin viicuduna kasith bir sekilde siirtmesi,
cinsel tatmine yonelik bir hareket olarak degerlendirilebilir. Bu durumda,
cinsel iligkinin gergeklesip gerceklesmemesi onemli degildir; magdurun viicut
dokunulmazligina yonelik bir ihlalden soz edilebilir.®?

5237 sayili Ceza Kanunu’nun 102. maddesinin birinci bendi, failin eyleminin
cinsel dirtiilerini tatmin amacina yonelik olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ancak ayni maddenin b bendinde, failin amacinin cinsel diirtiilerini tatmin etmek
olup olmamasimin énemli olmadigi ve viicut dokunulmazliginin ihlalinin 6ne
¢iktigi belirtilmistir. Bu durum, kanunda bir ¢eliski gibi goriinebilir.®

Doktrinde, cinsel saldirinin failin amacinin cinsel tatmine yonelik olup olmamast
konusunda tartigmalar bulunmaktadir. Ornegin, failin bu eylemi kiskanglik
veya baska bir motivasyonla gergeklestirmesi durumunda, cinsel saldir1 olarak
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi konusunda goriis ayriliklar bulunmaktadir.
Baz1 goriiglere gore, saik ne olursa olsun, failin viicut dokunulmazligina karsi
isledigi bir eylem cinsel saldir1 eylemidir. Diger bir goriise gore ise failin saiki,
yani amaci dnemlidir; eger eylem cinsel tatmine yonelik degilse, farkli bir
hukuki siire¢ baslatilmalidir.%

Cinsel saldirinin oral ve vajinal penetrasyon disinda kalan durumlarla ilgili ¢esitli
yorumlar yapilmistir. Ornegin, bir kisinin kavga esnasinda karm bosluguna yumruk
atmasi, viicut dokunulmazligina ihlal anlamina gelebilir, ancak cinsel saldir
olarak degerlendirilmez. Benzer sekilde, bir kimsenin agzina bir s1vi koymasi
da cinsel saldir1 olarak kabul edilmez. Baz1 goriislere gore, cinsel saldirinin,
viicut dokunulmazligini ihlal eden eylemlerin cinsel organlarla iliskilendirilmis
olmasi gerektigi savunulmaktadir. Bu dogrultuda, burnuna veya agzina bir sivi
koyma gibi eylemler viicut dokunulmazligini ihlal anlamima gelebilir, ancak
cinsel saldir1 olarak degerlendirilmemelidir.®

62 Yokus Sevuk, “5237 Sayil1 Tiirk Ceza Kanunu’nda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglari”, 251.
63 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 35.
64 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 36.
65 Yokus Sevuk, “5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunu’nda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglari”, 252.
66 Sinekgi, Cinsel Saldirt Sugu, 37.
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3. NITELIiKLi CINSEL SALDIRI CEZASI KONUSUNDA iSLAM
HUKUKU iLE TCK ARASINDA MUKAYASE

Islam hukukunda nitelikli cinsel saldir1 belirli bir sug kategorisi olarak
tanimlanmamis olsa da, cogu hukuk¢unun bu eylemi zina kapsaminda
degerlendirdigi goriilmiistiir. Zina haddine gore degerlendirildiginde, bu sugun
zina haddi cezasiyla cezalandirilmas1 gerekmektedir. Islam hukukunda zina
haddi, evli olan zina isleyenlere 6liim cezasini, bekar olanlara ise sucun teshiri
ve sopa cezasini icermektedir. Bu nedenle nitelikli cinsel saldir1 sugunda failin
evli olup olmamasi 6nemlidir. Ancak sugun tam olarak ispatlanmasi gerekir.®’

Ulkemizde vyiiriirliikte olan Tiirk Ceza Kanunu’nda de nitelikli cinsel saldir1/
1rza tasaddi sucu ele alinmaktadir. Tiirk Ceza Kanunu’nda bu sug, bireyin cinsel
dokunulmazligina karsi islenen bir sug olarak tanimlanmakta ve 12 yildan 20
yila kadar hapis cezasi olarak belirlenmistir.*®

Islam hukuku mezhepleri, cezalandirmada biiyiik 6l¢iide dini kaynaklara dayali
bir hukuki yaklasim sergilerken, Tiirk Ceza Kanunu ise herhangi bir dine
dayanmayan, dogrudan insan aklina dayanan laik bir hukuk sistemi ¢ergevesinde
bir yaklagim benimsemektedir. Bu durum, cezalandirma politikalarinin dini
inanclara m1 yoksa laik prensiplere mi dayanacagi konusunda belirgin bir
ayrimi gostermektedir.

Islam hukuk sistematigine de bu sug i¢in dngériilen cezalar genellikle bedeni
cezalar olarak ortaya ¢ikarken; TCK’de bu su¢ i¢in sadece hapis cezasinin
ongorildigi goriilmektedir. Sugun ispati bakimindan ise; sugu zina kapsaminda
degerlendiren Islam hukukgular agisindan dort sahit ya da eskiyalik sucu
kapsaminda degerlendirenler agisindan iki sahit veya magdur ve failin ikrar
delillendirmede oncelikli iken®’; TCK’de delil olarak sahit ifadeleri, magdurun
beyani, bilirkisi incelemesi ve kamera kayitlar1 gibi ¢esitli deliller kabul
edilmektedir.”

Islam hukukunda nitelikli cinsel saldir1 belirli bir su¢ kategorisi olarak
tanimlanmamis olsa da, ¢cogu hukuk¢unun bu eylemi zina kapsaminda

67 Genis bir sekilde bk. Abdiilkadir Udeh, et-Tegri ‘u’l-cind iyyii’I-Islami (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1977), 346-454.

68 5237 Sayili Tirk Ceza Kanunu, 102. Md.

69 Erturhan, “Fikhi A¢idan Nitelikli Cinsel Saldir1 (Irza Gegme)”, 34.

70 Muharrem Kilig, Irza Ge¢me Suglarinin Hukuki Yapis: (Istanbul: Istanbul Universitesi Adli Tip
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 109.
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degerlendirdigi goriilmiistiir. Zina haddine gore degerlendirildiginde, bu sugun
zina haddi cezasiyla cezalandirilmasi gerekmektedir. Ayrica Islam hukukunda
fail her zaman erkek ve magdur kadin olarak telakki edilmektedir.

Yiiriirliikte olan Tiirk Ceza Kanunu'nda nitelikli cinsel saldiri/irza tasaddi sugu
erkek ve kadin ayrimina gitmeden bireyin cinsel dokunulmazligina karsi islenen
suc olarak ciddi bir sekilde ele alinmaktadir.

Her iki hukuk sisteminin cezalandirma mantig1 agisindan karsilagtirilmasi
yapildiginda:

Islam hukuku mezheplerinde nitelikli cinsel saldir1 sugunun cezasi, sugun
islenme sekline ve magdurun statiisiine gore degismektedir. Genellikle, had
cezast olarak idam, recm, kirbag ve ta‘zir, tazminat ve mehir deme yiikiimliiligi
gibi cezalar 6ngoriilmektedir.

Tiirk Ceza Kanunu’nda ise nitelikli cinsel saldirt sugunun cezast, 12 yildan 20
yila kadar hapis cezasi olarak belirlenmistir. Sugun islenme sekline ve magdurun
statiisline gore ceza miktarinda artig veya azalma olabilmektedir.

SONUC ve DEGERLENDIRME

Islam hukukunda 1rza gegme agir cezasi bulunan bir sug kabul edilmekte ve
bu sugla birlikte agir cezalar 6ngoriilmektedir. Adaletin tam olarak saglanmasi
ve magduriyetin giderilmesi i¢in ise ispatin giiglii olmasi ve cezalarin sucgla
orantili olmasi1 énem tasimaktadir. Islam hukukgulari, sugun ispat1 konusunda
titiz bir yaklagim benimseyerek en ufak bir sliphenin bile hitkkme herhangi bir
etkisi olmamasi i¢in siki standartlar belirlemektedirler.

Islam hukukunda 1rza gegme sugu, sadece ceza ve ispatla sinirl kalmaz, ayn
zamanda mali ve hukuki sonuglar1 olan bir sugtur. Hukuki hedefler arasinda
magduriyetin giderilmesi i¢in mehir ve diyet gibi diizenlemeler bulunmaktadir.

Nitelikli cinsel saldir1 konusunda mezhepler arasinda ¢esitli goriis ayriliklar
bulunsa da Safii ve Hanbell mezheplerinin magduriyetin tazmin edilmesi
konusunda daha genis bir yaklagima sahip oldugu gozlemlenmektedir. Bu,
hukuki yaklasimlarinin magdurlarin haklarini detayli bir sekilde korumaya
odaklandigmi gostermektedir. Malikiler arasinda ise nitelikli cinsel saldir1 sugunu
ifade etmek igin igtisab terimi kullanilmis olup, bu durum cinsellik-miilkiyet
iligkisine dikkat ¢ekmektedir. Rizas1 disinda cinsel iligskiye zorlanan erkegin
magdur olarak kabul edilmemesi ise bu algmin yanlishgim gostermektedir.
Malikilerden Ibnii’l-Arabi gibi baz1 hukukgular, bu sugun eskiyalik kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Ciinkii bu durumda kadinin

ILSAM 165



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

bedeninin dokunulmazligina yonelik bir saldir1 s6z konusudur ve bu saldiri
mal cezasindan daha agir bir sugu icermektedir. Sucun eskiyalik kapsaminda
degerlendirilmesi durumunda taniklarin sayisinin zina haddinin tespitine gore
azaldig1 goriilmektedir.

Bu ¢ergevede nitelikli cinsel saldir1 sugunun Islam hukukgulari agisindan zina
kapsaminda ele alinarak bu suca o sekilde ceza verilmeye ¢aligilmasi sugun sug
olarak tespiti bakimindan farklilik arz etmektedir. Clinkii zina sugunda taraflarin
g6niil rizast varken nitelikli cinsel saldirida bir tarafin rizasi bulunmamaktadir.
Buna ragmen ayni cezanin verilmesi magdurun aleyhine gibi goziikmektedir.
Bu baglamda yapilan eylemin zina kategorisinde degerlendirilmesi, bu eylemi
ispatlamak i¢in dort sahidin bizzat fiili muvaka‘a halinde gérmesi zorunlulugunu
dogurmaktadir. Halbuki bunun, bu sekilde sahitler yoluyla ispatlanmasi
neredeyse imkansizdir. Ote yandan magdurun kadin oldugunu varsayarsak;
tek bir kadinin magduriyetini ifade eden sikayeti ve ikrari, kadin kisinin ikrar
olarak kabul edilecegi icin mahkeme tarafindan gecerli say1lmayacaktir. Buna
gore failin sugunun ispatlanmasi imkani da bulunmayacaktir veya sadece
failin ikrarina bagl kalacaktir. O yiizden Islam hukukgularinm bu sugu sadece
zina ¢ercevesinde degerlendirmeleri, sugu isleyenin hak ettigi cezay1 almasi
agisindan 6nemli eksiklikler barindirmaktadir. Ote yandan Maliki fakihlerinden
Ibnii’l-Arabi gibi Alimlerin, bu sugun yol kesicilik/eskiyalik sucu kategorisinde
degerlendirilmesi gerektigi seklindeki yaklagimi biraz daha makul goziikse bile,
bunun da magdur edilen kadinin kendisi disinda bagka bir kimsenin olaya sahitlik
etme imkani bulunmadig1 zaman sugun ispatlanmasi i¢in yeterli olmayacagimn
sOylememizi gerektirir. Bu bakimdan nitelikli cinsel saldirt cezasinin ta‘zir suglar
kapsaminda ele alinmasi gerektigi diisiincesini paylasmaktayiz. Ciinkii ta‘zir,
suclarin siibutu konusunda daha az sahitle yetinebilme olanag1 sagladig1 gibi
ayn1 zamanda ta‘zir, cok ufak bir siipheyle diismiis hadlerde sucun yayilmasini
onleme onemli bir rol iistlenebilir.

TCK’nin ilgili maddeleri ¢er¢evesinde sugun ispatlanmasinda benzer bir
yaklasimin sergilendigi goriillmekle beraber, magdurun ikrarmin sahitlik olarak
kabul edileceginin 6ngoriilmesi, cezalandirmada failin sugunun ispatlanabilmesinde
onemli bir gelisim olarak sdylenebilir. Fakat bu noktada TCK’nin fail igin
Oongordiigii hapis cezalarinin ne kadar caydirici olacagi, bu sahsin hafifletici
sebepler gbz oniine alinmaksizin cezasini ¢ektikten sonra, ayni tiir eylemi, ayni
sahsa ya da baska sahislara yapmayacaginin garantisini temin etme imkani
bulunmamaktadir.

Sonugcta ceza hukuku sistemlerinde cezanin iki amaci vardir. Birincisi 6zel
onleme ikincisi genel 6nleme. Genel énleme anlaminda cezalar her ne kadar

166 ILSAM



Mehmet Nezir CEYLAN | Nitelikli Cinsel Saldir1 Sugunun Islam Hukuku ve Tiirk Ceza Il
Kanunundaki Cezalariyla ilgili Bir Degerlendirme

toplumda sucun yayilmasinin dnleyen tedbirlerden biri olsa da bu konuda
suclarin yaygilhigi ve coklugu bunun yeterli olmadigini géstermektedir.
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ilsam.org.tr ve www.ilsamakademi.com adresini ziyaret edebilirsiniz.

YAYIN ETiGi VE iLKELER

ILSAM Akademi Dergisi, yayn etiginde en yiiksek standartlara
baglidir ve Committee on PublicationEthics (COPE), Directory of Open
Access Journals (DOAJ), Open Access ScholarlyPublishersAssociation
(OASPA) ve World Association of MedicalEditors (WAME)
tarafindan yayinlanan etik yayincilik ilkelerini benimser; Principles of
Transparencyand Best Practice in Scholarly Publishing bashig altinda



ifade edilen ilkeler i¢in adres: https://publicationethics.org/resources/
guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-
publishing

Gonderilen tiim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve bagka bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden
biri ve en az iki hakem tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gegirilir.
Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik, arastirma/veri
fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali
ve cikar catigmasinin gizlenmesi, etik disi davraniglar olarak kabul
edilir.

Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler
yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olas1 kural dis1,
uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Dergi arastirma etiginde en yiliksek standartlar1 gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararasi arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin
etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir.

— Arastirmanin tasarlanmasi, tasarimin gozden gecirilmesi ve
arastirmanin yiirtiilmesinde, bitlinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri
saglanmalidir.

— Arastirma ekibi ve katilimcilar, arastirmanin amaci, yontemleri ve
ongoriilen olas1 kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri ve
varsa riskleri hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

— Arastirma katilimeilarinin sagladigr bilgilerin gizliligi ve yanit
verenlerin gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimcilarin 6zerkligini
ve sayginligini koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

— Aragtirma katilimcilar1 goniillii olarak arastirmada yer almali, herhangi
bir zorlama altinda olmamalidir.

— Katilimcilarin = zarar  gérmesinden kacinilmalidir.  Arastirma,
katilimcilar riske sokmayacak sekilde planlanmalidir.



— Arastirma bagimsizligiyla ilgili agik ve net olunmali; ¢ikar catismasi
varsa belirtilmelidir.

— Deneysel c¢aligmalarda, arastirmaya katilmaya karar veren
katilimcilarin yazili bilgilendirilmis onay1 alinmalidir. Cocuklarin ve
vesayet altindakilerin veya tasdiklenmis akil hastaligi bulunanlarin
yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

— Calisma herhangi bir kurum ya da kurulusta gergeklestirilecekse bu
kurum ya da kurulustan ¢alisma yapilacagina dair onay alinmalidir.

—Insan6gesibulunan ¢alismalarda, “ydntem” bdliimiinde katilimcilardan
“bilgilendirilmis onay” alindiginin ve ¢alismanin yapildigi kurumdan
etik kurul onay1 alindig1 belirtilmesi gerekir.

Yazarlarin Sorumlulugu

Makalelerin  bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin
sorumlulugundadir. Yazar makalenin orijinal oldugu, daha 6nce baska
bir yerde yayinlanmadigi ve bagka bir yerde, baska bir dilde yaymlanmak
tizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlasmalar1 gozetilmelidir. Telife bagl
materyaller (6rnegin tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin
ve tesekkiirler kullanilmalidir. Bagka yazarlarin, katkida bulunanlarin
calismalar1 ya da yararlanilan kaynaklar uygun bi¢imde kullanilmali ve
referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel olarak
dogrudan katkis1 olmalidir, bu baglamda ‘“yazar” yayinlanan bir
arastirmanin kavramsallastirilmasina ve dizaynina, verilerin elde
edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik a¢isindan elestirel bicimde gézden
gecirilmesinde gorev yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin
diger kosullar1 ise, makaledeki ¢aligmay1 planlamak veya icra etmek ve
/ veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya da arastirma
grubunun genel siipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.
Yazar olarak gdsterilen tiim bireyler sayilan tiim 6l¢iitleri karsilamalidir
ve yukaridaki dlgtitleri karsilayan her birey yazar olarak gosterilebilir.
Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir karar olmalidir. Tim



yazarlar yazar siralamasini Telif Hakki Anlasmasi Formunda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik i¢in yeterli Ol¢iitleri karsilamayan ancak calismaya katkisi
olan tiim bireyler “tesekkiir / bilgiler” kisminda siralanmalidir. Bunlara
ornek olarak ise sadece teknik destek saglayan, yazima yardimci olan
ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal destegi
sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, aragtirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi
etkileyebilme potansiyeli olan finansal iliskiler, ¢ikar ¢atismasi ve ¢ikar
rekabetini beyan etmelidirler. Bir yazar kendi yaymlanmis yazisinda
belirgin bir hata ya da yanlislik tespit ederse, bu yanlisliklara iliskin
diizeltme ya da geri ¢ekme i¢in editdr ile hemen temasa ge¢cme ve
isbirligi yapma sorumlulugunu tasir.

Editor Sorumluluklari

Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden,
uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak
degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir sekilde cift
tarafli kor hakem degerlendirmesinden ge¢melerini saglar. Gonderilen
makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar gizli
kalacagini garanti eder. Bas editor igerik ve yayinin toplam kalitesinden
sorumludur. Gereginde hata sayfasi yaymnlamali ya da diizeltme
yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda ¢ikar ¢atismasina
izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide
yayinlanacak makalelerle ilgili nihai karar1 vermekle yiikiimliidiir.
Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve
yayinlama siire¢lerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi
editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul ederken akademik
kayg1 ve olgiitleri 6ncelemelidir.

Hakem Sorumluluklar:

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en
temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik



kaliteyi  arttirma  sorumluluguyla  degerlendirme  yapmalidir.
Hakemlerin arastirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya arastirmanin finansal
destekgileriyle cikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda ylizeysel ve muglak ifadelerden kacinmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tim bilginin gizli tutulmasini saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakki ihlali ve intihal fark ederlerse editore raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri donilis saglamasi miimkiin goriinmiiyorsa, editore
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme stirecinde editdr, hakemlere gdzden geg¢irme igin
gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikg¢a belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
tiyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin karariyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlar1 ayni makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik 6l¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI

ILSAM Akademi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil, harita,
bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla 10000 kelime civarinda (25
sayfa) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu iist sinir1 agmast
durumunda, editdrler kurulunun verecegi karar gegerlidir.

Yaz1 Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile metin kismi
Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligi; dipnotlar
ise 10 punto ve tek satir araligi ile yazilmalidir. Tablo ve sekillerin nasil
hazirlanacagina dair ilgili boliime bakiniz.

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir araligi



yazilmalidir.
Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida iist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)
birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, 6nce ve sonra alani 6 nk olmalidir.
CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale basligi, kiiclik harf bold, sdzciiklerin ilk harfi biiyiik ve sayfaya
ortali olmalidir. Calisma daha 6nce sunulmussa, bir projeden veya
tezden {lretilmigse vs. girig bagliginin sonuna (1) dipnotu konularak
aciklama yapilmalidir.

Baghigin ingilizce karsilifi, ana bashigm altina kiigiik harf, italik,
sozctiklerin ilk harfi biiyiik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey bagliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve sonrasinda
nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baslik numaras: ile bashgin ilk
harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari, unvanlari,
calistiklar1 kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID numaralari
belirtilmelidir.

Oz
Giris boliimiinden 6nce 140-180 sozclik arasinda ¢alismanin kapsamini,

amacini, ulasilan sonuglar1 ve kullanilan yontemi kaydeden Tiirk¢e ve
Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda ¢alismanin icerigini temsil eden 5-7 Ingilizce, 5-7



Tiirkce anahtar kelime yer almalidir.
Ana Metin

Nicel ve nitel calismalar Girig, YoOntem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini icermelidir. Derleme tiirii ¢alismalar problemi ortaya
koymali, ilgili literatiirii yetkin bir bi¢imde analiz etmeli, literatiirdeki
eksiklikler, bosluklar ve ¢eliskilerin {izerinde durmali ve ¢Oziim
icin atilmasi gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini giiclestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir araligida
olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk s6zciik arasinda bir bosluk birakilarak,
paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asily,
Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Dipnotta isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidur.
Kaynak¢a

Dipnot &l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir araligi Once:
0, Sonra: 6 nk, tek satir aralig1 seklinde ayarlanmalidir. Kaynakc¢ada
eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan, Sag: 0, Sol: 0
cm, Ozel: asili, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakgada Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.

Extended Abstract

Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli) kelimelik 6zeti, abstract boliimiinden
sonra yer almalidir. Bu béliim Tiirkge makalelerde ingilizce, Ingilizce
makalelerde ise Tiirk¢e olmalidir.



BASLIK SISTEMI
Temel Bashklar
Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
BUYUK HARF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki paragraftan
bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sozciiklerin ilk Harfi Biiyiik yazilmahdr.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sozciiklerin Itk Harfi Biiyiik yazilmahdar.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
italik, yalnizca baslhign ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi 6nerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklari

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil” ibaresi
kullanilmalhidir. Grafik, ¢izelge, ¢izim, harita, fotograf ve resimler sekil

olarak degerlendirilmektedir.



Bagliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta konulduktan
sonra agiklayict ifade yazilmalidir. Kullanilan basliklar, dipnot ile ayni
yaz1 tipi boyutunda olmal1 ve satir girintisi olmamalidir. Tablo ve sekil

basliklarinda her kelimenin ilk harfi biiyilik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki iliskiler (Pearson

Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa telif hakki sahibinden basili
ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi1 ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

*» Tablolarin gosteriminde sadece list ve alt kenarliklar kullanilmalidir.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidur.
Tablo igerisindeki baglik satir1 ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmalidir.

<» Daha detayli bilgi igin Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapg¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/

ISNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL ILKELER

K/

“ Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakc¢ada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

«» ki yazar isminin arasinda, dncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlar1, 4. Basim, 2015), 55.

K/

“* Ayn yazarin ayni dipnotta birden fazla ¢alismasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi Soyad1”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miiellif) kisaltmasi kullanilir.



Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “Ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-Irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

“* Yazar, editor, ¢evirmen vb. ii¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadima yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakcada ilkinin “Soyadi, Ad1” belirtildikten sonra vd. kisaltmasi
yazilir.

“ Kaynakg¢ada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

“» Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yayin adi, sayfa; Yazar soyadi, yayin adl, sayfa.
“ Sayfayi ifade etmek iizere“s.”’kisaltmasi kullanilmaz.

% Cilt numaras1,“C” kisaltmasi kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarasi arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.
< Cilt numarasinin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

< Iki kistmdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

“» Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)
kullanilir.

Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

“ Eserin basim sayisi, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”



seklinde acik olarak yazilir. Bu bilgi kaynak¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin ilk baskisinin  “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail. el-Cdmi u’s-
sahth.ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki’n-Necat,
2. Basim, 1422/2001.

«» Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, Sozliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser basligi uygun sekilde kisaltilarak
kullanilir.

fIk kullanima 6rnek:Ebu Ishak ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii'I-
edille li-kavd ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma‘hedii’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

Ikinci kullanima érnek: Saffar, Telhisii I-edille, 2/143.

«» Kitap Boliimii, S6zliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,
Bildiri Baslig1, Sosyal Medya Iletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

% Kitap Boliimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiirtindeki
calismalar kaynakgada yazilirken sayfa araligi en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii calismalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tircan, Galip. “Kelam’in Mesrtiyeti Sorunu: Ehl-1 Stinnet Kelami ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”. Marife 5/3 (2005), 175-193.

¢ 1lk gectigi yerde atif yapilan yaymin baski bilgilerini iceren parantez
isaretinden dnce virgiil kullanilmaz.

Ornek:

Hatah Kullamim: Halil inalcik, “Seltm 17, The Encyclopaedia of Islam



New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullanim: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam
New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

% Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

“ Kitap, Kitap Boliimii, Makale, S6zliik, Matbu Eser, Kitap Boliimi,
Internet Kaynaklari ..vs kaynaklar yazim stilleri ve drnekleri icin
Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitap¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/






