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oz

Bu calismada Memliikler doneminde ulema arasindaki himaye iliskilerini
ibn Hacer el-Askalani ile baslica talebelerinden olup kendisini ona adayan
ibn Hizir el-Kusari érnegi tizerinden inceliyorum. Bircok vasfi ve 6zellikle
metin okuyuculugu (karilik) sebebiyle yasadigi dénemde ¢ok 6nemli bir
figiir oldugu halde bugiin neredeyse unutulmus olan ibn Hizir'in, yirmi
yasina girmek iizereyken tanisip halkasina katildigi hocasi ibn Hacer'e kirk
yil boyunca nasil miilazemet ettigini, ¢esitli konularda ona nasil yardimci
oldugunu ve onun tarafindan nasil kollanip gozetildigini, donemin tabakat,
biyografi ve otobiyografi kaynaklarinin yani sira ibn Hacer'e ait eserlerin her
iki ismin de hayatta oldugu dénemde, yani 852/1449 6ncesinde istinsah
edilmis nishalarini esas almak suretiyle inceliyorum. Amacim bir yandan
Memlik ilmi hayatinin zirve isimlerinden olan ibn Hacer'in cok énemli bir
organizator oldugunu gerek idari gerek ilmi faaliyetlerinde himaye iliskilerini
ve niyabet sistemini miikemmel bicimde isleterek buytk isler basarabildigini
gbstermek bir yandan da bu sistemin 6nemli bir parcasi olmasina ragmen
unutulup giden ibn Hizir'i tanitip hak ettigi degeri kendisine vermektir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Fethu’l-bari, Hedyi's-sari, ibn Hacer el-Askalanti,
ibn Hizir el-Kusri, Hadis Serhleri

ABSTRACT

In this study, | examine the use and function of the patronage system by
and among scholars during the Mamluk dynasty with the example of Ibn
Hajar al-Asqalani’s famous disciple and lifelong devotee lbn Khidr al-Qusari.
Based on tabagat, biographic and autobiographic sources of the period, as
well as the extant manuscripts of Ibn Hajar’s works that were copied during
his lifetime, | examine how Ibn Khidr, who was a very important figure of the
time in Ibn Hajar’s circle but has now been practically forgotten, helped his
master in various matters and was protected by his master in return. My aim
is to show that Ibn Hajar was a very successful organizer who was thus able

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC
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to achieve great accomplishments both in his administrative and scholarly activities by how he perfectly operated
the patronage and substitution system, while at the same time making an appraisal of Ibn Khidr and his hardly
recognized efforts.

Keywords: Hadith, Fath al-Bari, Hady al-Sari, Ibn Hajar al-Asqalani, Ibn Khidr al-Qusari, Hadith Commentaries

EXTENDED ABSTRACT

In this study, [ examine the use and function of the patronage system by and among scholars
during the Mamluk dynasty through the example of Ibn Hajar al-Asqalant and Ibn Khidr
al-Qusird, one of his main disciples and lifelong devotees. Based on tabaqat, biographic and
autobiographic sources of the period, as well as the extant manuscripts of Ibn Hajar’s works that
were copied during his lifetime, I examine how Ibn Khidr, who was a very important figure of
the time in Ibn Hajar’s circle but who has been practically forgotten today, helped his master
in various matters and was protected by his master in return. My aim is to show that Ibn Hajar
was a very successful organizer who was thus able to achieve great accomplishments both in
his administrative and scholarly activities through his perfect operation of the patronage and
substitution system, while at the same time making an appraisal of Ibn Khidr and his hardly
recognized efforts.

When addressing patronage relations in scholarly life during the Mamluk dynasty (648-
923/1250-1517), the primary focus is on wealthy individuals such as sultans, amirs, and
prominent merchants who supported the ulama by establishing foundations, providing direct
financial support, or appointing the ulama to certain positions. At first glance, the members
of the ulama protecting one another does not attract as much attention, despite the fact that
this was an important type of patronage that ensured the continuation of scholarly activities.
However, when the right environment and the right people are present, the ulama’s protection
of one another was a type of relationship that could yield more beneficial results than those
with other influential people.

With the aim of examining the various dimensions of patronage relations among scholars
during the Mamluk dynasty through an example, this study focuses on the relationship between
Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852/1449), probably the most famous figure of the period, and Ibn
Khidr al-QustrT (d. 852/1448), one of his foremost students and lifelong devotee. As will be
explained in detail below, Ibn Khidr was a very important figure of his time, despite now being
practically unknown, and he is not mentioned as much as he deserves. Although his name has
been brought up in some contemporary studies on Ibn Hajar and Fath al-Bari and his place
in the eyes of his teacher has been pointed out, because Ibn Khidr was not the focus of these
studies, his person and service to Ibn Hajar cannot be said to have been sufficiently scrutinized.
My aim is not to make a reassessment of the already limited contemporary literature on this
subject, but rather to show that Ibn Hajar was a very successful organizer who was thus able to
achieve great accomplishments both in his administrative and scholarly activities by operating
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the patronage and substitution system perfectly, while simultaneously giving Ibn Khidr the
value he deserves. By getting to know Ibn Khidr, who seems to have consciously chosen to
remain in Ibn Hajar’s shadow, one can better understand the duration of the relationship that
had begun between the two scholars as teacher and student, the stages it passed through over
time, its value as a patronage relationship, its place in the eyes of other scholars of the period,
its meaning in terms of how it mutually benefited both of them, its material and spiritual returns,
and its reflections in their works. Providing information about Ibn Hajar’s life is considered
unnecessary, as [ assume that he is already known to the reader.

The first group of sources I use here predominantly are the manuscript copies of some
of Ibn Hajar’s works, in particular Fath al-Bart and Hady al-Sari, which were copied when
both scholars were alive (i.e. pre-852/1449). The glosses, gloss records, sama ‘ and mugabala
records, and ijazas of these manuscripts contain remarkable data on Ibn Khidr. As for the
two mentioned works, Ibn Khidr played a very important role in the writing of Fath al-Bart
and in the reading and reproduction of Hady al-Sari. In particular, Ibn Khidr’s contribution
to Fath al-Bari should be carefully analyzed in terms of the role played not only by him but
also by his colleagues. The second group of sources involve the biographies, autobiographies,
and tabaqats written by scholars such as Shams al-Din al-SahawT (d. 902/1497) and Burhan
al-Din al-Biqa ‘1 (d. 885/1480), who knew the two names personally. Without the information
provided by al-Sahawi, who was a student of both Ibn Hajar and Ibn Khidr, to see Ibn Khidr
in today’s printed literature and to recognize his importance would be almost impossible.
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Giris

Memliikler doneminde (648-923/1250-1517) ilmi hayatta himaye iligskileri mevzubahis
oldugunda oncelikle sultanlar, emirler yahut ileri gelen tacirler gibi varlikli kisilerin vakiflar
kurmak, dogrudan maddi destek saglamak yahut belirli makamlara atamak suretiyle ulemay1
desteklemesi iizerinde durulur. Ulemanin birbirlerini koruyup gézetmesi de ilmi faaliyetlerin
saglikli bigimde devamini saglayan bir himaye tiirii olmasina ragmen ilk bakista digerleri kadar
dikkat ¢ekmez. Oysa uygun ortam ve dogru kisiler bulundugunda ulemanin birbirini himayesi
diger niifuzlu kimselerinkine kiyasla daha faydali neticeler verebilmektedir.!

Memliiklerde alimler arasindaki himaye iligkilerinin muhtelif boyutlarini bir 6rnek {izerinden
incelemeyi amaglayan bu ¢alismada, ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ile onun énde gelen
talebelerinden Tbn Hizir el-Kusiiri (6. 852/1448) arasindaki iliski ele alinmaktadir. Giiniimiizde
neredeyse hi¢ taninmasa ve hak ettigi kadar adi anilmasa da ibn Hizir yasadig1 donemde ¢ok
onemli bir figiirdiir. Onun ad1 ibn Hacer’i ve Fethu I-béri’yi inceleyen bazi ¢agdas calismalarda
giindeme gelmis® ve kendisinin hocasi nezdindeki yerine isaret edilmis olmakla birlikte, bu
caligmalarin odak noktasi ibn Hizir olmadigindan sahsimin ve ibn Hacer’e hizmetinin yeterince
tanitildig1 s6ylenemez. Amacim bu konuda zaten kisitli olan ¢cagdas literatiirii degerlendirmek
degildir. Aksine iki farkli tiirden kaynagi esas almak suretiyle, ulemanin kendi igindeki himaye
iliskileri zaviyesinden ibn Hizir’1 tanitmayi, boylece ¢agdas literatiirde ad1 kisaca ve dolayli
olarak zikredilen bir sahs1 ve faaliyetlerini 6n plana ¢ikarmay1 amagliyorum.

Agirlikli olarak kullandigim ilk kaynak grubu Ibn Hacer’e ait bazi eserlerin (6zellikle
Fethu’l-bari ve Hedyiis-sart), her iki ismin de hayatta olduklari donemde, yani 852/1449
oncesinde istinsah edilmis yazma niishalaridir. Bu niishalarin derkenarlarindaki hasiyeler, belag,
sema, mukabele kayitlar ve icazetler Ibn Hizir hakkinda dikkate deger veriler igermektedir.
Ikinci kaynak grubu ise iki ismin talebesi Semseddin es-Sehavi (6. 902/1497) ve Burhaneddin
el-Bika‘1 (6. 885/1480) gibi alimlerin kaleme aldiklart biyografi, otobiyografi ve tabakat
eserleridir. Bunlar olmasa giiniimiizdeki matbu literatiirde Ibn Hizir’1 gérmek ve dnemini fark
etmek neredeyse imkansiz hale gelirdi.

Bilingli bir tercihle Ibn Hacer’in gélgesinde kalmay1 segen Ibn Hizir’1 tanidikea, iki alimin
hoca-talebe olarak baslayan miinasebetinin siiresi, zaman iginde gegtigi merhaleler, bir himaye
iligkisi olmasi agisindan degeri, donemin diger alimlerinin nazarindaki yeri, ikisine karsilikli
fayda saglamasi bakimindan anlami, maddi ve manevi getirileri ve eserlerine yansimalari

1 Memlikler doneminde ilmi hayata da ¢esitli yonleriyle yansiyan himaye sistemi ve isleyisi hakkinda daha fazla
bilgi i¢in bk. Ira M. Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Cambridge: CUP, 1984), 79-116, 130-
142; Jo Van Steenbergen, Order Out of Chaos: Patronage, Conflict and Mamluk Socio-Political Culture, 1341-
1382 (Leiden: Brill, 2006), 57 vd.; Nimrod Luz, “Icons of Power and Religious Piety: The Politics of Mamluk
Patronage”, Material Evidence and Narrative Sources, ed. Daniella Talmon-Heller - Katia Cytryn-Silverman
(Leiden: Brill, 2014), 239-266; Jonathan Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin Sosyal
Tarihi, gev. Ismail Eris (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2009), 115-186.

2 Mesela bk. Joel Blecher, Said the Prophet of God: Hadith Commentary Across a Millennium (Oakland: University
of California Press, 2018), 52-53, 66, 71; a.mlf., “Revision in the Manuscript Age: New Evidence of Early
Versions of Ibn Hajar’s Fath al-bari”, Journal of Near Eastern Studies 76/1 (2017), 39-51, 41, 44, 46.
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gibi hususlar daha iyi anlagilacaktir. Okuyucu tarafindan yeterince tanindig1 varsayilarak fbn
Hacer’in hayati hakkinda bilgi vermeye gerek duyulmamuistir.

Ana Hatlariyla ibn Hizir’in Hayati

Burhaneddin Ebu Ishak Ibrahim b. Hizir b. Ahmed el-Osmani el-Kusiri 794/1391°de
Kabhire’de dogdu. {1k egitimini, ibn Hacer’in evinin yanindaki Mengiitimuriyye Medresesi’ne
bitisik camide birgok nesle Kuran hocalig1 yapan Semseddin Muhammed b. Ahmed es-Sutdi’den
(6. 849/1445) aldi.® Hafizligin1 tamamladiktan sonra temel metinleri ezberleyip Zeyniiddin
el-Iraki’ye (6. 806/1404) arz etti. Burhaneddin el-Bictri (6. 825/1422), Veliyyiiddin el-Iraki
(6. 826/1423), Celaleddin el-Bulkini (6. 824/1421), Semseddin el-Birmavi (6. 831/1428)
gibi hocalardan fikih ve hadis, Alaeddin Ibnii’l-Mugli (6. 828/1424), Alaeddin el-Buhari
(6. 847/1443) ve Semseddin el-Bisati (6. 842/1439) gibi alimlerden usil-i fikih ve kelam
okudu. Erken yasta nahiv ve fikih alanlarinda biiyiik mesafe katetti. Arapga bilgisinin cogunu
Cemaleddin el-Karafi’den dgrendi. Bictiri ve Birmavi’nin en dnemli talebesi hiline gelen ibn
Hizir, ilerleyen yillarda Kahire’nin en iyi Arapca, fikih, feraiz ve matematik bilgisine sahip
kisilerinden biri oldu.* Oyle ki hocas1 Kadilkudat Celaleddin el-Bulkini kendi goriisiiyle onunki
ihtilaf ettigi zaman Ibn Hizir’in gériislerini tercih ediyordu.’®

ibn Hacer’in Halkasina Katilmasi ve Talebeler Arasindaki Konumu

Ibn Hizir’1n tahsil hayatindaki en belirleyici hamle ibn Hacer’in halkasina dahil olmasidur.
On yedi yas civarinda bu halkaya katilmak suretiyle, kirk y1l stirecek verimli bir is birliginin
ilk adimim atan ibn Hizir, zamanla Ibn Hacer’in en yakin talebesi konumuna yiikseldi, birgok
miiellife ait eserleri ve ibn Hacer’in kendi kitaplarini ona okudu. Ozellikle hocasinin saheseri
sayilan Fethu 'I-bari’nin hazirlanist slirecinde ve sonrasinda bu kitap etrafinda gerceklestirilen
faaliyetlerde hep bagroldeydi. Bu kirk y1llik birliktelik ayn1 zamanda onu Ibn Hacer’in derslerine
en uzun siire devam eden talebelerden biri, belki birincisi konumuna ytikseltti.®

3 Sihabeddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, [nbdii 'I-gumr bi ebndi’l-umr, thk. Hasan Habesi (Misir: Lecnetii
Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1389/1969), 4/241; Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, frsddii 'I-gévi
bel is ‘adii t-talibi ve r-ravi li’l-i ‘lam bi tercemeti s-Sehavi, thk. Sa‘d b. Fechan ed-Devseri (Kuveyt: Mektebetii
Ehli’l-Eser, 1435/2014), 108.

4 Burhaneddin Ibrahim b. Omer el-Bika‘i, Unvdnii z-zaman bi terdcimi s-siiyith ve’l-akrdn, thk. Hasan Habesi
(Kahire: Daru’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 1430/2009), 2/29-30; Semseddin Muhammed b. Abdurrahman
es-Sehavi, ed-Dav i ’I-lami* li ehli’l-karni t-tasi* (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 2/180.

5 Bika‘i, Unvanii’z-zamdn, 2/30.

6  Ibn Hacer’in Cemaliyye el-Miistecidde Medresesi’ndeki hocalik yillarindan itibaren onun yaninda olan birgok
talebesi, sonraki yillarda Fethu l-bdri’nin yazimu siirecinde rol almislardir. Bazi1 talebeler vefat, bagka sehre
yerlesme, baska hocanin talebesi olma gibi sebeplerle ekipten erken ayrildiklari igin Ibn Hizir bunlarin gogundan
daha uzun siire Ibn Hacer’e talebelik etmistir. Gerek Cemaliyye’de gerek sonrasinda Fethu 'I-bdri’nin telifinde
yahut yayilmasinda az ya da ¢ok gorev alan bazi talebeler asagida vefat tarihlerine gore kronolojik olarak
goriilebilir. Bunlarin hayatlar1 hakkinda yapilacak ayrmtili arastirmalar, ibn Hacer’in halkasin ve 6zellikle
Fethu’l-bari’nin hikayesini anlamada ¢ok yardimci olacaktir: Fahreddin ibn Dirbas el-Kiirdi (6. 817/1414),
Kemaleddin es-Stimiinni (6. 821/1418), Taceddin es-Serabisi (6. 839/1435), Semseddin ed-Dabbi (6. 840/1436),
Sihabeddin el-Bisiri (6. 840/1436), Ahmed b. Ebu Bekr el-Hasent (6. 849/1445’ten sonra), Semseddin Ibn Ebi’l-
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Geng Ibn Hizir’m, ibn Hacer halkasinda 6n plana gikmasi sans eseri degil, iistiin kabiliyetleri
ve ¢aliskanligi sayesindedir. Talebelik donemindeki ¢aliskanligiyla kazandig bilgi birikiminin
yani sira 0zellikle metin okuma konusundaki becerisi erkenden dikkat ¢ekmisti. Zamanla
Kahire’nin en meshur metin okuyucusu (kdri) haline geldi. Hadis ve fikih derslerinin diizenli
bigimde isleyisinde ve siirdiiriilmesinde neredeyse meclisin esas sahibi olan hoca kadar
onemli rol oynayan okuyuculuk denince akla gelen ilk isim daima oydu. Farkli alimlerin yahut
miistensihlerin kaleminden ¢ikmis niishalar1 (yani her tiirlii metni) daha dnce hig incelemese
dahi biiyiik bir siiratle ve dogru okuma bakimindan déneminin en iyisiydi. Yillarca siiren
okuyuculuk tecriibesi boyunca, bu alanin uzmanlari tarafindan tek bir hatas1 yakalanamamistir.”
Sehavi (6. 902/1497), ibn Hacer’in kendi hattiyla yazdigi bir eserinin miisveddesini medrese
duvarma asili bir kandil 15181 altinda Ibn Hizir’in hatasiz bigimde okuduguna sahit olmustur®
ki Ibn Hacer’in degil miisveddesi, temize cektigi eserlerindeki yazisini dahi okumanin zorlugu
diisiiniildiigiinde bunun ne biiyiik maharet oldugu daha iyi anlagilir. Bu yéniiyle sadece Ibn
Hacer’den degil, herkesten biiyiik takdir goriirdii, dyle ki biitiin vaktini karilik yapmak ve
metinlerin dogru okunmasi konusunda insanlara yardimci olmak i¢in ayirsa gelecek taleplerden
dolay1 bagka bir sey yapmaya firsat bulamayacagi sdylenmistir.” Bundan dolay1 ilk tahsil
yillarinda katildigi dersler dahil ¢esitli hocalarin meclislerinde okuyuculuk ¢ogu zaman ona
diiserdi.!® Bu sohret imeranin meclislerinde de ona yer agilmasini sagliyordu. Her y1l Ramazan
ayinda sultanin huzurunda yapilan, biitiin ileri gelen timeranin ve ulemanin katildig1, sarayin
alt bahgesindeki yiizlerce talebe tarafindan da heyecanla takip edilen, donemin en sasaali hadis
meclislerinden olan Sahih-i Buhdri hatimlerinde okuyucu Ibn Hizir’di."

Biitiin sohretine ragmen Ibn Hizir yillar ilerledikge okuyuculuk maharetini ¢ogunlukla
Ibn Hacer’in meclislerinde sergiler oldu ve bu meclisin bas okuyucusu mertebesine eristi.2

Hayat bnii’l-Misri (6. 850/1446°dan sonra), Muhammed b. Muhammed el-Bekri (6. 851/1448), ibn Hizir (6.
852/1448), Zeyniiddin Ridvan el-Ukbi (6. 852/1449), Celaleddin Ibnii’l-Vecizi el-Mahalli (6. 852/1449), Ali
b. Salim el-Mardin{ (6. 852/1449), Semseddin Muhammed b. Kasim el-Maksemi (6. 852/1449°dan sonra), ibn
Hassan (6. 855/1451), Semseddin Ibnii’s-Seyh el-Mahbezi (6. 856/1452), Abdiilgani el-Bahai (6. 858/1454),
Abdiisselam b. Ahmed el-Kaylevi (6. 859/1454), Saban b. Muhammed b. Hacer (6. 859/1454), Zeyniiddin
Abdiilgani b. Muhammed el-Kimeni (6. 867/1462), Nasiruddin el-Makrizi (6. 867/1463), Bahaeddin Ebu’l-Hayat
[bnii’l-Misti (6. 870/1466), Celaleddin Abdurrahman b. Ahmed el-Kummusi (6. 875/1470), Bahaeddin ibn Haremi
(6. 875/1470), Semseddin el-Lahmi (6. 876/1472), ibn Kamer el-Hiiseyni (6. 876/1471), Abdiilaziz es-Sinbat] (6.
879/1474), Nureddin Ali b. Ahmed el-Menafi (6. 889/1484), Bahaeddin el-Meshedi (6. 889/1484), Semseddin
el-Gamri (6. ?). bk. Sehavi, el-Cevdhir ve d-diirer fi tercemeti Seyhilislam [bn Hacer, thk. Hamid Abdiilmecid
- Taha Zeyni (Kahire: Vizaretii’l-Evkaf, 1406/1986), 2/705 vd. Ayrica bk. Sehavi, [rsddii I-gavi, 112, 321, 553.
Sehavi, ed-Dav i’l-lami‘, 1/45.
Sehavi, ed-Dav "i’l-lami”, 1/45.
Sehavi, ed-Dav ii’l-lami‘, 1/45.

0  Ornekler igin bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami, 1/44, 2/229, 6/36, 7/31, 84, 9/154; a.mlf., el-Cevahir ve d-diirer,
3/1043.

11 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami°, 1/46. Ibn Hizir’m okuyuculuktaki sohreti rityalara konu olacak kadar yaygimdi. Bir

ornek i¢in bk. Bika‘i, Unvdnii z-zamdn, 1/169.
12 Sehavi, el-Cevahir ve d-diirer, 3/1051.
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Bagslica hadis kitaplarinin tamamini Ibn Hacer’e okudugundan'® birgok talebe bu kitaplari onun
kiraatiyle ibn Hacer’den aldi. Ayrica Ibn Hacer’in imla derslerinin énde gelen miistemlileri
arasinda yer aliyordu ki bu da ancak ileri gelen talebelerin erisebilecegi bir mertebeydi. ibn
Hacer’in derslerinde bas miistemli Ridvan el-Ukbi’nin (6. 852/1449) bulunmadig1 giinlerde
yerine ibn Hizir bakiyordu.'*

Ibn Hizir’in metin kiraatinde 6ne ¢ikisim Arapga bilgisi ve hat sahasindaki uzmanligindan
kaynaklanan bir okuyuculuk gibi anlamak onu siradanlastirmak anlamina gelir. Aksine kendisi
son derece donanimli bir alimdi. Arapganin yani sira fikih, ustl-i fikih, ferdiz gibi alanlarda
ddnemin birgok meshur alimiyle kiyaslanir ve onlardan iistiin sayilirdi.' Ibn Hacer de talebeleri
iginde en ¢ok onu dnemserdi.' Boylece Ibn Hacer halkasimnin kidemli iiyelerinden biri haline
gelen'? Ibn Hizir, bircok geng talebe tarafindan bu ¢evrede hocadan sonraki en yetkili kisi
say1liyor, ona ulasan yolda bir durak vazifesi goriiyordu. ibn Hacer’in yasca kiigiik talebelerinin
en meshurlarindan olan Sehavi, ibn Hacer’den sonra en fazla Ibn Hizir’dan istifade etmistir. Zira
Ibn Hacer’in kitaplarin1 okumak icin dnce Ibn Hizir’a gelir, yeterince hazirlik yaptigia kanaat
getirdikten sonra ibn Hacer’e giderdi. Bunu kendisine tavsiye eden bizzat Ibn Hacer’di, yani
geng talebelerin Ibn Hizir hakkindaki telakkileri mesnetsiz degildi. Ayni zamanda ibn Hacer’in
kap1 komsusu olan Sehavi, diger talebelerin olmadig1 vakitlerde Ibn Hacer’den hususi ders almak
maksadiyla Mengiitimuriyye Medresesi’ne gelir, hocasini bulamazsa yine burada ona vekaleten
gorev yapan Ibn Hizir’dan ders alirdi.'® Sehavi, Ibn Hacer’in aksam yemeklerinden sonra agirhikl
olarak sehirdeki misafir talebelerden olusan gruplarla yaptig1 derslere katildigi zaman ¢ogunlukla
Ibn Hizir’1 orada gériiyordu.'® Bu drneklerin gosterdigi {izere Ibn Hizir neredeyse her zaman ibn
Hacer’in yanindaydi. Bu durum Sehavi’nin ilk genglik yillarinda birgok metni ibn Hizir’dan
okumasin saglamistir.2’ Dolayistyla ibn Hizir da Sehavi’nin ibn Hacer gibi bir hocasidir. Ayni
halkanin biri kidemli, digeri geng iki mensubu arasindaki bu yakin iligki, bir hocanin gézetiminde
uzun yillar faaliyetini siirdiiren bir halkanin farkl tabakalardan mensuplar arasindaki bilgi
aktariminin saglikli bicimde isleyisini gosteren giizel bir 6rnektir ve uzun siire devam etmistir.
Sehavi’nin yetismesinde biiyiik emek harcayan Ibn Hizir, tamstiklarinda kiigiik bir cocuk olan
bu gayretli talebesi ve arkadasindaki cevheri ve ilim merakini hemen fark etmis, onun hakkinda
“Temyiz yasindayken ulasilabilecek en yiiksek mertebeye erisen, gayretli, maharetli, terbiyeli,
babasinin géziiniin nuru, aziz kardesim” diye not diismiistiir.?!

13 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 1/46.

14 Sehavi, el-Cevdihir ve d-diirer, 2/582-583.

15 Sehavi, ed-Dav i 'l-lami‘, 1/44.

16  Sehavi, ed-Dav'ii'I-lami°, 1/46; a.mlf., Vecizii’l-keldim fi z-zeyl ald Diiveli l-Islam, thk. Bessar Avvad Maruf
vd., (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1416/1995), 2/623.

17 Bika‘1, Unvanii 'z-zaman, 2/30.

18  Sehavi, [rsadii’l-gavi, 1037. ibn Hacer evlendikten sonra, haniminin dedeleri tarafindan yaptirilmis olan bu
medreseye bagl eve yerlesmistir. bk. Sehavi, e/-Cevdahir ve 'd-diirer, 1/49.

19 Sehavi, Irsadii’l-gavi, 112.

20 Bir érnek icin bk. Sehavi, frsadii 'I-gavi, 89.

21 Sehavi, Irsadii’l-gavi, 233.
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Ibn Hizir’in katipligi de okuyuculugundan asagi kalmazdi. Siiratli ve hatasiz yazma
konusunda déneminin en iyilerinden sayilan Ibn Hizir hem kendisi hem bagskalar1 igin hocasina
ait bir¢ok eseri istinsah etmistir.>> Diger alimlerin eserlerini de istinsah ediyordu. Sehavi’ni
belirttigine gore niishalarimi ¢ikardigi kitaplarin hasiyelerine, herhangi bir kaynaga miiracaat
etmeye gerek duymaksizin ¢ok giizel, okunakli ve anlagilir notlar almasiyla meshurdu.?
Metinleri ¢ok iyi tanimasi biiyiik ihtimalle bunda etkili olmustur. Mesela o dénemde ¢ok
okunan Kemaleddin Ahmed b. Omer en-Nesai’nin (8. 757/1356) Safii fikhina dair Cdmi ‘u’I-
muhtasardt’ i en iyi bilen kisi olarak tanmiyordu.? Ebu ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083)
et-Tenbih’i, Maverdi’'nin (6. 450/1058) el-Havi’si ve Nevevi'nin (6. 676/1277) el-Minhdc’1 gibi
Safiiler arasinda ¢ok ragbet goren fikih metinlerini kendisinden okumak maksadiyla talebeler
ona uzun siire miilazemet ediyorlardi.?®

Cagdaslarinin kusurlarini gogu zaman sert bir dille elestiren Sehavi tarafindan tek kusurlu
yonii olarak asir1 kilolar1 gosterilen ve bu sebeple nazikce elestirilen Ibn Hizir, siirekli metin
istinsah1 yahut kiraatiyle ugrasan, yani ince kitap tozuna maruz kalanlarda goriilmesi sasirtict
olmayan bazi rahatsizliklardan muzdaripti. Kronik nezlesi (ve muhtemelen siniiziti yahut alerjisi)
meshurdu. Kendisi bunu ilk hacca gittiginde Kizildeniz yakinlarinda bulunan, Mekke’ye 186
km uzakliktaki Rabig’den itibaren ihrama girdigi i¢in tisiitmesine baglamaktadir. Sebep ne
olursa olsun metinlerle ¢ok hasir nesir oldugu igin stirekli burnu akiyor, bundan dolayi ilag
kullantyor, sarigini ve taylasanini bagindan nadiren ¢ikartyordu.?

Ibn Hizir biitiin istiin vasiflara ragmen, o donemde kendisi ¢apinda bir Alimin erisebilecegi
makam ve mansiplara kiyasla cok az yerde gorev almistir. Istese kendisi icin rahatca miiderrislik
kadrolar1 bulabilecek durumda olmasina ragmen az gérev almasinin baslica sebebi, biiytik bir
adanmislikla ibn Hacer’in hizmetinde bulunmasidir.?’ Sayis1 zaten az olan gérevlerinin bir
kismi yine Ibn Hacer’le alakalidir. Ibn Hacer’in evinin yanindaki Mengiitimuriyye’de fikih ve
hadis miiderrisligi ile idarecilik, Harrlibiyye’de fikih miiderrisligi, Saruca Camii’nde nazirlik
ve Baybarsiyye Hankahi’'nda hadis miiderrisligi onun gérev aldig1 kadrolardir.® Bunlardan
Mengiitimuriyye ile Baybarsiyye Hankahi’ndaki hadis miiderrisligi Ibn Hacer’e vekaleten
yiiriittiigii vazifelerdir.?? Harribiyye’deki fikih kiirsiisii Muhibbiiddin Ibn Ebi’l-Hasan el-

22 Celaleddin el-Bulkini, Ibn Hacer’e ait eserlerin niishalarii ¢ikarmasi i¢in Ibn Hizir’dan talepte bulunmustur.
bk. Sehavi, ed-Davi’l-lami”, 1/44.

23 Ornekler i¢in bk. Sehavi, ed-Dav i I-ldmi*, 1/46, 101, 2/49.

24  [bn Hizir kendisine sohret kazandiran eserlerden olan Cdamiu’l-muhtasardt bilgisini en basta ad1 zikredilen
hocalari arasindaki Bictri’ye borgludur, zira bu kitab1 onunla ¢ok detayli bigimde okumustur. bk. Sehavi, ed-
Dav ii’l-lami*, 1/19.

25 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami‘, 2/66.

26  Bika‘l, Unvanii’z-zamdn, 2/30; Sehavi, ed-Dav i 'I-lami ‘', 1/45; a.mlf., et-Tibru’l-mesbiik fi zeyli s-Siilik (Bulak/
Misir: el-Matbaatii’l-Emiriyye, 1315/1897), 223.

27  Sehavi’nin buna benzer bir degerlendirmesi i¢in bk. Sehavi, ed-Dav i I-lami°, 1/45.

28 bk. Sehavi, ed-Davii’l-lami‘, 1/47; a.mlf., el-Cevdhir ve 'd-diirer, 2/591, 597-598.

29  ibn Hizir’n Mengiitimuriyye’deki hadis miiderrisligini de Ibn Hacer’e vekaleten yaptigini zanneden Sehavi,
onun vefatindan sonra bu vazifeye kendisini vekil atamasi i¢in Ibn Hacer’e miiracaat etmistir. Ancak ibn Hacer
burada sadece fikih kadrosunun kendisinde oldugunu, hadis kadrosunun ise baskasina ait oldugunu gerekge
gostererek Sehavi’ye olumlu cevap verememistir. bk. Sehavi, ed-Dav i I-lami, 4/47, 8/41; a.mlf. Irsddii 'I-gavi,
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Bekri’ye (6. 843/1440), Mengiitimuriyye’deki fikth miiderrisligi Semseddin et-Tantedai’ye
(6. 852/1449) vekaleten aldig1 gorevlerdir. Dolayisiyla onun kendi adina iistlendigi tek vazife
Saruca Camii’nde nazirliktir. Idari vazifeleri bir yana, vekaleten de olsa dort miiderrislik gérevi
almasi1 bugiinden bakildiginda gok gibi goriilebilirse de onun vasiflart ve donemin sartlari
dikkate alindiginda bu say1 dnemsizdir.

Ibn Hizir’in adanmigh@ ibn Hacer’in akranlari tarafindan gipta ile izlenmis, onlar da
Ibn Hizir’dan istifade etmek istemislerdir. Ibn Hacer’in konumu sebebiyle ibn Hizir’a gesitli
faydalar saglayan bu baglilik, hocasinin gorevlerini terk ettigi yaslilik donemlerinde baskilara
maruz kalmasina yol agmistir.** Ozellikle vefatina yakin bir zamanda, ibn Hacer’in yerine Misir
Safii bagkadisi olan Alemiiddin el-Bulkini ile Saruca Camii’nin nazirligi konusunda yasadigi
anlagmazlik sonucunda biiyiik sikintiya diigiip hastalanmis ve bir daha toparlanamamigtir.?!
Nihayet hocasi Ibn Hacer’den birkag ay énce 15 Muharrem 852°de bagirsak kanseri olmasi
muhtemel bir rahatsizlik sebebiyle vefat etmis, ertesi glin Cevsen Tiirbesi’ne defnedilmistir.*?
Ayni y1lin sonunda vefat edecek olan Ibn Hacer bu miistesna talebesini ve dostunu neredeyse
kirk yildir tanidigini, yaninda olsa da olmasa da kendisinden ¢ok istifade ettigini ve varligindan
mutluluk duydugunu séylemekte, onu imam, alim, allame gibi standart vasiflarla andiktan
sonra 6zellikle “muin: yardime1”, “miifidii’t-talibin: talebelerin miifidi/(hocanim) yardimcisi”,
“cemalii’l-muderrisin: miiderrislerin siisti” gibi ifadelerle 6vmektedir.** Vefatina tarih diiserken
yazdig1 notta ise ibn Hizir’1 kendi emsallerinin i¢inde ahlak, anlay1s ve tasavvur bakimimdan
en iyi ornek, ilim 6grenmek yahut 6gretmek disinda insanlarla gereksiz miinasebete girmeyen,
muhta¢ durumda olmasina ragmen makam mevki sahipleriyle alaka kurmayan, gani gontilli,
akrabalarina ve yabancilara elinden geldigince yardim eden, sikintilara sabirla katlanan biri
olarak anlatmaktadir.**

Kendisinden sonraya erkek cocugu kalmayan® Ibn Hizir’1n bir kiz1 vardir. Damadi Mecdiiddin
Ismail b. Ahmed el-Kahiri (6. 878/1473) Ibn Hacer’in derslerine devam edenlerdendir.*

241, 553. Ibn Hizir’dan sonra Baybarsiyye’deki hadis miiderrisligine ibn Hacer’in bir bagka énemli talebesi Ibn
Hassan yine Ibn Hacer’e vekaleten getirilmistir. bk. Sehavi, ed-Dav i ’I-lami*, 9/153.

30 Sehavi, ed-Davi’l-lami*, 1/46.

31  Ayrmntilar i¢in bk. Sehavi, er-Tibru’l-mesbiik, 177-178.

32 Bika‘l, Unvanii’z-zaman, 2/30-31; Sehavi, ed-Dav ’i’l-lami ‘, 1/43-47; a.mlf., el-Cevahir ve d-diirer, 2/705;
a.mlf., Vecizii’l-keldm, 2/623. Ayrica bk. Blecher, “Revision in the Manuscript Age”, 41-42.

33 Sehavi bu 6vgiilerin Fethu ' 'l-bari’de yer aldigini soyler. bk. Sehavi, ed-Dav i ’l-lami‘, 1/46. Buglinkii Fethul-
barinesirlerinde de goriildiigii iizere, bu ifadeler Ibn Hizir’a ait niisha iizerine Ibn Hacer tarafindan hem niishay1
onaylayip icazet vermek hem talebesini 6vmek maksadiyla yazilmis ve birgok talebe tarafindan aktarilmistir. bk.
ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri bi serhi Sahthi 'l-Buhdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed
Pasa, 321), 316b; a.mlf., Fethu I-bdri bi serhi Sahihi’I-Buhdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmir, 90),
518 (1031); a.mlf., Fethu’l-bart bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Rodos: Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b-294a. Benzer
ovgii ifadeleri ibn Hizir’in Hedyii s-séri niishasinin sonunda Ibn Hacer’in hattiyla yazil icazette de yer alir. bk.
Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii s-sdari mukaddimetii serhi’l-Buhari, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan
Valide, 55), 329a.

34 Sehavi, el-Cevahir ve’d-diirer, 2/705; a.mlf., ed-Dav "i’l-lami ‘, 1/46. Benzer tavsifler Bika‘1’de de goriilebilir.
bk. Unvinii z-zaman, 2/30.

35 Sehavi, ed-Dav'i’l-lami*, 1/47.

36  Sehavi, ed-Dav i l-lami‘, 2/290.
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Ibn Hizir belki de kendisine birgok mesguliyet yiikleyen segiminin bir sonucu olarak
neredeyse hi¢ eser telif etmemistir. Adi bilinen tek eseri el-Muhattiii’I-Kemal hiive ’l-muhti
adl1 bir reddiye olup, ibnii’l-imad el-Akfehsi’nin (6. 808/1405) Kemaleddin ed-Demiri
(6. 808/1405) hakkinda kaleme aldig1 bir tenkide cevaben yazilmistir.’” Burhaneddin es-
Stibini’ye (6. 858/1454) ait Mesail yiinsebii fiha ile s-sakiti kavliin adl1 risale izerine yazdigi,
ad1 bilinmeyen bir reddiyesi daha vardir.3® Stbini’nin risalesinden kendisine bir niisha ¢tkaran
Sehavi, Ibn Hizir’1n bu niisha iizerinde birgok yere cesitli tenkitlerini yazdigin sylemektedir.*
Zerkesi’nin Habdya 'z-zevdyad’si ve Nesai nin Cami ‘u’l-muhtasardt’ izerine hasiyeler yazdigi
da zikredilmistir.* Ibn Hizir’a hadis ilmine dair bir mukaddime de nispet edilmektedir. Ondan
bu mukaddimeyi imla yoluyla alan Sehavi, hocasinin birgok talebesine okuttugu bu eserin
kendisine ait olabilecegini sdyler.* Tbn Hizir’in bu hali, ister telifle aras1 hos olmadig1 igin
ister baska sebeple eser yazmayip da perde arkasina ¢ekilmeyi tercih eden bir alimin —ayrintist
asagida agiklanacagi lizere- bir ilmin tarihinde ne kadar 6nemli rol oynayabileceginin giizel
bir drnegidir.

Ibn Hizir derslerde Ibn Hacer’in yardimcisi konumunda bulundugundan birgok talebenin
yetismesinde dogrudan veya dolayli katki sahibi olmustur. Ozellikle ibn Hacer’in geng nesilden
talebeleri onun da egitiminden ge¢mistir. Sehavi bunlarin en taninmisi olup Bahaeddin ibn
Akil’in (6. 769/1367) Serhu Elfiyyeti Ibn Malik’ini, hadis ilmine dair yukarida bahsedilen
mukaddimeyi, fikth alanindaki neredeyse biitiin eserleri, Ibn Hacer’in eserlerini, cesitli hadis
kitaplarmni ibn Hizir’dan okumustur. Burhaneddin el-Bictiri’nin torunu Ahmed b. Muhammed
el-Bichri’ye de fikih ve Arapga alanlarinda birgok metni Ibn Hizir okutmustur.? Sihabeddin
Ahmed b. Esed, Alaeddin el-Bulkini, Bedreddin Hasan b. Ali el-Feyylimi ve Siileyman b.
Omer el-Hafi de ondan ders almistir.*?

ibn Hacer’e Miilazemetinin Siiresi

Ibn Hizir kirk y1l boyunca, Hicaz’daki miicaveret dénemleri gibi zorunluluklar disinda
Ibn Hacer’den ayrilmadig1 icin, onun biitiin talebeleri icinde kendisine en fazla miilazemet
edenler arasinda yer alir.* Miicaveretleri cok siirmediginden ibn Hizir’in hocasina miilazemeti
dikkate deger bir kesintiye ugramamustir. Ibn Hizir’1n hayat: hakkindaki baslica kaynak olan
Sehavi ve Bika‘l onun herhangi bir rihlesinden bahsetmezler. Malik b. Enes’in kendisi i¢in

37 Sehavi, ed-Davi’l-lami*, 2/49.

38 Bika‘l, Unvanii'z-zaman, 2/59; Sehavi, ed-Dav i 'l-lami‘, 1/101; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti,
Nazmii’l-tkydn fi a ‘vani’l-a ‘yan, thk. Philip K. Hitti (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.) 23. Ilging bicimde,
Ibn Hizir’m hayati hakkinda bilgi veren Siiyati, Ibn Hizir ile Ibn Hacer’in iliskisine hi¢ temas etmemistir. bk.
Nazmii 'l-tkydn, 15-16.

39  Sehavi, ed-Davi’l-lami*, 1/101.

40 Sehavi, et-Tibru’l-mesbiik, 224.

41  Sehavi, ed-Dav’ii’lI-lami‘, 1/45.

42 Bika‘l, Unvanii 'z-zaman, 2/31; Sehavi, ed-Dav i ’l-lami‘, 1/45, 2/65-66.

43 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami*, 1/45, 3/111; a.mlf., et-Tibru 'l-mesbiik, 223.

44 bk. Sehavi, ed-Davu’l-ldmi°, 1/46-47.
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gerekli biitiin ilmi Medine’deki hocalarda bulmasina binaen sehirden ayrilmayis1 gibi Ibn
Hizir da herhalde kendi Medine’sini Ibn Hacer’de bulmustu. Dolu dolu gegen bu birlikteligin
muhtemelen ikinci yarisinda, yani Sehavi’nin Ibn Hizir’1 ilk tanidig1 donemlerde (830’larin
ikinci yarisi) o artik ibn Hacer’in baslica yardimcisi, en sevdigi ve biitiin emsallerinden iistiin
saydig1 talebesiydi. Oyle ki Ibn Hizir Adeta ibn Hacer ailesinin bir ferdi olmus, ailenin diger
fertleri de onu kendilerine ¢ok yakin gérmiislerdir. ibn Hacer’in kiz1 Fatma ile onun arasinda
yillarca siirdiiriilen bir ilmi faaliyet ve buna bagli olarak yardimlasma s6z konusuydu. Her y1l
Recep ve Saban aylarinda Fatma’nin evinde ve onun huzurunda ibn Hizir Sahih-i Buhdri’yi
okur, hatim bitince ev sahibesi biiyiik bir toren diizenleyip envaigesit yemekle talebeleri
onurlandirirdi. Ramazan girmeden bir giin dnce tertip edilen ve Ibn Hacer’in de muhakkak
katildig1 bu toren biyiikli kiigiikli biitiin talebeler tarafindan dort gozle beklenirdi.* Bu ayni
zamanda saraydaki Sahih-i Buhdri hatminin bir provasi gibi olurdu, zira ertesi giin saraydaki
hatim baglard1.*

Ibn Hacer’in diger talebeleriyle de uzun siireli birliktelikleri olmustur, ancak higbiri ibn
Hizir’la olan kadar yogun ve verimli degildir. Geng ve kabiliyetli bir okuyucu olarak katildig1
mecliste, kendisinden yasl ve taninmis 6grencilerin arasindan siyrilip zamanla adeta hocasinin
gdlgesine doniisen Ibn Hizir’in Ibn Hacer’e verdigi katkilar sayesinde Islami ilimler tarihinin
en biiyiik eserlerinden biri kaleme alinmistir. Yani burada karsilikli bir fayda s6z konusudur
ve kazanan sadece Ibn Hizir degil, ayn1 zamanda Ibn Hacer’dir.

Karsiikh Yardim ve Fayda Saglamasi Bakimindan ibn Hacer’in ibn Hizirx

Himayesi

Talebenin hocadan istifadesi her zaman beklenen bir sonugtur. Dolayisiyla yukarida
resmedilen manzara okuyucuda daha ¢ok Ibn Hizir’in Ibn Hacer’den istifade ettigi intibaini
uyandirmis olabilir. Ne var ki bu 6rnekte kimin kimden daha fazla istifade ettigi hususu
tartigmaya agiktir. Zira ibn Hacer’in himayesi sayesinde ibn Hizir bazi makamlara niyabeten
de olsa atanmuis, ancak onun yaninda kalmayzi tercih ettigi i¢in, rahatlikla ulagabilecegi diger
makamlardan vazge¢mis, bu sebeple maddi getirisi az bir hayata razi olmustur. Dénemin en
biiyiik Aliminin baslica talebesi olma serefine ermis ve biiyiik bir itibar kazanmis olsa da ibn
Hacer’in ondan elde ettigi faydanin bunlardan daha biiyiik oldugu iddia edilebilir. S6yle ki:

Ibn Hacer hayat1 boyunca ¢ok mesgul bir alimdi. Onun mesguliyetleri idari vazifeler,
ilm1 vazifeler ve eser telifi seklinde baslica {i¢ grupta toplanabilir. Kadilkudatlik, Daruladl
miiftiiliigli, Baybarsiyye Hankahi seyhligi, Mahmudiyye Kiitiiphanesi’nde hazin-i kiitiipliik,
cesitli vakiflarda nazirlik gibi idari vazifeleri yillarca siirdii. Ilmi vazifelerinin en dnemli

45 Sehavi, el-Cevahir ve d-diirer, 3/1211.

46  Ibn Hizir vefat ettikten birkag ay sonra bu ders evde degil Mengiitimuriyye Medresesi’nde yapilmistir. Ayni
yilin sonunda vefat edecek olan Ibn Hacer’in son defa katildig1 derste metni torunu Cemaleddin Yusuf b. Sahin
el-Kereki okumustur. O yilin Ramazan ayimdaki diger derslerde ise miiteveffa ibn Hizir’m yerine Burhaneddin
el-Bika‘1 okuyuculuk yapmustir. bk. Sehavi, et-Tibru 'l-mesbiik, 216-217.
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kolunu onlarca medrese, cami ve darulhadiste fikih ve hadis miiderrislikleri teskil ediyordu.
Ikinci biiyiik ilmi mesguliyeti 1150 hafta devam ettirdigi imla dersleriydi. Ramazan ayinda
sarayda her giin yapilan hadis derslerini de yillarca o idare etti. Telif ise dmrii boyunca hig
ihmal etmedigi bir ugras alaniydi ve sonugta biiyiiklii kiiiiklii yaklasik 300 eser yazdi. Ustelik
bu mesguliyet ve vazifelerin nemli bir kismini es zamanli olarak yiiriitiiyordu. Bu manzaraya
bakan herkes bdylesine farkl: tiirden ve yorucu faaliyetleri {izerine alan bir kisi nasil oldu da
bunlarin altindan basariyla kalkabildi diye diisiinebilir. Bu sorunun cevabi, Memliik ilmi-idari
sisteminin igleyisinde kritik bir rol oynayan niyabet/vekalet sisteminin ibn Hacer tarafindan
mitkemmel bi¢imde tatbik edilisinde bulunabilir. Zira kendisi bu vazifeleri her zaman bizzat
degil, naipleri ve vekilleri yardimiyla yiiriitiiyordu. Onemli olan, isleri sorunsuzca yiiriitecek
dogru yardimecilar bulmakt1 ve biiyiik bir organizatdr ve teskilatg1 olan Iibn Hacer bu konuda
cok sansliyd, ¢iinkii ibn Hizir bigilmis kaftandi. Ibn Hizir onun cesitli vazifelerinde istihdam
ettigi birgok yardimcisi iginde belki de en iyisiydi. Bu meseleyi biraz daha aydinlatmak igin
yukarida sayilan vazifelerde Ibn Hizir’m ibn Hacer adina neler yaptigina goz atmak gerekir:

Ibn Hacer’in kadilkudatliktaki baslica sorumlulugu Misir’ i tamamindaki hukuk diizeninin
isleyisini takip etmek ve biitiin mezheplerin biiyiiklii kiigtiklii kadr atamalarini gergeklestirmekti.
Ibn Hizir burada devreye giriyor ve kadi adaylar1 hakkindaki uygunluk arastirmasim yapryordu.*’
Bdylece atamalar sebebiyle ¢tkmas1 muhtemel ihtilaflar biiyiik oranda énleniyor, ibn Hacer’in
gereksiz tartigmalara mesai ayirmasina liizum kalmiyordu. Benzer sekilde Ibn Hacer Daruladl’de
miiftiiliik yaptig1 donemde kendisine yoneltilen fetva taleplerini, ¢6ziimlenmesi gereken miras
meselelerini yahut hukuki ihtilaflarda arastirmay1 Ibn Hizir’a havale ediyor, ondan gelen
cevaplart muhataplarina iletiyordu.*® Bu sayede Daruladl miiftiisti igin ayrinti sayilabilecek
mesguliyetler onun giindemine girmemis oluyordu. ibn Hacer’in ilmi vazifelerinde de en
biiyiik yardimcilarindan birisi ibn Hizir’d1. Zira Ibn Hacer’in miiderris olarak gorevlendirildigi
bazi medreselerde (Mengiitimuriyye ile Baybarsiyye Hankahi’ndaki hadis miiderrisligi) naibi
sifatryla Ibn Hizir ders veriyordu. Ayrica ibn Hacer’in birgok dersinde okuyucu olarak gorev
yapryor, derslerini ¢ogunlukla kiraat yontemiyle yapan hocanin omuzlarindaki yiiki biiytik
oranda hafifletiyordu. Tarihteki kétii okuyucularin dersleri nasil ifsat ettigini bilen ibn Hacer,
doénemin en iyi okuyucusu olan ibn Hizir’a gozii kapali giiveniyordu. ibn Hacer’in en 6nemli
ilm1 faaliyetlerinden olan imla derslerinde de ibn Hizir miistemlilik yapiyordu. Dersin baginda
metni/soruyu hocaya arz ederek oturumu baslatmak, hocanin sdylediklerini duyamayanlara
iletmek, yazdirdigi metni kayda gegirip diger talebelere dagitmak gibi rolleri iistleniyordu.
Derslerin iglenisine dair esas yardimi ise imla meclisinin 6ncesinde yaptigi ¢alismalardi. Bir
zamanlar ibn Hacer’in kendi hocas1 Iraki igin yaptig1 gibi, derste biitiin ayrintilariyla ele alinacak
olan hadisler iizerinde meclise gelmeden 6nce hoca adina yogun bir hazirlik yapiyordu. ibn
Hizir hocasinin egitim 6gretim faaliyetlerinde bir tiir organizator olarak da ¢alistyordu, ¢iinkii

47  Sehavi, ed-Dav’i’l-lami*, 1/47.
48  Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami*, 1/47.
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Ibn Hacer’in derslerine katilmak igin sehre gelen yabanci 6grenciler hocayla baglantilarin
Ibn Hizir vasitastyla kuruyorlar, ihtiyaglarini bu sayede yukariya iletiyorlardi.** ibn Hacer’in
yerli yabanci biitiin talebelerine verdigi yillik yardimlar Ibn Hizir’in nezaretinde titizlikle
dagitiltyordu.* Onun katkilari sayesinde Ibn Hacer’in dersleri yillar boyunca diizenli bigimde
yiiriitiilebilmistir. ibn Hacer’in {iiincii nemli mesguliyet alani olan kitap telifinde ise Tbn
Hizir onun sag koluydu. O gerek kendisi gerek baskalar1 adina hocanin biitiin kitaplarini
istinsah ediyor, bazi kitaplarinin yazim siirecinde ilk metinleri o ve arkadaslar1 hazirliyordu.
Ibn Hacer ise son oturumda bunlar1 Ibn Hizir’in kendinden sonraki en kidemli iiye oldugu
mecliste tartismaya agiyor, izerinde ¢aligsmakta olduklari esere son seklini birlikte veriyorlardi.®!
Eserin tamamlanmasindan sonra Ibn Hizir derslerde onu hocaya arz ediyor, ortaya ¢ikan yeni
bilgiler onun niishasina giriliyor ve bu niisha lizerinden talebelere dagitiliyordu. Biitiin bunlar
ve sayamadigimiz nice unsur dikkate alindiginda faydalanma siirecinin bu ornekte tersine
dondiigiinii ve hoca oldugu halde Ibn Hacer’in bu iliskiden talebesine kiyasla ¢ok daha karli
ciktigini sdylemek miimkiindiir.

ibn Hacer’in Eserlerinin Telifindeki Rolii

Ibn Hizir’in hocasimin eserlerine yaptig1 katki, onun adina gerceklestirdikleri arasinda somut
sonuglarryla giiniimiize kalan ve etkisi hala goriilebilen en 6nemli faaliyettir. Onun ibn Hacer
adna idari vazifelerde iistlendigi naiplikler, medreselerde hocasi adina verdigi dersler tiiriinden
katkilar daha ¢ok kendi donemlerini ilgilendirirken ikisinin dahil oldugu ¢evrenin emegiyle
iiretilen eserlerde ibn Hizir’1n katkis1 bugiin hala miisahede edilebilen dnemli bir meseledir.
Ibn Hacer’in birgok eserinde onun dogrudan yahut dolayli emegi bulunmakla birlikte &zellikle
Fethu’l-bari ve mukaddimesi Hedyii s-sari’ deki katkist son derece 6nemlidir.

Fethu’l-bart

Bilindigi gibi Fethu I-bdri Islami ilimler tarihindeki en basarili ekip calismasi drneklerinden
biridir.2 Tamamlanmasi otuz y1l kadar siiren bu eserin ortaya ¢ikisi siirecinde ibn Hacer’in birgok
Ogrencisi yazim ekibinde gorev almis ve ¢esitli seviyelerde katkilarda bulunmuslardir. Uzun
yillara yayilan her ortak faaliyette oldugu gibi bu ekipte de zaman i¢inde ¢esitli dontisiimler,
katilimlar yahut ayrilmalar yaganmistir. Ekip tiyelerinden kimisi siirecin bir parcasinda
bulunabilmis, kimisinin katilim1 uzun siireli olmasina ragmen katkisi belirli alanlarla sinirh

49  Sehavi, ed-Dav i ’l-lami°, 2/279; Sehavi, el-Cevdhir ve d-diirer, 3/1013.

50 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 1/47; a.mlf., el-Cevdhir ve d-diirer, 3/1007.

51  Bu durum sadece Fethu l-bdri’ye mahsus degildir. ibn Hacer, kendi eserleri iginde en ¢ok sevdiklerinin bir
tiir ekip ¢alismasiyla ortaya ¢ikarilan kitaplar: oldugunu sdyler ki bu ekiplerde bulunmasi muhtemel ilk isim
siiphesiz Iibn Hizir’dir. bk. Sehavi, el-Cevihir ve d-diirer, 2/659.

52 Daha 6nce su eserlerde kisaca temas edilmis olan bu meselenin detaylarini ihtiva eden bir ¢alismamiz yakinda
nesredilecektir: Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2014), 155; Blecher,
Said the Prophet of God, 52-54, 65-79; Halit Ozkan vd., “Buhari’nin el-Camiu’s-sahih’i Uzerine Yazilmis
Serhler”, Hadis Serh Literatiirii I, ed. Mustafa Macit Karagozoglu (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2020), 228-231.
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kalmistir. Ibn Hizir ise esere biitiin asamalarinda (bilgi toplama, bunlar1 diizenleme, tartisip
diizenli bir metin haline getirdikten sonra temize ¢ekme, temize ¢ekilmis metni hocaya okuma,
hocanin son notlarini eklemek suretiyle nihai metni olusturma, baskalarina aktarma ve sahsi
niisha ¢ikarma) katki saglamis baslica talebe oldugu gibi, siirecin tamaminda ekipte yer alan
nadir isimlerdendir. Ibn Hizir’1n serh yazilmaya baslamadan énce hocasini tanidig1 kesindir. Ibn
Hacer’in sahitligiyle, hicri 852 itibartyla kirk yildir birlikte olduklarina gore Fethu ’[-bari’nin
telifinin basladig1 813 ten bir veya iki y1l dncesinde tanigmis olmalar: gerekir.

Ibn Hizir’ i Fethu'l-béri’ye katkisi birkag yonden 6nem arz eder. Serhin ilk yillarinda,
ekip tarafindan hazirlanan miisveddeler hocanin gozetiminde tartigilmak suretiyle son seklini
alip temize cekildikten sonra talebelere imla yontemiyle aktarilmis ve Ibn Hizir bu siiregte
onemli rol oynamigtir. Kendisi eserin miisveddeleri iizerine muhteva tartismasinin yapildigi
grubun bir iiyesi olarak bulunmus ve Fethu [-bari’nin ilk kisimlarini imla suretinde almistir.
Imla asamasi sona erip de kiraat-arz yontemiyle eserin yayilmasi yontemi benimsendikten
sonra ise bagroldedir. Zira biitiin hazirlik siirecine sahitlik ettigi bu eserin ayni zamanda en
onemli okuyucusudur. Ibn Hacer’in bildirdigine gore ibn Hizir’in Fethu I-béri’yi okuyusunun
ilk dortte birlik kismi imla, geri kalan kismi ise “arz ve tahrir” suretinde, yani kendisine
okunarak ve detayli bigimde iizerinde konugularak yapilmistir.** Onun bu yoniinii takdir eden
Sehavi’ye gore Fethu I-bari’yi “derinlemesine inceleme (tahkik), ayrintili aragtirma (fahs) ve
tekrar tekrar gdzden gegirme (miiracaat) yontemiyle okuyan tek kisi” Ibn Hizir’dir.>* Ekibin
diger tiyeleri bu mertebeye ancak kismen erigebilmislerdir.

Ibn Hizir’in Fethu’l-bari’yi okuyusu eserin tamamini kapsadigi gibi yontemin dogasi
geregi miiellifin huzurunda yapiliyordu.”® Dolayistyla Ibn Hacer’in onlarca talebesi iginde fbn
Hizir Fethu’ I-bdri’yi miiellifine arz etme bakimindan biiyiik bir ayricaliga sahiptir. Otuz y1l
boyunca ekipteki baslica okuyucu vasfiyla sabit kalmasi ve geceleri dahi Ibn Hacer’le birlikte

Fethu’l-bdri lizerine ¢alisacak kadar ona yakin olmasi®®

bu konumunu saglamlagtirmigtir.
Bu da kendisini Ibn Hacer’den sonra Fethu I-bari’yi en iyi bilen kisi haline getirmektedir.
Alimler arasindaki intihal tartismalarinin en meshur 6rneklerinden sayilan Fethu I-bari ile
Bedreddin el-Ayni’ye (6. 855/1451) ait Umdetii I-kari arasindaki benzerlik meselesi ibn
Hizir’in bu konumunu dogrulayan veriler igerir. Zira Ayni Umdetii’l-kari’yi yazacagi zaman
Fethu’l-bari niishasina ihtiya¢ duymus, heniiz tamamlanmamis durumdaki eseri miiellifinden
isteyemedigi icin, ddiing almak iizere en dogru adres olarak ibn Hizir’a basvurmustur. ibn
Hizir ise hocasina baglhiligini burada da géstermis ve ancak ibn Hacer’den miisaade aldiktan

sonra niishasini Ayni’ye vermistir.”’

53 Sehavi, ed-Davii’l-ldmi‘, 1/46.

54 Sehavi, el-Cevdihir ve d-diirer, 2/697; ayrica bk. a.mlf., ed-Dav’ii’l-lami‘, 1/44.

55 Sehavi, el-Cevahir ve d-diirer, 2/675.

56  Sehavi, ed-Davii’l-ldmi‘, 1/45.

57  Sehavi, el-Cevéhir ve d-diirer, 3/1021; Sihabeddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, [rsadii s-sari li serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/42-43. Ayrica bk. Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda
Hadis, 189; Salih Yusuf Ma‘tik, Bedriiddin el-Ayni ve eseruhii fi ilmi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
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ibn Hizir’in Fethu’l-béri Niishasi

Fethu’l-bari’yi miellifinden sonra en iyi bilen kisi, donemin en meshur okuyucusu ve
niisha yaziminda fevkalade vasiflar1 haiz olusu hasebiyle Ibn Hizir’in kendisi icin bir serh
niishasi edinmesinden daha tabii bir durum olamazdi. Onun Fethu 'I-bdri niishasi ibn Hacer’in
saghiginda ve vefatindan sonraki yaklasik elli yillik dénemde en ¢ok giivenilen ve kullanilan
niisha olmustur. Bu niishanin o dénemdeki degeri ve giiniimiizdeki durumu gibi hususlar Ibn
Hizir’in Fethu 'I-bart’yle iligkisinin diger bir boyutunu teskil eder. Elimizde bagka higbir veri
bulunmasa, yukaridaki Ayni 6rnegi, serhi ortaya ¢ikaran isimlerin ve ¢agdaslarinin yasadiklari
donemde Ibn Hizir niishasinin kiymetini anlatmaya kafi gelirdi. Bu 6rnegin yani sira, onun
niishas1 hakkinda baska birgok malumat bulunmaktadir. Hem dénemin kaynaklari sik sik onun
niishasina atif yapmaktadir hem de niishanin bir cildi giiniimiizde ulasilabilir durumdadir.
Medine’deki®® tamami vakfedilmis Fethu’[-bdri niishasindan kalan bu dokuzuncu cildin
sonunda miistensih ismi, istinsah tarihi veya icazet bulunmadig i¢in tarihini kesin olarak
soylemek miimkiin degildir. Ancak Ibn Hizir’1n niishasinin 842°deki hatim merasimi sirasinda
tamamlanmis oldugu birgok kaynaktan teyit edilebilmektedir.® Bu sebeple elimizdeki cildi
en geg 842’ye tarihlemekte sakinca yoktur. Her ne kadar i¢inde iki ayr1 hat mevcut olsa da%
bu cildin Tbn Hizir’a ait oldugu ihtimalini destekleyen iki delil mevcuttur. Ilki ibn Hizir’a
ait oldugunu bildigimiz ve asagida ayrintili olarak ele alacagimiz Hed)yii s-sari niishast ile bu
cildin hattinin ayn1 olmasidir.®' ikincisi ise Ibn Hacer’in sagliginda kendisi i¢in Fethu I-béri
niishasi ¢ikaran talebelerden Ahmed b. Ebi Bekir b. Ali el-Haseni’nin niishasinin durumudur.
Haseni kendi niishasini ¢ikarirken kimi ciltler i¢in Tbn Hacer’in niishasin1 kimi ciltler igin Ibn
Hizir’in niishasini kullanmustir. ibn Hizir’a ait oldugunu kabul ettigimiz yukaridaki niisha serhin
dokuzuncu cildini olusturmakta, “Farzu’l-humus” béliimii ile baslayip “Menakib” bolimiiniin
yirmi besinci babinin (Babu alamati’n-niibiivve) bagladig1 yerde bitmektedir. Haseni’nin
niishasinda da dokuzuncu cildin baslangi¢ noktasi ayni, bitis noktasi ise Menakib boliimiiniin
yirmi besinci babinin ortalaridir. Yani iki cildin baslangi¢ noktalart ayni, bitis noktalari ise
neredeyse aynidir. Haseni, Fethu I-bari takimmin diger bir¢ok cildinde o ciltleri hangi niishadan
(Ibn Hacer’in asl veya Ibn Hizir’in niishas) istinsah ettigini soyledigi halde, 9. cilt igin kaynak
belirtmemistir. Dolayisiyla onun cildi ile Ibn Hizir cildinin baslangic ve bitis noktalarmin
neredeyse ayn1 olusu yine de Haseni’nin istinsahta ibn Hizir’1 esas aldig1 konusunda bize
kesin bir kanaat vermez. Bu durumda her iki cilt i¢indeki verilere bakmak gerekir. Bunlarda

1987), 242-250.

58 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Medine: Melik Abdiilaziz Kiitiiphanesi, Genel,
363), 1-244.

59  Mesela bk. ibn Hacer, Fethu 'I-bdri (Fazil Ahmed Pasa, 321), 316b; a.mlf., Fethu I-bdri (Izmir, 90), 518 (1031);
a.mlf., Fethu’l-bari (Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b-294a.

60 Ik hat bastan 219b’nin sonuna kadar siirmekte, 213a-b’de ve 220a’dan 241b’nin sonuna kadar ilkinden farkl,
ancak ¢ok okunakli bir hat bulunmaktadir. 242a’dan cildin bitimine, yani 244a’nin sonuna kadar ilk hatta
dontilmektedir.

61 krs. RESIM 1 ve RESIM 2. Niishalar1 inceleyerek bu kanaatimi teyit eden, yazma eserlere dair tecriibelerini
her zaman comert¢e paylasan Sait Kayaci’ya miitesekkirim.
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Haseni’nin ibn Hizir niishasini esas almis olma ihtimalini giiclendiren veriler bulunmaktadir.
Ornegin Ibn Hizir niishasindaki bazi kelimelerin iizerine koyulan lahak isaretlerinin Haseni
niishasinda da aym kelimelerde bulunmasi, bu anlamda bir delil sayilabilir. Gergi Haseni, ibn
Hizir niishasindaki lahak isaretlerini kendi niishasina kaydettigi halde, Ibn Hizir’m bu isaretle
sayfa kenarina ¢ikardigi talikatin bazilarini kaydetmis, bazilarin1 kaydetmemistir.®> Ancak bu
durum biiyiik ihtimalle, Hasent tarafindan kaydedilmeyen agiklamalarin o, ibn Hizir niishasini
gordiikten sonraki bir mukabelede Ibn Hizir niishasina eklenmis olmasiyla alakalidir. Yani
Haseni, ibn Hizir niishasinin erken bir versiyonunu esas almis goriinmektedir. Ibn Hizir
niishasinda {istii cizilerek metinden ¢ikarilan kisimlarin Haseni niishasindan ¢ikartilmamais
olmasi, hatta ayn1 sayfada lahak isaretleri ile eklenen sah kayitlarinda yer alan metinlerin
Haseni niishasina girilmemis olmasi da bu ihtimali desteklemektedir.®®

Ibn Hizir’a ait oldugunu diisiindiigiimiiz cilt, kenar kayitlarinin zenginligiyle dikkat
cekmektedir. Birgok talebenin niishasindaki kayitlar biiyiik yer tutmadigr halde, bu niishada
sayfalar siklikla kenarda bos yer kalmayacak bi¢cimde kayitlarla doludur.®* Bu durum herhalde
Ibn Hizir’ i Ibn Hacer nezdindeki yeriyle alakalidir. Heniiz bunu dogrulayacak bir veri tespit
edilememis olsa da ekibin haftada bir giin toplanmasiyla ibn Hacer’in miisvedde niishas1
lizerine yapilan ¢alisma sonucunda elde edilen verilerin (ve serhin tamamlanmasindan sonraki
yillarda hocanin onayiyla esere eklenmesine karar verilen bilgilerin) dncelikle miiellifin asil
niishasina kaydedildigini, sonra Ibn Hizir tarafindan not edilip diger talebelere onun {izerinden
yayildigin1 varsayabiliriz. Hatta bazi niishalarda, bu kabil bilgilerin bizzat ibn Hacer tarafindan
Ibn Hizir niishasina eklendigini gdsteren notlar vardir. Semseddin ibn Ebi’l-Hayat ibnii’l-
Misri’ye ait niisha {izerindeki Ramazan 850 tarihli mukabele kaydinda bu durum agikca
goriilebilir.®® Bazi talebelerin 6nemine isaretle kendi niishalarina aktardiklari ilave bilgiler
(ziyadat) bunlar olmalidir. Giiniimiizde Ibn Hacer niishas1 mevcut olmadig1 i¢in, konumu
geregi asil metne en ¢ok [bn Hizir niishasi sayesinde yaklagma imkanina sahip oldugumuzu
bu sebeple sdyleyebiliriz. ibn Hizir niishasinda birgok varakta goriilen sah kayitlariyla varak
kenarlarinda yer alan kisimlarin diger talebelerin niishalarinda ana metinde yer almasi bu kanaati
destekler. Bunlar metnin pargasi oldugu i¢in énce Ibn Hizir’dan sonraki yazma niishalarda,

62 krs. HZR, 3a-HSN, 3a; HZR, 4a-HSN, 4b; HZR, 4b-HSN, 5a; HZR, 7a-HSN, 8b; HZR, 12b-HSN, 14b; HZR,
19b-HSN, 23a; HZR, 20a-HSN, 23a; HZR, 16b-HSN, 19a-b; HZR, 17a-HSN, 19b; HZR, 18a-HSN, 20b, 21a;
HZR, 19b-HSN, 23a; HZR, 20a-HSN, 23a; HZR, 24b-HSN, 29a; HZR, 26b-HSN, 31b; HZR, 27a-HSN, 32a;
HZR, 28a-HSN, 33a; HZR, 28b-HSN, 34a.

63 bk. HZR, 11b-HSN, 13a. Ancak Haseni niishasina girilsin girilmesin ayni kelimelerin iizerinde iki niishada da
lahak isaretlerinin bulunmasi su ihtimalleri de akla getirir: Ya Haseni sonradan ibn Hizir niishasini tekrar inceledi
ve yeni lahak isaretlerini kendi niishasina ekledigi halde bunlarin metinlerini girmedi yahut Haseni Ibn Hizir
niishasini degil, ikisi birden iiglincii bir niishay1 esas aldilar. Zira nadiren de olsa Haseni niishasinda bulundugu
hélde ibn Hizir niishasinda bulunmayan sah kayitlar1 da vardir. Bir 6rnek igin bk. HZR, 19a-HSN, 22a. Yani
ikisi de diger bir niishay1 (biiyiik ihtimalle ibn Hacer niishasini) esas aliyorlardi ve bu lahak isaretleri oradaydi.

64 bk. RESIM 3.

65 bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mahmud
Pasa 79), 317a. Mukabeleyi yapanin kim oldugu yazilmamus olsa da Semseddin Ibn Ebi’l-Hayat [bnii’l-Misri’nin
ogullar1 Bahaeddin, Bedreddin yahut Ahmed’den biri olma ihtimali yiiksektir.
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giiniimiizde de matbu versiyonlarda serh metnine dahil edilmistir. Mesela ibn Hizir’inkinden
birkag yil sonra yazilan Haseni (HSN) niishasi ile®® ayn1 yillarda yazilan Maksemi (MKS)®’
niishalarinda, ibn Hizir (HZR) niishasinda sah kayztlariyla kenarda goriinen bazi kisimlar artik
ana metindedir.®® Bu da aradaki birkag yil icinde Ibn Hizir niishasiin mukabele edildigi ve
ilave bilgi girislerinin ibn Hacer tarafindan kah bizzat yazilmak suretiyle yapildig1 kah goriiliip
onaylandig1 anlamina gelir. Cilt boyunca diizenli olarak devam eden ve biiyiik kismi ibn Hacer
tarafindan yazilan belag kayitlarinin varligi zaten bunu dogrulamaktadir.% Ibn Hizir niishasinda
zahriyedeki basligin altinda ibn Hacer i¢in yazilan dua ciimleleri de niisha yazildiginda onun
hayatta oldugunu gostermektedir.”

Ibn Hizir niishas1 o donemde hoca niishas1 kadar hatta belki daha fazla kullaniliyordu.
Ibn Hizir’in giivenilir ve okunakl1 niisha olusturmadaki becerisi ve Ibn Hacer’in niishasina
ulasmanin herkes icin kolay olmamasi, ulasilsa bile hocanin hattinin kolay okunamayis1 gibi
unsurlar ibn Hizir niishasinin ¢ok aranir ve itimat edilir olmasini saglamistir. Bircok miistensih
ve katip Fethu’I-bari’yi onun niishasindan cogaltmistir.”' Ibn Hacer’in vefatindan kisa siire
sonra cogaltilan Fethu 'I-bdri niishalarinda da ibn Hizir’1n serh niishalar hakkindaki bilgisinin
degerine, niishasinin énemine ve kullanildigina dair ibarelere rastlanir. Mesela ibn Hacer’in
hatt1 giizel talebelerinden Sinbati’nin (6. 879/1474) meshur kadilkudat ve devlet adami
Kemaleddin Ibnii’l-Barizi (6. 856/1452) adina yazdig1 kiymetli niisha ibn Hizir niishas1 esas
almarak istinsah ve mukabele edilmistir.”

66  Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Seyhiilislam
Esad Efendi, 36).

67 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Istanbul: Topkap: Saray1 Kiitiiphanesi, I1I. Ahmed,
A403-5F).

68 krs. RESIM 4, RESIM 5, RESIM 6. Daha fazla 6rnek igin bk. HZR, 4a-HSN, 4b; HZR, 4b-HSN, 5a; HZR,
8a-HSN, 9b; HZR, 10a-HSN, 11b; HZR, 2b-MKS, 2a; HZR, 3a-MKS, 2a; HZR, 3b-MKS, 2b; HZR, 4a-MKS,
3a; HZR, 4b-MKS, 3a, 3b; HZR, 7a-MKS, 5a; HZR, 10b, 11a-MKS, 7b; HZR, 11b-MKS, 7b; HZR, 11b-MKS,
8a; HZR, 12b-MKS, 8b; HZR, 27b-MKS, 19b.

69 bk. ibn Hacer, Fethu l-bdri (Medine, Genel, 363) 6b, 12b, 30b, 36a, 40b, 45b, 51b, 56a, 61b, 68b, 75a, 82a,
94a, 100b, 106a, 115a, 118a, 124a, 130a, 134b, 141a, 146a, 150a, 157a, 164a, 171b, 177b, 185a, 192b, 202a,
205b, 212b.

70  bk. RESIM 7.

71  Yukarida zikredilen Haseni niishas1 bunlardan biridir. Haseni ¢ogu ciltte Ibn Hizir’in bazen de ibn Hacer’in
niishasini esas almistir. Bu niishanin tamami bugiin mevcuttur. bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Seyhiilislam Esad
Efendi 28-48. Yine Sultan Abdiilvehhab b. Siiveydan isimli katip tarafindan 20 Zilhicce 858’te (11 Aralik 1454)
cogaltilan bir niishanin asli, Necmeddin b. Veliyyiiddin ibn Kadi Aclin niishasidir. Ad1 gegen Necmeddin bunu
Ibn Hizir niishasindan gogaltmustir. bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Kahire:
Ezher Kiitiiphanesi, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1877/20472).

72 Mesela bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Rodos: Rodos Kiitiiphanesi, Hafiz
Ahmet Aga, 119), tiir.yer.; Ibn Hacer, Fethu’I-bari (Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b, 294a. Ayrica bk. ibn Hacer
el-Askalani, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Rodos: Rodos Kiitiiphanesi, Hafiz Ahmet Aga, 111), la.
Ibnii’l-Barizi’nin kélesi Muhammed b. Ahmed et-Tekrird tarafindan 27 Cemaziyelahir 853te Ibn Hizir niishast
ile mukabelesi bitirilen bu niisha, o donemde bir Fethu I-bdri niishast igin 6denen en yiiksek fiyata satilmistir.
bk. ibn Hacer, Fethu I-bdri (Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b. Zira ibnii’l-Barizi niisha igin 300 dinardan fazla
odemistir. Asagida ayrintis1 verilecegi iizere, biitiin 5nemine ve kiymetine ragmen Ibn Hizir niishasinin 70 dinara
satildig1 dikkate alindiginda bunun ne kadar biiyiik bir meblag oldugu daha iyi anlasilir.
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Ibn Hizir’m Fethu I-béri niishasini gorenlerin ve kullananlarm aktardigina gére bu niisha
miiellif tarafindan ibn Hizir igin yazilmis sema kaydini ve icazeti de igermektedir.”® Elimizde
Ibn Hizir niishasinin son cildi bulunmadig icin bu bilgiyi ilk elden teyit edemesek de ibn Hizir
icin icazet yazilmasindan daha tabii bir sey olamazdi, ¢iinkii biitiin talebeler i¢inde bu icazeti
almay1 en fazla hak eden oydu. Ibn Hacer’in 18 Saban 842 tarihli icazette sdyledigine gore
Ibn Hizir serh tamamlanana kadar neredeyse hicbir oturumu kagirmamus, eserin tamamina
yakinini ona okumus, ¢ok az bir kismini sema yoluyla, yani Ibn Hacer’den dinlemek suretiyle
almistir. Ibn Hizir, daha &nce bahsedilen miicaveret gibi zorunlu sebeplerle kagirmis oldugu
¢ok az kismin eksikligini, serhin tamamlanmasindan sonraki okumalarinda gidermis olmalidir.
Zira kendisinin sonraki yillarda da serhi Ibn Hacer’e okuduguna dair yukarida Haseni niishast
vesilesiyle zikredilen tiirden veriler bulunmaktadir. Haseni Fethu 'I-bari’yi 845 ile 849 arasinda
istinsah etmistir.”* Onun niishasinda bulunmayi1p da esas aldig1 ibn Hizir niishasinda bulunan
kisimlar bu tarihten sonraki okumalarda Ibn Hizir niishasina girilmis demektir. Ayrica gerek
Ibn Hacer’in ibn Hizir igin “Fethu 'I-bdri’nin tamamin1 bana okudu” demesi gerek Sehavi’nin
onu “serhi bastan sona hocaya arz eden tek kisi” olarak tanimlamasi1” eksikliklerin sonradan
tamamlandigini gosterir.

Ibn Hizir’1n Fethu 'I-bari niishasi serhin tamamlandig1 zaman kimler tarafindan okundugunu
ve dinlendigini gosteren baslica sema kaydini icermesi yoniiyle de 6nem arz eder. Serhin
bitirilisini kutlamak maksadiyla 18 Saban 842’de (3 Subat 1439) gerceklestirilen hatim
toreninin 6nde gelen katilimeilarint gésteren ¢ok meshur bir belge olan bu kayit gliniimiizde
matbu niishalarda da muhakkak verilmektedir. Sultanin oglunun yani sira dénemin 6nde
gelen idarecileri, farklit mezheplerden ve mesreplerden meshur alimler, serh yazim ekibinde
yer aldiklari i¢in 6diillendirilen talebeler, serhi metheden kasideciler gibi muhtelif gruplarin
isimleri bu belge ile kayda gecirilmistir.”®

bn Hizir’in vefatindan hemen sonra niisha ailenin elinden ¢ikmugtir. Kimligi bilinmeyen
bir hocasinin tavsiyesine uyarak émrii boyunca para biriktirmekten kaginan,” elindekini hemen
harcadig1 icin daima gegim sikintis1 ceken” ibn Hizir’mn borglarini 6demek icin niishanin
satilmas1 gerekmistir. Satis talimatini veren Ibn Hacer hem kadim dostunun varislerini bor¢lu
durumdan kurtarip onlar i¢in bir gelir saglamak hem de niishanin degerini bilecek bir ele
gecmesini temin etmek iizere bu ¢dziimii bulmustur. Kendisi de Tbn Hizir’dan alacakli olan

73 ibn Hacer, Fethu I-bdri (Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b.

74  bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Seyhiilislam
Esad Efendi, 28-49).

75  Sehavi, et-Tibru’l-mesbiik, 223-224.

76  Sehavi’nin ibn Hizir niishasindan aktardigi bu sema kaydin1 gérmek igin bk. ibn Hacer, Fethu 'l-bari, (Fazil
Ahmed Pasa, 321), 316b-317b. Bu niishada ibn Hacer’in ibn Hizir igin yazdig1 icazet de bulunmaktadir. Diger
birgok kisi de Ibn Hizir niishasindaki torene ait sema kaydin kendi niishalarinda aktarmislardir. bk. ibn Hacer,
Fethu'l-bari, (Izmir, 90), 518 (1031); ibn Hacer, Fethu I-bari, (Hafiz Ahmet Aga, 120), 293b.

77  Sehavi, ed-Davi’l-lami*, 1/45.

78  Bika‘i, Unvanii’z-zamdn, 2/30.
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Ibn Hacer satigtan elde edilen gelirin neredeyse tamamini ibn Hizir’in g¢ocuklarina vermistir.™
Niishay1 satin alan Nazirulhas Cemaleddin onu herkesin istifadesine agmistir. Bu sayede
ilim adamlar tarafindan kullanilmaya devam eden niishanin sonraki yillardaki akibeti tam
olarak takip edilemediginden, giiniimiizdeki durumu bilinmemektedir. ibn Hizir niishasina
ait mevcut tek cildin zahriye sayfasindaki kayit Fethu ' l-bari niishasinin tamaminin hicri
1207°de vakfedildigini gosterse de takimin kalan ciltlerinin ilgili kiitiphanede bulunmadig1
anlagilmaktadir.®

ibn Hizar’in Hedyii’s-sari Niishasi

bn Hizir’dan giiniimiize kalan ikinci énemli metin Fethu I-bdri’nin mukaddimesi olan
meshur Hedyii 5-sdri niishasidir. Bilindigi gibi Ibn Hacer Fethu 'I-bdri’nin yazimia baglamadan
onceki siiregte, serhe hazirlik mahiyetinde birka¢ metin kaleme almistir. Bunlarin iginde
en onemlileri Sahih-i Buhari’deki muallak hadisleri inceledigi Tagliku t-ta ‘lik ile serhin
mukaddimesi olan Hedyii 5-sdri’dir. ibn Hizir’ i Fethu 'I-bdri niishasindan yapilan bir nakilde
bildirildigine gore ibn Hacer Hedyii s-sdri’yi 813 te, yani serhe baslamadan hemen énce kaleme
almistir.®! Miellif bu eseri vefatina kadar defalarca okutmus, birgok talebe onun niishalarini
cikarmuslardir. Baybarsiyye Hankahi sufilerinden Abdiilaziz el-Heysemi (6. 838/1434) tarafindan
yazilan 6 Zilkade 822 tarihli niisha, Ahmed b. Osman ed-Diyarbekri (6. 836/1432°den sonra)
tarafindan yazilan 8 Cemaziyelevvel 832, 22 Rebiulevvel 835 ve 3 Rebiulevvel 836 tarihli
niishalar, Alaeddin Ali b. Muhammed el-Bulkini’nin (6. 883/1478) 7 Cemaziyelahir 835 tarihli
niishasi, Ebii’l-Berekat Muhammed b. Muhammed el-Hamevi (6. 867/1463) tarafindan kaleme
alman 1 Muharrem 842 tarihli niisha, Semseddin el-Gazzi el-Mukri’ye (6. 873/1468) ait olup
bazi kisimlar1 bizzat ibn Hacer tarafindan okunan 17 Saban 846 icazet tarihli niisha, bundan bir
sonraki giin, yani 18 Saban 846 icazet tarihli olup Saidiissiieda Hankahi sufilerinden Semseddin
[bnii’l-Mahbezi’ye (6. 856/1452) ait niisha, Takiyyiiddin el-Kalkasendi’ye (6. 871/1467) ait
21 Rebiulevvel 847 tarihli nilisha, icazet tarihi tam okunamasa da 8 Rebiulevvel 848 oldugunu
tahmin ettigimiz bir niisha, Burhaneddin el-Bika‘1’nin (6. 885/1480) 28 Rebiulevvel 852 tarihli
niishas1, Semseddin Ibnii’1-Hatib el-Mahalli’ye (6. 879/1475) ait 9 Zilkade 852 tarihli yani ibn
Hacer’in vefatindan 49 giin 6nceye ait niisha gibi miiellifin hayatinda yazilmis bir¢ok niisha,
Ibn Hizir niishastyla birlikte giiniimiizde gesitli kiitiiphanelerde goriilebilmektedir.®

79  Sehavi, el-Cevahir ve d-diirer, 3/1008.

80 bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdri (Medine, Genel, 363), zahriye. Ayrica bk. Islamweb, “Kessafu’l-Buhari” (Erisim
10 Agustos 2023).

81  bk.Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Seyhiilislam
Esad Efendi, 49), 261a. Ayrica bk. Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii 5-sdr, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehit Ali Pasa, 432), 275a.

82  bk. Ibn Hacer, Hedyii 5-sdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 625), a.mlf., Hedyii s-sdri (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 896, 909), a.mlf., Hedyii s-siri (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig
Ali Pasa, 278), a.mlf., Hedyii s-sdri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 488), a.mlf., Hedyii s-
sari (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Riistem Pasa, 70), a.mlf., Hedyii s-sdri (Turhan Valide, 55), a.mlf.,
Hedyii s-sri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 211); a.mlf., Hedyii s-sdri (Dublin: Chester Beatty
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Ibn Hizir da Hedyii s-sdri’yi miiellife arz edenler arasindadir. O kendisi igin bir Hedyii ’s-
sdri niishasi ¢ikartmis ve diger birgok talebe bu niishadan metni gogaltmislardir. 7 Muharrem
850 icazet tarihli niisha® ise onun Hedyii s-sdri niishasinin muhtemelen en giincel halidir, zira
bu Ibn Hacer’in vefat tarihine ok yakindir.** Yukarida zikredilenlerden bazilar1 bu niishadan
daha geg tarihli olsa da onun miiellif nezdindeki itibar1 dikkate alindiginda, hi¢biri onun kadar
kiymetli olamaz. Ibn Hizir niishasi, ibn Hacer’in en iyi talebesinin elinden ¢ikmasi ve miiellifin
vefatina ¢ok yakin tarihli olmas1 bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Niishanin tamanmu
Ibn Hizir ve Tbn Hacer tarafindan birden fazla defa birlikte okunmus ve kontrol edilmistir.
Bazi sayfalardaki isaretlerden anlagildigi kadariyla en az dort defa mukabelesi yapilmistir.
Metin iginde diizenli araliklarla ibn Hacer’in hattiyla yazilmis belag kayitlarinin®® bulunmasi
bu okumalarin planlt ve istikrarli bigimde yapildigint géstermektedir.

ibn Hacer’in Diger Eserlerine Katkisi

Ibn Hacer’in yazmakla iftihar ettigi diger eserlerinin ortaya ¢ikis1 siirecinde de Ibn Hizir
muhtemelen, talep edenler i¢in niisha ¢ikartmanin 6tesine gegecek mahiyette hissedar olmustur.
Bilindigi gibi ibn Hacer gok eser yazmasina ragmen bunlardan biiyiik bir kismini degersiz
buldugunu, kiymet arz eden eserlerinin sayisinin ¢ok az oldugunu sdylemektedir. Bugiin
itibariyla hepsi kiymetli olan bu eserlerden bazilarinin ona gére daha kiymetli olmasinin sebebi
gerek hazirlik stireglerinde gerek sonrasinda bir grup alimle/talebeyle birlikte okunup miizakere
edilmesi, muhtevalarinin ayrintili olarak tartisilmasi, baska bir deyisle miikemmel hallerinin
ortak faaliyet sonucunda ortaya ¢cikmasidir. Su eserler ibn Hacer’e gore bu gruptadir: Fethu'I-
bari, Hedyii s-sdart, Tagliku t-ta ‘lik; Zehebi’nin zayif raviler hakkindaki Mizanii’l-i ‘tidal’i
tizerine yazdig1 Lisanii’I-Mizdn; hadis usuliiyle ilgili Nuhbetii'l-fiker ve Niizhetii n-nazar,
Mizzi’nin Kiitiib-i sitte ravileri hakkindaki Tehzibii'I-Kemal’i tizerine yazdig1 Tehzibii t-Tehzib;
Zehebi’nin el-Miigtebih’indeki eksikleri tamamladigi Tebsiru 'I-miintebih bi-tahriri’I-Miistebih .
Listedeki eserlerden ilk ikisi hakkinda Ibn Hizir’n katkisi iizerine yukarida bilgi verildi.
Ucgiincii siradaki Taglik ilk yazildiginda ibn Hizir heniiz hocasiyla tanismadigi i¢in bu siiregte
katki yapmis olamaz, ancak 7aglik’in sonraki yillardaki okumalarinda metne katki yaptigi
diistiniilebilir. Zira Sehavi onun 7aglik nishasinin varhigi hakkinda bilgi vermektedir®” ve
Ibn Hizir’in bir niishasinin olmasi1 demek, onu Ibn Hacer’le biiyiik ihtimalle miizakere etmis

Kiitiiphanesi, 3962), a.mlf., Hedyii 5-sdri (Dimagsk: Daru’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye, 823); a.mlf., Hedyi s-sdri (Kahire:
Ezher Kiitiiphanesi, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 5566/85948); a.mlf., Hedyii s-sari (Riyad: Mektebetii’l-Melik
Fehd el-Vataniyye, Ifta, 12/86).

83  Ibn Hacer, Hedyii 5-sdri (Turhan Valide, 55).

84 bk. RESIM 8.

85  bk. Ibn Hacer, Hedyii 5-sari (Turhan Valide, 55), 11b, 22a, 32b, 40a, 43b, 48a, 55a, 62a, 69b, 80a, 88a, 103b,
112b, 116a, 125b, 136b, 141b, 152a, 160b, 186a, 197a, 219b, 245b, 294a.

86  Sehavi, el-Cevdhir ve’d-diirer, 2/659. ibn Hacer’in bu eserlerinin yani sira Zekeriyya el-Ensari’nin Serfu’l-
Behceti’l-verdiyye’si gibi bir 6rnekte de benzer durum s6z konusudur. bk. Matthew B. Ingalls, The Anonymity
of A Commentator (Albany: SUNY Press, 2021).

87  bk. ibn Hacer el-Askalani, Tugliku t-ta ‘lik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 365), 221b.
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olmasi anlamina gelir. Listedeki diger eserlere gelince; ibn Hizir’n bunlara nasil katki yapmis
oldugunu arastirmak giizel ve faydali bir konudur. Ancak elinizdeki ¢alismanin sinirlarini
asan bu aragtirmay1 sonraki bir sathaya yahut merakli arastirmacilara havale ederek kisaca
sunlar1 sdyleyebiliriz:

Ibn Hizir’a ait bir Lisdn niishas1 -bilindigi kadariyla- yoktur, ancak baskasina ait niishalarda
eseri Ibn Hacer’den okuyanlar arasinda o da zikredilmektedir.®® Eger bu niishalardaki okumalar
Ibn Hacer’in bahsettigi tarzda ayrmtili ve tartigmali yapilmus ise -niishalarin sonundaki sema
kayitlarindan ve hasiyelerde bulunan ziyadelerin yogunlugundan 6yle oldugu anlasilmaktadir-
Ibn Hizir tartisma ekibinin bir parcasi olmus demektir.

Tebsiru’l-miintebih bi-tahriri’l-Miistebih’in ibn Hacer ve Ibnii’l-FAlati niishalar1 elimizde
mevcut oldugundan bunlardan hareketle mithim sonuglara ulasilabilir.’® Nuhbetii’l-fiker ve
Niizhetii 'n-nazar’m ise bir niishasinda ibn Hacer hattiyla belag ve sah kayitlari vardir. Niisha
sahibinin ismi kasitli olarak silindigi i¢in kimligi anlasilamasa da ayrintili incelendiginde bu
niishadan da 6nemli sonuglar ¢ikabilir. Ayni eserin Hamevi’ye (6. 867/1463?) ait 826 gibi
oldukga erken tarihli bir niishas1 daha mevcuttur.*

Tehzibii +-Tehzib’in ise ibn Hacer’in genglik yillarindaki hattiyla olan iig ciltlik tam niishas1
ulagilabilir durumdadir.”' 807-808de ilk olarak kaleme alinip sonraki yillarda siirekli gelistirilen
bu niisha, ibn Hacer’in cesitli talebeleri tarafindan sonraki yillarda yapilan arzlar hakkinda
kendi hattiyla tuttugu belag, ferag kayitlari, ilaveler, ¢ikartmalar, Sehavi’nin ve arkadaslarinin
Ibn Hacer’in vefatina yakin yillarda yaptiklart okumalarin kayitlar gibi birgok veri igermekte
olup biiyiik kiymet arz etmektedir. Niisha {izerinden eserin 807°den 850’ye kadarki seyrini
takip etmek bilyilik oranda miimkiindiir.

Sonug¢

Ibn Hizir’in hayati Memliik dénemi ilmi faaliyetlerini anlamaya birgok agidan katki
saglayacak tiirden bir 6rnektir. Onun hayati her seyden evvel ulemanin kendi arasindaki
himaye iliskilerinin dogru kisiler bulundugunda ¢ok giizel sonuglar verdigini gosteren baslica
orneklerden birisidir. Belki telifle aras1 iyi olmadigindan, belki Ibn Hacer’in hizmetinde
bulunmasi sebebiyle vakit bulamadigindan, belki bilemedigimiz baska bir sebeple neredeyse
hi¢ kitap yazmamuig bir alimin de telif sahasinda 6nemli isler yapabildigini onun sayesinde
bir defa daha hatirlamis oluyoruz. Ibn Hizir’ i 6zellikle Fethu I-bdri’nin ortaya cikisinda,

88  bk. ibn Hacer el-Askalani, LisdniiI-Mizdn (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, 1215), 240b; (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli. 631), 261a-b. Lisdnii’l-Mizdn tizerine yaptig1 ve yakinda nesredilecek bir
calisma sirasinda elde ettigi bu bilgileri benimle paylasan M. Enes Topgiil’e miitesekkirim.

89  ibn Hacer el-Askalani, Tebsiru I-miintebih bi tahriri’l-miistebih (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi, 1411); (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 377).

90  ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii'I-fiker ve Niizhetii n-nazar (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa,
56M-001); (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1501-002).

91 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 525, 526,
527).
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sonraki yillardaki okunuslarinda ve diinyanin ¢esitli bolgelerine yayilmasindaki ¢abalari
bugiin ¢gogumuzun dikkat bile etmedigi ancak son derece 6nemli katkilardir. Bu ayni zamanda,
geemisteki ulemanin devasa hacimli eserleri nasil olup da basartyla yazabildikleri konusunda
dikkatlerden kagirilmamasi gereken ipuglartyla dolu bir 6rnektir. Her giinii ve saati ayr1 bir
mesguliyetle dolu ibn Hacer gibi bir alimin, ciltler dolusu hacminde eserlerinin her kelimesini
yalniz basina tirettigini sanmak onun ve benzerlerinin kendi dénemlerine kadar iiretilmis
bilgi iizerinde nasil ¢alistiklarini ve onu yeni formlarda bizlere nasil sunduklarimi gézden
kagirmaya yol acabilir. Yukarida da isaret edildigi tizere simdilik ¢ok az 6rnek lizerinden bilgi
sahibi oldugumuz bu mevzu daha derinlemesine arastirilsa yeni drnekler bulunabilir. Diinya
kiitiiphanelerindeki biitiin Fethu’[-bari niishalar1 daha dikkatli bicimde ve biiylik projeler
kapsaminda incelense bu konu ¢ok daha iyi aydimlatilacaktir. Ibn Hizir’in hayatini incelerken
tekrar hatirladigimiz bir gergek de sudur ki Memliik donemi ilim tarihi ¢aligsmalariin matbu
eserler kadar yazma eserler (mahtut) lizerinden de yiiriitiilmesi bir zorunluluktur. O dénem
hakkinda matbu eserleri inceleyince goriilen manzaranin mahtut eserlerdeki muhtelif veriler
ve bilgi kirintilartyla desteklenmesi, kontrol ve gerektiginde tashih edilmesi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Ayrica giiniimiizdeki Fethu [-bari nesirlerinin ibn Hacer’in hayatta oldugu
donemde istinsah edilmis bazilar1 tam takim, bazilar1 eksik de olsa mukabele edilmis niishalar
dururken ¢ok daha geg¢ tarihli niishalar esas alinarak gergeklestirilmesinin nasil biiyiik bir
eksiklik oldugu bu vesileyle zikredilmelidir. Biitiin bunlar1 bize, ibn Hacer gibi tarihe damga
vurmus biiyiik isimlerin gélgesinde onlara destek veren nice gizli kahramandan biri olan ibn
Hizir hatirlatmistir.
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Bu makale Osmanli toplumunda ehl-i 6rfun ikrah altinda ettirdigi bosama
yeminlerine karsi muftulerin 6nerdigi hukuki formdilleri ele almaktadir.
Hanefi fakihler ikrah altinda ettirilen bosama yeminlerinin gegerli oldugu
gorisundedir. Fakihler bu gorisiin gu¢ sahipleri tarafindan suistimal
edilmesi riskine karsi birtakim hukuki formiiller gelistirmistir. Hanefi
mezhebinin uygulandigi yerlerde bosama yemininin suistimal edilmesinden
kaynaklanan sorunlar ve 6nerilen formller fetva mecmualarina yansimistir.
16.-18. yuzyillar arasinda mezhebin siki bir sekilde uygulandigi Anadolu
ve Rumeli uygun bir gdzlem sahasi teskil etmektedir. Bu bdlgelerde gorev
yapan mdftilerin gercek meselelere verdigi ¢ok sayida fetva gozlem
icin zengin bir malzeme sunmaktadir. Fetva mecmualarina yansiyan
meseleler, ehl-i 6rflin bosama yeminini pratik bir itaat ettirme aracina
donustirduglni gostermektedir. Ehl-i 6rf genellikle asayisin saglanmasi,
zanlilarin sorgulanmasi, bulunmasi, adalete teslim edilmesi, vergilerin tahsil
edilmesi, bor¢larin 6denmesi ve haramin 6nlenmesi gibi mesru konular
ya da haksiz mal veya para elde etme ve haksizliklarin dava edilmesini
onleme gibi gayrimesru konular hakkinda bosama yeminine basvurmus
goriinmektedir. Osmanl muftileri kisileri ehl-i 6rfe karsi korumak icin hukuk
geleneginde uretilmis birtakim formiller 6nermislerdir. Bu formullerin
en dikkat cekici olanlari; bosama yeminine gizlice insallah lafzi eklemek,
vekalet, bosama lafzini yalan haber/ikrar niyetiyle séylemek, bosama lafzinin
farkli bir manasina niyet etmek ve umum ifade eden lafizlari niyetle tahsis
etmektir. Mezhebin ikrah altinda bosama yeminini gegerli sayan gorusini
dengeleyen bu formiiller ehl-i 6rfe karsi kisileri, aileyi ve miilkiyet hakkini
koruma islevi gérmdistir. Bir hukuk tarihi ¢alismasi olan makale biitiin bu
tespitlere dair fetva mecmualarindan kanitlar sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Osmanli Toplumu, Bosama Yemini, ikrah,
Miftd, Ehl-i Orf, Hile

ABSTRACT
This article discusses the legal formulas devised by muftis against divorce
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oaths forced by executive officers (ehl-i 6rf) in Ottoman society. Hanafi jurists believe that divorce oaths made
under duress are valid. The jurists have developed legal remedies that can be used against the possibility of abuse
of this opinion by those in positions of power. The problems arising from the abuse of divorce oaths and their
remedies were reflected in figh literature, especially fatwa collections where the Hanafi madhhab held sway.
Fatwas issued by muftis in Anatolia and Rumelia, regions where Hanafi madhhab dominated during the 16th-18th
centuries, indicate that divorce oaths were used pervasively by executive authorities as instruments of compliance.
These fatwas describe how executive officers have transformed divorce oaths into tools of coercion, exploiting
them for various purposes, including upholding public order, apprehending and interrogating suspects, ensuring
justice, tax collection, debt settlement, and prevention of illicit activities. They also abused this mechanism for
illicit gains, preventing legal action against them, and acquiring illicit property or money. In response, Ottoman
muftis proposed remedies rooted in legal tradition to safeguard individuals from executive coercion. The most
remarkable of these remedies are clandestinely inserting the phrase “in sha’a Allah” (if Allah wishes) into divorce
oaths, file a lawsuit through attorney, pronouncing divorce with the intent of false notification/admission,
intending another meaning of divorce, and constraining general expressions with personal intent. These remedies,
which balanced the madhhab’s opinion that the divorce oath under duress is valid, served to protect individuals,
family and property rights against the executive officers. The article, a study of legal history, provides evidence
from fatwa collections to support these findings.

Keywords: Islamic Law, Ottoman Society, Divorce Oath, Duress, Mufti, Ehl-i Orf, Remedy

EXTENDED ABSTRACT

This article examines the practice of coerced divorce oaths by the executive officers (ehl-i
orf) in Ottoman society, alongside the legal remedies recommended by muftts to nullify such
oaths. Within the Hanafi tradition, it is widely acknowledged that divorce oaths retain validity
even when made under duress. Recognizing the potential for abuse by those in positions of
authority, jurists have devised remedies as safeguards against this exploitation, particularly
by political figures. Anatolia and Rumelia, where strict adherence to Hanafi madhhab became
prevalent in the latter half of the 16th century, serve as prime areas for observation. The
thousands of fatwas issued by muftis who served in these regions between the 16th and 18th
centuries provide a rich source of data for analysis. These fatwas describe how executive
officers transformed divorce oaths into tools of coercion, leveraging them for various purposes,
both legitimate and illegitimate. Instances include extorting money or property, evading legal
repercussions, and manipulating interpersonal debt relations. Moreover, divorce oaths were
utilized to control public discourse, suppress dissent, enforce compliance with government
mandates, and coerce payments from taxpayers. They compel individuals to swear divorce oaths
to ascertain the presence of political agitators, subversives, or bandits in the neighborhoods,
villages or towns, or to galvanize public sentiment against banditry. Additionally, they demand
that individuals take such oaths to ensure their presence at specific locations or meetings. The
objective is not always to fulfill a specific task or obligation through divorce oaths. At times,
executive officers deliberately engineer circumstances conducive to the violation of coerced
divorce oaths, with the aim of precipitating divorces. It is evident that executive officers employ
divorce oaths for both legitimate and illegitimate purposes. Despite having coercive means at
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their disposal, their inclination to exploit the religious significance of divorce oaths may stem
from their perceived weakening authority. The issues reflected in the fatwa collections indicate
that many individuals subjected to divorce oaths under executive duress sought assistance
Ottoman muftis. They sought guidance on effective remedies or sought validation of the legal
efficacy of the remedies they employed.

Ottoman muftis issued fatwas affirming the validity of divorce oaths imposed by executive
officers under duress, even in cases where they clear victimization occurred. However, procedural
constraints within the fatwa process and directives from the central government limited their
ability to issue fatwas aligned with alternative madhhab opinions. Nevertheless, they proposed
formulas intended as tricks or remedies to shield individuals from executive coercion. According
to these formulas, if a person who is coerced into swearing a divorce appends “in sha’a Allah”
(if Allah wishes) immediately after the divorce pronouncement, audibly enough for himself,
the divorce will be nullified, and the marriage remains intact. Similarly, a person taking a
divorce oath to avoid litigation due to injustices inflicted by executive officers does not breach
his oath if he grants power of attorney for the case or presents his situation to the judge. In
a case where an individual whom the executive officers made to swear three divorces under
duress, divorces his wife and violates his oath after the waiting period is over, he can remarry
his wife. Furthermore, if the individual’s intent behind using the word “divorce” is to provide
false information or confession, or if he uses ambiguous language intending a meaning other
than divorce, the divorce will not be granted. Again, if a husband limits a general expression in
his oath with his personal intent, the divorce will not take place. Moreover, if a person swears
a divorce to compel or refrain from a specific action under duress, the divorce is postponed
until he either fulfills or abandons the action. Although it is understood that some individuals
in Ottoman society were aware of and utilized these strategies, measuring their effectiveness
against executive abuses remains challenging. Employing these strategies requires a deep
understanding of legal intricacies and courage to confront authority. Importantly, most strategies
are not considered by the court if no witnesses are present. Nevertheless, numerous fatwas in
collections indicate that the formulas were widely used and effective in Ottoman society. The
formulas served as a counterbalance to the established jurisprudence of the madhhab, which
could cause grievance, such as the opinion that considers the divorce oath under duress as
valid. They prevented many marriages from dissolving untimely and unnecessary, reduced the
practice of tahleel marriages, and served to protect the right to property. This article, a study
of legal history, provides evidence from fatwa collections to support these findings.
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Giris

17. ve 18. yiizyillara ait bazi mecmualarda yer alan bir fetvada anlatilana gore bir voyvoda
suclama yonelttigi bir kisiyi hapseder ve kendisine bes yiiz kurus para cezasi (cerime) keser.
Hapsedilen kiginin babasi gelir ve oglunu kurtarmak i¢in voyvodaya bes yiiz kurusu 6der. Bu
sirada voyvoda babaya, paray1 dava etmeyecegine ve geri istemeyecegine dair ii¢ talaka yemin
ettirir. Durumdan haberdar olan/edilen bir kisi, babanin talimati olmadan voyvodadan davaci
olur ve baba adina paray: geri ister. Davaci ve voyvoda durugma i¢cin mahkemeye giderler. Baba
da yanlarindadir. Mahkemede 6nce baba s6z alir ve kadiya voyvodanin kendisinden oglunun
para cezasi adina bes yiiz kurus aldigini, paray1 dava etmeyecegine ve geri istemeyecegine
dair kendisine ii¢ taldka yemin ettirdigini anlatir. Bunun {izerine kadi babanin neden ¢ekisen
taraflarla birlikte mahkemeye geldigini ve neden kendisinin degil de bagkasinin davaci oldugunu
anlar. Miisteftinin sorusu sudur: Bu durumda kadi paray1 babaya hiikmedip voyvodadan
alabilir mi? Miiftiinlin cevabi olumludur. Miisteftinin bir sorusu daha vardir: Verilen hiikkme
binaen voyvoda parayi babaya geri verse, yemin yiiziinden {i¢ talak meydana gelir mi? Miiftii
talakin meydana gelmeyecegi gorlisiindedir.! Fetvada goriildigi tizere, orfi bir yetkili olan
voyvoda belli ki kad1 marifeti olmadan haksiz yere kesip tahsil ettigi para cezasinin dava
edilmesini ve geri istenmesini 6nlemek lizere babayi ii¢ taldka yemin etmeye zorlamistir.
Ucg talaka yemin eden baba kendisini giiglii bir sekilde baglamistir. Yeminini ihlal etmesi,
karisinin {i¢ talakla bos olmasina yol agacak ve aile birligini yeniden tesis etmek i¢in kocalik
onurunu ayaklar altina alan hiilleye katlanmak zorunda kalacaktir. Bu siiregte karisinin da
biiyiik bir magduriyet yagayacagi aciktir. Babanin voyvodadan bizzat davaci olmasi yeminini
ihlal etmesine sebebiyet verecegi i¢in kendisi adina davaci olmasini istedigi bir kisiyi (fuzali)
talimat vermeden yemininden haberdar etmistir. Mahkemede fuziilinin ve voyvodanin yaninda
hikayesini anlatirsa hakim neden bizzat kendisinin davaci olmadigini anlayacaktir. Miiftii,
Hanef1 geleneginde liretilmis formiillerden esinlenmis olan bu kurguyu onaylamak suretiyle
babay1 voyvodaya karsi korumaktadir. Osmanli fetva mecmularinda ehl-i 6rf denilen yerel
siyasi/askeri yetkililerin ettirdigi bosama yeminlerine ve etkisiz kilinma formiillerine dair daha
fazla veri bulunmaktadir. Bu makale, 16.-18. yiizyillar arasinda Anadolu ve Rumeli’de gorev
yapmis miiftiilerin gercek hayatta ortaya ¢ikan meseleler i¢in verdigi fetvalardan hareketle ehl-i
orfiin ikrah altinda ettirdigi bosama yeminlerini ve evlilik birligini ehl-i 6rfe karsi korumaya
calisan miiftiilerin yeminleri etkisiz kilmak {izere 6nerdigi hukuki formiilleri ele almaktadir.
Makalenin veri kaynagini olusturan fetva mecmualar1 16.-18. yiizyillar arasinda Anadolu ve
Rumeli’de gérev yapmis Osmanl miiftiilerine bizzat sorulan meseleleri igermektedir.? Bu
ylizyillar, Osmanli fetva mecmualarinin en énemli 6rneklerinin ortaya ¢ikmasi, yerlesmesi,

1 Minkarizade Yahya Efendi, Fetdvd-y1 Minkdrizade (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, 0854), 112b-113a; Menteszade Abdiirrahim Efendi, Fetdvd-yi Abdiirrahim (Istanbul: Darii’t-
Tibaati’l-Ma‘mdre, 1243), 1/232.

2 Anadolu ve Rumeli’de gérev yapmis miiftiilere sorulan meseleleri iceren fetva mecmulari igin bk. Siikrii Ozen,
“Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, 3/5 (2005), 254-319.
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yayginlagsmasi ve sonraki ifta faaliyetlerini derinden etkilemesi bakimindan ayr1 bir donem
olarak goriilmelidir. Makale miiftiilere bizzat sorulan meselelerden hareket eden ve tarihi belge
niteligindeki fetvalar1 veri kaynagi olarak kullanan bir hukuk tarihi ¢aligmasidir.

Merkezi Osmanl fetvalarinin esas aldig1 Hanefi gelenegi, talak ve yemin gibi sozli
tasarruflarin ikrah altinda gegerli oldugunu kabul eder.? ikrah altinda olan kisinin bazen sadece
rizasinin ortadan kalktigini, bazen de rizasimin ortadan kalkip ihtiyarinin bozuldugunu fakat her
iki durumda da ehliyet ve sorumluluk sahibi oldugunu savunur.* Talak ve yemin, hezl (saka)
gibi ciddiyet ve ikrah hallerinde de gegerli sayilan ve bir defa telaffuz edildiginde artik doniist
olmayan kapalu/kilitli tasarruflar kategorisinde yer alir.’ Ikrah altinda dogrudan meydana gelen
bosama gibi belli bir sarta baglanan bosama da hukuki sonu¢ dogurur. Bosamay1 belli bir
sarta baglamak, bir davranisi tesvik etme ya da yasaklama hususunda séze kuvvet verdigi igin
fakihlerce yemin olarak kabul edilir.® Asagida goriilecegi tizere fetvalarda talakin sarta bagl
olarak verildigi anlatilirken (talaka) sart vermek/ettirmek ve sartlamak ifadelerinin yaninda
(talaka) yemin vermek, yemin ettirmek, tahlif etmek, ant vermek, sart ve yemin teklif etmek gibi
ifadelerin de kullanilmasinin sebebi budur. Hanefi geleneginde ikrah altindaki bosamanin, ister
dogrudan ister yemin formunda olsun hukuki sonu¢ doguracagini ifade eden kesin ve ihtilafsiz
goriisiin basta siyasi otorite olmak iizere gii¢ sahipleri tarafindan suistimal edilmesine karsi
hile/care olarak kullanilabilecek formiiller iiretilmistir. Bosama lafzina gizlice ingallah lafzi
ekleme (istisna), vekalet, bosama lafzini yalan haber/ikrar niyetiyle sdyleme, lafzin bosama
disindaki manasina niyet etme (tevriye), bosama hiikmiinii yeis héline kadar geciktirme ve
umum ifade eden lafizlar1 niyetle tahsis etme, bu hilelerin/carelerin en dikkat ¢ekici olanlart
arasinda yer alir. Bunlar terim anlami “sekil bakimindan hukuka uygun bir islemi vasita kilarak
yasaklanmis bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan muamele” diye tarif edilen hile degil;
daha ¢ok kelime anlami care, ¢6ziim ve ¢ikis yolu olan hiledir.” Gelenekte bazilari naslara
dayandirilan bu kategorideki hilelere haramdan korunmak veya helale ulasmak amaciyla
bagvurmanin giizel oldugu ifade edilir. Bir hakki iptal etmek, bir batili ¢carpitmak ya da bir
hakki stipheli hale getirmek amaciyla hileye bagvurmak ise kot karsilanir.® Hicri ilk asirdan

3 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, t.y.), 24/56; Ebii’l-Mehasin
Fahreddin Hasan b. Manstr Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye (el-Fetdva l-Hindiyye kenarinda) (Bulak: el-Matbaatii’l-
Kiibra’l-Emiriyye, 1310), 3/483; iftihariiddin Tahir b. Ahmed el-Buhéri, Huldsatii 'I-Fetdva (Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Yazma Eserler, 0673), 265b; Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-BezzAzi, el-Fetdva 'I-
Bezzaziyye (el-Fetava'l-Hindiyye’nin kenarinda) (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1310), 3/131; Zeyniiddin
Zeyd b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik (Beyrut: Sirketii Alaiiddin, t.y.), 3/265.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 24/38; Ebii’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, e/-Hiddye (Fethii’l-kadir

iginde) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 9/238-39; Kadizade Edirnevi Semseddin, Netdicii 'l-efkar

tekmileti’I-fethi’l-kadir (Fethii’l-kadir iginde) (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 9/238; Gelibolulu

Damad Abdurrahman Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka 'l-ebhur, nesr. Muhammed Ahmed el-Muhtar

(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 4/38.

Serahsi, el-Mebsuit, 6/177; 24/42; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 2/8.

Mevkifati Mehmed Efendi, Miilteka Terciimesi Mevkiifat (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniyye, 1312), 1/263.

Saffet Kose, “Hiyel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/170, 174.

Serahsi, el-Mebsiit, 30/209-210.
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itibaren yoneticilerin kendi otoritelerini tesis etmek {izere insanlar1 bogsama yeminine zorlamalari
karsisinda insanlarin hileler kullandiklar1 anlasiimaktadir. Emevi ve Abbasi yonetimlerinin
belli donemlerine ait biat ahitnamelerinde hicbir agik kap1 kalmayacak sekilde {i¢ talak bosama
yeminlerinin de yer aldig1’ ve insanlarin ikrah altinda ettirilen yeminleri gegersiz kilmak igin
istisna hilesini kullandiklar1 ifade edilmektedir.'® Yoneticilerin, bosama yeminini sonraki
asirlarda da kullanmaya devam ettigine dair kanitlar vardir: Osmanli donemi fetva mecmualarina
yanstyan ¢ok sayida mesele, orfi yetkililerin bosama yeminini otorite kurma, itaat ettirme,
sindirme ve haksiz kazang elde etme araci olarak suistimal ettigine isaret etmektedir. Osmanl
miiftiileri halk: 6rfl yetkililere kars1 korumak i¢in tabi olduklart hukuk geleneginden ¢are ve
¢ikis yolu olarak kullanilabilecek formiiller 6nermislerdir. Literatiirde, ikrahin bogama yemini
de dahil muhtelif hukuki tasarruflara etkisine dair doktrinel ¢alismalar bulunmakla birlikte
siyaset-hukuk iligkisi baglaminda gercek hayatla irtibati; sorumlu oldugu sosyal problemler
ve halledilme yollar1 genellikle ihmal edilmistir. 16.-18. yiizyillara ait fetvalardan hareketle
Osmanli toplum hayatinda bosama yeminlerinin kullanim alanlarini ele alan bir makalede
konuya kisaca deginilmis ve bazi hukuki ¢arelerden bahsedilmistir.!! Ehl-i 6rfiin ikrah altinda
ettirdigi bogsama yeminlerine ve miiftiilerin 6nerdigi hukuki formiillere odaklanan bu ¢alismada
ise konu ¢ok daha zengin verilerin 1s1ginda ayrintilt bir sekilde incelenmeye ¢aligilmaktadir.

Osmanh Toplumunda Ehl-i Orfiin ikrah Altinda Ettirdigi Bosama Yeminleri

Klasik donem Osmanli toplumunun ydnetenler kesimini olusturan askeriler i¢inde daha
¢ok kul menseli olup Enderun ya da Acemi oglanlari mektebinde egitim gérmiis olan sipahi
- sadrazam arasindaki gorevliler ehl-i 6rf olarak anilir.!? Bu gorevlilerin kdkenleri, yetisme
tarzlar ve ifa ettikleri kolluk, vergi toplama ve ceza infazi gibi sevimsiz vazifeler yaninda
-asagida goriilecegi lizere- kimi zaman haksiz davranislara meyletmeleri halkta koti bir
izlenim birakmalarina sebep olmustur.’* Osmanli fetvalarinda ikraha bagvurduklari anlatilan
orfl yetkililerden bazen genel olarak ehl-i 6rf diye bahsedilir; bazen de daha acik bir sekilde
sancakbeyi, subasi, voyvoda, amil, sipahi, yenigeri, ¢avusg, muhzir vs. olduklart belirtilir.
Ehl-i 6rf icinde sancakbeyi kazalarin birlesmesiyle olusan ve sancak diye adlandirilan birimin
askeri/siyasi yoneticisidir. Merkezi hiikiimet tarafindan atanir ve onun sancaktaki vekili olarak
hizmet eder.'* Subasi suglar1 6nlemek, suglular1 yakalamak, siiphelileri kovusturmak ve belli
vergileri toplamakla vazifelidir. Bu vazifeler kaza merkezi ve nahiyelerinde sehir subagisi

9  Saffet Kose, “Islam Hukukunda Ikrahin Sozlii Tasarruflara Tesiri Konusundaki Tartigmalar ve Sosyal Hayattaki
Yansimalar1”, Diydnet Ilmi Dergi, 32/2 (1996), 49-50.

10 Kose, “Hiyel”, 18/174.

11 Muharrem Midilli, “Osmanli Toplum Hayatindan Fetvalara Yanstyan Bosama Yeminleri, Ihlaller ve Miiftiilerin
Onerdigi Hukuki Careler (16.-18. Yiizyillar)”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 26/2 (2022): 763-779.

12 Mehmet ipsirli, “Ehl-i Orf,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/519.

13 Muharrem Midilli, “Osmanli Tasrasinda Ehl-i Orfe Kars1 Kadilar yahut Kanun-i Kadimin Ehl-i Ser* Bekgileri”,
Marmara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 59 (2020), 82.

14 Midilli, “Osmanli Tasrasinda Ehl-i Orfe Kars1 Kadilar”, 83.
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tarafindan yerine getirilir. Nahiyelerin disinda kalan dirliklerde ise subasi, dirlik sahibi veya
tayin ettigi voyvoda tarafindan ifa edilir."” Fetvalarda ikraha bagvurduklar belirtilen diger
orfl yetkililerden amil, vergi tahsili ile gdrevli bir memurdur. Sipahi belli resimlerini topladigi
timar arazisine karsilik askeri bazi sorumluluklar {istlenmis olan askeri siivari sinif tiyesidir.
Yenigeri esas itibariyla bagkentte konuslanmis olan fakat tagrada da askeri ve kolluk vazifeleri
bulunan seckin, maaslh ve daimi yaya ordusu mensubudur. Cavus ve muhzir gesitli askeri ve
adli gorevleri bulunan 6rfi yetkililerdir. Fetva mecmualarina yansiyan ¢ok sayida mesele, ehl-i
orfiin halkla dogrudan muhatap olmalarini gerektiren kolluk, vergi toplama ve adli sorusturma
gibi gorevleri yerine getirirken bosama yeminini suistimal ettiklerini gostermektedir.

Hanefi geleneginde ikrahin muteber sayilmasi igin zorlayan kisinin (miikrih) tehdidini
gergeklestirmeye muktedir olmasi gerektigi, aksi halde ikrahin anlamsiz olacagi belirtilir.'¢
Ebt Hanife’ye gére muteber ikrah, sadece sultandan; Ebd Yiisuf ve Imam Muhammed’e gére
tehdidini gergeklestirebilecek her kisiden gelebilir.!” Gelenekte bunun bir hiiccet ve burhan
ihtilafi degil, asir ve zaman ihtilafi oldugu ve fetvanin Imameyn’in gériisiine gore verilecegi
ifade edilir.'"® Osmanli miftileri kurucu imamlar arasindaki bu ihtilaftan bahsederler ve fetvanin
Imameyn’in goriisiine gore oldugunu belirtirler.'* Nitekim verdikleri fetvalarda sadece sultanin
tasradaki temsilcileri konumunda olan ehl-i 6rften degil, tehdidini gergeklestirme giiciine sahip
olan sivillerden gelen ikrahi da -diger sartlar mevcutsa?®- muteber sayacaklardir.?! Hukuk
geleneginde sultanin verdigi tehditsiz emrin de ikrah i¢erdigi diistiniiliir.”> Ayni durum sultanin

15 Midilli, “Osmanli Tasrasinda Ehl-i Orfe Kars1 Kadilar”, 82.

16  Serahsi, el-Mebsiit, 24/39; Merginani, el-Hiddye, 9/239; Siileyman b. Veli el-Ankaravi, Terciimetii’l-Gurer
ve 'd-Diirer (Istanbul: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1292), 2/142; Mevkafati, Miilteka Terciimesi, 2/161-162.

17  Serahsi, el-Mebsiit, 21/59; Kadthan, el-Fetdiva'l-Haniyye, 3/483; Alatidddin Ebt Bekir b. Mestd el-Kasan,
Bedai ‘ii 5-sandi* fi tertibi’s-serdi ‘ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 7/176.

18 Kadihan, el-Fetdva'l-Haniyye, 3/483; iftihariiddin el-Buhari, Huldsatii'I-fetavad, 266a; Bezzazi, el-Fetdva l-
Bezzdziyye, 3/129; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 4/39.

19 Kitab-1 Fetdva s-Siviasiyye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 487), 139a; Mevlana Piri Efendi,
Suveru’l-fetavd (Stleymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 243), 178b; Abdiisselam Efendi, Fetdva-
y1 Abdiisseldm (Tavsanli Zeytinoglu ilge Halk Kiitiiphanesi, 154), 306a; Fevdidii’l-fetavd (Resid Efendi, 266),
173b.

20 Diger iig sart; miikrehin tehdidin hemen gergeklesecegini bilmesi ve bundan endise etmesi, yapmaya zorlandigi
seyin ikrahtan 6nce kacindigi bir husus olmasi ve tehdidin 6ldiirme, bir uzvu itlaf etme veya rizay: ortadan
kaldiracak sekilde keder verici olmasidir. Serahsi, el-Mebsiit, 24/39-40; Kasani, Beddi ‘i s-sandi‘, 7/176;
Merginani, el-Hiddye, 9/239; Ankaravi, Terciimetii'l-Gurer ve 'd-Diirer, 2/142; Mevkufati, Miilteka Terciimesi,
2/161-162.

21 “Kuvvet-i kdhira sahibi olan Zeyd Amr’a ‘Zevcin Hind’i bosa’ deyu ikrah-1 miteber etmekle Amr talak niyyet
etmeyip ‘Ben andan gegeli {i¢ aydir’ dese Hind’e talak vaki olur mu? el-Cevab: Olmaz”. Fetdava-yi Miintehabe
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 277), 23a. “Zeyd ve Amr Bekir’e ‘Zevcen Hind’i talak-1 selase ile
tatlik eyle’ deyu ikrah-1 miteber etmekle Bekir dahi miikrehen Hind’i talak-1 selase ile tatlik eylese talak-1
mezbir vaki olur mu? el-Cevab: Olur. Yahya Efendi, Fetavd-y: Yahyd Efendi, 242b.

22 Imameyn’e gore emrin muhatab1 emredilen seyi yapmadiginda sultanin kendisine zarar verecegini bilirse emri
ikrah olur. Kadthan, e/-Fetdva’l-Hdniyye, 3/483; Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, 3/132; Bir toprak meselesi
baglaminda sultandan gelen tehditsiz emrin ikrah olduguna dair bir nakil i¢in bk. Seyyid ibrahim Edhem b.
Kadizdde Muhammed Arif, Nehriyyetii'I-fetava (Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler-
Tiirkce, 1590), 215b.
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temsilcileri olan ehl-i 6rfiin emirleri i¢in de gegerlidir. Nitekim bir fetvada “Bir beldede ehl-i
orf zelemesinden Zeyd kendinin hiisn-i hiline arz yazdirip Asitane tarafina gondermek murad
ettikde tehdid ve tahvif etmeksizin viictih-i beldeye temhir ettirirse miicerred emrile ikrah-1
miteber ser‘an miitehakkik olur mu” sorusuna “Olur, viiciih-i belde bugz-i fillah ederek suveri
temhir edicek” cevabi verilir.* Fetvada ehl-i 6rfiin yorenin ileri gelenlerine arzi mithiirlemeyi
salt emretmis olmast, ileri gelenlerin istemeden imzalamis olmasi1 durumunda ikrah-1 muteber
say1lmaktadir. Bu minval lizere ehl-i 6rfiin bosama yemini edilmesini sadece emretmis olmasi
da ikrah igerir.

Osmanli fetva mecmualarina yansityan meseleler, ehl-i 6rfiin kimi zaman para veya mal
getirme sartina bagl olarak kisileri talaka yemin vermeye zorladigini gosterir. Fetvalarda orfi
yetkililerin kisilere falan giin falan yere su miktar altin getirme, -zulmen alinan iki bin akceye
ilaveten- on giine kadar ii¢ bin akce daha verme, ii¢ giine kadar ti¢ yiiz ak¢e verme, falan kadar
mal getirme ve kavgaya karisma sebebiyle kesilen bin akge para cezasini alt1 giine kadar getirme
sartlarina bagl talaklar verdirdigi anlatilmaktadir.?* Yine bir yenigerinin redyadan bir kimseyi
g0z altina aldiktan sonra kendisine iki yliz ak¢e vermesini saglamak i¢in talaka sart verdigi
ifade edilmektedir.”® Orfi yetkililer haksiz yere elde ettikleri paranin dava edilmesini énlemek
ve kanuna aykirt diger tasarruflarinin ilgili mercilere ulagsmasina mani olmak icin de bosama
yeminine bagvurur. Fetvalarda ehl-i 6rfiin haksiz yere bir miktar parasini aldigi kisinin daha
sonra dava agmamasli, paray1 geri almamasi ve aldirmamasi, hapisten kurtulmak i¢in kardesleri
ile miisterek oldugu maldan bir miktar para veren kisinin ve kardeslerinin daha sonra paray1
talep etmemesi, haksizlig1 ehl-i ser‘e sdylememesi, haksiz yere tutuklayip bir miktar parasini
aldig kisinin serbest kaldiginda paray1 geri istememesi, yakalayip hapsettigi ve zulmen bir
miktar parasini aldig1 kisinin hakime sikayette bulunmamasi, haksiz yere parasini aldig1 kisinin
daha sonra paray1 dava etmemesi, kendisini kimseye sikdyet etmemesi, tutup hapsettigi bir
raiyyetin kendisini Asitine’ye sikdyet etmemesi ve bir miktar para cezast tahsil ettigi kisinin
daha sonra paray: talep etmemesi gibi hususlarda bogsama yemini ettirdikleri goriilmektedir.?®
Ehl-i orfiin halktan para elde etme ve haksiz yere elde ettigi paranin dava edilmesini dnleme
amaciyla ettirdigi yeminlerin daha ¢ok para cezalariyla ilgili oldugu goriilmektedir. Klasik
donem Osmanli uygulamasinda para cezalariyla ilgili en temel kural cezaya kadi marifetiyle
hiikmedilmesidir. Para cezasi gerektiren bir sugun kad1 mahkemesinde sabit olmas1 gerekir.

23 Abdiisselam Efendi, Fetdvd-yi Abdiisselam, 306b.

24 Boyabadi Sagir Mehmed Efendi, Mecmiiatii’I-fetava (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1067), 39a,
54a; Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-y: Esad Efendi (Istanbul Miiftiiliigii, 157), 1/33b; 2/6b, 11b; Fetdvi-yt
Miintehabe, 22a.

25 Mecmiatii’l-fevdid ve’l-fetdva (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 914), 46a.

26 Bozanzade, Fetavd-yr Ebiissuiid Efendi (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1028), 47b, 64a, 67a; Veli
b. Yasuf (Yegan) el-iskilibi, Mecmau 'I-fetdva (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, 151), 82b-83a, 83b;
Corlulu Sinan b. Ramazan, Mecmilatii 'I-fetava (Diyanet isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, 3407),
55b; Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-y: Esad Efendi, 2/5b; Mecmiiatii’l-fevdid, 47a; Minkarizade, Fetdavad-yi
Minkdrizdade, 119b; Abdiirrahim Efendi, Fetdva-yi Abdiirrahim, 1/231,256; Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii’'l-
Ebrar fi beydn-i gumiizi’l-esrar (Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 384), 115b.
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Bir diger temel kural, para cezalarinin kanunnamede vazedilen miktarlara gore kesilmesi ve
tahsil edilmesidir. Bu kurallari amac1 6rfi yetkililerin keyfi hareket edip halka zulmetmesini
onlemektir.?” Ehl-i 6rfiin bogama yemini ettirdigi anlatilan yukaridaki fetvalar, daha ¢ok kad1
marifeti olmadan ve/veya kanunname hilafina tayin edilen cezalarla ilgili olmaldir.

Fetva mecmualarina yansiyan meseleler, orfi yetkililerin zanlilarin bulunmasi ve yargiya
teslim edilmesi gibi adli sebeplerle de bosama yeminini kullandiklarina isaret etmektedir.
Fetvalarda bir amilin, bir kisiyi falan hususta falan kisi birlikte degil miydi diye sorgulayip
sartladig1 ve bir muhzirm bir kisiye yarin -mahkemeye- gelmesi hususunda sart verdigi ifade
edilir.?® Yine bir subasinin bir kisiye falan sahsi falan zamana kadar kendisine getirip teslim
etmesi ve bir voyvodanin bir kimseye oglunu falan giin kendi meclisine getirmesi hususunda
sart ettirdigi goriiliir.”” Diger bazi fetvalarda, ehl-i 6rfiin bir kimseye oglunu yarin 6gle vaktine
kadar kendisine getirip teslim etmesi, bagka bir kisiye kabahat isleyip kacan bir sahs1 bulup
kendisine getirmesi ve goz altina aldig bir kisiye kardesinin hirsizlik zanlis1 oldugunu bilmedigi
hususunda bosama yemini ettirdigi anlatilir.?

Orfi yetkililer, zaman zaman kisiler arasindaki borg iliskilerini yonetmek ve miikelleflerden
ylikiimlii olduklar1 vergileri tahsil etmek i¢in bosama yemininden yararlanir. Fetvalarda ehl-i
orfiin bir kisiye babasi alacaklilarina borcunu édemeden Istanbul’a gitmemesi, bir sancakbeyinin
bir kisiye ii¢ giin i¢inde falan kimse ile ddesmesi ve bir muhzirin bir borgluya falan giin gelip
kendisiyle 6desmesi hususlarinda talaka sart verdigi anlatilir.*! Yine ehl-i orfiin bir kisiye salgun
akgelerini falan zamana kadar toplayip ulastirmasi ve toplayanlara yardim etmesi, iki avdriz
amilinin bir kdye gelip ylikiimliiye avariz akcesini kendilerine 6demeden ortadan kaybolmamasi
ve avariz akgesini toplamaya memur olan gorevlinin bir koylilye divan halkini yanina alip
kendisine gelmesi sartina baglh olarak talak verdirdigini gosteren fetvalara rastlanmaktadir.®?

Orfi yetkililer bir mahallede, kdyde/kasabada siyasi dedikodu, bozguncu ya da eskiya olup
olmadigini tespit etmek, halki kdylerine ve kasabalarina gelen eskiyaya karsi motive etmek
ve onlara karst durmalarini saglamak i¢in de bosama yeminine miiracaat eder. Seyhiilislam
Ebiissutd Efendi (6. 982/1574) “Bir karyeye bir fesad olup kim ettigi sabit olmadan ehl-i 6rf
karyeye “Bu karyede kim ehl-i fesaddir” deyu her birine taldka and vermeye kadir olur mu”
sorusuna “Ser ile olmaz” cevabini vererek bu usuliin geriata uygun olmadigini belirtir.** Cevabin
mefhumu, ehl-i 6rfiin zikredilen yonteme 6rfen bagvurabilecegine delélet eder. Gergekten fetva

27 Muharrem Midilli, Klasik Osmanli Ceza Hukukunda Seriat-Kanun Ayrimi (Istanbul: Klasik Yaynevi, 2019),
81-82; 166-168.

28 Bozanzade, Fetavd-y1 Ebiissuid Efendi, 60b; Boyabadi, Mecmii ‘atii’l-fetdvd, 40b.

29  Yahya Efendi, Fetdvd-yi Yahyd Efendi, 43b; Manisali Evliyazade Ali b. Ibrahim, Melceii’I-miifiin fi vakidti’l-
miisteftin (Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler-Tiirk¢e, 3218), 120b-121a.

30 Zekeriyyazade Yahya Efendi, Fetdava-yi Yahya Efendi (Silleymaniye Kiitiiphanesi, Serez, 1116), 34b, 41a, 41b.

31 Boyabadi, Mecmiiatii'I-fetava, 31b, 37b; Fetvd Mecmiias: (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2868),
30b; Mecmiiatii'l-fevdid, 44a ( miikerrer).

32 Ali Akkirmani, Fetdava-yi Akkirmani (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi, 98), 23a, 24b-25a; Mecmiiatii’l-
fevdid, 46a.

33 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 251a.
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mecmualarina yanstyan meseleler, orfi yetkililerin bu yonteme fiilen bagvurdugunu gosterir.
Fetvalarda ehl-i 6rfiin bir kimseye mahallede siyasi dedikodu (mis yas) oldugunu bilmedigi
ve bir kasabay1 teftise memur olan gorevlinin ahaliye iglerinde eskiya ve harami olmadig:
hususunda taldka yemin ettirdigi goriilmektedir.>* Diger bazi fetvalarda ehl-i orfiin koyliilere
suhte eskiyasi kdylerine geldiginde kagmayip savagmak, kdylerine suhte eskiyasint sokmamak
ve bir kasaba bekgisinin kasabaya suhte eskiyasi geldiginde siik{it etmemek {izere ahaliye sart
verdigi anlatilmaktadir.®

Ehl-i orf, halkin belli bir zamanda belli bir yerde hazir bulunmasini veya kendisiyle
bulusmasini temin etmek iizere taldka yemin verir. Fetvalarda ehl-i orfiin kisilere falan zamanda
kendisine gelmek, falan zamanda kendisine miilaki olmak, yarin sabaha kadar kendi sakin oldugu
yere gelmek ve falan giine kadar kendisine gelmek yahut mektup ile haber gondermek tizere
sart verdigi anlatilir.*® Kimi zaman orfi yetkili, sartladigi kisinin gelip kendisiyle bulugmasiyla
ilgilenmez; asil amac1 yemini ihlal ettirerek bosamanin ger¢eklesmesini saglamaktir. Ebiissutid
Efendi’nin bir fetvasina gore ehl-i orfiin “Falan giin falan yere gelip bana bulusmazsan ii¢
avradin Gger taldk bos olsun mu” diye sordugu kisi olsun diye cevap verir fakat belirtilen
zamanda bulugma yerine gittiginde 6rfi yetkiliyi bulamaz. Bunun iizerine kad1 naibine gidip
sarta riayet ettigini gdsterir. Seyhiilislam bu kisinin -eger belirttigi vakitte o yere varmak
i¢in sart ettiyse- eslerinin bos olmayacagini belirtir.>” Orfi yetkilinin belirttigi yerde neden
bulunmadigi Seyhiilislam’in benzer bir fetvasindan anlasilabilmektedir. Fetvada anlatilana gore
orfl yetkili li¢ esi bulunan bir kisiye “Filan yere gelip bana bulusmaz isen avratlarin tiger talak
bos olsun mu” diye sorar. Olsun cevabini veren kisi daha sonra zamaninda o yere gider fakat
orfl yetkiliyi bulamaz. Fetvada o6rfi yetkilinin “(sart eden kisinin) avratlarina talaki mezbir
vaki olsun i¢iin gaybet edip ol giin ol yere varmamis” oldugu ifade edilmektedir.’® Goriildigi
iizere Orfl yetkilinin gaybet etmesinin sebebi, verdigi sarta uyulmasini dnleyip bosamanin
gergeklesmesini saglamaktir. Seyhiilislam Hocazade Esad Efendi’nin (61. 1034/1625) bir
fetvasinda da ehl-i 6rfiin bir kimseye, ii¢ giine kadar ii¢ yiliz ak¢e vermezse karisinin {i¢ talak
bos olmasina sart verdikten sonra kayiplara karistig1 anlatilir. Bosamanin meydana gelmemesi
icin hakimin 6rfi yetkili adina bir vekil tayin etmesi ve paranin ii¢ giin i¢inde vekile verilmesi
gerekmektedir.* Seyhiilislam, 6rfi yetkilinin ortadan kaybolarak bosamanin meydana gelmesini
amaglayan muhtemel oyununu, tayin ettigi vekille bozmus goriinmektedir.

Fetva mecmualarinda zikredilen meseleler, 6rfi yetkililerin kisilere baska sebeplerle de
bosama yemini ettirdigini gosterir. Fetvalarda ehl-i orfiin kisilere kdye bir daha girmeme, sarap

34 Bozanzade, Fetdava-yr Ebiissuiid Efendi, 46b; Sun‘ullah Efendi, Fetdvd-yi Sun ‘ullah Efendi (Stileymaniye
Kittiphanesi, H. Hiisnii Pasa, 502), 11a.

35 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-yi Esad Efendi, 2/12a; Fetava-y1 Miintehabe, 18a; Yahya Efendi, Fetdva-yi Yahya
Efendi, 42a-b.

36 Bozanzade, Fetdva-y1 Ebiissuiid Efendi, 50b, 63b; Mecmiiatii’I-fevdid, 43a; Hocazade Esad Efendi, Fetdva-yi
Esad Efendi, 1/39a; Yahya Efendi, Fetdva-yr Yahya Efendi, 36b.

37 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 64b.

38 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 64b.

39 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 64a.
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igmeme, falan kisiyi bulduklarinda 6ldiirme gibi hususlarda sart verdigi belirtilir.** Yine bir
subasinin, baska bir kdyde bulunan akrabasinin evine yerlesmek isteyen koyliiye, baska bir
koye gitmemesi ve bir sipahinin raiyyetinden bir kisiye filan yerde sakin olmas1 hususlarinda
talaka yemin ettirdigi anlatilir.*' Bazen hakkinda bosama yemini ettirilen husus tam alarak
ifade edilmez. Fetvalarda ehl-i 6rfiin kisilere “Filan fiili eder isen aldigin, alacagin ii¢ talak
bos olsun mu”, “Filan fiili islemez isen benim dedigim olsun mu”, “Filan fiili islersen ben
dedigim olsun mu” ya da “Falan hus@su eda eyle” diyerek yemin teklif ettigi goriiliir.* Diger
bazi fetvalarda hicbir ayrint1 verilmeden ehl-i 6rfiin bir kisiye ikrahla {i¢ talaka sart ettirdigi,
bozgunculukla bilinen bir kisiye {i¢ taldka sart verdigi, bir kisiyi bir hususta sartlayip karin ti¢
talak bos olsun mu dedigi ve bir ¢avusun bir kisiyi sartladig ifade edilir.*?

Yukaridaki fetvalar yoneticilerin islam’in ilk asirlarindan itibaren bosama yeminini otorite
kurma ve itaat ettirme araci olarak kullanma egiliminin Osmanli déneminde de devam ettigini
gostermektedir. Ehl-i 6rfiin yliritme giicline sahip merci olarak kendisine has cebir vasitalari
bulunmasina ragmen bosama yemininin diyani baglayici giiciinden yararlanmak istemesi
zayiflayan otoritesiyle ilgili olabilir. Bosama yemininin kolluk, vergi toplama, 6desme ve
yargisal siireglerde bir tiir sozlii teminat olarak sahip oldugu islev daha giiglii otorite tesis
etmelerine hizmet etmis olmalidir. Ayni s6zlii teminat haksiz kazang edinme ve kanun dist
tasarruflarin ilgili mercilere ulasmasini 6nleme gibi gayrimesru sebepler i¢in de kullanisliydi.
Orfi yetkililer 6zellikle iig taldka yemin ettirdikleri muhataplarmin evliliklerini bilyiik bir
tehditle karsi karsiya biraktiklarinin farkindaydilar. Zaten bosama yemini gii¢lii bir s6zli
teminat olarak baglayiciligini bu tehditten aliyordu. Tkrah altinda ii¢ taldka yemin ettikten sonra
evlilik birliginin sona ermesi, aile yuvasinin yikilmasi, esinin ve ¢ocuklariin magdur olmasi
ile en az bunlar kadar 1stirap verici olan hiille usulii arasinda kalan kisiler her ikisini de devre
dis1 birakmak i¢in hukuki bir formiil bulmak zorundaydilar. Fetva mecmualarina yansiyan
meseleler, ehl-i 6rfiin ikrahi altinda bosama yemini eden bir¢ok kisinin gare olabilecek formiilii
ogrenmek veya kullandigi formiiliin hukuki etkisini teyit etmek igin Osmanli miiftiilerine
basvurdugunu gostermektedir.

Osmanh Miiftiilerinin Ehl-i Orfiin ikrah Altinda Ettirdigi Bosama Yeminlerine

Kars1 Onerdigi Formiiller

Osmanlt miiftiileri 6rfi yetkililerin ikrah altinda ettirdigi bosama yeminlerini, Hanefi
mezhebinin yerlesik igtihadini esas alarak gecerli saymislardir. Zira mezhebin i¢ hiyerarsisi ve
fetva usulii, prensip olarak kurucu imamlardan rivayet edilen ihtilafsiz zdhirii 'r-rivaye goriislere

40 Bozanzade, Fetavad-yr Ebiissuiid Efendi, 45b, 51b; Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-yi Esad Efendi, 2/7a-b.

41  Fetdva-y1 Esad Efendi, 40b; Yahya Efendi, Fetdva-y1 Yahya Efendi, 42b; Mecmiiatii’l-fevdid, 45b.

42 Bozanzade, Fetdvd-y1 Ebiissuiid Efendi, 46, 51a; Hoca Sadeddin Efendi, Fetdva (Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa, 2728), 4a; Hocazade Esad Efendi, Fetdva-y: Esad Efendi, 1/32b.

43 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 49b, 63a-b; Mevlana Pirl Efendi, Suveru’l-fetdva, 42b-43a; Kitdb-1
Fetava s-Sivasiyye, 29b; Boyabadi, Mecmiiatii’l-fetdva, 32a.
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tabi olmalarini gerektiriyordu.* Mezhebin 16. ylizyilin ikinci yarisina dogru dzellikle Anadolu
ve Rumeli’de bir tiir resmi sifatla biiyiik 6lglide hakimiyet kazanmas1* ikrah altinda bosama
yeminini gecersiz sayan diger mezheplerin goriisiiyle fetva vermelerine engeldi. Aynt durum
kadilarm verdigi kararlar hakkinda daha fazla gegerliydi. Aslinda Hanefi gelenegindeki baz1
kavillere gore kad1 miictehediin fih meselelerde diger mezheplerin goriisleriyle karar verebilir
ve bu yolla milkrehin bosamasini/bosama yeminini iptal edebilirdi.* Kadilar 6rfi yetkililerin
ikrah altinda ettirdigi bosama yeminlerini, miikrehin bosamasini gegerli gérmeyen imamlarin
kavillerine dayanarak gegersiz sayabilirdi. Ne var ki Osmanli kadilarinin bu baglamda iptal
karar1 vermeleri sultan tarafindan yasaklandigi i¢in nafiz ve sahih goriilmemistir. Hocazade
Esad Efendi’ye sorulan bir meselede 6rfi yetkilinin ii¢ kisiye ikrah-1 muteber edip falancay1
bulduklarinda 6ldiirmeleri igin ¢ talaka sart verdigi ve bu kisilerin emri yerine getirdigi
ifade edilir. Miistefti, kad1 miikrehin bosamasinin vaki olmayacag goriisiinde olan imamlarin
kavillerine dayanarak bosamanin meydana gelmeyecegine hiikmederse hiikmii nafiz olur mu
diye sorar. Hocazade, bu sekilde karar vermek memnii oldugu i¢in hilkmiin nafiz olmayacagini
ve zaten belirtilen durumda (sarta riayet edildigi igin) taldkin meydana gelmeyecegini syler.*’
Hocazade’ nin baska bir fetvasinda orfi yetkilinin bir kisiye falan hususu yerine getirmesi igin
ikrah altinda ti¢ talak yemini ettirdigi anlatilir. Misteftinin sorusu sudur: Kadi talakim butlanina
hiikmettiginde yemin eden kisi o hususu yerine getirmezse talak vaki olur mu? Seyhiilislam
“Hiikiim sahih olmayicak vuki-1 sart muhakkak oldukda olur” cevabimi verir.*® Bagka bir
ifadeyle kadmin karari gecerli olmadigi igin sart tahakkuk ettiginde bosama meydana gelir.
S6z konusu yasak sebebiyle Osmanli miiftiileri kazai iptal yolunu 6rfi yetkililerin ikrah altinda
ettirdigi bogsama yeminlerine karsi ¢are olarak 6neremediler.*” Onun yerine, mezhepte bazilart
siyasi otoritenin ikrah altinda ettirdigi bosama yeminlerini etkisiz kilmak tizere gelistirilmis olan
bir dizi formiil tavsiye ettiler. Baz1 formiilleri hiyel literatiiriiniin temel eserlerinden biri olan
Kitabii’l-hiyel’in miiellifi Hanefi fakih EbG Bekir el-Hassaf”a (61. 261/875) ve bir diger Hanefl
fakih Fahriiddin Hasen b. Manstr Kadihan’a (61. 592/1196) nispet ettikleri goriilmektedir.>
Miiftiilerin ¢are olarak en fazla 6nerdigi formiiller istisna, vekalet, bosama yeminini hakime arz
etmek, anlatmak ya da mektup ve elgi gibi bir yolla haber vermek, yemini nikah bag1 yokken

44 Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye, 1/2-3.

45  Mehmet Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 28-29.

46  Iftihariiddin el-Buhari, Huldsatii'I-Fetdva, 198b; Bezzazi, el-Fetdva’l-Bezzaziyye, 5/171, 173; Nisancizade
Muhammed b. Ahmed, Niiru ' l-ayn fi 1slah-i Cami ‘i’l-fusileyn, thk. Ahmed Avvad Abdurrahman Numeyri er-
Rifai (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2022), 1/82.

47 Hocazade Esad Efendi, Fetavd-y1 Esad Efendi, 2/7a-b.

48 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-y1 Esad Efendi, 1/32b.

49  20. yiizyilin baslarinda vefat etmis olan Miiftizdde Ahmed Feyzi’ye ait bir mecmuada hakimin miikrehin
bosamasini/bosama yeminini iptal edebilecegine dair bazi fetvalar ve Hanefi geleneginden nakiller zikredilmektedir.
Leblebicizade Miiftizade Ahmed Feyzi b. Ali Arif el-Corumi, Fetva Suretleri (Corum il Halk Kiitiiphanesi,
1674), 88b. Fakat ayn1 yerde “fi zamanina iftadan ihraz lazimdir” kaydi bulunmaktadir.

50 Bozanzade, Fetdavd-yi Ebiissuiid Efendi, 50b-51a; Veli b. Yasuf, Mecmau 'I-fetavd, 83a; Mecmuiatii’I-fevaid, 43a;
Akkirmani, Fetava-yt Akkirmant, 20b.
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ihlal etmek, bosama lafzin1 yalan haber/ikrar manasinda kullanmak, kinai lafizdan bogsama dis1
bir mana kastetmek, bosama hitkmiinii sartin meydana gelmesinden timit kesilinceye kadar
geciktirmek ve yeminde umum ifade eden lafizlar1 niyetle tahsis etmektir.

Istisna. Hanefi kaynaklarda bosama lafzina, tabii fasilalar disinda siik(it etmeden ve
duraksamadan asgari isitilecek miktarda insallah (Allah dilerse) gibi kesinligi ortadan kaldiran
bir kelime eklendiginde bosama hitkmiiniin daha olusmadan iptal olacagi ifade edilir.*! Sebep,
insallah lafziyla bogama hiikmiiniin Allah’in dilemesine baglanmis olmasidir. Sartli talak
formunda bir tiir ta‘lik s6z konusudur. Bosamanin ta‘lik edildigi sart (Allah’in dilemesi) mechul
oldugundan ceza (bosama hiikmii) olusmaz. Bosama lafzinin sonundaki istisna dncesindeki
hiikmii iptal eder. Osmanli miiftiileri istisnanin gecerli olabilmesi i¢in ingallah kelimesinin en
azindan isitilecek kadar sesli sdylenmis olmasini,*> bogsama lafzina baglanmasini ve ona bitisik
olmasini gerekli goriirler.” Miiftiiler 6rfl yetkililerin ikrah altinda bosamaya sart ettirmesi
karsisinda istisnanin bir gare olarak kullanilmasini onaylarlar. Ehl-i 6rfiin -cebren- talaka sart
ettirdigi kisinin sartina bitisik kendi isitecegi kadar insallah demesi halinde sonradan sartina
aykiri hareket ederse bogamanin vaki olmayacagini ifade ederler.>* Ehl-i 6rf korkusundan karisini
ii¢ talakla kendi duyacagi miktarda insallah diyerek bosayan kisinin karisinin bos olmayacagin
belirtirler. Boylece istisna, bosama tasarrufunu daha tamamlamadan basit bir kelime oyunuyla
ehl-i orften habersiz iptal etmek suretiyle evlilik birliginin korunmasina hizmet eder. Ne var
ki bazi 6rfl yetkililer istisnanin bu islevinden haberdardir. Nitekim fetvalarda ehl-i 6rfiin bir
kisiye karisin1 “ingdallahsiz” bain taldk bogsamasini soyledigi*® ve avariz vergisi toplamak
iizere bir kdye gelen amillerin yiikiimliidden “hilesiz ve hud‘asiz ve insaallahsiz ve mekirden
beri dermansiz” bir bosama yemini istedigi anlatilmaktadir.’” Orfi yetkililerce istisnanin bu
sekilde ozellikle zikredilmesi halk tarafindan yaygin sekilde kullanildigina isaret etmektedir.

Istisnanin gecerli olabilmesi i¢in miikrehin insallah lafzini asgari kendi duyacagi miktarda
sOylemesini yeterli gormek bazi ispat zorluklar1 ortaya ¢ikarir. Zira lafiz miikrehin sadece
kendisi tarafindan duyuldugu i¢in sadece kendi ikrarina dayanacaktir. ikrar1 dogruysa hiikiim

51 Kadihan, el-Fetdva'l-Haniyye, 3/475-76; Bezzazi, el-Fetdva l-Bezzdziyye, 1/243; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur,
2/70; Ankaravi, Terciimetii’I-Gurer ve ’d-Diirer, 2/294.

52 Bu nedenle fetvalarda sarth talaka zorlanan bir kisinin sartina “gonliinden” insallah kelimesi eklemesi istisna
sayillmaz. Sadi b. Hiisim el-Magnisavi (Ibnii’l-Edhem{), Mecmiia-i Fetdava (Atif Efendi Kiitiiphanesi, 2835,
1b-70b), 61b. Dayak korkusuyla bosama lafzina “hufyeten” eklendigi iddia edilen insallah kelimesinin kisi
tarafindan isitilmis olmasina bakilir. Hocazade Esad Efendi, Fetdava-yi Esad Efendi, 1/34a-b.

53 Fetvalarda bir zorbanin falan yerde kendisiyle bulusmak iizere ii¢ talaka sart ve yemin teklif ettigi kisinin
“Ingaallah -teala- varip bulusmazsam olsun” dedikten sonra o yere varip zorbay1 bulamamasi halinde dileme
talakin ta‘likinde olmadigi i¢in bogsamanin meydana gelecegi ifade edilir. Yahya Efendi, Fetdva-yi Yahyd Efendi,
38a; Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii’I-Ebrdr, 124b. Bosama lafziyla insallah lafz1 arasina girecek baska bir
kelimenin istisnanin taldka bitigmesine mani olacag: hatirlatilir. Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii 'I-Ebrdr, 109b.

54  Ibnii’l-Edhemi, Mecmiia-i Fetdva, 30a; 60b; Bozanzade, Fetdvd-y: Ebiissuiid Efendi, 50a; Hasan b. Ali el-Kayserd,
Semhatii’l-Ebrar, 110a.

55 Bozanzade, Fetdava-yi Ebiissutid Efendi, 54a; Veli b. Yasuf, Mecmau 'l-fetava, 87a; Corlulu Sinan, Mecmiiatii’l-
fetdva, 59b.

56 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 54a.

57  Akkirmani, Fetavd-yi Akkirmant, 24b-25a.
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diyaneten gegerlidir. Fakat mahkeme zahire gore karar vermektedir ve miikrehin sadece kendi
ikrarma dayanan iddiasi zahire -agikca verilen talaka- aykiridir. Bazi Osmanli miiftiileri istisnanin
kazaen gecerli olmasi i¢in iddia sahibinin yemin etmesini yeterli goriirler. Bir fetvada ehl-i 6rfiin
iic talaka sart verdigi kiginin sartina muttasil kendi duyacagi kadar insallah deyip daha sonra
sartina riayet etmemesi durumunda istisna iddiasinin yemini ile tasdik olunacag ifade edilir.?®
Ebiissutd Efendi, 6rfi yetkilinin karisini “insaallahsiz” bain talak bosamasini séyledigi kisinin
daha sonra istisna iddia edip yemin etmesi halinde -6rf1 yetkili istisna bulunmadigina beyyine
getirse bile- tasdik olunacagini belirtir.** Gergekte orfi yetkilinin beyyinesi zahiri destekledigi
i¢in daha evla goriinmektedir. Fakat evlilik birligini koruma ve miikrehin ugradig: haksizlig
giderme endisesi yeminle desteklenmis istisna iddiasinin tercih edilmesini gerektirmistir.
Osmanli miiftiileri yeminin kabul edilmesini, muhtemelen miisteftinin halini ve kotiilesen zamani
dikkate aliarak bazi sartlara baglamistir. Ebiissutid Efendi, ehl-i 6rfiin falan giin falan yere su
miktar altin getirmesi hususunda ii¢ talaka sart verdigi kisinin daha sonra sarta riayet etmemesi
ve istisna iddiastyla yemin etmesi halinde zahir-i hal miisaitse tasdik olunacagini ifade eder.
Iddianin zahir-i hle uygun say1lmasi i¢in dava konusu olay1n iizerinden fazla zaman gegmemis
olmasi gerekir.®! Bazi Osmanli miiftiileri yeminin kabul edilmesi i¢in iddia sahibinin iyi halli
olmasini ve hakimin bu hususta kanaat getirmesini gerekli goriirler. Seyhiilislam Bostanzade
Mehmed Efendi (61. 1006/1598) ehl-i orfiin ii¢ taldka sart verdigi kisinin daha sonra sartina
uymay1p istisna iddia etmesi halinde yemininin “salih ve miitedeyyin olup hakim kabul ederse”
tasdik olunacagi goriisiindedir.®? Hoca Sadeddin Efendi (61. 1008/1599) ehl-i 6rflin zorla talaka
sart verdigi salih ve miitedeyyin bir kisinin daha sonra sartina riayet etmeyip istisna iddia
etmesi durumunda yemininin, adil bir hakim iyi halli (kemal-i salah) olusuna kesin olarak
glivenirse (cezm ve itimat) kabul edilecegine fetva vermistir.®* Fetdvd-y1 Abdiirrahim’de yer
alan bir fetvada ehl-i 6rfiin kendisini sikayet etmemesi i¢in {i¢ talaka sartladigi kisinin daha
sonra sikdyette bulunup istisna iddia etmesi halinde yemininin; salah ve takvasi ile marufsa ve
héakim inanip tasdik ederse muteber olacagi belirtilmektedir.* Gortildiigi tizere muftiiler istisna
iddiasinda bulunan kiginin yemininin kazaen gecerli sayilmasi i¢in zahir-i hale uygunlugu,
iddia sahibinin iyi halli olarak bilinmesini ve hakim onayim gerekli gérmektedir.

Bazi miiftiiler istisnanin kazden gegerli sayilmasi i¢in iddia sahibinin -yemin etmeden-
sadece 1yi halli olusunu veya hakimin iddiay1 kabul etmesini yeterli goriir. Hocazade Esad
Efendi’nin bir fetvasina gore ehl-i orfiin kavga ettigi iddiasiyla g6z altina alip hapsettigi ve alt1

58 Boyabadi, Mecmiiatii’l-fetava, 54a.

59 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 54a.

60 Boyabadi, Mecmiiatii’I-fetdvd, 54a.

61 Ebiissutid Efendi’nin bir fetvasina gore ehl-i orf korkusuyla karisini ti¢ talak bosayan kisi, ndibin bosamaya
hitkmetmesi ve kadinin yeni bir evlilik yapmasindan sonra istisna iddiasinda bulunsa ve insallah dedigini
evvelden beyan etmeyip nikdhtan sonra sdylese soziine itibar edilmez. Ciinkii iddias1 ger¢ek olsaydi onu evvelden
beyan ederdi. Bozanzade, Fetdva-yi Ebiissuiid Efendi, 54a; Veli b. Yasuf, Mecmau 'I-fetdva, 87a; Corlulu Sinan,
Mecmuatii'l-fetava, 59b.

62 Mecmiiatii’l-fevaid, 45b (miikerrer).

63  Hoca Sadeddin Efendi, Fetavd-y: Sadeddin Efendi, Sa.

64  Abdiirrahim Efendi, Fetdva-y1 Abdiirrahim, 1/231.
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giine kadar bin ak¢e cerimeyi getirmesi hususunda ii¢ talaka sart verdigi kisi, kendisi isitecek
kadar ve muttasil olarak insallah dedikten sonra sartina aykiri hareket ederse karisi diyaneten
bos olmaz; iyi halli olarak biliniyorsa ayrica kazden de bosanmis sayilmaz.®> Hocazade nin
baska bir fetvasinda ehl-i 6rfiin bir kdy halkini kdylerine suhte eskiyasi geldiginde firar etmeyip
savasmak iizere ii¢ talaka sartladig1 fakat suhte eskiyasi geldiginde halkin dayanamay1p kagtiklar
anlatilir. Seyhiilislam’a gore koy halki sart sirasinda kendileri isitecek kadar ve muttasil olarak
insallah demislerse esleri diyaneten bos olmaz; iyi halli olarak biliniyorlarsa ayrica kazaen
de bosanmis sayilmaz.%® Bu iki fetvada sadece iyi halli olusun istisna iddiasin1 kazaen gegerli
kildig1 goriilmektedir. Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye (61. 1053/1644) gore ehl-i
orfiin falan giin falan mahalle gelmesi hususunda ii¢ taldka sart verdigi kisinin sarta muttasil
kendi isitecegi kadar insallah demesi ve daha sonra sarta riayet etmemesi halinde, hakim
tasdik ederse karis1 bos olmaz.®” Bu fetvada salt hakimin tasdiki, istisna iddiasinin kabulii
i¢in yeterli sayilmaktadir.

Vekalet. Osmanl miiftiileri ikrah altinda verilen talaklarin etkisiz kilinmasi amaciyla bazen
vekalet formiiliinii 6nermistir. Vekalet bir kimsenin isini baska bir kisiye devretmesi ve o kisiyi
kendi yerine gecirmesidir. Fetva mecmualarina yanstyan meseleler, vekalet formiiliiniin daha ¢ok
husumet/dava hususunda kullanildigini gésterir. Ebiissutid Efendi, ehl-i 6rfiin haksiz yere ¢ok
miktarda para aldig1 ve daha sonra paray1 talep eylemeyecegine dair ii¢ taldka yemin ettirdigi
kisinin paray1 vekil yoluyla talep etmesi halinde ser‘an karisinin ii¢ talak bos olmayacagini ifade
eder ve bu formiiliin dava gibi bizzat tistlenilmeyen tasarruflarda gecerli olacagini hatirlatir.%®
Gergekten vekalet formiilii nikah gibi hukuku miivekkile donen tasarruflarda care olarak
islev gormez. Ciinkii vekil yoluyla gerceklesen nikah akdinde miivekkilin bizzat kendisi taraf
olmus sayilir. Ebiissutid Efendi baska bir fetvasinda vekalet formiiliiniin kullanilmasini telkin
eder. Fetvada anlatilana gore bir kimse ehl-i orfiin elinde mahpus iken kardesleriyle miisterek
malindan bir miktar para verip kurtulur. Ehl-i 6rf daha sonra paray1 talep etmeyeceklerine dair
kendisine ii¢ talak bosama yemini ettirir. Seyhiilislam’in ilk cevabina gore yemin eden kisinin
kardesleri daha sonra paray1 talep ederse bosama meydana gelir. Seyhiilislam ikinci cevabinda
“Olur amma kimesne vekaletiyle talep eylese olmaz idi” ifadelerini kullanir.®” Cevaptaki
“olmaz idi” ifadesi daha 6nce gergeklesmis bir olay hakkinda fetva istendigini gostermektedir.
Eger oyleyse vekalet formiilii daha sonra gerceklesecek benzer olaylarda kullanilabilecektir.

Vekaletin bosamay1 dnleyici bir ¢are olarak kullanildigindan haberdar olan bazi 6rfi yetkililer
haksiz yere aldiklar1 paranin vekaleten dava edilmesini de 6nlemek i¢in bosama yemini ettirir.
Ebiissutid Efendi’nin bir fetvasinda, ehl-i 6rf bir kimseye kendisinden aldig1 paray: asaleten
ve vekil yoluyla talep etmemesi hususunda talaka sart vermis olsa vekilin vekili talep edince

65 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-yt Esad Efendi, 2/11b.
66 Hocazade Esad Efendi, Fetavd-y1 Esad Efendi, 2/12a.
67 Yahya Efendi, Fetdva-yt Yahya Efendi, 40a.

68  Corlulu Sinan, Mecmiiatii’I-fetavd, 55b.

69 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 67a.
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talak vaki olur mu diye sorulur. Seyhiilislam bu durumda talakin vaki olmamasi i¢in o kisinin
ehl-i orfle ilintili birini (miiteallekat) meclis-i ser‘e gotiirmesini, orada ehl-i 6rfiin kendisinden
para alip geri istememeye sart ettigini anlatmasini ve hakimin ehl-i 6rfle ilintili kisiyi miiddei
tayin edip parasini almasini soyler.”’ Seyhiilislam baska bir fetvasinda, “Ehl-i 6rf Zeyd’in bir
miktar akgesin alip ba‘de zaman dava etmeyecegine talak-1 selaseye yemin verse ba‘dehu dava
eylemek istedikde ne vechile dava eylemek gerekdir ki talak-1 selas vaki olmaya” sorusunu
benzer sekilde cevaplar.”' Her iki fetvanin niikuliinde Kadihan’in e/-Hdaniyye’sinden bir mesele
nakledilir: Sultan bir kiginin malini zulmen alip daha sonra mali dava etmeyecegine dair o kisiye
yemin ettirdiginde ¢are o kisinin talimati olmadan bagka birisinin dava agmasidir. Mal sahibi
dava acanla birlikte mahkemeye gider ve kadiya yemin olayin1 anlatir. Kadi neden bizzat mal
sahibinin degil de bagkasinin dava agtigini anlar ve malin iadesine karar verir.”? Fetvalardaki
formiile gore magdur ehl-i 6rfle ilintili birinin yaninda, Kadihan’in formiiliine gore ise kendisi
adina davaci olan fuziilinin yaninda halini hakime arz edecektir. ilk durumda hakim fuztlen
acilmis davaya, ikinci durumda ise tayin ettigi davacinin agtigi davaya bakacaktir. Ayni formiil
ilk fetvada asaleten ve vekaleten didva agmama, ikinci fetvada sadece ddva agmama sartina
baglh talaklar icin 6nerilmistir. ikinci fetvada vekalet formiiliiniin kullanilmasi da miimkiin
iken magduriyeti hakime anlatma yolunun tercih edildigi goriilmektedir. Ebiissutid Efendi’nin
bagka bir fetvasinda ehl-i 6rf, bir kimsenin haksiz yere parasini aldiktan sonra o kimseye paray1
geri almamaya ve aldirmamaya bosama yemini ettirse paray1 geri alip “talak vaki olmamakliga
kabiliyet var midir” diye sorulur. Seyhiilislam taldkin meydana gelmemesi i¢in yemin eden
kisinin halini hakime arz etmesini, hakimin ehl-i 6rfii muhkem ta‘zir ederek paray1 bir kimseye
aldirmasini ve hak sahibine verdirmesini onerir.”* Goriildigii tizere magdurun, halini hakime
arz etmesi paray1 geri alma veya aldirma olarak degerlendirilmez. Hatta Ebiissutid Efendi, ehl-i
orflin zulmedip ehl-i ser‘e bir sey sdylememesi hususunda ikrahla bosama yemini ettirdigi
kisinin daha sonra durumu hakime mektup, el¢i ya da isaretle bildirmesi halinde bosamanin
meydana gelmeyecegine fetva verir.”* Kisaca fetvalarda bogsama yeminini etkisiz hale getiren
bir formiil olarak tavsiye edilen yollardan miikrehin hakime durumunu hikaye etmesi, arz
etmesi ve hatta mektup, el¢i ya da isaret gibi bir yolla bildirmesi bizzat veya vekaleten dava
acmak olarak goriilmez.

Orfi yetkililer bazen haksiz yere para aldigi kisilerin daha sonra bizzat ya da vekalet yoluyla
kendilerine dava agmasini 6nlemek i¢in higbir acik kapi birakmamak isterler. Seyhiilislam
Catalcal1 Ali Efendi (61. 1103/1692) ve sonraki bazi miiftiilerin mecmualarinda yer alan bir

70 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 50b.

71 Veli b. Yasuf, Mecmau I-fetdvd, 82b-83a. Ayrica bk. Corlulu Sinan b. Ramazan, Mecmiiatii’I-fetdva, 55a.

72 Bozanzade, Fetdva-yi Ebiissuiid Efendi, 50b-51a; Veli b. Ytsuf, Mecmau 'I-fetava, 83a. Eb0’l-Leys es-Semerkandi
(6l. 373/983) de benzer bir formiilden bahsetmektedir: Bir idareci malina géz koydugu kisinin malin1 haksiz
bir sekilde gasp ettikten sonra davaci olmamast i¢in kendisine bosama yemini ettirdiginde basvurulacak care,
haksizliga ugrayan kisinin bir kimseyi yanina alip mahkemeye gitmesi ve olay1 hakimin yaninda diger sahsa
anlatmasidir. Boylece hakim hem olay1 hem de neden baskasmin davaci oldugunu anlar. Kose, “Islam Hukukunda
ikrahin Sozlii Tasarruflara Tesiri”, 50.

73 Bozanzade, Fetdvd-yi Ebiissuiid Efendi, 64a.

74 Veli b. Yasuf, Mecmau’I-fetdva, 83b; Corlulu Sinan, Mecmiiatii’I-fetdva, 55b.
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meseleye gore orfl yetkili haksiz yere para aldig1 kisiye “Benden aldigin akceyi senden dava
edersem ya kimesneyi tevkil edersem taht-1 nikdhimda olan avradim ii¢ talak bos olsun ve her
alacagim dahi kiillema tezevvectii imraeten fehiye talikun (Her ne zaman bir kadinla evlenirsem
bos olsun) mefhiimu iizere bos olsun” diyerek sart verir. Fetvaya gore sartin etkisiz kilinmasinin
yolu kisinin paray1 bizzat dava etmeden veya baska bir kisiye vekalet vermeden dnce karisint
bir talakla bosamasi, iddet bittikten sonra davay1 bizzat veya vekaleten agmasi, bir fuziilinin
eski karisin1 kendisine nikahlamasi ve kendisinin de nikahi fiiliyle kabul etmesidir.” Evliligi
yenilemek isteyen kisi kimseye nikah talimati vermemeli ve fuzili nikahi sozlii olarak degil,
mehri gondermek gibi bir fiille gergeklestirmelidir. Nikah talimati vermek ya da nikahi s6zlii
olarak kabul etmek icazet-i lahika hiikmiinde kabul edildiginden evliligin vekalet-i sabika
yoluyla gergeklestirildigini gosterir ve nikahin hukuku miivekkile raci oldugundan yeminin
bozulmasina neden olur. Fetvada davanin iddetten sonra agilmasi istenmektedir. Cilinkii
evliligin eseri iddet sona erene kadar devam eder. Bu eser sebebiyle bain talakla olsa bile
iddet bekleyen bir kadin daha 6nce yapilmis olan bosama yeminine mahal olabilir.”® Nikah
bagimin tamamen ortadan kalkmasi i¢in iddetin sona ermesi beklenmeli ve sart daha sonra
gercgeklestirilmelidir. Zira nikah i¢inde sart ceza (bosama) ile birlikte gerceklesirken nikah
disinda cezasiz gerceklesir.”” Bu kurallardan herhangi birine dikkat etmemek yeminin zamansiz
bir sekilde ihlal edilmesine ve bosamanin ger¢eklesmesine sebebiyet verir. Seyhiilislam Sadi
Celebi’nin (61. 945/1539) bir fetvasinda anlatilana gore ehl-i orf bir kisiyi tutup babasiin,
alacaklilarina borcunu 6demeden Istanbul’a gitmemesi hususunda ii¢ talika yemin ettirir. Fakat
baba, alacaklilarina borcunu demeden Istanbul’a gider. Ogul ii¢ giin gegmeden karisin1 bain
talakla bosar. Miistefti bosamanin bu bain talakla m1 yoksa yeminin geregi olan {i¢ talakla m1
gerceklestigini sorar. Seyhiilislam ikincisi yontinde goris bildirir.”® Zira ti¢ taldkin baglandig:
sart meydana gelmis ve ogul icin bosama hakki kalmamistir. Yemini etkisiz kilmak i¢in 6nce
bain talakla karisini bosamasi, iddetin bitmesini beklemesi ve daha sonra sartin meydana
gelmesi/babasinin Istanbul’a gitmesi gerekiyordu. Boylece sart meydana geldigi anda nikah
bulunmadig1 i¢in yemin ¢oziilecek ve eski karisini yeniden nikahlayabilecekti.

Bosama Lafzini Yalan Haber/Ikrar Anlaminda Kullanmak. Orfi yetkililerin ettirdigi
bosama yeminini etkisiz kilmanin bir diger yolu bosama lafzini ingd anlaminda degil, yalan
ikrar/haber anlaminda kullanmaktir. Miikreh, bosama lafziyla daha 6nce gerceklesmemis bir
talak: ikrar etmeyi/haber vermeyi kastederse bosama hiikmii olugsmaz. Hanefl geleneginde
ikrarin gecerli olmasi i¢in r1za sart1 aranir. Ikrah rizay1 ortadan kaldirdig1 igin ikrar gegersiz
olur.” ikrar dogru ile yalan arasinda bir haber olarak kabul edilir. Zorlama yoksa haberin
dogruluk yonii tercih edilir. Fakat zorlama varsa riza ortadan kalktig1 i¢in haberin yalan yonii

75  Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi, 84; Mehmed Karahisari, Fetdvd-yt Karahisari (Istanbul Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler-Tiirkge, 924), 28b; Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii’I-Ebrdr, 120b.

76  Mevkafati, Miilteka Terciimesi, 1/273.

77  Ankaravi, Terciimetii'l-Gurer ve 'd-Diirer, 1/261. Mevkafati, Miilteka Terciimesi, 1/263-64.

78 Boyabadi, Mecmiiatii’l-fetava, 37b.

79  ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, 3/264.
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istlin tutulur. Zira miikreh, sozii kotiiliigl defetmek igin sdylemistir.® el-Fetdva 'l-Haniyye
gibi kitaplarda ikrah altinda bosamanin gegerli oldugu ifade edildikten hemen sonra ikrah
altinda gerceklesen bosama ikrariin gegerli olmadig belirtilmek suretiyle ikrarin hukuki
care olabilecegi ima edilir.®! Ebiissutid Efendi’ye sorulan bir meselede anlatilana gére 6rfi
yetkili bir kigiyi tutup karisin1 daha dnce ii¢ talakla bosadigini iddia eder. O kisi bu iddiay1
reddeder. Thtilaf mahkemeye taginir. Orfi yetkili iddiasini ispat edemez. Koca yemin eder
ve durum sicile kaydedilir. Daha sonra o kisi 6rfl yetkili tarafindan tutulup karisina taldk
verdigini sdylemeye zorlaninca gegmiste bain talak verdigini sdyler. Seyhiilislam’a gore
kisi ikrah altinda talak verdiyse bosama vaki olur, ikrarda bulunduysa vaki olmaz. Fetvanin
sonunda Huldsatii I-fetava’dan “Kisi bir seyi ikrar etmeye zorlansa ve onu ikrar etse kendisine
bir sey gerekmez. Yani talak, itak vs. ikrar etmeye ikrah” ibaresi nakledilmistir.’? Boylece
ikrah altinda karisint bosayan kisi talak lafziyla ingd degil, gecmisten haber verme manasi
kastettiginde bosama meydana gelmemis olur. Ebiissutid Efendi’nin bagka bir fetvasinda bir
amilin bir kisiye falan hususta falan kisi birlikte degil miydi diye sordugu ve aldigt olumsuz
cevap lizerine “...bile oldugu takdirce avradin ti¢ talak bos olsun mu” diyerek sart teklif ettigi
gorilmektedir. O kisi bu teklife olsun diye karsilik vermistir. Daha sonra ikrah altinda kendisine
falan kisinin birlikte oldugu soyletilmistir. Miistefti bu meselede {i¢ talakin meydana gelip
gelmedigini 6grenmek istemektedir. Seyhiilislam gergekte birlikte degil ise talakin meydana
gelmeyecegi goriisiindedir.®® Ciinkii kisi ikrah altinda ikrarda bulunmustur. ikrar gerceklikle
uyumlu degilse sart gerceklesmemis demektir. Sart ger¢eklesmemigse ceza vaki olmayacaktir.
Bazi mecmualarda yer alan bir meselede anlatilana gore bir kimse firar edip kayiplara karisan
bir sahis hakkinda, kactigindan haberi varsa karisinin ii¢ talak bos olmasi iizerine yemin eder.
Gergekten de kactigindan haberi yoktur. Fakat daha sonra ehl-i 6rf o kimseyi goz altina alip
ilgili sahsin kagtigindan haberdar oldugunu ikrar etmesini, aksi takdirde kendisini 6ldiirecegini
sOyler. Miistefti bu kimsenin ikrah-1 muteber altinda ikrarda bulunmasi halinde karisinin bos
olup olmayacagini sormaktadir. Seyhiilislam, karisinin bos olmayacagi gortsiindedir.* Fetvanin
devamindaki nakilde Kadihan’in yukarida zikredilen “Bir kimse talaki ikrar etmesi i¢in ikrah
olunursa ve ikrar ederse talak vaki olmaz” sozii aktarilir. Miikrehin ikrara zorlandig: ifade
edilen sey bosamanin baglandig sarttir. Sartin ikrah altinda gergeklesmesi yalana muhtemel
yOniiniin 6n plana ¢ikarilmasini gerektirecek ve sart bulunmadigindan bosama meydana
gelmeyecektir. Ne var ki bu formiil diyaneten islevseldir. Kisi ikrariyla gegmisten yalan haber
vermeyi veya daha once verdigi talaki kastettigini sdylediginde evliligi diyaneten siirdiirme
hakki vardir; evliligi kazaen sona ermistir.%

80  Serahsi, el-Mebsuit, 6/178; 24/51; Bezzazi, el-Fetava l-Bezzdziyye, 3/131; Merginani, el-Hiddye, 9/241; Ankaravi,
Terciimetii'l-Gurer ve 'd-Diirer, 2/144.

81 Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye, 3/483; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 2/8.

82 Bozanzade, Fetdvi-yi Ebiissuiid Efendi, 62b; iftihariiddin el-Buhari, Huldsatii’l-fetdva, 265b.

83  Bozanzade, Fetdva-yi Ebiissuiid Efendi, 60b.

84  Minkarizade, Fetdvd-yi1 Minkdrizade, 119a; Abdirrahim Efendi, Fetdvd-yt Abdiirrahim, 1/259.

85 Eba Yakab Yasuf b. Ali el-Ciircani, Hizdnetii'l-ekmel fi fiiriii’I-fikhi’l-Hanefi, thk. Ahmed Halil ibrahim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 3/343; ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, 3/264. Bununla birlikte Hanefi
fikih alimi Zeyniiddin ibn Niiceym (61. 970/1563) miikrehin daha éncesinde sahit tutmasi halinde bogamasinin
vaki olmayacagna dair bir goriis zikreder ve Hafiziddin el-Bezzazi’nin (6. 827/1424) bu goriisii mazlumla
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Talak Lafzimin Bosama Disinda Bir Manasini Kastetmek. Hanefl geleneginde miikrehin
kullandig1 bosama lafzindan talak disinda bir mana kastetmis olmasi halinde bosamanin meydana
gelmeyecegi ifade edilir. Gelenek iizerinde belirleyici etkisi bulunan Ibrahim en-Nehai’ye (&1.
96/714) nispet edilen bir goriise gore ikrah altinda olan kisi talak lafzini1 s6ylerken lafzi en
uzak anlamini kastederek kullanirsa (tevriye) tasarrufu gegersiz olur.*® Talak disinda baska bir
mana kastedilmeye en uygun bosama lafizlari, kinai olanlardir. Zira kinai bogsama lafizlari talak
disinda hemen akla gelen baska manalar da igerirler ve 6zel olarak talak manasi kastedilmeden
bosama meydana getirmezler. Orfi yetkililerin ikrahla talak verdirdigi hallerde bu tiir lafizlar care
islevi gorebilir. Nitekim Zekeriyyazade Yahya Efendi’nin bir fetvasinda bir kadimin, kocasini
chl-i orfe sikayet ettigi ve ehl-i 6rfiin kocay1 ¢agirtip “Su kadar degenek urun ba‘dehu habs
edin” diye emrettigi anlatilmaktadir. Bunun iizerine koca “Ben avradimdan ve yedinde olan
malimdan gegtim, beni saliverin” demistir. Seyhiilislam, bu halde karisi kendisinden miibane
olur mu diye soran kisiye “Talak niyyet ettiyse olur” cevabini verir.¥” Ciinkii gectim kelimesi
kinaye oldugundan bosamanin ger¢eklesmesi i¢in niyete ihtiyag vardir. Nitekim fetvanin baska
bir mecmuada yer alan versiyonunda kocanin kullandig1 lafzin kinaye oldugu, miikreh talaka
niyet etmediyse bogamanin ger¢ceklesmeyecegi ama niyet ettiyse gergeklesecegi ifade edilmekte
ve “Biitiin kindyelerde aslolan taldkin ancak niyetle vaki olmasidir” denilmektedir.®® Buna
gore ikrah altinda bosama yemini eden bir kisi, kinai lafiz kullanip bosamaya niyet etmezse
evliligine zarar gelmesini 6nleyebilir. Bu durum sadece kinai lafizlar i¢in degil, Hanef1 fakih
Hassaf’a gore sarih bosama lafizlar i¢in de gegerlidir. Bir fetvada, zalim bir kiginin salih ve
miitedeyyin bir kimseye cebren taldka yemin verdirmesi halinde o kimse talak lafzinin ilk akla
gelen manasint degil, muhtemel bagka bir manasini kastederse niyeti sahih olup taldkin meydana
gelmemesine ser‘1 bir mahlas olup olmadig1 sorulur. Miiftii “Kazéen olmaz, diyaneten olur.
Hassaf kavli iizere kazden dahi olur” cevabini verir ve devamla koca miitedeyyin olup hakim
tarafindan tasdik edilirse Hassaf”in goriigiiniin ihtiyar edilmesinde bir beis olmadigini ifade
eder.® Boylece sarih taldk lafzinin niyete bagli olmadan sonug doguracagini ifade eden fikih
kuralindan zaruret sebebiyle doniilmekte ve sarih talak lafzinin bosama digindaki muhtemel
manalarindan birinin kastedilmesi muteber goriilmek suretiyle evlilik birligi zorbalara kars1
korunmus olmaktadir.

Bosama Hiikmiinii Yeis Haline Kadar Geciktirmek. Osmanl fetvalarinda miikrehin
bosamasini etkisiz kilmanin bir diger yolu da bosama hiikmiinii, tizerine yemin edilen seyin
yapilma(ma)sindan timit kesilinceye kadar tehir etmektir. Bosama hiikmii, {izerine yemin
edilen seyin yapilma(ma)sindan timit kesilinceye; pratikte taraflardan birinin 6lim vaktine
kadar muallakta birakilmak suretiyle evlilik birligi korunmus olur. Hocazade Esad Efendi’nin

kayitladigini belirtir. Bezzazi’ye goére zalim tarafindan {ig taldk iizerine yemin verdirilen kisi yalan yere yemin
ettigine sahit gosterirse tasdik olunur. Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik, 3/264.

86 Hakki Aydin, “Islam ve Tiirk Bor¢lar Hukukunda ikrah,” Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
(1993), 319.

87 Yahya Efendi, Fetava-yi Yahya Efendi, 32a.

88 Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii’l-Ebrar, 111b.

89  Mecmiiatii’l-feviid, 43a.
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bir fetvasinda anlatilana gore orfi yetkili bir kisiyi haksiz yere goz altina alip agir sekilde darp
ettikten sonra “Bana falan kadar mal getirmezsen avradin {i¢ talak bos olsun mu” diye sorar. O
kisi olsun dedikten sonra muttasil olarak insallah der. Miistefti, bu kisinin mal1 6rfi yetkiliye
getirmedigi kesin olarak belli olduktan sonra 6ne siirdiigii istisna iddias1 -yeminiyle- kabul
edilir mi diye sormaktadir. Seyhiilislam’in cevabi “Ta‘yin-i miiddet yok ise iddia-i istisnaya
hécet olmaz; kable takarruri’l-ye’s taldk vaki olmaz” seklindedir.”® Baska bir ifadeyle bogsama
hiikmii, yemin eden kisinin mali getirmesinden timit kesilene kadar olusmayacagindan dolay1
istisna iddiasina gerek kalmaz. Hocazade’ nin bagka bir fetvasinda, bir kdye emr-i sultani ile
gelen gorevlinin “Karyenize suhte eskiyasi gelirse tutup hakime teslim etmezseniz avratlariniz
ticer talak bos olsun mu” diye yemin teklif ettigi ve olsun diyen ahalinin daha sonra kdylerine
gelen iki suhte eskiyasini, birlikte diigiinde bulunmalarina ragmen tutup hakime teslim etmedigi
anlatilir. Seyhiilislam’a gére bosama hilkmii ancak “Ahz ve teslimden ye’s muhakkak oldukda”
gercgeklesir.”’ Bogama hiikmii ahalinin o iki suhte eskiyasini yakalayip teslim etmesinden kesin
olarak {imit kesilmesine kadar meydana gelmez. Umidin kesildigi ahalinin ya da suhtelerin
vefat etmesiyle bilinir. Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye yoneltilen bir meseleye gore bir yenigeri
halktan birisini tutup siire belirtmeden “Bana iki yiiz ak¢e vermezsen ben dedigim olsun mu”
diye sorunca o kisi korkarak olsun demis ama daha sonra paray1 vermemistir. Miistefti, genel
orfte boyle demenin “Avradin bos olsun mu” anlamina gelmesi ve o kisinin yenigeriye parayi
vermemesi hdlinde bosamanin meydana gelip gelmeyecegini 6grenmek istemektedir. Yahya
Efendi bosama hitkmiiniin 6demeden timit kesilme vaktine kadar olusmayacagi goriisiindedir.*?
Buna gore yemin eden kisi ya da yenigeri vefat etmedikce evlilik birligi devam edecektir.
Seyhiilislam’in baska bir fetvasinda orfi yetkilinin kabahat isleyip firar etmis olan bir sahsi
zaman tayin etmeden bulup getirmesi hususunda bir kisiye bosama yemini ettirdigi goriiliir. Fakat
bu kisi daha sonra o sahsi1 bulup getirmez. Seyhiilislam bosamanin meydana gelip gelmedigini
ogrenmek isteyen miisteftiye “Getirmekten ye’s haline dek olmaz” cevabini verir. Devaminda
“Birinin mevti ile gotiirmekten ye’s haline dek olmaz” diye bir cevab-1 ahar zikredilir.”* Miifti
Hasan b. Ali el-Kayseri’nin (61. 1181/1767) ayn1 meseleye verdigi cevap “Fevre delalet eder
kelam olmayicak ikisinden birinin mevti ile getirmekten ye’s haline degin olmaz” geklindedir.”*
Meselede zaman tayin edilmedigi belirtilmesine ragmen miiftii bu hususu 6zellikle vurgulama
ihtiyact duymustur. Ciinkii bu formiiliin etkili olabilmesi i¢in yeminde sartin hemen yerine
getirilmesine delélet eden bir kaydin bulunmamas1 gerekmektedir.

Umum Lafizlart Niyetle Tahsis Etmek. Osmanl miiftiilerine gore ikrah altinda olan kisi
kullandig1 umum lafizlar1 niyetiyle tahsis etmek suretiyle bosamanin meydana gelmesini
onleyebilir. Ali Akkirmani’nin (61. 1030/1620-1) Hanefi fakih Hassafa nispet ettigi formiile

90 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-yi Esad Efendi, 2/6b; Fetdva-yi Miintehabe, 22a.
91 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-yi Esad Efendi, 1/34b.

92 Mecmiiatii’l-fevaid, 46a.

93 Yahya Efendi, Fetavd-yi Yahyd Efendi, 41b.

94 Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii'l-Ebrar, 126b.
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gore umum, niyetle tahsis edilmek suretiyle talakin meydana gelmesine mani olabilir. Miiftii,
evinde tatli boza oldugu hélde miiskir bozaya niyet ederek boza olmadigina bosama yemini eden
kisinin durumuyla ilgili bir fetvasinda “Yeminde &mmu niyyetle tahsis diyaneten makbuldiir
bi’l-ittifak. Kazden dahi makbuldiir inde’l-Hassaf. Ve fetva Hassaf kavli iizerinedir, eger halif
mazlim olup yeminiyle zalimden halas murad edip tahsise niyyet eylemis ise” denilmektedir.”
Buna gore 0rfi yetkililerin ikrah altinda zulmen talaka sart verdigi kisi kurtulus i¢in niyetiyle
tahsiste bulunursa karisinin bos olmasini 6nleyebilir. Nitekim Seyhiilislam Sun‘ullah Efendi’nin
(81. 1021/1612) bir fetvasinda anlatilana gore bir kasabay1 teftise memur olan miifettis “I¢inizde
eskiya ve harami yok mu” diye sorunca kasaba halki yoktur deyip talaka sart eder. Sonra i¢lerinde
clindi taifesinden eskiya ve haramiler oldugu ortaya ¢ikar. Miistefti, kasaba halki sart sirasinda
yoktur derken belirtilen taifenin disinda olmadigina niyet ettiklerini sdylese talak vaki olur mu
diye sorar. Seyhiilislam “Reayaya hitab ve yemin verdilerse olmaz; ciimleye olup anlarin serr
it fesadindan havf edip kasr-1 niyyet ettiler ise diyaneten olmaz” cevabini verir.?® Seyhiilislam
kasaba halki sart sirasinda yoktur derken asker kdkenli olmayan eskiya ve haramileri kastetmisse
eslerinin diyaneten bos olmayacagi goriisiindedir. Benzer sekilde Zekeriyyazade Yahya Efendi, bir
sipahinin filan yerde sakin olmasi {izerine {i¢ taldka sart ettirdigi raiyyetin o yerde dort ay kadar
sakin olduktan sonra 6nceki yerine donmesi halinde -eger niyeti miiebbet sakin olmak degilse-
karisinin bos olmayacagina fetva verir.”” Bosamanin meydana gelmemesi igin raiyyetin bosama
sirasinda devamli sakin olmaya niyet etmemis olmasi gerekir. Formiil bazen karmagik bir hal alir
ve ayrintili hukuki malumat gerektirir. Hasan el-Kayseri’nin bir fetvasma gore 6rfi yetkilinin,
cerime olarak bir miktar parasini alip parayi talep etmeyecegine dair ii¢ talaka yemin etmesini
istedigi kisi o sirada -gizlice- karisini bain talakla bosasa ve bosadigi karisina niyet etmeden
“Eger taleb edersem her ne kadar avradim var ise {i¢ talak bos olsun” dese -daha sonra parasini
talep etmesi halinde- bogsama meydana gelmez.” Bosamanin tek tarafli, sozlIii, gryaben, gizlice,
derhal gergeklesebilen ve niyetle tayin edilebilen bir tasarruf olmasi formiile islerlik kazandirir.
Miikreh bosamayi ric‘i degil, bain talakla yapmalidir. Ciinkii ric‘1 talak evliligi hemen bitirmez
ve nikah iddet boyunca devam eder. Bdin talak sebebiyle beklenen iddet boyunca her ne kadar
evliligin eseri nafaka, evlenme engeli ve aile konutunda ikamet mecburiyeti gibi haklar iizerinden
devam etse de nikah ortadan kalktig1 i¢in miikrehin bosadig1 kadin artik karis1 degildir. Fakat
evliligin eseri devam ettigi i¢in hala karis1 gibidir. Bu nedenle yemin ederken bosadig1 karisina
niyet etmemelidir. Miikreh bu hassas siireci bagarili bir sekilde tamamlarsa bosadig1 karisini
iddeti bittikten sonra hiille olmaksizin yeniden nikahlayabilir. Fakat bosama haklarindan birinin
eksildigini unutmamalidir. Kelime-niyet oyunlarinin etkin oldugu biitiin bu siire¢ sadece kendi
ikrariyla sabit oldugu i¢in nikahi diyaneten gegerlidir. Sikayet tizerine mahkeme olaya miidahil
olursa delile ihtiyac1 olacaktir.

95  Akkirmani, Fetavd-yi Akkirmant, 20b.

96  Sun‘ullah Efendi, Fetdvd-y: Sun ‘ullah Efendi, 11a.

97  Yahya Efendi, Fetavd-yi Yahyd Efendi, 42b; Mecmiiatii’l-fevaid, 45b.
98 Hasan b. Ali el-Kayseri, Semhatii’l-Ebrar, 115b.
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Sonug¢

Hanefi geleneginde ikrah altinda dogrudan verilen talak gibi belli bir sarta baglanan talak
da hukuki sonug¢ dogurur. Talakin belli bir sarta baglanmasi yemin olarak goriiliir. Bosama
yemininin ikrah altinda gegerli olmasi kesin, ihtilafsiz ve meydan okunamaz bir goriistiir.
Hanef1 fakihler bu goriisiin basta siyasi otorite olmak tizere gii¢ sahipleri tarafindan suistimal
edilme ihtimaline kars1 kullanilabilecek bazi formiiller tiretmislerdir. Hanefl mezhebinin
siki bir sekilde uygulandig1 yer ve zamanlarda bosama yemininin suistimal edilmesinden
kaynaklanan sorunlar ve care olarak onerilen formiiller basta fetva mecmualari olmak iizere
fikih edebiyatina yansimistir. Hanefi mezhebinin 16. yiizyilin ikinci yarisina dogru bir tiir resmi
mezhep sifatiyla biiyiik 6l¢iide hakimiyet kazandig1 bilhassa Anadolu ve Rumeli bu agidan
uygun bir gézlem sahasi teskil etmektedir. 16.-18. ylizyillar arasinda bu bolgelerde gorev
yapmis miiftiiler tarafindan verilmis fetvalar ehl-i 6rf denilen siyasi/askeri yoneticilerin bogama
yeminini pratik bir itaat ettirme aracina doniistiirdiigiinii gostermektedir. Ehl-i 6rfiin haksiz
para veya mal elde etmek, kanuna ve adalete aykir tasarruflarin dava edilmesini 6nlemek,
zanlilarin bulunmasi ve yargiya teslim edilmesini saglamak, kigiler arast borg iligkilerini
yonetmek, vergilerin 6denmesini saglamak, yerlesim birimlerinde siyasi dedikodu, bozguncu
veya eskiya olup olmadigimi tespit etmek, halki eskiyaya karst motive etmek, kisilerin belli
bir zamanda belli bir yerde hazir bulunmasini veya kendiyle bulusmasini saglamak gibi
konularda bogama yeminini suistimal ettigi anlasilmaktadir. Maksat her zaman bogsama yemini
yoluyla belli bir isi, gérevi ya da sorumlulugu gerceklestirmek degildir. Ehl-i 6rf kimi zaman
yeminin ihlal edilmesi ve bosamanin meydana gelmesi icin kasten uygun zemini yaratir. Orfi
yetkililerin gayrimesru talepler yaninda mesru talepler i¢in de bosama yemininden istimdat
etmesi sasirticidir. Ellerinde zorlayici yiiriitme vasitalar: olmasina ragmen bosama yemininin
diyani giicinden yararlanmak istemeleri zayif/zayiflayan otoriteleriyle ilgili olabilir. Fetva
mecmularma yansiyan meseleler, ehl-i orfiin ikrahi altinda bosama yemini eden fakat daha
sonra yeminini ihlal etmek isteyen/zorunda kalan birgok kisinin evliligi koruma ve hiilleden
kagima hususunda ¢are olabilecek formiilii grenmek veya kullandig formiiliin hukuki etkisini
teyit etmek lizere Osmanli miiftiilerine bagvurdugunu gostermektedir.

Osmanli miiftiileri 6rfi yetkililerin ikrah altinda ettirdigi bosama yeminlerinin acgik¢a
magduriyete sebep oldugu durumlarda bile gegerli olduguna fetva vermislerdir. Hanefi
mezhebinde ikrah altinda bosama yeminini gegerli sayan goriisiin ihtilafsiz yerlesik bir igtihat
olmast, bu ictihada gore hareket etmelerini gerektiren fetva usulii ve merkezi hitkkimetin hukuk
siyaseti, bagka bir goriisle fetva vermelerine imkan vermemistir. Nitekim bu aragtirmanin esas
aldig literatiirde mezhebin goriisiine aykiri tek bir fetvaya dahi rastlanmamustir. Bununla birlikte
miiftiler, evlilik birligini muhafaza etmek ve kisileri ehl-i orfe kargi korumak icin tipki tabi
olduklar1 gelenegin biiyiik hukukcular: gibi hile/care olarak kullanilabilecek bir¢ok formiil
onermislerdir. Bu formiillere gére ehl-i 6rfiin bosama yeminine zorladigi kisi, bosama lafzindan
hemen sonra en azindan kendi duyacagi kadar insallah demesi halinde karis1 bos olmaz. Ehl-i
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orf tarafindan maruz birakildig: bir haksizlig1 dava etmemek iizere bogama yemini eden kisi
dava igin vekalet verdiginde yeminini bozmus kabul edilmez; dava agilmasini saglamak igin
durumunu hakime arz ve hikaye ettiginde ya da bir yolla bildirdiginde yeminini ihlal etmis
sayllmaz. Ehl-i 6rfiin ikrah altinda ii¢ talaka yemin ettirdigi kisi, karisin1 bosay1p iddeti bittikten
sonra yeminini ihlal ederse karisint yeniden nikahlayabilir ve nikahlamamaya da yemin etmisse
nikahi bir fuzili yoluyla gerceklestirebilir. Ehl-i 6rfiin ikrah1 altinda olan kisi bosama lafziyla
insa degil, gegmisten yalan haber verme ya da ikrar kastederse, kinal bosama lafz1 kullanip
talak disinda bir manaya niyet ederse veya yemininde kullandigi umum ifade eden bir lafzi
niyetiyle tahsis ederse karisinin bos olmasini 6nleyebilir. Ehl-i 6rfiin ikrah1 altinda belli bir
seyi yap(ma)ma hususunda bogama yemini eden kisi bogama hiilkmiinii yapma(ma)ktan iimit
kesilinceye kadar tehir etmis olur. Hanefl geleneginde bazilari siyasi otoritenin ettirdigi
bosama yeminlerini etkisiz kilmak iizere gelistirilmis olan biitiin bu formiillerin kisiler, aile
ve toplum lehine olumlu sonuglar dogurdugundan siiphe edilemez. Bir¢gogunun salt niyete ve
kisisel beyana dayali olarak sabit olmasi sebebiyle ispatinin gii¢ olmasi, hukuki etkilerinin
kimi zaman bilgi, maharet ve ince anlayis gerektirmesi ve bazilarinin ehl-i 6rf tarafindan
bilinmesi kullanim alanlarint sinirlamis olmalidir. Yine de mecmualarda yer alan ¢ok sayida
fetva, formiillerin Osmanli toplumunda yaygin sekilde kullanildigina ve etkili olduguna isaret
etmektedir. Formiiller mezhebin ikrah altinda bosama yeminini gegerli sayan goriisii gibi
magduriyet dogurabilen yerlesik igtihatlarina karsi bir denge ve esneklik unsuru olarak islev
gormiistiir. Osmanl miiftiileri dnerdikleri formiillerle ehl-i 6rfiin bosama yeminini otorite
kurma, itaat ettirme, sindirme ve haksiz kazang elde etme araci olarak kullanma girigimlerini
onlemeye ¢alismislardir. Bir¢ok evliligin zamansiz ve gereksiz bir sekilde sonlanmasina mani
olmuslar, hiille uygulamalarini azaltmislar ve miilkiyet hakkinin korunmasina hizmet etmislerdir.
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Safii mezhebinin dnde gelen fiirG fikih metinleri tizerine yaptigi calismalarla
mezhep literatiiriine 6nemli katkilarda bulunan Nevevi, bu metinlerden
biri olan Sirazi'nin el-Miihezzeb'i lizerine el-Mecmd’ adini verdigi bir serh
yazmaya baslamis; genis kapsamli bir fikih kitabi olarak dustindiigi serhte
sadece Safii mezhebinin gorusleri ile mezhep icinde tartisilan meselelerle
sinirli kalmayarak selef alimleri de dahil olacak sekilde neredeyse bitiin
fakihlerin ve mezheplerin goruslerini ele almistir. Fikih konularini basta
hadis olmak lizere miicavir ilimlerdeki birikiminin 1siginda ele alan Nevevi,
takip ettigi yontem ve kapsami genis tutmak isteyisinden otlrla serhi
tamamlayamamis, ibadet konularinin ardindan gelen “Biiy(” bélimiindeki
“Riba” bashgina kadar yazabilmistir. Eseri ikmal etmek icin girisimde
bulunan Takiyyuddin es-Stibki de serhi tamamlamaya muvaffak olamamig
ve belli baslklar serh edebilmistir. Eserin geri kalan kismi lzerine son
donem Misirl alimlerden Muhammed Necib el-Mutii tekmile yazmis ve
serhi tamamlamistir. Nevevi'nin gerek Sé&fillige gerekse umumi manada
islam hukuk yazimina muhtelif acilardan katkilar sundugu bu calisma, Safit
fikhinin nemli kaynaklarindan biri olmasinin yani sira mukayeseli islam
hukuk kitaplari arasinda da seckin bir yere sahiptir. Bu makalede kitabin
telif stireci, Nevevi'nin telifleri arasindaki yeri, muhteva ve yonteminin éne
¢ikan hususiyetleri ele alinacak ve sonraki déneme olan etkilerinin izleri
strtlecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Nevevi, el-Mecm(’, Sirazi, el-Miihezzeb,
Safiilik, Serh

ABSTRACT

Al-Nawawi made significant contributions to the literature of the Shafi‘i
school with his studies of the Shafi‘T's leading texts and had begun writing a
commentary he titled al-Majma’regarding one of these texts, al-Shirazi's al-
Muhazzab. He considered his commentary to be a comprehensive book on
figh, and in it, he didn't just limit himself to the views and issues discussed
within the Shafi‘T school but also dealt with the views of almost all jurists
and schools, including the early scholars. Al-Nawawi dealt with figh issues
in light of his knowledge about related sciences, especially hadith, but was
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unable to complete the commentary due to the method he had followed and his desire to keep the scope wide. He
was only able to write as far as the heading “Riba” in the “Buyd “ chapter following the topics of worships. Taqi al-
Din al-Subki attempted to complete the commentary but was also unable, instead only being able to comment on
certain chapters. Muhammad Najib al-Mutii, a more recent Egyptian scholar, did manage to write a supplement to
the rest of the work and complete the commentary. This work, in which al-Nawawi contributed to both Shafi‘iyya
and Islamic law in general, is one of the most important sources of the Shafi‘i school and occupies a prominent
place among comparative Islamic legal texts. This article discusses the process of composing the book, its place
among al-Nawawi’s writings, and the salient features of its content and methodology and traces its influence on
the later period.

Keywords: Islamic Law, al-Nawawi, al-Majm;, al-Shirazi, al-Muhazzab, Shafi‘1 School, Commentary

EXTENDED ABSTRACT

Abii Zakariyya Yahya b. Sharaf MuhyT al-Din al-Nawaw1 (631-676/1234-1277) was one
of the leading scholars of the 13" century CE (7" century AH) and had acquired competence
in various branches of Islamic sciences, especially figh and hadith. He gained a well-deserved
reputation that has grown since his lifetime to the present day. Al-Nawaw1 wrote many works
in various genres related to a number of different disciplines. His best known and most widely
read books today are those on hadith. A/-Takrib and Irshad, which he wrote on the Mustalah
al-hadith, Riyad al-Salihin and al-Azkar, which are considered among the most reliable
examples of the hadith compilation genre, and Sahih al-Muslim’s commentary Minhaj, one
of the leading books in the commentary literature, have become classics and been widely
read and followed for centuries. Al-Nawaw1’s works on Islamic substantive law manifest
themselves as various types of texts written around the leading furi ‘ figh texts of the Shafi‘t
school of law. Al-NawawT produced many texts in the form of commentaries, nukat, ta ‘liq,
and treatises, and was one of the main actors involved in the Shafi‘t school of law’s transition
from an earlier school to a later one. During the Mutakaddimin period, Shafi‘ism was divided
into two sub-schools in parallel with the geographical extent of its spread, and the conflicts
between them gradually deepened over time. Al-Nawawt also worked on texts that represented
the two wings of the school, as well as on books with highly representational power. In addition
to the books by al-Ghazali and al-Rafi‘1, which represent the Khorasan branch of the school
(tariga al-Khorasaniyyin), his studies on the books by al-Shirazi, which represent the Iraqt
branch of the school (tariga al-Iragiyyin), have made significant contributions to Shafi‘Tsm.

Among al-NawawT’s many works that have transformed the literature of the school, the
one that stands out in various aspects and is perhaps the most important is the commentary
he had begun to write called al-Majmii ‘ on al-Shirazi’s al-Muhazzab. As the name suggests,
although this commentary was based on a Shafi‘T text that he considered a comprehensive book
on substantive law, he did not confine it to this school but instead presented comprehensive
content in an effort to address the views of almost all jurists and schools, including the first
generations of ulama (salaf). Thanks to the method he had developed and successfully applied
in this work, al-Nawaw1 brought new expansions to writings on furi ‘ figh commentaries. He
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took important steps to add new dimensions to textual commentary that are now classical in
content and method and that have long been adopted and followed by jurists of all schools. The
information he added to the book from fields related to figh, such as hadith and biographical
dictionaries of the ulama (tabakat), as well as the comparative evaluations presented in this
direction, require that the work should be seen as a book that represents more than Shafi‘ism.
In evaluating the hadith narrations that serve as evidence of religious norms, al-Nawaw1
attempted to bring together the data of hadith scholarship and the information produced in
the field of biographical dictionaries with the problems of substantive law, thus bringing
important additions to the commentary activity. These expansions were compatible with the
new tendencies in Islamic scholarly writing after the Mongol invasion and the Crusades and
were effective over authors of the later period of Islam (muta ‘ahhirin), guiding the authors
of the Shafi‘1 school in particular. Parallel to the scholarly notions that became widespread
during the Mamluk period, this method of writing paved the way for al-NawawT to indirectly
influence authors of other schools.

Al-Nawaw1 began the book with a long introduction in which he explained the method
he would follow regarding the commentary and presented important evaluations by opening
many headings on various topics. In addition to the information he provided and the analyses
he made over the Shafi‘ literature, he also addressed important topics related to the etiquette
and qualifications for issuing religious opinion (adab al-fatwa), the processes of education,
the etiquette of teacher-student relations, and especially his evaluations of al-Shirazi and
al-Muhazzab. Al-NawawT’s writing of the first version of his work, in which he had initially
followed a broad and detailed commentary style, left off at the beginning of the topics of
worship before adopting a more intermediate style of writing. A copy of the first version of
the book is now available, which was worked on up until the end of the heading “Hayd”. The
second version was left unfinished because of his method and his desire to keep the scope
wide, with al-NawawT only being able to write the commentary up to the title of “Riba” in
the chapter “al-Buyii >, which comes after the subjects of worship. Afterward, many Shafi‘t
authors attempted to complete the work. The only commentator whose work has survived to
the present day is Taqi al-Din al-Subki (d. 756/1355), who belonged to one of the leading
scientific families of the Mamluk period. Al-Subki completed the heading of “Riba” that al-
NawawT had left unfinished, as well as the remaining heading in the “al-Buyi*” chapter, but
he too was unable to complete the commentary. The remaining part of the work was annotated
and completed by Muhammad Najib al-Muti‘1 (d. 1985), one of the late Egyptian scholars,
thus bringing to an end a history of more than seven centuries.
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Giris

Nevevi, Safii fiirG fikih edebiyatinin 6ne ¢ikan eserleri lizerine yaptigi calismalarla klasik
dénem ve sonrasinda mezhebe yon vermis alimler arasinda 6zel bir yere sahiptir. imam
Safit’den (6. 204/820) Nevevi’ye kadar uzanan mezhep tarihinde Miizeni’nin (6. 264/878)
Muhtasar1, Ebl Ishak es-Sirazi’nin (8. 476/1083) et-Tenbih ve el-Miihezzeb’i ile Gazzali’nin
(6. 505/1111) el-Vasit ve el-Veciz’i Safiiler arasinda yaygin tedaviile sahip muteber kitaplar
olarak egitim ve telif ¢aligmalarinin odaginda yer aldilar.! Sirazi’nin kitaplart mezhebin
Irak kanadini (tarikatii 'l-Irdkiyyin) temsil ederken Gazzali’nin kitaplart Horasan kanadini
(tarikatii’l-Hordsaniyyin) temsil eder. Sirazi, ilkin muhtasar metin hiiviyetindeki et-Tenbih’i,
ardindan orta hacimli bir eser olarak el-Miihezzeb’i yazmis olup ikinci metin hicri dérdiincii
asrin ikinci yarisinda belirgin héle gelen ve Ebii’t-Tayyib et-Taberi’nin (6. 450/1058) hacimli
kitab1 et-Ta ‘Itkatii’l-kiibra’da derlenen Irak Safiiliginin birikimine yaslanir. el-Miihezzeb
ilizerine yapilan muhtelif tiirlerdeki ¢alismalar kitabin etki alanini genisletmis ve Irak Safii
fikih birikimi daha genis kitlelere ulasmistir. Nitekim Nevevi de Safii bir fikih 6grencisi olarak
tahsiline e/-Miihezzeb’i ezberlemekle baslamistir.”

Muhtasar harig diger eserler lizerine dogrudan yahut dolayl: teliflerde bulunan Nevevi, bir
taraftan mezhep mesailini izah ederken diger yandan yayginlik kazanan kimi yanlis bilgi ve
kabulleri bu kitaplar tizerinden tashih etmeyi amagladi.? Safii fikih ¢evreleri arasinda kaynak
kitap islevi goren el-Miihezzeb ile el-Vasit’in “marifet ehli” tarafindan kabul edilemeyecek
pek ¢ok hata ve kusurla malul oldugunu belirten Nevevi, daha 6nceki alimlerce yapilan kimi
aciklamalari tatminkar bulmaz ve kendi agiklamalarin1 sunma gayesiyle bu eseri yazmaya
karar verdigini belirtir. Nevevi’nin tamamlanmig basliklari itibariyla en hacimli fikih eseri,
el-Miihezzeb iizerine yazdig1 serhi olup bu ¢alismasinda imam Safii’den kendisine kadar
gelisen biitlin mezhep birikimini bolge ve akim ayirt etmeksizin bir araya getirmek istedigi

1 Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ve 'I-lugat (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
ts.), 1/3.

2 bk. Ebii’l-Hasan ibnii’l-Attar, Tuhfetii t-talibin, nsr. Ebii Ubeyde Meshiir b. Hasan Alii Selméan (Amman: Dérii’l-
eseriyye, 1428/2007), 46. Nevevi’nin tahsil siirecine dair bilgiler, Irak ve Horasan tariklerinin ilmi birikimini nasil
elde edip 6grendigine 151k tutmaktadir. Okudugu dersler, teliflerinde istifade ettigi eserler, 6zellikle e/-Mecmii ‘u
yazarken yararlandig1 ve talebesi Ibnii’l-Attar’a verdigi kitap listesi, eserlerinde miiracaat edip ismen zikrettigi
kaynaklar veya mukaddimelerde dile getirdigi hususlar, onun her iki tarikten en genis manada istifade ettigini
ortaya koymaktadir.

3 Nevevi, Sirazi’nin et-Tenbih’i iizerine, kitapta gegen goris ve ifadelerden yanlis bulduklarmi diizeltme gayesiyle
Tashihu t-Tenbih’i yazmustir. Nevevi et-Tenbih’in igerdigi kimi ifadelerden otiirii mezhebin fetva ve amele esas
teskil eden goriislerini yansitmakta tek basina yeterli bir eser olmadigini diisinmekteydi. Tashihu t-Tenbih
yontemi ve muhtevasindan, e/-Mecmii ‘ ise yarim kalmasindan 6tiirii etkisi nispeten sinirl kalmis metinler olup,
Nevevi’nin Irak tarikini takip eden $irazi’nin eserleri iizerine yaptig1 ¢alismalar bir nebze geride tutulmustur.
Dogrudan Gazzali’nin eserleri iizerine yaptig1 ¢calismalar da yontemi ve muhtevasindan 6tiirii etkili olmamus,
buna mukabil, kismen Horasan ekoliine mensup olmakla birlikte her iki tariki telif yoniiyle 6n plana ¢ikan
Rafii’nin eserleri lizerine yazdig1 miitekamil eserler ¢ok daha etkili olmustur. Nevevi'nin es-Serhu 'I-kebir diye
bilinen Fethii’l-Aziz’i bir nevi ihtisar edip metni yeniden diizenlemek suretiyle telif ettigi Ravzatii t-talibin’de
iki tariki telif ettigini ve mutemet buldugu ve mezhebi temsil ettigini diisiindtigii gorisleri bu kitapta arz ettigini
sOyleyebiliriz.
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i¢in serhine “toplanmis, derlenmis” anlaminda e/-Mecmii * adim1 vermis olmalidir.* Bu serh,
Nevevi’'nin Safii flirG fikhina olan niifuzunu ve mezhebin iki kanadi arasindaki uzlastirma
cabalarinin hasilasini sunan zirve eseridir. el-Mecmii‘ ve Yemenli Safii miiellif Imrani’nin
(6. 558/1163) el-Beyan adli serhi, el-Miihezzeb iizerine kaleme alinan ¢aligsmalar arasinda
en meshur ve etkili olanlaridir. Ne var ki eser yarim kalmig ve Nevevi’nin goriisleri yine bu
cabalar1 yansitan diger eseri Ravzatii t-talibin lizerinden takip edilmistir.

1. Nevevi’nin Fikih Telifati ve el-Mecmii‘a Uzanan Siire¢

Ilim tahsilinin ilk asamasinda hocalarmdan Safii fiird fikth metinlerini okuyan Nevevi,
devaminda aldig1 derslerle hadis ilimlerinin temel kaynaklarini 6grenmistir.’ Yaklasik alt1 yillik
bir tahsil hayat1 (649-655/1251-1257 arasi) akabinde eser yazimi i¢in 6n ¢aligmalara baglayan
Nevevi’nin otuzlu yaslarinin baslarinda geng bir miiellif olarak kaleme aldigi ilk metinler
hadisle ilgilidir.® Hadis usuliiyle ilgili /rsddii tullabi’l-hakdik ile bu metni ihtisar ederek
hazirladigi et-Takrib ve t-teysir ve yine hadis/rivayet birikimine yaslanarak telif ettigi Bustdnii I-
darifin, et-Terhis, et-Tibyan, Muhtasarii t-Tibyan, el-Ezkar, el-Izah, el-Isdrat il esmdi’l-miibhemat
ve el-Erbaiin’u bu donemde yazmis; Serhu Sahihi’l-Buhdri ve onun muhtasari olan et-Telhis’e
yine ilk telif yillarinda baglamistir. Bu kitaplarin yazimi, 663-667/1264-1268 yillar1 arasina
rastlar. Nevevi'nin yine bu donemde yazdig1 hac menasikine dair el-izdh, fikihla ilgili telif
tarihi bilinen ilk ¢aligmasidir. Tashihu t-Tenbih, Tuhfetii t-talibi 'n-nebih fi serhit-Tenbih ve
Niiketii t-Tenbih, Nevevi'nin ilk ¢aligmalar arasinda goriilebilecek fikihla ilgili diger eserlerdir.”

Fikihla ilgili yirminin iizerinde eseri bulunan Nevevi’nin bazi metinlerinin telif tarihleri belli
iken bazilar belirsizdir. Kimi eserlerine bizzat ferag kaydi diismiis, kimilerinin tamamladigi
kisimlarini tarihlendirmis, kimileri ise natamam ve tarihsiz kalmistir. Eserlerindeki i¢ atiflardan
ve metinleri arasindaki ¢apraz atiflardan kimi eserlerin telif tarihleri tahmin edilebilmektedir.
Bununla birlikte birgok eserin telifini ayn1 anda yiiriittiigli ve kimi eserlerini birkag kez,
farkli versiyonlara doniisecek surette yazdigi igin ilgili metinleri yillara yayilmis ¢aligmalar
olarak gormek daha isabetlidir. Nevevi’nin fikihla ilgili tamamlayabildigi eserleri i¢inde
telif tarihleri bilinenler sirasiyla el-Izdh fi’l-mendsik, Ravzatii t-talibin, Minhdcii t-talibin ve
Dekaiku’I-Minhdc’dir. Bu eserleri, telifleri yarida kalan el-Mecmii *, et-Tenkih fi serhi’l-Vasit
ve et-Tahkik takip eder. Fetdva’sin1 vefatindan sonra dgrencisi Ibnii’l-Attar derleyip tertip

4 Nevevi eserin girisinde kitabi sadece e/-Mecmii * diye adlandirmis olmakla birlikte, yazma niishalarin zahriyesinde
kitap el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, el-Mecmii  fi serhi’l-Miihezzeb diye kayithidir.

5 Nevevi’nin ilim tahsil siireci, hocalar1 ve aldig1 dersler icin bk. Nail Okuyucu, “Islami ilimlerin Déniigiim
Caginda Bir Fikih, Hadis ve Adéb Alimi Olarak imam Nevevi”, Islam ilim Geleneginde Nevevi, ed. Nail
Okuyucu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 39-56.

6  Ibnii’l-Attar, Tuhfetii +-talibin, 64. Nevevi, 649-655/1251-1257 yillarma denk gelen alt1 senelik yogun tahsil
siirecinin ardindan kitap telifi i¢in hazirliklara baglamis olmalidir. Ilk eserlerine diistiigii ferag kayitlar1 660’11
yillarin baglarma denk geldigi igin 655-660 arasini tedris ¢aligmalarina ilaveten telife doniik miitalaalarla gecirdigi
diisiiniilebilir. Hayatmin bu evresi hakkinda bk. Okuyucu, “imam Nevevi”, 131-132.

7  Nevevi’nin sonraki eserlerindeki ifade ve atiflari bu eserleri erken telif yillarinda yazdigina isaret eder. Teliflerinin
kronolojisi igin bk. Okuyucu, “imam Nevevi”, 132-135.
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etmistir. Mes ‘eletii viiciibi tahmisi’l-ganime ve kasmi bakihd, el-Melikii’z-Zahir Baybars’in
saltanat yillarinda yazilmis olmakla birlikte tarihi kayitli degildir. Natamam eserlerinden el-
Usiil ve’d-davabit’ i tarihi de bilinmez ancak son ¢aligmalarindan biri oldugu soylenebilir.

Nevevi’nin fikihla ilgili esasli ¢aligmalari, Safii mezhebinin muteber metinleri etrafinda
kaleme aldig: serh, talik ve niiket tiirlerindeki eserleridir. Fikha dair ilk eseri olan el-Izdh fi I-
mendsik, Nevevi’nin dzellikle hadisle ilgili eserlerinde biiyiik etkisi goriilen Ibnii’s-Salah’in
hac menasikine dair Silatii'n-ndsik fi adabi’l-mendsik’ini esas alip gelistirmesiyle ortaya
¢ikmigtir. Menasike dair alt1 eseri bulunan Nevevi, bu ilk metnini 10 Recep 667 tarihinde
tamamlamistir.® Safii fikhina dair 6nemli metinlerinden ilki olan Ravzatii t-tdlibin’in telifine
25 Saban 666’da baslayan Nevevi, yaklagik 31 aylik bir ¢aligma sonunda 15 Rebitilevvel
669°da eseri tamamlamustir. Nevevi’nin en hacimli ikinci fikih kitab1 olan Ravza, muhtevasi
itibartyla el-Mecmii ‘ ile birgok agidan ortiisiir.’ Nevevi’ye Safii muhitlerde heniiz yasadigi
yillardan itibaren biiyiik bir sohret ve itibar kazandiran Minhdcii t-talibin, Rafii’ye ait el-
Muharrer’in muhtasaridir. Nevevi bu ¢alismasiyla, yazildigi glinden (19 Ramazan 669) bugiine
en ¢ok okunan ve ilmi mesaiye konu olan kitaplardan birinin sahibi konumuna yiikselmistir.
Kitaptaki kimi anlagilmayan yerler ve garip kelimelerin izahi i¢in kaleme aldig1 ancak yarim
biraktigi Dekaiku’I-Minhdc da bu donemin trlintidiir. Nevevi, telif hayatinin sonlarina dogru
yazimina basladigi fikihla ilgili kitaplarin hi¢birisini tamamlamaya muvaffak olamamuistir.
8 Saban 662’de basladig1 el-Mecmii ‘un'® yani sira et-Tenkih fi serhi’l-Vasit ve et-Tahkik adl
eserleri de son donem ¢alismalar1 arasinda yer alir."!

2. Eserin Ortaya Cikis1 ve Metnin Sekillenisi

660’larin basinda kaleme sarilan Nevevi, vefat ettigi 676 senesine kadar ¢ok yogun bir
telif hayati1 yasadi. Fikihtan adaba uzanan genis bir sahada e/-Mecmii, Ravzatii t-talibin
ve Minhdcii’l-muhaddisin gibi ciltlere balig hacimli eserlerin yani sira tek ciltlik kitaplar
ve mubhtelif uzunluklarda risaleler yazdi. Nevevi, ayn1 anda birden fazla eserin telifiyle
mesgul oldugu i¢in kitaplarinin ortaya ¢ikis siirecini takip etmek kismen giliglesmekte, bazi
eserleri birden fazla versiyona sahip oldugu i¢in ¢apraz atiflarda hangi versiyonun kastedildigi

8  Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Izih fi mendsiki’l-hac ve’l-umre, nsr. Abdiilfettah
Hiiseyin Réave el-Mekki (Beyrut: Darii’l-besairi’l-islamiyye, 1414/1994), 521. Nevevi’nin hac menasikiyle
ilgili altt metni, Mecmii ‘'u mendsiki’l-imdmi 'n-Nevevi bagligiyla yakin zamanlarda bir arada nesredilmistir (nsr.
Miihenned b. Kasim el-Mesaleme — Ra ‘d b. Miinir el-Hariri, Amman: Daru’l-Fartk, 2023).

9  Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii t-tdlibin, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru alemi’l-kiitiib, 1412/1992).

10 Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * Serhu I-Miihezzeb (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1295), la.

11 Nevevi’nin hadis serhi sahasinda en 6nemli eseri konumundaki Miislim serhi Minhdcii’I-muhaddisin, el-Mecmii
ile ayn1 yillarda yazilmistir. 664/1265°te basladigi bu eseri tamamlayabilmek i¢in mesaisinin 6nemli bir kismini
hadis serhine tahsis eden Nevevi, mezkir kitabi vefatindan yaklasik bir y1l 6nce tamamlamistir. bk. Semih Acet,
“Nevevi ve Miislim Serhi Minhacii’l-Muhaddisin”, Zslam Ilim Geleneginde Nevevi, ed. Nail Okuyucu (Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2022), 474.
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her zaman anlasilamamaktadir. e/-Mecmii ‘un hazirlanis1, Minhdcii’l-muhaddisin, el-Ezkar,
Ravzatii t-talibin, Minhdcii t-talibin ve Riydziis-salihin gibi meshur kitaplarm telifiyle ayni
yillara rastlamakta olup bu metinlerle arasindaki capraz atiflar, kitaplarin birlikte yazildigina
isaret eder.'” Metinler arasindaki canli iligki, telifleri tamamlandiktan sonra dahi bu tiir ¢apraz
atiflarin girmesine imkan tanimigtir.'®

Nevevi, Safii fiird fikhina dair etiitlerini mezhep literatiiriinii doniistiirme gayesiyle ¢cok
yonlii bir faaliyet plani igerisinde yiiriitmiis; dar anlamda fikith mesailiyle mesguliyetle sinirlt
kalmayarak hadis, tarih ve 1stilahat gibi miicavir alanlarda da ¢alismalar yapmistir. Mezhep
fukahasi ve 1stilahlarini tanitmak, kitaplarda ad1 gecen alimlerin fikhi konum ve derecelerini tayin
etmek ve mezhep i¢i ortak bir fikih dili insa etmek i¢in ugrasan Nevevi, bu amacla Tehzibii I-
esmd ve'l-lugat ve Tabakat’1 kaleme almigtir."* e/-Mecmii *, gok yonlii aragtirmalari sayesinde
kisiler ve kavramlar hakkinda olgunlastirdig: fikirlerini yansittigi i¢in ayrica dnemi haizdir.'®

Nevevi, genis hacimli eserlerini yillar igerisinde kademeli bir sekilde hazirlar ve peyderpey
nesrederdi. Buna bagli olarak eserlerin 6nsozlerinde kullandigi cem®, tehzib ve benzeri
yayin hazirlik asamasina dair kelimeler, ilgili ¢caligmanin i¢inde bulundugu asamaya gore
kullanilmakta ve versiyonlara gore farklilagabilmektedir.'® Mesela en hacimli eseri olan
Minhdcii’l-muhaddisin’i 664-675 yillart arasinda on yili agkin bir siirede tamamlamistir.
Genisg hacimli olacak sekilde tasarladigi ancak cok ilerleyemedigi Serhu Sahihi’l-Buhdri ile
onun muhtasari hiiviyetindeki ez-Telhis kademeli ¢aligma tarzini yansitan 6rneklerden biridir.!”

12 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Darti’l-fikr, ts.),
1/4; 3/5. Kitabin mukaddimesindeki ifadelerinden hareket eden Muheymid, Nevevi’nin Tehzibii'l-esmd’ ve'l-
lugat, Ravzatii t-talibin, et-Terhis bi’l-kiyam, el-Ezkdr ve Riyadzii s-sdalihin’i el-Mecmii ‘dan 6nce tamamladigini;
et-Tenkih, Tabakatu’l-fukahd ve Mendkibu ’s-Safii’yi ise bu kitapla eszamanli olarak yazdigi tespitinde bulunur.
bk. Muhammed Ali el-Mitheymid, “Nasirin Girisi”, Mukaddimetii’l-Mecmaii *, mlf. Nevevi (Amman: Ervika
li’d-dirasat ve’n-nesr, 2020), 27.

13 Mesela 25 Saban 666 ile 15 Rebiiilevvel 669 tarihleri arasinda yazdig1 Ravzatii t-talibin’in 6nsoziinde el-Mecmii ‘a
atif yapar ve ilgili konuda dair daha ayrintil1 bilgilere bu kitapta yer verdigini soyler. bk. Nevevi, Ravzatii t-
talibin, 1/6.

14 Nevevi meshur Safii metinleriyle ilgili alismalarinin yaninda sadece Ravza’da gegen isim, kavram ve kelimeleri
agiklamak igin el-Iydrdt ild ma vakaa fi r-Ravza mine’l-esma’ ve l-medni ve’l-lugat adli bir eser hazirlamistir.
Ravzatii t-talibin’ den sonra yazdigi bu kitaba, el-Mecmii  ve Tehzibii’l-esmad’ ve’l-lugat’in telifine basladiktan
sonra koyulmus ancak sadece “Babii’l-ezan” basligina kadar gelebilmistir. Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya
b. Seref en-Nevevi, Mukaddimetii’I-Mecmii ‘, ngsr. Muhammed Ali el-Muheymid (Amman: Ervika li’d-dirasat
ve’n-nesr, 2020), 115. Nsr. Abdiirratif b. Muhammed b. Ahmed el-Kemali, Beyrut: Darii’l-besairi’l-islamiyye,
1432/2011 (Likaii 'l-asri’l-evahir bi’l-Mescidi’I-Hardm, nr. 158).

15  Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Mukaddimetii’I-Mecmii ‘, ngr. Muhammed Ali el-Muheymid
(Amman: Ervika li’d-dirasat ve’n-nesr, 2020), 115. Kitabin Nevevi’nin fikih ¢alismalari i¢erisindeki yeri i¢in
bk. Soner Duman, “Nevevi’nin Safii Fiird-i Fikih Literatiiriinii Doniistiiren Eserleri”, Islam Ilim Geleneginde
Nevevi, ed. Nail Okuyucu (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2022), 309-314.

16  Mesela el-Mecmii ‘un ilk versiyonunda el-Vasit hakkinda yaptigi calismadan “Cemedecegim.” diye bahsederken,
ikinci versiyonda “Tehzib edecegim.” diye bahseder. bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb (Ayasofya, 1295),
2b.

17 Bu eserler arasindaki miinasebet ve telif stiregleri hakkinda bk. Muhammet Beyler, “Nevevi’nin Sahth-i Buhari
Uzerindeki Mesaisi”, Islam Ilim Geleneginde Nevevi, ed. Nail Okuyucu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 553-
570.
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Nevevi, el-Mecmii ‘u da yillar igerisinde kademeli bir sekilde yazmis olup kitabin bilinen iki
farkl1 versiyonu vardir.

2.1. Versiyonlari

el-Mecmii‘, Nevevi'nin fikih ve mezhep kavrayisinin olgunlastigi bir donemde kaleme
almaya basladig1 nihai ¢alismalar1 arasindaki en 6nemli kitaptir. Tki versiyona sahip el-
Mecmii ‘un ilk versiyonunu yansitan niishanin baginda, “musannif’in kitaba 8 Saban 662
tarihinde basladig1 kayitlidir.'® Bu ilk versiyonu yansitan niishada fiirQ fikhin ilk konusu olan
“Kitabii’t-Tahare” boliimiiniin bir kismu1 yer alirken, ikinci versiyonu yansitan mevcut niishalar
ibadet konularinin ardindan gelen muamelat konularina kadar uzanir. e/-Mecmii ‘an muhtevasini
ve hacminin sinirlarini belirlerken zaman iginde fikirleri degisen Nevevi, metni bastan ikinci
kez kurgulamis, ilkinde konular1 oldukga ayrintili bir sekilde ele alirken ikincisinde nispeten
tasarruflu bir igerikle devam etmistir. Nevevi ilk versiyonun telifine 28 Muharrem 664 6ncesinde
nokta koymus goriinmektedir.'® 1k versiyonu yansitan ve miiellif niishastyla mukabele edilmis
bir niisha Siileymaniye Kiitliphanesi’nde bulunur. Tek ciltlik bu niisha, “Bébii’l-ahdas elleti
tenkudii’l-vud’” basliginda son bulmakta ve ikinci cildin “Babii’l-istitabe” ile baslayacagi
belirtilmektedir.? Bu kayit ilk versiyonun burada son bulmadigini, Nevevi’nin metne devam
ettigini diigiindiirse de ilgili niishanin iginde bulundugu dizideki diger ciltler ikinci versiyona
aittir.

Nevevi, bu sekilde devam etmesi halinde metnin ¢ok uzayacagindan endige ederek bu
hacimde bir eserin temininin giicligiinii ve kitaptan istifadenin sinirh kalacagimi diistinmiis
ve telif Gislubunu degistirmistir. Nitekim ilk asamada “Hayz bab1”nin sonuna geldiginde bu
kismin “iig bityiik cild”’e ulagtigini belirtir.?! Bu karar degisikliginin bir diger nedeni, dmriiniin
boyle bir calismaya vefa etmeyeceginden endise edisidir.?? Nevevi, nispeten daha kisa bir
hacme sahip olacak sekilde tasarladig ikinci versiyonun yazimina yaklasik bes yil sonra tekrar
donmiis goriiniiyor.” Bir yillik siirede ilk versiyondan yazdigi kisimlart yeniden diizenlemis ve
27 Muharrem 671/24 Agustos 1272 tarihinde “Babu’l-ezan”in telifine baslamis; 10 Muharrem
673/16 Temmuz 1274°te “Cendiz” bolimiinii tamamlamis, ayni giin “Zekat” boliimiiniin

18  Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb (Ayasofya, 1295), 1a. Kitabin mukaddime kismini nesreden Miiheymid, bir
yazma niishadaki kayittan hareketle Nevevi’nin bu kitabin telifine vefatindan on dort sene evvel yani 662/1264
yilinda basladigini aktarir. bk. Mitheymid, “Nasirin Girisi”, 24.

19 Mezkir tarihte tamamladig1 Telhisu serhi l-elfiz ve’l-medni mimma tezammenehii Sahihu’I-Imam el-Buhdri’de
bu kitabina alt1 yerde atif yapmistir. Bu atiflarin kitabin ilk versiyonuna yapildigi hakkinda bk. Abdullah el-
Hiuseyni, “el-Kavlu’l-mithezzeb fi merahili tasnifi Kitabi’l-Mecma* Serhi’l-Miihezzeb” (Erisim 15 Agustos
2023).

20 bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’'l-Miihezzeb (Ayasofya, 1295), 308a.

21 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/6.

22 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/71.

23 Hiiseyni, Nevevi’nin diger kitaplarinda el-Mecmii ‘a yaptig1 atiflardan hareketle 15 Rebiiilevvel — 4 Ramazan
670 tarihleri arasinda ikinci versiyonun telifine basladigini tespit eder. bk. Hiiseyni, “el-Kavlu’l-mithezzeb fi
merahili tasnifi Kitabi’l-Mecmi® Serhi’l-Miihezzeb” (Erisim 15 Agustos 2023).
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telifine baslayip 9 Sevval 673/7 Nisan 1275’te “Babu’l-ihram™1 tamamlamis, yine ayni giin
“Babu sifati’l-hac” baghigmin telifine baglayip 24 Rebiiilevvel 674/17 Eyliil 1275 tarihinde
ibadat konularinin serhini tamamlamistir. Mudmelat konularina da gegen Nevevi, “Babu’r-
riba”nin ortalarina kadar gelebilmistir. Ancak son kisimlarin hangi tarihlerde yazildigina dair
bir kayit bulunmamaktadir. Mezkir yazim siirecinden dolay1 Nevevi’nin 669 senesinden 6nce
tamamladig eserlerinde el-Mecmii ‘a yaptig1 atiflarin bir kismi ilk versiyona, diger bir kismi
ikinci versiyonadir.* Nevevi’nin diger ¢aligmalari gibi bu kitap da Dimagk’ta kaleme alimugtir.

el-Mecmii ‘un iki versiyonu arasinda kayda deger farkliliklar bulunur. Kitaba yazilan
mukaddimeden itibaren kendisini gosteren bu farkliliklar, girig boliimiine dercedilen basliklardan
dahi takip edilebilmektedir. Nevevi, yeni basliklar ekledigi mukaddime kismini ilk versiyona gore
daha da gelistirmis, adeta fikha ve Safii mezhebine dair genis bir giris metnine dontstirmistiir.”
Miiellifin telif sebebini and1g1, kaynaklarindan bahsettigi ve izleyecegi yonteme dair bilgi
verdigi ilk kisimda kendisini gosteren ifade farkliliklari, eklenen yeni basliklarla daha da
ileri taginmugtir.

el-Mecmii ‘un yazar tarafindan dile getirilmis iki versiyonu bulunmakla birlikte, Nevevi’nin
son eserlerinden biri olan ve yine $afii fikhina dair muhtasar bir metin hiiviyetindeki etz-
Tahkik ile arasindaki irtibat, kimi Safii alimleri ve bibliyografya uzmanlarini ad1 gegen eserin
el-Mecmii ‘an muhtasari oldugu yoniinde bir fikre sevk etmistir. Nevevi, uzun yillara yayilan
“tahrir ve tenkth” mesaisi 1518inda ulastig1 sonuglari et-Tahkik’te kisa ciimleler halinde yansittig
icin bu kitapta yer alan gorislerin biiyiik 6l¢lide el-Mecmii ‘da ulasilan kanaatleri yansittigi
bir gercektir. Isnevi ve Ibnii’l-Miilakkin gibi Alimler bu durumu géz éniinde bulundurarak
et-Tahkik’i adeta el-Mecmii ‘un Uiglincii bir versiyonu gibi degerlendirmislerdir.’ Ancak et-
Tahkik’1 miistakil bir telif olarak gormek daha isabetlidir. Zira Nevevi bu kitabinda daha 6nceki
calismalarinda yer vermedigi bazi meseleleri islemis, daha 6nce zikretmedigi kimi kaidelere
bu kitabinda yer vermistir. Nevevi’nin “Salatii’l-miisafir” basligina kadar gelebildigi bu kitabi
da natamam eserleri arasindadir.

Nevevi’nin e/-Mecmii ‘ ile igerik benzerligi tasiyan bir diger eseri, Huldsatii'l-ahkam’ dir.
Nevevi bu kitaba, e/-Mecmii ‘da zikri gegen dolayisiyla S$afii mezhebinin delilleri niteligi
tagtyan ahkam hadislerini derleyip izah etme gayesiyle baslamistir. Yarim kalan ve “Zekat”
boliimiine kadar gelen bu kitapta yer alan rivayetlerin neredeyse tamami el-Mecmii’dan segilmis,
hadislerin tahric ve tenkidine dair verilen bilgilerin yani sira fikhi goriis ve degerlendirmeler

A%

24 Nevevi’nin “Babii’r-riba”nin tigiinci faslina kadar yazabildigi serh, e/-Mecmii ‘un yirmi tg ciltlik nesrinin
(Cidde: Mektebetii’l-irsad) ilk dokuz cildini teskil eder. Tarihler i¢in bk. Taciiddin es-Siibki’nin Tersihi’t-tevsih
ve tavzihu’t-tercih’inden naklen, Hiiseyni, “‘el-Kavlu’l-mithezzeb fi merahili tasnifi Kitabi’l-Mecma* Serhi’l-
Miihezzeb” (Erigsim 15 Agustos 2023).

25 Meselaikinci versiyona Hz. Peygamber’in (sav) nesebi ve mezhep imami S$afii’nin terceme-i halini muhtasaran
ele alan basliklar eklenmistir Yetmis sayfay1 asan bu bolimiin bagliklart EK’te sunulmustur.

26 Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. Hasan b. Ali el-Isnevi, el-Miihimmat fi serhi’r-Ravza ve r-Rafii
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 1/97-98; Ibnii’l-Miilakkin, Umdetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1439/2018), 1/233; Hiiseyni, “el-Kavlu’l-miihezzeb fi merahili tasnifi Kitabi’l-Mecm@* Serhi’l-
Miihezzeb” (Erigim 15 Agustos 2023).
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yine bu kitaptan aktarilmistir.”” Nevevi’ye nispet edilen iki kisa eser yine el-Mecmii * ile yakin
bir irtibata sahiptir. Besmeleyle ilgili fikhi hiikkiimlerin agiklandig1 Muhtasarii’l-besmele li-Ebi
Same, el-Mecmii ‘un ilgili bashgindan ibarettir.?® Yagmur duas1 namaziyla ilgili Adabii l-istiska’
da el-Mecmii ‘un “Babii salati’l-istiska’” baghigindaki bilgilerle biiyiik 6lgiide ortiisiir.”” Nevevi'nin
fikihla ilgili birgok calismasi el-Mecmii ‘ile bir sekilde irtibath olup Ravzatii t-talibin ile muhtevalari
biiyiik dl¢iide benzerlik arz eder.

2.2. ikmal Girisimleri

Nevevi'nin yarim biraktig1 eseri tamamlamak igin birgok miellif tesebbiiste bulunmustur.
Ibnii’l-Attar (6. 723/1324), hocasmin kendisinden serhi tamamlamasini istedigini ancak buna
muvaffak olamadigimi sdyler. Serhi tamamlamaya tesebbiis eden Ibnii’n-Nakib (6. 769/1368), Imad
Ismail el-Hiisbani (6. 778/1376-77), Siraciiddin el-Bulkini (6. 805/1403) ve Zeyniiddin el-Iraki’nin
(6. 806/1404) girisimleri de akim kalmigtir. Sehavi’nin beyanina goére Takiyyiiddin es-Stibki
(6. 756/1355), “riba” babindan “teflis” basligina kadar dort ciltlik bir tekmile yazabilmis; onun
kaldig1 yerden devam eden Zeyniiddin el-Irdki “daman” bashgina kadar gelmis, oglu Veliyyiiddin
el-IrakT de kisa bir boliimii serh etmistir. Bu tekmilenin bir kismina muttali oldugunu séyleyen
Sehavi, Zeyniiddin el-Iraki’nin “nikah” bolimiintin belli baghiklarini da serh ettigini bildirir.>
Bulkini, en-Niibiig fi tekmileti’[-Mecmii * adiyla basladigi tekmilesinde, “nikah” boliimiinden bir
cilt kadar serh edebilmistir.®' Yine Sehavi’nin muttali oldugu bir diger ¢alisma, Kemaliiddin el-
Udfiivi’nin Nevevi’nin mukaddimesi {izerine yazdig1 ve énemli ilavelerde bulundugu metindir.
Sehavi, “seyhimiz” dedigi bir alimin yine bu kisim iizerine “niiket” kabilinden kisa bir metin
yazdigini da bildirir.*

27  Ornekler igin bk. Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Huldsatii'l-ahkam fi miithimmati s-
siinen ve kavdidi’l-Islam, nsr. Hiiseyin Ismail el-Cemel (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1418/1997), 353, 419.
el-Huldsa fi ehadisi’l-ahkam ve Huldsatii’l-ahkam fi [min] miihimmati s-siinen ve kavaidi’l-Islam adlariyla da
amlan bu eser, Hiiseyin Ismail Cemal tarafindan nesredilmistir (1-2, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1418/1997).
Ibnii’l-Miilakkin, bu eserin tamamlanmis olmas1 halinde alaninda essiz bir kaynak olarak goriilecegi yoniinde
bir degerlendirmede bulunur. bk. Tbnii’l-Miilakkin, Umdetii'I-muhtdc, 1/233. Ayrica bk. Semseddin es-Sehavi,
el-Menbhelii’l-azbii r-revi fi tercemeti kutbi’l-evliya’ en-Nevevi, ngr. Adi Muhammed el-Gubari (Cidde: Darii’l-
minhac, 1441/2020), 73. Eser hakkinda daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Taha Celik, “Nevevi’nin
Ahkam Hadisleri Yazimi ve Safii Doktrini Merkezli Fikhii’l-Hadis Anlayis1”, Islam [lim Geleneginde Nevevi,
ed. Nail Okuyucu (istanbul: ISAM Yaynlar1, 2022), 383-418.

28  Sehavi, eserin miiellif hatt1 niishasint gordiigiinii ve igeriginin butiiniiyle e/-Mecmii ‘daki basliktan ibaret oldugunu
belirtir. bk. Semseddin es-Sehavi, el-Menhelii’[-azbii r-revi fi tercemeti kutbi’l-evliyd’ en-Nevevi, ngr. Adi
Muhammed el-Gubari (Cidde: Darii’l-minhéc, 1441/2020), 83; Ahmed Abdiilaziz Kasim el-Haddad, el-Imdm
en-Nevevi ve eseruhii fi’l-hadis ve uliimih (Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1992), 234. Ebti Sdme’nin bu
eseri igin bk. Muhtasaru Kitabi'l-besmele, (Eblizabi: Miiessesetii Beyniline li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1427/2006).
Kitap Zehebi’nin ihtisar1 olarak yayimlanmistir.

29 Nevevi'nin kaleme aldig1 son metinlerden biri olan bu risalenin telif edildigi donem hakkinda bk. Okuyucu,
“Imam Nevevi”, 113-114. Sare bint Hamed el-Halid, miiellif niishasindan istinsah edildigine dair bir kayit tastyan
tek niishaya itimat ederek eseri nesretmistir (Beyrut: Darii’l-besairi’l-islamiyye, 1431/2010, niisha hakkinda
bilgi i¢in bk. s. 7). Risale, Likaii’l-asri’l-evahir bi’l-Mescidi’l-Haram dizisi kapsaminda da nesredilmistir (nr.
139). Sehavi eseri Muhtasaru ddabi’l-istiska’ diye kaydeder. bk. Sehavi, el-Menhel, 83.

30 Sehavi, el-Menhel, 100-101.

31 Haddad, el-fmdm en-Nevevi, 173; Sehavi, el-Menhel, 117.

32 Sehavi, el-Menhel, 101.
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Biitiin bu tesebbiislerden tekmile metni giiniimiize ulastig1 bilinen tek miiellif Stibki’dir.
Memliikler devri Kahire-Sam hattinda Es‘ari-Safii kimliginin yerlesmesine hizmet eden
bir ulema ailesi olan Siibkilerin en meshur iiyelerinden Takiyyiiddin ile Nevevi arasinda
ilmi ve kitabi stirekliligin yan1 sira Esrefiyye Dariilhadisi tizerinden kurumsal bir stireklilik
de bulunur.?* Nevevi’yi pek ¢ok agidan 6vgii dolu ifadelerle anan Siibki, onun ilmi ve dini
konumunu “ilk nesillerin ilimlerini ihya eden ve salihlerin siinnetlerini pekistiren” diyerek
yiiceltir ve tabiin sonrasinda Nevevi gibi bir alimin gelmedigini diigiiniir.** Siibki tekmilesine
yazdigi mukaddimede, Nevevi’nin lislup ve basarisini siirdiirebilmenin sartlarini sdyle siralar:
1. Zihin rahatlig1 ve genis zaman, 2. Alimlerin goriislerini miitalaaya imkéan taniyan genis bir
kiitiiphane, 3. Hiisn-i niyete ilaveten vera, ziihd ve salih amel sahibi olmak. Kendisi bu sartlar1
tiimilyle yerine getiremedigi icin Nevevi ile ayn1 seviyede bir serh yazamayacagini bildigi
halde 1srarlar tizerine bu ige koyuldugunu belirtir. Bu noktada en biiyiik iimidi, Nevevi’ye
imtisali ve onun hiisn-i niyetine sigmarak kaleme sartlmasidir.** Nevevi kadar olmasa da genis
bir kiitliphaneye dayanarak ¢alismaya koyuldugunu gostermek isteyen Siibki, serhi yazarken
yararlandigi yaklagik iki yiiz kitabi tek tek siralar.3

Siibki, Nevevi’'nin yarim biraktigi “Babii’r-riba”y1 tamamlamis ve “Kitabii’l-BiyG‘”
boliimiiniin kalan bagliklarini serh etmistir. Oglu Taceddin, babasinin ¢aligmasindan bahsederken
“Kitabii'r-rehn”’den “Babu’t-teflis” basligina kadar geldigini ve bes ciltlik bir metin yazdigini
sOyler.’” Bu bilgiye gore Siibki toplam on ii¢ babi serh etmis demektir. Miiellif hatt1 oldugu
belirtilen Kahire el-Mektebetii’l-Ezheriyye niishasi (nr. 52240), sadece “Babu bey‘i’l-musarrat
ve’r-red bi’l-ayb” basligini ihtiva ederken; miiellif niishasindan istinsah edildigi kayitli Feyzullah
Efendi (nr. 845-846) niishasinda yedi bab yer alir.® Mevcut nesirlerde Siibki tekmilesi eksik

33 739/1338 yilinda elli alt1 yaginda iken Kahire’den Sam’a kadilkudat vazifesiyle gelen Takiyytiddin, burada
Emeviyye Camii hatipliginin yani sira Esrefiyye Dariilhadisi mesihatlig1 ve es-Samiyyetii’l-Berraniyye Medresesi
miiderrisligi vazifelerini de tistlendi. Yetismis bir alim olarak geldigi icin Nevevi’nin dgrencilerinden dogrudan
ders almas1 s6z konusu degilse de Esrefiyye’deki vazifesi tizerinden Yusuf el-Mizzi araciligtyla ona ulagmustir. bk.
Téceddin es-Siibki, Tubakatii 's-Sdfiiyveti’[-kiibra, nsr. Mahmid Muhammed et-Tanahi — Abdiilfettah Muhammed
el-Hulv (Kahire: Hecer li’t-tibaa ve’n-nesr, 1413/1992), 10/169; Bilal Aybakan, “Siibki, Takiyytiddin”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Eyliil 2023). Siibki, Nevevi™nin hiirmet ve muhabbet dolu bir
halefi olarak dariilhadisteki odasini “latif ve acayip halli” bir mekan diye niteler. Siibki, geceleyin medresenin
eyvaninda tehecciide kalkar, Nevevi’nin derste oturdugu haliya yiizinii siirerek teberriikte bulunurdu. Taceddin
es-Siibki, babasinin bu meyanda soyledigi su siiri nakleder:

Dariilhadiste latif bir mana var, onun halilari iizerinde. Ben oray ozler, oraya siginirim.
Belki yiiziimii Nevevi 'nin ayagint bastigi yere siirerim diye. (bk. Stibki, Taubakat, 8/396.)

34 Takiyytddin es-Stibki, e/-Mecmii‘: Tekmile (Kahire: Matbaatu’t-tezamuni’l-ehavi, 1349—1352), 10/2. bk.
Kemaleddin Eb Abdullah Muhammed ibn imamii’l-Kamiliyye, Bugyetii r-ravi fi tercemeti ’I-Imdm en-Nevevi,
nsr. Abdiirradf b. Muhammed b. Ahmed el-Kemali (Beyrut: Darii’l-besairi’l-islamiyye, 1431/2010), 28; Sehavi,
el-Menhel, 135.

35 Sibki, el-Mecmii ‘: Tekmile, 10/2-3.

36  Sibki, el-Mecmii ‘: Tekmile, 10/4-8.

37 Siibki, Tabakat, 10/307.

38  Bu bablarim bashklar soyledir: htilafi’l-miitebayi‘ayn, Selem, Teslimii’l-miislem fih, Karz, M4 yectizu rehnuhi,
Ma yedhulu fi’r-rehn, Thtilafi’l-miiterahineyn. 722 hicri tarihli miiellif niishas1 i¢in bk. Nizim Muhammed Sélih
el-Ya‘kabi, “Mukaddime”, el-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb: Niishatii’l-Imam Takiyyiiddin es-Siibki el-mensitha
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olup bahsi gegen on {i¢ babdan “Babii’r-riba” basligiin kalan kismi ile “Babu bey‘i’l-ustl
ve’s-simar” ve “Béabu’l-musarrat ve’r-red bi’l-ayb” baslikli iki bab1 yayinlanmis durumdadir.*
Siibki’nin gérece geng cagdaslar1 olan Ibnii’n-Nakib (6. 769/1368) ve imad Ismail el-Hiisbani
(6. 778/1376-77) ile sonraki kusaktan Siraciiddin el-Bulkini (6. 805/1403) ve Zeyniiddin el-
IrakT’nin (6. 806/1404) ¢alismalarinin akibeti ve giiniimiize intikal edip etmedigi meghuldiir.
Siibki’nin yarida kalan tekmile girigimini itmam etmeye yakin zamanlara kadar tesebbiis
eden ¢ikmamis; e/-Mecmii ‘un tahkik ve nesri ile mesgul olan isimlerden Muhammed Necib
el-Mutii, bir gece riiyasinda Nevevi’yi goriip bunu bir isaret olarak yorumlamis ve ¢alismaya
baslamustir.** Elindeki niishalarda Siibki’nin tekmilesi “Bey‘i’l-murdbaha” babinda son buldugu
icin ¢aligmasina buradan baslayan Mutii, metnin geri kalan kismini serh ederek yaklasik yedi
asir stiren bu hikayeyi nihayete erdirmistir.*! Nevevi ve Stibki’nin el-Miihezzeb’den serh ettigi
basliklar kitabin yaklasik yarisina karsilik gelirken, Mutii’nin serh ettigi basliklar kitabin diger
yarisint teskil eder (23 ciltlik nesrin 12-23. ciltleri). Mutii, 17. cildi tamamlayip 18. ciltten
de bir forma yazdiktan sonra (eski baskida 16. cildi tamamlamasi akabinde) hapse koyulur
ve ¢alisma bir siire sekteye ugrar. Bir siire sonra serbest birakilan Mutii tekrar ise koyulmus,
onceki ciltleri gdzden gegirerek eksik gordiigii noktalar: ikmal etmis ve ilkine nispetle daha
hacimli ve giiglii ciltler ¢ikarmis, boylelikle tekmilelerle birlikte kitabin hacmi yirmi ¢ cilde
balig olmustur. Mutii, tekmileyi 5 Safer 1397/25 Ocak 1977 tarihinde tamamlamigtir.*?
Mutii’nin serh ettigi boliimlerin biiyiik bir kismi muamelat konulartyla ilgili basliklardan
olusur. Giincel fikth meselelerine bigane kalmayan Mutii, 6zellikle Islam iktisad1 uygulamalari
esnasinda giindeme gelen problemlerle ilgili tartismalar1 serhe tagmmustir. Sirket, karz, mudarebe

min niishati’I-Imam en-Nevevi, mlf. Nevevi (Dimask/Beyrut: Darii’l-Muktebes, 2018), 14.

39  Siibki’nin tekmilesi 1348-1352/1929-1933 yillar1 arasinda Matbaatu’t-tezdmuni’l-ehavi tarafindan Nevevi’nin
ana metnine ilave edilerek ii¢ cilt halinde (10-12. ciltler) nesredilmistir. Mutii’nin tahkikine dayanan yirmi ii¢
ciltlik nesrin iki cildi (10-11. ciltler) Siibki’nin tekmilesidir.

40 Hayat1 boyunca ¢ok az riiya gordiigiinii belirten Mutii, Nevevi’nin boynuna taneleri kitap tomarlarin1 andiran
bir tesbih taktigini anlatir ve bunu tekmileyi tamamlamasi yoniinde bir isaret olarak yorumlar. bk. Muhammed
Necib el-Mutii, el-Mecmii‘: Tekmile (Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1423/2003), 12/4-5.

41  Gergek adi Mahmud Ibrahim Abdurrahman Ahmed Bahit (1915-1985) olup Misir’mn Hanefi miiftilerinden
Muhammed Bahit el-Mutii (6. 1935) ile ayni aileye mensuptur. e/-Mecmii ‘a yazdigi tekmile en meshur galismasi
olmakla birlikte fikih, hadis ve davet alanlarinda birgok eseri bulunur. Hayati ve ¢aligmalari i¢in bk. “Muhammed
Necip el-Mutii”, Wikipedia (Erisim 15 Eyliil 2023); Abdiilahir Hammad el-Ganimi, “el-Allame Necib el-Mutii:
Safahat meghule min hayatihi” (15 Eyliil 2023).

42 Mutii, mahk{imiyeti esnasinda firsat¢1 yaymevlerinin onun kaleminden ¢ikmis goriintiisii vererek tekmileden bir
cilt daha nesrettiklerinden ve kendi yazdigi kisimlardan ismini silerek bunlari bir arada sattiklarindan sikayet eder.
Yazdig: kisimlart ilk nesrinden sonra gézden gegiren Mutii, dnceki ciltlere dortte bir oraninda ilavede bulunmustur
(Mutii, el-Mecmii ‘: Tekmile, 1/5-6). Tahkik ettigi kisimlarla birlikte kitap 23 cilt halinde nesredilmistir. Mutii’nin
tekmilesi yirmi ciltlik Beyrut/Darii’l-Fikr ve el-Mektebetii’s-selefiyye baskisinda 13 ila 20. ciltleri teskil ederken;
yirmi {i¢ ciltlik Cidde/Mektebetii’l-irsad ve Misir/Mektebetii’l-Mutii baskisinda 12 ila 23. ciltleri teskil eder.
Riyad/Daru alemi’l-kiitiib baskisi da bu yeni versiyonu yansitir. Tekmilenin tamamlandigi tarih i¢in bk. Mutii,
el-Mecmii*: Tekmile, 23/346. Mutii’nin hapiste bulundugu sirada Muhammed Hiseyin el-Ukba isimli bir yazar
serhi tamamlamak i¢in girisimde bulunmus ancak onun yazdigi kisim (18. cilt) 6nceki metinlere nispetle cok
zay1f kalmistir. Aldig elestiriler i¢in bk. “Nasirin Girisi”, e/-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb (Riyad: Daru alemi’l-
kiitiib, 2003), 11-13; Ali el-Cembolati, “Avdun ile’l-Mecmi serhi’l-Miithezzeb”, Minberii’l-Islam 28/5 (1390),
195-196.
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ve murabaha konularmin islendigi béliimlerde sigorta, imtiyaz sdzlesmeleri, anonim ve limitet
sirket ortakligi, bireysel sirket gibi giincel akitleri ve bankacilik islemlerini ele alan Mutii,
iktisat uzmanlarina da danigarak konular1 degerlendirdigini séyler.* Mutii, klasik fiira fikih
mesailini serh ederken Maverdi’nin el-Havi I-kebir’i, Ibnii’s-Sabbag’in es-Samil’i, Riiyani’nin
Bahru’l-mezheb’i, imrani’nin el-Miihezzeb serhi el-Beydn’1 basta olmak iizere Safii mezhebinin
temel kaynaklarinin yan1 sira ibn Kudame’nin el-Mugni’sinden de yararlanir.*

3. Bir Mezhep Metninin Serhini Asan Yonleriyle Muhtevasi

3.1. Telif Sebebi

el-Mecmii ‘un biri yakin digeri uzak iki telif sebebi bulunur. Yakin sebep el-Miihezzeb’le ilgili
iken uzak sebep Nevevi’nin Safiilikte bir stiredir gézlenen ve mezhep i¢i biitiinliigii saglamaya
dontik girisimleriyle ilgilidir. Nevevi’nin kitabin basinda sebeb-i telifini, takip edecegi tislup
ve yontemi, kullanacagi kaynaklart ve bu kitab1 yazmakla ne murat ettigini sarih ifadelerle
dile getirdigi uzunca mukaddimesi gayelerine 11k tutar. Bu mukaddimenin biiyiik bir kismi
her iki versiyonda da ayni ifadelerle yer almakla birlikte, eklenip ¢ikarilan kimi ciimlelere,
bazi takdim-tehirlere ve kelime degisikliklerine de rastlanir. Bu diizenlemeler, Nevevi’nin bu
stirecte kismi de olsa degisen kanaatleri ile metin boyunca goriilebilecek tislup ve muhteva
farkliliklarina dair ipuglari tasir.

Nevevi’nin orta hacimli bir metin yazmak yerine bdyle bir serh kaleme aligiin temel
gerekgesi, el-Miihezzeb ve el-Vasit’in $afil muhitlerinde sahip olduklar itibardir. Metnin ilk
versiyonunda sebeb-i telif olarak bunu dile getiren Nevevi, “bir benzerini tasnifle mesgul
olmak” yerine onlar1 serh etmeyi daha faydali bulur. Zira bu kitaplarin serhiyle sunulacak katki,
yeni bir metin hazirlamanin sunacagindan ¢ok daha fazla olacaktir.** Nevevi’nin serhe konu
olarak el-Miihezzeb’i segmesinin 6zel birtakim nedenleri de bulunur. Bu kitap hicri dérdiincii
asrin ikinci yarisinda sekillenen Irak Safiiliginin birikimine yaslanan énemli bir metindir.
Nevevi, el-Miihezzeb ve el-Vasit’in Safil miiderrisler ve ilimle istigal eden ziimrelerin miitalaa
ettikleri iki temel eser oldugunu, yazilmalartyla birlikte mezhep alimlerinin fikhi mesailerinin
bu metinler etrafinda sekillendigini, bunun da kitaplarin yazarlarindan ve yazilig bigimlerinden
ileri geldigini, bu iki kitabin hem egitim 6gretimde hem de mezhebi temsil noktasinda zirve
eserler oldugunu dile getirir.* Bu ifadeler bahsi gegen kitaplarin itibarini teslim ederken,

43 1403/1982 tarihli mukaddimede yer alan bu bilgiler icin bk. Mutii, e/-Mecmii ‘: Tekmile, 12/6-7. Bu konular ilk
baskida yer almay1p ikinci baskida ekledigi kisimlar arasinda yer alir.

44 Nevevi ve Siibki’nin tisluplarini takip edecegini belirten Mutii, serhi yazarken yararlandigi kaynaklar1 638 kitap
olarak liste halinde sunmustur. bk. Mutii, el-Mecmii ‘: Tekmile, 12/12-48.

45 bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb (Ayasofya, 1295), 2a.

46 Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii , 70-71. Safii mezhebinin tarih ve literatiiriine olduk¢a vakif bir yazar olarak
Nevevi’nin bu kitab1 bes temel eser iginde saydigini aktarmistik. Gazzali’nin eserleri mezhebin Ciiveyni’den
Réfit’ye dogru ilerleyen Horasan kanadinin birikimini tasirken, Sirdzi’nin eserleri Irak kanadinin birikimini
tasir. Nevevi Gazzali’nin metni tizerine et-Tenkih fi serhi’l-Vasit baglikli elestirel bir serh kaleme almaya
baslamis ancak sadece taharet boliimii ile namaz bolimiiniin bazi bagliklarini (“Seraitu’s-salat” basligina kadar)
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devaminda dile getirdigi hususlar Nevevi’nin bu eserlerde ciddi kusurlar gordiigiinii ve serh
yazmak suretiyle bunlarin izalesini hedefledigini gosterir. Telif sebebi olarak ikinci versiyona
ekledigi bir ciimle, Nevevi’nin Safiiligin 6tesine gegerek hem genel bir islam hukuku kaynag:
hem de fikhin miicaviri addedilen sahalardaki malumati derli toplu bi¢gimde sunan bir eser
hazirlamay1 amagladigina da isaret eder. Nevevi, el-Mecmii ‘un bir metin serhinden ibaret
goriilmemesini, bilakis hem Safil mezhebinin hem de diger biitiin mezheplerin goriislerini
iceren bir kitap olarak okunmasini arzuluyordu. Bunun yani sira liigat, tarih, tabakat alanlarida
bilgiler igeren bu kitabin hadislerin sithhat hiikiimleri ve uliimu’l-hadis alaninda da kaynak
addedilmesini bekliyordu.?’

Nevevi’nin telif sebebi olarak zikrettigi hususlar, kitabin muhatap kitlesi hakkinda da fikir
verir. Nitekim e/-Mecmii ‘u nigin bu kadar tafsilatli yazdigini izah ederken yetkin alimleri
degil, ilim tahsiline koyulan ve heniiz fikih kitaplarinin ¢cogunu miitalaa edebilecek durumda
olmayan 6grencileri diigiindiigiinii dile getirir.*® Bununla birlikte, ikinci versiyonda ekledigi
bir climle, Nevevi’nin mezhepte miifta-bih goriisleri belirleme hedefiyle yetkin fakihleri de
muhatap aldigin1 diigiindiiriir. Nevevi, kavil, vecih ve nakilleri degerlendirirken tercihe sayan
olanla olmayani, gii¢lii ile zay1ifi belirtmekten geri durmayacagini ve bu goriisleri savunanlar
“ekabir”den alimler dahi olsa yanlislarin1 géstermekten ¢cekinmeyecegini sdyler. Aksi takdirde
fikih talebeleri yanilabilecek ve sahibinin konum ve s6hretine bakarak isabetsiz goriislerin pesine
diigebileceklerdir.”® Boylelikle Nevevi aslinda biitiin bir mezhep fukahasina seslenmekte ve kritik
edilmedigi siirece higbir nakil veya tercihe itimat edilmemesini salik vermektedir. Nevevi’nin ilk
versiyonda yer almayan bu ciimleyi ikinciye eklemesi, siireg icerisinde kanaatlerinin netlesmesi
ve buna bagli olarak daha cesur bir tislup benimsemesiyle de ilgili olabilir.

Bu eserlerin gerek mukaddimelerinde gerekse metin iginde yeri geldikge degindigi hususlar,
Nevevi'nin eksik ve yanlis bulup tashih ve tadilini arzuladig1 noktalar1 agiga ¢ikarir. Nevevi, el-
Miihezzeb ve el-Vasit’in vgiiye deger yanlarini belirttikten sonra onlari su agilardan zayif bulur:

“Yapilacak en dnemli iglerden biri, bu iki eserin serhiyle ilgilenmektir, zira her ikisinde de
biiytik faydalar ve bol kazanglar vardir. Ne var ki bu iki kitap, marifet ehli alimlerin itirazina
konu olmus pek ¢ok husus barindirmakta olup, bu konuda telif edilmis, bilinen kitaplar
da vardir. Itiraza konu olmus yerlerin kimisine dogru ve saglikli cevaplar verilebilmisse
de kimisinin diizgiin cevab1 yoktur. Tartigmalardan haberdar olmayan ve olsa da bilgi ve
tecriibesi onlar1 kusatmaya yetmeyen okurlar bu gibi yerleri bilme ihtiyaci duyarlar. Keza
her iki kitapta hadisler, kelime ve tabirler, ravi isimleri, ihtiraz getirilecek noktalar, miiskil
meseleler, fiirllya ve tetimme kabilinden eklemelere ihtiya¢ duyan asillar bulunur. Bunlarin
her birinin en agik ibarelere bagvurularak tahkik ve tebyin edilmesi kaginilmazdir.”>°

tamamlayabilmistir. Kitap el-Vasit fi’l-mezheb ile birlikte (ilk iki ciltte) nesredilmistir (ngr. Ahmed Mahmuad
Ibrahim — Muhammed Muhammed Tamir, 1-7, Darii’s-selam, 1417/1997).

47  bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/6.

48 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb (Ayasofya, 1295), 3b.

49  bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/5.

50 Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii *, 70.
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Bu elestirilerini el-Miihezzeb dzelinde miisahhas hale getiren Nevevi, Sirazi’yi su acgilardan
tenkit eder: 1. Hitkiimlerin delili niteligindeki birgok miisned sahih hadisi miirsel addetmesi,’!
2. Hadis rivayeti esnasinda takip edilmesi gerekli tisluba riayet etmemesi,*? 3. Mezhep iginden
kimi fakihlerin goriislerini degerlendirirken insaf ve sagduyudan uzak yargilarda bulunmasi.*
Nevevi, bir yonii kitapta zikredilen hiikiimlere, diger yonii bu hiikiimlerin dayanagi olarak
sunulan delillere dair dile getirdigi elestiriler vasitastyla, el-Miihezzeb’in adeta mezhebi temsil
kapasitesini test etmektedir.** Bu gozle Gazzali’nin el-Vasit’ini de ele alan Nevevi, kitapta
buldugu kusurlari on iki madde halinde siralar.’® Bu elestirileri Nevevi’nin kendi metninde
nelere dikkat edecegini ve e/-Mecmii ‘un giiciinii nereden aldigina da 151k tutar. Kitapta gecen
hadislerin sthhat ve zaafla ilgili durumlarinin agiklanmasi, kelime ve tabirlerin izah edilmesi
ve ad1 gegen kisilerin tanitilmasi sarihin vaatleri arasinda 6ne ¢ikar.*® Nevevi iki metne yonelik
elestirileriyle, aslinda bu kitaplarin gordiikleri ragbet ve kazandiklar1 itibara karsin Safii
mezhebinde fetva kaynagi olarak kullanilmaya elverisli olmadiklarini gdstermek istiyordu.

Nevevi’nin bu tavri, el-Mecmii “ ile gozettigi uzak gayeyle ilgili olup telif sebebi sadedinde
dile getirdigi ve Safii fiira literatiiriiniin icinde bulundugu durum hakkindaki ¢arpici ifadeleri
buraya 151k tutar. Aslinda o sadece bu kitaplarin degil, S$afii fakihlerin kaleme aldig1 hemen
biitiin metinlerin benzer sikintilarla malul oldugunu sdyler ve mezhebin miifta-bih goriisiini
ogrenmenin neredeyse imkansiz hale geldiginden, bircok metne bakilarak yapilan aragtirmanin
dahi kisiyi bu noktada emin kilamadigindan sikayet eder.’” Mezhebin yiizyillara yayilan tarihi
boyunca ortaya ¢ikan muhtelif goriisler ve yazilan ¢ok sayida eser, miifta-bih ve tercihe sayan
mezhep goriisiinii tespiti neredeyse imkansiz hale getirmis; bu miigkille kars1 karsiya gelen
mezhebe miintesip bir¢ok fakih fetva vermekte zorlanir olmustu. Bu problemlerin ¢6ziimii
i¢in inisiyatif alan Nevevi, “gli¢lii ile zay1fi birbirinden ayirt etmeye” ahdetmis ve bu ugurda
mezhepte otorite sayilan biiyiik isimlere dahi karsi gelmekten geri durmamistir.®® Literatiire
olan vukufiyeti ve mezhep kaynaklarina erisiminden gii¢ alan Nevevi, mezhep ici ihtilaflart
Ibnii’s-Salah’in gelistirdigi tabakat tasnifinden hareketle ¢ziime kavusturmaya calismis ve
bu sayede Rafii’nin de ilerisine gidebilmistir. Kaleme aldig1 bagliklar itibariyla $afii mezhebi

51 Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii“, 271.

52 Sahih hadisler aktarilirken temriz sigas1 kullanilip “Rivayet edildi.” denmesi, zayif hadisler aktarilirken ise
“Dedi, rivayet etti.” gibi asil siganin kullanilmasi dogru bulunmaz. Nevevi, bunun yalnizca Sirdzi’nin kusuru
olmadigini, biitiin mezheplerden fakihlerin ve hatta uzman hadis alimleri disinda diger ilimlerin temsilcilerinin
dahi buna dikkat etmedigini belirtir ve hadis rivayet adabina aykiri oldugu i¢in bunun terkedilmesi gerektigini
soyler. bk. Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii*, 172.

53 Nevevi, miiellifin Eba Sevr’e haksiz yere agir elestiriler yoneltmesinden sikayet eder. bk. Nevevi, Mukaddimetii’l-
Mecmii*, 297.

54 Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii ‘, 73.

55 Bu on iki madde i¢in bk. Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Tenkih fi serhi’l-Vasit, nsr.
Ahmed Mahmd Ibrahim — Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Darii’s-selam, 1417/1997), 1/78-80.

56  Nevevi, serhin yazabildigi kisminda biitiin maddeler geregince tenkitlerde bulunmus, ilave bilgi ve degerlendirmeler
igeren katkilarini sunmustur.

57 Nevevi, Ravzatii t-talibin, 1/112-113.

58 Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii ‘, 73-74.
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icerisinde siiregiden tartismalar izerinde adeta hakemlik yapan Nevevi, mezhep biitiinligiiniin
saglanmasi i¢in yogun bir mesai sarf etmistir. e/-Mecmii ‘un Safiilige sundugu en 6nemli katki,
mezhep i¢inde yasanan kesmekesi belli bir noktaya kadar giderebilmesidir. Nevevi goriisleri
once sahiplerine ve sihhat derecelerine gore siralandirmis, ardindan bir siiredir benimsenen
ve kendisinin de katki sunup gelistirdigi tercih kriterlerine gére degerlendirmis ve boylelikle
hemen her meselede mezhebi temsil edecek goriisleri tespit etme basarisi gostermistir. Nevevi
bu kitapta sadece Safiiligin miifta-bih kavil ve vecihlerini gostermekle yetinmemis, metni ayni
zamanda mukayeseli bir fikih kitab1 olacak sekilde tasarlamigtir.®

3.2. Muhteva, Uslup ve Yontem

Serh tiirinde yazilan eserlerin muhteva ve kapsamu, {izerine yazildigr metnin ciimlelerine
bagli olarak sekillenir. Serhlerin ayirici niteligi bu olsa da sarihler kimi zaman istitrat kabilinden
eklemelerle kimi zaman da devrin ve bazi 6zel giindemlerin etkisiyle ana metindeki climlelerin
disina ¢ikarlar. Bir sarih olarak Nevevi, el-Mecmii ‘un sinirlarin1 kaynak metindeki ciimleleri
takip ederek belirlemekle birlikte, genis agiklamalariyla ana metni birgok yonden asan bir fikih
kaynaginin telifine imza atmistir. Bu genisleme ne istitratlarin ne de 6zel giindemlerin tirlini
olup Nevevi'nin gaye ve vaatleriyle paralel ilerleyen bir siirecin hasilasidir. Bu genisleme
alanlar1, Nevevi’nin biitiin ¢calismalarina hakim olan iislup ve yontem ile mukaddimesinde
zikrettigi hususlar tizerinden takip edilebilir.®

Islami ilimlerin birgok subesinde eser birakan Nevevi, biitiin eserlerinde gozlenebilen bir
telif zihniyeti ile hareket eder. Bu zihniyet, onun dini ilimlere bakisi ve bu ilimlerin birer fert
olarak Miisliimanlarin hayatiyla ilgisi etrafinda sekillenmistir. Nevevi, islami ilimlerin tedvin
¢ag1 sonrasinda geldigi nokta itibariyle elde edilen uzmanliklari Snemser ve bu uzmanliklarin
telifata yansimasini dogal bulur, ancak ayni uzmanlasmanin muhtelif subeler arasinda zamanla
neden oldugu uzaklagmalardan rahatsiz olur ve metinlerinde bundan uzak durmaya calisir.
Nevevi’nin telif zihniyeti ve stratejisi, ilimler arasindaki baglari giiglendirmek ve mevcut durum
itibariyle yasanan kopuslar1 giderebilmek i¢in konu ayrimlari etrafinda yiikselen duvarlari
asilabilir kilmak etrafinda sekillenmistir. Nevevi, Islami ilimlerin muhtelif dallarinda yakalanan
telif tarzlarina sadik kalip metinlerini her bir ilmin istikrar bulmus iislup ve planlariyla yazmakla
birlikte, i¢erigi olustururken ilimler arasindaki sinirlari elden geldigince asilir kilmaya calisir.
Ozellikle de telifatinin yogunlastig1 fikih, hadis, tarih-tabakat ve ziiht-rekaik sahalarinda
bu ¢oklu ve degisken muhteva géze garpar. Safii fiir(i-i fikhina dair kaleme aldig1 eserlerde
hadis ve tarih ilimlerinin birikimini, hadis serhine dair yazdig1 metinlerde fikih, akait ve ziiht
temalarini, tarih-tabakata dair eserlerinde ise fikhi bir izlegi takip etmek miimkiindiir.*!

Nevevi’nin eserlerinde karsimiza ¢ikan ¢oklu muhteva genis ve ¢esitlenmis ilgilerinin

59  Siiydti, Nevevi’nin bu kitabi yazarken Tbn Kudame’ nin el-Mugni’sini model aldigim sdyler. bk. Celaleddin
es-Stiyati, el-Havi li'I-fetdvi (Beyrut: Darti’l-fikr, 1424/2004), 1/169.

60 bk. Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii ‘, 67-298.

61 Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. Okuyucu, “imam Nevevi”, 118-130.
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tezahiirii olmasimin yaninda, dini ilimlerle ilgili vizyonuna bagl olarak sekillenmistir. En
bariz sonuglar1 fikihla ilgili ¢aligmalarinda goriilen bu vizyon, Nevevi’nin Safii fikhina
vermeye calistig1 yon ve istikamette belirgin hale gelir. Mezhep fikhi ile hadis ve tarih ilimleri
arasindaki baglar1 giiclendirmek isteyen Nevevi, mezheplerin tesekkiilii sonrasinda yazilan
eserlerde genel olarak benimsenen telif islubunun hadis ve tarih alanlarindaki birikime
hakkiyla deger vermedigini diistiniiyor olmalidir. Bu dénemde miiellif fakihlerin rivayetler
ve etrafinda sekillenen ilmi birikimle mezheplerin istikrar bulmus goriisleri iizerinden irtibat
kurduklarint géren Nevevi, rivayetlere yonelik alaka ve dikkatin zayifliginin ilgili sahalarda
elde edilen uzmanliga geregi gibi 6nem vermemeye yol actigindan sikayet eder. $irazi ve
Gazzali gibi otoriteleri bu agidan tenkit edisi, diger mezheplere gore hadis ilmine daha ¢ok
ilgili gibi goriinen Safii fakihlerinin dahi bu tavri benimsemis olmasiyla alakalidir. Nevevi,
fikihla esdeger yetkinlik kazandig1 hadis ve tarih-tabakat alanlarindaki uzmanligini e/-Mecmii *
ve Ravzatii t-talibin gibi eserlerine tasiyarak Safii fiirQi fikih yaziminda yeni bir telif iislubunun
sekillenmesine 6n ayak olmustur.®

el-Mecmii‘, esasen mezhebe ait kitaplardan birinin serhi olsa da Nevevi’nin takip ettigi
iisluba bagli olarak ¢ok genis ve ¢esitli bir muhtevaya biiriinmiistiir. Nevevi’nin bu metni dar
anlamda bir fikih kitabi olarak gdrmeyip, ilgilendigi ve uzmanlik kesbettigi diger sahalar olan
hadis, dil ve tarih-esma alanlarindaki birikimini de yansitabilecegi kapsaml bir Islami eser
olarak tasarladigi anlasiliyor. Nevevi’nin genis ilgileri sayesinde edindigi birikimi yansitmasiyla
sekillenen ¢oklu muhteva, fikha dair kitaplarinda gelistirdigi iislupla daha da gii¢lii bir noktaya
tasinmustir. Bu islubun asagida detaylandirilacak iki ayirict hususiyeti bulunur: fikhi hiikiimlerin
mesnedini teskil eden rivayetleri hadis ilminin kavramsal ¢er¢evesine riayet ederek analiz
etmek ve bu baglamda giindeme gelen isimler hakkinda tarih-tabakat-rical edebiyatindan
aktarilan bilgileri degerlendirmeye katmak.

Nevevi, serhte takip edecegi yontem ve tislubu hakkinda bilgi verirken su hususlara deginir:
Ilk olarak fikhi meselelerde gegen kelimelerin sozliik ve terim anlamlari verilecek; ardindan
hiikiimlerin kaynagi konumundaki ayetler, hadisler ve ilgili diger rivayetler zikredilecek;
bunlarin sahihlik derecelerine isaret edilip ravileri hakkinda bilgi verilecektir. Hadislerin
tahricinde Sahihayn esas alinacak, ilgili hadis Sahihayn’da gegmiyorsa Kiitiib-i hamse’de yer
alan diger kitaplara (EbG David, Nesai ve Tirmizi’nin Siinen’leri), bunlarda da gecmiyorsa
diger kaynaklara bagvurulacaktir. Rivayet zayifsa izah edilecek, zayif hadis miiellif yahut
mezhepge belli bir hitkmiin kaynag olarak dikkate alinmigsa hiikiim bagka rivayetler yahut
kiyas gibi delillerle desteklenecektir. Bu esnada sahabilere ait mevkuf rivayetler ve tabiine ait
fetvalar ile istigshad i¢in getirilen siirler de izah edilecektir. el-Miihezzeb’de gegen hiikiimler
bu bilgiler 1s181nda anlasilir ciimlelerle izah edilecek, asil metinde yer alan konulara ilaveten
bazi fiirG meseleler ile eklenmesinde fayda miilahaza edilen hususlara deginilecek, hiikiimler

62 Nevevi el-Mecmii‘, Ravzatii t-talibin, Minhdcii’l-muhaddisin ve Bustdnii’l-drifin gibi kitaplarma yazdigi
6nsozlerde benimsedigi telif Gislubunun gergevesi ve unsurlarini aktarir.
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sadedinde giindeme gelen kaidelere de yer verilecektir. Meseleler islenirken hangilerinde
mezhep ici ittifak saglanip hangilerinde ihtilaf oldugu belirtilecek; Safii’ye veya ashab-1
viictiha ait birden fazla goriigiin bulundugu meselelerde biitiin bu goriis ve rivayet farkliliklart
aktarilacak; kaviller, vecihler ve tarikler metinde gegmese dahi zikredilecek ve hangisinin
racih oldugu agiklanacaktir.®

Nevevi el-Mecmii ‘da mezhebin miifta-bih goriisiine ulasma adina tistlin bir gayret sergilemis,
mezhep ici ihtilaflarin yogunlugundan otiirii genis ¢apli taramalar yapmis, zayif bulunsa
dahi mezhep dahilinde bir sekilde dile getirilmis biitiin goriisleri dikkate almistir. Her bir
meselede racih ve mutemet goriisii tespit etmek i¢in ugrasan Nevevi, zaman zaman mezhebin
saygin alimleri tarafindan savunulmus olsa dahi zayif buldugu goriislere isaret edecegini
taahhiit etmistir. Nevevi, genel olarak goriislerin sahiplerini belirtmez ancak az sayida fakihin
savundugu bir goriis s6z konusu ise isimlerini zikreder. $irdzi’nin benimsedigi goriiste tek
kalmasi veya ekseriyete muhalefet etmesi durumunda bunu agiklar, ayrica kitabin elestiriye
konu olan yerlerinde onun adina izahlari iistlenir. Sahabe ve tabiin fakihlerinin ilgili konularda
serdettigi goriisleri delilleriyle birlikte aktarir ve bunlardan mezhebe aykir1 olanlara cevap verir.
Sonraki miigtehitlerin ve mezhep imamlarinin goriislerini yine delilleriyle birlikte aktarir ve
Safil mezhebi ile mukayeseli degerlendirmeler sunar.®

Sirazi el-Miihezzeb’de klasik fikih yazimindan kismen farklilasan bir yontem takip etmis
ve meseleleri tek tek siralamak yerine birbiriyle iliskili olanlar1 biitiinliik arz eden kiigiik
boliimler (fasillar) halinde bir araya getirmistir. Bu Gislup, sarihlere de kolaylik saglamis, diger
pek ¢ok sarih gibi Nevevi de serhte bu boliimlemeleri takip etmis, metni biitiinliiklii bolimler
halinde fasillari esas alarak serh etmistir. Ag¢iklamalarini metnin ibarelerinden dzenle ayiran
Nevevi, kendi izahlariin bagina “es-gserh” ibaresini getirerek muhtemel karigtirmalarin 6niine
geemistir. Metin ile serh arasinda genel bir uyum bulunsa da Nevevi kitab1 tamamlayamama
ihtimaline binaen ileriki basliklarda ele alinmasi gereken bircok meseleyi takdim etmis ve ilgi
kurdugu basliklar altinda incelemis; bu durum serhin kimi zaman daginiklik arz etmesine ve
konu dis1 unsurlarin dahil edildigi bir goriintii sunmasina yol agmigtir.%

el-Mecmii‘, Nevevi’nin biitiin fakih ve mezheplere olan vukufiyetini eserde basariyla
yansitmasi sayesinde Safiilige 6zgii bir metin olmanin 6tesine gegerek mukayeseli bir fikih kitabi
hiiviyeti kazanmistir. Bu hususiyeti, Nevevi’nin miifta-bih olan1 belirlerken kendi mezhebini

63 bk. Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii *, 73.

64 bk. Nevevi, Mukaddimetii’l-Mecmii‘, 76-77. Nevevi'nin fikih tarihinde s6hret bulmus hemen biitiin fakihlerin
goriislerine deginirken Davud ez-Zahiri ve Ibn Hazm’1in adim ¢ok az anar. Bu hususta bir degerlendirme igin
bk. Ebii’I-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru Thyai’t-turasi’l-Arabi, 1408/1988),
14/332.

65 Mutil, el-Mecmii ‘: Tekmile, 12/3-4.

66  Isnevi, Nevevi’nin bir meseleyi islerken onunla iliskili ve benzer 6zellikler tastyan diger meseleleri (nezdir) ele
alisindan bahsederken, “Meseleyi kendi yerinde isleme imkanimiz olmayabilir.” diyerek serhi tamamlamadan
olecegini hissettigini aktarir. Isnevi’nin naklettigi ifadeye el-Mecmii ‘da rastlayamadik ancak tespitinin yerinde
oldugu aciktir. bk. Celaleddin es-Siiyti, el-Minhdcii s-sevi fi tercemeti’l-Imdam en-Nevevi, nsr. Ahmed Sefik
Demc (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1408/1988), 56.
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esas alsa da bir hilafkitab1 yazmak istemedigi igin tartigma tislubunu takip etmeyisinden ileri gelir.
Nitekim sahabe, tabiin ve erken dénemin otoriteleri sayilan fakihlerin goriislerine kitap, siinnet,
icma ve kiyas gibi delilleriyle birlikte yer vermis; mezhepte kabul edilen goriisiin disindaki diger
gorls ve delillere olabildigince objektif, insaf nazariyla yaklastigini belirtmistir. Bu kitapta selef
alimlerinin gortiglerine hususi bir ilgi gosteren Nevevi, bunlar1 bilmenin muhtelif faydalarina da
deginir.”” Eserin bu yoniinii dikkate alan Siiytti, Nevevi’nin kitabr telif ederken Ibn Kudiame nin
el-Mugni’sinden etkilendigini belirtir.®®

Nevevi, el-Mecmii ‘da zirvesine tasidigi telif iislubu ile hemen biitiin mezheplerde yaygin
olarak benimsenen fiir(-i fikih yazimna iki yenilik getirdi. Birgok fikhi hitkmiin kaynagi
konumundaki hadis ve rivayetleri bir muhaddis titizligiyle aktaran ve degerlendiren Nevevi, bu
rivayetler vesilesiyle giindeme gelen sahsiyetler hakkinda tarih-tabakat-rical kaynaklarindan elde
edilen bilgileri dikkate alir. Bu iki miidahale sayesinde Nevevi, fikih kaynaklarinin klasik sekil
ve muhtevasini kazandig1 ilk donemlerde fukahdy1 mesgul eden ancak mezheplerin tesekkiil
etmesi, her bir mezhebin kendince makbul rivayetleri sunmasi ve bunun etrafinda bir tiir uzlasi
saglanmasiyla giindemden tamamen kalkmasa da harareti kesilen hadis-rivayet eksenli tartigmalari
yeniden hatirlatmis oldu. Nevevi bu esnada Safiilikten yana bir tavir takinmig olsa da muhaddislerin
yontem ve 1stilahlarini benimseyerek ilerledi. Bu durum Zeyniiddin el-Irak gibi alimlerin dikkatini
¢ekmis ve Nevevi'nin ayricalikli tislubuna dvgiiyle isaret etmislerdir.®” Nevevi dncesinde yasamig
miiellif fakihler, yaygin telif Gsluplarinin disina ¢ikmadiklart i¢in kitaplarida hadis ve kelam
basta olmak tizere diger ilimleri ilgilendiren meseleleri uzun uzadiya ele almaz ve ayrintilar
ilgili ilimlerin kaynaklarma havale ederlerdi. Bu durum Safii mezhebinde de yaygin olup mezhep
biinyesinde muteber pek ¢ok muhaddis ve miellif olmasina karsin fikih yazimi s6z konusu
oldugunda bu tislubun disina ¢ikilmryordu. Rafii gibi hadis ilminde de itibara alian miiellifler
dahi mezhep fikhini istikrar bulmus bu telif tislubunu takip ederek yaziyorlardi.” Nevevi'nin adeta
bir muhaddis titizligiyle tashih ve taz‘if yargilarinda bulunusu ve fikhi hiikiimleri bu yargilara
bina edisi, fakihlerden ziyade muhaddisleri memnun etmis olmalidir. ibn Hacer el-Heytemd,
Zeyniiddin el-IrakT gibi ge¢ donemin muteber muhaddis-fakihlerinin Nevevi dvgiilerini bu gozle
okumak yerinde olacaktir. Nevevi’nin telif tislubundaki ikinci yenilik, fikhi degerlendirmelere
tabakat-rical arastirmalarinin birikimini tasimasidir. Bu sayede Nevevi, deliller ve goriislerle
baglantili olarak kisiler/rical hakkindaki bilgileri de ekleyerek bunlar fiiri-i fikth mesailinin
neredeyse ayrilmaz bir pargasi haline getirmistir.”

67 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/5.

68  Siiyati, el-Havi li 'I-fetavi, 1/169. el-Mugni miiellifi Muvaffakuddin ibn Kudame (6. 620/1223), Nevevi’nin
“en biylik hocam” diye 6vdiigii ve “seyhiilislam” lakabiyla anilan Ebii’l-Ferec Abdurrahman el-Makdisi’nin
(6. 682/1283) amcast idi. Nevevi’nin Sam’da yasamis Muvaffakuddin’den ve eserlerinden en azindan hocasi
araciligiyla haberdar oldugu kesindir.

69 Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi, el-Fevdidii 'I-medeniyye fi men yiifta bi-kavlihi min eimmeti’s-Sdfiiyye (Dimask:
Daru nuri’s-sabah, 2011), 48. Bu degerlendirmelerin kismen farkl: ifadelerle aktarildig: bir diger kaynak igin
bk. Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii '[-Kadir Serhu’l-Camii s-sagir (Kahire: el-Mektebetii’t-ticariyye,
1356), 1/17.

70  bk. Kiirdi, el-Fevaidii'l-medeniyye, 48-49. Rafii 6rnegini yine Iraki zikretmektedir.

71 Nevevi, kisiler ve 1stilahlar hakkinda kaleme aldig1 miistakil eserlerle tarih bilgisini fikhin 6nemli bir unsuru
haline getirmistir. Bu yondeki calismalari, daha 6nceleri ¢ok gelismemis bir yazim tiiriiniin de giiglenmesini
saglamustir. Tehzibii'l-esmad 've l-lugat, Tahriru elfazi t-Tenbih ve Tabakatii’l-fukahd’, Nevevi’nin Safii fikhi ile
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Nevevi, Rafii’nin belli bir seviyeye tasidig “tahrir” ve “tenkih” ¢alismalarini daha da ileri
gbtlirmiis ve mezhebi basariyla temsil eden metinlerin ortaya ¢ikmasini saglamigtir.”> Onun
yonelttigi tenkitler ve geregince yaptigi miidahaleler, Safii mezhebi fiirG-i fikith yazziminda
kismi bir doniisiimiin yaganmasina yol agtig1 i¢in Safii fiirli kitaplarini Nevevi dncesi ve sonrast
olmak iizere ikiye ayirmak dahi miimkiindiir. Nevevi’nin Safii mezhebine yon veren metinler
iiretebilmesi, gelistirdigi ve etkin bir sekilde uyguladigi bu yeni yazim islubu sayesindedir. Fikih
yazimina bir ¢ok agidan yenilik getiren bu lislup e/-Mecmii ‘da sunlarin basarilmasini sagladi:
Kavil ve vecihler iginde rivayet bakimindan zayif ve saz olanlarin ayiklanip mutemet olanlarin
one ¢ikarilmast, 1stilahlarin 6zenle ayrigtirilip yerine gore uygun ve dogru kullanimi, daha 6nce
kitaplarda kaviller ve vecihlerin arzi sirasinda karsilasilan yanlisliklarin tashihi, metinlerin
yanlis kullanimidan ve mezhep i¢i hiyerarsinin gézetilmemesinden ileri gelen problemlerin
tespiti ve ¢oziimii, Rafii’nin belli bir noktaya kadar getirdigi siirecin tamamlanmasi ve bu
sayede mezhebin bir biitiin olarak tahrir ve tenkihi, Safiiligin racih ve miifta-bih goriislerinin
tespiti, mezhep ici tercihlerin kural ve ilkelere tabi olunarak metodolojik esaslara bagh
sekilde yiiriitiilmesi, mezhep i¢i ekollesmelerin ve hoca-6grenci iliskilerinin dogurdugu
aksakliklarin giderilmesi.” Nevevi’nin ve ¢oklu ve degisken tislubu, hadisle ilgili eserlerinde
de takip edilebilmektedir. Nitekim Sahihayn tizerine yazdigi, biri kdmil digeri natamam iki
serhin mukaddimesinde kullandig1 ifadeler, Islami ilimlerin muhtelif subelerinde elde edilmis
birikimi hadis serhi vasitasiyla bu ilme tagima istegine isaret eder.”* Keza ziiht ve rekaik ile
adaba iliskin metinlerinde okuyucuyu miidevven ilimlerin birikimiyle bulugturmay1 istemistir.”

Nevevi, el-Mecmii ‘u kaleme alirken ¢ok genis bir kaynak havuzuna bagvurmus; “miitekaddimin
ve miiteahhirin” Safii fakihlerin yazdig1 hacimli ve muhtasar eserlerden yararlanmistir. Safii’nin
goriislerini e/-Umm’iin yan1 sira Miizeni ile Biiveyti’nin Muhtasar’larmdan aktaran Nevevi,

tarih-tabakat bilgilerini bir arada isledigi degerli metinlerdir. Safii fiira-i fikih kaynaklariyla dogrudan ilgili olmasa
da el-Isdrat ila beydni’l-esmdi’l-miibhemdt’1 da bu kapsamda zikredilebilir. Sirsavi’ye gore Nevevi’nin tarih-
rical alaninda sahip oldugu bilgiler biiyiik dlgiide Makdisi’nin e/-Kemd/’ine dayanir. bk. Mazin b. Muhammed
es-Sirsavi, “Serhu’n-Nevevi ala Sahihi Mislim: Tahkikii’l-kavl fi ismihi ve tarihi tasnifihi ve riitbetihi ve
mevaridihi ve esahhi niisahihi”, Mecelletii I-ilmiyye li-Kiilliyyeti Usiili’d-din ve 'd-da ‘ve bi z-Zekazik 31/1 (2019),
121. Nevevi’nin el-Mecmii ‘u Tehzib ve Tabakat’tan sonra kaleme almis olmasi, telif stratejisine dair takip ettigi
izlek hakkinda da fikir verir. Bu bilgi i¢in bk. Nevevi, Mukaddimetii’I-Mecmii*, 115.

72 Nevevi’'nin fikih yazimima hakim olan tislubun anahtar kelimeleri “tahrir”, “tenkih” ve “tehzip”; bu yazimin en
6nemli gayesi ise mezhebin miifta-bih olan kavillerini tespit etmektir. bk. Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b.
Seref en-Nevevi, Tashihu t-Tenbih, nsr. Muhammed Ukle Ibrahim (Beyrut: Miiessesetii’t-risale, 1417/1996),
1/61-62.

73 Bu maddeler igin bk. Miinir Ali Abdiirrab Miiflih Kubati, “Tecdidii’l-imam en-Nevevi fi’l-mezhebi’s-Safii
-Kitabii’s-Salat nemtzecen-", Mecelletii Camiati’l-Medine el-Alemiyye 5 (2013), 372-373. Mezhep ici tercih
esaslarina dair ifadeleri i¢in bk. Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb, 1/65-69.

74  bk. Ebili Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, nsr. Halil
Me’miin Siha (Beyrut: Darti’l-ma‘rife, 1430/2009), 1/5; a.mlf., Serhu Sahihi’l-Buhari ila nihdyeti kitabi’l-imdn,
1429/2008, 139.

75  bk. Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkdr: Hilyetii'l-ebrdr ve sidrii 'I-ahyar fi telhisi d-
daavat ve'l-ezkdri’l-miistehabbe fi’l-leyl ve 'n-nehdr, nsr. Abdiilkadir el-Arnait (Beyrut: Darii’1-fikr, 1414/1994),
3-4. Nevevi’nin telif iislubu ve caligmalarinin genel bir degerlendirmesi i¢in bk. Okuyucu, “imam Nevevi”,
118-130.
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Safii fakihlerce hazirlanmis fetva mecmualarindan, usul ve tabakat kitaplarindan, hadis ve diger
ilimlere dair eserlerden istifade eder. Sahabe ve tabiin fakihlerinin gériislerini biiylik 6lglide
Ibnii’1-Miinzir’in el-Isrdf ve el-Icmd* adl eserlerinden nakleden Nevevi, diger mezheplerin
goriiglerini kendi kaynaklarindan aktarmaya gayret eder.”® Kaynak kullanimina hususi bir
6zen gosteren Nevevi, mezheplerin goriislerinin kendi metinlerinden degil de araci ve karsit
kitaplardan 6grenilmesinin mahzurlarinin farkindadir.

Ibnii’1-Attar, hocas1 Nevevi’nin bu eseri hazirlarken istifade ettigi kitaplarmn isimlerini
igeren bir “varak”1 kendisine verdigini ve “Oliirsem bu kitaplara bagvurarak serhi tamamla.”
dedigini aktarir.”” Nevevi, bu metnin devaminda yazimina basladig1 et-Tahkik’in girisinde
de mezhep imamindan kendi zamanina dek telif edilmis yiizden fazla esere bizzat miiracaat
ettigini, farkli donemlerden secilen bu eserler i¢inde fiirl fikih kaynaklarimin yani sira hadis
serhleri ve ilgili diger ilimlere dair eserlerin de bulundugunu belirtmistir.”® Bu kaynak genisligi
Nevevi’yi en giivenilir mezhep yazarlarindan biri haline getirmis ve belli noktalarda Rafii’ye
dahi takdim edilmesini saglamistir.

4. Fikih Yazimina Katkilari

Nevevi’nin Safii firl fikhina dair ¢alismalari, mezhep ¢evrelerinde bir siiredir gézlemlenen,
¢ap1 ve seviyesi her gecen giin daha da artan bir siireci nihayete erdirmistir. Safii mezhebi genis
bir cografyaya yayilinca bolgesel iki alt ekole ayrilmis, bati topraklarindaki miintesipler genel
olarak Irak Safiileri (tarikatii’l-Irakiyyin), dogu topraklarindaki miintesiplerse genel olarak
Horasan Safiileri (tarikatii’[-Hordsaniyyin) diye anilmaya baglanmigti. Alt ekollerin arasindaki
mesafe zamanla artinca birbirinden giderek daha da kopuk hale geldiler. Kendileri de bu
ekollerden birine mensup olmakla birlikte Siczi, Gazzali ve Rafii gibi fakihlerin ¢alismalar1
sayesinde ekoller arasindaki mesafe daraldi ve ortak bir mezhep dili ile kaynakgasinin teskili
yoniindeki gayretler meyvesini vermeye basladi. Ozellikle Rafii ile birlikte mezhebin tek bir
hattan temsilini miimkiin kilacak ¢alismalar daha da giiclendi. Rafii’nin biraktig1 yerden devam
eden Nevevi, mezhebin Horasan kanadini temsil eden ve Ciiveyni-Gazzali-Rafii hattinda
sekillenen kitaplar tizerindeki mesaisine Irak kanadini temsil eden el-Miihezzeb iizerindeki
mesaisini ekleyerek bolge ve alt ekol ayrimini agmis tek bir Safiilik temsili i¢in geriye kalan
adimlari atabildi. Nevevi’nin fikihla ilgili son ¢alismalarindan biri olan e/-Mecmii ‘, onun hem
genel manada fikhi goriislerinin ulastig1 noktay: géstermesi hem de bahsi gegen iki kanat
arasindaki uzlastirma ¢abalariin hasilasini sunmast bakimindan énem arz eder.

el-Mecmii ‘un Safil mezhebine en biiylik katkisi, mezhep biitiinliiglinii sarsacak dereceye
ulasan ihtilaflari sona erdirerek mezhebin goriislerini ortak bir noktada bulusturmasidir. Nevevi
oncesi donemde Safii fakihlerinin yazdig: kitaplardan herhangi birinde ifade edilen hitkmiin

76  Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb, 1/18-19.

77  Ibnii’l-Attar, Tuhfetii -talibin, 53.

78 Ebii Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Tahkik: Kitdbii t-Tahkik fi fikhi’l-Imam es-Safii, nsr.
Ali Muhammed Muavvaz — Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Dari’l-cil, 1992), 26-27.
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gercekten mezhebi temsil eden goriis olup olmadigini belirlemek neredeyse imkansiz hale
gelmisti. Nevevi bu soruna ¢6ziim bulmak amaciyla mezhep iginde zayif ve dayanaksiz bile olsa
bir konuda ne kadar farkli goriis varsa tamamini zikredip sihhat bakimmdan durumlarimni irdelemis
ve tercihe sayan olan gdriisiin hangisi oldugunu tespit etmistir. Bu minvaldeki ¢alismalar
“tahrir”, “tenkih” ve “tehzip” gibi kavramlarla ifade edilir.” Tahrir islemini gergeklestirirken
zay1f goriisii dile getiren kimsenin mezhep i¢indeki konumunu ve itibarini dikkate almadigini
belirten Nevevi, mezhebin ulasabildigi biiylin kaynaklarini incelemis, sadece fiirQ-i fikih
kitaplartyla yetinmeyip ashab-1 viicihun fetva ve goriislerini tespit etmek amaciyla usul ve
tabakat kitaplariyla hadis serhlerini de dikkate almigtir.*°

Nevevi’nin telif sebebi sadedinde dile getirdigi hususlar, eserin sonraki donemde kazandig1
yayginlik ve etkinin kaynagini da agiklar. Kitabin mukaddimesinde Safii fiirQi literatiiriiniin
icinde bulundugu durum hakkinda carpici ifadeler kullanan Nevevi, mezhebin yiizyillara yayilan
tarihi boyunca ortaya ¢ikan muhtelif gortislerin ve farkli bolgelerde yazilmis pek ¢ok eserin,
miifta-bih ve tercihe sayan mezhep goriisliniin tespitini neredeyse imkansiz hale getirdiginden
yakinir. Bu hususta giigliik yasayan bircok fakih ve miiftinin fetva vermekte zorlandigina
deginen Nevevi, mezhep kaynaklarina erigimiyle literatiire olan vukufiyetinden gii¢ almis ve
bu sorunun ¢éziimii i¢in sorumluluk tistlenmistir. e/-Mecmii ‘un mezhebe sundugu en dnemli
katkinin -Ravzatii -talibin ile birlikte- mezhep i¢inde yasanan karisikliklarin belli bir noktaya
kadar giderilmesi oldugu sdylenebilir. Nevevi goriisleri once sahiplerine ve sthhat derecelerine
gore siralamis, ardindan bir siiredir benimsenen ve kendisinin de katki sunup gelistirdigi tercih
kistaslarina gore degerlendirmis ve bdylelikle hemen her meselede mezhebi temsil edecek
goriisleri tespit edebilmistir.?! Kaleme alinan basliklari itibariyla Safii mezhebi igerisinde
stiregiden tartigmalar iizerinde adeta hakemlik yapan ve mezhep biitiinliigliniin saglanmasina
hizmet eden kitabin miiteahhir donemde kazandig: etki alan1 biiyiik 6l¢iide bununla ilgilidir.

el-Mecmu * Safii fakihlerince her zaman 6nemsenen bir metin olmakla birlikte, Nevevi’nin
yillar igerisinde muhtelif kitaplar yazmasi ve yaptig1 aragtirmalar neticesinde bazi meselelerde
ulastig1 kanaatlerin farklilagmasindan 6tiirii okuyucularini kimi zaman sagirtir. Miiteahhir
donemi Safii fikih yazimi biiytik 6l¢lide Nevevi’nin metinleri etrafinda yiiriidiigii igin boylesi
durumlarda nasil hareket edilecegi mezhep alimlerinin ¢6zliime kavusturmasi gereken bir
probleme déniismiistiir. Bu donemin otoritelerinden Ibn Hacer el-Heytemi, Minhdc iizerine
yazdig1 Tuhfetii’I-muhtdc adli serhte, Nevevi’nin ifadelerinin farklilagmasi durumunda, Safil
fakihlerinin goriislerini arastirip aktaran eserlerine 6ncelik verilecegini ifade etmistir. Buna
gore sirastyla et-Tahkik, el-Mecmii “ ve et-Tenkih’teki goriislerine basvurulacak; ardindan

79  Nevevi’'nin eserlerini bu agidan inceleyen bir ¢alisma i¢in bk. Taha Nas, “Nevevi’nin Safii Mezhebindeki Yeri
ve Otoritesi”, Islam Ilim Geleneginde Nevevi, ed. Nail Okuyucu (Istanbul: ISAM Yayimnlari, 2022), 225-264.

80 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Miihezzeb, 1/4-5.

81 Nevevi, mezhep ici ihtilaflari ibnii’s-Salah’mn gelistirdigi tabakat tasnifini benimseyerek ¢oziime kavusturmaya
caligmistir. Bu tasnif hakkinda bk. Nas, “Nevevi’nin Safii Mezhebindeki Yeri ve Otoritesi”, 247-249; Tuncay
Basoglu, “Fikih Usulii, Mezhep ve Fetva Ekseninde Nevevi’nin Fikhi Tavr1”, Islam Ilim Geleneginde Nevevi,
ed. Nail Okuyucu (istanbul: ISAM Yaynlar1, 2022), 363-368.
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sirastyla muhtasar eserlerinden Ravza ve Minhdc’a, sonra Fetdva’sina, sonra yine sirastyla
Serhu’l-Miislim, Tashihu t-Tenbih ve en-Niiket adl1 eserlerine bagvurulacaktir. Bu son iki eser
onun ilk eserlerinden olup siralamada digerlerinin ardindan gelir. Bunun yaklagik bir siralama
oldugunun da farkinda olmak gerekir. Gergekte yapilmasi gereken, bu eserleri arasinda
ihtilaf bulunmasi durumunda, miiteahhirin devrin itimat edilen fakihlerin degerlendirmelerine
miiracaat etmek ve onlarin tercihlerine uymaktir.®? Yine Heytemi, Serhu 'I-[zdh iizerine yazdig
Hasiye’sinde konuyu soyle ¢oziimler: ilimde derinlesmis kimseler herhangi bir kayitla smirlanmis
degildir ancak bdyle olmayanlar Nevevi’nin Safii fakihlerinin goriislerini arastirip aktardigi
son eserlerine itimat etmelidir. Bunlar sirasiyla el-Mecmii *, et-Tahkik, et-Tenkih, Ravza ve
Minhdc’dir. Eserleri iginde genellikle cogunlugun iizerinde ittifak ettikleri, azinligin ittifak
ettiklerine gore onceliklidir. Ayni sekilde genellikle asil yerinde, yani ilgili konuda zikrettigi,
baska bir konunun i¢inde s6z gelimi zikrettigine dncelenir.®

Heytemi, Nevevi’nin eserlerini oncelik sirasina gore siralarken Tuhfe’de et-Tahkik’i,
Hdsiye’de ise el-Mecmii “u ilk siraya aldigi i¢in sonraki Safii fakihleri bu ikilemi asabilme adina
iki kriter daha sunmuslardir. {1k kriter Nevevi’nin ilgili eserini dmriiniin hangi asamasinda
yazdig1 iken, ikinci kriter Safii fakihlerinin goriislerini aragtirmis ve aktarmis olup olmadiginin
belirgin kilinmasidir. Bu kriterlere gére sunu sdylemek miimkiindiir: ez-7ahkik en son yazdigi
eseridir, el-Mecmii ‘a et-Tahkik’ten 6nce baglamis olmakla birlikte ikisi de dmriiniin sonuna kadar
devam eden ve tamamlayamadigi eserleridir. Diger bir husus, e/-Mecmii “un Safii fakihlerinin
ve hatta diger mezheplerin de goriislerini ve delillerini aktardigi eseri olmasidir. Dolayisiyla
her bir kritere gore bu iki eserinden biri tercih edilebilir. Kanaatimee, el-Mecmii “hem yazmaya
devam ettigi hem de goriisleri delilleriyle birlikte aktardigi ayrintili bir kitap oldugu igin tercihte
ilk siraya bu kitab1 almak daha dogrudur. Netice olarak Nevevi’'nin ¢ok sayida eserini tetkik
etmeden, bir meseleyi sadece tek bir kitabina bakarak ¢dziime kavusturmanin yaniltici olacagi
asikardir. Arastirmact ya bu eserlerde gordiigii ihtilaflart arz edilen esaslara gore degerlendirecek
ve son eserlerinde ifade ettigi goriisii tercih edecek ya da gortsler arasinda degerlendirmede
bulunan ve miifta-bih goriisti belirten sarihlere itimat edecektir.

Sohret ve etkisi Safii fakihlerle smirl kalmayan el-Mecmii *, ibnii’l-Kassar’in (6. 397/1007)
Uyiinu’l-edille’si ve Ibn Kudame nin (8. 620/1223) el-Mugni’si gibi mukayeseli fikhin basvuru
kaynaklar1 arasinda goriilmeyi hak eden bir giice sahiptir. Eser, fikhi degeri ve mezhepteki
konumunun yani sira basta ahkam hadisleri ve rical bilgisi olmak iizere diger sahalarda da
miiracaat edilen bir kaynaga dontismustiir. Kitabr miitalaa eden klasik ve ¢cagdas donemden
pek ¢ok alim ve aragtirmacinin kullandig1 6vgii ifadeleri, eserin farkli yonlerden kiymetini

82  bk. ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii'I-muhtdc fi serhi’l-Minhdc, nsr. Muhammed Fazil Geylani el-Haseni (Misir:
el-Mektebetii’t-ticariyyeti’l-kiibra, 1441/2020), 1/39. Ayrica bk. Alevi b. Ahmed es-Sekkaf, el-Fevaidii 'I-Mekkiyye
fimd yahtdciihii t-talebetii 's-Safiiyye, nsr. Hamid b. Mis‘ad el-Halimi (Merkezii’n-ntr li’d-dirasat ve’l-ebhas,
ts.), 117.

83 Ibn Hacer el-Heytemi, Minahu’I-Fettih ala mendsiki’l-izah: Hasiyetu Ibn Hacer el-Heytemi ald Serhi’l-Izih i 'n-
Nevevi, ngr. Muhammed Fazil Geylani el-Haseni (Istanbul: Merkezu Geylani Ii’l-buhisi’l-ilmiyye, 1441/2020),
11.

islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review 81



Nevevi'nin Yarim Kalmis “Magnum Opus”u: el-Mecma’ Serhu’l-Miihezzeb

tescil eder. Mesela Ibn Kesir e/-Mecmii ‘u miiteahhir donemde yazilmis ve asilamamus en iyi
kitap diye niteler.** Bu kitab1 egsiz bir eser olarak niteleyen Osmani de “Nevevi tarafindan
tamamlansaydi baska bir kitaba ihtiya¢ birakmazdi.” der.®* ed-Dakr, kitabi eksik haliyle dahi
Safii mezhebine dair yazilmis en 6nemli eser sayar.%

Nevevi, kimi yazarlarca Islam tarihinin gercek klasik donemi olarak goriilen miiteahhir
devirde kitaplar1 en ¢gok istinsah edilen, en yaygin tedaviile konu olan ve bu sayede belki de en
¢ok okunan yazarlardan biri olmustur. Hadis, ziihd ve adaba dair metinleri sayesinde Memliikler
devrinden itibaren Islam diinyasinin her kdsesinde sohret kazanan Nevevi’nin eserleri arasinda
el-Erbaiin, el-Ezkar ve Riyazii s-salihin yaygin okunurluk bakimindan daha 6n planda olsa
da Safii fikhina dair eserleriyle mezhep alimleri, hadisin muhtelif konularina dair eserleriyle
de muhaddisler arasinda itibar kazanmigtir. En genis hacimli ¢alismast olan Miislim serhi
Minhdc ve yine hacimli eserlerinden el-Mecmii, ciltlere balig oldugu i¢in istinsah ve tedaviil
bakimindan daha kisitl bir alana ulagsa da sonraki eserlerde yapilan atiflar bu kitaplarin ilgili
alimlerce mutlaka goriiliip miitalaa edildigini gosterir.’” Nevevi’nin hadis sahasinda birer
coksatan haline gelen kitaplarina ilaveten Safii fiirGi fikhina dair muhtasar1 Minhacii t-talibin
de ¢ok yaygin bir tedaviile sahiptir. Ravzatii t-talibin’in nispeten daha fazla niishasi olmakla
birlikte, hacminden ve belki de natamam bir eser olusundan 6tiirli e/-Mecmii ‘ niishalar1
daha smirli sayida kalmigtir. Bu niishalar, yazma eserleri barindiran kiitiiphanelerde dnemli
koleksiyonlar i¢erisinde mahfuzdur. Tiirkiye’de mevcut kayitlara gore dort farkl e/-Mecmii *
niishas1 bulunmakta olup bunlardan biri, kitabin ilk versiyonunu yansitan yegéne niishadir.?®

el-Mecmii ‘ klasik donemde oldugu gibi gliniimiiz fikih ¢alismalarinin da 6nemli bir kaynagi

84  Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tubakatii's-Safiivye, nst. Abdiilhafiz Manstir (Beyrut: Darii’l-medari’l-Islami, 2004), 911.

85 Kadi Safed el-Osmani, Tubakatii'I-fukahdi I-kiibrd ve yestemilu ald terdcimi’s-Safiiyye min ba ‘di’l-Imam es-
Safii il asri’l-musannif, ngt. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1434/2013), 2/711.

86  Abdiilgani ed-Dakr, el-fmdm en-Nevevi (Dimagk: Darii’l-kalem, 1407/1987), 182.

87 Nevevi’nin hadisle ilgili ¢aliymalarinin genel bir degerlendirmesi ve sundugu katkilar hakkinda bk. M. Enes
Topgiil, “Nevevi’nin Hadis Usulii Alanindaki Eserleri ve Literatiire Katkist”, Islam Ilim Geleneginde Nevevi,
ed. Nail Okuyucu (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2022), 419-470; Acet, “Nevevi ve Miislim Serhi Minhacii’l-
Muhaddisin”, 471-512; Fahreddin Y1ldiz, “Nevevi’nin el-Erbatin’u ve Kirk Hadis Literatiiriindeki Yeri”, Islam
Ilim Geleneginde Nevevi, ed. Nail Okuyucu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 585-645; Beyler, “Nevevi’nin
Sahih-i Buhari Uzerindeki Mesaisi”, 537-584.

88 Tirkiye kiitiiphanelerinde kayitli e/-Mecmii ‘ niishalarinin kiinyeleri soyledir: Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, nr. 1295; nr. 1289-1294; nr. 1296-1303; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, nr. 838-846.
el-Mecmii ‘'un mukaddime kismini tahkik ederek yeniden nesreden el-Muheymid, eserin hemen biitiin niishalar1
hakkinda degerli bilgiler sunar. Bu niishalar arasinda 6ne ¢ikan bazilarmin kiinyeleri soyledir: Chester Beatty
Kiitiiphanesi, nr. 3039; Zahiriyye Kiitiiphanesi, nr. 2228; Camiatii Melik Sufid Kiitiiphanesi, nr. 1864; Ezher
Kittiphanesi, nr. 1494. bk. Mitheymid, “Nasirin Girisi”, 33-39.

el-Mecmii * ik defa Ezher alimlerinin girisimleriyle 1343-1352/1925-1933 yillar1 arasinda yirmi cilt halinde nesredilmistir.
Ikinci ve daha 6zenli nesir, 1965-1978 yillar1 arasinda Muhammed Necib el-Mutii’nin tahkik ve tekmile
caligmastyla viicut bulmustur. Mutii bu nesri gézden gegirmis ve 1980°de yirmi cilt halinde yeniden yayimlamustir.
Nevevi’nin e/-Mecmii ‘a yazdigr mukaddime miistakil bir kitap gibi ilgi gdrmiis; bu boliimde yer alan basliklar
muhtelif nasirlerce ayrica yayimlanmistir. Fetva usuliil ve ilim tahsil stiregleri gibi konular igeren bu kisim,
Mukaddimetii’l-Mecmii*, Adabii’l-fetva ve l-miifti ve’l-miistefti, Kitabii’l-ilm ve ddabii’l-alim ve’l-miiteallim
gibi adlarla ayri kitaplar halinde nesredilmistir.
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olarak ilgi gérmeyi stirdiirmekte ve kitap lizerine ¢agdas donemde sekillenen literatiir her gegen
giin zenginlesmektedir. Nevevi hakkindaki monografik calismalar ve tetkiklerin yani sira bu
kitab1 inceleyen bir¢ok lisansiistii tez ¢aligmasi, makale ve bildiri bulunur. Arap alemindeki
iiniversitelerde kitabi konu edinen birgok tez ¢aligmast olup bunlar Nevevi’nin fikhi tercihleri,
kaidelerin kullanimi, delillendirme ve muhtelif hadis kavramlariin eserde yer alis bigimleri
gibi konulara tahsis edilmistir.®

Sonuc¢

Hicri yedinci asirda Biladii’s-Sam’in 6nde gelen alimlerinden biri olan Nevevi, fikih, hadis
ve tarih-tabakat alanindaki ¢aligmalarryla Islam yazinina 6nemli katkilar sunmustur. Nevevi,
Islami ilimlerin muhtelif subelerine dair telif edilen eserler arasindaki etkilesimin arttig1 ve
mubhtevalar arasi irtibatlarin yeni giindemlerle revize edildigi bir donemde, Safii fikih telifatini
doniistiirmeye matuf hamleleriyle 6ne ¢ikar. Onun eserleri, mezhep biinyesinde bir siiredir
devam etmekte olan ve tahrir, tenkth ve tezhib gibi belirleyici ifadelerle anilan faaliyetleri ikmal
eden metinlerdir. Safii mezhebinin erken donemlerine damgasini vuran Iraklilar — Horasanlilar
ayrimini belirleyici olmaktan ¢ikarip ortak bir mezhep dili ve goriisler dizisine kavugmaya matuf
bu faaliyetler, hicri yedinci asrin baslarinda olgunlagmis ve 6zellikle Rafii’nin (6. 623/1226)
eserleriyle ciddi bir noktaya tagimusti. Rafii’nin eserlerini kendisine dayanak kilan Nevevi,
anilan ¢aligmalar1 tamamlamig, muhtelif tiir ve hacimlerde yazdig: eserlerle mezhebi temsil
edecek ve birer klasik halini alacak metinlerin sahibi olmustur. Nitekim bu iki alim, mezhebe
olan katkilar1 ve elde ettikleri otoriteye isaretle “Seyhayn” olarak anilirlar. Nevevi, Rafii’nin
eserlerinden hareketle kaleme aldig1 Minhdcii t-talibin ve Ravzatii t-talibin’in yan sira $irazi’nin
(6.476/1083) el-Miihezzeb’ilizerine el-Mecmii “adini verdigi bir serh yazmustir. Bu eser her ne
kadar yarim kalmis ise de Nevevi’nin bahsi gegen caligmalarinin zirve noktasini temsil eder.
Sonraki alimlerce ikmal edilen ve Safii mezhebiyle ilgili temel bir miiracaat kaynagi haline
gelen serh, farkli islubu ve genis muhtevasi sayesinde diger mezheplerden ve disiplinlerden
alimlerce de ilgi ve itibar goren bir kitap olmustur. Nevevi’nin hadis ve tarih basta olmak tizere
diger sahalardaki birikimini ustaca tagidigi bu kitap, Memliikler devrinin ilim zihniyetinin
takibi acisindan da dnemli bir kaynak iglevi goriir.

89  Arap iilkelerinde el-Mecmii " iizerine cok sayida akademik calisma yapilmistir. Mohamed Alaya’nin “imam
Nevevi'nin el-Mecmi* Adli Eserinden Hareketle Hadisciliginin Incelenmesi” baslikl yiiksek lisans tezi
(Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), e/-Mecmii * hakkinda Tiirkiye’de hazirlanan
tek lisansiistii galigmadir.
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Tiirk ve islam Eserleri Miizesinde bulunan Sam Evraki, 20. yiizyilin baglarinda
Sam'dan istanbul’a nakledilerek muhafaza altina alinan bir yazma eser
koleksiyonudur. Kur'an yazmalarinin yani sira islami ilimlere ait yazmalar,
diger dinlere ait metinler, resmi evrak ve sosyal hayata dair belgeleri iceren,
farkh tirden ve dilden yazmalardan olusan bu koleksiyon basta mushaf
calismalari olmak Uizere yazma eser arastirmalari icin blyUk bir nem tasir.
Bu koleksiyonun tesekkil siirecini ortaya koyabilmek, icinde korundugu
yapi olan Kubbetii'l-Hazne tarihini aydinlatmakla mimkiindir. $am Emevi
Camii'nin avlusundaki Kubbeti’l-Hazne tarih boyunca farkl islevler igin
kullanilan ve bu islevlerine bagh olarak da icerisinde genis bir yazma eser
koleksiyonunun biriktigi korunakli bir yapidir. Modern bir kiitiiphane mi, dev
bir arsiv mi yoksa sadece bir depo mu oldugu belirsiz olan bu yapinin tarihf
stirecini bilmek Sam Evraki’nin mahiyetinin tam olarak ortaya konulmasi igin
elzemdir. Iste bu makale Kubbetii'l-Hazne isimli yapi ile icerisindeki yazma
koleksiyonunu ele almaktadir. Kubbeti'l-Hazne kiilliyatinin kronolojik
tarihini ortaya koymayi amaclayan arastirma, Osmanli arsiv belgeleri ile
Kubbe tarihine iliskin yazili literatiire ve Sam Evraki Koleksiyonu lizerine
gerceklestirdigimiz kisisel incelemelere dayanmaktadir. Sonug¢ olarak
makalede Sam Evraki Koleksiyonu'nun tesekkiil ettigi Kubbeti'l-Hazne'nin
ilk yillardan giiniimiize uzanan hikayesi aydinlatiimis, Osmanl’nin bu
koleksiyonu korumaya yoénelik aldigi aksiyon ortaya c¢ikartilmistir. Kiilttr
mirasi olan bir yazma eser koleksiyonunun tarihine iliskin bu ¢alisma, yazma
eser kulturi arastirmalarina katkida bulunmak, doénemin sosyopolitik
iliskilerine 151k tutmak gibi cok yonlii bir 5Sneme sahiptir.

Anahtar kelimeler: Yazma Eser, Kur'an yazmasi, Sam Evraki, TIEM, Kubbetii'l-
Hazne, Osmanli, Il. Abdilhamit

ABSTRACT

The Damascus Documents in the Museum of Turkish and Islamic Arts is a
collection of manuscripts that were transferred from Damascus to Istanbul
in the early 20" century. In addition to Qur'anic manuscripts, this manuscript
collection involves different types and languages, including manuscripts
on the Islamic sciences, texts from other religions, official documents, and
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documents related to social life, and is of great importance for manuscript research, especially for the study of
masahif [collection of sheets/copy of Qu'ran]. How this collection was formed can be revealed by elucidating upon
the history of the building in which it had been preserved. Qubbat al-Khazna in the courtyard of the Umayyad
Mosque in Damascus is a sheltered structure that has been used for different functions throughout history and in
which a large collection of manuscripts has accumulated. Understanding the history of this building, as whether
it was just a modern library, a giant archive, or just a warehouse remains unclear, will be essential for revealing the
exact nature of the Damascus Documents. This article deals with the building known as Qubbat al-Khazna and
the manuscript collection contained within. The research aims to reveal the chronological history of the Qubbat
al-Khazna corpus and is based on Ottoman archival documents and written literature on the history of the Qubbat
al-Khazna, as well as own personal research on the Collection of Damascus Documents. As a result, this article
illuminates the story of the Qubbat al-Khazna, from which the Damascus Documents Collection had been formed,
from its early years to the present day, and also reveals the actions Ottomans took to protect this collection. This
study on the history of a manuscript collection that is considered cultural heritage has multifaceted importance
in that it contributes to the research on manuscript culture and sheds light on the sociopolitical relations of the
period.

Keywords: Manuscript, Qur'anic Manuscript, Damascus Documents, Museum of Turkish and Islamic Arts, TIEM,
Qubbat al-Khazna, Ottoman, Abdul Hamid Il

EXTENDED ABSTRACT

The Damascus Documents in the Museum of Turkish and Islamic Arts (TTEM) is a collection
of manuscripts that had been transferred from Damascus to Istanbul in the early 20" century.
This collection mostly consists of Qur’anic manuscripts and contains relatively fewer texts
on figh, tafsir, hadith, Qiraat, theology, grammar, history, amulets, and prayer texts, as well
as documents that shed light on the history of the region and daily life, such as letters, sales
contracts, marriage contracts, appointment documents, foundation records, pilgrimage power
of attorney, and some texts from the Bible written in Arabic. Due to the wide variety of
manuscripts, this collection is of great importance for manuscript research, especially for the
study of mushaf. How this collection had been formed can be revealed by elucidating upon the
history of the building in which it had been preserved, Qubbat al-Khazna. Qubbat al-Khazna
is in the courtyard of the Umayyad Mosque in Damascus and is a sheltered structure that
has been used for different functions throughout history and in which a large collection of
manuscripts had been accumulated. Whether this building had been a modern library, a huge
archive, or just a repository is unclear, and the subject of this article aims to reveal the history
of this building and the how the manuscript collection preserved therein had been formed.

Since the early 20" century, much research has been conducted on the Qubbat al-Khazna and
its collection of manuscripts, particularly on the Damascus Documents. The first research on
Qubbat al-Khazna focused on the non-Islamic manuscripts. The German scholar Bruno Violet
(d. 1945) first studied in the Qubba in 1901 and published articles on some of the manuscripts
found inside the Qubba. However, Hermann von Soden (d. 1914) was the one who officially
announced the collection to European academia. The most comprehensive study to date on
both the history of the Qubbat al-Khazna and the contents of the Damascus Documents was
published in 2020 edited by Rambach D’Ottone et al. and titled “Towards a History of the
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Qubbat al-Khazna Corpus of Manuscripts and Documents.”

Initially functioning as a bayt al-mal [house of money] in which the state’s income and
expenditure records were kept, this building was later used to store documents pertaining to the
mosque’s endowment. Later, when the Qubba was realized to have been unaffected by fires, it
was transformed into a repository for valuable documents. This collection of documents survived
many disasters such as fires and earthquakes during the many years it was kept in the Qubba.

In recent centuries, the collection has attracted the attention of European manuscript
collectors, and for this reason, some artifacts have been removed from the Qubba on various
occasions. This is confirmed by the presence of manuscripts in libraries around the world that
appear to have come from the Qubba. Manuscripts were also lent with official authorization from
the Ottoman administration. This process began in the early 1900s when German researchers
became interested in the Christian manuscripts in the Qubba and conducted research there.
When this initiative proved inadequate, the proposal was made to have some manuscripts
be taken to Berlin for a short period of time to be photographed, and the Ottomans accepted
this proposal. However, Abdul Hamid II took some measures to guarantee the return of the
manuscripts, which included the preparation of a deed, the issuance of a receipt for the return
of the manuscripts, and limited permission to photograph just for documenting the manuscript
inventory. The costs of photographing the manuscripts were covered by Abdul Hamid II’s
private funds. In the end, the Christian manuscripts that had been lent to Germany were
returned to the Ottoman Empire.

Toward the end of World War I, the increasing difficulty of preserving the manuscripts in
Qubbat al-Khazna prompted the Ottomans to move to protect them. As a result, the manuscripts
were brought to Istanbul in 1917, one year before the fall of Damascus, and were accompanied
by the army. The fact that this collection currently preserved in the Museum of Turkish and
Islamic Arts under the name the Damascus Documents constitutes the largest portion of the
manuscripts from Qubbat al-Khazna shows the Ottomans to have realized their aim of protecting
these precious contents. Nevertheless, the fact that some manuscripts had been lent to Germany
to be photographed and the good relations between the Ottoman Empire and Germany have
led to claims that Abdul Hamid II had gifted some of these manuscripts to the German side.
However, this claim not only contradicts archival documents and witness testimonies but is
also incompatible with the importance the Ottoman Empire showed toward the documents.

As aresult, the research has shown that the most prominent feature of Qubbat al-Khazna
is that it is a sheltered structure that had preserved Qur’anic manuscripts almost like a safe. In
this respect, the Qubba is understood to have been a kind of archive containing manuscripts.
The current research has also revealed the actions the Ottoman Empire took to protect a
manuscript archive under its domain, as this collection wasn’t brought to Istanbul until after
the emergence of the conditions of war, the result of which being that most of the manuscripts
in this collection have survived to the present day.
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Giris

Tiirk ve Islam Eserleri Miizesindeki (TIEM) 6zel bir yazma eser koleksiyonu olan Sam Evraki
farkl1 asir ve cografyalarda iiretilen yazma eserleri igerir. 1900°1ii yillarin basinda Istanbul’a
getirilene kadar Sam Emevi Camii avlusunda bulunan Kubbetii’l-Hazne’de muhafaza edilmistir.
Sam’dan geldigi i¢in bu isimle anilan ve ¢ogunu Kur’an yazmalarinin olusturdugu bu koleksiyon,
farkl: kiiltiir, dil ve dinlerden izler tagir. Bununla birlikte Sam Evraki, Kubbetii’l-Hazne’deki
eserlerin bir boliimiinii olusturmaktadir. Kubbe kiilliyat1 ise hem Istanbul’daki koleksiyon
hem de Sam’1n yani sira diinyanin ¢esitli kiitiphanelerine dagilmig yazma eserleri kapsayan
genis bir derlemedir. Dolayisiyla Sam Evraki Koleksiyonu’nu arastirmak, bir zamanlar i¢inde
bulundugu Kubbetii’l-Hazne tarihinin aydinlatilmasini gerektirir. Bu makalenin konusunu
Kubbetii’l-Hazne ile igerisindeki koleksiyonun tarihi seyri olusturmaktadir.

Kubbetii’l-Hazne icerisindeki koleksiyon, en erken donemlere tarihlenen Kur’an yazmalarini
igermesi agisindan son derece dnemlidir. Ayn1 zamanda koleksiyon Islami metinler, Hristiyanlik
metinleri, belge ve mektuplar gibi ¢esitli yazmalar1 igermektedir. Farkli sehir ve bolgelerde
iiretilmis metinler Kubbe igerisinde bir araya gelmis ve bir yazma eser koleksiyonu olusmustur.
Istanbul’daki mevcut haliyle bu koleksiyon ulusal ve uluslararasi kiitiiphane ve miizelerde
bulunan en biiyiik koleksiyonlardan biridir. Bu yoniiyle bir yiizy1li askin siiredir aragtirmacilarin
ilgisini tizerine ¢ekmektedir.

Kubbetii’l-Hazne’deki yazma eser koleksiyonu ve 6zelde Sam Evraki hakkinda yirminci
yiizy1lin baslarindan itibaren pek ¢ok arastirma yapilmustir. ik olarak 1901 y1linda Kubbetii’l-
Hazne’de inceleme yapan Alman akademisyen Bruno Violet (6. 1945) Kubbe’deki bazi
yazmalara yonelik makaleler yaymlamistir. Ancak koleksiyonu Avrupa akademiyasina resmi
olarak duyuran kisi Hermann von Soden (6. 1914) olmustur.' 1903 yilinda von Soden Prusya
Bilim Akademisi’ne Kubbe ve igindeki el yazmalari hakkinda bir rapor? sunmus, Kubbe
yazmalar1 arasindan Islam disindaki dinlere ait metinler hakkinda bilgi vermistir. Tespit
edilebildigi kadartyla raporun ardindan yapilan ilk ¢alisma 1964 yilinda Tiirk ve Islam Eserleri
Miizesinde arastirma yiiriiten Janine Sourdel-Thomine (6. 2021) ve Dominique Sourdel (0.
2014) isimli iki Fransiz akademisyene? aittir.* Sourdel-Thomine ve Sourdel, Kubbe’deki Sam
Evraki’nin tarihine deginerek koleksiyonun 1893 senesindeki yanginda Sam Emevi Camii’nin

1 Arianna D’Ottone, “Manuscripts as Mirros of a Multilingual and Multicultural Society: the Case of the Damascus
Find”, Negotiating Co-Existence: Communities, Cultures and Convivencia in Byzantine Society, ed. Barbara
Crostini - Sergio La Porta (Trier: Wissenschaftlicher Verlag Trier, 2013), 64.

2 bk. Hermann Von Soden, Bericht iiber die in der Knbbet in Damaskus gefundenen Handschriftenfragmente
(Berlin: Prusya Kraliyet Bilim Akademisi, 1903), 825-829.

3 Sourdel-Thomine ile Sourdel 1960’11 yillarda Tiirk ve islam Eserleri Miizesine gelerek Sam Evraki Koleksiyonu
tizerine inceleme ytiriitmils, ayrica bazi yazmalari siyah-beyaz olarak fotograflamistir. Arianna D’Ottone Rambach
vd. (ed.), “Introduction”, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna Corpus of
Manuscripts and Documents (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 21.

4 bk. Janine Sourdel Thomine - Dominique Sourdel, “Nouveaux documents sur I’histoire religieuse at sociale de
Damas au Moyen Age”, Revne des études islamiques 32/1 (1964), 1-25.
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biiyiik oranda tahrip olmast iizerine Istanbul’a nakledildigi anlatisina yer vermistir.’ Bir diger
Fransiz arastirmaci Solange Ory (6. 2018) ise 1964 yilinda Sam Evraki Koleksiyonu’nda yer
alan rulo mushaflar tizerine bir arastirma yayinlamistir.®

Fransizlarm Sam Evraki’na ilgisi Sourdel’lerin 6grencisi olan Frangois Déroche ile
devam etmistir. Daha ¢ok Kur’an yazmalari ile ilgilenen Déroche 1983 yilinda yayinladigi
bir makalesinde, Istanbul’daki cesitli kiitiiphanelerin icerdigi Kur’an yazma koleksiyonlar
hakkinda bilgi verirken Sam Evraki Koleksiyonu’ndaki Amactr Mushafi’na deginmistir.”
Déroche’un Sam Evraki’ndan bahsettigi bir diger ¢aligmasi 2014 yilinda basilan Qur’ans of
Umayyads: A First Overview isimli eserdir. Kur’an-1 Kerim’in metinlesme tarihini erigilen
ilk niishalar tizerinden ortaya konmay1 hedefleyen eserin ikinci boliimii, Sam Evraki’ndaki
Kur’an yazmalari ile ilgili bilgiler icermektedir.® Déroche, 2016 yilinda Tiirk ve Islam Eserleri
Miizesi tarafindan diizenlenen sergi katalogu i¢in bir yazi hazirlamis, bu yazida Sam Evraki’nin
Kubbetii’l-Hazne’deki tarihini ve Istanbul’a getirilme siirecini kisaca ele almistir.

Kubbetii’l-Hazne hakkindaki arastirmalardan bir digeri Arianna D’Ottone Rambach’mn 2013
senesinde yayimladigi, Kubbe’deki farkli dillerde yazilmis malzemeyi ele alan makalesidir.
Rambach, Sam’m ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii yapisini ortaya koymay1 hedefledigi bu makalede
Kubbe’nin kisaca tarihini ve igerisindeki ¢esitli yazmalar1 incelemistir.” Kubbe’de bulunan
farkli dillerdeki yazmalar lizerine yapilan bir diger arastirma da 2017 yilinda Serena Ammirati
tarafindan kaleme alinmistir. Ammirati, bu ¢alismasinda Kubbe’deki Latince yazmalart konu
almis, bu yazmalardaki Latince metinler iizerine paleografik ve metinsel bir inceleme yapmustir.'
Bu yonde bir diger ¢aligma Alin Suciu tarafindan 2018 yilinda yiirtitiilmiistiir. Suciu, Kubbe
icerisindeki Hristiyan dinine ait Kiptice kutsal el yazmalarini incelemis, bu yapraklarin Kubbe
iginde kesfedilme hikayesinden de kisaca bahsetmistir."!

Hem Kubbetii’l-Hazne’ nin tarihi, hem de Sam Evraki’nin icerigine dair simdiye kadar
yapilmis en kapsamli ¢alisma ise 2018 yilinda Berlin’de diizenlenen bir ¢alistayin ¢iktisi
niteliginde olan ve 2020 yilinda yaymlanan The Damascus Fragments: Towards a History of
the Qubbat al-khazna Corpus of Manuscripts and Documents isimli eserdir. Kubbe’ye dair
tarihi bilgi ve Kubbe’nin muhtevasina yonelik incelemeler igeren bu editoryal eser, birbirinden
bagimsiz yiiriitiilen ¢aligmalardan olusmaktadir. Bir araya getirilen bu makaleler arasinda
Kubbe’nin tarihine iliskin ortaya ¢ikan bazi geligkili anlatilar, editorler tarafindan eserin giris

5 D’Ottone Rambach, “Manuscripts as Mirros of a Multilingual and Multicultural Society”, 66.

6  bk. Solange Ory, “Un Nouveau type de Mushaf: inventaire des corans en rouleaux de provenance damascaine,
conserves a Istanbul”, Revue des éludes islamiques 32 (1964), 87-149.

7 bk Frangois Déroche, “Collections de manuscrits anciens du Coran a Istanbul”, Etudes médiévales et patrimoine
turc (Paris: Editions du CNRS, 1983), 145-165.

8  bk. Frangois Déroche, Qur’ans of the Umayyads: A First Overview (Leiden: Brill, 2014).
bk. D’Ottone Rambach, “Manuscripts as Mirros of a Multilingual and Multicultural Society”, 63-88.

10 bk. Serena Ammirati, “The Latin Fragments From The Qubba Al-Khazna Of Damascus: A Preliminary
Palaegraphical and Textual Survey”, Rivista Degli Studi Orientali 90/1 (2017), 99-122.

11 bk. Alin Suciu, “A Bohairic Fragment of the Acts of Matthew in the City of the Prietsts and Other Coptic
Fragments from the Genizah of the Umayyad Mosque in Damascus”, Le Muséon 3 (2018), 251-277.
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boliimiinde yapilan kurgu ile giderilmeye ¢aligilmigtir. Ancak editorler Sam Evraki’na dair
belirsizlik ve uyumsuzluklarin gelecekte daha ayrintili galigmalarla aydinlatilacagi temennisinde
bulunmustur.'?

The Damascus Fragments’1n editorlerinden biri olan Rambach, 2022 yilinda yayimladigi
bir bagka makalesinde Kubbe’deki erken donemli rulo Kur’an yazmalarini Yunan-Bizans rulo
yazmalariyla mukayese ederek Kur’an yazmalarinin Hristiyan yazma kiiltiiri ile iligkisini
incelemistir."

Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalara gelince, Kubbetii’l-Hazne nin tarihini arastiran spesifik
bir ¢aligmaya rastlanmadigi gibi Sam Evraki Koleksiyonu iizerine yiiriitiilen arastirmalar
da bir hayli azdir. 2021 yilinda Elif Behnan Bozdogan tarafindan yayinlanan makalede Sam
Evraki Koleksiyonu’nda farkli envanter numaralarina kayitli olup tek bir mushafin pargalari
olan yazmalarin birbiriyle irtibati kurulmaya ¢aligilmigtir.'* 2022 senesinde Esra Gozeler,
Sam Evraki igindeki rulo bir el yazmasint konu alan makale yazmistir. Gozeler makalede,
rulo formdaki Kur’an yazmasini mushaf ilimleri agisindan incelemis ve yazmanin nesrini
gergeklestirmistir. Ayrica Kubbetii’l-Hazne ile Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinin tarihine
de kisaca deginmistir.'* 2023 yilinda ise Zeynep Stirmeneli, Sam Evraki Koleksiyonu’ndaki
parsomenler konusunda bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Koleksiyondaki yazmalari onarim
islemleri acisindan ele alan Siirmeneli, bazi parsémen yazmalardaki hasar tiirleri ve derecelerini
tespit etmek amaciyla inceleme yiiriitmiistiir. Sam Evraki Koleksiyonu’nun $am’dan Tiirk ve
Islam Eserleri Miizesine getirilmesi, miize envanterine gegmesi ve miizede korundugu ortam
tizerine kisaca bilgi vermistir.'¢

Bu makalede ise Sam Evraki Koleksiyonu’nun igerisinden ¢iktigr Kubbetii’l-Hazne
tarihinin Osmanli arsiv belgeleri ve ilgili literatiirdeki bilgiler merkeze alinarak aydinlatilmasi
amaclanmaktadir. Bu yapilirken tarihi siire¢ kronolojik bir akis iizerinden sunulacak ve
Kubbe koleksiyonunun bugiin miizeye gelinceye kadar gecirdigi asamalar siralanacaktir.
Bunun yani sira degerli yazma eser koleksiyonunun bir Osmanli sehri olan Sam’dan Osmanli
baskentine tasinmasinin arka planindaki ortam tasvir edilecektir. Bu arastirma bes baslik altinda
yiirtitiilecektir. Birinci baglikta Kubbetii’l-Hazne’nin tarih boyunca yiiklendigi amag ve islevler,

12 bk. Arianna D’Ottone Rambach vd. (ed.), The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna
Corpus of Manuscripts and Documents (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020).

13 bk. Arianna D’Ottone Rambach, “Early Qur’anic Scrolls from the Qubbat al-khazna and their links with the
Christian Manuscript Tradition of Greek-Byzantine Scrolls”, Journal of Late Antique, Islamic and Byzantine
Studies 1/1-2 (2022), 118-132.

14 bk. Elif Behnan Bozdogan, “Sam Evraki Koleksiyonuna Giris: Ayn1 Mushafa Ait Farkli Yazmalarm Tespiti”,
Kur’an Arastirmalart ve Oryantalizm, ed. Necmettin Gokkir vd. (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2021), 277-291.

15 bk. Esra Gozeler, “SE 4141 Rulo: Tiirk ve islam Eserleri Miizesinde Kafi Bir Kur’an Elyazmas1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/1 (31 May1s 2022), 1-32.

16  bk. Zeynep Siirmeneli, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Sam Evraki Koleksiyonundaki Parsomenlerin Hasar
Tespiti ve Konservasyon A¢isindan Degerlendirilmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023).
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ikinci baglikta Kubbetii’l-Hazne nin gesitli vesileler ile agilislart ve bu agiliglarinda mevcut
igerigi, ticlincii baglikta Kubbetii’l-Hazne igeriginin oryantalistler tarafindan kesfi, dordiincii
baslikta Kubbetii’l-Hazne’deki bazi yazmalarin ddiing verilmesi ve besinci baslikta Kubbetii’l-
Hazne’deki yazmalarin Istanbul’a getirilmesi ve Istanbul’daki mevcudiyeti incelenecektir.

1. Kubbetii’l-Hazne: Devlet Hazinesi mi Korunakli Depo mu?

Sam Emevi Camii'” avlusunda bulunan Kubbetii’l-Hazne, sekiz siitiin {izerine oturtulmus,
sekizgen planli ve kubbeli bir yapidir. Bu yapi1 avludaki {i¢ kubbeden biri olup avlunun kuzeybati
cephesinde yer almaktadir.'® Kubbesi kursundan yapilmis, duvar yiizeyleri mozaikle bezenmistir. '
Kubbetii’l-Hazne nin hangi dénemde insa edildigi hakkinda tarihgiler arasinda farkli gortisler
olsa da Abbasi Halifesi Mansur (6. 158/775) hilafetinde ve el-Fadl b. Salih’in (6. 172/788)
Sam valisi oldugu donemde yapildigi kabul edilmektedir. Fadl’in hicri 149-158 tarihlerinde
vali oldugu diisiintildiigiinde Kubbe’nin bu tarihler arasinda tamamlandigi anlagilmaktadir.?’

Kubbetii’l-Hazne ye tarih boyunca ¢esitli isimler verilmistir. {lk olarak Kubbetu I-Mal
olarak isimlendirilmis ve hicri ilk yedi asir boyunca Kubbe bu isim ile meshur olmustur.?!
Bu donem boyunca Kubbetii’l-Mal isminin yant sira avludaki konumundan hareketle e/-
Kubbetii’I-Garbiyye olarak da adlandirilmistir. Bu son isim, Kubbe’nin, avludaki e/-Kubbetii ’s-

17  Islam mimarisine ait en biiyiik ve en eski camilerden biri olup giiniimiize kadar ayakta kalan Sam Emevi Camii,
Emeviler Dénemi’nde Sam’da inga edilen abidevi bir yapidir. Hicri 14 (M 635) yilinda Hz. Omer (r.a.) (6. 23/644)
hilafetinde islam topraklarina katilan Sam’1n fethi hakkinda tarihi kaynaklarda ok sayida birbiriyle gelisen rivayet
vardir. Bu rivayetler arasinda savasin kumandanlarindan Halid b. Velid’in (6. 21/642) sehre dogu kapisindan
savas ile, Ebi Ubeyde b. Cerrah’mn (6. 18/639) ise Babii’l-Cabiyye isimli kapidan sulh ile girdigi bilgisi tercihe
sayan bulunmaktadir. Bu kabule gére savas ile alinan bolgede Miisliimanlar i¢in bir ibadet yeri tahsis edilmek
istenmis, bunun iizerine Roma dénemi pagan tapinaginin oldugu alan cami olarak ibadete agilmistir. Yapinin
bati kesitinde yer alan ve sulh ile alinan bolgede kalan Aziz Yohannas isimli kilise ise ayni sekilde birakilmustir.
Belli bir doneme kadar kilise ile yan yana bulunan bu cami Miisliimanlar i¢in yetersiz kalinca dénemin halifesi
Velid b. Abdiilmelik (86-96/705-715) bat1 kismindaki Aziz Yohannas Kilisesi’ni yiktirmis, bolgenin tamaminda
Emevi Camii’ni insa ettirmistir. Hicri 86 (M 705) ya da 87 (M 706) yilinda yapimina baglanan cami hicri
96’da (M 705-714) tamamlanmistir. Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Kitabu Futihi’l-biilddn (Kahire: Seriketii
Tab‘i’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1319/1901), 127-129; Ebii’l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, e/-Biddye ve n-nihdye,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 1418/1998), 12/604; Ali et-Tantavi,
el-Camiu’l-Emevi fi Dimagk (Sam: Vizaratii’l-Evkaf, 1379/1960), 38-39; Talib Yazici, “Emeviyye Camii”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 21/108; Said el-Ctimani, “Tarihu
Kubbeti’l-mal”, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna Corpus of Manuscripts
and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd. (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 64, dip. 45.

18  Siimeyra Ocak, “Erken Devir islam Mimarisinde Beytii’l-Mal (Hazine) Binalar1”, Yalova Universitesi Islami
Llimler Fakiiltesi Dergisi 2 (2016), 72.

19  Birol Can vd., “‘Fusayfisa’ Islam Mimarisinde Mozaik”, Art-Sanat Dergisi 7 (2017), 76-77.

20 Ebu’l-Kasim Alib. el-Hasan ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-Amravi (b.y.: Daru’l-
Fikr, 1415-1995), 48/317-318; Tantavi, el-Camiu’l-Emevi fi Dimagk, 23; Ctimani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 56.
Cimani, Kubbe’nin Abbasi Halifesi Mehdi zamaninda acildigina dair farkli goriisleri incelemis, Kubbe’nin
Abbasi Halifesi Mansur’un hilafeti, el-Fadl b. Salih’in valiligi doneminde insa edildigi sonucuna varmistir. Bu
donem de hicri 149 ile 158 yillari arasindadir.

21  Tantavi, el-Camiu’l-Emevi fi Dimasgk, 23-24; Ctimani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 61.
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Sarkiyye® olarak bilinen diger kubbeden ayirt edilmesini saglamistir.”* Sekizinci asirdan onuncu
asra kadar bu isimlerin yan1 sira Kubbe nin, Kubbetii Aise olarak tanindig1 kaydedilmistir.?*
Kubbe’ye iliskin bir diger ismin i¢inde Auiff hatli Kur’an yazmalarinin bulunmasindan dolay1
Kubbetii’I-Kitab oldugu da nakledilmektedir.> Yirminci asirdan itibaren ise Kubbe, arastirmact
Said el-Cimani’nin tespitine gore, Kubbetii'l-Hazne ya da Kubbetii'l-Hazine isimleriyle
anilmaya baglamistir.?® Nitekim bu yapidan 1900°1i yillara ait Osmanl arsiv belgelerinde de
Kubbetii’l-Hazne/Hazine/Hazain olarak bahsedilmektedir.?” Yine bu dénemde Osmanli’da
arsiv belgelerinin korundugu mekanin Aazine olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Hazine
isimlendirmesini klasik Osmanli biirokrasisinin arsiv kayitlarinin tutuldugu defterleri bir hazine
gibi tasavvur etmesine dayandiran bir goriis bulunmaktadir.”® Bu goriise gore 1840’11 yillarda
anilan tasavvur somut bir yapiya doniismiis, arsiv kayitlari i¢in yaptirilan bina Hazine-i Evrak
olarak isimlendirilmistir.?* Bu yaklagim dikkate alindiginda Sam’daki Kubbe’nin Aazine ismini
kazanmasinda Osmanli’nin arsiv kayitlarinin saklandigr mekéani bir hazine olarak telakki
etmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Ancak hazine kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak
belgelerin hazine gibi degerlendirildigi bu tasavvur yoruma dayalidir ve tartigmaya agiktir.

Kubbe ilk olarak devlet gelir giderlerinin ve cami vakfiyelerinin tutuldugu bir yapi,
yani Beytiilmdl olarak insa edilmistir.® Ancak daha sonra muhtemelen baskentin Bagdat’a
taginmasiyla merkeziyetini kaybeden Kubbe, caminin vakif belgeleriyle birlikte camiye ait
varliklarin muhafaza edilmesi i¢in kullanilmaya baslanmistir.>! Bu yoniiyle Kubbe bir nevi argiv
ozelligi de gostermistir. Zira son yiizyillarda dahi bazi resmi belgeler Kubbe’ye konulmustur.
S6z gelimi Sam Evraki Koleksiyonu’nda karsimiza ¢ikan atama belgesi, Kubbe’de bulunan
resmi belgelerin bir 6rnegidir (bk. Tablo 1).

Miladi on altinci asra (hicri onuncu asir) gelindiginde tarihi kayitlardan anlagildigi tizere
Kubbe, icinde ¢cogunlukla Kur’an yazmalarimin bulundugu bir yapiya dontismistiir. Nitekim
Kubbe’nin 911/1507 senesinde Memliik Emiri Sibay (6. 922/1516) tarafindan agilis1 esnasinda

22 el-Kubbetii’s-Sarkiyye, Kubbetii Zeyne’l-Abidin ya da Kubbetii s-Sadt ismiyle de bilinmektedir. Emevi Camii
avlusunun dogu kanadinda yine sekiz siitunlu ve kubbeli, ancak Kubbetii’l-Hazne’den daha kiigiik bir yapidir.
el-Kubbetii’s-Sarkiyye nin Abbasi Halifesi Mehdi doneminde yapildigi nakledilmektedir. Tantavi, e/-Camiu’l-
Emevi fi Dimask, 24.

23 Tantavi, el-Camiu’l-Emevi fi Dimask, 23-24; Cimani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 61.

24 Kubbenin A4ise ismiyle anilmasinda Hz. Ayse’nin Sam Emevi Camii’ne geldigi veya bu Kubbe’de hadis rivayetinde
bulundugu yoniinde bir dizi sehir efsanesi etkili olmustur. Daha fazla bilgi igin bk. Ciméani, “Tarihu Kubbeti’l-
mal”, 64-65.

25  Ocak, “Islam Mimarisinde Beytii’l-Mal”, 72.

26  Camani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 65.

27  Osmanli Arsivi (BOA), Babiali Evrak Odast [BEO], No. 1792, Gémlek No. 134330; No. 3586, Gémlek No.
268879/1.

28  Ugurhan Demirbas vd. (ed.), Belgelerle Arsivcilik Tarihimiz (Ankara: T.C. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel
Miidirliigii Osmanlt Arsivi Daire Baskanligi, 1999), 1/6, 9.

29  Ugurhan Demirbas vd. (ed.), Belgelerle Arsivcilik Tarihimiz, 1/6, 9-14; Mehmet Erdogan, “Cumhuriyet Donemi’nde
Osmanli Hariciyesine Ait Hazine-i Evrak”, Hazine-i Evrak Arsiv ve Tarih Arastirmalart Dergisi 4/4 (2022), 4-5.

30 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 12/600; Ctimani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 58.

31 Camani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 59.
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icerisinde kuifi hath Kur’an yazmalari ve ¢esitli evraklar bulunmustur.®> Bu da gostermektedir ki
Kubbe Beytiilmal gorevinden sonra Kur’an yazmalarint koruyan bir yap1 kimligi kazanmistir.
Aslinda Kubbe’nin daha baslangicta vakif esyalarinin muhafaza edildigi bir yap1 olmast,
cogunlukla vakfedilmis mushaflar1 barmdirmasii da agiklamaktadir. Bugiin istanbul’da
bulunan Sam Evraki Koleksiyonu’nda ¢ok sayida vakfiyenin bulunmasi da Kubbe’nin vakif
mallarin1 muhafaza eden 6zelligini teyit eder.

Kubbe islevinin yildan yila degismesinde Sam Emevi Camii’nin gegirdigi felaketlerin de
etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Emevi Camii tarih boyunca yangin ve deprem
gibi ciddi tahribata sebep olan afetlerle karsi karsiya kalmustir. {1k olarak 461/1069°da ¢ikan
yangindan etkilenen caminin 597/1201 senesindeki depremde ise bazi kisimlart yikilmistir.
740/1340 yilinda gergeklesen ikinci yangini 753/1352 ve 774/1372 yillarindaki yanginlar
izlemistir. Ardada yaganan bu yanginlarin Emevi Camii’ne verdigi tahribat, yikilan bagka caminin
minare ve siitun kalintilarindan takviye yapilarak giderilmistir. Ancak yanginlar bu tarihlerle
siirli kalmamis, 803/1401 ve 884/1479 yillarinda baska tahrip edici yanginlar yasanmuistir.
Oyle ki 803/1401 senesindeki yanginlar, cami i¢indeki pek ¢ok kadim Kur’an yazmas1 ve ilmi
kitabi kiil etmistir. Camii tarihinde en biiyiik yikima yol agan felaket ise 1311/1893’te vuku
bulan biiyiik yangin olmustur. Bu yanginda caminin dis cephesinin ugradigi biiylik tahribatin
yani1 sira i¢ kismindaki demirbaglart da yanmis, hatta kaynaklarda nakledildigine gore Hz.
Osman’m niishas1 oldugu sanilan Azifi hath biiyiik ebatta bir mushaf** da bunlarla birlikte yok
olmustur.>* Bu afetlerden zarar almadan kurtulan Kubbetii’l-Hazne, camideki degerli eserleri
korumak i¢in en uygun yap1 olma islevini kazanmigtir.

Kubbetii’l-Hazne’ nin en geg on altinci yiizyildan itibaren Kur’an yazmalarini himaye eden
bir yapiya biirlinmesinde bu art arda gelen afetlerin 6zellikle de pek gok mushafin yandigi on
besinci ylizyi1ldaki yanginin etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kubbe’nin bu islevi, Sam
Evraki Koleksiyonu’nda yer alan ve Sam Emevi Camii vakfi olan degerli Kur’an yazmalarinin®
1893°te gergeklesen biiyiik yangindan nasil korundugunu da agiklamaktadir. Bu yonde bir
aciklama Suriyeli tarih¢i Habib ez-Zeyyat (6. 1954) tarafindan da dile getirilmistir. Zeyyat’a
gore Sam Emevi Camii’nde 1893 yanginindan saglam kalan yazmalar, daha 6nce Kubbe’ye
yerlestirenlerdir.’* Kubbe’nin resmi ag¢ilisindan bahseden 1902 tarihli arsiv belgesi de bu
aciklamayt teyit etmektedir. Belgede belirtildigine gore Kubbe’de yangindan zarar gormiis kiifi

32 Tantavi, el-Camiu’l-Emevi fi Dimask, 23-24; Cimant, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 60-61.

33 Mushaflarm ilk prototipi olan Hz. Osman’in sehirlere gonderdigi niishalarin nasil kayboldugu bilinmemektedir.
Tarihte bir¢ok kadim mushaf yazmas1 Hz. Osman’a nispet edilmistir. Dahas1t Muhammed Kiird Ali’nin verdigi
bilgiye gore ne zaman kadim bir mushaf yansa halk bunun Osman Mushafi oldugunu séylemistir. bk. Muhammed
Kiird Ali, Hitatu’s-Sam (Beyrut: Mektebetii’n-Nuri, 1403/1983), 6/184.

34 Camani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 53-54. Ayrica bk. Ali, Hitatu s-Sam, 1/228,2/172; Hilal Kazan, “1893 Yangini
Sonrast Sam Emevi Camii Restorasyonu”, Mediterranean Journal of Humanities 6/2 (29 Aralik 2016), 334;
Osmanli Arsivi (BOA), frade Hususi [I. HUS], No. 17, Gémlek No 13 (16 Eyliil 1893).

35 Sam Evraki Koleksiyonu’nda Sam Emevi Camii’ne vakfedilmis pek ¢ok mushaf bulunmaktadir. Bunun
orneklerinden birkag tanesi TIEM SE4258, SE8478, SE12819/105 envanter numaralarinda goriilmektedir.

36 Habib ez-Zeyyat, Hazdinii 'l-kiitiib fi Dimegk ve davahihd (b.y.: Matbaatii’l-Maarif, 1902), 2.
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hatl1 bir mushafa rastlanmistir ve tahminen bu mushaf Kubbe’ye olasi bir yangindan tekrar
zarar gérmesin diye konulmustur.’” Dolayisiyla Sam Emevi Camii’nin gegirdigi yanginlar,
bahsi gecen Aufi hatlt mushafin yani sira pek ¢ok yazmanin da Kubbe’ye nakledilmesini
ka¢inilmaz kilmistir.

Sekil 1: Sam Evraki Koleksiyonu’nda yangindan izler tasiyan ciltli bir mushaf,
TIEM SE13697/2

Kubbe’nin yine bu dénemlerde goze ¢arpan farkli bir islevinden daha s6z etmek miimkiindiir.
Kubbe degerli yazmalardan baska miisvedde olarak kullanildigi anlasilan bazi parsomen/kagit
pargalarini da icermektedir. Nitekim Sam Evraki Koleksiyonu’nda yazi denemeleri, aligveris
listesi, muhasebe kaydi gibi sayfalar bulunmaktadir.*® Bu durum bazi materyalin farkli amaglar
i¢in yeniden kullanilmak tizere Kubbe’ye konuldugunu diisiindiirmektedir. Bu noktada Konrad
Hirschler, bir varsayimda bulunarak Kubbe’nin kitap iiretimi i¢in malzeme tedarik deposu
olarak kullanildigini ileri siirmektedir. Hirschler’e gore Eyytubi ve Memliik donemlerinde
Kubbe’deki baz1 materyaller cilt malzemesi temin etmek i¢in kullanilmistir. ikinci el bu yazi
materyali Kur’an yazmalari disinda kalan muhtelif yazmalar arasindan se¢ilmistir.® Bu fikre
gore bir donem tedaviilde olan bazi el yazmasi eserler kullanilmaz hale geldikten sonra tekrar
kitap malzemesine doniistiiriilmek tizere Kubbe’ye kaldirilmigtir.*® Bu goriis esas alindiginda

37 BOA, BEO, No. 1792, Gomlek No. 134330/3 (30 Ocak 1902).

38 Sam Evraki Koleksiyonu’ndaki yazi denemesi 6rnegi TIEM SE13882/156; alisveris listesinin yazili oldugu
ornek SE13695/255; muhasebe kaydi 6rnegi SE13750/42 envanter numaralarinda goriilmektedir.

39  Konrad Hirschler, “Books Within Books”, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-
khazna Corpus of Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd. (Beyrut: Orient-Institut
Beirut, 2020), 439, 459-460.

40 Hirschler, “Books Within Books”, 447. Hirscler, yeniden kullanilmis Sam menseli dort yiiz kadar yazma tizerine
yaptig1 aragtirmada bu yazmalar ile Kubbe’deki yazmalar arasinda ayni tarihsel araliga sahip olma, Sam ve
cevresine ait olma, ayni tema ve dillere sahip olma agilarindan yakin bir iliskinin oldugunu sdylemistir. Sam el
yazmast Ureticilerinin Kubbe’den parcalar aldigin gosteren kesin bir kanit olmasa da bu benzerlikler Kubbe’ nin
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Kubbe, islevi sona eren parsdmen/kagit parcalarinin tekrar kullanilmak iizere igerisinde
saklandig bir fonksiyona sahiptir.

Bu bilgeler 151¢1nda Kubbe’nin tarih boyunca ii¢ farkli islevinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Kubbe’nin birinci islevi devlete ait mallarin ve cami vakfiyelerinin depolandig1 Beytiilmal
olmasidir. Bir siire sonra beytiilmal islevi sona ermis, ancak Kubbe cami vakfiyelerinin ve
belgelerin konuldugu bir nevi arsiv olarak kullaniimaya devam etmistir. ikinci islevi, Kubbe’nin
yazi materyali sunan bir malzeme deposu olmasidir. Ugiincii islevi ise manevi agidan deger
atfedilen yazmalarin korunacagi bir mahfaza fonksiyonudur. Kanaatimizce Kubbe’nin zaman
icerisinde one ¢ikan fonksiyonu da budur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, daha dnce Kubbe
hakkinda arastirma yapan ve Kubbe nin islevini arastiran bazi akademisyenler Kubbe’nin tasidigt
“koruma” fonksiyonuna farkli bir pencereden bakmislardir. Bu arastirmacilara gére Kubbe’de
yazmalarin muhafaza edilme sebebi, Yahudi el yazmalar1 agisindan zengin bir koleksiyonu
iceren Kahire Genizasi*' ile benzerlik gostermektedir. Ancak kanaatimizce Geniza’da goriilen
kutsal malzemenin daha sonra imha edilmek lizere bir miiddet i¢in korunakli bir depoya
almmasi fikri ile Kubbe’de karsimiza ¢ikan “koruma” olgusu birbirinden farklidir. Nitekim
bir arsiv belgesinde Kur 'an’a hiirmet i¢in mushaf yazmalarinin yangindan korunmak istendigi
ve bu sebeple Kubbe’ye konuldugu ifade edilmistir.*> Sam Emevi Camii’nin yillar igerisinde
gecirdigi felaketlere kars1 Kubbe’nin ayakta kalmasi da kiymetli Kur’an yazmalarmin nigin
burada muhafaza edildigine dair kayda deger bir gerek¢e sunmaktadir.

de benzer bir islevde kullanilma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. bk. Hirschler, “Books Within Books”, 441, 451.

41  Kahire Genizas, biiyiik bir cogunlugunu ibranice ve Arapg¢a yazmalari olusturdugu yazma eser koleksiyonunu
bulunduran bir yapidir. Bu dev yazma eser derlemesi Fustat sehrinde bir sinagogun bitisinde bulunan Geniza
isminde Allah’in adini tasiyan yazilarn islevlerini kaybettikten sonra ilerleyen zamanlarda gomiilmek tizere
saklandig1 6zel bir odada kesfedilmistir. Kahire Genizasi’nda yazmalar bir siire sonra gomiilmek yerine muhafaza
edilmeye devam etmistir. Kahire’deki bu koleksiyon Orta Cag Akdeniz havzasindaki Yahudi cemaatin kiiltiirel
ve sosyoekonomik yasantilarina iliskin 6nemli bilgiler sunmaktadir. Shelomo Dov Goitein, “The Documents
of the Cairo Geniza as a Source for Mediterranean Social History”, Journal of the American Oriental Society
80/2 (Nisan 1960), 91-93; D’Ottone Rambach vd., The Damascus fragments, 16. Sam’da yer alan Kubbetii’l-
Hazne ile Kahire’de bulunan Genizah arasinda baglanti kuran degerlendirmeler igin bk. D’Ottone Rambach,
“Manuscripts as Mirros of a Multilingual and Multicultural Society”, 64-65.

42 BOA, BEO, No. 1792, Gomlek No. 134330/3 (30 Ocak 1902).
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Tablo 1: Kubbe nin Zaman Icerisindeki Farkli Islevlerine Sam Evraki Koleksiyonu’ndan Ornekler

Osmanli donemine ait bir atama Cilt destegi olarak tekrar Yanginda zarar gérdiigii diistiniilen
yazisi, TIEM SE13703/2 kullamlmis bir yazma, TIEM kifi Kur’an yazmasi, TIEM
SE12917/182 SE8964

2. Kubbetii’l-Hazne’nin Acilislar: ve Kiymetli icerigi

Kubbe’nin Beytiilmal’ den korunakli bir depoya, farkli islevler iistlenmesi, igerisinde gesitli
dil, din ve kiiltiire ait biiyiik bir yazma eser koleksiyonunun olusmasini saglamistir. Kubbe’de
bulunduklar1 dénemde bu eserlerin tiirii, ¢esidi ve igerigi hakkinda bilgilere ulagmak pek
miimkiin olmamistir. Ciinkii Kubbe yapis1 geregi bir hazine gibi korunmus, siirekli olarak kilit
altinda tutulmustur. Bununla birlikte baz1 6zel vesileler ile Kubbe birkag¢ defa resmi olarak
acilmustir. Acilislar esnasinda hazir bulunanlarin ifadeleri Kubbe’deki yazma eser igerigine
ve cesitliligine agiklik getirmektedir.

Kubbe muhtevasi hakkindaki bu bilgi kaynaklarindan biri Osmanl arsiv belgeleridir.
Kubbe’nin Mehmet Sirvani Riisdi Pasa’nin (6.1874) Suriye valiligi (1861-1864) sirasindaki*
agiligint aktaran 30 Mart 1900 tarihli arsiv belgesinde, Kubbe’de bulunan eserlerden
bahsedilmistir. Belgeye gére Kubbe’de birtakim evraklar, Islami ilimlere dair kitaplar ve
aralarinda Hz. Ali’nin bizzat eli ile yazdigina inanilan mushaf dahil olmak {izere Kur’an
yazmalar1 bulunmustur. Bunlarin yani sira demir sandiklar icinde Arapga, Ibranice, Siiryanice ve
Yunan dillerinde yazilmis pek ¢ok yazma esere rastlanmistir.** Ayrica bu arsiv belgesinde 1890

43 Mehmet Ali Beyhan, “Sirvanizade Mehmed Riisdii Pasa”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar1 2010), 39/209-210.
44 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Maarif Nezareti [Y.PRK.MF], No. 4, Gomlek No. 35/1 (30 Mart 1900).
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yilia yakin zamandaki bir agilistan daha bahsedilmektedir. Bu agilista ise Islami ilimlere dair
bazi eserlerin Kubbe’den almarak Sam Umumi Kiitiiphanesine® nakledildigi aktarilmaktadir.*

Kubbe’den bazi yazmalarin Sam Umumi Kiitiiphanesine taginmasi hakkindaki bu bilgi Sam
Umumi Kiitiiphanesinin yani gliniimiizdeki ismiyle Darii’l-kiitiibi z-Zahiriyye’nin tesekkiil
tarihini akla getirmektedir. Zira Midhat Pasa (6. 1884) Sam’a vali olarak atandiktan sonra
Sam’m o sirada 6nde gelen ilim adamlari ve segkinlerinden e/-Cem ‘iyyetii 'I-hayriyye adi verilen
bir komisyon olusturmustur. 1878-1881 yillar1 arasinda bu komisyon kiitiiphaneleri arastirma
ve farkli yerlerde bulunan yazma eserleri bir araya getirme gorevini tstlenmistir. Komisyon
vakfedilmis ne kadar kitaba ulasabildiyse bunlar1 Zahiriye Medresesi’nin icerisinde 6zel bir
kiitiiphanede - Ddrii [-kiitiibi z-Zéhiriyye 'de- bir araya getirmistir.’ Diger taraftan Zeyyat, Sam
Emevi Camii igerisindeki Yahya Tiirbesi’nden bazi kitaplarin alinip Zahiriye Medresesi’ndeki
bu kiitiiphaneye aktarildigini sdylemektedir.*® Ancak kaynaklarda Yahya Tiirbesi’nde yazma eser
muhafaza edildigine dair bir kayit bulunmamaktadir.* Bu da yazmalarin Yahya Tiirbesi’nden
degil de Kubbetii’l-Hazne’den alinmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu son ihtimal
ve 1900 tarihli arsiv belgesi birlikte degerlendirildiginde Kubbe’deki bazi islami yazmalarin
-belki de tam kitaplarin- Darii 'I-kiitiibi 'z-Zdhiriyye’ye tasinmis, par¢a halde olanlarin ise
Kubbe’de birakilmis olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Kubbe’nin acilis1 esnasinda kubbede bulunan materyal hakkinda bilgi veren bir diger belge
1902 tarihli arsiv belgesidir. Bu belgeye gore Suriye Valisi Nazim Paga (6.1927), belde miiftiist
ve Sam Emevi Camii insaati komisyonu huzurunda Kubbe bir kez daha agilmistir. Bu agilista
Kubbe i¢inde bulunanlara dair verilen bilgiler bir dnceki belge ile neredeyse aynidir. Ancak
farkli olarak kubbede mahfaza igerisinde tam mushaflarin bulundugu belirtilmektedir.*® S6z
konusu komisyonun kubbedeki kadim yazmalara el uzatmamak {izere vali huzurunda yemin
ettigi, ardindan agiligin gerceklestigi gibi bazi dikkat ¢ekici miilahazalar da bulunmaktadir.’!
Komisyonun bu yemininden anlasilan o ki kubbe miihiirlenerek kapatilmadan &nce bu
yazmalardan bazilariin kubbeden kagirilmasi endiseleri ortaya ¢ikmis ve bu endiseler sebebiyle
Kubbe’nin tekrar agilis1 yasaklanmustir.

45  Giintimiizdeki ismiyle Darii’1-kiitlibi’z-Zahiriyye, Osmanli Devleti i¢erisinde kurulan ilk umumi kiitiiphane olma
vasfini tagir. II. Abdiilhamit Han’in destegi ile 9 Temmuz 1881°de agilmis ve Evkaf Nezaretine baglanmustir.
Vakif kiitiiphanelerinden toplanan kitaplardan ve koleksiyonlardan olugturulmustur. bk. Mehmet Canatar, “Sam
Umumi Kiitiiphanesine Dair Bir Degerlendirme”, Tarihin Pesinde Bir Omiir, ed. Hayrunnisa Alan vd. (Istanbul:
Kronik, 2018), 621-626.

46 BOA, Y.PRK.MF, No. 4, Gomlek No. 35/1 (30 Mart 1900).

47 Zeyyat, Hazdinii I-kiitiib, 5-6; TAlib Yazici, “Darii’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/510-511; S. Tufan Buzpinar, “Osmanli Suriyesi’nde Tiirk Aleyhtar1 Ilanlar
ve Bunlara Kars1 Tepkiler, 1878-18817, Isldm Arastirmalart Dergisi 2 (1998), 81; Canatar, “Sam Umumi
Kiitiiphanesi”, 624; Adem Korkmaz, Midhat Pasa’mn Hayati, Idari ve Sivasi Faaliyetleri (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 416-417.

48  Zeyyat, Hazainii 'I-kiitiib, 2.

49  Camani, “Tarihu Kubbeti’l-mal”, 69.

50 BOA, BEO, No. 1792, Gomlek No. 134330/003 (30 Ocak 1902).

51 BOA, BEO, No. 1792, Gomlek No. 134330/003 (30 Ocak 1902).
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Kubbenin igerigine dair bilgi veren bir diger kaynak Suriyeli edebiyat ve tarih bilgini
Muhammed Kiird Ali’dir (6. 1953). Ali, Kubbe’nin 1899 (hicri 1317) yilinda acildigindan
bahsetmis ve bu agilista edindigi bilgiye dayali olarak Kubbe igerigi hakkinda daha fazla
detay sunmustur. Buna gore Kubbe’de deri lizerine yazilmis kiif7 hatli Kur’an yapraklari,
Kur’an ciizleri, Arami dilinde yazilmis mezmur pargalari, dini ve edebi elyazmasi eserler,
diger dinlere ait kissalar, Yunan alfabesi ile yazilmis Arap¢a mezmurlar, Homeros’a ait siir
kiilliyat1, fasikiiller, Kipti, Ermeni dilinde dini yazmalar, aralarinda Tevrat niishalari da bulunan
Ibranice ve Samiri dilinde metinler, SAmiri bayramlarina dair takvimler, aligveriste kullanilan
sikkeler, evlilik sozlesmeleri, vakfiye kayitlari, eski Latince ve Fransizca yapraklar, kasideler,
Hristiyan dénemine varan siirler ve Incil parsdmenleri vardir.”

Kubbenin igerigi hakkinda buna benzer bilgileri Alman oryantalist Violet ile Suriyeli
tarihgi Zeyyat’mn agiklamalarinda da gormek miimkiindiir.* Zeyyat ayrica Kubbe igerisinde
tezyin edilmis ve ¢ogu kiifi hatla yazilmis binlerce sayfa Arapca el yazmasinin bulundugunu
ifade etmistir. Zeyyat’in verdigi bilgilerden bu yazmalarin Kubbe icerisinde yiginlar halinde
ve daginik bir vaziyette bulundugu anlagilmaktadir.>* Kubbe igerigine dair bu agiklamalar
gostermektedir ki Kubbe ¢esitli tiirden yazma eser ve belge igermektedir; bu yazmalar ¢ok dilli
ve ¢ok dinli bir yap1 gostermektedir ve dnemli bir kismi erken donem hatti ile yazilmistir. Bu
yazmalardan bir kismi Istanbul’daki Sam Evraki Koleksiyonu nun igerisinde bulunmaktayken
¢oguna ne bu koleksiyon ne de baska bir yerde rastlanmaktadir.

3. Kubbetii’l-Hazne I¢ceriginin Oryantalistler Tarafindan Kesfi

Kubbetii’l-Hazne, on dokuzuncu yiizyilda yazma eserlerle ilgilenen akademisyenlerin ilgisini
¢ekmeye baslamistir. Daha gok Avrupali arastirmacilar ve koleksiyonerler tarafindan gosterilen
bu ilgi, kamuoyuna “Kubbe’nin kesfi” olarak duyurulacak boyuttadir. Zeyyat, Kubbe’ye ilk
giren kisinin 1861 yilinda Sam’da Ingiliz baskonsolosu Edward Thomas Rogers (6. 1884)
oldugu bilgisini vermektedir.*> Hermann von Soden’in de destekledigi bu bilgiye gore Rogers,
konsolos olarak bulundugu donemde Kubbe’ye girmis ve oradan bazi1 yazmalari ¢ikartmigtir.>
Ancak Rogers’n bu girisi, resmi bir izne dayanmadigi gibi resmi bir belgeye de yansimamustir.”’

52 Ali, Hutatii’s-Sam, 6/194.

53 Zeyyat, Hazdinii [-kiitiib, 3-5; Cordula Bandt - Arnd Rattmann, “Bruno Violet and the exploration of the Qubbet
al-khazna around 19007, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna Corpus of
Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd. (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 114.

54  Zeyyat, Hazdinii'l-kiitiib, 4.

55 Zeyyat, Hazdinii 'l-kiitiib, 3.

56  Zeyyat, Hazdinii l-kiitiib, 3; Boris Liebrenz, “Fire, consuls, and scholars: Conflicting views on the discovery
of the Qubbat al-khazna documents”, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna
Corpus of Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd. (Beyrut: Orient-Institut Beirut,
2020), 76; Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 107.

57 Rogers’t Kubbe’deki yazmalarla iliskilendiren yeni bir belge ortaya ¢ikmistir. Bu belge British Museum
Miitevelli Heyeti’nin 1862 tarihli tutanaklarinda Rogers tarafindan gonderilmis bir mektuptur. Mektupta diger
tarihi eserler ile baz1 kifi el yazmalarmin satin alinmasina yonelik pazarlik teklifi bulunmaktadir. Bu mektup
Rogers’1n, bazi yazmalar1 Kubbe’den ¢ikartip kiitiiphane koleksiyonlarina sattig1 soylemini destekleyen en net
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Dolayistyla bu olayin ne zaman gergeklestigine dair tam bir tarihe ulagilamamaktadir.

Aslinda on dokuzuncu yiizyilda Kubbe’ye gosterilen bu ilgi, Kahire’de bulunan Geniza’nin
kesfi ile de ayni zamana denk gelmektedir.”® Kadim el yazmalarina sahip olmanin ilmi ve kiiltiirel
itibarmin kesfedildigi bu dénemde Yeni Ahit iizerine bir edisyon hazirlayan Alman ilahiyat
profesorii Hermann von Soden, daha dnce kesfedilmeyen yazmalarin izini siirmek amaciyla
1898 yilinda Orta Dogu’ya bir seyahat diizenlemistir. Ziyaret ettigi beldelerden biri olan Sam’da
cok sayida kadim yazma bulundugunu 6grenmis, bunun iizerine Kubbetii’l-Hazne igerisinde bir
arastirma yapmak istemistir. Von Soden, biitiin diplomatik iligkileri devreye sokarak Kubbe’ nin
tekrar agilmasimi saglamaya caligsa da bu istegi o zaman kabul gérmemistir.* Bunun iizerine
Almanya konsolosluguna yardim talebinde bulunmus, konsolosluk kubbenin agilmasi talebini
ilgili makama iletmistir.* Alman imparatoru II. Wilhelm’in devreye girmesi ile bu girisim sonug
vermig, 1900 yilinin mayis ayinda Sultan II. Abdiilhamit ilm1 aragtirma maksadryla Kubbe’nin
actlmasini talep eden bir irade gondermistir.*! Boylece on dokuzuncu asrin son yillarinda Alman
arastirmacilar Kubbe igerigine erisim izni almustir.

Von Soden, Kubbe i¢inde inceleme yapmak igin bir tavsiye tizerine Violet’i gérevlendirmistir.®
Gorevi iistlenen Violet, Kubbe igerisindeki Islami olmayan metinler iizerine 1900-1901 yillarinda
bir ¢alisma yiiriitmiistiir.** Violet bu ¢alisma esnasinda, Kubbetii’l-Hazne’de bulunan farkli
dildeki yazmalari Islami olan ve Islami olmayan seklinde siniflandirmistir. islami olanlar tekrar
cuvallara doldurulmus, agizlari dikilen guvallar depolandigi Kubbe’ye geri gotiiriilmiistiir.”® Violet,
Kubbe’de Islami olmayan eserler iizerine calismasim bir siire daha siirdiirmiistiir. Bu sirada 6nemli
gordiigii bu yazmalardan ii¢ tanesini ise izinsiz olarak Kubbe disina ¢ikarmigtir.®® Kubbe’nin
disma ¢ikardigi bu yazmalar Berlin’deki Isvigreli yaymeci arkadasi Freiderich Schulthess’a
gondermis ve o da 1905 yilinda bunlart yaymlamistir.®”

Violet ilk baslarda sadece Arapga-Hristiyan metinler ile ilgilenirken, daha sonralart Kur’an

delildir. Fabio Loppolo, “The Sister, the king and yet another Consul”, The Damascus Fragments: Towards a
History of the Qubbat al-khazna Corpus of Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd.
(Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 93.

58 Goitein, “The Documents of the Cairo Geniza”, 91.

59 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 107.

60 BOA, Y.PRK.MF, No. 4, Goémlek No. 35/1 (30 Mart 1900). 30 Mart 1900 tarihli bu arsiv belgesinde von
Soden’in kubbe icerisindeki 6zellikle Incil’e ait birgok niisha ve Hristiyanliga dair bazi yazmalar incelemek
icin konsolosluktan yardim istedigi belirtilmektedir.

61 BOA, BEO,No. 1792, Gomlek No. 134330/3 (30 Ocak 1902); Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 107; Liebrenz,
“Fire, consuls, and scholars”, 80.

62 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 107.

63 Liebrenz, “Fire, consuls, and scholars”, 80.

64 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 112. Bruno Violet Kubbe i¢inde yaptig1 bu ¢alismanin sonucunda yazmalarin
sadece yiizde birlik kisminin Islamiyet disindaki dinlere ait oldugunu iddia etmistir. bk. Bruno Violet, “Um die
Jahrhundertwende in Damaskus”, Der Orient 18/5 (1936), 97-110.

65 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 112. Bruno Violet, Kubbe’ye girdiginde gordiigii ilk manzaray: giinliigiinde
“Korkung bir manzaraydi: Yerin tamami kimi yanik, kimi yirtik parsomenler ve kagitlarla kapliydi.” sozleriyle
aktarmigtir. bk. Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 110.

66 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 112.

67 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 118. Bu konuda ayrica bk. Schulthess Friedrich, Christlich-palastinische
Fragmente aus der Omajjaden-Moschee zu Damascus (Berlin: Weidmann, 1905).
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yazmalarindan bir kismi da dikkatini ¢ekmis ve bu yazmalarin incelenmesini saglamak
amactyla Alman akademisyen Theodor Noldeke (6. 1930) ile Adolf von Harnack’a (6. 1930)
mektup gondererek yardim istemistir. Bunun tizerine gerekli incelemeyi yapmak i¢in ddnemin
Misir Milli Kiitiiphanesi (o zamanki ad1 el-Kiitiibhanetii'I-Hidiviyye) miidiiri olan Bernhard
Moritz (6. 1939) Kahire’den Sam’a gitmis ancak Moritz, Violet’in ilgisini ¢eken bu Kur’an
yazmalarinin incelemeyi gerektirecek 6neme sahip olmadigi degerlendirmesinde bulunmustur.®®
Bu bilgilerden anlasildig iizere, 1900°1ii yillarin baginda oryantalistlerin ilgisi Islami olmayan
kaynaklar ile smirlt olmus, Kur’an yazmalari o donemde heniiz oryantalist arastirmacilarin
glindemine girmemistir.

Kubbe’ye resmi olarak giren Violet ya da gayri resmi girdigi bilinen Rogers’in disinda
Kubbe’yle iliskilendirilen bagka isimler de vardir. Diinya kiitiiphanelerinde bulunan ve Kubbe
koleksiyonunun bir parcasi oldugu konusunda giiclii deliller elde edilen yazma mushaflar
Violet’ten epey once Rogers’in hemen ardindan Kubbe’ye erisim saglayan kisilerin varligim
dogrulamaktadir. Bu delillerden biri giiniimiizde Fransa Milli Kiitiiphanesinin (Bibliothéque
Nationale de France) Charles Schefer (6. 1898) koleksiyonu igerisinde yer alan MS Arabe
6140 numarali niishadir ve bu mushafi Fransiz aragtirmaci Frangois Déroche, Kubbe’deki
niishalardan biriyle iliskilendirmistir.® Baska bir deyisle Kubbe’den Istanbul’a nakledilen
Sam Evraki icerisindeki bir niisha ile Paris’deki MS Arabe 6140 niishas1 aynt mushafin
parcalaridir. O halde MS Arabe 6140 niishasini Fransa Milli Kiitiiphanesine kazandiran
Schefer’in 1843-1857 tarihlerinde Osmanli topraklarinda ikamet ettigi, dahasi 1843-46 yillart
arasinda Suriye’de gorev yaptig1 diistiniildiigiinde, Kubbe’deki yazmalarin bilinenden daha
onceki bir tarih itibariyla Kubbe disina ¢ikarildigi anlagilmaktadir.”

Bu konudaki bir diger 6rnek, parcalari diinyadaki farkl: kiitiiphanelere dagilmis olan,
Sam valisi Amaclr’un vakfettigi mushaftir. Nitekim Sam Evraki Koleksiyonu’ndaki 6nemli
yazmalardan biri olan Amactr Mushafi’nin bir kism1 Misir Milli Kiitiiphanesinde bulunmaktadir
ve kiitliphanenin miidiirii o donem Violet’e kubbedeki yazma eserleri degerlendirme konusunda
destek sunan -Kur’an yazmalarinin incelemeye gerek olmayacak kadar degersiz oldugunu
sdyleyen- Moritz’dir.”" Amactr Mushafi’na ait diger pargalarin, Misir diginda Ingiltere ve
Almanya kiitiiphanelerindeki varligi Kubbe’ye farkli girislerin olabilecegi diislincesini
desteklemektedir. Bu konuda bir baska delil olarak 1848-1862 yillarinda Sam’da Prusya
Konsolosu olarak bulunan Johann Gottfried Wetzstein’m (5. 1905) Berlin Devlet Kiitiiphanesine
(Staatsbibliothek zu Berlin) kazandirdig1 genis koleksiyon gosterilmistir.”” Zira bu koleksiyon
Amactr Mushafi’ndan bazi sayfalarin da dahil oldugu ¢ok sayida £iiff yazili Kur’an yazmasini

68 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 119-121.

69  Frangois Déroche, “The Quranic Collections Acquired by Wetzstein”, Manuscripts, Politics and Oriental Studies:
Life and Collections of Johann Gottfried Wetzstein (1815-1905) in Context, ed. Boris Liebrenz - Christoph Rauch
(Leiden: Brill, 2019), 96.

70 Liebrenz, “Fire, consuls, and scholars”, 80.

71 Liebrenz, “Fire, consuls, and scholars”, 81.

72  Liebrenz, “Fire, consuls, and scholars”, 82-83.
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icermektedir. Ancak mevcut bilgiler bu yazmalarin Kubbe’den ¢ikarilisini ortaya koyarken
s6z konusu kisilerin Kubbe’ye bizzat girisine dair bir bilgi sunmamaktadir.

Bu veriler 151g1nda Kubbetii’l-Hazne nin on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyreginden yirminci
yiizy1lin baslarina kadar uzanan bir siiregte yazma eser kagake1lig1 yapan Avrupali koleksiyonerler
ile kutsal metin lizerine aragtirma yiiriiten akademisyenlerin ilgi odagi oldugunu ve bazi eserlerin
Kubbe’den alinarak farkli yerlere dagildigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar arasinda sadece
Violet resmi bir izne dayali olarak aragtirma yiirtitmiistiir.

4. Kubbetii’l-Hazne’deki Bazi Yazmalarin Odiing Verilmesi

Violet, Kubbe i¢indeki ¢aligmasi sirasinda, Sam’daki imkanlarin sinirli oldugunu ileri
stirerek daha kapsamli bir inceleme yapmak iizere yazmalar1 Berlin’e gotiirmeyi teklif etmistir.
Boylelikle ilk kez yazmalarin resmi bir izin ile Sam disina ¢ikarilmasi giindeme gelmistir. Alman
ekip resmi mercilere bu teklifi 6nce Kubbe’deki eski dinlere ait kutsal metin yazmalarindan
bazilarin1 fotograflamak olarak sunmustur. Bunun {izerine yogun biirokratik yazigmalar
baslamistir. Arsiv belgelerinden gortilebildigi kadariyla, bu eserleri Almanya’nin “6diing alma”
istegi Mesihata sorulmus, fetva dairesi cevap olarak gonderilmesi istenen yazmalarin miimkiinse
Kubbe igerisinde incelenerek kayda gegirilmesi ve yazmalarim yerinde fotograflanmasinin daha
uygun oldugu yoniindeki fikrini beyan etmis, bu miimkiin degil ise Sefarete teslimin senet
ile yapilmasi kosullarryla belli bir siire i¢in gdnderilmelerinde bir mahzurun olmadigimi ifade
etmistir.” Bu cevap ile Kubbe’nin i¢indeki Islami yazmalar gibi islami olmayan yazmalarin
da devlet kanaliyla korunmasi gerekliligi vurgulanmistir.

Anlasilan o ki Osmanli, kendi miiktesebati olarak addettigi eski dinlere ait bu yazmalarin
emanet olarak gonderilmesinde istisare siireci yiiriitmiis, vakif mali olmalar1 sebebiyle yazmalarm
odiing verilmesinin dinen uygunlugunu da bu siirecte sorusturmustur. Neticede bu kadim
metinlerin belli bir siire sonra iade edilmek tizere Berlin’e gonderilmesi uygun goriilmiistiir.”
Bunun i¢in dncellikle yazmalarin, envanter olarak kaydedildikleri deftere ait iki kopya ile
sandiklar i¢inde Istanbul’a nakledilmesi ve Istanbul’da gerekli belgeler esliginde Almanya
Sefaretine teslim edilmesi yoniinde talimat verilmistir. S6z konusu envanter defterinin aslinin
ise Sam’da birakilmasi istenmistir.”> Ozellikle envanter defterinin iki kopyasinin Istanbul’a
gonderilmesi yoluyla yazma eserlerin Osmanli’ya eksiksiz iade edilmesine yonelik bir tedbir
alindig1 goriilmektedir.

15 Aralik 1901’e gelindiginde Suriye vilayetine ¢ekilen bir telgraf ile Berlin’e 6diing
verilecek yazmalar igin Kubbe’nin agilmasi emredilmistir. Bu agilista Kubbe’den sahifelerin

73 Osmanlh Arsivi (BOA), frade Maarif Nezareti [I. MF], No. 7, Gémlek No. 55/1 (17 Haziran 1901).

74 BOA, BEO, No. 1768, Goémlek No. 132555/2 (12 Aralik 1901); No. 1762, Gémlek No. 132122 (15 Aralik
1901). Hermann Von Soden belgelerin Almanya’ya gonderilmesine resmi iznin ¢ikmasi karsisindaki sevincini
“Sultan’dan Alman Bilim Insanlarma Krismis Hediyesi” basligiyla kisa bir yazi kaleme alarak gostermistir. bk.
Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 122.

75 BOA, BEO,No. 1768, Gomlek No. 132555/2 (12 Aralik 1901); No. 1762, Gomlek No. 132122 (15 Aralik 1901).
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alinmasi, bunlarin sandiklara konulmast ve bu esnada Beyrut Almanya Baskonsolosu’nun
hazir bulundurulmasi yoniinde talimatlar Suriye vilayetine telgrafile bildirilmistir.”® Akabinde
Osmanli idaresi, tasnif ve kayit islemleri i¢in yerel bir komisyonu yetkilendirmistir.”’ Bu
komisyondan 6nce Violet’in kendisi de Almanya’ya gitmesi planlanan yazmalar arasinda bir
tasnif galigmas1 yapmus olsa da’ yetkili komisyon bu tasnifi dikkate almayarak kendi ¢alismasini
yuriitmiistiir.” Ancak yazmalarin sayilmasi ve kapsamli bir tasnife gére diizenlenmesi meveut
sartlar altinda miimkiin gériinmediginden komisyon, yazmalar1 sadece yazili olduklar dillere
gore diizenlemistir. Buna gére Yunanca, Latince, Siiryanice, ibranice ve diger eski dillerdeki
yazmalar, her biri farkli bir pakette olacak sekilde tasnif edilmistir.** Komisyonun yazmalari
tasnif ederken izledigi yonteme gore bir paket numarasi, bir de paketin igerdigi sayfa adedini
belirten say1 kullanilmis, bunlar paket numarasi {istte, sayfa sayisini belirten say1 altta olacak
sekilde yazmalardaki muhtelif bosluklara isaretlenmistir. Biri kitap ve geri kalan1 daginik
sayfalardan olusan toplam 1558 (3116 sahife) adetteki bu yazmalar yirmi bes paket halinde
Berlin’e gonderilmek tizere hazirlanmistir.?! Bu yirmi bes paketin yerlestirildigi sandik, basta
Sam Valisi Nazim Pasa olmak tizere komisyon tarafindan miihiirlenmis, komisyonun bir baska
iiyesi Zahid Efendi’ye, Istanbul’a gétiiriilmek ve kayda gegirildikten sonra Sefarete verilmek
tizere teslim edilmisgtir.®

76 BOA, BEO, No. 1768, Gomlek No. 132555/003 (23 Aralik 1901); No. 1768, Gémlek No. 132555/001 (24 Aralik
1901).

77 BOA, BEO, No. 1792, Gémlek No. 134330.

78  Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 114.

79  Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki [YMTV], No. 230, Gomlek No. 174/02 (5 Haziran
1902); Ciineyd Erbay - Konrad Hirschler, “Writing Middle Eastern agency into the history of the Qubbat al-
khazna: The late Ottoman state and manuscripts as historical artefacts”, The Damascus Fragments: Towards a
History of the Qubbat al-khazna Corpus of Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd.
(Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 166-168.

80 BOA, Y.MTV, No. 230, Gomlek No. 174/2 (5 Haziran 1902).

81 BOA, YMTV,No. 230, Gomlek No. 174/2 (5 Haziran 1902). Sam Komisyonu’nun Berlin’e génderilen yazmalari
tasnifi hakkinda degerlendirmeler i¢in bk. Erbay - Hirschler, “Writing Middle Eastern agency”, 166-168.

82 BOA, BEO, No. 1792, Gémlek No. 134330/3 (30 Ocak 1902); No. 1793, Gomlek No. 134446/1 (11 Subat
1902).
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Sekil 2: Komisyonun Isaretledigi Tasnif Numaralarii igeren Yazma Ornegi (Berlin Devlet
Kiitiiphanesi Dijital Arsivindeki [39] 19r. Numarali Gorsel) Kaynak: Staatsbibliothek zu
Berlin, “Photographien von ausgewéhlten Fragmenten aus der Omayyaden-Moschee in

Damaskus in verschiedenen Sprachen, 1908 (Erisim 14 Ocak 2024)

Odiing verilecek yazmalarin tasnifi ve kayit altina alinmasi gorevi Istanbul’da da istenilen
Olclide gerceklestirilememistir. Bunun {izerine Babiali yazmalarin Berlin’den tam olarak
iade edilmesini saglamak i¢in bunlarin fotograflanmasi talimatini vermistir.3* Fotograflama
icin gorevlendirilen Bahriye Nezareti bag fotografcisi Ali Sami Efendi (6. 1967),% bu isin
maliyetini hesaplayarak Hariciye Nezaretine arz etmistir.3 Ne var ki fotograflama isi igin
gerekli olan meblag oldukca yiiksek bulunmus ve Hariciye Nezaretinin biitcesi yetersiz
kalmstir. Fotograflama gorevi gerekli teghizat bulunduran Bahriye Nezaretine tevdi edilmistir.
Ancak yiiksek maliyeti Bahriye dahil higbir nezaret iistlenmek istemedigi i¢in nezaret ve
sadaret makamlar1 arasinda biirokrasi trafigi yasanmistir. Hariciye Nezareti, kadim eserlerin
nihayetinde Miize-i Hiimay{n’a -giiniimiizdeki ismi ile Arkeoloji Miizesine- gonderilecegini
dile getirerek, bu masrafin Maarif Nezareti tarafindan karsilanmasini teklif etmistir.%

Biitiin bu beklentilere karsilik yazmalarin fotograf maliyetini Maarif Nezareti de
iistlenmemistir. Bu durum Sadareti, yazmalari fotograflamadan sadece imza karsilig1 Berlin’e
gonderme yoniinde bir karar almaya sevk etmistir.’” Ancak donemin padisahi II. Abdiilhamit
(6. 1918) ayni fikirde degildir. Nitekim II. Abdulhamit fotograflama iicretinin bizzat kendi
harcamalart igin ayrilmis olan ceyb-i hiimdytindan kargilanmasi emrini vermis,* bu yazmalarin
fotograflanmadan Berlin’e gitmesine razi olmamustir.® Fotograflarin ¢ekilebilmesi i¢in gerekli

83 BOA, BEO, No. 1795, Goémlek No. 134611/3 (17 Subat 1902).

84  bk. Mustafa Mutlu, “Bahriyeli Ressam Ali Sami Boyar’in Hayati ve Faaliyetleri (1880-1967)”, Sel¢uk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 52 (Agustos 2021), 283-307; BOA, Yildiz Perakende Evraki Hariciye Nezareti
[Y.PRK.HR], No. 32, Gémlek No. 7/1.

85 BOA, BEO, No. 1795, Gémlek No. 134611/3 (17 Subat 1902).

86 BOA, BEO, No. 1795, Gémlek No. 134611/1 (19 Subat 1902); No. 1800, Gomlek No. 134929/2 (24 Subat
1902).

87 BOA, BEO, No. 1800, Gémlek No. 134929/1 (27 Subat 1902).

88 BOA, L HUS, No. 94, Gomlek No. 88/1 (2 Mart 1902); bk. Halil Sahillioglu, “Ceyb-i Hiimayun”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/465-467.

89 BOA, LHUS, No. 94, Gomlek No. 88/1 (2 Mart 1902).

islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review 107


https://orcid.org/0000-0002-6780-4332
https://orcid.org/0000-0002-6135-1045
https://orcid.org/0000-0002-7759-6485
https://orcid.org/0000-0003-2406-3594

Sam Evraki Koleksiyonu'nun Tesekkiil Ettigi Kadim Bir Arsiv: Kubbeti'l-Hazne ve Tarihi

ticretin saglanmasinin ardindan niishalarin ash Ali Sami Efendi’ye teslim edilmistir.”® Bu
bilgi, II. Abdiilhamit’in s6z konusu yazmalara son derece 6nem verdigini ve bu yazmalarin
iadesinin eksiksiz bir gekilde yapilabilmesi i¢in imkanlari sonuna kadar kullandigint gdstermek
acisindan onemlidir.

Yazmalarin fotograflari gekilirken bu maliyeti hafifletecek bir tasarruf yolu bulunmustur.
Bu da Hariciye Nezaretinden Sadarete gdnderilen mektupta kaydedildigi iizere yapraklarin
sadece bir yliziiniin fotograflanmasidir. Yazmalarin arsivlenmesi amaglanmadigi i¢in
yapraklarin iki yliziiniin birden fotograflanmasina gerek duyulmamistir. Her bir yaprak
icin ikiger fotograf ¢ekilmis ve bu fotograflarin birer niishasinin Kiitiiphane-i Hiimaytn’da
muhafaza edilmesi padisah tarafindan emredilmistir.”' Béylece Ali Sami Efendi bu 6nemli
eserlerin fotograflanmasinda gésterdigi basaridan 6tiirti hitkkiimet tarafindan takdir edilmis ve
binbasi riitbesine terfi etmistir.”> Bu sekilde Kubbe’deki yazmalardan en azindan bir kisminin
fotograflanmasit miimkiin olmustur.”

Fotograflama tamamlandiktan sonra yazmalar Almanya’ya gonderilmek iizere Sefarete
teslim edilmistir. Yazmalar1 Almanya Sefareti adina bag terciiman Dr. Gies’in teslim aldigini
gosteren bir senet bulunmaktadir. Bu senede gore yazmalar bir sene sonunda iade edilmesi
sartiyla Berlin’e gonderilmistir.** Ancak bu siiregte von Soden ve Violet’in de aralarinda
bulundugu Alman akademisyenler yazmalar Berlin’den hi¢ geri gitmeyecek gibi rahat bir
tutum sergilemistir.”> Bu sebeple yazmalarim Berlin’de 6diing olarak kalma siiresi her y1l biraz
daha uzatilmigtir.”® Nihayet Aralik 1908’de Osmanli’dan alinan beklenmedik bir mektupla
yazmalar acil bir sekilde Istanbul’a geri génderilmesi talep edilmistir.”’

Osmanli Devleti’ni bu acil talebe sevk edenin, Alman arastirmacilarin sinirlari zorlayan
istekleri oldugu anlagilmaktadir. Nitekim verilen siirenin yetersizligi mazeret gosterilerek tekrar
tekrar ilave siire istenilen yazismalardan sonra Almanlar bu sefer belgeleri hic iade etmemek
yoniinde yeni bir teklif sunmustur. Bu teklif, s6z konusu yazmalarin Hristiyanliga iliskin
metinler olmas1 gerekcesiyle Almanya’da kalmasini énermektedir. Ustelik yazma eserlerin

90 BOA, BEO, No. 1822, Gomlek No. 136644/1 (3 Nisan 1902); No.1822, Gomlek No. 136644/3 (29 Mayis 1902).

91 BOA, BEO, No. 1795, Gémlek No. 143611/2 (17 Subat 1902); No. 1800, Gémlek No. 134929/2 (24 Subat
1902).

92  BOA, Y.PRK.HR, No. 32, Gémlek No. 7/1 (27 Mayis 1902); YMTV, No. 231, Gémlek No. 176/1 (19 Haziran
1902).

93 Bahsi gecen fotograflar bugiin arsivlerde bulunamamaktadir. Diger yandan yazmalarin fotograflanmasi yoniindeki
caligmalar sadece Osmanli yonetimi tarafindan yapilmamustir. Nitekim Violet, yazmalardan bir kismini Berlin’e
gonderilmeden dnce Sam’dayken fotograflamig, masraflart Alman biitgesinden karsilamistir. Violet’in elindeki
fotograflama malzemesi kisith oldugu igin bazi yapraklari birbirine eklemis ve 1500 kadar yapraga ait 214 adet
fotograf ¢ekmistir. Violet, bu fotograflarin disindaki 50 adet fotografi da Vali Nazim Pasa’ya sunulan rapora
eklemistir. bk. Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 122.

94 bk. BOA, YMTV, No. 230, Gémlek No. 174/2 (5 Haziran 1902).

95 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 123.

96 BOA, Hariciye Nezareti Idare Evraki [HR.ID], No. 2033, Gémlek No. 78/1 (14 Nisan 1904); Y.MTV, No. 260,
Gomlek No. 99/2 (31 Mayis 1904).

97 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 123.
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Berlin Devlet Kiitiiphanesinde bulunan Arapga el yazmalaria dair on ciltlik katalog ile miibadele
onerisi Osmanli agisindan bardagi tagiran son damla olmustur.”® Anlasilan o ki Almanya’daki
arastirmacilar, Islami eser olmasa bile vakif mali olan yazma eserlerin Osmanl Devleti i¢in
ifade ettigi degeri dikkate almamistir. Bu teklif karsisinda Osmanli’nin tavri son derece net
olmustur. Alman tarafa verilen cevapta bu eserlerin vakif mali oldugu, vakif kurallarina gore
baska bir eser ile miibadele edilmelerinin ve mevcut olduklart yerden ayrilmalarinin miimkiin
olmadig: ifade edilmistir. Ek siirelerin de bitmesi dolayisiyla, yazmalarin vakit kaybetmeksizin
Osmanli Devleti’ne iade edilmesi istenmistir.”

Osmanli’nin bu yanitindan sonra Almanya, yazmalar1 Kraliyet Kiitiiphanesinde
fotografladiktan sonra Istanbul’a iade etmistir.'® Almanya taninan ek siirelere tesekkiir
maksadiyla Berlin Devlet Kiitiiphanesinde bulunan el yazmalarina dair on ciltlik biiyiik bir
katalog ile yedi ciltlik bir eseri!®! yazmalarla birlikte gondermistir.'®> Bunlarin yani sira yazmalar
tizerine ylritiilen incelemeler hakkinda kaleme aldiklari eserleri de yakin zamanda noksansiz
olarak Osmanli’ya gondereceklerini vadetmistir. Buna karsilik Osmanli Devleti’den yazmalari
Berlin’den teslim aldigina dair bir makbuzu Sefarete vermesini istemistir.'” Gergekten de
iade eksizsiz gerceklestirilmistir. Berlin Devlet Kiitiiphanesi’nin arsiv dosyalarinda Bébiali
tarafindan diizenlenmis Fransizca iade makbuzu, el yazmalarinin tamaminin Nisan 1909°da
Istanbul’a iade edildigini teyit etmektedir.'*

Istanbul’a iade edilen bu yazmalarin Sam’a gonderilmesi konusunda ise ne resmi bir
belge ne de bir tanik ifadesi tespit edilebilmistir. 1902 yillarinda bu yazmalarin Almanya’dan
dondiikten sonra giiniimiizde Arkeoloji Miizesi ismini alan Miize-i Hiimay{in’a konulmasi
yoniinde bazi biirokratlar arasinda bir beklenti olusmugsa da!® bu beklenti gergeklesmemistir.
Sam’da hazirlanan envanter defterinin iki kopyasinin Istanbul’a gonderilmesine kargin, defterin
aslinin Sam Emevi Camii’nde birakilmasi da Istanbul’un yazmalar1 basindan beri Sam’a iade
etmek niyetinde oldugunu gostermektedir.'® Ayrica bugiin Arkeoloji Miizesinin envanterinde s6z

98 BOA, HR.ID, No. 2033, Gémlek No.106 (25 Mart 1909); BEO, No. 3538, Gomlek No. 265342/1 (29 Nisan 1909).

99 BOA, BEO, No. 3618, Gomlek No. 271288/2 (1 Temmuz 1909); No. 3591, Gomlek No. 269278/1 (4 Temmuz
1909). S6z konusu belgelerde “ehiran temdid olunan miiddet dahi hitam bulmus oldugundan kitab-1 mezkurenin
mahal mahsusa vaz olunmak iizere hemen iadesi” ifadesi dikkat gekmektedir.

100 Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 124. Bu ¢alisma, anilan yazmalar iizerine yapilan {iglincii fotograflama
calismasidir. Bu tarihlerde ¢ekilen 101 fotograf bugiin Berlin Devlet Kiitiiphanesinde bulunmaktadir ve dijital
kopyalarma erismek miimkiindiir. Staatsbibliothek zu Berlin, “Photographien von ausgewihlten Fragmenten
aus der Omayyaden-Moschee in Damaskus in verschiedenen Sprachen, 1908” (Erisim 14 Ocak 2024).

101 BOA, BEO, No. 3618, Gomlek No. 271288/5. Belgede Almanya’dan gonderilenler arasinda fotografli 7 cilt
kitaptan da bahsedilmektedir. Ancak igerik belirtilmemistir.

102 BOA, HR.ID, No. 2033, Gomlek No. 109/1 (2 Agustos 1909); No. 3618, Gomlek No. 271288/4 (12 Agustos
1909).

103 BOA, HR.ID, No. 2033, Gomlek No. 109/1 (2 Agustos 1909).

104 BOA, HR.ID, No. 2033, Gémlek No. 109/1 (2 Agustos 1909); Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 123-124.

105 BOA, BEO, No. 1800, Gomlek No. 134929/2 (24 Subat 1902).

106 Ciineyd Erbay ve Konrad Hirscler, Osmanli Devleti’nin Kubbe’deki bu yazmalara iliskin tavrini tespit
etmeye yonelik yazdiklart makalede, Kubbe’deki yazmalarin Berlin’e gotiiriilmesi i¢in olusturulan Sam yerel
komisyonunun isteksiz ve endiseli olmasina ragmen Istanbul Hiikimeti’ne duydugu giivene deginmektedir.
Yazarlar, bu giivenin hakl ¢iktigini, gercekten de Istanbul Hiikiimeti’nin -bazi yetkililerin aksi yondeki 6neri ve
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konusu yazmalarin varligina dair bir iz de bulunamamaktadir. Diger yandan 1960’larin sonunda
iki aragtirmacinin Sam Ulusal Miizesindeki Ermeni yazmalarima dair ¢ektigi fotograflar, Berlin’e
gidecek yazmalar1 hazirlamasi i¢in 1900’lerin basinda gorevlendirilen Sam’daki komisyonun
siiflandirmaya yonelik yaptigi isaretlemeleri gostermektedir.!” Ayni isaret sistemine sahip
yazmalar, Berlin Devlet Kiitiiphanesinin dijital arsivinde agik¢a goriilmektedir. Bu durumda
1960’ta Sam’da izine rastlanan yazmalarin Berlin’den dondiigii anlagiimaktadir. Berlin’e gonderilen
yazmalarin, Sam’a iade edildigi varsayimina dair dne siiriilen en kuvvetli kanit budur. Yine de
bir zamanlar Kubbe’de bulunan yazmalarin diinyadaki izini siiren aragtirmacilar simdiye kadar
Sam’da bulunanlarin Berlin’e giden yazmalarin tamamini kapsamadigini ifade etmisler ve
giiniimiize gelindiginde Sam’daki savas sartlarini, bu yazmalarin akibetinin aydinlatilmasindaki
en biiylik engel olarak gordiiklerini dile getirmislerdir.'®

Almanya’ya 6diing verilen yazmalar ile ilgili bu siire¢ Osmanli idaresinin yazma eserleri
koruma hassasiyetiyle ¢eligsen bazi iddialart gegersiz kilmaktadir. Nitekim Sam Evraki hakkinda
bilgi veren kaynaklara bakildiginda donemin padisahi 1. Abdiilhamit’in Almanya imparatoru
II. Wilhelm’in talebi iizerine Kubbe’yi agtirdig1 ve iginde bulunan eserlerin bir kismini Alman
imparatoruna hediye ettigi, bir kismini ise istanbul ve Sam’in bazi ileri gelenleri arasinda pay
ettirdigi iddialar1 bulunmaktadir.'® Ancak bu iddialar dagitildig ileri siiriilen eserlerin vakif mali
oldugu gercegini goz ardi etmektedir. Zira bu eserlerin bazi sahsiyetler arasinda dagitilmasi bir
yana fotograflanmak iizere ve iade edilmek sartiyla gonderilmesi i¢in dahi fikhi istisare siireci
isletilmistir. Bu durum tarihi degere sahip eserlerin rastgele elden ¢ikarildig1 yoniindeki anlatiy1
temelsiz birakmaktadir. Muhtemelen bu iddialar Almanya’ya 6diing verilen yazmalarin hediye
zannedilmesinden ortaya ¢ikmistir. Nitekim Arap asilli Hristiyan din adami ve yazma eser
koleksiyoneri Luvis Seyho (6. 1927), Kubbe’de bulunan eski dinlere ait yazmalari tanittig1 kisa
makalesinde Sultan II. Abdulhamit’in bu yazmalar1 Istanbul’a getirmek isterken bunlar1 Alman
imparatoruna hediye etmek niyetinde oldugunu ileri siirmiistiir.""* Ancak yukarida belirtildigi gibi
arsiv belgeleri s6z konusu 6diing vermenin'!! siire ile kayitli oldugunu ifade etmek konusunda
oldukga nettir. Von Soden’in Prusya Bilimler Akademisine sundugu rapor da Kubbe i¢indeki
yazmalarin vakif mali oldugu i¢in devredilmesinin miimkiin goriilmedigini, diplomatik iliskilerin
sagladigi tek faydanin istenilen belgelerin gegici bir siire i¢in Almanya’ya gonderilmesi oldugunu
belirtmektedir.!'?

beklentilerine ragmen- Almanya doniisiinde yazmalar1 Sam’a iade ettiklerini soylemektedir. bk. Erbay - Hirschler,
“Writing Middle Eastern agency”, 169.

107 Levon Khackikyan - Artashes Matevosyan, “The Armenian fragments of the National Museum in Damascus”,
cev. Arevik Sargsyan, The Damascus Fragments: Towards a History of the Qubbat al-khazna Corpus of
Manuscripts and Documents, ed. Arianna D’Ottone Rambach vd. (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2020), 371;
D’Ottone Rambach vd. (ed.), “Introduction”, 27.

108 D’Ottone Rambach vd. (ed.), “Introduction”, 24-28; Bandt - Rattmann, “Bruno Violet”, 124.

109 Ali, Hitatii’s-Sam, 6/194.

110 Luvis Seyho, “Adiyyatu Kitabiyye”, Mecelletii’l-Megrik 5/14 (1902), 671.

111 Siileyman Tiiliicii, “Seyho, Luvis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2010),
39/671.

112 Von Soden, Bericht iiber die in der Knbbet in Damaskus gefundenen Handschriftenfragmente, 826.
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Kubbe’de yazmalarin hediye edilmesi yoniindeki iddialarin arkasindaki bir diger etkeni,
Osmanli-Almanya arasindaki yakin siyasi iliskide aramak miimkiindiir. Nitekim Kubbe’nin
tekrar acilmasini saglayan bu iyi iligkiler, iki {ilke arasinda yogun bir hediyelesme trafigi
olusturmustur. II. Wilhem’in, biri 1888 yilinda istanbul’a, digeri 1898 yilinda Istanbul ile
birlikte Biladu’s-Sam topraklarina diizenledigi ziyaretler basin ve halkin yogun ilgisini ¢ekmistir.
Osmanli yonetimi, Alman imparatoru ve maiyetini en iyi sekilde karsilamak i¢in st seviye
diplomasi isletmistir.!'* Bu ziyaretler sirasinda iki hitkiimdar ve maiyetleri arasinda karsiliklt
hediye takdimleri yapilmis, 6zellikle II. Abdiilhamit, Alman imparatoru ve beraberindekilere
¢ok sayida degerli hediye sunmustur. Ziyaretlere refakat eden kigilerin sahsi giinliikleri ile
devlet arsiv belgelerine ayrintili olarak kaydedilen bu hediyelerin, devlet nisanlari ile orti,
vazo, hali, seccade ve kumas gibi Osmanli el sanatina ait iiriinler oldugu goriilmektedir.!* Bu
kayitlarda herhangi bir Kur’an yazmasinin ya da baska dine ait kutsal yazmalarin hediye olarak
verildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

5. Kubbetii’l-Hazne’deki Yazmalarin Son Durumu: Sam Evraki Koleksiyonu

Birinci Diinya Savasi’nin Osmanli cografyasini etkisi altina aldig1 yillarda yazma eserlerin
akibeti hakkinda endiseler ortaya ¢ikmistir. Bu endiselerin yogunlagtigi bolgelerden biri de
Sam Emevi Camii avlusundaki Kubbe koleksiyonudur. Ancak bu tarihlerden ¢ok 6nceleri de
Kubbe’deki degerli yazma eserlerin Osmanli bagkentine getirilmesi yoniinde temaytillerin
oldugu goriilmektedir. Tespit edilebildigi kadariyla Kubbe’deki yazmalarim istanbul’a getirilmesi
yoniindeki ilk teklif Maarif Evrak Miidiirii Ali Galip Bey’den''> gelmistir. 30 Mart 1900 tarihli
arsiv belgesine gore Ali Galip Bey, kiymetli yazmalarin Kubbe igerisindeki ebedi hapisten
kurtarilarak Miize-1 Hiimay(n’a (bugilinkii Arkeoloji Miizesi) getirilmesini Onermistir. Yazmalarin
ilim ve kiiltiir diinyasina kazandirilmasini hedefleyen kendi ifadesiyle bu “miitevaz: fikri”
padisaha arz etmistir.''® Ancak bu 6neri o siralarda kabul gormemistir.

1917 yihina gelindiginde ise degisen konjonktiir Kubbe’deki yazmalarin Sam’dan Istanbul’a
nakledilmesini gerekli kilmistir. 14 Ocak 1917 tarihli belgeye goére bu nakil ger¢eklesmeden 6nce
Kubbe’deki degerli yazmalari inceleme ve tasnif etme yoniinde bir talep olusmus, bu sebeple bir
gorevli vasitastyla Evkaf-1 Islamiye Miizesine (bugiinkii ismiyle TIEM’e) yazmalardan birkag
numune gonderilmistir. Miize yonetimi bu drnekler iizerine yiiriittiigli inceleme sonunda tiim

113 Tlona Baytar, “Kaiser II. Wilhelm’in istanbul’a Ug Ziyareti ve Hediyeler”, Iki Dost Hiikiimdar: Sultan II.
Abdiilhamid Kaiser II. Wilhelm (istanbul: TMMM Milli Saraylar Yayinlari, 2009), 60; Okkes Kiirsad Karacagil,
“II. Wilhelm’in Osmanli imparatorlugunu Ziyareti ve Mihmandar1 Mehmed Sakir Pasa’nin Giinliigii (1898)”,
Tiirkiyat Mecmuast 24/2 (14 Aralik 2014), 76-78, 87-89.

114 BOA, Yildiz Perakende Evraki Bagskitabet Dairesi Maruzat: [Y.PRK.BSK], No. 16, Gomlek No. 93 (19 Kasim
1889); Hediyelerin detayl listesi igin bk. Baytar, “Istanbul’a Ug Ziyaret”, 66, 68-69, 70, 77.

115 Ali Galip Bey, 1894 senesinde Evrak Miidiirliigii gérevinin yani sira Maarif Nezaretine bagh tesekkiil eden
Tedkik-i Miiellefat Komisyonu azaligina getirilmistir. Kaynaklarda verilen bilgiye gore 1908 yilinda gérevinden
azledildikten sonra dliimiine kadar sessiz bir hayat yasamistir. Hayati i¢in bk. Mehmet Zeki Pakalin, “Ali Galip
Bey”, Sicill-i Osmani Zeyli: Son Devir Osmanli Meshurlar: Ansiklopedisi, haz. Sakir Batmaz (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2008), 2/132-133.

116 BOA, Y.PRK.MF, No. 4, Gomlek No. 35/1 (30 Mart 1900).
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yazmalarin tetkik ve tasnifinin seneleri bulacagini anlamis ve bu gerekgeyle yazmalarin tasnif
edilmeksizin Istanbul’a getirilmesini istemistir. Miize idaresinin bu talebi iizerine Kubbe’deki
tiim yazmalarin i¢inde bulunduklar1 sandik ve ¢uvallar agilmaksizin mevcut halleriyle glivenli
bir sekilde nakledilmesi karar1 Suriye yonetimine iletilmistir."'” Evkaf Nezaretinin Suriye
vilayetine gonderdigi 25 Subat 1917 tarihli bir diger belgede, bu yazmalarin Sam’da uzun
bir miiddet kalmasinin uygun olmadig1 gerekge gosterilerek, sz konusu yazmalarin birkag
posta halinde nakledilmesi istenmistir. Nakliyenin oniindeki engelin -belgedeki ifadeyle
miiskilat-1 haziranin- asilabilmesi ve giivenligin saglanmast i¢in ayrica ordunun refakati talep
edilmistir. Ayrica sandik ve ¢uvallarin asla agilmamasi yoniinde bir uyari da yapilmigtir.''
Evkaf Nezaretinden Dordiincii Ordu Kumandani Cemal Pasa’ya (6. 1922) gonderilen belgede,
ordunun yazmalarin sevkine gerekli destegi vermesi istenmistir.'"”

Arsiv belgelerine gore, yazmalarin Istanbul’a génderilmesinin éniindeki engel muhtemelen
savas altinda bulunan Biladii’s-Sam’daki giivenlik sorunlarinin istanbul’a nakledilmesi
istenen yazmalara verebilecegi zarardir. Zaten baglangicta yazmalarin Sam’da birakilmak
istenmemesinin arkasinda da ayni giivenlik endiselerinin oldugu sdylenebilir. Zira Filistin
cephesinde art arda alinan yenilgiler Osmanli’y1 bu kiymetli yazmalar: korumak noktasinda
tedbir almaya sevk etmis goriinmektedir. Bunun yani sira Kubbe’nin Avrupalilar tarafindan
kesfedilmesinden itibaren baslayan tarihi eser kagak¢ilig1 yazmalarin akibetine yonelik bir
diger endisedir.

Nihayetinde Kubbe’deki yazmalar 1917 senesinde Evkaf-1 Islamiye Miizesine'>” getirilmistir.''
Istanbul’a getirildikten sonra Sam Evraki olarak anilacak olan bu yazmalar, 1926 yilinda ismi
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi olarak degistirilen miizenin Siileymaniye Imarethanesindeki
yerleskesinde muhafaza edilmistir. 1983 yilindan sonra miizenin Ibrahim Pasa Sarayma
taginmasi tizerine Sam Evraki’nin yeni yeri burasi olmustur.'?? 2022 yilinda ise Sam Evraki
Koleksiyonu’ndan ii¢ yiiz kadar yazma eser, gegici siire igin Biiylik Camlica Camii Kiilliyesi’nde
ac1lan Islam Medeniyetleri Miizesine génderilmistir.'>* Sam Evraki’nin Istanbul’a gelis siiresine
dair bu bilgiler Thomine ve Sourdel gibi aragtirmacilarin nakil tarihini 1893 senesindeki Sam
yangint ile iligkilendirdikleri degerlendirmeyi gegersiz kilmaktadir. Daha dnce bir aragtirmacinin'*

117 BOA, Dahiliye Nezareti Sifre Kalemi (DH.SFR), No. 72, Gémlek No. 3/1 (14 Ocak 1917).

118 BOA, DH.SFR, No. 73, Gémlek No. 73/1 (25 Subat 1917).

119 BOA, DH.SFR, No. 73, Gémlek No. 70/1 (25 Subat 1917).

120 Evkaf-1 islamiye Miizesi, 27 Nisan 1914 tarihinde Siileymaniye Camii’nin imarethanesinde agilmistir. bk. Adnan
Tiizen, “Arsiv Belgelerinde Evkaf-1 islamiye Miizesi”, Evkdf-t Islamiye Miizesinin Kurulusunun 100. Yili ve
Vakif Miizeleri (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirligi Yaymlari, 2014), 26.

121 BOA, DH.SFR, No. 73, Gémlek No. 73/1 (25 Subat 1917); Mustafa Géleg, “Evkaf-1 islamiye’den Tiirk ve islam
Eserleri Miizesine: Osmanli-Tiirk Miizeciliginin Siyasal Anlami”, Evkdf-1 Islamiye Miizesinin Kurulusunun 100.
Yili ve Vakif Miizeleri (Ankara: Vakiflar Genel Mudiirliigii Yaymlari, 2014), 19.

122 Tiizen, “Arsiv Belgelerinde Evkaf-1 Islamiye Miizesi”, 49.

123 Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanhig: iletisim Baskanlig1, “Biiyiik Camlica Camisi Kiilliyesi’ndeki Islam
Medeniyetleri Miizesi bugiin agilacak” (08 Nisan 2022).

124 Erbay - Hirschler, “Writing Middle Eastern agency”, 170.
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da yazmalarin Istanbul’a getirilisine iliskin 1917 yilin1 dile getirmis olmasina ragmen, akademik
gevrelerde hala Sourdel’larin s6z konusu anlatiminin tedaviilde oldugu gorilmektedir.'*
Arastirmamiz, Sam Evraki’nin Istanbul’a naklinin Sam’daki biiyiik yangindan ¢ok sonra
oldugunu ve farkli kosullar altinda gergeklestigini agikca ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde Istanbul’da bulunan bu koleksiyona ne zamandan itibaren Sam Evraki denildigi
net olarak bilinmese de 1955 yilinda Tiirk ve islam Eserleri Miizesinin envanter defterine bu
isimle kaydedilmistir.'*® Bu envanter defterinde, yazmalarin birkag¢ kez sayiminin yapildigi
ve son sayimda bazi diizeltmelerin yapildigi goriilmektedir. Bu diizeltmelerin hangi yilda
yapildig1 tam olarak tespit edilemese de defterin iizerindeki kirmizi kalemle yazilmig 2011
tarihi, diizeltmelerin bu yilda yapilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. 2016-2017 yillarina
gelindiginde koleksiyonun devir teslim sayimi yapilmis ve fotograflanarak dijital ortama aktarimi
gergeklestirilmistir.'” Koleksiyonun dijital ortamdaki dosya isimlerinde klasor numarasinin
basina Sam Evraki’na atifla “SE” kisaltmasi ilave edilmistir. Ancak bu bir tasnif ¢aligmast
degildir. Ciinkii koleksiyonda bulunan yapraklar hala karigik bir haldedir. Bir mushafa/esere
ait sayfalar binlerce klasore dagilmis bir vaziyettedir ve envantere bu sekilde kaydedilerek
dijitallestirilmistir.

1983-1986 yillar1 arasinda Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde arastirma yapma imkani bulan
Frangois Déroche, miize yonetiminin aceleci bir tavirla, numaralari rastgele vermek suretiyle
sistematik olmayan bir envanter olusturdugunu iddia etmistir.'*® Buna ilaveten Déroche’un, bu
yillarda kendisi de bir tasnif yapmaya ¢alismissa da daha sonradan bunun miimkiin olamayacagini
diistinerek ¢aligmasini yarida biraktigi miize ¢aliganlarinin verdigi sifahi bilgiler arasindadir.
Sam Evraki Koleksiyonu’nun envanter sisteminin yani sira fiziksel kosullarina dair bilgiler de
sinirhidir. Sam Evraki’nin hasar tespitini arastiran Zeynep Siirmeneli, yazmalarin Istanbul’a
nakledilmesinden sonra takriben yiiz yila yakin bir zaman yerlestirildigi miizedeki muhafaza
kosullarina ve yillar i¢indeki hasar durumlarinda bir degisiklik olup olmadigina dair sézlii
veya yazil herhangi bir bilgiye rastlanmadigimi aktarmaktadir.'

Miizedeki Sam Evraki Koleksiyonu’nun igerigine gelince koleksiyonun Kubbe’de oldugu
gibi cogunlukla Kur’an yazmalarindan olustugu goriilmektedir. Miizede tarafimizdan yapilan
saymm ve tasnif ¢aligmalar1 neticesinde ulagtigimiz sonuca gore 210.000°den fazla yapragin
bulundugu koleksiyonun igerigi %94 oraninda Kur’an yazmalarindan, %6 oraninda Kur’an
disindaki yazmalardan olugsmaktadir. Bu héliyle Kur’an yazmalar1 agisindan diinyadaki en

125 bk. Frangois Déroche, “Baslangigta: Sam’dan Erken Dénem Kur’anlar”, gev. Ceylan Adar Ilter, Kur’an Sanati
Tiirk ve islam Eserleri Miizesi Hazineleri, ed. Massumah Farhad - Simon Rettig (istanbul: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 2016), 61-62; Leibrenz, “Fire, consuls and scholars”, 75.

126 Siirmeneli, “Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Sam Evraki Koleksiyonundaki Parsémenlerin Hasar Tespiti ve
Konservasyon Agisindan Degerlendirilmesi”, 85.

127 Siirmeneli, “Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Sam Evraki Koleksiyonundaki Parsdmenlerin Hasar Tespiti ve
Konservasyon Agisindan Degerlendirilmesi”, 86.

128 Déroche, “Sam’dan Erken Donem Kur’anlar”, 63.

129 Siirmeneli, “Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Sam Evraki Koleksiyonundaki Parsdmenlerin Hasar Tespiti ve
Konservasyon Ag¢isindan Degerlendirilmesi”, 84-85.
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zengin koleksiyonlardan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.'** Bugiin Istanbul’daki bu yiizde
altilik dilim iginde ise Islam dinine ait ilmi eserler oldugu gibi farkl1 dinlere ait yazmalar da
vardir. Yazmalar Arapga, Farsca, Tiirkce, Ibranice, Latince gibi farkl dillerdedir. Bu yazmalar
fikih, tefsir, hadis, kiraat, kelam, dil bilgisi, tarih alaninda yazilan metinleri; muska ve dua
metinleri ile bélgenin tarihine ve giindelik hayatina 151k tutacak nitelikte mektuplari; satis
sozlesmeleri, evlilik sozlesmeleri, ¢esitli akitler, atama belgeleri, hac vekaletnameleri gibi
belgeleri; Kitab-1 Mukaddes’ten Arapga yazilmis bazi metinleri icermektedir. Sam Evraki
Koleksiyonu igerisinde yer alan bu yazmalar da Kur’an yazmalar1 gibi tam bir niisha halinde
bulunmamaktadir. Bu noktada belirtmek gerekir ki Sam Evraki Koleksiyonu, Kubbe’den
Berlin’e 6diing verilen yazmalari igermemektedir. Bu durum Osmanli tarafindan Sam’a yeniden
gonderilen bu yazmalarin, o yillarda Kubbe yerine baska bir yapiya yerlestirilmis olacagini
diisiindiirmektedir. Bdylece Kubbe’de kalan yazmalar Istanbul’a getirilmis ve Sam Evrak1
adryla kay1t altina alinmustir.

Sonuc¢

Kubbetii’l-Hazne, Sam Emevi Camii’nin avlusundaki korunakli bir yapidir. Yapildigi
donemden itibaren Sam halkinin ilgisine mazhar olan bu yap1, igerisindeki zengin yazma
koleksiyonu ile 19. yiizyilda Avrupali arastirmacilarin dikkatini ¢gekmistir. Kubbe’deki bu
yazma koleksiyonun biiyiik bir kismi1 bugiin Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde korunmaktadir.
Miizedeki koleksiyonun Kur’an yazmalari, ¢esitli dinlere ait metinler ve belgeler acisindan son
derece genis bir 6rneklem sunuyor olmasi, Kubbe’nin tarih boyunca nasil bir islev tistlendigi
sorusunu beraberinde getirmektedir. Kubbe 6nceleri devlete ait gelir gider belgelerinin konuldugu
Beytiilmal olarak insa edilmis ve bu amagla kullanilmis, sonralari ise farkli islevler istlenmistir.
Nitekim, Kubbe’nin bir dénem kitap iireticileri i¢in bir nevi malzeme tedarik deposu olarak
kullanildig1 bilinmektedir. Bunun yani sira Kubbe, Kur’an yazmalarini muhafaza eden korunakli
bir yapi, adeta bir kasa hiiviyetine biirlinmiistiir. Kubbe’nin yillar boyunca en ¢ok 6ne ¢ikan
ozelligi de bu olmustur.

Yillar igerisinde Kubbe’ye giris ¢ikislar s6z konusu olmus, Kubbe materyali zaman zaman
degisiklige ugramistir. Kubbe yazmalarinin tilke disina ¢ikmasinin ise 19. yiizyilda gerceklestigi
goriilmektedir. Nitekim Avrupali yazma koleksiyonerlerinin Kubbe’den bazi eserleri ¢gikarttigi,

130 Makalenin yazarlar: olarak yiriittigimiiz bu tasnif ¢calismasindan kisaca bahsetmekte fayda goriiyoruz.
Koleksiyonun dijital ortamda bulunan klasor numaralarint esas almak suretiyle, yazmalarin, sayfa sayisi,
satir sayist, kagit yonii, kagidin en ve boy o6lgiileri, yazi tipi, yazida hareke olup olmamasi, varsa tiirii, rengi,
yazmada harf noktalarinin olup olmamasi, varsa sekli, rengi ve ayet sonu igareti olmak iizere on dort 6zelligi
Microsoft Excel tizerine isleyerek bir veri tabani olusturduk. Veri tabanina kay1t islemi bittikten sonra bu
ozellikleri kullanarak mushaf yapraklarmi birbirleriyle eslestirmeye galistik. Simdiye kadar en az 113 mushafin
sayfalarini bir araya getirdigimizi sdyleyebiliriz. Caligmalarimizin devam ettigini de belirtmek isteriz. Bu tasnif
calismasi esnasinda, cilt, zahriye sayfasi, dagilmis parcalar gibi her tiirlii kodikolojik birim tarafimizca sayima
dahil edilmistir. Bu agidan miikerrer olarak fotograflanan sayfalarin da sayima konu oldugundan bahsetmeliyiz.
Dijital gorseller tizerinden elde ettigimiz sayimnin, sayimda esas alinan yonteme gore degisebilecegi gozden
kagirilmamasi gereken bir husustur. Yine de koleksiyonun yiizde doksandan fazlasinin Kur’an yazmalarindan
miitesekkil oldugu miisellemdir.
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bu eserlerin diinya kiitiiphanelerindeki varligindan tespit edilebilmektedir. Kubbe’deki materyale
akademik ilgi ise 19. yiizy1lin sonlarina dogru Alman akademisyenler ile baglamistir. Ancak
0 donem bu ilginin Kur’an digindaki yazmalar ile sinirlt oldugu anlasilmaktadir. Almanlarin
akademik ilgisi Hristiyanliga ait yazmalarin Kubbe’den resmi olarak ¢ikarilmasi yoniindeki
stireci baglatmigtir. Nitekim Osmanli-Alman iliskisinin diplomatik sonucu olarak bir kisim
yazmanin Berlin’e 6diing verilmesi karar1 alinmistir. Bu yazmalar 1902 tarihinde tayin edilen
vakitte geri verme kosuluyla Berlin’e gonderilmis, ek siirelerin akabinde ve Osmanli’nin
wsrarl1 takibi sonucunda 1909 yilinda Istanbul’a iade edilmistir. Gercekten de resmi bir belge
olmasa da eldeki veriler, Osmanl’nin Islam dinine ait olmayan bu yazmalar1 vakif mali
olmalari sebebiyle ait oldugu yere; Istanbul’dan Sam’a teslim ettigini gdstermektedir. Ancak
Sam’da kaldig1 diisiiniilen bu koleksiyona, Berlin’e gittiklerine dair isaret tagiyan birkag yazma
disinda ulasilamamaktadir. Tam da bu sebeple Osmanli’nin, yazmalari1 Berlin’e géndermeden
once ¢ektigi fotograflarin muhafaza edildigi yerin bir giin agiga ¢ikarilmasi, en azindan bu
yazmalarin izinin siiriilebilmesi i¢in 6nemli bir veri saglayacaktir.

Birinci Diinya Savasi’nin sonuna dogru Kubbe’deki yazmalar1 korumanin gittikge zorlagmasi,
Osmanli’y1 bu yazmalar1 himaye edebilmek i¢in bir hamle yapmaya sevk etmistir. Neticede
yazmalar, Sam’in diismesinden bir sene 6nce 1917 senesinde ordu refakatinde Osmanli bagkenti
Istanbul’a getirilmistir. Bu yonden arastirma, ilk kez Thomine ve Sourdel tarafindan dile
getirilen ve Sam Evraki’nin tarihi hakkinda bilgi veren aragtirmacilarin sikga atifta bulundugu
bir bilginin -koleksiyonun gelis sebep ve tarihini 1893 senesindeki Sam yanginina dayandiran
anlatinin- gecersizligini teyit etmektedir.

Diger yandan arastirmamiz gostermektedir ki Osmanli idaresi yazmalari koruma noktasinda
bir endise olusana kadar bu koleksiyonu Sam’dan getirmeyi giindeme almamistir. Bugiin
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde Sam Evraki ismi altinda muhafaza edilen bu koleksiyonun,
Kubbe’den ¢ikan yazmalarin en biiyiik kismini olusturmasi, Osmanli’nin bu kiymetli muhtevay1
koruma amacini gergeklestirdigini gostermektedir. Buna ragmen Osmanli-Almanya arasindaki
iyi iliskilerden hareketle II. Abdiilhamit’in Alman imparatoru II. Wilhem’e bu yazmalardan bir
kismini hediye ettigi iddialarinin ortaya atilmast, arsiv belgeleri ve tanik ifadeleriyle ¢eligmenin
yani sira Osmanli’nin yazmalara gosterdigi bu 6nem ile de bagdasmamaktadir.

Arastirmamizda Kubbe’nin en biiyiik varligimi temsil eden Sam Evraki Koleksiyonu nun
yurt disinda -6zellikle Islami olmayan yazma eserler iizerine- ciddi caligmalara konu oldugu,
buna mukabil koleksiyonun Tiirkiye’de gerektigi gibi ele alinmadigi goriilmistiir. Bu
koleksiyonun nitelikli arastirmalara konu olabilmesi, her seyden 6nce bu yazmalarin tasnif
calismasinin tamamlanmasi, zarar gormiis yazmalarin onarim ve tedavisinin (konservasyon)
yapilmasi, kataloglanmasi ve son olarak arastirmacilarin erisimine agilmasi ile miimkiin
olabilir. Bu ¢aligmalar yapildig1 takdirde Kubbe’nin kapilar1 yazma eserler ve tarihi ile ilgilenen
arastirmacilara bir kez daha -bu kez kalic1 olarak- agilacaktir.
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Ana-akim (Ehl-i Stinnet) islam siyaset duslincesinde istikrar bulmus olan
iyi-ydnetisim modeli, tarih boyunca -modern Bati toplumlari da dahil-
bitiin toplumlarda goriilen ve bir yandan iktidarin konsolidasyonuna/
temerkiziine, diger yandan da iktidarin sinirlandiriimasina dayali hassas
bir denge durumunu yansitmaktadir. Ancak glniimiizde Ehl-i Siinnet
gelenegine dair geriye doniik okumalarda, séz konusu denklemin ikinci
kismi, yani iktidarin sinirlandirimasi gérmezden gelinerek, islam siyaset
modelini salt iktidar yanlisi, merkeziyetci ve otokratik bir yapi olarak
sunma temaydliintin hakim oldugu gorilmektedir. Bu yanhs okumanin en
dnemli nedeni, kanaatimizce, islam’a 6zgii bir nitelik olan “tevhid” ilkesinin
teo-politik sonuglarinin ihmal edilmesidir. Zira tevhid, bir gériiniimuyle,
neredeyse tim toplumlarda ve kultlrlerde iktidarin konsolidasyonu
icin yoneticilere veya yonetime uluhiyet atfetme temaydllinu kategorik
olarak reddederek iktidarin teorik diizeyde suistimalini engellerken, diger
goriinimiyle de Allah'in mutlak egemenligine istinaden ilahi hukukun
Gstnlugu anlayisini getirmekte ve siyasal iktidari hukuki ve ahlaki olarak
sinirlandirmaktadir. Bu sorunsaldan hareketle makalemizde ana-akim islam
siyaset distincesi “tevhid” ilkesi ekseninde degerlendirilmis ve islam'da
siyasal iktidarin ontolojik, epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak nasil
sinirlandirildigr gosterilmeye cahisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Siyaset Distincesi, Tevhid, Siyasal Giig, iktidarin
Sinirlandinimasi, Hukukun Ust(jnl[jg[]

ABSTRACT

The model of good governance developed in mainstream (Ahl al-Sunna)
Islamic political thought is predicated on the delicate balance between the
limitation and consolidation of power, a fundamental concept observed
across societies throughout history, including modern Western societies.
However, in contemporary interpretations of the Ahl al-Sunna tradition, the
crucial aspect of power limitation often receives scant attention, leading to
a prevalent portrayal of the Islamic political model as inherently centralized
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and autocratic. We contend that this misreading primarily stems from neglecting the theo-political implications
of the principle of “tawhid,” a unique feature of Islam. Tawhid not only unequivocally rejects the deification of
rulers or governance to consolidate power but also underscores the supremacy of divine law, which is rooted in
Allah’s absolute sovereignty. Consequently, it imposes moral and legal limitations on political power. This oversight
prompts this article to critically evaluate mainstream Islamic political thought through the prism of tawhid,
elucidating how political power is limited ontologically, epistemologically, legally, and morally within Islam.
Keywords: Islamic Political Thought, Tawhid, Political Power, Limitation of Power, Rule of Law

EXTENDED ABSTRACT

The model of good governance in the mainstream (44! al-Sunna) Islamic political thought
embodies a dual commitment to both power limitation and consolidation, a nuanced equilibrium
observed across historical and contemporary societies, including Western societies. However,
in contemporary retrospective analyses of the Akl al-Sunna tradition, a prevalent tendency
emerges to depict the Islamic political model as solely endorsing power, centralized authority,
and autocratic governance, often neglecting the crucial aspect of power limitation. Contrary
to this misrepresentation, this article evaluates a critical examination of mainstream Islamic
political thought centered on the principle of “tawhid.” Through this lens, we debunk this
misconception and illustrate how political power in Islam is inherently limited ontologically,
epistemologically, legally, and morally.

Central to Islamic political theory is the principle of tawhid, which serves as the primary
limit on power at a theoretical level. Tawhid signifies the absolute transcendence of God
alongside His supreme sovereignty over the universe. This transcendence underscores the
ontological distinction between the Absolute Creator and the relative creatures. Accordingly,
no individual, institution, or entity other than Allah can partake in divinity, and there can be no
ontological equivalence between Allah and any other being. In Islamic doctrine, God remains
unassimilable to relative creatures through concepts such as “incarnation” or “avatarhood,”
and conversely, creatures cannot transcend their ontological limitations to resemble God in
a manner.

The second aspect of tawhid pertains to Allah’s absolute and uninterrupted sovereignty
over the universe. This sovereignty is manifested in the perpetual dependence of the created
universe, including its components on the eternal and everlasting God for existence and
sustenance. Thus, beyond the physical laws governing the universe, the social, legal, and moral
laws shaping the human world also fall under God’s sovereignty and will.

Considering this understanding, the principle of tawhid serves to limit political power
ontologically, epistemologically, legally, and morally. As emphasized by political and
sociological scholars, the establishment of political power cannot rely solely on physical
force. The legitimacy of political power often hinges on the establishment of a symbolic
framework that validates acts of governance and obedience. Throughout history and across
various cultures, this legitimacy has frequently been achieved through attributing divinity
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to rulers and government. However, human nature recognizes the necessity to limit political
power. Consequently, in these same societies and cultures, the divine attribution of political
power was limited by a corresponding divine understanding of justice.

However, in Islamic thought, the principle of tawhid ensures that divinity is exclusively
attributed to Allah, thereby inherently discouraging the attribution of divinity to the government
and rulers. Consequently, rulers’ attempts to consolidate their authority with theological
references are theologically thwarted. Additionally, in Islam, the authority to discern truth
is not categorically limited to a single person or group; rather, all believers are theoretically
empowered to access truth. This safeguard against the epistemological exploitation of political
power that prevents the emergence of privileged clergy within Muslim societies. Furthermore,
justice in Islam transcends mere abstract virtue, evolving into a meticulously detailed legal
system. This intricacy enhances the efficacy of justice application and fortifies it against
abuses of power.

In Islamic governance, the consolidation of power is supported not by theology but by
Islamic law. Within Islamic thought, sovereignty, i.e., the authority to legislate, is vested in
God alone. Neither the emir nor the sultan, scholars, the state as a legal entity, or society as a
whole can claim sovereignty. Thus, Shari’a, the divine law, serves as the transcendent legal
and moral framework that predates and surpasses any Islamic political or social unit. Rulers
are not positioned as authorities above the law; rather, they are subject to its dictates like any
other individual. Divine law serves as both a founding principle and a source of legitimacy,
establishing itself as the supreme authority within any given sociopolitical entity.

Finally, another factor that limits political power in Islamic thought is the moral order.
Over centuries, this moral framework, shaped in alignment with the life and teachings of
the Prophet Muhammed and the scholarly writings that followed, has played a crucial role
in defining the position and role of political power within the broader divine order. A highly
sophisticated system of values has delineated the boundaries of political power, establishing
its place and status within a larger framework of principles.
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Giris: Sorunsalin Tespiti

Insanlik tarihi mukayeseli bir bakisla okundugunda, es zamanli olarak bir yandan iktidarin
temerkiiziine/konsolidasyonuna, diger yandan da iktidarin sinirlandirilmasina dayali bir denge
durumunun tiim kiltiirlerde ve toplumsal birimlerde ideal bir siyasal diizen veya iyi yonetisim
modeli olarak tezahiir ettigi goriilmektedir. insan tabiatindan miilhem bu denklemde iktidarin
konsolidasyonu insanlarin bedensel biitiinliigiinii muhafaza edebilecek derecede bir giivenlik
alaninin olugmasi, iktidarin sinirlandirilmasi ise insanlarin ruhsal biitiinliigiinii muhafaza
edebilecek derecede bir 6zgiirlikk alaninin saglanmasi i¢in gerekli olan kosullardir. Zira
iktidarin temerkiizii ve itaatin saglanmasi yoluyla kamu diizeninin tesisi insanlarin ontolojik
giivenligini temin ederken, merkezilesmis iktidarin sinirlandirilmasi da insanlarin en alt
diizeyde temel hukukunun muhafazasi ve en ist diizeyde kendilerini ger¢eklestirebilmeleri
seklinde tanimlanabilecek manevi varoluslarini miimkiin kilar.! Boyle bir idealin mevcudiyeti
ilgili siyasal birimlerin tarihsel olarak her daim bu denge noktasinda bulundugu anlamina
gelmez elbette. Ancak s6z konusu denge durumu, 6zellikle de hakikatin miimessilligini ve
muhafizligini yapan seckinler (din adamlart, filozoflar vs.) nezdinde hem ulagilmasi hedeflenen
ideal bir model hem de mevcut tecriibenin kendisine nispetle degerlendirildigi bir referans
noktasi iglevi gormiistiir. Dolayisiyla pratikte bu ideal durumdan sapmalara ve hatta uzun siireli
uzaklasmalara rastlansa da s6z konusu vizyonun bizatihi varligi, siyasal diizenin miisterek
ilkelerini tiretmek suretiyle ilgili toplumsal birimin kolektif hayatini miimkiin kilmaktadir.

Ana-akim (Ehl-i Siinnet ve Cemaat) Islam siyaset diisiincesi geleneginde de istikrar bulmus
olan ideal siyasal diizen veya iyi-yonetisim modeli es zamanli olarak bir yandan iktidarin
konsolidasyonuna diger yandan da sinirlandirilmasina dayali bir denge {izerine kurulmustur.
Dolayisiyla insan tabiatinin temel ihtiyaglarindan kaynaklanan ve giivenlik ile 6zgiirliik
alanlarmin es-zamanli varhgina dayali bu denge durumu goz dniine alindiginda Islam siyaset
modeli diger toplum ve kiiltiirlerde goriilen ideal siyasal diizen anlayisindan farklilagsmaz.
Bununla birlikte Islami modelde s6z konusu denge durumunun tesisine yonelik basvurulan
sembolik araglar ve bunlarin ortaya ¢ikardigi sonuglar emsallerinden tamamen farklidir. Bu
bakimdan Islam’1n ideal siyasal diizen modelinin, diger kiiltiir ve toplumlarla benzesmesinin
yant sira, bir de miistesnaligindan bahsedilebilir.

Nitekim ideal siyasal diizen vizyonu agisindan evrensel diizeyde gdze ¢arpan diger bir
ortak unsur da iktidarin temerkiiziine ve sinirlandirilmasina yonelik siireglerde mobilize edilen
sembolik araglara iligkindir. Tarihi tecriibenin agikca gosterdigi tizere kamu diizeninin tesisi
ve yonetilenlerin yonetime itaati, yani siyasal iktidarin konsolidasyonu salt fiziksel kuvvete
istinaden gergeklestirilemez. J. J. Rousseau’nun dedigi gibi “[h]i¢cbir muktedir, ne kadar kuvvetli
olursa olsun, iktidarini bir hak ve itaati de vazife sekline doniistiremedigi siirece asla muktedir
olarak kalabilecek derecede kuvvetli olamaz.” Insanlik tarihindeki niifusu belli bir seviyeyi

1 Daha genis bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Akif Kayapinar, Siyasal Diizen: Adalet ve Asabiyetin Siyasetteki
Rolii (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2022), 39-87.
2 J.J. Rousseau, Toplum Sozlesmesi, gev. Vedat Giinyol (istanbul: is Bankas1 Yaynlari, 1987), 143.
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asan neredeyse tiim orneklerde iktidar temerkiizii, fiziksel kuvvetin yani sira, yoneticilere
ve yonetimlere farkli ontolojik bir statii, yani bir tanrilik/tanrisallik atfedilmesi suretiyle
saglanmistir.’ Antik Misir medeniyetinde Horus ve Osiris’in enkarnasyonu* ve istiin tanri
Ra’nin oglu firavunlarin® tanrisalligina igaret eden “nesu-bit” tinvani,® Cin’de imparatorlarin
tanrisalligina isaret eden ve Tanri’nin vekaleti anlamindaki “tian ming” ilkesi,” Roma
Imparatorlugu’nda kendilerine tapinilan ve “legibus solutus” yetkisine sahip tanri-imparator
inanci,® Hindistan’da krallar i¢in kullanilan ve tanrilarin oglu anlamina gelen “devaputra”
lakab,’ fran’da “ferri izedi” ya da “khvarenah”'® ve Turan gelenegindeki “kut” inanc1'! yukarida
zikredilen uluhiyet iddiasinin 6rnekleri arasinda sayilabilir. Benzer girisimler Antik Yunan’da,
Orta Cag Hristiyan diinyasinda, Latin Amerika’da ve Mezopotamya’da da goriilmektedir.'?
Dabhast, iyiyi-kotiiyii ve dogruyu-yanlisi belirleme yetkisi olarak tanimlanabilecek “egemenlik”
anlayisi tizerinden “modern devlet”’e de bir tiir uldhiyet vasfinin yliklenmis oldugu dikkatlerden
kagmamalidir.” Diger bir deyisle yonetimi bir hakka ve itaati de bir vazifeye doniistiiren baslica

3 Antropologlar en iptidai toplumsal ve siyasal olusumlarin kan bagi ve/ya karsilikli 6zgecilik (reciprocal altruism)
ile birbirlerine bagl insanlardan miitesekkil gruplar oldugunu sdylerler. Ancak grubun &lgegi biiyiidiikge (grup
iyelerinin sayis1 100’1 gectikge) kan bagi ve karsilikli 6zgecilik gerekli isbirligini saglamaya yetmez hale gelir.
Zira yap1 buytidiikge akrabalik baglari artik pek hissedilmez olurken, bedavacilik (free rider) sorunu da karsilikli
6zgeciligi anlamsiz kilar. Bu bakimdan kan-bag: gruplarindan daha biiyiik yapilara gecerken, birbirlerini tanimayan
insanlarin aralarinda giiveni tesis edebilecek, onlar1 belli bir istikamette birlikte hareket etmeye, yani igbirligine
ve kolektif eyleme sevk edebilecek daha farkli bir unsura ihtiyag vardir. “Siyaset,” der Fukuyama, “bir liderlik
miicadelesi oldugu kadar, kalabalik kitlelerin liderlere kendilerinden daha yiiksek bir statii bahsetmeye ve onlara
itaat etmeye razi olmastyla ve takipgilikle alakali bir hikayedir. Tutarli ve dolayistyla basarili bir toplulukta
bu itaat goniillii olarak gergeklesir ve liderin hitkmetme hakkina duyulan inanca dayanir.” (54) Geriye bir tek
insanlarin zihinlerine ve kalplerine niifuz etme segenegi kalir. Biiyiik toplumsal yapilarda isbirligini ve kolektif
eylemi miimkiin kilan unsur sembolik sistemler veya kurgular, diger bir deyisle dinler ve ideolojilerdir. Ynetime
ve yoneticilere dini bir statii, yani tanrilik veya tanrisallik atfetmek de bu baglamda anlamli hale gelir. bk. Jared
Diamond, Guns, Germs, and Steel (New York: W. W. Norton & Company, 1999), 265-292; Francis Fukuyama,
Siyasi Diizenin Kokenleri, ¢ev. Ezgi Baser (Istanbul: Profil Yayncilik, 2016), 39-59; Anthony Black, 4 World
History of Ancient Political Thought (Oxford: Oxford University Press, 2009), 1-21; Robin Dunber, Grooming,
Gossip, and the Evolution of Language (Boston: Harvard University Press, 1997), 69-79.

4 Black, A World History of Ancient Political Thought, 22.

Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal: Tanri-Kraldan Tanri-Insana (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2020: 55.

6  P.J. Frandsen, “Aspects of Kingship in Ancient Egypt,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient
World and Beyond, ed. N. Brisch. (Chicago: The University of Chicago Press, 2008) 47.

7  G. Qiyong, “On Confucian Political Philosophy and Its Theory of Justice,” Frontiers of Philosophy in China,
Cilt 8, Say1 1 (2013):53-75.

8  Andrew Vincent, Theories of the State, (Oxford: Basil Blackwell Ltd.,1987), 32-33.

9  H. Hoffmann, “King and Kingship in Indian Civilization,” East and West, Cilt 4, Say1 4 (1954): 239.

10 A. Soudavar, The Aura of Kings: Legitimacy and Divine Sanction in Iranian Kingship, (California: Mazda
Publishers, 2003.

11 H.Inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri,” Osmanli ‘da Devlet, Hukuk, Adalet
(Istanbul: Eren Yaymcilik, 2000), 20-21.

12 D. Freidel, “Maya Divine Kingship,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World and Beyond,
ed.N. Brisch (Chicago: The University of Chicago Press, 2008); J. S. Cooper, “Divine Kingship in Mosopotamia,
A Fleeting Phenomenon,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World and Beyond, ed. N. Brisch
(Chicago: The University of Chicago Press, 2008).

13 T.Hobbes, Leviathan, Tiirkgesi Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1995), 130; C. Schmitt, Sivasi [lahiyat:
Egemenlik Kurami Uzerine Dért Béliim, Tiirkgesi Emre Zeybekoglu (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar1,2005),
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unsur yoneticilere ve yonetime atfedilen uluhiyet vasfi olmustur. Boylelikle halk siyasal diizeni
dini bir bilingle benimseyebilmis, fiziksel zor unsurlarinin bulunmadigi yer ve zamanlarda
dahi vicdani bir miieyyide ile kanunlara itaat etmeyi gorev addetmistir.

Ote yandan sdz konusu drneklerin istisnasiz olarak hepsinde ideal siyasal diizen ifade
edilirken siyasal iktidar kars1 bir ilahi unsurla smirlandirilmugtir. iktidar temerkiizii mantik geregi
biricik/tek olmay1 gerektirdiginden iktidar kendi cinsinden bir kars1 giicle sinirlandirilamaz.
“Insanlarin,” der Amerikan anayasasinin mimarlarindan James Madison, “diger insanlar
iizerinde yonetici olacagi bir hiikiimet sistemi teskil ederken karsilasilacak en biiyiik zorluk
sudur: Oncelikle hiikmedenlerin hitkmedilenleri kontrol etmelerini saglayacak iktidar alanin
olusturmak, ikinci olarak da hiikiimeti kendi kendini kontrol etmeye icbar etmek”.'* Bu
bakimdan iktidarin kendi kendini sinirlandirmasini saglayacak ve mahiyet itibariyle farkli
bir unsura ihtiya¢ vardir. Bu unsur da tarih boyunca neredeyse biitiin kiiltiirlerde var olan
ilahi “adalet” fikri olmustur. Antik Misir’da Giines Tanrist Ra’nin kizi olan “Ma’at,”" antik
Yunan’da iistiin Tanr1 Zeus un kiz1 “Dike” ve karist “Themis,”'® Roma’da “Adalet Leydisi”
olarak da bilinen “Tustitia,” Cin’de “Tanri’nin Dao’su”'” ve yine Tanri’nin sarth vekaleti
anlamina gelen “Tian Ming” inanci, Hindistan’da “rajadharma,”'® ran’da “kozmik adalet”
anlayist,'” Turan’da “Tori”* ve modern Avrupa’da “kutsal birey ve dokunulmaz haklari™!
s0z konusu tanrisal adalet diisiincesini ifade etmektedir. Yoneticiler adaletin muhafizi olarak
anilmaktan onur duymuslar, bu istikamette adaletten ayrilmamaya gayret etmislerdir. Kisacasi
tanri/tanrisal bir kral/devlet yine tanri/tanrisal bir adalet anlayisi ile sinirlandirilmak suretiyle
insanlarin bedensel ve ruhsal biitiinliigiinii muhafaza edecek bir siyasal diizen ideali her yerde
ve zamanda mevcut olmustur.

Muhatabinin “insan” olmasi agisindan ana-akim Islam siyaset diisiincesi de pek tabii
ki insanlik durumundan neset eden giivenlik ve 6zgiirliik ihtiyaci gibi evrensel meydan
okumalara cevap vermek durumunda kalmistir. Bu da, tekrar etmek gerekirse, iktidarin
es-zamanli temerkiizli ve sinirlandirilmasi noktasinda evrensel sablonla paralel bir modelin
ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Ancak, diger 6rneklerde iktidarin konsolidasyonu ve buna
mukabil siirlandirict adalet anlayist kozmolojik ve teolojik bir zeminde saglanirken, Islam’da
hem iktidarin temerkiiziiniin hem de sinirlandirilmasinin kaynagi ilahi hukuktur. Yoéneticiler
hukuk yapan, dolayisiyla da hukukun iistiindeki “egemen” otoriteler degil, yonetilenlerle
birlikte ayni iistiin hukuk sistemine tabi “miikellef”lerdir. Bu da yoneticilerin tanrilik veya

41; Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 173-230.

14 James Madison, The Federalist, The Gideon Edition (Indianapolis: Liberty Fund, 2001), 269.

15 Black, A World History of Ancient Political Thought, 22-28.

16  Hesiodos, Isler ve Giinler, Tiirkgesi Furkan Akderin (Ankara: Say Yaynlari, 2021), 25-26.

17  Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi: Elegstiriler ve Ongériiler (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 116.

18 Hoffmann, “King and Kingship in Indian Civilization,” 240.

19 H. inaletk, Osmanli Imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), Tiirkgesi Rusen Sezer (Istanbul: Yapi Kredi
Yaynlari, 2006), 20.

20 Inalcik, Osmanli Imparatorlugu, 20.

21  bk. Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal: Tanri-Kraldan Tanri-Insana, 199-229.
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tanrisallik vasfina istinaden bir egemenlik iddiasinda bulunmalarini ve en azindan teorik
diizeyde iktidar1 suistimal etmelerini biiyiik l¢iide engellemistir. Ikincisi, diger &rneklerde
oldugu gibi Islam’da da iktidar1 siirlandiran unsur “adalet” olmustur; ancak bu adalet fikri
son derece somut, kapsamli ve sofistike bir hukuk sistemi tizerinden isletilmektedir. Diger
bir deyisle adaletin ne oldugu veya nasil tesis edilecegi yoneticilerin uhdesine birakilmamis;
ademimerkezi bir uzmanlar grubu (fukahd, ulema) tarafindan formiile edilen hukuki ve ahlaki
kurallar seti tarafindan belirlenmistir. Ana-akim Islam siyaset modelinin emsalleri arasindaki
bu miistesna konumu, makalemizde savunulacagi iizere, yine Islam’a mahsus olan “tevhid”
diisiincesi sayesinde miimkiin olmustur.

Tevhid nosyonu genelde teolojik tartigmalara konu olabilecek itikadi bir mesele olarak
algilandigindan, ¢agdas siyaset teorisi tartismalarinda biiylik 6l¢lide ihmal edilmekte, bu ihmal
de Ehl-i Siinnet geleneginin siyaset modelinin eksik veya yanlig bir sekilde resmedilmesine
sebep olmaktadir. Nitekim Ehl-i Stinnet gelenegine yonelik geriye doniik biittinciil ve perspektifli
okumalar daha ziyade iktidar temerkiizii baglaminda 6ne ¢ikarilan ilke ve hiikiimlere dikkatlerini
yogunlastirmakta ve bu gelenegi “konformist, faydaci, mutlak itaatci, glice boyun egen, her
durumda vaki olan1 mesrulastiran” olarak degerlendirmekte, denklemin ikinci kismini, yani
iktidarin sinirlandirilmast boyutunu ve tevhid ilkesinin siyasi tezahiirlerini genelde ihmal
etmektedirler.”? Halbuki diger kiiltiir ve toplumlarin tecriibeleriyle mukayese neticesinde
acikca anlasilacagi gibi, tevhid prensibinin iktidarin sinirlandirilmasi baglaminda son derece
onemli teo-politik sonuglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla tevhid ilkesinin etkisiyle birlikte
Ehl-i Siinnet geleneginde bir yandan iktidarin konsolidasyonuna, diger yandan da iktidarin
sinirlandirilmasina dayalr bir ideal siyasal diizen modelinin istikrarli ve tutarl bir sekilde
savunuldugu goriilecektir.

Bu arka plandan hareketle makalemizde Islam’a mahsus olan tevhid ilkesinin siyasal iktidar
siirlandirict rolii ele alinacaktir. Bu baglamda 6nce tevhid kavrami kisaca tahlil edilecek,
ardindan sirasiyla siyasal iktidarin ontolojik-epistemolojik olarak ve hukuki-ahlaki olarak
nasil sinirlandirildigr tartisilacaktir. Tartigmamiza esas tegkil edecek kaynaklar bagta Kur’an ve
stinnet olmak iizere Ehl-i Siinnet geleneginin kdse tasi niteligindeki klasik metinleri olacaktir.

1. Teo-Politik Bir Kavram Olarak Tevhid
Tevhid, Kur’an’m tamamina rengini vermis bir nosyon olsa da en veciz ifadesini Ihlas
suresinde bulmustur: “De ki: O Allah’tir, bir tektir. (O), Allah’tir, sameddir. Dogurmamis ve

22 H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Princeton: Princeton University Press, 1982), 141-143;
Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam: An Introduction to the Study of Islamic Political
Theory-The Jurists (Oxford: Oxford University Press, 1981), 84; M. A. Cabiri, Arap Islam Sivasal Akl1, gev.
Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 453-461; Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak: Bir Ekoliin
Politik ve Teolojik Yapilanmas: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019); M. M. Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da
Siyasi Diisiincenin Temelleri, cev. Ejder Okumus (Istanbul: insan Yayinlari, 2012); M. M. Es-Sankati, [slam
Medeniyetinde Anayasal Kriz: Biiyiik Fitneden Arap Baharina, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari,
2020), 16.
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9% 23

dogrulmamustir O. Higbir sey O’nun dengi (ve benzeri) degildir”.>* Tevhid Islam’mn mahiyeti
ve niivesidir: Mahiyetidir, zira tevhid Islam’1 Islam yapan, onu diger her tiirlii dini ve felsefi
cergeveden ayiran asli unsurdur. Niivesidir, zira Islam’in diger tiim bilesenleri tevhidin bir tiir
acilimi ya da farkli baglamlardaki ve formlardaki yansimalaridir.

Tevhid salt “Allah inanc1” degildir. Nitekim Islam’1n kendisine baskaldirdig: islam-&ncesi
Mekkelilerin dini de “Allah” inancina dayanmaktaydi. Ancak Mekkeliler iistiin-tanr1 olarak
tanidiklar1 “Allah™n yani sira alt-riitbeli baska tanrilara da iman etmekteydiler. Bu tanrilar
da insanlar ile “iistiin-tanr1 Allah” arasinda bir “ara ontolojik grup” olusturmaktaydilar.* Iste
Islam’1in kat1 ve net bir sekilde reddettigi husus uluhiyetin muhtelif varliklar arasindaki bu
dereceli dagilimiydi. Bunun aksine Islam, uluhiyeti bir tek Allah’a hasretmekte ve onun
haricindeki hi¢bir nesne, kisi ya da kurumun uluhiyetten pay almis olmasini kabul etmemektedir.
Nitekim Islam’in temeli ve kurtulusun anahtar1 olan “Allah’tan baska ilah yoktur.” ifadesi de
bunun tescilidir.”

Tevhid ya da uluhiyetin mutlak olarak sadece Allah’a hasredilmesi Islam ilahiyatinda iki
bicimde tezahiir eder. Birincisi, Allah’m mutlak agkiligidir. Ancak bu agkinlik, uzamsal bir
askinlik degil, Mutlak Yaratic1 (Allah) ile goreceli yaratilanlar (dlem) arasindaki “ontolojik
farklilasma” anlamindaki bir askinliktir.? ihlas suresinde vurgulandigi gibi Allah’mn higbir
dengi ve benzeri yoktur. Bu, Allah’in haricinde -Mekkeli miisriklerin inandig1 araci tanrilar
veya tanrisal nesneler gibi- uluhiyet vasfi tagryan herhangi bir varligin olamayacagi anlamina
geldigi gibi, Allah ile bagka herhangi bir varlik arasindaki ontolojik gegiskenligin de imkan
dahilinde bulunmadigi anlamina gelir. Yani ne Allah “enkarnasyon” veya “avatarlik” gibi
yollarla géreceli yaratilanlara benzer, ne de goreceli yaratilanlar herhangi bir sekilde ontolojik
smirini agarak Allah’a benzeyebilir. Allah’in agkinliginin ihlaline kars1 islam son derece hassas

ve kat1 bir tutum takmmustir. ismail Raci Faruki’nin sozleriyle:

“Islam bu bilin¢ halini bir defada ve biitiiniiyle temizlemek icin bir ve essiz olan Allah’la
ilgili dil ve usullerin kullaniminda azami dikkat gdsterilmesini istemistir. ‘Baba’, ‘aract’,
‘kurtarict’, ‘ogul’ gibi isimler dini terimler dagarcigindan tamamen ¢ikartilmistir; ilahi varligin
birligi ve mutlak agkinlig1 dylesine vurgulanmistir ki, hi¢bir insan, Allah ile -kendisi de dahil
olmak iizere- hi¢bir varligin, O’nun mutlak askinligiyla ¢elisecek bir iligki i¢inde oldugunu
iddia edemez. Islam, higbir insanin [ontolojik manada] Allah’a bir bagkasindan daha yakin
olamayacagi ilkesini ilan etmistir.”?’

23 Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Meali (Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim), haz. M. A.Y. Sarag (Istanbul:
Risale Yayinlari, 2005), 371.

24 Ahmet Davutoglu, Alternatif Paradigmalar: Islam ve Bati Diinya Gériislerinin Siyaset Teorisine Etkisi, gev.
M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2018), 114.

25 “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a
ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yaynlari, 2007), en-Nisa 4/48. (Aksi ifade edilmedigi siirece
bundan sonraki ayet mealleri bu kaynak esas alinarak verilecektir.)

26 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 119.

27  Ismail Raci Faruki, Tevhid: Diisiince Hayata Yansimalari, gev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya Yayinlar1, 2017),
18-19.
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Tevhidin ikinci tezahtir bigimi Allah’in alem iizerindeki mutlak ve kesintisiz hakimiyetini
ifade eder.?® S6z konusu hakimiyet yoktan ve sonradan yaratilmig olan alemin biitiin bilegenleriyle
var olmasi ve varligini stirdiirmesi i¢in her daim ezelil ve ebedi olan Allah’a muhtag oldugu
seklinde de ifade edilebilir. Nitekim bu anlam Ihlas suresindeki “samed” kavramindan
cikarilabilir. RAgib el-Isfahani “samed” kavramu icin “ihtiyaglarini gidermesi i¢in herkesin
bagvurdugu, yaratilmislara 6zgii acz ve ihtiyagtan miinezzeh ebedi ve baki yiice varlik” manasini
verir.” Buna binaen Cantay “Allah sameddir.” ayetini “Zeval bulmayan bir bakidir, daimdir,
herkesin ve her seyin dogrudan dogruya muhtag oldugu yegane varliktir.” seklinde kargilarken,*
Muhammed Esed de “samed” kavramini “[b]u terim, {1k Sebep ve Oncesiz-Sonrasiz Mutlak
Varlik kavramlarini, mevcut olan veya tahayytil edilebilen her seyin esas kaynagi olan Allah’a
donecegi ve bu nedenle hem yoktan var edilmesi hem de varligini siirdiirmesi agisindan O’na
bagimli oldugu diisiincesi ile i¢ ice gegmis sekilde kapsar.” diye izah eder.’!

Kur’an’da ve siinnette pek ¢ok kere ve farkli baglamlarda ifade edilmis olsa da tevhidin bu
iki tezahiir bigiminin berraklasip, Islam ilahiyatinin merkezi bir unsuru olarak formiile edilmesi
Ehl-i Stinnet ulemasinin Miisebbihe/Miicessime ve Mu attila gibi merkez-kag hareketlere karsi
verdigi dakik miicadele neticesinde olmustur. Bu miicadelede Miisebbihe/Miicessime tevhidin
birinci tezahiiriinii ihlal ederek Allah’1 yaratilmiglara veya yaratilmiglar1 Allah’a benzetenleri,
Mu’attila ise tevhidin ikinci tezahiiriini ihlal ederek Allah ile alem arasindaki iliskiyi ya
tamamen reddederek ya da sadece ilk yaratim anina indirgeyerek Allah’in alem iizerindeki
mutlak ve daimi hakimiyetini inkar edenleri ifade etmektedir.*

Faruki, mesela, Miisliman filozoflar ile Miisliiman kelamecilar arasindaki baslica goriis
ayriliginin fa ‘til sorunundan kaynaklandigini sdyler. Filozoflar, alemin diizenliligini muhafaza
edebilmek i¢in -Eski Yunan, Mezopotamya ve Misir diinya goriislerinden tevaris ettikleri-
alemin “bir sebebin zorunlu sonucu olarak” meydana geldigi diisiincesini benimsediler. Ancak
Ehl-i Stinnet kelamcilart bdyle bir diislincenin atil bir tanri (deus otiosus) anlayigina sebebiyet
vermesinden endise ettiler. Zira “bdyle bir tanri, diinyayi yaratip orada her seyi nedensel ilkelere
bagladiktan sonra, adeta kurulmus bir saat gibi onu kendi haline birakip kenara ¢ekilmis
bir tanr1 anlamina” gelmekteydi. Buna kars1 kelamcilar Allah’in alemi siirekli bir sekilde
yaratmakta oldugunu ve yaratma fiilinin olmadig1 bir anin bile bulunmadigini iddia ettiler.
Buna gore alemdeki diizenin kaynagi tabil ve zorunlu bir nedensellik iliskisi degil, Allah’in
daimi iradesi ve s6z konusu diizenin degismeyecegi yoniindeki vaadiydi. Dolayistyla evrenin
diizeninin ve hareketinin ezeli ve determinist olmadigini, tam aksine evrenin Kadir-i Mutlak ve
Fail-i Muhtar Allah’in siirekli yaratimina konu oldugunu ifade etmek icin “siinnetullah” veya

28 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 119.

29  Bekir Topaloglu, “Samed”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 14 Kasim 2023).

30 Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 371.

31 M. Esed, Kur'an Mesaj, gev. C. Koytak - A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2002), 1322.
32 bk. Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 123-124.
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“ddetullah” kavramlar1 benimsendi.** Boylelikle Allah, Kur’an’in semantik sistemine uygun
olarak, sadece ilk yaratici ilke veya neden degil, ayni zamanda yasa-koyucu ve hitkmedip

yonetici (aksiyolojik) bir tanr1 olarak formiile edildi:

“Kelamcilarin bu tutumunun ardinda, Allah’in yalnizca mutlak, nihai bir ilk neden veya
ilke degil, ayrica yasa-koyuculugun (normativeness) 6zii olduguna dair sasmaz inanglari
bulunmaktadir. Tanri’nin atil (deus otiosus) birakildigi herhangi bir teoride en ¢ok sorun
tesgkil eden iste bu noktadir ve filozoflarin ihlal ve ihmal ettigi sey bir Miisliiman’in yasa-
koyuculugun 6ziine dair bu hassasiyetidir. Yasa koyucu Tanri, hitkmedip yoneten yiice
varliktir... Bu ilahi irade, varlik dleminde her seyin nasil olmas1 gerektigini belirler. O
ilahi varlik mutlaktir, insani degerlerin iistiindedir, agkindir. ... Metafizik bir Tanr1 olmanin
yant sira, bir Miisliiman i¢in Allah’1n yiiceligi, O nun aksiyolojik bir Tanr1 olusundan ayr1
diisiiniilemez ya da aksiyolojik olusundan vaz gegcilecek sekilde tasdik edilemez.””*

Dolayistyla tevhidin bu ikinci tezahiirii, yani Allah’in alem {izerindeki mutlak ve stiregiden
hakimiyeti, sadece fiziksel alemin tedbirini degil, beseri alemin tedbirini de igerir. Diger bir
deyisle Allah, deger-yiiklii bir hakimiyetle beseri dlemi de yonetmektedir. Bu yonetimin bir
goriiniimii “stinnetullah” ise, diger goriinimi de Allah’1n elgileri ve kitaplar1 araciligiyla
vazettigi “ahlaki yasalar”, yani ilahi hukuktur.* Boylelikle insanlarin bireysel ve kolektif hayatini
tanzim i¢in vazedilmis olan ilahi hukukun varlig1 ve mahiyeti tevhid ilkesine miindemigtir.
Konumuz agisindan dnemi ise tevhidin bu metafizik ve aksiyolojik tezahiiriiniin iktidarin
stirlandirilmast yoniinde oynadigi roldiir. Tevhid ilkesinin bu islevi Islam siyaset diisiincesine
dair yazan arastirmacilar tarafindan genelde ihmal edilmis ve Islam’in mutlakiyetci bir yonetim
6nerdigi yoniinde yanlis bir alginin yayilmasina neden olmustur. Halbuki tevhid ilkesi ontolojik,
epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak iktidar1 sinirlandirmaktadir.

2. Siyasal iktidarin Ontolojik ve Epistemolojik Olarak Simirlandirilmasi

Yukarida belirtildigi gibi tarih boyunca neredeyse biitiin toplumlarda siyasal iktidarin
konsolidasyonu ve temerkiizii yoneticilere tanrilik veya tanrisallik atfedilmesi suretiyle
saglanmustir. Islam diisiincesinde ise tevhid ilkesi geregi yoneticilerin boyle bir tanrilik ya
da tanrisallik iddiasinin 6nii teorik zeminde net ve kategorik olarak kapanmistir. Zira tevhid,
bir 6nceki kisimda da izah edildigi gibi, Allah’in mutlak askinligina vurgu yapar. Bu da
Allah’n “zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tam ve mutlak anlamda bir” oldugu ve “Mutlak
olan ile goreceli olan yaratilmislar arasinda mutlak bir varlik hiyerarsisi” bulundugu anlamina
gelir.3¢ Diger bir deyisle, ontolojik olarak Mutlak Tanr1 hicbir sekilde géreceli bir yaratilmigin
diizeyine inmeyecegi gibi, hi¢bir goreceli yaratilmis da yine higbir sekilde Mutlak Tanri’nin
diizeyine yiikselemez. S6z konusu ontolojik dislayicilik hi¢bir insanin, kurumun veya nesnenin
uluhiyetten pay alamayacagi ve Allah’a ontolojik anlamda hemcinslerinden daha yakin

33 ilyas Celebi, “Siinnetullah”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Subat 2024).
34  Faruki, Tevhid, 17.

35 Faruki, Tevhid, 20-21.

36 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 111-112.
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olamayacagi kuralin1 miindemigtir. Bdylelikle insanlar arasinda, suistimale kapali mutlak bir
ontolojik esitlik tesis edilmis olur.

“Tanrisal doga”, der Sir Thomas W. Arnold Islam’daki tevhid ilkesini isaret ederek,
“insan dogasi ile o kadar alakasiz ve ondan o kadar uzaktir ki, -en azindan ana-akim islami
ogretide- higbir insan Tanr1’ya hemcinslerinden daha yakin oldugunu iddia edemez; kendisine
erigilemez olan ilahi egemene boyun egme noktasinda biitiin inananlar esittirler”.>” Arnold’un
bu vurgusunun amaci din olarak sadece Hristiyanliga asina olan muhataplarma islam’in
Hristiyanliktan tamamen farkli bir metafizige yaslandigim gostermektir. Zira Ibrahimi gelenege
aidiyetinden dolay1 Bat1’da ve Bati-dis1 toplumlarin biiyiik bir kisminda islam’in da -6zellikle
din-siyaset iligkileri baglaminda- Hristiyanlik gibi oldugu yoniinde yaygin bir kanaat vardir.
Bu minvalde mesela “halife” Katolik Kilisesinin basi olan papanin, “ulema” eklesiyastik
hiyerargi mensubu ruhbanlarin ve “emir” de Orta Cag boyunca papa ile miicadele icerisinde
bulunan ve diinyevi otoriteyi temsil eden imparatorun Miisliiman diinyadaki izdiigiimii olarak
algilanagelmistir. Halbuki tevhid inanc1 bakimindan Islam inang sistemi Hristiyanliktan
cok temel bir zeminde ayrigmakta ve bu fark da siyaset basta olmak {izere hayatin biitiin
alanlarinda kapsamli ve belirleyici sonuglar dogurmaktadir. Hem Ibrahimi bir din olarak
Islam ile sik sik karistirilmas1 hem de giiniimiizde biitiin diinyay: etkisi altina almis modern
siyaset tasavvurunun olusumundaki belirleyici etkisi nedeniyle Katolik Hristiyanliga kisa bir
g0z atmak argiimanimizin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Oteden beri verili kabul ediliyorduysa da on birinci yiizyildan sonra, 6zellikle de papalarmn
imparatorlarla giristikleri iktidar miicadelesi siirecinde vurgulanan bir Katolik dgretiye gore
eklesiyastik hiyerarsinin (clergy) basi olan papa siradan insanlardan (/aity) ontolojik olarak
farklilagmaktadir. Papa’nin bu ayricalikli konumu Tanri’nin iradesinin tecelli ettigi*® Kilise
hiyerarsisinin diger mensuplarina da sirayet etmis, Tanr1 ile insanlar arasinda aracilik etme
otoritesine sahip tiim rahipler siradan insanlardan daha farkli ve imtiyazl kabul edilmislerdir.*’
Buna gore yeryiiziinde herkesi yargilama yetkisine sahip ama higbir kisi ya da kurum tarafindan
yargilanamayacak kadar yiice ve kutsal olan papa insanlarin iistiinde, ama Tanr1’nin altinda bir ara
ontolojik diizlemde yer almaktadir. Zira Papa III. Eugene’nin (1145-1153) ifadeleriyle papanin
“bedeni Tanr1’nin bedeninden, ruhu ise Tanri’nin ruhundan”dir.* Papa I11. Innocent (1198-1216)
ise papanin ontolojik statiisiinii daha net bir sekilde ifade eder: “Inananlarin hanesinin basina
getirilen bu hizmetkarin kim oldugunu gériiyorsunuz: Isa Mesih’in halifesi, Petrus’un halefi,
Rabb’in meshettigi, Firavun’un Tanrisi, Tanri ile insan arasina yerlestirilmis, Tanri’dan agag1
ama insandan yiiksek, herkesi yargilayan ve hi¢ kimse tarafindan yargilanmayan”.*!

Papaya bu ayricaligi kazandiran teolojik gerek¢e onun Roma Katolik Kilisesinin kurucu
basi olduguna inanilan Havari Petrus’un halifesi olmasidir. Petrus ise Tanri’nin enkarnasyonu

37  Sir Thomas W. Arnold, The Caliphate (Londra: Routledge & Kegan Paul LTD., 1965), 16.

38  Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal, 103.

39  Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 110.

40  Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 106.

41 Matthew J. Tuininga, Calvin's Political Theology and the Public Engagement of the Church: Christ’s Two
Kingdoms (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 26-27.
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olan Isa-Mesih’in* halifesidir. Zira Tanr1-oglu Isa Mesih Petrus’a “baglama ve ¢dzme” veya
“egemenlik”, diger bir deyisle “haram ve helal kilma veya yasaklama ve izin verme” yetkisi
vermistir. Bu otorite ilahidir, yani mutlak ve evrenseldir.** Diger bir deyisle Kilise’nin kurucusu
Tanr1-oglu Isa-Mesih’tir ve isa-Mesih halifesi olarak Petrus’a ilahi bir egemenlik bahsetmis, bu
ilahi egemenlik de bir yandan 6teki havarilere, diger yandan da Petrus’un halifesi olan papalara
ve eklesiyastik hiyerarsinin 6teki iiyelerine (ruhban sinifina) aktarilmistir. Papalarin kendilerine
“Isa Mesih’in halifesi” demelerinin, “yanilmazlik” ve “egemenlik (plenitudo potestatis)”
iddialariin kaynagi bu yetkilendirme silsilesidir. Bu otoriteye istinaden papa kendini insanlar
ile Tanr1 arasinda kopriiliik statiisiine isaret eden “pontifex maximus” tinvani ile tanimlar. S6z
konusu statii Katolik inancinin o kadar merkezindedir ki biri cennetin egemenligini, digeri de
diinyanin egemenligini temsil eden ve Isa-Mesih tarafindan Petrus’a verilen (biri altin ve digeri
giimiig) iki anahtar ile bu egemenligin sahibi papay1 simgeleyen ta¢ halen Vatikan bayraginin
merkez1 unsurlart olmay: stirdiirmektedir.

Islam’da ise insanlar arasinda ontolojik ve epistemolojik olarak mutlak bir esitlik soz
konusudur. Fransiz miistesrik Louis Massignon’un modern zihinlere gelisik gibi goriinen “Islam
laik ve esitlik¢i bir teokrasidir.” seklindeki tasviri** bu bakimdan tuhaf karsilanmamalidir.
Halife dahil hi¢ kimse ontolojik ve epistemolojik olarak diger insanlarin {istiinde bir konumda
degildir. Ayrica, yine halife dahil hi¢ kimse yanilmazlik® ve egemenlik (miistakil hukuk
vazetme, dolayisiyla da hukukun iistiinde olma statiisii) iddia edemez. Bu bakimdan halife,
Batili kavramlarla sdylemek gerekirse, “ruhban/clergy” sinifina degil, “laik/laity” sinifa
mensuptur. Zira halife Allah’1n halifesi (halifetullah) degil, Hz. Peygamber’in halifesidir. Hz.
Peygamber ise, Tanri’nin bir enkarnasyonu veya avatari degil, Kur’an’in agik¢a vurguladigi
gibi, insanlar arasindan se¢ilmis bir kul, ontolojik manada sadece bir insandir: “De ki: “Ben,
yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor”.4
Hz. Peygamber de “Hristiyanlarin Isa ibn Meryem’i vdiikleri gibi beni vmeyin. Ben sadece
bir kulum. Siz: Allah’m kulu ve Resulii deyin.”*” soziiyle beseri statiistintin altin1 ¢izmistir.

42 “Soz [Ogul Tanri], insan olup [bedenlenip, in-carnis olup] aramizda yasadi”. Kitab-1 Mukaddes (Erisim 17
Kasim 2023), Yuhanna 1:14.

43 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 17 Kasim 2023), Matta 16:15-20.

44 bk. Erwin L. J. Rosenthal, Ortacag 'da Islam Siyaset Diigiincesi, gev. Ali Caksu (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996),
17.

45 bk. Ozgiir Kavak, “Miisliimanlar1 Kargasadan Kurtarmak: Giyasii’l-Umem Fi’ltiyasi’z-Zulem’in Ozeti”, Zor
Zamanda Sivaset: Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giydsii’l-timem fi iltiyasi z-zulem Adl
Eseri, der. Ozgiir Kavak - Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 295.

46 Kehf 18/110. Diger bir ayette soyle ifade edilir: “Size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum,
gaybi da bilmem, melek oldugumu da sdylemiyorum. Sizin hor gordiigiiniiz kimseler i¢in, ‘Allah onlara faydali
seyler vermeyecektir’ diyemem. Onlarin i¢lerinde olan seyi Allah daha iyi bilir. Bunlari yaparsam gercekten
zalimlerden olurum!”” Had 11/31.

47  Zeynuddin Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih, gev. Harun Unal (Istanbul:
Ravza Yaynlari, 2010), 702. Bu minvalde Hz. Peygamber’in baska ifadeleri de mevcuttur: “Ey cemaat! Her
zaman nasil konusuyorsaniz, 6yle konusun! Seytan sizi saptirmasin! Ben, Abdullah’in oglu Muhammed’im. Ben
Allah’1n kulu ve resuliiyiim. Vallahi! Sizin beni bulundugum derecenin {izerine ¢ikarmanizi sevmem.”, Ahmed
b. Hanbel, e/-Miisned, 21/166 (No. 13529); “Ben ancak bir insanim, size dininize dair bir sey emredersem onu
hemen alin. Ama kendi gériisiimle bir sey emredersem (unutmayin ki) ben de bir insanim.”, Miislim, Fezail, 140;
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Dolayistyla Ehl-i Siinnet inancina gore, Hz. Peygamber’in sahip oldugu ve ondan
halifesine (Hz. Ebubekir) ve diger halifelere aktarilan bir uluhiyet veya egemenlik otoritesi
bulunmamaktadir. Nitekim Maverdi tarafindan yapilmis olan ve Islam siyaset diisiincesi
literatiiriinde klasiklegmis tanimina gére imamet, “dinin muhafaza edilmesi ve diinya islerinin
idare edilmesi (siyaseti) hususunda niibiivvete hilafet etmek”tir.*® Bu tanimda, dikkat edilirse,
imamin dine iligkin gorevi “onu sahiplenmek ya da ikmal etmek” degil, “onu muhafaza
etmek” seklinde tarif edilmistir. Diger bir deyisle Islam halifesinin, Tanr1 tarafindan atanmis
Petrus’un sahip oldugu “egemenlik” veya “bagimsiz hiikiim koyma” yetkisi gibi bir yetkisi
bulunmamaktadir. Zira din ve ilahi vahiy Hz. Peygamber’in vefati ile tamamlanmistir; ondan
sonra hi¢ kimsenin dine bir sey ilave etme veya ondan bir sey ¢ikarma, yani dine dair bir
hiikiim koyma veya konmus hiikiimleri ilga etme gibi bir yetkisi bulunmamaktadir. Nitekim
Maverdi imametin tarifinde vurguladig “dinin muhafazas1” ifadesini, halifenin gorevlerini
tadat ederken ilk sirada zikrettigi “dini, istikrar bulmus (yerlesik) ve selefin ilizerinde icma
ettigi ilkelere gore muhafaza etmek” seklinde tefsir etmektedir.*

Ayrica Islam’da halifenin, Arnold’un vurguladig: iizere, Allah’in iradesine dislayici bir
erisimi bulunmamaktadir. Hakikatin bilgisinin nihai kaynagi olan Kur’an Hz. Peygamber’in
vefati ile birlikte tamama ermistir ve kategorik olarak herkesin erisimine agik durumdadir.
Dolayisiyla, tarihte pek ¢ok kiiltiirde din adamlarinin veya rahiplerin iddialarinin aksine, hi¢
kimse hakikate hemcinslerinden daha yakin oldugunu iddia edemez ya da boyle bir iddiaya
istinaden siyasi ya da sosyal bir iktidar dayatmasinda bulunamaz. Ayni sekilde ne halife ne
de alimler insanlar ile Allah arasinda bir arac1 (pontifex) da degildirler. Tevhid inancinin agik
ihlali anlamina gelen bu durum kategorik olarak reddedilmistir.”® Bu baglamda, mesela, Hz.
Ebubekir kendisine “halifetullah”, yani “Allah’in halifesi” diye hitap edilmesini reddetmis ve
“Resulullah’n halifesi” oldugunu séylemistir.>' Ehl-i Stinnet alimleri de halifeye, ona insan-
ustli bir statii atfedecek sekilde “halifetullah”,’* “melikii’l-miilik” veya “sehingdh-1 a’zam”
denmesini caiz gormemislerdir.>® Kallek’in isaret ettigi gibi, Maverdi, mesela, “imamim Allah’mn

“Siz diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz.”, Mislim, Fezail, 141; “Bilmelisiniz ki ben de sizin gibi bir insanim.
Oyle anlar olur ki, bana herhangi bir anlasmazlik konusu gelir. Ola ki, taraflardan kimileriniz 6yle bir savunma
yapar ki, beni ikna eder ve ben de o kimsenin hakli olabildigini sanabilir, onun lehinde bir hiikiim verebilirim.
Ben kimin lehine herhangi bir Miisliimanin hakki ile hiikiim vermis isem, bu ancak bir ates parcasidir, dilerse o
ates parcasini alsin, dilerse biraksin.”, Buhari, Mezalim, 16 (No. 2458); “Ben kral degilim. Ben ancak Kureys ten
kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum.”, Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek, 4/571 (No. 3773), 5/443 (No. 4412).

48  Ebii’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkamu 5-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’I-Diniyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1985), 5.

49 Maverdi, el-Ahkamu s-Sultaniyye, 18.

50 Bu konuda Taberani’nin naklettigi bir hadis soyledir: “Ummetim igin en fazla {i¢ durumdan korkuyorum...
Ikincisi, Yiice Allah bir adama yetki verdiginde, adam der ki: ‘Bana itaat eden Yiice Allah’a itaat etmis olur,
bana kars1 gelen de Yiice Allah’a kars1 gelmis olur’. Oysa yalan soylityordur. Cilinkii Allah’tan baska, hi¢bir
halife digerlerine bir siginak olamaz”. Muhammed b. Siileyman er-Radani, Cem 'ul-Fevaid min Cami’il-Usil
ve Mecma 'iz-Zevdid, gev. Hiiseyin Y1ldiz (Istanbul: Ocak Yayncilik, 1988), 5/246.

51  Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2015), 1/424.

52 Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, 17.

53 Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, i¢timai, Siyasi ve iktisadi Gériisleri”, Divan IImi Arastrmalar 17 (2004/2),
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degil, Hz. Peygamber’in halifesi oldugunu savunurken hem Fars siyaset kiiltiirtindeki zi/lullah
(Allah’m golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz kanun koyucu masum imam (halifetullah)
beklentisini dislamaktadir” 3 Hatta Islam siyaset diisiincesi literatiirii halifeyi halk adina faaliyet
gosteren memur ve halkin vekili olarak tasvir eder. Bakillani’ye gore halife “limmetin vekili ve
naibi” iken, Cliveyni’ye gore halife “ahkamin tenfizi hususunda naip kilimmistir”.% Ciiveyni
ayrica “Islam’1 yasamada ve ona sarilmada imam[in] herhangi bir insan gibi”” oldugunun altin
¢izer. Imamin diger insanlardan tek farki ise imamin “insanlarin Seriat’a uymalarinda vasita”
konumunda bulunmasidir.*® Halk ile yoneticileri arasindaki iliskiyi miivekkil-vekil iliskisi olarak
goren Ibn Teymiyye de ydneticiyi “ecir” yani “bir isi yapmasi i¢in iicret mukabili tutulmus
is¢i” olarak yansitir.’” Hilafet ya da imamet yerine “devlet” kavramini kullanan Hallaq ayni
durumu soyle ifade eder: “Tipk: bir evi belirli standartlara gére muhafaza etmesi igin bir
hizmetcinin tutulmasi gibi, devlet ve onun bir nevi ticretli yoneticisi olan sultan toplum adina
ser ‘1 sosyal diinyay1 diizenleme ve muhafaza etme islevi goriiyordu™.>®

Diger bir deyisle halife, Islam {immetine toplu olarak yiiklenmis olan bir sorumlulugu,
yani ger ‘1 ahkamin tatbiki sorumlulugunu yerine getirmek i¢in gorevlendirilmis bir vekil veya
velidir. Nitekim hilafetin “cihat ve ilim tahsil etmek gibi” bir farz-1 kifaye olusu da s6z konusu
kolektif sorumlulugu isaret etmektedir.® Gorev ve sorumluluk ilahi olmakla birlikte, onu
icra eden kisinin ya da kurumun statiisii aragsaldir. Davutoglu’nun vurguladig: gibi islam’da
siyasal otorite, “kurumsal olarak agkin” olsa bile, “ontolojik olarak aragsal”dir.® Dolay1siyla,
pratikteki bazi aykir1 tecriibelere ragmen,®' Islam siyaset teorisi, diger toplum ve kiiltiirlerde
yaygin olarak rastlanan iktidarin uluhiyet iddiasini kati bir sekilde reddetmis, boylelikle de
iktidar1 ontolojik ve epistemolojik olarak sinirlandirmstir.

3. Siyasal Iktidarin Hukuki ve Ahlaki Olarak Simrlandirilmasi
Insanlarin zihinlerine ve kalplerine hiikmetmek iktidar etme bigimlerinin en yiiksek
derecesi oldugundan siyasal iktidarin ontolojik ve epistemolojik olarak sinirlandirilmasi siyasal

222.

54 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve iktisadi Goriisleri”, 237. “Zillullah” tartismaya agik bir kavramdir.
Zira bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in “Sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir, biitin mazlumlar ona
sigmirlar” (Acluni, 1/521) dedigi ifade edilmektedir. Nitekim bu hadis bugiin halen Topkap: Sarayr’nin disa
bakan yiiziinde de bulunmaktadir. Ancak bu ifade, ¢ok agiktir ki, sultanin Allah’in vekili oldugunu ve Allah adina
hareket ettigini degil, sultanin mazlumlar i¢in bir siginak oldugunu belirtmektedir. Yoksa bu ifadeye istinaden
sultana veya devlete bir kutsallik atfetmek miimkiin degildir.

55  Abdurrahim Sen, Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet (istanbul: Klasik Yaymnlari, 2019), 33.

56  Ciiveyni, Gryasu l-umem fi iltiydsi z-zulem, ¢ev. Abdullah Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2016), 222-223.

57 Ibn Teymiyye, es-Siydsetii s-Ser iyve, gev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 37.

58  Wael Hallaq, The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity s Moral Predicament (New York: Columbia
University Press, 2013), 63.

59  Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, 6.

60 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs on Political
Theory (Maryland: University Press of America, 1994), 152.

61 Hallaq, The Impossible State, 63.

134 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



M. Akif Kayapinar

diizenin selameti agisindan hayati derecede énemlidir ve Islam’daki siyasal otorite anlayisin
diger din ve kiiltiirlerde goriilen otorite anlayislarindan ¢ok temel bir diizeyde farklilastirir.
Ancak Islam’da iktidarin sinirlandiriimasi bundan ibaret degildir. Metafizik diizeydeki bu
smirlandirma daha somut ve kurumsal diizeyde ilahi hukuk ile de desteklenir. Yukarida da
ifade edildigi gibi, tevhidin bir bileseni ilahi agkinlik ise eger, diger bileseni de Allah’in dlem
iizerindeki siiregen hakimiyeti ve yasa-koyucu otoritesidir. Diger bir deyisle Allah metafizik

bir Tanr1 oldugu gibi, aksiyolojik bir Tanr1’dir da. Hallaq’1n vurguladig: iizere:
“Ilahi egemenlik, askin ve teolojik olmaktan dnce, ahlakidir. Bu egemen iradenin bir goriiniimii
olan Seriat ahlaki olarak inga edilmis olan hukuk vasitasiyla ahlaki ilkeleri ifade eder.® ...
Seriat, Tanri’nin egemenliginin ifadesi[dir], ¢linkii paradigmatik ‘la ilahe illallah’ ilkesi
Tanrr’nin tek egemen olduguna dair temel bilgiyi ve dini ve sdylemsel uygulamay1 dzetler.
Bu bilgi yapisaldi[r]: Sosyal-pratik etikten siyasi yonetime kadar Miisliiman yasaminin
dokusuna niifuz etmisti[r].”*

Egemenlik 6ziinde hukuk yaratma iradesine karsilik gelir ve kisaca “hukukta son sozi
sdyleme”* otoritesi olarak tanimlanabilir. Islam ilahiyatinda tevhid ilkesi geregi egemenlik mutlak
ve bdliinmez bir bigimde Allah’a aittir. Bu bakimdan nihai ve mutlak Kanun Koyucu (Sari’)
Allah’tir. Yukarida da vurgulandigi gibi ne halife ne emir veya sultan ne alimler ne bir tiizel kisilik
olarak devlet ve ne de bir biitiin olarak toplum egemenlik iddiasinda bulunamaz. Bu durumda
Allah’m hukuku olan Seriat, islami bir siyasal ve toplumsal birime askin, yani onun &ncesinde
ve Otesinde var olan hukuki-ahlaki bir gercevedir. Hatta ilgili topluma ve siyasal birime anlamini
ve kimligini kazandiran da s6z konusu ilahi hukuktur. Nitekim bir insan toplulugunun “timmet”
ve bir siyasal birimin de “daru’l-Islam” oldugunu belirleyen baslica amil ilgili birimde seri
hukukun tatbik edilip edilmedigidir.®® [lahi hukuk hem kurucu bir ilke, hem mesruiyet kaynagi
ve hem de en Ustiin otorite olarak ilgili siyasal ve toplumsal varligin basat unsurudur. Kisacasi
evrensel olarak iyi yonetisimin belirleyici 6zelligi varsayilan “hukukun Gstiinliigii” ilkesi net ve
giiclii bicimde ana-akim Islam siyaset teorisinde karsiligim1 bulmustur.

Buna mukabil ger 1 ilke ve hiikiimlerin anlagilmasi, aciklanmasi, tikel olay ve olgulara tatbiki
ve hakkinda dogrudan hiikiimlerin bulunmadig1 durumlara kiyas yoluyla tesmili fakihlerin
uhdesine birakilmistir. Hatta ser ‘1 hukukun kaynaklarinin baridirdigi gesitliligi, yorum farklarini
ve ihtilafli konularin ¢oklugunu dikkate aldigimizda, alimlerin faaliyet alaninin bir hayli genis
oldugunu séyleyebiliriz. Ancak, Hz. Peygamber’in varisleri olarak tarif ve taltif edilen bu alimler,*
eklesiyastik hiyerarsi tiyeleri gibi tanrisal iradeye diglayici erisime sahip, buna istinaden de Tanr1
ile insanlar arasinda aracilik eden ve bundan biiyiik bir toplumsal ve siyasal gii¢c devsiren bir
ruhban sinifi degildir. Alimler siyasal otoriteyi temsil etmezler ve ona kars1 sorumlu degildirler.
Toplumun kolektif sorumlulugu (farz-: kifdye) olan ilim 6grenme gorevini toplum adina yerine

62 Hallaq, The Impossible State, 49.

63 Hallaq, The Impossible State, 71.

64 Michael G. Roskin, Countries and Concepts: Politics, Geography, Culture (Boston: Pearson, 2013), 7.
65 Hallaq, The Impossible State, 49.

66 Radani, Cem 'ul-Fevdid, 1/117.
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getiren ve bu bakimdan toplumu temsil eden sivil, ademimerkezi ve ¢ogulcu bir gruptur.®’

Hukukun ve hukuku temsil eden ziimrenin s6z konusu bagimsiz ve sivil konumu modern
cagda gelistirilen ve iktidar1 sinirlandirmanin baglica mekanizmast olarak goriilen “glicler ayriligi”
ilkesinin ana-akim Islam siyaset teorisinde kendiliginden var oldugunu ortaya koyar.®* Zira her ne
kadar fakihler/alimler grubu bir egemenligi temsil ediyor degillerse bile, islam siyaset teorisinde,
verili ser ‘1 kaynaklarla birlikte, “yasama” islevini yerine getirmektedirler. Bu bakimdan yasama
yiirlitmeden kelimenin tam anlamiyla bagimsiz bir kurum ve siireg olarak tebariiz etmektedir. Yargi
erki de yine fakihler toplulugu mensuplari tarafindan bu bagimsiz hukuk sistemini uygulamak
iizerine Uistlenilmistir. Siyasal diizenin igleyiginin geregi olarak siyasal otorite tarafindan atanan
yarg1 mensuplart yapisal agidan fakihler kadar miistakil ve ademimerkezi degillerse de tatbik
ettikleri hukukun mahiyeti, aldiklart egitimin ahlaki ve mensup olduklar epistemik cemaatin
disiplini en zor zamanlarda bile onlara olabildigince 6zerk bir alan saglar. Ayrica siyasal iktidarin
mesruiyeti ser T hukukun tatbikinin yani sira ona riayete bagl oldugundan toplumsal psikoloji ve
siyasal ahlak da s6z konusu 6zerkligi pekistiren bir atmosfer olusturur. Tarihsel tecriibeye referansla
durumu ele alan Hallaq yasama ve yargi erklerinin yiiriitmeden bagimsizligini bunlarin yaslandigi
ser ‘1 otoriteye atfeder: “Miiftii, miiellif-fakih ve hakim, devlet yasasinin, devlet diizeninin ya da
kanunun degil, Seriat’in otoritesinin altinda kendilerine diisen islevleri yerine getiriyorlardi. Ve
bunu kendi sosyal diinyalar1 i¢inde, o diinyanin ¢ikari i¢in yapryorlardi”.®

Kisacast, ana-akim Islam siyaset teorisinde siyasal iktidar, sadece ontolojik ve epistemolojik
olarak degil, hukuki olarak da sinirlandiriimaktadir. islam hukukunun mahiyeti ve bu hukuku
temsil ve tatbik eden ziimrenin yapis1 geregi “hukukun iistiinliigii” ve “giicler ayrilig1” ilkesi Islam
siyaset modelinde en az modern iyi-yonetisim modelindeki kadar etkin bir sekilde mevcuttur.
Egemenligin kaynag1 ve sosyal-siyasal diizene yansimasi bakimindan Islami siyaset modelinin
“teokrasi” veya “demokrasi”den ziyade ‘“nomokrasi” olarak nitelendirilmesinin nedeni iste bu
giiclii ve kapsayict hukuki arka plandir.”

Bu genel arka plani verili alip iktidarin hukuki olarak sinirlandirilmasinin daha tikel
unsurlarina kisaca gz atmak faydali olacaktir. Yukarida iktidarin konsolidasyonunun yoneticilere
bir kutsiyet atfetmek suretiyle degil hukuk yoluyla saglandig: ifade edilmisti. S6z konusu
hukuki hitkmiin kaynagi Nisa suresinin elli dokuzuncu ayetidir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diigerseniz
-Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin”."" Ote
yandan Kur’an iktidarin sinirlandirilmasi konusunda da ayni derecede baglayici ve net hitkkiimler
ihtiva etmektedir. Hatta adeta iyi-yOnetisimin evrensel standardina isaret edercesine, iktidarin
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sinirlandiriimasini iktidarm konsolidasyonuna bitisik olarak sunmaktadir. Nitekim Nisa suresinin

bir dnceki (elli sekizinci) ayeti su sekildedir: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi

ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder”.” Miifessirlere gore

“{ili’l-emr”e itaati emreden elli dokuzuncu ayetin muhataplari 6zelde yonetilenler iken, bu ayetin
mubhataplari da 6zelde yonetenler, yani siyasal iktidar1 elinde tutanlardir.”

Siydsetii’s-Ser ‘iyye adl1 eserini bu ayetin agiklanmasi amactyla kaleme aldigin1 sdyleyen Ibn

Teymiyye, ayetin “emanetlerin ehline verilmesi”ni emreden birinci kismini su sekilde izah eder:

“Buna gore yoneticinin (veliyyiilemr), Miisliimanlarim her bir isinin basina o is igin en uygun

kimse onu getirmesi gerekir... Bu, yoneticinin vazifesi oldugundan devlet baskaninin sehirlere

devleti temsilen atanacaklar ... iginden gorevi gergekten hak eden kimseleri aragtirmasi [ve

tespit etmesi| gerekir. S6z konusu [alt diizey] idarecilerin her biri de kendi yerlerine vekil

tayin etme ve [emirleri altindaki igler i¢in] memur atama konusunda bulabildikleri en uygun

kisileri segmekle yiikiimliidiir... Yo6netici, bir makama birisini getireceginde o makami en gok

hak eden ve en uygun olan kisiyi birakir da sirf aralarinda akrabalik, azat iliskisi, arkadaslik,

hemgerilik, ayn1 mezhepten veya tarikattan olma veya Arap, Iranl, Tiirk, Rum gibi ayn

irktan olma gibi bir sebeple yahut o makama getirecegi kisiden alacagi mal, menfaat veya

baska sekillerdeki riisvet sebebiyle onu tayin eder, o makama daha layik olan kimseye kars1

kalbinde duydugu kin veya aralarindaki diismanlik sebebiyle daha layik olani getirmezse

Allah’a, Resulii’ne ve miiminlere ihanet etmis olur. Bu kimse, yasaklanmis olan su fiilleri

yapan kimseler kapsamina girer: ‘Ey iman edenler! Allah ve Resulii 'ne karst hainlik etmeyin,

emanetinizdeki seylere de bile bile hiyanet etmeyin. Mal ve ¢ocuklarinizin sizin i¢in birer

imtihan oldugunu ve biiyiik miikdfatin Allah katinda bulundugunu bilin’ (Enfal 8/27-28). Kisi

gocugunu veya azat ettigi eski kolesini sevmesi sebebiyle yonetime iliskin bazi konularda onu

tercih etme veya hak etmedigi seyi ona verme yoluna basvurabilir. Béyle yapmasi halinde

emanete hryanet etmis olur. Yine hak etmedigi seyi alarak malini veya hazzini arttirmay1 tercih

edebilir yahut yonetime iliskin konularda kendilerine yaltaklik ettigi bazi kimseleri kay1rabilir

ki bu durumda da Allah’a, Resulii’ne ve [kendisine yiiklenen] emanete hiyanet etmis olur.”’*

Sinirlandirilmamis iktidarin ve keyfi yonetimin iktidarini garanti altina almak ve etkinligini

artirmak i¢in en sik bagvurdugu yontem, “devlet” teskilatini 6zellikle kritik noktalara kendine

yakin ve sadik insanlar1 atamak suretiyle tamamen kontrol altina almasidir. Nepotizm uzun

vadede ilgili siyasal birimin tahrip olmasina ve hatta yikimina sebebiyet verse bile kisa vadede

yoneticinin sahsini ve iktidarini korumast i¢in en etkili ve kolay yol olarak goriiliir. Bu bakimdan

da evrensel diizeyde kendini tekrar eden bir kalip olarak tezahiir eder. Aslinda aragtirmacilar

nepotizmin biyolojik yoniine de vurgu yaparlar ve milyonlarca yil 6nceye dayandigini iddia

ederler. Zira onlara gore muhafaza edilmesi gereken sadece organizmanin kendisi degil, ayn1

zamanda organizmanin genleridir. Bu da akraba se¢ilimi olarak tezahiir eder. Bu bakimdan

“kaynaklari akrabalara aktarma arzusu, insan siyasetindeki en kalic1 sabit degerlerden biridir.””
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Iste siyasal iktidarin suiistimalinin gerek akrabalarin gerekse de diger yakinlarin kayirilmasina
dayali bu en yaygin ve koklii bicimi Kur’an tarafindan kat1 ve net bir sekilde yasaklanmustir.
Hz. Peygamber de bu hususta su uyarida bulunur: “Her kim Miisliimanlara yonetici olur da bir
kisiyi sadece sevdiginden dolay1 Miisliimanlarin bagina idareci yaparsa Yiice Allah’in laneti
iizerine olur! Ustelik Cehenneme girene kadar Yiice Allah onun ne farz ne de nafile higbir
ibadetini kabul etmez”.”® Yoneticiler, hangi seviyede olurlarsa olsunlar, sorumlu olduklart
makamlara keyfi tayinler yapamazlar. O makamin gereklerini yerine getirebilecek donanima
ve karaktere sahip en uygun kisileri —bu insanlar dindarlik agisindan daha zay:1f olsalar bile”’-
atamasi dini bir zorunluluktur. Aksi halde ilgili yonetici Allah’a, resuliine ve biitiin miiminlere
kars1 hainlik etmis olur.

Ayetin ikinci kismi ise yoneticilere “adaletle hikkmetmeyi” emretmektedir. Adalet muhtelif
sekillerde tanimlanabilirse de Islam agisindan en 6nde gelen ve en sarih anlami “Allah’in
indirdigi ile hitkmetmek”,” yani siyasal yonetimde ser ‘1 hukuku tatbik etmektir.” Dolayisiyla
tevhid ilkesinin bir geregi olan Allah’in alem tizerindeki mutlak ve kesintisiz hakimiyeti,
insanlarin toplumsal hayati baglaminda ser 1 hukukun tesisi ve tatbiki seklinde 6zellestirilmistir.

Ibn Teymiyye Siydsetii s-Ser ‘iyye nin ikinci kismini “adaletle hiikkmetme”ye tahsis etmistir.
Adaletin tatbiki de iki baslik altinda incelenmistir: 1) Allah’in hadlerinin (Hududullah)
uygulanmasi ve haklarinin (Hukukullah) muhafazasi, 2) Kullarin hadlerinin uygulanmasi ve
haklarinin muhafazas1.** Hududullahin tatbiki, kamuya kars1 islenen suglarin cezalandirilmasi
ve kuvvet kullanan bir toplulugun (cihat yoluyla) cezalandirilmasi iken, Hukukullah Allah’a
sirk kosulmamasini ve ibadetleri ifade eder.®! Kullarin haklarina ve hadlerine gelince, bunlar en
genel anlamda insanlarin bedensel ve ruhsal biitlinliigiiniin muhafazasi seklinde ifade edilebilir.
Dolayistyla haksiz yere birini 6ldiirme, yaralama, mali haklarin ihlali ve insan onuruna karsi
islenen suclar cezai miieyyideye tabidir.*? Iste tiim bu haklarin muhafazasi ve haklarin ihlali
durumunda cezai miieyyidenin uygulanmasi islam alimleri tarafindan ydnetimde adaletin
tatbiki olarak algilanmistir.

Bu bakimdan Kur’an tarafindan garanti altina alian “iilii’l-emre itaat” mecburiyetinin
bir smurt vardir ve bu sinir da adaletin tesisi, daha net bir ifadeyle ser'1 hukukun tatbikidir.
Nitekim miifessirler ilgili ayetteki (en-Nisa 4/59) kelimelerin sirasinin ve ifade bigiminin
itaatin sinirlarina isaret ettigini diisiinmiislerdir. Her seyden once Allah’in ve resuliiniin adi
yoneticilerden 6nce zikredilmistir. Bu Allah’in kitabinin ve Hz. Peygamber’in stinnetinin
mutlak iistiinliigiinii gosterir. Ayrica, “‘itaat ediniz’ emri tekrarlanmadan iilii’l-emre de’
denmesi, bunlarn itaat ylikiimliiliigii bakimindan Allah ve Resulii gibi olmadiklarina, emirleri
mesru (Allah ve Resulii’niin talimatina uygun) olmadikg¢a kendilerine itaat edilmeyecegine
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isaret etmektedir”.** Ayetin devaminda yer alan “Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz onu
Allah’a ve Peygamber’e gotiiriin.” ifadesi ile de yine yonetilenlerle iilii’l-emr arasindaki bir
ihtilafta tist karar mercii olarak ser‘1 hukuka bagvurulmasi talimati1 verilmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber de yoneticilerin mesru olmayan emirlerine itaat edilmemesi
gerektigini soylemektedir: “Higbir mahliika, Allah emrine uymadig takdirde itaat edilemez.”,
“Ancak maruf (mesru) olan emre itaat edilir.”, “Allah’a itaatsizlik sayilan emre itaat edilmez”.%
Kaynaklarda bu ayetin niizul sebebi olarak zikredilen su olay aslinda Hz. Peygamber’in bu

hadislerinde zikredilen itaatin sinirlart hakkinda net bir fikir vermektedir:
“Hz. Peygamber bir gruba (seriyye) askeri gorev vermis, baslarina da Abdullah b. Huzafe’yi
gecirmistir. Abdullah bir sebeple 6fkelenmis, emri altindakilere odun toplayip yakmalarini,
ates olunca da igine girmelerini emretmisti. Emri alanlar tereddiit i¢inde kaldilar. Bir kism1
‘Komutana (iilii’l-emre) itaat edilir’ diye atese girmeye tesebbiis ediyorlar, bir kismi ise ‘bu
itaatin, buyrugun mesru olmasina bagl bulundugunu’ diisiinerek onlar1 engelliyorlar, ‘Biz
atesten kagarak Peygamber’e katildik’ diyorlardi. Bu ¢ekisme devam ederken ates sondii.
Seferden doniince durumu Resullullah’a arz ettiler. ‘Eger atese girseydiler kiyamete kadar
ondan kurtulup ¢ikamazlardi. itaat ancak mesru emre olur’ buyurdu.”®
Islam’da siyasal iktidar1 sinirlandiran diger bir husus da siyasal yonetim siireglerinde
“istisare”’nin zorunlulugudur. Allah Kur’an’da iglerin istisare ile yiiriitiilmesini emretmektedir:
“[i]s hakkinda onlara danis karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri

sever”%

ve “Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir”.* Istisarenin amaci, ¢ok aciktir ki, karar
alma siireglerini yoneticinin donanimina, diisiinme seviyesine veya keyfine hapsetmemek,
kamuyu ilgilendiren herhangi bir konuda ve toplumsal menfaati gézetecek sekilde, en iyi
ve dogru kararin alimasi icin gerekli bilgiyi kolektif olarak iiretmektir. istisare keyfi bir
uygulama degil, ydneticinin kararlarini yénlendiren ve sinirlandiran bir siirectir.®® stisarenin
nasil yapilacagi konusu Kur’an’da belli bir forma baglanmamus, topluma bu konuda zamanin
ihtiyaclari ve imkanlarina gore bir form belirleme esnekligi saglanmustir.

Yukarida da deginildigi gibi, Ehl-i Siinnet alimleri de sonraki donemde ser‘1 hukukun
tatbikini ve insani iradelere iistlinliiglinii siyasal diizenin asli sart1 olarak gérmiisler, tarihsel
gelismelerin daha Once tizerinde uzlasilmis olan hilafetin sekli sartlarini imkansiz kildigi
donemlerde iimmetin sthhat ve selameti ile ser ‘1 hukukun tatbikini s6z konusu sartlara tercih
etmislerdir, ki Kur’an ve siinnet dikkate alindiginda bunun Islam’da siyasal diizenin &ziine
uygun oldugu anlasilmaktadir. Bu hususta en fazla elestirilen ve kendinden sonraki diistiniirler
i¢in de bir model teskil eden Maverdi, mesela, tarihsel agidan hilafetin sembolik bir kuruma
doniistigii bir donemde toplumsal siirekliligi ve tevhidi merkeze alarak yeni bir model dnermistir.
Bilindigi gibi Maverdi’nin el-4Ahkdmu s-Sultdniyye’si “Islam kamu hukukuna dair ilk miistakil
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calisma” niteligini haizdir. Bu konuda Maverdi’nin mistakil bir eser kaleme almasi bir rastlanti
ya da salt entelektiiel bir tercih degildir. Tam aksine, boyle bir ¢aba, tarihsel ve siyasal agidan
hangi sartlar hakim olursa olsun Islam toplumunda ilahi hukuktan taviz verilemeyecegini
iddia etmektedir. Nitekim kendisinden 6nce hilafet/imamet bahisleri kelam kitaplarinda
ve anayasal ¢ergevede incelenmekteydi ve siyasal yonetimin hukuki veghesi fiirG-i fikih
kitaplarina birakilmisti. Zira hilafetin/imametin mevcudiyetinde ser ‘1 hukukun gegerliligi verili
alinmaktaydi ve bunun ilgili caligmalarda ayrica vurgulanmasina gerek yoktu. Ancak Maverdi
i¢cin durum degismisti. Siyasal iktidari zora dayali olarak ele gecirmis ve kontrolii elinde tutan
bir Biiveyhi Emirligi mevcuttu. Bu durumda ser‘1 hukukun mevcudiyeti ve iistiinliigii artik
verili alinamazdi. Dolayisiyla Maverdi, zorunluluk icabi “imadretii’l-istila”y1 benimsemis
olmakla birlikte, kamu yonetiminin biitiin yonlerini hukuki bir ¢ergevede ele alan miistakil
bir eser kaleme alarak Islam toplumunda “hukukun iistiinliigii”’nii muhafaza etmek istemistir.

Kallek’in vurguladig tizere:
“Maverdi, zaruretten kaynaklanan imdretii l-istilay1 benimsemekle —-imameti seriatin hakimiyet
alaninin disina itmek yerine—aslinda gasip emirleri mesruiyet sinirlari igine cekmeye
calismistir. Cilinkii velayetlerden sorumlu imamin tevdi etmedigi higbir kamu gorevi mesru
degildir ve biitiin devlet erkani yetkilerini sadece tevliye yoluyla kullanir. Halife bir eyaletin
idaresini zorla ele gegiren emiri tanimak suretiyle bolgenin yonetimine yetkili kilarak —fasid
ve mahzurlu sayilacak uygulamalar yerine—dini ahkamin infazini saglamaktadir.”®

Maverdi’ye gore halifenin belirlenmesi siireci tamamen hukuki bir sdzlesmeden (akid)
ibarettir. Diger sdzlesmelerde oldugu gibi halife tayininde sec¢ici kurulun (ehlii 'I-hall ve'l- ‘akd)
“Icab”1 ve halife adayinin “kabulii aranmakta, bu siireg halkin onay (biat) ile tamamlanmaktadir.”®
Boylelikle bagindan sonuna ve en iist kademeden en alt kademeye kadar biitiin kamu yonetimi
hukuki bir nitelik kazanmakta, siyasal uygulamalarin gecerliligi ve siyasal sistemin mesruiyeti
hukuka nispetle tespit edilmektedir.

Maverdi’den sonra tarihsel ve siyasal sartlar degismeye devam etmis, Islam toplumunda
veya toplumlarinda siyasal diizenin formel yapisi veya mekanizmasi ne olursa olsun Kur’ani bir
emir olan adaletin tesisi, yani ser ‘T hukukun tatbiki siyasette merkez1 bir asil olarak kalmistir.
Nitekim Maverdi’nin ¢agdasi olan Ebl Ya’la el-Ferra’dan baslamak {izere Ciiveyni, Gazzali,
Ibn Cemaa ve ibn Teymiyye gibi Alimlerin siyasal diizen agisindan kendi zamanlarinin meydan
okumalari karsisindaki tiim zihinsel ¢abalar1 Islam toplumunun &ziinii teskil eden s6z konusu
hukuki gercevenin muhafazasi icindir. Bu istikamette imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ¢abasi
da zikre deger. Ciiveyni ahkdmu s-sultaniye ¢izgisinde kaleme aldig1 el-Giydsi adli eserini®!
iki ana boliime ayirir ve kitabi telif etmekteki asil maksadinin ikinci boliim oldugunu belirtir.*?

89  Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, i¢timai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, 238.

90 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, I¢timai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, 238.

91  Ozgiir Kavak, “Siyasi-Fikhi Ahkamin Fikih Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-Giyasi’sinde
Katiyyat-Zanniyyat Ayrimi”, Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giydsii l-iimem fi iltiydsi z-
zulem Adl Eseri, ed. Ozgiir Kavak ve Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2020), 67.

92  Ciiveyni, el-Giyasi, 204.
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Bu ikinci boliim gerekli sartlar1 tagiyan bir imamin bulunmadigi bir dsnemde takinilacak genel
tavra ve atilmasi gereken adimlara dairdir. Cliveyni’nin i¢inde yasadigir donemi bu sekilde
gordiigii agiktir ve kitabinin bu kisminda da gerek Miisliiman toplumun varlik ve biitiinligiiniin
devami gerekse de ser’1 hukukun tatbiki agisindan zamanin veziri Nizdmiilmiilk’{in imamete
en uygun kisi oldugunu savunmaktadir.”* Ancak Nizadmiilmiilk’iin klasik imamet kuraminda
istikrar bulmus ve icma ile sabit olmus sartlar1 tasimadigi da bilinmektedir. Bu noktada Ciiveyni
kifayet ve takva sartlarini merkeze almak, bunun digindaki ilim ve Kureysilik gibi sartlart
¢epere yerlestirmek ve mecbur kalindiginda ¢eperdeki bu sartlardan taviz verilebilecegini
iddia etmek suretiyle Nizdmiilmiilk’iin imametine kap1 aralar.”* Bununla birlikte Ciiveyni
hukuki veya ideal ¢erceveden de vazge¢mez. Nitekim kitabin birinci bdliimii—ki bu kisim
kitabin yarisindan fazlasini teskil eder—tamamen ideal hukuki ¢er¢eveye hasredilmistir.
Birinci kistmda ideal hukuki ahkami detayli bir sekilde yazmak suretiyle Ciiveyni adeta soyle
demektedir: “Zamanimizda sartlar geregi imamet konusunda bazi esnekliklere gidilebilirse de
asil ve degismez olan kitabin birinci kisminda anlatilan hukuki ¢er¢evedir.” Diger bir deyisle
Ciiveyni, siyasal dlizenin hukuki sinirlarinin hi¢bir durumda unutulmamasi gerektiginin altini
cizmektedir.

Nitekim ilk kisimda Ciiveyni’nin icmaya ve katiyyat-zanniyyat ayrimina yaptigi vurgu da
bu tutumunu destekler. Cliveyni’ye gore, fikhin diger alanlarinda oldugu gibi imamet hususunda
da birbirine karigtirilmamasi gereken kati ve zanni hususlar bulunmaktadir. Kati hususlardan
asla taviz verilmemeli, zanni hususlarda ise zamanin sartlarina ve immetin maslahatina gore
bir tercih yapilmalidir. Katiyyatin ti¢ kaynagi bulunur: “Tevil gotiirmeyen Allah’in Kitabindan
bir nass, metninde ve naklinde hata ihtimali olmayan Peygamber’den gelen miitevatir haber,
gerceklesen icma.”® Bununla birlikte ne Allah’in Kitabinda ne de siinnette imamete dair
kati hiikiim doguracak yeterince ve dogrudan nass bulunmamaktadir. Dolayistyla bu hususta
“bagvurulacak tek kaynak icmadir.”*® Katileri zannilerden ayirmak bir bakima miigtehidin tercih
alanini genisletirken, diger yandan miictehid i¢in yoruma ve igtihada kapali kirmizi ¢izgileri de
ortaya koymaktadir. Ayrica bu kirmizi ¢izgileri ashabin ve selef alimlerinin icmasina raptetmek
suretiyle Ciiveyni hukuki ¢er¢eveye iktidarin ya da diger giic odaklarimin baskilarina karsi
bir direng kazandirmaktadir. Nitekim H. M. K&se’nin isaret ettigi gibi katiyyatin tespiti “kati
smirlar1 dikkate almadan maslahat ilkesine dayanarak zanni alani1 keyfi bir sekilde kullanmak
isteyen siyasi otoriteyi kontrol etme imkani saglamaktadir.”’

Ciiveyni’nin talebesi olan Gazzali’nin de Miisliman toplumun varligi ve biitiinliigii ile ser’
hukukun tatbiki konusundaki bu genel hassasiyeti devam ettirdigi sdylenebilir. Gazzali’nin

2599

93 Ozgiir Kavak, “iki Alim, iki Halife Aday1: Ciiveyni’nin Nizamiilmiilk i, Gazzali’nin Miistazhir’i
Siyaset, 215.

94  Ciiveyni, el-Giyasi, 209-212.

95 Ciiveyni, el-Giyasi, 66.

96 Ciiveyni, el-Giyasi, 67.

97 H. M. Kése, “Islam Siyaset Diisiincesini Okumada Bir Cerceve: Ciiveyni’nin Katiyyat-Zanniyyat Anlayis1”,
Zor Zamanda Siyaset, 40.

, Zor Zamanda
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bu hususta cevap vermeye ¢alistig1 meydan okuma da gerekli sartlar1 (6zellikle de kifayet/
sevket ve ilim) tasimayan ve alternatifi de bulunmayan bir adayin imametinin hukuken tecviz
edilip edilemeyecegidir. Neticede Gazzali “uzak olanin en uzak olandan daha yakin ve iki
serden en hafifinin digerine nispetle daha hayirli olmasi” ilkesine istinaden “sartlar1 yerine
gelmedigi halde [boyle birinin] imametinin sahih olduguna” hitkmeder.”® Gazzali’nin boyle
bir esnekligi benimsemesinin nedeni aksi durumda Miisliiman toplumun imamsiz kalacagi,
bunun da bir yandan Miisliiman toplumun varligina bir tehdit olusturacagi diger yandan da
ser’l ahkamn devre dis1 kalacagi gercegidir. Halbuki siyasal diizenin hukuka tabi olmasi
esastir, “din temeldir, sultan [devlet] ise bekeidir”.” Gerekli sartlar1 tasimadigi gerekgesiyle
mevcut yegane adaymn imametini reddetmek “imamet makaminin sahipsiz ve muattal kalmas1”
demektir. “Bu,” diye devam eder Gazzali,
“ser’1 hiikiimlere ¢ok biiyiik bir hiicumdur ve onlarin apagik hiikiimsiizliigli, ihmalidir ve
biitiin valiliklerin hiikiimlerinin gegersiz, kadilarin verdikleri hiikiimlerin hiikiimsiiz olusunu
ima eder. Allah’in haklarinin ve sinirlarinin taninmamasini, can ve mallarin heder edilmesini,
1rz ve namusun ¢ignenmesini beraberinde hatira getirir. Yeryiiziindeki biitiin kadilarin
kiydiklar1 nikdhlar batil olur. Devlet bagkanina bagli olarak yerine getirilmesi gereken
Allah’in haklart kullarin boynunda borg olarak kalir. Cilinkii biitiin bunlar ancak kadilarin
fetvalart ve hiikiimleri ile seriata uygunluk vasfini kazanir. Kadilarin mesruiyeti de devlet
bagkani tarafindan tayinleri iledir.””'?

Islam tarihinin sonraki yiizyillarinda islam toplumlarinda siyasal iktidarin farkli grup ve
ziimreler arasinda elden ele dolasmasina ragmen ser’1 hukuk siyasal sistemin 6zii ve mesruiyet
kaynag1 olarak ayakta kalmay1 basarmistir. “Eger bir devlet (hanedan) sona erdirilmisse”,
der Hallaq, “bunun nedeni daha gii¢lii bir baska devletin (hanedanin) yiikselisidir; bu devlet,
Ummet’in hanesinin (diger bir deyisle Darii’l-Islam’m) yeni kiralanmis koruyucusu ve hizmetkari
olur. Daha gii¢lii olan hanedan, Seriat’in ve normlarimin daha etkili ve verimli bir hizmetkari ve
uygulayicisi olmasi sayesinde basarili sayilir ve ser ‘1 mesruiyet kazanir”.!%!

Goriildiigii iizere ana-akim Islam siyaset diisiincesinde Alimlerin siyasal sartlar ne kadar
degisirse degissin taviz vermeye yanasmadigi en temel husus ser’? hukukun tatbiki olmustur.
Zira hukukun varhig1 ve isletilmesi Miisliiman toplumun varolus amac1 kabul edilmistir.'”> Ote
yandan hukukun hakkiyla isletilebilmesi i¢in siyasal diizenin temel ilkelerinin segkinlerin ve
halkin vicdaninda yerlesik bir kavrayisa doniismesi zaruridir. Bu durumda, yani isin toplumsal
vicdana sirayet eden yoniinii de dikkate aldigimizda, sthhatli bir siyasal diizenin mevcudiyetinin
ve slirdiiriilmesinin buna uygun bir ekosistemin olusumuna bagli oldugu anlagilmaktadir. Bu
ekosistemin biitlin bilegenleri birbirlerini biitiinler ve pekistirir mahiyette yapilanmalidir. Diger
bir deyisle metafizik ve epistemolojik unsurlar sofistike bir hukuk sistemiyle, hukuk sistemi de
onunla uyumlu bir ahlak anlayis1 ve toplumsal vicdan ile desteklenmelidir.

98  Gazzali, Itikatta Orta Yol (El-Iktisad fi'I-I tikad), gev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2012), 195.

99  Gazzali, Itikatta Orta Yol, 192.

100 Gazzali, Batmniligin Igyiizii (Feddihu I-Batiniyye), ¢ev. Avni Tlhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1993), 107.

101 Hallaq, The Impossible State, 63.

102 Faruki, Tevhid, 127.
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Ahlak kurallarinin, hukuk kurallar1 gibi bir miieyyideye konu olmadigindan, genelde
hukuka nispetle daha zayif, dolayisiyla da daha az ehemmiyeti haiz oldugu disiiniiliir. Ancak
bir siyasal toplumda hakim olan diinya goriisiinden neset etmis ve zamanla toplumun iliklerine
sinmis bir “ahlak diizeni” siyasal diizenin kurulmasinda ve yiiriitiilmesinde zannedilenin ¢ok
otesinde bir role sahiptir.'” Zira sindirilmis bir ahlaki degerler seti ya da ahlak diizeni insanlarmn
vicdanlarma hiikmeder. Iceriden gelen bir miieyyide etkisi gosterir ve eylemlere bir deger
ve anlam kazandirir. Ahlak diizeni solunan hava misali her yerde ve daima mevcuttur. Etkisi
¢ok derin ve siirekli olmakla birlikte bazen farkindalik diizeyinin altinda yer alir. Hatta hukuk
kurallarinin layikiyla isletilmesi bile yerlesik ahlaki diizenin giicline baglidir. Ayrica toplumsal
ahlak diizeni 6zneler arasindaki saglikli iletisimin ve giivenin kaynagidir. Bu bakimdan siyasal
iktidarin mesruiyeti de birinci derecede ahlak diizeni ile ilgilidir.'%*

Kuramsal olarak ifade edilmis normlar listesinin Stesine ge¢se de ahlak diizeninin ¢ikis
noktasi kutsal metinler ve/ya belli bagl ilim adamlari tarafindan formiile edilmis s6z konusu
normlardir.'” Zaman igerisinde bu normlar ders kitaplari, kanunlar, vaazlar, sohbetler, hikayeler,
masallar, siirler, atasozleri vs. iizerinden anonim olarak halkin dimagina yerlesir ve kolektif
bir vicdana doniisiir. Nitekim gerek Kur’an’da ve siinnette gerekse de onlardan ilham alan
diger eserlerde yer alan ahlaki ilkeler, tavsiyeler ve uyarilar tarih boyunca Islam toplumunun
genlerine kadar iglemis bir ahlak diizeni inga etmistir. Bu agidan siyasal iktidarin, yukarida
zikredilen diger unsurlarin yani sira, toplumsal bilince ve vicdana déniigmiis bir ahlak diizeni
tarafindan da sinirlandirilmamis oldugunu diistinmek pek makul degildir.'%

107

Bu baglamda gerek Hz. Peygamber’in hadislerinde'’” gerekse de onun izinden giden ulemanin

103 “Ahlak diizeni” kavramsallastirmasi i¢in bk. Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, ¢ev. Hamide
Koyukan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 18.

104 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 13-14.

105 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 12.

106 Ancak bdyle bir ahlak diizeninin tarihsel ve toplumsal tezahiirlerinin izini siirmek bu makalenin amacini
asacagindan burada sadece sz konusu normlara kisaca isaret etmekle yetinecegiz.

107 “Ummetimden iki simif vardir ki sefaatime nail olamazlar. Bunlar zalim ve adaletsiz devlet baskani ile haddi asip
dinden ¢ikanlardir”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/248. “Adaletli olanlar Yiice Allah’in katinda nurdan minberler
tizerinde Rahman’in saginda yer alacaklardir. Onun her iki eli de sagdir. Bunlar, hitkkiimlerinde ve aileleri ile sorumlu
olduklari kisiler hakkinda adil olanlardir”. Radani, Cem ‘ul-Fevaid, 5/191. “Kiyamet giinii Yiice Allah’in en ¢ok
sevdigi ve kendisine en yakin tuttugu kisi adil olan bir yoneticidir. Yiice Allah’n insanlar i¢inde en sevmedigi
ve kendisinden uzak tuttugu kisi ise zalim bir yoneticidir”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/192. “Ahir zamanda zalim
devlet baskanlari, fasik vezirler, hain hakimler ve yalanci fakihler olacaktir. O zamana yetisen kimse sakin
bunlara tahsildar, bilirkisi veya polis olmasin”. Riidani, Cem ‘ul-Fevdid, 5/248. “Dinleyin! lyi dinleyin ki benden
sonra idareciler gelecek. Kim onlarin yaninda bulunur da yalanlarini onaylar ve zuliimlerine yardimer olursa
ne o bendendir (dinimdendir), ne de ben ondanim! (Cennette de) Havuzumun basima (yanima) gelemeyecektir.
Kim de yanlarinda bulunmaz, zuliimlerine yardimet olmaz ve yalanlarini onaylamazsa, iste o kisi bendendir
ben de ondanim. (Cennette de) Havuzumun basinda yanima gelecektir”. Radani, Cem 'ul-Fevaid, 5/197. “Kisi
on kisiye yonetici olsa dahi kiyamet giinii bagli olarak getirilecektir. Artik ya adaleti onu ¢dzecek ya da zulmii
onu helak edecektir”. Rudani, Cem ‘ul-Fevaid, 5/201. “Hepiniz yoneticisiniz ve hepiniz yonettiginiz seylerden
sorumlusunuz. imam bir yéneticidir ve yonettigi kisilerden (halktan) sorumludur”. Radani, Cen ‘ul-Fevdid, 5/190.
“Yiice Allah’1n bir topluluga yonetici kildig: bir kul 6ldiigiinde yonettigi kisilere ihanet etmis bir sekilde 6lmiigse
Yiice Allah ona Cenneti haram kilar”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/191. “Yiice Allah Miislimanlarin idaresini
birine verir de o kisi Miisliimanlarm ihtiyaclarimu, isteklerini ve sikintilarmi dinlemekten geri durursa, Yiice Allah
da onun ihtiyag, istek ve sikintilarindan yiiz ¢evirir”. Ridani, Cem ul-Fevdid, 5/190. “Ummetimin herhangi bir
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yoneticileri muhatap alan nasihat eserlerinde!® yoneticilerin “i¢ diinyalarina ve basiretlerine
hitap ettikleri, onlarin dikkatlerini esas itibariyle “biiylik resme”, yani insani varolusun nihai
gayesine yonelttikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede, mesela, alimlerin yoneticilere nasihatte
bulunurken dncelikle ve en fazla vurguladiklari husus yoneticiye konumunu ve varlik sebebini
hatirlatmak, onu ahiret hayat1 ve hesap giinii ile uyarmaktir.!'® Diger biitiin nasihatler bundan
sonra gelir ve bunun iyice anlagilmasina baglidir. Zira bir yoneticiyi dogru yoldan ayrilmaya,
hukuktan ve adaletten sapmaya ve zuliimde 1srar etmeye sevk eden en biiyiik amil alimlere
gore kibir ya da iktidar zehirlenmesidir. Ibn Haldun insan tabiatinda var olan ve gevre sartlari
imkan verdikge tezahiir eden bu 6zelligi “teelliih”, yani “tanrilasma” olarak tanimlar ve bunun
evrensel bir “temayiil” oldugunun altin1 gizer.""" Iste bu “hastalig1” tedavi etmek iizere alimler
ozellikle yoneticinin kibrini kirmak iizere ona sinirlarini, 6liimii, ahiret hayatin1 ve hesap
gliniinii, kisacasi ona insaniyetini hatirlatmay1 dnemsemislerdir. Boylelikle, siyasal iktidar1

“kendi kendini sinirlandirmaya icbar etme” amacinin giidiildiigi soylenebilir.

Sonuc¢
Ana-akim (Ehl-i Siinnet) Islam siyaset diisiincesinde istikrar bulmus olan iyi-y6netisim modeli,
tarth boyunca —modern Bat1 toplumlar1 da dahil- biitiin toplumlarda goriilen ve bir yandan iktidarm

isinde yonetici olan kisi kendisini ve ailesini korudugu gibi Miisliimanlar1 korumazsa Cennetin kokusunu dahi
duyamaz”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/202. “Allah’im! Her kim bir konuda iimmetime ydnetici olur da onlara
zorluk ¢ektirirse sen de ona zorluk ¢ektir! Her kim de bir konuda immetimin basma geger de onlara hos bir
muamelede bulunursa sen de ona hos muamelede bulun”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/200. “Sizler yoneticilige
cok hirsli olacaksiniz. Ancak bu, kiyamet giiniinde pismanliga sebep olacaktir. (O zaman yoéneticilik, siitana
gibi goriilecektir.) Siit verdikge ¢ok giizel, siitiinii kestiginde ise ¢ok kotii olacaktir”. Rudani, Cem 'ul-Fevdid,
5/194. “Ey Ebu Zer! Sen zayif birisin. Gorev ise bir emanettir. Bu gorevi hakkiyla elde edip sorumluluklarini
geregince eda edenler disinda kiyamet giiniinde mahrumiyete ve pismanliga sebep olur”. Radani, Cem ‘ul-Fevdid,
5/192. “Ey Abdurrahman b. Semure! Y6neticiligi isteme! Zira sen isteyerek bu ise gelirsen bu sorumlulugunla
bas basa birakilirsin. Ama sen istemeden bu ige getirilirsen (Yiice Allah tarafindan) yardim goriirsiin”. Riidant,
Cem 'ul-Fevdid, 5/194. “EbG Musa der ki: Amcaogullarindan iki adamla birlikte Resulullah’in (sav) yanina
girdim. Adamlardan biri, “Ya Resulallah! Yiice Allah’in sana bahsettigi yerlerden birinde bize bir memuriyet
ver’, dedi. Diger adam da bunun benzerini istedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Vallahi biz
bu iste, buna talip olan veya buna hirsli olan hi¢ kimseyi gérevlendirmeyiz’”. Radani, Cem 'ul-Fevaid, 5/195.
“Ey Mikdamcigim! Oliince yonetici veya katip veya bir grubun idarecisi degilsen kurtulusa ermissindir”.
Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/192.

108 Ornek olarak bk. Ebti Ysuf, Kitdbii'l-Hardc, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 1970),
27-45; Muhammed b. Velid et-Turtlsi, Sirdcu 'I-Miiliik (Siyaset Ahlaki ve Ilkelerine Dair), gev. Said Aykut
(istanbul: Insan Yayinlari, 2011); Gazzali, et-Tibru 'I-Mesbiik fi Nasihatu'I-Miiliik (Y oneticilere Tavsiyeler),
cev. Osman Arpagukuru (Istanbul: Ilke Yayncilik, 2008).

109 Turtisi, Siracu’l-Miilik, 39.

110 Ebu Yusuf Halife HarGniirresid’in talebi tizerine telif ettigi Kitdbii'l-Hardc’1n girisinde Halife’nin gorevini “o
Oyle bir vazife ki sevabi sevaplarin en biiyigii, cezasi da cezalarin en biiytigiidiir” seklinde tasvir eder. (27). “Ey
dost!” der, benzer sekilde Turtisi, “Seni uyanik kilacak diisiincelere bihaber olma. Unutma ki insan i¢in fanilik
haktir; sevingler bitecek, tatlar damakta kalacak, sehvetin kaynag tiikenecek, art arda gelen zaferler kedere
dontisecektir. Diinya yurdu olmayanin yurdu, mali olmayanin malidir.” Sirdcu ’I-Miilitk, 44. Gazzali ise yoneticiye
soyle hitap eder: “Ey melik! Bilmelisin ki diinya bir konak yeridir; ebed? kalinacak bir yer degildir. insan burada
bir misafir ve yolcu gibidir. Insanm ilk konak yeri anne karni, son konak yeri ise kabirdir.” Nasthatu I-Miiliik,
49-50.

111 ibn Haldun, Mukaddime, 388.
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konsolidasyonuna/temerkiiziine, diger yandan da iktidarm sinirlandirilmasina dayali hassas bir
denge durumunu yansitmaktadir. Ancak giiniimiizde Ehl-i Siinnet gelenegine dair geriye doniik
okumalarda, s6z konusu denklemin ikinci kismi, yani iktidarin sinirlandirilmast gérmezden
gelinerek, Islam siyaset modelini salt iktidar yanlisi, merkeziyetci ve otokratik bir yapi olarak
sunma temay{iliiniin hakim oldugu goériilmektedir. Makalemizde bu yanlig aktarima karsi ana-akim
Islam siyaset diisiincesi “tevhid” ilkesi ekseninde degerlendirilmis ve Islam’da siyasal iktidarin
ontolojik, epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak nasil sinirlandirildig gésterilmeye galigilmustir.

Ayrica Islam siyaset modelinin emsallerinden ¢ok dnemli bir hususta ve miispet yonde
ayristiginin da alt1 ¢izilmistir. Diger biitiin toplum ve kiiltiirlerde iktidar konsolidasyonu yoneticilere
tanrilik veya tanrisallik atfetmek suretiyle saglanmis ve bu iktidar da ayni sekilde tanrisal bir adalet
nosyonu ile dengelenmisken, Islam’da bu dengenin garantérii Aukuk olmustur. Yani Islam’da
tevhid nosyonu nedeniyle, muktedirlere onlar1 hukuki ¢ercevenin iistiine tasiyacak bir tanrilik
veya tanrisallik statiisiiniin atfindan 6zellikle kagmilmistir. Boylelikle muktedirler son derece
sofistike bir hukuk sistemi ve ahlak diizeni tarafindan miisahede ve murakabe altinda tutulmuslar,
mesruiyetleri de bu tabiiyete mebni addedilmistir. Sonugta, insan tabiatindan miilhem siyasal
diizen sorununa Islam medeniyetinin kendi diinya goriisii ve ilkeleri dogrultusunda sundugu
¢Ozlimiin emsallerine nispetle son derece gergeket, stirdiiriilebilir ve islevsel oldugu soylenebilir.
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ABSTRACT

This paper examines the relationship between the concept of umma and
modern constitutional thought, as expressed in Namik Kemal’s writings
during theTanzimat period in the late Ottoman Empire. It analyzes anew type
of constitutional imaginary called Islamic constitutionalism, which emerged
in the late Ottoman Empire as a result of the constitutional transformations
that occurred shortly before and during the Tanzimat period, and found
its first mature expression in Kemal’s writings. This imaginary is significant
in terms of ummatic thought because it envisaged a consultative umma,
a new type of constitutional imagination that combined the old idea of
collective Muslim unity with the new sociopolitical demands of modern
state formation. This new vision distinguishes Islamic constitutionalism
from the other constitutional imaginaries that existed during the Tanzimat
period, including statist constitutionalism, classical constitutionalism, and
sultanic constitutionalism. This paper refutes the arguments that place
Kemal as a pioneer of liberal constitutionalism or (secular) nationalism in
the late Ottoman Empire, based on his legal and constitutional thought. It
also contends that he should be considered a pioneer of modern Islamic
constitutionalism, as he was among the first to critically discuss the
possibility of a constitutional order based on shari ‘a within the historical-
sociological conditions and processes of modern state formation.
Keywords: Late Ottoman Empire, Tanzimat, Constitutional Thought,
Constitutional Constitutionalism, Ottoman

Imaginary, Islamic

Constitutionalism, the Idea of Umma, Namik Kemal

oz

Bu makale Osmanli imparatorlugu’nun son déneminde, Tanzimat siirecinde
ortaya ¢iktigi sekliyle immet fikri ile modern anayasal diistince arasindaki
iliskiyi Namik Kemal'in ilgili yazilarina odaklanarak ele almaktadir. Makalenin
temel konusu, 19. ylizyilin baslarindan itibaren Osmanli imparatorlugu’nda
yasanan anayasal déniisiimlerin bir sonucu olarak ortaya cikan ve “islami
anayasacilik” olarak adlandirabilecegimiz yeni bir anayasal tahayyulin
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Namik Kemal tarafindan ilk olgun ifadesine kavusturuldugu bicimiyle tahlil edilmesidir. Bu yeni tahayydlin ayirt
edici 6zelligi, istisare fikrinin anayasal diizen agisindan merkezi bir yere konmasidir. Kemal'in gelistirmeye calistigi
bu istisari Ummet tahayyult, Maslimanlarin kolektif birligine dair klasik tmmet fikrini modern devletin olusum
stireclerinin sosyopolitik gereklilikleri icerisinde yeniden ve yasanabilir sekilde tasavvur etmeye yonelik bir cabadir.
Bu yeni vizyon “islami anayasacilik”l Tanzimat déneminde mevcut olan diger anayasal tahayyil bicimlerinden
-devletci anayasacilik, klasik anayasacilik, sultani anayasacilik- ayri bir yere koymaktadir. Makale, Namik Kemal'i
liberal anayasaciligin veya (sekiler) milliyetciligin dnciisti olarak konumlandiran yaklasimlarin -en azindan hukuk
ve anayasa dustincesi baglaminda- gegersizligini ortaya koymakta ve Kemal'in modern devlet diizeninin olusum
stirecleri icerisinde seriati esas alan bir anayasal diizenin imkani {izerine diisiinceleriyle modern islami anayasacilik
yaklagimlarinin 6nciisti olarak konumlandiriimasi gerektigini ileri stirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Son Dénem Osmanli imparatorlugu, Tanzimat, Anayasal Diisiince, Anayasal Tahayydil, islami
Anayasacilik, Osmanli Anayasaciligi, Ummet Fikri, Namik Kemal
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Introduction

One way to think about the “umma beyond the nation-state™ is to engage in dialogue with
Muslim thinkers who lived in a world where nation-states were becoming powerful but the age
of empires was not yet over. Namik Kemal was among them. He lived in the Tanzimat period
of the late Ottoman Empire and was active in public debate. His eloquent and forceful essays
had a lasting effect on his contemporaries and subsequent generations as the Ottoman press
was just beginning to emerge. His essays covered a variety of topics. He wrote on literature,
language, economics, theater, history, and law, among other topics. Most of his books are in
literature and history, including poems, six theater plays, three novels, a short biographical
series, and the first volume of an intended 12-volume work on Ottoman history. Meanwhile,
his journal articles were more focused on politics, law, and society. Although Kemal addressed
many political and societal issues, such as improving education, the proper functioning of
the judiciary, foreign policy issues, and press regulations, he regarded all of these issues as
secondary in comparison to what he saw as the Ottoman Empire’s primary problem: the lack
of a properly functioning constitutional order. As a result, he focused the majority of his
energy on this problem.

Experts in Turkish literature have written much of the literature on Kemal, which focuses
on Kemal as a poet and man of letters. Kemal as a political and legal thinker has received little
research and study. The foundation for future studies on Kemal’s political-legal thought has
been laid by Serif Mardin’s classic work, The Genesis of Young Ottoman Thought.> Although
Mardin’s contribution to understanding Kemal is important, his implicit Eurocentric viewpoint
prevents him from producing a genuine understanding of Kemal. I believe there is still much
to explore in Kemal’s thought. This paper presents Kemal’s constitutional imaginary, which
is unaffected by Mardin’s otherwise useful but limited viewpoint. Although Kemal did not
provide a systematic and complete exposition of his political-legal thought in a single piece,
one can draw a general sketch of his thought that underpins the scattered but well-argued
fragments of a general theory he wrote in several essays.

1. Namik Kemal through Mardin’s Eyes: A Failed Attempt at a European-

Islamic Synthesis

Sixty years after its initial publication, Mardin’s classic work on the origins of Young
Ottoman thought remains the most significant attempt to analyze Young Ottoman thought in
general, and Namik Kemal’s thought in particular. Despite Mardin’s success in dealing with

1 An early draft version of this paper was presented at the Ummatics Institute’s inaugural conference held in
Istanbul on June 1315, 2023, entitled “Umma Beyond the Nation-State: Imagination, Solidarity, Praxis.” The
quote refers to the title of the conference. I would like to thank Prof. Mohammad Fadel and Dr. Usaama al-Azami
for reading the early draft and making valuable comments. I would also like to thank Prof. Nurullah Ardi¢ and
the two anonymous reviewers of the article for their insightful and critical comments.

2 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought (Princeton: Princeton University Press, 1962).
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the teleological and dichotomist approaches that have long haunted Ottoman historiography,
his analysis suffers from implicit Eurocentrism and Orientalism. In fact, Mardin explicitly
criticizes these problematic approaches in many of his texts; however, criticizing something
does not guarantee that one is free of it. Mardin’s analysis of Kemal’s thought contains implicit
Eurocentrism and Orientalism stemming from two premises. Although these premises can be
found in many of Mardin’s passages, I will only focus on his analysis of Kemal’s views on
the establishment of government.

According to Mardin’s interpretation of Kemal, there are two stages in the formation of the
government. In the first stage, society emerges due to the need for a group of men to protect
humans from one another, as humans naturally tend to harm one another. This function requires
the invention of a supreme power, resulting in political power’s emergence within a society.
However, this raises the question of who has the authority to use this power to protect the
rights of the members of society in question. Because all members of society cannot exercise
this power in person at once, they delegate their right to use political power to some of them.
This delegation creates the government.?

This explanation for the emergence of government can be found in various forms in Islamic
and European political thought. As a result, it may be regarded as a nearly universal line of
reasoning that seeks to explore humanity’s social nature to understand its political existence.
Interestingly, Mardin refers to this explanation as “secular” before attempting to explain Kemal’s
general emphasis on the shari‘a as the ultimate reference for the origin of the government.
For him, arguing that divine law is at work in both stages of government formation would be
a clear contradiction. However, according to Mardin, it was precisely what Kemal did:

“Where Namik Kemal entangled himself'in contradictions was in his idea that the force which
had regulated the workings of the first stages of association was the same as that which had
obtained during the second stage, i.e., after government had come into being. In the second
stage this force was the Seriat. But Namik Kemal implied that the first force was identical
with the second. This he had to do because if he had not he would have agreed that a natural
law of secular nature had preceded the Seriat. As we have tried to show in Chapter III this
could not be so because Islamic natural law did not consist of a continuum but of the Seriat
itself and of the very special duties, political, economic, and social, which it prescribed.” *

Why does Mardin think Kemal’s idea is contradictory? I believe this is due to Mardin’s
assumption that the fundamental concepts of human nature, society, or universal(ity) at work
in the explanation of the emergence of political power are intrinsically secular, European
concepts, as he reasons within the paradigm of modern European political thought. As a result,
he does not see Kemal explicitly tracing the “natural law” at work in the first stage and the
“religious law” that legitimizes political power in the second stage to the same divine origin,
with the standards of both being established by transcendent good and bad originating from

3 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, 291-293.
4 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, 291-292. Emphasis added.
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divine justice itself, as laid down by the Qur’an, God’s very word.’ Mardin’s assumption that
universal means secular prevents him from adopting Kemal’s point of view. Thus, Mardin
describes Kemal’s view of divine law as pre-evident in forming society and in determining
good and bad as “patent absurdities” and finds his explanation of the social need for the Seriat
“unconvincing.”

Having obstructed by his own premises to see Kemal’s discursive strategy to develop a
genuinely Islamic constitutional imaginary, Mardin continues to inject the “secular” elements
into Kemal’s thought in order to construct his thought as “the synthesis™ of European and
Islamic political thinking, with the European element “naturally” dominating and giving the

synthesis its dominant character:
“The origin of this juxtaposition of secular and religious elements in Kemal’s political theory
went back to the dual origin, half European and half Islamic, of his thought. The reason
for which he chose the secular explanation of the origin of government was that such an
argument naturally led him to the conclusion that ‘the right of sovereignty belongs to all.’
Such a conclusion would have been hard to elicit from Islamic political theology.” *

Mardin ignores Kemal’s consistent desecularizing efforts in his interactions with European
thought, accusing him of inconsistency. What Kemal actually does is willingly accept “popular
sovereignty” by desecularizing it. In a passage dealing with the establishment of the government,
Kemal asserts that the establishment and functioning of the government are impossible without a
normative bond that holds the community together and gives the political body its constitutional
character.’ The term he uses for this normative bond is ser‘, which can be translated here as
nomos. The community’s consensus will determine the specifics of the nomos’ application.
However, its foundation is based on natural law. For Kemal, natural law is equivalent to sharT‘a.!®

On another occasion, Mardin attributes to Kemal certain ideals that he believes he should
have adopted as he confronted European constitutional thought: “What emerges at this stage
as a fundamental characteristic of Namik Kemal’s theory is his attempt to devise some means
by which ultimate reference in matters of government would be the will of the community

9911

while still remaining true to Islamic principles.”"! Because he underestimates Kemal’s agency
in his interaction with European thought and equates Kemal’s concept of mashwara with
representative/democratic government, he assumes, on Kemal’s behalf, that the people’s will
should be the final authority in government matters. However, Kemal makes it clear in his
discussion of law and government that the ultimate reference for law is shari‘a. He defines

law as “the necessary bonds arising from human nature in accordance with the transcendent

Namuik Kemal, “Devlet-i Aliyye’yi bulundugu hal-i hatarnaktan halasm esbabi,” Hiirriyet 9 (August 24, 1868), 2.
Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, 292.

The title of the chapter on Namik Kemal in Mardin’s book is “Namik Kemal: the Synthesis.”

Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, 293.

Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye’yi bulundugu hal-i hatarnaktan halasin esbabi,” 2-3.

The details of Kemal’s ideas will be examined below.

Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, 296.
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moral good.”'? Thus, the duty of legislators is to clarify those necessary bonds/relationships
beginning with the perspective of the transcendent good. He concludes stating that “for us, it
is the Shari‘a who determines the good and the bad.”!?

How could Mardin possibly misunderstand Kemal, given the most explicit statements
about his view on the ultimate reference in matters of law and government? I think the answer
is Mardin’s premise that political theories about democratic government, public sovereignty,
and the rule of law are a European possession, complete with all of their components and
connections. Thus, when Kemal takes a certain element found in European political theory,
such as the need for the ruler to consult with and be checked by the people, and appropriates
it within his own political theory in a way to change its meaning by relocating it in a different
conceptual matrix within a new system of thought, Mardin sees in this move some inability or
inadequacies of thinking, such as eclectisism, internal inconsistency, or lack of understanding
about European thought. That is precisely where Mardin underestimates Kemal’s agency as a
thinker, because it is perfectly legitimate to see in Kemal’s rhetorical moves a self-conscious
strategy to develop his own Islamically motivated political theory in interaction with Western
thought.

In his two other essays,'* Kemal discusses the ultimate source of law and argues that the will
of the people cannot determine the law. The law is based on transcendent good and bad, which
are known as sharT'a. Thus, when Kemal asserts that the umma has the right to sovereignty,
he is not referring to an abstract and empty politico-ontological category whose general will
can generate anything and is unconstrained by any normativity other than self-reference.
The umma is rather a collective category defined by natural law and historical-sociological
experience, according to Kemal. The Islamic/Ottoman/Turkish'® umma gets its foundational
character from shari‘a as divine law, on the one hand, and from its historical-sociological
collective experience, which is based on the application of sharT‘a as Islamic law and morals.
As a result, Kemal’s “Islamic constitutionalism” desecularizes and radically redefines the
principle of popular sovereignty, which is central to the European constitutional imagination
of the secular nation-state. Thus, it is incorrect to portray Kemal’s political thought as an
inconsistent “synthesis” between European and Islamic ways of thinking. The truth, I would
argue, is that Kemal strategically engages with European thought to appropriate some of its

16

elements into his constitutional imaginary'® by discursively desecularizing them.

12 “(...) tabayi‘-i beserden mehasin-i miicerredeye mutabik olarak miinba‘is olan revabit-1 zaruriye...”. Namik
Kemal, “Hukuk,” [bret 5 (June 19, 1872), 2.

13 “Bizde hiisn ve kubhu seriat tayin eder.” Namik Kemal, “Hukuk,” 2.

14 Nanuk Kemal, “Hukuk,” and Namik Kemal, “Hukuk-1 Umdmiye,” /bret 18 (July 8, 1872).

15 Kemal uses these identity markers (Islamic, Ottoman, and Turkish) quite interchangeably. He never gives clear
definitions of these terms or explains their differences, if any. However, they seem to be inclusive categories
that refer to a common religious nationality, made possible by assuming a place within a shar‘T constitutional
order.

16  Before going further, briefly explaining what I understand from “constitutional imaginary” would be appropriate.
The imaginary dimension of constitutions increasingly attracts attention in constitutional theory/public law and
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2. Political and Constitutional Background of the Tanzimat Period

A growing body of recent literature on the early modern Ottoman Empire suggests that its
sociopolitical structure underwent such a radical transformation that it is appropriate to refer
to the 17"—18" century Ottoman polity as “the second Ottoman Empire.”'” This revisionist
literature, which frames the 17" and 18" centuries as periods of reconstruction rather than
decline, has already altered Ottomanist perceptions of the early modern period. The Ottoman
Empire’s politico-legal constitution is one of the most important areas of discussion in this
literature. Challenging, if not displacing, the sultan/dynasty-centered views of Ottoman history
that dominated the decline paradigm, which suggests that the Ottomans lost power, prestige,
and land during the 17" and 18" centuries due to the weaknesses of individual sultans, many
scholars have argued that an implicit constitutional structure limiting central power and
regulating power relations among diverse collective actors making up the Ottoman polity was
quite well established in the late Ottoman Empire.'®

The Janissaries were the primary check on power and had the military force to overthrow
the sultan and the government if necessary. However, military force is insufficient to overthrow
the government unless the religious authority of the ulema justifies it. As a result, the ulema
were always involved in forming and evolving the constitutional order. During the 18" century,
we see the rise of another important type of actor with the power to intervene in Ottoman
constitutional order: the a‘yans. From the rebellion of 1703 to the revolts of 1807-1808, it is
simple to observe that the aforementioned collective actors, as well as those in positions of

in the sociology of constitutions (Latham-Gambi, 2021; Priban, 2018; Angeli, 2017). Defining constitutional
imagination as “the manner in which constitutions can harness the power of narrative, symbol, ritual and myth
to project an account of political existence that shape and reshape political reality,” Loughlin argues that there
are three distinct constitutional imaginaries that have shaped modern constitutional thought and practice:
conventional constitutionalism (of which Hobbes laid down the first scheme), negative constitutionalism (Locke),
and positive constitutionalism (Rousseau) (Loughlin, 2015, 1-25). Similarly, Blokker speaks of constitutional
imaginary, building upon Costeriadis’ concept of social imaginary, and distinguishes between modernist and
democratic constitutional imaginaries (Blokker, 2017, 167—-193). Without delving further into the details of
their discussions, as they are not of direct interest for this article, I draw on these conceptions of constitutional
imaginary to develop my own definition of the concept. Constitutional imaginary, as I understand it, refers to
how the relationality between the central elements of a society-cum-polity is processed through the diverse
capacities of human intellect such as conceptualization, imagination, symbolization and mythicization.

At the center of a constitutional imaginary lie two questions: “Who are we?”” and “What is the order that
constitutes us?”. The constitutional imaginary refers to the symbolic universe in/through which a definition
of “We” germane to political unity and legal order is thought and achieved. Thus, a constitutional imaginary
includes an understanding of 1) political unity and the exercise of political power by/within it, 2) normative
order and the constitutional function it performs, and 3) the dialectic relation between them. Finally, I would like
to assert that “constitutional imaginary” and “constitutionalism,” as used in this paper, refer to the fundamental
laws that govern a society-cum-polity, whether they are explicitly declared or not.

17 Baki Tezcan, The Second Ottoman Empire: Political and Social Transformation in the Early Modern World
(New York: Cambridge University Press, 2010).

18  See Tezcan, The Second Ottoman Empire; Hiiseyin Y1lmaz, “Containing Sultanic Authority: Constitutionalism
in the Ottoman Empire before Modernity,” Osmanli Arastirmalari/The Journal of Ottoman Studies 45 (2015),
231-264; Ali Yaycioglu, Partners of the Empire: The Crisis of the Ottoman Order in the Age of Revolutions
(Stanford: Stanford University Press, 2016).
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central power, engaged in numerous and multifaceted struggles to maintain power and determine
the constitutional character of the Ottoman Empire. Most of these struggles followed recurring
patterns, which suggests that Ottoman politics was governed by an implicit constitutional
order, of which most actors were aware at various levels."

However, beginning with the reign of Mahmid II, central power (the sultan and his close
circle of statesmen) pursued a long-term strategy of eliminating rival power groups with enough
power and prestige to have a say in government, as well as amassing political and military
power in the hands of the central government. The successful implementation of this centralizing
policy by Mahmiid II resulted in the elimination of the most powerful a ‘yans, the abolition of
the Janissaries, and the weakening of the i/miye establishment. Thus, Mahmid II destabilized
the early modern Ottoman constitutional order, allowing an implicit system of checks and
balances to operate within the Ottoman political field.?* Mahmad IT implemented administrative
reforms in his final years of rule, allowing the central bureaucracy to emerge stronger than
ever as the Tanzimat period began.?! Namik Kemal grew up in a political climate in which
three statesmen, namely, Resid, ‘Ali, and Fuad pashas, alternately held the top government
offices and controlled the Ottoman bureaucracy. Namik Kemal (and others) developed their
constitutional imaginary in the context of this political and constitutional background.

3. Constitutional Imaginaries during the Tanzimat Period

There were at least three distinct ideal-typical constitutional imaginaries in the post-Tanzimat
Ottoman field of political power, all of which were roughly based on the pre-Tanzimat period.
Without going into detail, let us simply list them and outline their basic characteristics to provide
an understanding of the intellectual context in which Namik Kemal developed his constitutional
imaginary. The first is the statist constitutional imaginary, which is defined by the ontological
premise (explicit or implicit) of a transcendent state, the importance of its preservation, and
the prevalence of its interest in forming a political society. The bureaucratic elite represents
and applies the transcendent state’s interests and will, as they have the privilege of knowing
and deciding what is best for the state and its people. The so-called rical-i Tanzimat, statesmen
like Resid, ‘Ali, and Fuad Pashas, who alternately dominated key administrative-bureaucratic
positions during the Tanzimat period, primarily represent this imaginary. The second is the
sultanic constitutional imaginary, which advocates restoring the ostensibly kadim sultan-centered
political authority structure, albeit reformulating it within the Tanzimat framework. One of
the most vocal representatives of this imaginary is the grand vizier Mahmiid Nedim Pasha,

19  See Rifa’at Ali Abou-el-Haj, The 1703 Rebellion and the Structure of Ottoman Politics (Leiden: Nederlands
Historisch-Archaelo, 1984); Yaycioglu, Partners of the Empire; Aysel Yildiz, Crisis and Rebellion in the Ottoman
Empire (London: I.B. Tauris, 2017).

20 Frederick Anscombe, State, Faith, and Nation in Ottoman and Post-Ottoman Lands (New York: Cambridge
University Press, 2014), 61-90.

21  See Carter Findley, Bureaucratic Reform in the Ottoman Empire (Princeton: Princeton University Press, 1980);
Ali Akyildiz, Osmanli Biirokrasisi ve Modernlesme (istanbul: iletisim, 2004).

156 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



Abdurrahman Nur

whose “anti-Tanzimat concepts”? distinguish him from other Tanzimat statesmen. Finally,
the classical constitutional imaginary influenced the minds and practices of many ulema who
received classical madrasa education, which served as the foundation for the classical Ottoman
constitutional order. This imaginary, rooted in the classical Islamic normative sciences, is
anchored on the rule of law/shari‘a, which is imagined as divine authority permeating the
entire structure of political society, mediated by normative speech acts and textual authority
of figh. I contend that a fourth new constitutional imaginary, which I will refer to as “Islamic
constitutionalism,” was added to the repertoire of imaginaries that cultivated and motivated
the minds and bodies of agents fighting within the field of constituent power to shape the
Ottoman constitution (of social and political space). Namik Kemal was the most eloquent
advocate for this new constitutional vision.

4. Namik Kemal’s Constitutional Imaginary

The gist of Kemal’s argument about the late Ottoman constitutional transformation can be
described using a medical metaphor: illness. The Ottoman constitutional order was effective
for Kemal until the Janissaries were abolished. The final years of Mahmid II’s reign saw a
significant transformation in the Ottoman constitutional order, as the central tenets of the previous
order were either demolished (Janissaries) or significantly weakened (the i/miye institution),
and a strong impetus to carve out a new administrative design, seemingly aimed at a new
constitutional order, was unleashed. However, the post-Resid Pasha Babiali government, led
by the two infamous powerful Tanzimat statesmen, Fuad and ‘Al Pashas, halted or diverted
this momentum. According to Kemal, the impolitic nature of the Babial1’s policies at the time,
combined with the previous undermining of the pre-Tanzimat constitutional order, resulted
in a serious illness in the Ottoman Empire’s constitutional functioning. Kemal’s discursive
struggle primarily aimed to articulate a constitutional imaginary that would address the
Ottoman Empire’s acute illness. Positioning himself as the Young Ottomans’ spokesperson,
Kemal argued that the Devlet-i Aliyye was doomed unless it adopted and implemented the
constitutional imaginary they so vehemently advocated. Let us now examine this constitutional
imaginary as expressed in Namik Kemal’s widely read essays.

Namik Kemal is widely known in Republican Turkey as the nationalist “poet of homeland
and freedom,” as these are the dominant themes or leitmotifs of his poems, which have
received high praise from Turkish readers?. His constitutional imaginary places critical
importance on the same ideas. It was no coincidence that the two essays he wrote for the
first issue of Hiirriyet, which Kemal published while self-exiled in London (1868—1869) and
had a significant impact on the contemporary Ottoman reading public, were about homeland

22 Butrus Abu-Manneh, “The Sultan and the Bureaucracy: The Anti-Tanzimat Concepts of Grand Vizier Mahmiid
Nedim Pasa,” International Journal of Middle East Studies 22/3 (1990), 257-274.

23 Although Kemal is certainly a “poet of homeland and freedom”, he is not the first and only poet deserving this
title, according to Ozgiil, who contends that Kemal’s poetry is overrated. See M. Kayahan Ozgiil, Kemal le
Ihtimal: Namuk Kemal’in Siirine Tersten Bakmalk (Istanbul: Dergah, 2014)
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(vatan) and freedom (hiirriyet). We can start to explore the conceptual repertoire that networks
Kemal’s constitutional imaginary through these two essays.

4.1. Kemal on Homeland and Freedom

Namik Kemal’s first essay, “The love of homeland is from faith,”* begins with a brief definition
of the homeland: “the abode of the community one belongs to.”? He then inquires about the
connection between the homeland and the community members who live there. Kemal describes
the homeland as a “generous provider of blessings” (miin ‘im-i kerim), by means of which one is
provided with food, clothing, and everything one requires to enjoy one’s life and freedom. Thus,
anyone recognizing that thankfulness is the highest responsibility should value his homeland
more than his own body. According to Kemal, this is especially true for the Ottomans because
“the divine blessing called homeland is the crop of their swords to them.”?® This formulation
reveals two additional aspects of Kemal’s conception of the homeland. First, the homeland is a
God-given blessing, not just a geographical territory. The second reason is that this bestowing is
the result of the Ottomans’ jihad. Kemal uses metaphor to express a theme that can be found in
many of his writings: jihad as a constituent part of the homeland. Religiously motivated military
efforts build and protect the homeland. To elaborate on his earlier statement, Kemal praises past
sultans, viziers, scholars, and common people who either sacrificed or risked their lives for the
sake of their homeland. He establishes a direct link between the greatness of the state and the
steadfastness of the umma on the one hand, and the abundance of martyrs for the homeland on
the other hand. However, Kemal’s homeland appears to extend beyond the territories conquered
or ruled over by the Ottomans. The following sentences provide some insight into the boundaries
of his conception of the Ottoman homeland: “Is not our homeland that country in the thrones
of which ‘Umars and Siileymans have ruled? Are not the Turks that nation in whose madrasas
Farabis, Ibn Sinas, Ghazzalis, Zamakhsharis have spread the knowledge?”’*” As these rhetorical
questions suggest, Kemal’s Ottoman homeland is neither territorial nor limited to the historical
period during which the Ottoman Empire existed. Because no sultan called ‘Umar reigned during
the Ottoman period, and none of the scholars mentioned were alive when the Ottoman state
was founded. As a result, Kemal’s concept of homeland appears too flexible to be restricted by
territoriality or temporality. One should ask then what is it that makes a land homeland? I believe
that for Kemal, it is the nomos of the people who live there that defines it as home. According to
Kemal, the nomos of the Ottoman homeland is shari‘a. The following section examines sharT‘a’s
place in Kemal’s constitutional imaginary.

24 Namik Kemal, “Hubbii’l-vatan mine’l-iman,” Hiirriyet 1 (June 29, 1868). The essay’s title refers to a supposed
hadith of the Prophet Muhammad (pbuh). Even though its authenticity is highly problematic, Kemal’s use of it
points to his discursive strategy of settling on Islamic sources. See also the titles of the following essays.

25 Namik Kemal, “Hubbii’l-vatan,” 1.

26  ““(...) vatan denilen nimet-i ilahiye onlara kiliglarinin ekmegidir.” Namik Kemal, “Hubbii’l-vatan,” 1.

27  “Vatanimiz o memleket degil midir ki tahtgahlarinda Omerler Siileymanlar i‘la-y1 hiikiimet etmistir. Tiirkler o
millet degil midir ki medreselerinde Farabiler, Ibn Sinalar, Gazaliler, Zemahseriler tevsi‘-i marifet eylemistir.”
Namik Kemal, “Hubbii’l-vatan,” 1.
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Although Kemal discusses freedom in many of his writings, two of his essays, “the Right is
the highest, nothing is higher than it”** and “consult with them in (conducting) matters,” contain
his clearest articulations.? Kemal begins his first essay by saluting the Sultan’s imperial address
(nutk-1 hiimdyun) issued when the Council of State (Meclis-i Stird-y1 Devlet) was established.
Kemal sees it as a successful result of public opinion and the efforts of the Young Ottomans,
and he appreciates that it explicitly and unconditionally recognizes the rights of freedom,
arguing that it is incumbent upon the government “to protect the rights of freedom” and that the
latter “has no right to rule through coercion and domination.”*® Having said that, he continues
with his criticism. First, he finds it unacceptable that the text does not mention the shari‘a.
He compares the imperial address to the Giilhane Edict, claiming that Resid Pasha built it on
the shari‘a. If the reason for not mentioning shari‘a is the Europeans’ assumed demand that
reforms be based on reason rather than revelation, Kemal finds this argument invalid. As the
address is well received by Europeans and its content is clearly under the shari‘a, it is absurd
to argue that Europeans would not want the wording of shari‘a in the text. Kemal’s response
to the second argument he raises is more interesting because it reveals the sultanate’s place

and relationship to shar‘a in his constitutional imaginary. Here is the full quote.
“If the intention here [by not mentioning shari'a] is to imply that ‘the Ottomans have been
captives/slaves of the sultan so far now, his imperial person recognized their freedom out of
his complete mercy,’ there is no way we accept it. For in our belief, the rights of the people
are primordial just like the divine justice. The person who holds the office of the sultanate
is our ruler, not our owner. Indeed, it is deplorable to build a regime on the will of a person,
which is not possible to be secure of change even for a moment, while we have a foundation
for justice that will never be changed [that is, the shari‘a].”!
This passage makes it clear that, for Kemal, the sultanate or the sultan’s will cannot serve as
a legitimate foundation for a constitutional regime. The sharT a is the sole legitimate foundation
for the Ottoman constitutional regime. After demanding that the shar‘1 basis of freedom be
openly declared on a constitutional level, Kemal calls for implementing all means to ensure
“freedom.” Again, Kemal explains what he understands from it.
“A community is not free, unless its members enjoy their personal and political rights,”

asserts Kemal.?? This formulation succinctly expresses Kemal’s understanding of freedom: the

28 Namik Kemal, “el-Hakku ya‘lii ve 13 yu‘la aleyh,” Hiirriyet 1 (June 29, 1868), 2—4. Here Kemal uses again an
expression that is widely referred to as an hadith.

29  Namik Kemal, “Ve savirhiim fi’l-emr,” Hiirriyet 4 (July 20, 1868). This title refers to an ayah of the Qur’an (3:
159)

30 Namik Kemal, “el-Hakku ya‘ld,” 1.

31 “Yok, murad bu degil de ‘Osmanlilar bugiine gelinceye kadar padisahin esiri idi, zat-1 sgahane kemal-i merhametinden
hiirriyetlerini tasdik etti” denilmek istenildigi halde, iste biz onu hi¢ kabul edemeyiz. Zira itikadimizca hukuk-1
ahali ‘adl-i T1ahi gibi ezelidir. Makam-1 saltanatta bulunan zat bize hakim olur, malik olamaz. Hakikat, boyle
elimizde asla halel bulamayacak bir esas-1 ma‘delet mevcut iken onu birakip da sahs-1 vahidin bir vakit tagayyiirden
selameti miimkiin olmayan ihtiyari iizerine tesis-i nizam etmek teessiif olunacak seylerdir.” Namik Kemal, “el-
Hakku ya‘l,” 2.

32 “Bir immet hiir olmaz, ta ki onun efradi hukuk-1 sahsiye ve hukuk-1 siyasiyesine malik olmaya.” Namik Kemal,
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ability to enjoy one’s rights. If a person cannot exercise his or her personal and political rights,
he or she is not free and does not live in a free society. He defined “one’s personal rights” as
“one being safe and secure in terms of one’s life, property, and honor.”** The provision of this
security is dependent on the judiciary’s proper functioning. However, according to Kemal, this
is another issue that the Ottoman state faces. The Ottoman judiciary system’s inefficiency is due
to two major factors. The first is a human resources issue: for two centuries, qualified shari'a
scholars have been scarce due to the ilmiye establishment’s career system, which prioritizes
nobility over merit. Because scholars from the ilmiye establishment make up the judiciary,
its institutions are in disrepair. The other reason is the Tanzimat statesmen’ politics of the
judiciary that included the instituting regular (nizami) courts along with the shar a courts and
the adaptation of some European codes, of which Kemal bitterly complains: “Various courts
have been instituted, and all sorts of codes have been legislated until now; what benefit have
been derived from these other than disempowering and devaluating the Ahmadi shari‘a?””*
The root cause of both issues is again a failure to observe the shari‘a.

Kemal defines political rights (hukiik-i siyasiye) as “the supervision of governmental

>

actions by the umma” (“timmetin ef"al-i hiikiimete nezareti”) after highlighting deficiencies
in personal rights. ¥ According to Kemal, the only way to carry out this supervision is through
the consultative method (usiil-i mesveret). The essence of this method is the separation of
legislation and execution, which is considered necessary by figh and the law. Because the
government must follow the law, the law must be legislated by those in charge of enforcing it
and approved by the people in order for it to be legitimate and just. Otherwise, if the government
is in charge of legislation and execution, it will likely issue a law for any action it wishes to
take, whether just or wrong. In this case, the government’s power would be unlimited. This

is why Kemal advocates for an Ummatic Consultative Council:
“(...) In every constitutional state, the law is prepared by the government (that is what the
Council of State does), but it would not take effect unless it is approved by the umma. The
approval of the umma cannot be learned but through consultation, and the best way to achieve
consultation is through the institution of an Ummatic Consultative Council.””

This council’s responsibilities would extend beyond simply supervising and approving
legislation. It monitors the government’s budget and spending, oversees the implementation
of laws, and holds government officials accountable for their actions.

“el-Hakku ya‘la,” 2.

33 “Insanin hukuk-1 sahsiyesi can ve mal ve namusudan her cihetle emniyetidir.” Namik Kemal, “cl-Hakku ya‘la,”
2.

34 “Simdiye kadar miitenevvi‘ mahkemeler ve tiirlii tiirlii kanunlar yapildi. Bunlardan seriat-1 Ahmediyenin kadrini
kirmaktan baska ne faide hasil oldu?”. Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye,” 3.

35 Namik Kemal, “el-Hakku ya‘ld,” 4.

36 “(...) kanunu her muntazam devlette hitkiimet hazirlar (hangi memlekette Meclis-i $ira-y1 Devlet var ise vazifesi
budur) fakat ondan sonra kabtil-1 iimmete makrin olursa hitkmiine itibar olunur. Kabal-1 immeti bilmek istisareye
muhtagtir, istisrenin hustlii hakkinda ise Meclis-i Stird-y1 Ummetten emin yol bulunamaz.” “Namik Kemal,
El-Hakku ya‘la,” 4.
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According to Kemal, another important step in achieving “freedom” is to issue a written
document that publicly declares the government’s fundamental laws. His argument begins with
the premise that freedom is a divine blessing everyone should have. General/public freedom
(hurriyet-i ‘amme) can only be preserved within a community/society. Because only a group
of people can generate authoritative power (kuvve-i galibe) to protect individuals’ freedom
from one another. This authoritative power belongs to the community as a whole because it
is generated not by a single person or group of people, but by all members of the community.
According to Kemal, “(...) in every umma, the right to rule belongs to the general public
(umiim).”*’ However, because the public cannot perform governmental functions with all of
its members, an imam and a government are required. This is nothing more than a community
delegating the right to rule to a few members. As a result, rulers’ right to rule rests solely on
the representative power they obtain from the umma through the bay ‘ah. What is the extent of
this representative power? Is there an absolute delegation of authority? Kemal responded that
“every umma can set the boundaries of representative power according to its general moral
and needs, but it is a general rule that the government should be formed in a manner that limits
its individuals’ freedom as less as possible.”*® Two primary methods exist for limiting and
checking the boundaries of representative power that a government may exercise. The “method
of consultation” is the first, as previously discussed. The second method is to “openly declare
to the world the fundamental laws of government™ to ensure that the Ottoman government
is truly based on liberty and justice.

As previously explained, Namik Kemal’s thought appears to be a slightly adapted version of
European constitutionalism expressed in Islamic terms. Reaching such a conclusion without first
investigating Kemal’s concept of law and state would be imprudent. After conducting such an
examination, I contend that Kemal’s constitutional imaginary is fundamentally different from a
typical European constitutional imaginary, although both contain seemingly similar conceptual
and institutional elements. The distinction is primarily due to Kemal’s understanding of law
and state, which is ultimately based on classical constitutionalism. In other words, Kemal’s
Islamic constitutionalism can be defined as a reconstruction of classical constitutionalism in
interaction with European constitutional thought within the historical-sociological context
of post-Tanzimat.

37 “(...) her immette hakk-1 hakimiyet um@imundur.” Namik Kemal, “Ve savirhiim,” 1. Having first explicitly stated
that the right to rule belongs to the general public, and then limited this right to be within the shar‘T boundaries,
Kemal may well be considered a pioneer of Islamic theories of popular sovereignty. For a thorough assessment
of the theories of popular sovereignty in the post-caliphate Islamic thought, see Andrew March, The Caliphate
of Man: Popular Sovereignty in Modern Islamic Thought (Cambridge: The Belknap Press of Harvard University
Press, 2019).

38 Namik Kemal, “Ve savirhiim,” 1.

39 “(...)idarenin nizdmat-1 esasiyesini zimniyetten kurtararak aleme ilan etmektir.” Namik Kemal, “Ve savirhiim,”
1.
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4.2. Kemal on the Law

The prevalence of the shari‘a in the Ottoman constitutional order is a central tenet of
Kemal’s constitutional vision. He considers it the origin of law and politics. Kemal argues in
an essay titled “The means to save the Ottoman state from the dangerous state it is in” for the
importance of shari‘a within the Ottoman state and the need to uphold it so that the Ottoman
state can live a long time.* To support his argument, Kemal returns to the origins of political
society. As human populations grow, there is a greater need for government. Any form of
government would require a normative social bond to keep the community together. Kemal
defines this normative social bond as shar‘, which could be translated as nomos.*' 1t is “the
political rulings that ensures the protection and administration of members of a community
individually and publicly.”* The community’s consensus determines the specifics of the nomos
application. However, its foundation is based on natural law. Kemal defines natural law for

the Ottomans and argues that it is central to the Ottoman state as follows:
“For us, the natural law is the divine justice itself, which is determined by the Noble Qur’an.
Even the most tyrannical ruler cannot change it, as it is under the protection of the One; the
most he can do is to temporarily suspend it. We should seek for our survival and remedy in
observing it.”¥

He then takes a comparative approach to the argument, addressing his Ottoman and European
readers. First, he likens the Romans to Israel’s sons. The former was once the world’s largest
community with a consistent legal structure. However, when their state failed, they went
bankrupt. The sons of Israel, however, retain their (religious) nationality because, according
to Kemal’s argument, they are a people of nomos, despite having lost their government 2,000
years ago. Second, he contrasts the European perspective on the relationship between law
and politics with that of the Ottomans. “The foundation of European governments is based
upon secular law (ganiin),” says Kemal, because “they are Christian and there is no shari‘a in
Christianity.”* Thus, he claims, having suffered greatly from the dominance of the church in

40 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye’yi bulundugu hél-i hatarnaktan halasin esbabi,” Hiirriyet 9 (August 24, 1868).

41 Itranslate ser /seriat here as nomos, as it is the most appropriate equivalent available in English that I can think
of. Yet by no means do I argue that ser‘ and nomos are totally equal or interchangeable concepts, as they may
have significant tensions in their respective semantic implications. As my purpose in the article is to present
in English what Kemal understands from these concepts, I prefer to use the concept of nomos to facilitate the
understanding of the function that shari‘a performs in Kemal’s thought. The conceptual relations between shar,
shart ‘a, nomos, and natural law need to be further discussed, but this is for another article. For such a discussion
that argues for Robert Cover’s definition of nomos being the best encapsulation of what Juwayni understands
from Shari‘a, see Sohaira Z. M. Siddiqui, Law and Politics under the Abbasids: An Intellectual Portrait of
al-Juwayni (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 273-282. (I would like to thank the anonymous
reviewer for pointing me to this work).

42 “(...) efrad-1 heyet-i miinferiden ve miictemi‘an hifz u idareye vesile olan ahkadm-1 siyasiyedir.” Namik Kemal,
“Devlet-i Aliyye,” 2.

43 “Bizde o hukuk-1 tabiiye ayn-1 adl-i ilahi’dir ki Kur’an-1 Kerim tayin etmistir. Nam-1 ehadiyetin saye-i himayesinde
bulundugu i¢in en biiyiik miitegallibler bile onu tatil eder; tagyir edemez. Biz bekamizi, devamizi o esasa riayette
aramaliy1z.” Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye,” 2.

44 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye,” 2.
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state affairs and being unaware of the Islamic sharT‘a, Europeans misinterpret the reason for
Ottoman internal administration problems as shari‘a and seek to displace it, that is, to separate
religious affairs from political order. However, they are unaware, according to Kemal, that the
problems in the Ottoman government are precisely the result of failing to observe the rulings
of the shari‘a, which is the basis and foundation of the government, and that if the Ottomans
leave this foundation, they will perish. As a result, he warns the Europeans that if they believe
the Ottoman state’s perpetuity is necessary for the international balance of power, they should
be aware that if the Ottoman state’s foundation, i.e., shari‘a, is displaced, the Ottoman state
will be jeopardized. Kemal concludes that “(...) if our state would like to live long, it cannot
help but stay as an Islamic state and follow the Ahmadrt shari‘a. Shari‘a is the spirit and the
essence of life for our state.”*

Throughout this article, Kemal clearly argues that the shari‘a takes precedence over the
state, politics, and law. He regards the nomos/shari‘a as the fundamental foundation of a
community and the assurance of its survival. In Kemal’s constitutional imaginary, the Islamic
shar‘a is thus foundational. His two essays, “Law” and “Public Law,” radically formulate
this understanding.* In his first essay, Kemal discusses the origins of law. After highlighting
the phenomenon of legal plurality in the world, he questions whether there is an objective
basis for law or whether it is simply a human construct. Following deductive reasoning, he
concludes that there can be no law in the universe unless there is a first cause (God), which
provides the necessary foundation for human freedom and responsibility, both of which are
prerequisites for law. The concepts of husn (good) and qubh (evil), created by the omnipotent
God in the universal nature, determine the boundaries of human freedom and responsibility.
This conceptual pair of husn and qubh, understood as transcendent good and evil, serves
as the objective foundation for law.*” Kemal discusses and claims to have refuted various
definitions of law in European thought, including those referring to the public interest and
general will. He concludes that susn and qubh are the only objective grounds for law and can
only be obtained through shari‘a.

The second essay discusses the categories of rights known as “public law” in European
legal thought. Kemal is opposed to the idea that abstract and fictive entities can be granted
any right because they are legally constructed as personalities. Only real people have rights.
Following that, he contends that popular sovereignty cannot be founded on people or the

45 “Hiilasa-i kelam devletimiz muammer olmak isterse seriat-1 Ahmediye’ye ittibadan ve devlet-i Islamiye halinde
kalmaktan ayrilamaz. Demektir ki seriat devletimizin cani ve mayeii’l-hayatidir.” Namik Kemal, “Devlet-i
Aliyye,” 3.

46 Namuk Kemal, “Hukuk,” [bret 5 (June 19, 1872), 2; Namik Kemal, “Hukuk-1 Umimiye,” /bret 18 (July 8, 1872),
1-2.

47  Onthe concepts of husn and qubh see Anver Emon, Islamic Natural Law Theories (New York: Oxford University
Press, 2010). Kemal also refers to the concept of nafs al-amr as the ontological basis of rights. On this concept,
see Hasan Spiker, Things as They Are: Nafs al-Amr and the Metaphysical Foundations of Objective Truth (Abu
Dhabi: Tabah Foundation, 2021).
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general public; rather, it stems from the human autonomy that every individual possesses as a

necessary characteristic of human nature:
“Popular sovereignty is nothing but the origination of governmental powers from the people
and known as the right of bay‘ah in shar‘T terminology. It is not a potency pertaining to the
abstract meaning conveyed by the words public or people, but a right necessitated by the
autonomy every individual has as an attribute of their creation.”*

Kemal strikes a balance between emphasizing the necessity of basing legal and political
rights on human autonomy and highlighting the need to limit this autonomy within the shari‘a
framework.*

4.3. Kemal on the Ontological Status of the State

Namik Kemal intervened in an ongoing debate between the Giilsen-i Saray and Basiret
newspapers about the relationship between the state’s and nation’s interests in an essay titled
“A Friendly Intervention.” According to Kemal’s interpretation, Basiret claimed that “the
interests of the state and the nation are separate” whereas Giilsen-i Saray argued that “those
interests are interconnected.” Objecting to the positions of both parties, Kemal presents his

alternative position:
“We believe that the state has no existence apart from the people. It cannot have an interest on
its own. For a nonexistent object cannot bear any attributes. If a state triumphs over its enemy,
makes its country prosper, and advances its education, it is the general public who benefits
from these. Therefore, the term ‘state’ refers to no entity other than the general public, lest it
could have an interest on its own.”!

Kemal’s stance is rather radical. According to him, the relationship between the interests of
the state and the nation is incorrect because the term “state interest” does not exist. The state has
no interests of its own because it does not exist as a separate entity from the people who make up
the state. This radical stance on the ontological status of the state sets Islamic constitutionalism
apart from statist constitutionalism, which is based on the premise of a transcendental state
whose high interests are known and administered by the bureaucratic elite. This stark contrast
between the two constitutional imaginaries parallels Kemal’s fierce opposition to the powerful
Tanzimat statesmen, who were the primary representatives of statist constitutionalism.

48  “Hakimiyet-i ahali ki kuva-y1 hiikkiimetin halktan miinba‘is olmasindan ibaret ve lisan-1 ser‘de nam1 hakk-1 biattir.
Umam veya ahali kelimesinin ifade ettigi mana-y1 miicerred iizerine ariz olmus bir salahiyet degil her ferdin
hilkaten malik oldugu istiklal, istiklal-i zati levadzimindan bir haktir.” Namik Kemal, “Hukuk-1 Umimiye,” 1.

49  We should note that any explicit discussion on the meaning of the shari‘a is missing in Kemal’s writings.
Therefore, we must settle for a general understanding of the term while dealing with Kemal’s thought, at least
for now. A further study on the genealogy of the term as used in Kemal’s writings may contribute to a better
understanding of Kemal’s legal and political thought.

50 Namik Kemal, “Dostane Bir Vesatat,” /bret 10 (June 26, 1872).

51 “itikadimizca devletin halktan ayr1 bir viicidu yoktur. Kendine mahsus higbir menfaati olamaz. Ciinkii ma‘dtim
iizerine higbir avariz terettiib etmez. Bir devlet hasmina galip gelir, “miilkiinii ma‘mar eder,” maarifini ilerletirse
bu saadetlerden miistefid olan heyet-i umimiyedir. Yoksa devlet tabiri o heyet-i umimiyenin haricinde higbir
mevcid ifade etmez ki ona bir faide terettiib edebilsin“. Namik Kemal, “Dostane Bir Vesatat,” 2.
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Kemal continues his criticism by referring to the European understanding of the corporate
body/state and its harsh practical consequences:
“In Europe, some supporters of the oppressors said such nonsense as ‘the state is a corporate
body/legal person. It enjoys such rights and has such interests.” As a result of these excessive
ideas, a vicious principle called raison d’Etat showed up. Owing to it, Napoleon broke his
public oath to become an emperor, and wreaked havoc on twenty five thousand men of ardor
and insight in a single night using many vile means.”?
Kemal defends his position by criticizing the European conception of the state and referring
to the concept of right in the Islamic sciences.
“Let one consult the books of kalam and figh. It is evident that many rights are designated
for the persons of the imam, the vazir, the mufti, the ‘amil, or the dabit. However, are there
any rights or duties designated for the government or the state, which are nothing but the
terms nominated to express a particular form of the general public?”>

In short, Kemal believes that neither a state nor a nation are distinct entities that exist above
or beyond the individuals who make up their populations. As a result, when one speaks of the
interests of a state or a nation, he is referring to the interests of specific or all of the people who
make up those entities.** Kemal criticizes statesmen who justify policies by citing state and
national interests. At the very least, this is the practical application of Kemal’s approach to this
theoretical problem.

A final note on Kemal’s understanding of Ottoman collectivity and its implications for his
conception of the umma is appropriate. He refers to Ottoman collectivity through a variety of
concepts, including nation (millet), state (devlet), people (halk), public (umiim), umma (timmet),
general public (heyet-i umiimiye), and civil society (heyet-i medeniye). As he stated in his rejection
of assigning ontological status to abstract constructs such as state or nation, Kemal appears to see
these collectivities as diverse associations of human individuals who came together in various
types of social relationships. Thus, these collectivities lack independent ontological substances
other than the individuals who comprise them. Their collective or public appearances or properties
are simply derivations of the properties of the individuals who make up the group. Furthermore,
Kemal employs numerous identity markers in relation to these terms when referring to Ottoman
collectivity. For example, Kemal uses the term nation (in various contexts) to refer to three
distinct types of collectivity that we now refer to by different names: the Ottomans, Turks, and
the Hanafis. Meanwhile, he employs the terms Ottoman, Turk, and Muslim interchangeably.>

52 “Vakia Avrupa’da birtakim zaleme mu‘inleri “devlet bir sahs-1 manevidir. Su hakki haizdir. Su isten menfaat
goriir” yollu safsata-perdazliklar etmislerdir. Hatta bu tugyan-1 efkar netdyicindendir ki raison d’Etat yani
1ztirar-1 diivell namiyla bir kéide-i faside peyda oldu. Onun sayesinde ma‘hiid Napolyon imparator olmak i¢in
ala-melei’n-nas ettigi yemini bozdu, bir gecenin i¢inde yirmi bes bin ashab-1 gayret ve fetaneti bin tiirlii vesait-i
seni‘a ile mahvetti. Namik Kemal, “Dostane Bir Vesatat,” 2.

53 “Kiitiib-i kelamiye ve fikhiyeye dahi miiracaat olunsun. imamin, vezirin, kadinin, miiftinin, milin, zabitin
sahislarina dair bircok hukuk tayin olundugu goriiliir. Lakin hi¢ hitkiimet gibi, devlet gibi, heyet-i um@imiyenin
bir tavr-1 mahstsunu ifade igin vaz‘ olunmus birer lugattan ibaret olan seylere hak veya vazife namryla higbir
sey tayin olunmus mudur? Namik Kemal, “Dostane Bir Vesatat,” 2.

54  Namik Kemal, “Herkesin Makstidu Bir Amma Rivayet Muhtelif,” fbret 13 (July 2, 1872), 1-2.

55  See for example, Namik Kemal, “Tiirkistan’in esbab-1 tedennisi,” Hiirriyet 5 (July 27, 1868).
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Most interestingly, Kemal does not use the term umma exclusively for Muslim collectivity,
as was common in the postcaliphate context. He refers to the Ottoman umma and the French
umma.*® In Kemal’s terminology, I would argue, an umma is a sociopolitical collectivity of
diverse individuals held together by a nomos, a foundational normative bond. According to
Kemal, the Ottoman umma’s normative bond appears to be neither religion nor ethnic identity.
It is a shar‘T constitutional order that accommodates Muslims and non-Muslims through various
constitutional mechanisms. Kemal’s “Islamic constitutionalism” is an attempt to reimagine
this shar‘1 constitutional order, which was in effect as classical constitutionalism until the
Tanzimat period, when it lost its primary social and institutional bases, such as Janissaries or
the strength of the i/miye class. Another institutional foundation of the classical constitutional
order was the millet system, which enabled the Ottomans to accommodate non-Muslims
within a shar‘T constitutional framework.’” As the millet system was also weakened during the
Tanzimat period, Kemal attempted to pragmatically integrate the concept of citizenship into his
constitutional imaginary to accommodate non-Muslims, some of whom were dissatisfied with
their millet status and began to threaten the Ottoman constitutional order.*® Finally, Kemal’s
vision for the Ottoman umma extended beyond Muslims living under direct Ottoman rule.
He enthusiastically advocated for the “unification of Islam” worldwide, seeing the Ottoman
caliphate as the focal point of this future unity.”

Conclusion

Justice, freedom, shari‘a, and homeland are all so intertwined in Kemal’s constitutional
imaginary that removing them from the conceptual matrix would fundamentally alter it. Most
Kemal interpreters fail to see this. As we have argued, the primary reason for this failure is
that they allow their ideological engagements and metahistorical narratives to determine their
premises, undermining Kemal’s agency in his interaction with European thought and interpreting
his text accordingly. This failure results in a bizarre Eurocentric reading of Kemal, portraying
him almost as a pioneer of liberal constitutionalism or secular nationalism while ignoring his
strong commitment to the sharT‘a.

56  For the “Ottoman umma” see Namik Kemal, “Hubbii’l-vatan,” 1; for the “French umma” see Namik Kemal,
“Fransa [htilali,” Hiirriyet 52,(June 21, 1869).

57 On the millet system, see Karen Barkey, “The Ottoman Millet System: Non-Territorial Autonomy and Its
Contemporary Legacy,” Ethnopolitics 15/1 (2015), 24-42.

58  See the following expressions: “Miisliimanlar bilirler ki tebaa-i gayri miislime dahi vatan karindaslar1 ve vatanin
nef® ve zararinda kendilerinin miisterikleridir.” Namik Kemal, “Mesele-i Musavat,” Hiirriyet 15 (October 5, 1868);
“...muhalefet-i diniyenin viiciiduyla beraber itilaf-1 vatandasinin husalii...,” Namik Kemal, “Usl-i Mesverete
Dair Altinc1 Mektup”, Hiirriyet 18 (October 26, 1868); “Bizim vatandaslarimiz olan akvam-1 tabianin ciimlesi
bu maksatta bizimle hem-efkardir.”” Namik Kemal, “Memalik-i Osmaniyenin Yeni Mukasemesi,” Hiirriyet
20 (November 9, 1868). For an evaluation of Kemal’s attempt to accommodate the non-Muslims in what the
author calls his “constitutional Ottomanism,” see Joseph Rahme, “Namik Kemal’s Constitutional Ottomanism
and Non-Muslims,” Islam and Christian-Muslim Relations 10/1 (1999), 23-39.

59  For Kemal’s call to the “unification of Islam”: Nanik Kemal, “ittihad-1 islam,” [brer 11 (June 28, 1872), 1.
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The centrality of sharT‘a in Kemal’s constitutional imaginary makes it difficult to characterize
him as a pioneer of (secular) nationalism and liberalism, simply because the terms homeland
and freedom are central to his thought, as is common in Ottoman-Turkish modernization
literature. The methodological error here is twofold. First, Kemals’ ideas are not interpreted
cohesively and holistically. When combined with a Eurocentric reading, this error results in the
assignment of predefined meanings to Kemal’s terms. It is assumed that because the concepts
of homeland and freedom were widely used in Europe following the French Revolution,
Kemal must have adopted these terms with the meanings assigned to them by Europeans.
Kemal’s agency as a thinker is undermined. Second, failure to acknowledge that the meanings
of these terms have changed since Namik Kemal’s time results in an anachronistic reading of
his writings. [ argue that Kemal has interacted with modern European constitutional thought
self-consciously and strategically, appropriating some of its elements into his constitutional
imaginary, which is primarily based on classical shar‘T constitutionalism on the one hand and
pre-Tanzimat Ottoman constitutional practice, on the other. If this qualifies Kemal as a pioneer
of anything, it is modern Islamic constitutionalism.

I conclude by arguing that Kemal pioneered modern Islamic constitutionalism, including
almost all of its points of agreement and disagreement. March summarizes his long list of “some
points of general consensus that together form a kind of modal modern Islamic constitutional

760 ag follows:

“Thus, the aspects of constitutionalism that are more or less subject to agreement in modern

theory,

Sunni Islamic thought are that the people is, broadly-speaking, the source or origin of the
legitimacy of political institutions; can elect and supervise political officers; and can participate
in various forms of consultation and lawmaking. Similarly, it is broadly agreed that elected
rulers are agents or civil servants subject to the law and limited in their authority, and that all
laws and enactments are subject to some kind of shari'a review. This is what is meant when
some contemporary Islamic constitutional theorists claim that the state in Islam is neither
theocratic nor fully secular, but rather a ‘civil state.””*!

This summary of the common position of modern Islamic constitutionalism could be
developed grosso modo as the overall outlook of Kemal’s constitutionalism. However, Kemal’s
position differs significantly from 20"-century Islamic constitutionalism, owing primarily
to radical changes in the historical-sociological context. Kemal lived in a world where the
Islamic caliphate existed and overcame numerous challenges. Thus, his conception of the
Islamic umma and its politico-legal constitution was developed through direct interaction
with Ottoman society and state structure. However, in the post-caliphate 20" century, Islamic
constitutionalism could only abstractly engage with the concept of the caliphate. As a result, the
concept of an umma is most commonly envisioned as a transnational abstract unity of fellow
Muslims, with little reference to social or political unity at the constitutional level. Umma’s

60 Andrew March, The Caliphate of Man, 10.
61  Andrew March, The Caliphate of Man, 13.
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internationalist conception developed in response to the concept of a nation-state. Although
this is a valuable position because it provides an antidote to the factionary effects of exclusive
nationalism, it also runs the risk of producing globalist Islamists who are estranged from their
homelands as spatiotemporal sites of ongoing Islamic practice. In any case, contemporary
ummatic discourse suffers from a significant rupture in the caliphate’s historical continuity.
An in-depth exploration of the modern Islamic thought prior to the abolition of the caliphate
may provide new insights and perspectives in this respect.
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Bu makalede Mecellenin satim akdi icin 6ngordigu kabz oncesi
tasarruf ve hasar hikimleri, Fransiz Medeni Kanununun hikimleriyle
karsilastirilacaktir. Ardindan tadil komisyonlarinin  kabz hukumleri
odakli galismalari, Fransiz Medeni Kanunu'yla paralellikleri bakimindan
incelenecektir. Mecelle'nin maruz kaldigi elestiriler Fransiz Medeni
Kanunu'yla dayatilan hukuk tasavvuruyla yakindan ilgilidir. Mecelle, kabz
oncesi tasarruf ve hasar hiukimleri bakimindan yurirligi strecinde ve
sonrasinda cokga elestirilmistir. Ozellikle menkul malin satisinin sinirlanmasi
ve hasarin saticiya birakilmasi, ticaret hukukundaki isleyis acisindan ciddi
bir sorun olarak algilanmistir. Fransiz Medeni Kanunu ise malin yeni bir
satisa konu olmasi igin teslim sartindan s6z etmez, satislarda milkiyetle
birlikte hasar sorumlulugu da dogrudan misteriye geger. Bu ylizden Fransiz
Medeni Kanunu 6zellikle fazla ticaret yapan satici icin ¢ok daha risksiz ve
kazanc¢li mukavele imkani verir. Misteri ise malla birlikte, bedelini de
kaybetme riskiyle yuzlesir. Kabz hiikiimlerinin 6nce ecnebiler, ardindan Bati
hukuk tasavvurunu benimseyen Osmanli hukukgulari eliyle elestirildigini,
nihayet tadil siirecinde dort mezhebin fetvalarindan istifade edilerek ¢cagin
ihtiyaclarini karsilayamadigi iddia edilen diger hikimlerle birlikte kabz
hukimlerinin tadiline girisildigini soyleyebiliriz. Bu ¢alisma Mecelle’nin
tadil ihtiyacini Hanefi mezhebi sinirlari bakimindan tartismak yerine,
Fransiz Medeni Kanunu'nun islevi ve iktisadi kabulleri agisindan inceleme
denemesinden ibarettir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mecelle, Fransiz Medeni Kanunu, Satim
Akdi, Tasarruf, Zarar, Hasar, Tadil

ABSTRACT

This article focuses on the pre-delivery disposition and damage provisions
stipulated by the Mecelle (Ottoman Empire’s Islamic civil code) for sales
contracts and compares them with the French Civil Code. The study
then examines the works of the amendment commissions that focus on
provisions for disposition and damages in terms of their connection with
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the French Civil Code. The criticisms that the Mecelle has been exposed to are closely related to the legal concept
imposed by the French Civil Code. The Mecelle has been heavily criticized both during and after its implementation
in terms of pre-delivery disposition and damage provisions. The fact that the Mecelle especially limited the sale of
movable goods and left responsibility for damages to the seller was perceived as a serious problem in terms of the
functioning of commercial law. The French Civil Code makes no mention of the delivery condition for goods being
subjected to a new sale. Therefore, the French Civil Code provides a much more risk-free and profitable contract
opportunity, especially for the trader. On the other hand, the customer faces the risk of losing the price sum along
with the goods. The provisions on disposition and damage can be said to have been first criticized foreigners,
then by Ottoman jurists who'd adopted Western legal concepts before finally making use of the fatwas of the four
schools to amend the provisions on disposition alongside other provisions that were claimed to not meet the
needs of the age. This study consists of an attempt to examine the need for amending the Mecelle in terms of the
function and economic acceptances of its civil code rather than discussing the boundaries of the Hanafi school.

Keywords: Islamic Law, Mecelle, French Civil Code, Sales Contract, Right of Disposition, Damage, Amendments

EXTENDED ABSTRACT

The Ottoman Empire prepared the Mecelle to function as the civil code to complete the
commercial code. Mecelle prohibited the customer from selling a purchased item before
receiving it, and left the responsibility for damages to the seller up until the point the item was
delivered. Due to this arrangement, the Mecelle was frequently criticized both during and after
its implementation. The focus of criticism is that, although the Mecelle immediately transfers
ownership of goods to the customer in a sales contract, it leaves the responsibility for damages
to the seller until delivery. In other words, The Mecelle’s regulations regarding property and
damage liability are presented as a legal contradiction. Although the responsibility for damages
belongs to the seller until delivery, the benefits belong to the customer.

Meanwhile, the French Civil Code puts forth no legal obstacle for an undelivered good
to be subject to a new sale, leaving the responsibility for damage only to the customer from
the moment of sale. Ownership of goods is transferred to the customer at the moment the
sales contract is signed. This link the French Civil Code establishes between the transfer of
ownership and liability for damages is accepted as legally consistent and is always highlighted
when criticizing the Mecelle. After the Mecelle, the Code of Obligations (1926), which is
based on the Swiss Civil Code and was entered into force as the law of independent debts,
transfers ownership of goods to the customer at the moment of delivery. The responsibility
for damages to goods belongs to the customer from the moment the contract is signed. In this
arrangement, customers have to bear all economic risks and loss of value for goods they do
not yet own, control, or can interfere with. On the other hand, the seller does not have to bear
any risk or loss of the goods being sold once the contract has been signed; however, property
regarding the goods is protected until the moment of delivery. As can be seen, the Code of
Obligations has made the exact opposite conditions than the Mecelle in terms of transfer of
ownership and damage liability provisions regarding sales contracts. In this way, regulations
protect sellers’ commercial activities while in return opening the door to serious problems that
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may be accrued by the customer. As a matter of fact, the next Turkish Code of Obligations
(2011) abandoned the previous regulations, which were found to be extremely harmful to
the customer, and left the responsibility for damage to the seller alongside any benefits from
the goods. In other words, the Mecelle’s regulations that protect customers from liability for
damages until delivery has returned.

Abul’ula found the fact that only the Mecelle was subjected to heavy criticism to be
strange, despite the existence of various Western laws that have opposite provisions in terms
of ownership and responsibility for damages. The Code of Obligations (1926), which came
into force after the Mecelle, can be presented as a dramatic example of this determination.
In the background of the Western-based criticisms directed at the Mecelle, the occurrence of
economic results is quite likely to be achieved through legal practice rather than any concern
for harmony between provisions. When remembering how the provisions of the French Civil
Code, which supports liberal, secular, and absolute property, were instrumentalized and imposed
on other nations, the Mecelle can be considered to have become a target due to its potential for
resisting the pragmatist aims of the Western states that are trying to turn Ottoman lands into a
profitable market. When encountering the Mecelle, which tried to reflect figh principles into
legal practice and protected the financial rights of both the customer and the seller for this
purpose through sensitive criteria by balancing them with the duties and responsibilities in a
contract, Ottoman lawyers idealized the arrangement of the French Civil Code that focused on
ownership, and over time the provisions of the Mecelle became marginalized. Provisions that
prevent the sale of undelivered goods and left the responsibility for damages to the seller are
obvious examples of what happened in this process. This article examines the process of the
Mecelle being shelved as an old law in the context of the right of disposition before delivery
and the issue of damage liability by focusing on the amendments to the Mecelle and on the
legal regulations of the French Civil Code. The study finishes by attempting to determine the
effect the French Civil Code had on the efforts of the Mecelle Amendment Commissions.
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Giris

Mecelle Komisyonunun mazbatasi, Avrupa devletlerindeki medeni kanun-ticaret kanunu
modeline atif yaparak baslar. Osmanli Devleti’nde de Ticaret Kanunnamesi’nden itibaren
bu modele gecildigine isaret edilir. Fikha miiracaat edilerek Mecelle’nin tanzim edilecegi,
mali islemlerde medeni kanun islevi gorecegi belirtilir.! Hakikaten Osmanli hukukgularinin
eserlerinde Mecelle’ye siklikla atif yapilir ve asli/medeni kanun olarak Mecelle’nin tiim
mahkemelerde gecerli oldugu vurgulanir.? Mecelle nin tanzimi sirasinda, yiirtirlikteki Ticaret
Kanunu’nun kaynagi dogrudan Fransiz Hukuku oldugu i¢in onu gevreleyecek medeni kanunun
yine Fransa’dan alinmasi gerektigi inancindaki biirokratlarla, Ahmed Cevdet onciiliigiindeki
muhafazakar reformistler arasinda gii¢lii bir miicadele yasanmustir. Neticede bir mukaddime ve
on alt1 kitap halinde Mecelle tanzim edilmistir.* Komisyon, 1851 maddeden olusan Mecelle’nin
sadece 12 maddesinde mezhep i¢i sahih goriisten ayrilmis, kendi inisiyatifi dogrultusunda
tercihte bulunmustur.* Kitdbii 'I-Biiyu * 303 madde ve yedi boliim (bab) halinde tanzim edilmistir.’

Mecelle satim akdinde kabz oncesi tasarruf hakki ve hasar sorumlulugunu diizenleyen
maddeleri nedeniyle ¢okga elestirilmistir.* Hasar sorumlulugunun intikali malin ugradigi olumsuz
ekonomik sonuglara katlanma yiikiimliiligiiniin saticidan alictya gegmesi anlamina gelir.” Alman
Medeni Kanunu’nda miilkiyet ve hasar sorumlulugu teslim aninda miisteriye intikal eder. Isvigre
Medeni Kanunu’nda miilkiyet teslim aninda devredilir, fakat hasar sorumlulugu akitle birlikte
miisteriye geger. Isvigre Kanunu’nu kaynak edinen 818 say1li Borglar Kanunu (1926) meseleyi
ayni sekilde diizenler. Arslanli, Mecelle’yi kabz 6ncesi hasari saticiya birakirken fayda ve
hasilatin1 miisteriye birakmasi agisindan uyumsuzlukla elestirir; Ansay gibi, miilkiyet-hasar

1 bk. Ali Haydar, Diirerii 'I-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kavaid-i Kiilliye (Istanbul: Alem Matbaas1, 1313),
1-2; Osman Kasikeu, Isldm ve Osmanl Hukukunda Mecelle (istanbul: OSAV, 1997), 75; M. Macit Kenanoglu,
Ticaret Kanunndmesi ve Mecelle Isiginda Osmanl Ticaret Hukuku (Ankara: Lotus, 2005), 120-121.

2 bk. Mehmed Celaleddin, Hukuk-i Ticaret Dersleri (Dersaadet: Sabah Matbaasi, 1329), 34; Ibrahim ihsan, “Ticaret
Kanunnamemiz”, Istisare 19 (21 Kanunisani 1324), 865.

3 A.Refik Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle (istanbul: Sebil, 1993), s. 24-27; Kasike1, Lslim
ve Osmanli Hukukunda Mecelle, 73-74; Mehmet Akif Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Hars Yaymeilik,
2005), 459; a. mlf, “Mecelle’nin Hazirlanis1”, Osmanli Arastirmalart 9/9 (Haz. 1989), 46-48; Mustafa Harun
Kiylik, “Mecelle’ye Giden Yolda Ahmed Cevdet Pasa Ve Miicadelesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 35
(2020), 491-493; Ebiil‘ula Mardin, “Mecelle”, Islam Ansiklopedisi 7 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970),
434.

4 bk. Seyit Mehmet Ugur, “Mezhep I¢i Tercih Agisindan Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
22/1 (Haziran 2018), 239.

5 bk. Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkdam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu® (Dersaadet: Mahmut Bey
Matbaasi, 1310), 2-29.

6  Ebiil‘ula menkul malin tasarrufuna imkan vermemesi nedeniyle Mecelle’yi elestirir. Ona goére Mecelle’ye yonelen
itirazlar hakli olarak kabz ve tasarruf hitkkiimlerinden baslar. Zamana uygun hiikiimler se¢ilmesi gerekirken Hanefi
mezhebinin dar kaliplar iginde kalinmustir. Yine de benzer hiikiimler diizenleyen ingiltere, Almanya, Avusturya
kanunlar1 yerine yalniz Mecelle nin elestirilmesini garip bulur. bk. Ebiil‘ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden
Ahmet Cevdet Pasa (Ankara: TDV, 2009), 213-215; “Mecelle”, 436. Ayrica bk. Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi 28 (Ankara: TDV, 2003), 234; Ali Tuncer, Satis Sézlesmesinde
Hasarin Gegisi (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 27-30, 47.

7 Murat Orug, Satis Sozlesmesinde Riskin Gegisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015), 379.
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hiikiimlerini geliski olarak degerlendirir. Alman Medeni Kanunu’nu yarar ve hasar1 satictya
birakmasi noktasinda daha tercih edilir bulur. Hasar1 kusurlu fiille iliskilendirmeden mutlak
olarak satictya birakmasini hakkaniyetsizlik olarak degerlendirir.! Mecelle nin ilgastyla yiiriirliige
giren 818 say1li Borglar Kanunu, yerini 6098 sayili Tiirk Borglar Kanunu’na birakmustir. Yeni
kanun hasar ve yarar1 sdzlesme anindan itibaren miisteriye birakan 6nceki uygulamayi terk
etmis, hasar ve yarar icin zilyetlik devrini yani kabz anin1 esas almistir. Miisterinin kontroliinde
olmayan mala ait tim ekonomik sorumlulugu satis anindan itibaren tek basina {istlenmesi,
hukukgular arasinda hakkaniyetsizlik olarak degerlendirilmis, miisterinin kanunla koruma
altina alinmasi gerektigi anlagilmigtir.’

Mubhafazakar/sekiiler zaviyeden Mecelle okumasi yapan -Mandelstam Mecelle heniiz
yiiriirliikteyken etkili elestiriler dile getirmistir-'° literatiire son zamanlarda Mecelle’yi hukuk
sisteminde problematige doniisen karma ticaret mahkemeleri ve ecnebi miidahaleleriyle
iliskilendiren arastirmalar eklenmistir.!" Bunlardan biri Kiling ve Karakaya’ya aittir. Onlar
bazi vesikalara dayanarak hukukun iyilestirilmesi adina ecnebilerin kendi iilkelerinin medeni
kanunlariyla uyum i¢indeki hiikiimlerine bile itiraz ettiklerini tespit etmislerdir. Mecelle tadil

8  Halil Arslanli, “Mecellede Hasar”, Journal of Istanbul University Law Faculty, 14/1-2 (Eylil 2011), 257-258,
269, 271; Sabri Sakir Ansay, “Menkul Mallarda Miilkiyetin ve Hasarm intikali Hakkinda Muhtelif Sistemler
Arasinda Bir Mukayese”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 10/1 (1953), 453.

9 Ahmet Akman, Isldm Hukukunda Akdi Mesulivet ve Tazminat: Tiirk Bor¢lar Hukuku Mukayeseli (Ankara:
Adalet Yaynevi, 2019), 292; Elif Unal, Satis Sozlesmesinde Hasarin Gegigi (Izmir: izmir Ekonomi Universitesi,
Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 40; Tuncer, Satis Sozlesmesinde Hasarin Gegisi, 46-48,
117.

10 Rusya Sefaret terciimani olarak bir siire Dersaadet’te bulunan André Mandelstam (1869-1949) Ticaret
mahkemelerinde Ticaret Kanunu’nun bosluk biraktigi meselelere Mecelle’nin tatbik edilmesine siddetle
karsidir, ona gore Mecelle birakilip yerine Fransiz Medeni Kanunu alinmalidir. Mecelle’nin miilkiyet-hasar
sorumlulugu hiikiimlerine génderme yapar, kabz dncesi hasari satictya biraktigi igin tenakuz ithaminda bulunur
(md. 167, 293 ve 369). Mehmed Arif ise Mecelle’yi dogrudan Devlet’in istiklali ile iligkilendirir. Mandelstam’in
La Justice Ottomane eserindeki tenkitleri kadim anlagmalar1 bahane eden ecnebi miidahalesinin son drnegi
olarak takdim eder. bk. Mehmed Arif, “Hiikiimet-i Ecnebiye ile Miinasebatinda Mehakim-i Osmaniye”, [lm-i
Hukuk ve Mukdyese-i Kavdnin Mecmuasi, 1/2 (istanbul: Hilal Matbaasi, 1325), 180-184; André Mandelstam,
La Justice Ottomane: Dans Ses Rapports Avec Les Puissances Etrangéres (ed. A. Pedone, Paris: Libraire de
la cour d’appel et de I’ordre des avocats, 1911). Mandelstam Rusya’daki Bolsevik Ihtilali’nin ardindan Paris’e
yerlesmis, kendini “liberal bir Rus” olarak tanimlamistir. Bu da neden Fransiz Medeni Kanunu’nu savunduguna
bir nebze 151k tutuyor. bk. Helmut Philipp Aust, “From Diplomat to Academic Activist: André Mandelstam
and the History of Human Rights”, The European Journal of International Law 25/4 (2014), 1108. Kiigiik
Hamdi Mecelle ile Fransiz Medeni Kanunu’nu beslenip hizmet ettikleri toplum degerleri ve iktisadi sonuglar
bakimindan mukayese egilimindedir. Bakis agis1 bir medeni kanunun neye hizmet ettigi/etmesi gerektigi ve
kimi korudugu/korumasi gerektigi noktasina yaslandig igin 6zgiindiir. Kiigiik Hamdi, “Mecelle-i Ahkam-1
Adliyemize Reva Goriilen Muahezeyi Miidafaa”, Beyanii’l-Hak 2/48 (11 Safer 1328/8 Subat 325), 1024; 2/49,
1036-1038. Mecelle’yi sekiiler zaviyeden degerlendiren Mehmet Talat ise Mecelle nin din kisvesine biirtiinmiis
bir kanun olmasindan duydugu rahatsizlig: dile getirir. Yeni medeni kanunun her tiirlii dini telakkiyi bertaraf
ederek yiriirliige girmesinden son derece memnundur ve Mecelle’nin basarisizligi sonucuna varir. Fikihtaki
ihtilaflarin ortada gergek bir ser‘i hiikkiim bulunmamasindan kaynaklandigi inancindadir. bk. Mehmet Talat,
“Eski ve Yeni Kanunlarin Yekdigeriyle Karsilastirilmas1”, Hukuki Bilgiler Mecmuas: 3 (Tesrinisani 1926), 143.

11 Literatiirdeki elestiriler hakkinda bir degerlendirme i¢in bk. Zeki Kogak, “Hukuk Teknigi A¢isindan Mecelle’ye
Yapilan Elestiriler ve Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19/2 (2015),
27-48.
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siirecinin bu tenkitlere paralel oldugu ve rasyonel temelden yoksun oldugu sonucuna varmiglardir. '
Erdem, Mecelle’yi konu alan Ingilizce literatiirii 19. yiizy1ldan baslayarak giiniimiize kadar
inceler ve Mecelle’ye bakisin oryantalistlerin kapitalist-somiirgeci ideolojilerinden fazlasiyla
etkilendigi tespitini yapar."* Bu makalede Mecelle’ye yoneltilen tenkitler 15181inda oncelikle
Mecelle’nin kabz ve hasar hiikiimleri incelenecek, ardindan Fransiz Medeni Kanunu’nun
yaklagimina yer verilecektir. Tadil komisyonlarindaki tartigsmalarin Fransiz Medeni Kanunu
ile irtibatt aciga c¢ikarilacaktir. Literatiirde Mecelle ve Fransiz Medeni Kanunu arasinda
mukayeseler yapan bazi 6rnekler mevcuttur. Mecelle’yi Code Civil’le vekalet sozlesmesi
ozelinde karsilastiran Esirgen, her iki metin arasinda dnemli benzerlikler oldugu sonucuna
varir." Yildiz ayn1 mukayeseyi haksiz fiil agisindan yapar ve iki metnin farkliliklarini 6ne
cikarir. Diger bir ¢calismasinda iki metnin yiriirliige giris siirecini ve tanzim sebeplerini
mukayese eder.'® Fakat bu caligmalar tadil metinlerine deginmemekte, Mecelle’yi problematige
dontisen hiikiimleri tizerinden tartismamaktadir. Daha 6nce Kitabii’l-Biiyu‘un asri ihtiyaglara
cevap verebilecek sekilde tanzimi i¢in Mecelle Komisyonu’nun fetva tercihlerini mal kavrami,
satis sartlar1, muhayyerlikler, hak-menfaatlerin satisi, toptan satiglar ve istisna‘ akdi 6zelinde
incelemis, Mecelle’yi bu meseleler baglaminda Fransiz Medeni Kanunu ile karsilagtirmistik.'¢
Bu galigma yontem ve igerik olarak s6z konusu makalenin tamamlayicisi niteliginde olup
odaklandig: hiikiimler 6zelinde Mecelle ve Fransiz Medeni Kanunu’nun iktisadi arka planina
ulasma amacindadir.

1. Kabz Oncesi Tasarruf ve Hasar Hiikiimlerinin Soruna Déniismesine Dair
Simdi kabz oncesi satis ve hasar hiikiimlerinin yiiriirlik déneminde asri ihtiyaglar i¢in
ni¢in sorun olarak algilandigini sorgulayabiliriz. Ticaret-i Berriye Kanunnamesi, reform
doneminin kritik adimlarindan biridir. Fransiz Ticaret Kanunu’nun uyarlamasi olan bu kanun,
ticari faaliyetleri bazi kayit ve sartlara tabi kilar ve genel hukuk kurallarindan istisna eder. Bu
istisnalar ¢ogu durumda tiiccarlara ticaret ve servetlerini artirmalarini saglayan imtiyazlar olarak

12 bk. Ahmet Kiling ve Harun Karakaya, “Batili Devletlerin Karma Ticaret Mahkemelerinde Mecelle’nin
Uygulanmasina Y 6nelik Elestirilerinin Degerlendirilmesi”, Kirikkale Hukuk Mecmuasi 2/1 (2022), 84-85.

13 bk. Sami Erdem, “Oryantalizmden Anlamaya: Ingilizce Literatiirde Mecelle Algis1”, Divdn Disiplinlerarast
Calismalar Dergisi 24/48 (2020/1), 30-31.

14 bk. Seda Orsten Esirgen, “Mecelle ve Fransiz Medeni Kanunu Cercevesinde Vekalet Sozlesmesi”, Ankara
Barosu Dergisi 1 (2013), 167-184. Esirgen, Mekteb-i Hukuk Mecelle Muallimi Cemaleddin Efendi’nin satig
hiikiimleri 6zelinde Fransiz Medeni Kanunu-Mecelle mukayesesi yaptig1 ti¢ makaleden ilkini gevirmistir. Diger
iki bolimiin eksikligi nedeniyle ¢aligmamizda ¢eviri metin tercih edilmemistir. bk. Cemaleddin, “Mukayese-i
Kavanin-i Medeniyye Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye-Fransa Kantin-1 Medenisi Kitab’iil-Biiy*”, ¢ev. Seda Orsten
Esirgen, Ankara Universitesi Hukuk Faliiltesi Dergisi 61/2 (2012), 809-818.

15 Talha Yildiz, “Mecelle ve Code Civil’deki Haksiz Fiilin Mukayesesi”, Tiirkive Adalet Akademisi Dergisi, 27
(Temmuz, 2016), 845-860; “Kanunlastirma Hareketlerini Tetikleyen Sebepler A¢isindan Mecelle ile Code Civil’in
Mukayesesi”, Uluslararasi Mecelle Sempozyumu Tiirkce Tebligleri Elektronik Kitabi 25-27 Ekim 2017, Bursa,
Ankara: Tirkiye Adalet Akademisi, 2017, 651-664.

16  bk. ilknur Yasar Bilicioglu, “A Comparison of Majalla’s Kitab al-Buyu* and the French Civil Code”, Rize llahiyat
Dergisi 23 (Nisan 2023), 1-18.
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yansir.'” Mecelle ve Ticaret Kanunnamesi arasindaki uyumun kuvvetlendirilmesi, uygulamada
ortaya ¢ikan kimi sorunlarin Mecelle’nin tadili yoluyla giderilmesi, doneme ait yazilarda
vurgulanir.'® Yani Osmanli hukukgularin zihni, iktisadi gelisme vaat eden Ticaret Kanunu ve
beraberinde getirdigi medeni kanun tasavvuruyla yogrulmus; Mecelle, Ticaret Kanunu’nun
tiiccarlara tanidigi imtiyazlari desteklemedigi konularda marjinallesmistir. Bu noktada kabz
oncesi tasarruf ve hasar hiikiimlerinin elestiri odagina doniismesini dogrudan Ticaret Kanunu
ile irtibatlandirabiliriz. Ebiil‘ula’ya gére Mecelle def"-i mefasidi celb-i mendfi‘e, Batt hukuku
ise celb-i mendfi ‘i def *-i mefdside tercih etmektedir. Mecelle’ye gore bir bozuklugu veya hakkin
suiistimalini engellemek menfaat temininden 6nceliklidir. Bat1 hukuku ise bir menfaatin zayi
olmasini ortaya ¢ikaracagi kotii sonuglara ragmen engellemeye ¢aligir.'® Ebiil‘ula bu ayrimin
hukuki sonuglarini, tadil komisyonlarindaki caligmalari sirasinda, sartli satis meselesi tizerinden
orneklendirir. Fransiz Medeni Kanunu sartlart herhangi bir sinir koymaksizin onaylar, ¢linkii
onceligi ahlaki veya dini referanslar degildir. Mecelle ise Hanefi fikhi gergevesinde yorumladigt
ser‘i uyum kaygisindan dolay1 akitlerde haksiz menfaat teminini engellemeye calisir, satigta
taraflardan biri lehine One siirlilen sartlar fasit kabul eder.?
Darii’l-Fiinun Hukuk Subesi Ticaret-i Berriye muallimi Mehmed Celaleddin Bey ticareti
sOyle tanimliyor:
“mevadd-1 ibtidaiyenin tebdil-i eskali ve her nevi mevadd-1 menkulenin nakil ve miibadelesi

ile bu muamelatin teshil-i icrasi veya emr-i ifasina vesatat ve delalet suretiyle istihsal-i
menfaat maksadina miibteni bulunan muamelatin heyet-i umumiyesi”?!

Bu tanimdaki “istihsal-i menfaat” gahsi ihtiyaclar icin yapilan akitleri disarida birakarak
yalniz kar etmek i¢in yapilan islemleri ticaret kavramina dahil ediyor. Yani belirli bir bedel
mukabilinde satin alinan malin kar amaciyla satilmasi ya da bedeli mukabilinde kiralanip
baskasina kiralanmasi gibi islemler kastedilmistir. Bu tanima goére gayrimenkullere dair akitler
kar amagh olsalar bile ticari kabul edilmez, ticaret dogrudan menkul aligverislerine hasredilir.?
Fakat menkul malin satigina dair ana hiikiimler Ticaret Kanunnamesi’nde degil, Kitabii I-Biiyu ‘da
diizenlenmistir. Ticaret Kanunu’nun itibar, emniyet ve siirat ilkelerini destekleyen maddeleri,
6ziinde tiiccarlarin hizli ve fasilasiz ticaret yapabilmeleri i¢in, malin kabzedilmeden satigini ve
Odiing sermaye kullanmalarini tesvik eder.” Ecnebilerin adli isleyise miidahaleleri ve dzellikle
de Fransiz Medeni Kanunu’nu dayatma g¢abalari hatirlandiginda, Mecelle’nin kabz 6ncesi

17 bk. Mehmed Celaleddin, Hukuk-i Ticaret Dersleri, 17-25.

18  bk. Ibrahim Ihsan, “Ticaret Kanunnamemiz”, 865.

19  Ebiil‘ula, “Mecelle”, 433.

20  Ceride-i Adliye 13-14-15 Eki (Agustos, Eyliil, Tesrinievvel 1339), 104.

21 Mehmed Celaleddin, Hukuk-i Ticaret Dersleri, 19.

22  Mehmed Celaleddin, Hukuk-i Ticaret Dersleri, 55-58.

23 Mehmed Celaleddin, Hukuk-i Ticaret Dersleri, 40-46.

24 Ecnebilerin kapitiilasyonlar1 haksiz sekilde bahane ederek ser‘i mahkemelerin yarg: sahasindan ¢ikma cabalari
ve sebep olduklart diger adli sorunlar hakkinda bk. Halil Cemaleddin ve Hrand Asadur, Ecanibin Memalik-i
Osmaniyede Haiz Olduklar: Imtiyazat-1 Adliye (Dersaadet: Hukuk Matbaasi, 1331), 70-75; Seda Orsten Esirgen,
“Osmanli Devleti’nde Medeni Kanun Tartigmalari: Mecelle mi, Fransiz Medeni Kanunu mu?”’, OTAM 29 (Bahar
2011), 38-39.
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menkul satigini sinirlayan ve hasari tiimiiyle saticiya birakan maddelerinin, 6zellikle ecnebiler
i¢in, Ticaret Kanunu’nun ilkeleriyle bagdagmayan bazi sonuglar agiga ¢ikardigi anlasiliyor.
Mecelle kabz dncesi satig ve hasar meselesinde 6zellikle miisteriyi koruma altina alir. Bu da
Osmanli iilkesini karl bir pazara doniistirmek isteyen ecnebiler igin ticari alisverislerinde
teslim ve hasardan kaynaklanan tiim risklere katlanma zorunlulugu anlamina gelir. Osmanl
tiiccarlart i¢in de ayni1 hiikiimlerin sorun teskil edebilecegi soylenebilir. Fakat tiiccarlarin kabz
oncesi menkul satisint sinirlandiran hitkiimleri dikkate almadan ticaret yaptiklari, bu noktada
tiiccarlar arasinda teamiil olustugu, artik tiglincii sahis hakki taalluk ettigi i¢in bu satislarin
feshine imkéan kalmadigi bilinmektedir.”* Kisaca kabz meselesinin ticaret hukuku uygulamasinda
ciddi bir zemini yoktur, asil sorun satistan kaynaklanan risk sorumlulugudur. Bu noktada
nihai yargiya varmadan dnce, mahkeme kararlarinin ayrica incelenmesi ve teyit edilmesi
gerektigini sOylemeliyiz. Mecelle Tadil Komisyonu iiyelerinden Osmanli hukuk¢u Ventura
medeni kanun, yani Mecelle’nin iktisadi gelismeyi temin edebilmesi i¢in Ticaret Kanunu’'nu
en iyi sekilde tamamlamasi gerektigini ve ona uyumunun zaruri oldugunu vurgular. Ona gore
Ticaret Kanunu’nu anlamak ve dogru uygulamak i¢in 6ncelikle Fransiz Medeni Kanunu
anlagilmalidir. Ventura, Mecelle’de Fransiz kanunuyla uyumlu hiikiimler tespit ederse illetlerinin
daha iyi anlasilacagini, uyumsuzluk tespit ederse tashihi i¢in nitelikli hukuki miitalaalara yer
verecegini belirtir. Mecelle’yi farkliklarmni tespit i¢in degil, aykiriliklarini térptilemek igin
mukayese konusu haline getirir.*® Hanefi mezhebinin iktisadi ihtiyaclari karsilayamayacagi ve
Mecelle’nin ancak Bati kanunlari ile mukayese edildiginde ihtiyaca cevap verebilecek tadiller
yapilabilecegi kanaatindedir. Tadil komisyonu tiyelerinden Yusuf Ziya, Mecelle hiikiimleri
enkaz haline getirilip yeniden tanzim edilmedikge tadil imkan1 olmadig: diigiincesindedir.?’”
Bunlar elbette tiim Osmanli hukukgularinin paylastigi bir bakis agisi degildir. Fakat bu bakis
acisinin sonucu olarak Mecelle giiniimiizde ¢ogunlukla asri ihtiyaglar1 Hanefi mezhebinin
dar kaliplarina hapseden ve eskimis hiikiimleri yiliziinden rafa kaldirilan bir kanun denemesi
olarak algilanmaktadir.

2. Mecelle’de Kabz Oncesi Tasarruf ve Hasar Hiikiimleri

Bu baglik altinda Mecelle’nin ¢okga elestirilen kabz hiikiimlerini dogrudan déneme ait serh
metinlerini esas alarak tetkik edecegiz. Kabz “bir kimsenin hukuki bir isleme dayali bigimde
maliki oldugu mali tasarrufta bulunabilecegi sekilde elinin altina almas1” anlaminda bir hukuk

25 Kiiciik Hamdi, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Goriilen Muédhezeyi Miidafaa”, Beyanii’l-Hak 2/50 (25
Safer 1328/22 Subat 325), 1051.

26 Mison Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye (Dersaadet: Kanaat Matbaasi, 1330), 4-5, 8. Ventura’nin benzer
bir miitalaasi igin bk. “Hukuk Reformu Metinleri 16: Mison Ventura’nin Kaleminden Tiirkiye’de Roma Hukuku
Ogretimi ve Mukayeseli Hukukun Islevi (1912)”, Haz. Ali Adem Y 6riik-Ridvan Abdurrahman Demirtas, Tiirk
Hukuk Tarihi Arastirmalar: 29 (Bahar 2020), 310.

27  bk. “Hukuk Reformu Metinleri 15: Mecelle nin Tadiline Dair Mison Venturanin Mektubu, Yusuf Ziya Ozer’in
Beyanati (Ekim 1920)”, Haz. Mehmet Emir Bayraktar-Muammer Fatih Oztiirk, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar:
29 (Bahar 2020), 292, 298.
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terimidir.?® Satig, miilkiyeti nakleden bir akit olmasina ragmen, miisterinin mal iizerinde tasarruf
ve hasar sorumlulugu yetkisinin olusmasi i¢in kabzin gergeklesmesi gerekir. Satim akdinde
kabz dncesi tasarruf yetkisi klasik Hanefi doktrininde menkul-gayrimenkul ayrimina, Maliki
doktrininde gida maddesi olup olmadigina gére tayin edilir. Safiiler, Hanbeliler ve imam
Muhammed, her tiirlii mal izerinde kabz 6ncesi tasarrufu yasaklamistir. Hanbelilerdeki diger
goriise gore, Malikiler gibi, yalniz gida maddelerinin kabz éncesi tasarrufu caiz degildir.?’ islam
hukukgularimin ¢ogunlugu hasar sorumlulugunun miisteriye nakli i¢in kabz1 gerekli goriir.
Hanefiler ve Safiiler, bir gériise gore Hanbelilerde hiikiim boyledir. Diger goriise gore Zahiriler,
Hanbeliler ve Malikilerde hasar sorumlulugunun gecisi i¢in kabz gerekmez. Cesitli durumlari
istisna ederler ve miisterinin satis sonrasi hasar sorumluluguna atif yaparlar.’® Kabz oncesi
hasar1 miigteriye birakan mezhepler, 6l¢lim gerektirmeyen mallarin kabz 6ncesi satigina cevaz
verdikleri i¢in tutarlt hitkiimlere ulagmak istemislerdir. Dayandiklar delil “yararin tazminata
mukabil oldugunu” belirten hadistir. Safiiler ve Hanefiler kabz 6ncesi satisi yasakladiklari igin
hasar sorumlulugunun miisteriye devrine ihtiya¢ duymamiglardir. Zaten kabz Oncesi satis ve
hasar sorumlulugu arasinda yakin bag vardir ve hukuk sistemleri meseleyi genellikle birbirini
destekleyen hiikiimlerle ¢ozmiigtiir.”!

Simdi Mecelle’nin hasar sorumlulugu ve tasarruf hitkiimlerini kabzla nasil ve hangi
kosullarda iliskilendirdigini tetkik edelim. Mecelle 'ye gore satim akdinde asli maksat malin
el degistirmesidir. Malin bedeli olarak taraflarin uzlastig1 fiyat, “semen” adiyla temsil edilir.
Semen malin miibadelesi i¢in vasitadir (md. 151). Aslinda veya vasiflarinda herhangi bir
kusur bulunmadig1 i¢in sahih olarak tamamlanan akitlerde mal derhal el degistir, miisterinin
miilkiyetine gecer (md. 108).3> Semen ve malin karsilikli el degistirmesi i¢in kabz sart degildir.
Kabz miilkiyetin naklinden ¢ok “daman” sorumluluguyla ilgilidir, misterinin tasarruf engelini
ortadan kaldirir ve ona tasarruf iktidar1 verir.3® Batil akit sonu¢ dogurmadigindan misterinin,
kabz dncesi ya da sonrasi, mal tizerinde tasarruf hakki olusmaz (md. 370). Miisteri mali bayiin
izniyle kabzetmig bile olsa emanet hiikmiinde olur, telefi durumunda daméan sorumlulugu
olmaz. Bayiin izni olmadan kabzedilen malin telefi durumunda gasp hiikiimleri gecerli olur,
miisterinin mali tazmin etmesi beklenir. Batil akitte bayiin izniyle kabzedilip miisterinin kusur

28  bk. H. Yunus Apaydin, “Kabz”, TDV Islam Ansiklopedisi 24 (istanbul: TDV, 2011), 45.

29  Abdullah Demirci, “Islam Bor¢lar Hukukunda Kabzin Sorumluluga Etkisi”, Rumeli Islam Arastirmalart Dergisi
4/7 (Nisan 2021), 136-137; Mustafa Kisbet, Islam Hukukuna Gore Satum Akdinde Malin Kabz Ve Teslimi (Bursa:
Uludag Universitesi, Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 207; Arif Atalay, Islam Ticaret Hukukunda
Teslim Teselliim (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 248-249.

30 Ahmet Akman, Isldm Hukukunda Akdi Mesulivet ve Tazminat: Tiirk Bor¢lar Hukuku Mukayeseli, 62-63, 196-201;
Demirci, “Islam Borglar Hukukunda Kabzin Sorumluluga Etkisi”, 138; Talip Tiircan, “islam ve Tiirk Borglar
Hukukuna Gére Satim Sozlesmesinde Hasarin Gegisi Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 1 (2003),
171, 185; Kisbet, Islam Hukukuna Gére Satim Akdinde Malin Kabz ve Teslimi, 185-186.

31 bk. Kisbet, Islam Hukukuna Gére Satim Akdinde Malin Kabz ve Teslimi, 185-191.

32 Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’I-Ahkam: Kitabii’lI-Buyu, 339, 968-969.

33 Haci Resid Pasa, Ruhu’l-Mecelle: Kitabii’l-Buyu ‘un Serhidir (Dari’l-Hilafeti’l-aliyye: Terciiman-i Hakikat
Matbaasi, 1327), 219.
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ve kastiyla telef olan malda olusan zarardan miisteri mesuldiir (md. 890).* Fasit bir akitte
miilkiyet miisteriye akit esnasinda gegmez. Bayiin izniyle mal kabzedildiginde miilkiyet
kurulur, kabz 6ncesi veya sonrasi akit feshedilebilir. Fakat akitten sonra mal {izerinde ti¢lincii
sahis hakki olustuysa fesih imkani kalmaz. Ornegin miisteri fasit akitle satin aldig1 mali bayiin
izniyle kabzettikten sonra bagka birine satar veya hibe ederse, onceki satig feshedilemez. Bayii
mal1 miisteriden geri isteyemez, fakat kiymetini ona tazmin ettirebilir (md. 372).3 ilk satis,
ancak ikinci satisin da fasit olmasi durumunda feshedilebilir.*® Fasit satista akdin feshi ve malin
iadesi imkan1 kalmadiginda, miisteri mal misliyle veya kabz giiniindeki kiymetiyle tazmin
eder. Mecelle bu hususta kabz gilinlinden sonraki kiymet artisina itibar etmez, her durumda
kabz giiniindeki kiymeti esas alir (md. 371). Bu da 6zellikle malin piyasa degerinin siirekli
arttig1 enflasyonist ortamlarda miisteri lehine bir tutumdur.’’

Mecelle satim akdinde malin zamaninda teslimini temin i¢in hem miisteriye hem saticrya
bazi sorumluluklar yiiklemistir. Bu sorumluluklar ayn1 zamanda hasar sorumlulugunun tayininde
gegerli kriterleri olusturur. Bayii bedel 6dendikten hemen sonra mali miisteriye teslim etmelidir
(md. 262).% Pegin 6demeli bir satigta bayii bedel 6denene kadar mali hapsedebilir (md. 278).
Bayii miisterinin hi¢gbir méani ile karsilasmadan mali teslim almasina izin verir (md. 263).
Bu izin hitkmen kabz kabul edilir, miisteri mali bilfiil teslim almasa da bayiin izni kabz igin
yeterlidir (md. 264).* Mali alikoyma hakki olan bayii, kabza sahit oldugu halde miisteriyi
menetmezse bu, kabza ruhsat olarak degerlendirilir (md. 276). Bayiin hapis hakki kalmaz,
bedelin 6denmesi i¢in mali geri isteyemez (md. 281). Standart bir satigta dncelikle miisteri
mal bedelini 6der, kabz hakki 6demeden sonra olusur (md. 278). Bayiin izni olmadan icra
edilen kabz muteber degildir, fakat mal miisteri elindeyken sakatlanir yahut telef olursa, kabz
hiitkmen muteber kabul edilir ve malda olusan zarar miisteriye ait olur. Vadeli demeyle yapilan
satislarda bayiin mali alikoyma hakki olmadigi i¢in (md. 283), miisterinin izinsiz kabzi muteber
kabul edilir (md. 277). Mecelle kabz d6ncesinde olusan zarari ilke olarak saticiya, kabz sonrasi
zarar1 miisteriye yansitir. Miisteri 6deme sorumlulugunu yerine getirmeden izinsiz kabzettigi
malda olugan zarardan sorumlu tutulur; kabzi, zararda mesuliyet ilkesi geregi muteber kabul
edilir.* Mecelle’ye gore kabz gerceklesmeden 6nce mal bayii elinde telef oldugu takdirde,
akit gecersiz héle gelir. Fakat bedelin miisteri elinde telef olmasi akdi iptal etmez.*! Mecelle
semenin kabz 6ncesi tasarrufa konu olabilecegini ilke olarak kabul eder, bayii satti§1 malin

34 Haci Resid, Ruhu’l-Mecelle: Kitabii’l-Buyu ‘un Serhidir, 219.

35  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’lI-Buyu, 974-984.

36  Auf Bey, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye: Serhu Kitabii’l-Buyu’ (Dersaadet: Mahmut Bey, 1318), 158-159.

37  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu, 971-974; Atif Bey, Mecelle-i
Ahkdam-1 Adliyye: Serhu Kitabii’l-Buyu’, 158-159

38 Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’I-Ahkam: Kitabii’I-Buyu, 659.

39  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu, 664-668.

40  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdam: Kitabii’l-Buyu, 679- 690; Atif Bey, Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye: Serhu Kitabii’l-Buyu’, 96-98.

41  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu, 622; Atif Bey, Mecelle-i Ahkam-1
Adliye: Serhu Kitabi’l-Buyu®, 26.
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bedelini bir borcuna havale edebilir (md. 252).*> Atif Bey bu kaideyi semeniyetle ilgili madde
152 baglaminda agiklar. Semen ya akitte tayin edilmis bir mal seklindedir veya deyn olarak
zimmete yansir. Ayn oldugu takdirde bayii semeni kabzetmeden herhangi bir tasarrufla miisteriye
veya baskasina temlik edebilir. Buna Atif Bey meydanda bulunan bir y1gin bugday karsiliginda
evini satan bayii 6rnegini verir. Bugday ortada duran, tayin edilmis ayn kabilinden oldugu i¢in
kabzdan evvel bayii onu bagkasina satabilir. Fakat semen zimmete yanstyan deyn seklinde
oldugunda bayii onu miisteriden bagkasina temlik edemez.*

Miisteri gayrimenkul mali kabz etmeden yeni bir tasarrufla elden ¢ikarabilir, fakat menkul mali
¢ikaramaz (md. 253).* Buradaki kabz bayiin teslim izni veya dogrudan teslim mahiyetindedir.*
Akar malin kabz 6ncesinde baskalarina satigit miimkiin olsa da saticiya satilmasi sahih degildir.*
Mecelle nadiren telef olan gayrimenkul satisinda miisterinin genellikle aldanma veya zarara
ugrama ihtimali olmadig1 yaklasimindan hareket eder. Menkul malin kabzdan evvel saticiya ya
da bagskalarina satilamayacagi, Mecelle’de mutlak lafizla kayda baglanmistir. Ciinkii menkul
mallarda telef olayiyla siklikla karsilasilir. Miisterinin menkul mali kabzdan dnce bayii ya da
iiclincii sahislara kiralamasi da s6z konusu degildir. Fakat miisteri, semeni 6demek ve bayiin
iznini almak kosuluyla kabzedilmemis menkul mali rehin, hibe, ikraz veya tasadduk konusu
edebilir. Bu tiir tasarruflar sadece kabz ile hiikiim kazanir. icare ve satimda (bey*) ise akdin
hiikiim dogurmasi i¢in kabz gerekmez. Ornegin miisteri satin aldig1 at1 kabzetmeden baskasina
satarsa akit, Mecelle nezdinde sahih degildir. Fakat ayni at1 hibe ettigi takdirde, hibesi gegerli
olmakla birlikte kabz gerceklestikten sonra hibe hitkkmii dogar.*’

Mebiin telefi halinde zararinin kime yansitilacagi meselesi, madde 293-296’da miisteriyle
saticinin kabzdaki sorumluluklari temelinde diizenlenmistir. Mebiin telefi bes farkli sebepten
biriyle gergeklesir: bayii fiiliyle, mebii fiiliyle, semavi afetle, ti¢lincii sahis fiiliyle ve miisteri
fiiliyle. Malin kabzdan 6nce, bayii veya mebiin fiiliyle veya semavi afetle telef olmasi durumunda
akit gecersiz hale gelir. Miisterinin semen ddeme yiikiimliiliigii kalkar. Odediyse geri isteme
hakki dogar. Miisteri malin kiymetini veya mislini saticiya tazmin ettiremez. Ciinkii Mecelle’ye
gore mal satig fiyatiyla tazmin edilir. Satim akdi icap ve kabulle hiikiim dogurmasina, yani
mal ve semen taraflar arasinda el degistirmesine ragmen, akitten maksat mebii oldugu i¢in,
kabzdan 6nce malin ugradigi maddi zarar saticiya aittir. Bu hiikiim akar veya menkul, tiim mal
cesitleri i¢in gegerlidir. Mecelle malin telefinden dolayi satictya semenin geri verilmesinden
baska bir tazminat sorumlulugu yiiklemez, ¢iinkii fiyat ile tazmin sorumlulugunu bir araya

42 Ali haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu, 622.

43 Auf Bey, Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye: Serhu Kitabii’l-Buyu’, 83; Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkdm Serhu
Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii'l-Buyu ‘, 622.

44 Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdm: Kitabii’l-Buyu, 624-626.

45  Haci Resid, Ruhu’'l-Mecelle: Kitabii'l-Buyu ‘un Serhidir, 119.

46 Haci Resid, Ruhu’'l-Mecelle: Kitabii'l-Buyu ‘un Serhidir, 120.

47  Auf Bey, Mecelle-i Ahkdam-1 Adliye: Serhu Kitabii’l-Buyu*, 85; Hac1 Resid, Ruhu I-Mecelle: Kitabii’l-Buyu ‘un
Serhidir, 121.
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getirmez.*® Kabz oncesi telef durumunda piyasa degerinin ne olduguna bakilmaksizin taraflarin
tizerinde uzlagtigi satis bedeli esas alinir. Miisterinin yahut saticinin akitten sonra fiyata
miidahale etmeleri miimkiin degildir, malin telefine istinaden semenin iadesinden baska bir
sey talep etmeleri caiz degildir.** Malin ti¢iincii sahis fiiliyle telefi halinde miisteri satig1 iptal
veya infaz hususunda muhayyer kalir. Satigi feshederse bedeli 6demez, 6dediyse geri alabilir.
Feshetmezse bedeli 6demek zorundadir. Bu durumda malin mislini veya krymetini mali telef
eden sahsa tazmin ettirir. Saticinin ayrica tazmin sorumlulugu olmaz. Malin satici elindeyken
miisteri fiiliyle telef olmast durumunda ise zarardan dogrudan miisteri mesul olur. Miisterinin
mali kendi fiiliye ayipli hale getirmesi veya telef etmesi durumunda mal hitkmen kabzedilmis
kabul edilir. Miisteri semeni 6der, 6dedigi semeni geri isteyemez.>

Ayni yaklagim mebiin bayi elinde kabz 6ncesi kismen telefi halinde de gegerlidir. Semavi
afetle veya malin kendi fiiliyle, mal tizerinde dl¢ek veya agirlikla tespit edilebilen bir noksanlik
olustuysa, hissesi semenden diisiiliir. Msteri eksigi fiyattan diiserek mali kabul veya fesih
hususunda muhayyer olur. Mal {izerinde olusan eksiklik vasif tiiriindeyse, malin vasfinda
degisiklik olustugu i¢in, miisteri akdi fesih veya kabul hususunda muhayyerdir. Bu kez
vasfin hissesi fiyattan diisiilemez. Mal bayiin fiiliyle ayiplanirsa, noksanin miktar veya vasif
tiirlinde olmasina bakilmaksizin hissesi fiyattan diisiiliir; miisteri yine akdi kabul veya ret
hususunda muhayyer olur. Malin {igiincii gahis fiiliyle ayiplanmasi halinde miisteri eksikligi
fiyattan diiserek mal1 kabul, akdi fesih veya semeni tamamen ddeyerek eksigi failine tazmin
hususunda muhayyerdir.’' Maln telefi veya kusurlanmas1 durumunda ortaya ¢ikan hiikiim
farki mal {izerindeki noksanin vasif veya kadr (6l¢iilebilir eksiklik) tiriinde olmasiyla ilgilidir.
Mecelle satis aninda mala tabi olan ve akitte ayrica zikredilmeyen seylerin semende hissesi
olmadigi ilkesini kabul etmistir. Bu tiir, noksan vasif kabilindendir. Bir yiik hayvani satisinda
teslimden dnce hayvanin yularinin ¢alinmasi 6rneginde, yularin fiyati vasif mahiyetinde oldugu
icin semenden diisiilemez (md. 234).>> Mebiin kabzdan sonra telef olmasi durumunda bayiin
tazmin sorumlulugu yoktur, miisteri mal telef olsa bile, bedeli 6deme mecburiyetindedir (md.
294).53 Bu hiikiim satim akdinin sahih olmasi ve muhayyerlik icermemesi halinde gegerlidir.
Fasit akitlerde veya bayiin muhayyerlik hakkinin bulunmasi durumunda, mal hala saticiya ait
kabul edildigi i¢in miisteriden mali misliyle veya kiymetiyle tazmin etmesi istenebilir (md.
153).54 Naklettigimiz tasarruf ve hasar hitkiimleri, malin satig anindaki haliyle, tam teslimini

48  Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’l-Buyu, 713-714; Hac1 Resid, Ruhu’l-
Mecelle: Kitabii’l-Buyu ‘un Serhidir, 148-149.

49  bk. Kiigiik Hamdi, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyemize Reva Goriilen Muédhezeyi Miidafaa”, Beyanii’l-Hak 2/53
(16 Rebiiilevvel 1328/15 Mart 326), 1101.

50 Haci Resid, Ruhu’l-Mecelle: Kitabii’'l-Buyu ‘un Serhidir, 148-149.

51 Haci Resid, Ruhu’l-Mecelle: Kitabii’l-Buyu ‘un Serhidir, 150-151; Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu
Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii'l-Buyu ©, 715-717.

52 Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam: Kitabii’lI-Buyu, 575-576.

53 Ali Haydar, Min Diireri’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’I-Ahkam: Kitabii’I-Buyu, 722.

54 Auf Bey, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye: Serhu Kitabii’l-Buyu‘, 105-106; Hac1 Resid, Ruhu’I-Mecelle: Kitabii’l-
Buyu ‘un Serhidir, 152.
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destekler, fakat teslimin ger¢eklesmemesinden kaynaklanan herhangi bir hak kaybina kars1
miisteriyi hassas sekilde koruma altina alir. Saticinin akitten beklentisi bedel oldugu igin
Mecelle, bedelin bir an énce 6denmesi i¢in satictya mali alikoyma hakk: verir, fakat sirf
bedel zamaninda 6denmedigi igin saticiya fesih hakki vermez. Bu diizenleme Mecelle’nin
Fransiz Medeni Kanunu’ndan ayrilan 6nemli farklarindandir. Tiim bu hiikiimler saticinin
akitten bekledigi bedeli koruma altina alir, fakat herhangi bir sekilde miisteriden bedelden
baska bir menfaat teminine miisaade etmez. Diger yandan miisterinin mali akitten bekledigi
gayeye uygun olarak teslim almasini saglayan hiikiimler tesis edilmistir. Kabz 6ncesinde mal
iizerinde olusan zarardan dolay1 malin akitten beklenen gayeye uygun olmadigi veya eksiklige
ugradigi anlagildiginda Mecelle yine miisteriyi korur, hi¢ degilse muhayyerlik hakki verir. Zarar
miisterinin fiili veya kabz sorumluluklarindaki bir kusurdan kaynaklanmadigi siirece miisteriyle
iligkilendirilmez, saticiya tahmil edilir. Bu saticinin sattig1 malin ekonomik sorumlulugunu
teslim anina kadar tistlenmesi demektir, miimkiin oldugunca ¢abuk ve sorunsuz sekilde mali
teslime tegvik edilir. Miisteri kabzdan kaginmamalidir, kabz hakki dogdugu halde mali teslim
almamasi kendisini sorumluluk altinda birakir.

3. Fransiz Medeni Kanunu’nda Kabz Oncesi Tasarruf ve Hasar Hiikiimleri

Bu baglik altinda Fransiz Medeni Kanunu’nun teslim dncesi tasarruf ve hasar hiikiimlerini
teslimi destekleyen teorik cergeve 6zelinde incelemeye calisacagiz. Fransiz Medeni Kanunu
Fransa’da yiiriirliikte olan ¢ok sayida hukuki uygulamay1 kapsamli ve sistematik sekilde
birlestirmistir. Medeni Kanun’dan 6nce Fransa’nin gesitli bolgelerinde 400°den fazla kanun
yiriirliktedir. Kuzeyde genel hukuk, giineyde Roma hukuku hakimdir. Medeni Kanun taslagi,
21 Mart 1804’te yiiriirliige girmistir. Hiikiimlerinde 6rf ve adetlerin, ferdiyet ve miilkiyet
serbestligi esaslarinin tesiri vardir, sekiiler ve liberal tasavvurla tanzim edilmistir. Bireyin
miilkiyet haklart mutlak hale getirilmistir. Diinya ¢apinda yirmiden fazla tilkenin kanunlari i¢in
model olmus, ilkeleri diinyanin farkli bolgelerindeki kodlastirmalarda hizla benimsenmistir.*®

Fransiz Medeni Kanunu akitlerin umumi hiikiimlerini ve taahhiit ytikiimliiliklerini miistakil
boliimde agiklar, daha sonra her akit tiirii i¢in gecerli 6zel hiikiimleri diizenler. S6zlesme,
bir veya daha fazla kisiyi, digerine veya birkag kisiye kars1 bir seyi vermeye, yapmaya veya
yapmamaya baglayan mukaveledir (md. 1101).%® Malin teslim 6ncesi yeni bir satisa konu olmasi

55 bk. The Napoleon Series, “The Civil Code”, erisim: 19 Nisan 2023; A. Refik Gur, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii
Bakimindan Mecelle, 20-24. Asal, kodifikasyon kavraminin merkezinde yer alan Fransiz Medeni Kanunu’nun
gelisim siirecini tarihi ve felsefi kokenlerine inerek agiklamaya ¢alisir. bk. Barkin Asal, Yasalastirma: Kodifikasyon
Teorisi ve Politikast (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 162-166.

56  Fransiz Medeni Kanunu yiiriirliigiinden itibaren pek ¢ok tadilata konu olmustur. Kanun’un Osmanli medeni
kanun tasavvuru iizerindeki etkilerini dogru tespit edebilmek i¢cin Mecelle nin yiirlirliigiine denk diisen déneme
ait metinleri esas almayu tercih ettik. Hilmi’nin Osmanlica gevirisi, s6z konusu donemde yiiriirliikte olan metni
yansitmasi yaninda Osmanlt hukukgularin kullandig1 kavram ve terimler kullanilarak terciime edildigi i¢in iyi
bir mukayese zemini olugturmustur. Yine de ¢caligmada Hilmi’nin gevirisiyle yetinilmemis, Kanun’un tadilat
gecirmemis ilk versiyona ait Ingilizce geviriden istifade edilmistir. Her iki geviri metni icin bk. The Napoleon
Series, “French Civil Code”; Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, ter.
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sinirlandirilmamis, hasar sorumlulugu akitten itibaren miisteriye birakilmistir. S6zlesmelerdeki
taahhiitlerin ifasini temin igin taraflar iizerinde Mecelle’ye nazaran oldukea giiclii yaptirnmlar
tesis edilmistir. Hukuki kurallara uygun akdedilen tiim mukaveleler onlar1 yapanlar tizerinde
kanun giiciinde baglayicidir, karsilikli rizalart olmadik¢a veya kanunun izin verdigi sebepler
disinda tek tarafli olarak iptal edilemezler, tiim yiikiimliliikler iyi niyetle infaz edilmelidir
(md. 1134). S6zlesmeler yalnizca igerigindeki hiikiimler agisindan degil, hakkaniyet, adetler ve
kanunun dogasi geregi yiikiimliiliige atfedilen sonuglar agisindan da baglayicidir (md. 1135).
Ustlenilen yiikiimliiliikler akitler {izerinde kanun etkisi yarattig1 igin mukavele hiikiimlerinin
aynen icrasi zorunludur. Taraflar mukavelede yiikiimliiliiklerin aynen ifasini temin gayesiyle
belirli bir meblagin zarar-ziyan olarak 6denmesini sart kosabilir. Mahkemeler bu meblagin
daha az1 ya da ¢oguna hitkkmedemez, zarar-ziyan maddesi aynen uygulanir.’” Miiteahhit
sozlesmedeki ylukimliiligiini kusur, haksiz fiil ve hilesi (taaddi) yiiziinden ifa etmediginde
mesul olur, ifaya zorlanir ve gerekirse karsi tarafin zararini tazmin etmesi istenir. Taahhiit
miicbir sebep veya kaza nedeniyle yerine getirilememisse, miiteahhit mesul olmaz. Fakat ifanin
miicbir sebep ve kaza nedeniyle yerine getirilemedigi, yani miiteahhidinin kusur ve ihmalinin
bulunmadig ispat edilmelidir. Satict sattig1 mali, insaat ustasi insa ettigi evi sozlesmedeki
gibi teslimle miikelleftir.*®

Fransiz Medeni Kanunu bir malin temlik ve teslimi, bir seyin yapilmasi veya yapilmamasi
gibi taahhiitlerin ifa edilmemesi durumunda zarar-ziyan tazmini 6n goriir, fakat {i¢ sarta
baglar: resmi ihtarname diizenlenmesi, taahhiidiin miicbir sebep veya kaza sonucu degil,
hile ve kusur nedeniyle ifa edilmemesi ve alacaklinin zarara ugramasi.” Standart bir akitte
miiteahhit yiikiimliiligiinii miicbir sebep ve kazadan dolay1 yerine getirememisse, alacaklinin
yukimliiliigh diiser, hasar miiteahhide ait kabul edilir. Fakat bir seyin temlik ve teslimine
dair ytikiimliiliiklerde, hasar sorumlulugu teslimden 6nce ve sonra, sz konusu taahhiidiin
alacaklisina ait kabul edilir.®® Bir malin teslimini taahhiit eden taraf, mali teslim ve muhafaza
etmekle sorumludur. Aksi halde alacaklinin zarar-ziyanmi tazmin etmelidir (md. 1136). Oyle
ki Fransiz Medeni Kanunu s6zlesmenin tek tarafli veya karsilikli olmasina bakmaksizin
teslim olunacak seyin en iyi sekilde -bir babanin ev halkini korumasi gibi 6zenli- muhafaza
edilmesini, taahhiitte bulunan tarafin yiikiimliligi olarak ilan etmistir (md. 1137). Buraya
kadarki son iki madde dikkate alindiginda, malin teslimini taahhiit etmesi itibariyle satim
akdi dahil, sdzlesmelerde hasar sorumlulugunun, Mecelle’de oldugu gibi, satictya birakilmasi
beklenir. Fakat Fransiz Medeni Kanunu bu beklentinin aksine, bir sonraki maddeyle satim akdini
istisna eder ve teslim oncesi olusan hasar1 tamamen miisteriye ytikler. Ciinkii Fransiz Medeni
Kanunu’na gore satim sdzlesmeleri miilkiyeti akit aninda miisteriye nakleder. Saticinin teslimi

Nuzret Hilmi (istanbul: Dikran Karabtiyan Matbaas1, 1303), 292-296.
57  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 138.
58  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 148-152, 158.
59  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 165.
60  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 166.
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savsaklayip kasten geciktirmesi hali disinda malda olugan hasara daima miisteri katlanir (md.
1138). Kasitl temerriit durumunda olugan hasarin saticiya yiiklenebilmesi i¢in, teslim zamani
geldiginde ihtarname diizenlenmesi veya ihtarname gerekmeksizin hasar sorumlulugunun
iistlenildigi yolunda s6zlesme gerekir (md. 1139).%!

Fransiz Medeni Kanunu’nun hasarin aidiyetini tespit ederken satim akdini diger akitlerden
istisna gerekgesi, malin teslimine dair ilkesel kabullerden kaynaklanir. Satis, bir kisinin bir
seyi teslim etmek, digerinin de bedelini 6demekle yiikiimlii oldugu s6zlesmedir. Salt eylemle
veya senetle mukavele edilebilir (md. 1582). Taraflar arasinda mal ve fiyati {izerinde uzlagsma
saglandig1 anda, mal heniiz teslim edilmemis, hatta bedeli 6denmemis bile olsa, miisterinin mal
iizerinde saticiya kars1 one stirebilecegi miilkiyet hakki olusur (md. 1583). Fakat mal toptan
satilmayip agirlik, uzunluk veya sayisi belirlenerek satisa konu oldugunda, miktar tam olarak
tahakkuk edinceye kadar s6zlesme tamamlanmis sayilmaz. Bu nedenle satilan {iriinlerin risk
ve sorumlulugu, mal tartilana, sayilana veya olgiilene kadar saticiya ait kabul edilir. Teslimin
vaktinde ifa edilmemesi halinde alic1, malin teslimini, gerekirse zararin tazminini talep edebilir
(md. 1585). Tersine, mal gotiiri usuli satilmissa, tartilmamis, sayilmamis ve 6l¢iilmemis
olsa bile sozlesme tamamlanmis kabul edilir ve derhal miilkiyet kurulur (md. 1586). Satis
mutlak, yani kosulsuz olabilecegi gibi sarta talik edilerek fesih opsiyonuyla (hiyar-1 sart) ve
iki veya daha fazla seyden birini segme sartiyla (hiyar-1 tayin) mukavele edilebilir. Biitiin bu
durumlarda satisin sonuglari, tiim sdzlesmeleri baglayan genel ilkelere gore diizenlenir (md.
1584).5% Satis aninda satilan sey tamamen telef olmus durumdaysa -burada kastedilen akit
meclisinde malin telef olmas1 durumudur- satig batil olur. Sadece bir kismi telef olduysa, miisteri
sozlesmeden vazgegmek veya muhafaza edilen kismi isteyip bedelinin takdiri yoluyla ddeme
yapmak hususunda muhayyer birakilmistir (md. 1601).% Fransiz Medeni Kanunu bu hiikiimde
Mecelle’de oldugu gibi malin akit esnasinda mevcut olmasi ilkesiyle diizenleme yapmis degildir,
sozlesmeden 6nce mevcut, fakat akit esnasinda telef olmus mal lizerine s6zlesme yapilmasini
sirf 0 mala iligkin taahhtidiin ifas1 miimkiin olmadigi i¢in batil kabul etmistir. S6zlesme
aninda mevcut olmayan herhangi bir malin teslim taahhiidii, ifast miimkiinse gecerli kabul
edilir.* Malin mevcudiyeti ilkesine oldukga esnek yaklasan bu hiikkmiin gerek¢esini, Ventura,
ticaretin genellikle heniiz var olmayan mallarin satigindan ibaret olmasina dayandirir. Fransiz
Medeni Kanunu’nun diizenleme seklini toplumun ihtiyaci icin daha isabetli bulur. Istisna ve
selem akitleriyle Mecelle’nin ma‘diimun satigina -istihsanen- cevaz verdigini, fakat bunlarin
Mecelle’nin 6ne siirdiigl sartlar yliziinden ¢ogunlukla butlan hitkkmiiyle kargilagtigini belirtir.

Fransiz Medeni Kanunu’na gore saticinin mukavelede kendisini neye bagladigr acik
olmalidir. Bu yiizden herhangi bir ¢ekismede sdzlesmedeki belirsiz veya muglak ifadeler

61  Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 298-299.
62  Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 425.

63 Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 429.

64  bk. Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 92.

65  bk. Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 92.
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satic1 aleyhine yorumlanir (md. 1602). Saticinin temel yiikiimliiliigli mali teslim ve garanti
etmektir (md. 1603). Satilan seyin miilkiyeti sorunsuz devredilmeli, esya gizli kusurdan veya
satis1 iptal edecek ayiplardan salim olmalidir (md. 1625). Teslim, satilan seyin alicinin yetki ve
miilkiyetine gegmesinden ibarettir (md. 1604). Teslimat, tayin edilen vakitte yapilmadiysa, alict
satigin iptalini veya -gecikme saticinin fiilinden kaynaklanmigsa- mukavele infaz edilerek malin
miilkiyetine gecirilmesini talep eder (md. 1610). Miisteri bu siire i¢cinde dogrudan teslimatin
gecikmesinden kaynaklanan bir zarar gordiiyse, satic1 zarar-ziyanini tazminle mesul olur (md.
1611). Saticinin teslimat sorumlulugu, miisterinin bedel 6deme sorumluluguna mukabildir.
Mukavele 6demenin pesin olmasi kaydryla yapilmis, fakat 6deme yapilmamigsa, saticinin
mali derhal teslim ylkiimliiligi diiser, ddemeyi temin i¢in mali yaninda alikoyabilir (md.
1612). Odeme igin vade tayin edildiyse, satict mali derhal teslim etmelidir. Fakat mukaveleden
sonra miisterinin iflasi veya borcunu 6demekten aciz kalarak saticty1 zarara ugratma tehlikesi
belirmisse, satici mali teslimden dnce borcun kefalet vb. ile temin edilmesini isteyebilir. Aksi
halde teslimden kaginip 6deme yapilana kadar mali alikoyabilir (md.1613).%

Alicinin sézlesmedeki asil borcu, malin bedelini tayin edilen giin ve yerde 6demektir
(md. 1650). Mukavelede 6demeye dair baska bir zaman belirlenmemisse alici teslimatin
yapildig1 yer ve zamanda 6demesini yapma mecburiyetindedir (md. 1651). Fransiz Medeni
Kanunu agagidaki ti¢ durumda, 6deme yapilana kadar, satis bedeline faiz eklenmesini 6ngoriir:
mukavelede ddemenin gecikmesi durumunda anaparaya faiz eklenmesine dair madde varsa,
satisa konu olan mal meyve veya bagka gelir veriyorsa, 6deme zamaninda yapilmadig i¢in
ihtarname diizenlendiyse. Son durumda faiz hesabi ihtarname giintinden baslatilir (md. 1652).
Miisteri, satin aldig1 mal tizerindeki tasarruf hakkina herhangi bir miidahale veya taarruz vuku
bulursa, 6demesini erteleyebilir (md. 1653). Mesru sebebe istinat etmeksizin bedeli vaktinde
0demezse, kural olarak satic1 sdzlesmenin feshini mahkemeden talep edebilir (md. 1654).
Ozellikle tasinmaz malla ilgili bdyle bir durumda satict hem mali hem bedelini kaybetme
tehlikesi i¢ine girdiyse satis derhal iptal edilir. Boyle bir tehlike yoksa hakim alictya duruma goére
az ya da ¢ok miihlet verebilir. Verilen siire 6deme yapilmaksizin gegtiginde, mahkeme satisin
feshine hitkmeder (md. 1655). Erzak ve taginir mallarin satiginda ise teslim ve kabz i¢in tayin
edilen siirenin sona ermesinin ardindan, bayii ddemenin zamaninda yapilmamasina istinaden,
ihtarnameye ihtiya¢ olmaksizin satis1 iptal edebilir (md. 1657).% Odeme yiikiimliiliigiiniin
yerine getirilmemesine istinaden saticiya sozlesmeyi iptal hakki veren hiikiimler, Fransiz
Medeni Kanunu’nu Mecelle’den ayristiran dnemli farklardandir. Fransiz Medeni Kanunu ¢ift
tarafli tiim akitlerde bir taahhiidiin ifa edilmemesini mukavelede var olan ve iizerinde uzlasilan
“fesih sart1” gibi degerlendirir. Taahhtidiin yerine getirilmemesi durumunda alacakli, dilerse,
her akitte zzimnen var oldugu kabul edilen bu sarta istinaden fesih hakkini kullanabilir. Bu
durumda akit kendiliginden iptal olmaz, alacakli taraf, dilerse miiteahhidi taahhiidiin yerine

66  Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 430-431.
67  Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 442-444.
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getirilmesi i¢in icbar etmek veya zarar-ziyani tazmin edilerek mukavelesinin feshedilmesi
hususunda mahkemeden talepte bulunur. Mahkeme hak sahibinin talebine istinaden hiikiim
verir (md. 1184).% Ventura’ya gore bu diizenlemenin amaci taahhiidiin yerine getirilmemesinden
dolay1, diger tarafin zarar gérmesini engellemek ve sdzlesmenin etkisini alacaklt daha fazla
zarara ugramadan ortadan kaldirmaktir. Karsilikli taahhiit igeren tiim akitler i¢in ongoériilen
bu diizenleme, satis s6zlesmeleri igin de gegerlidir. Gerekli durumlarda bayii mali geri alim®
yetkisini kullanabilir, 6zellikle gayrimenkul satisinda bedelin malin ederinin ¢ok altinda
kalmasi ve 6demenin zamaninda yapilmamasi satici i¢in fesih hakk: anlamma gelir (md.
1658). S6z konusu hakkin kullanimi sirasinda satici, miisteriden teslim aldig1 satis bedelini,
satig masraflarini ve malin degerinde artisa sebep olan tiim harcamalart (md. 1673) miisteriye
geri verir (md. 1659). Yetkinin bes yil i¢inde kullanilmasi gerekir (md. 1660). Mukavelede bu
yetkinin kullanimi i¢in daha uzun bir siire tayin edildiyse itibar edilmez. (md. 1661). Geri alim
yetkisi, siiresi i¢inde kullanilmamigsa, miisterinin mal {izerindeki miilkiyeti kesinlik kazanir,
saticinin geri alim yetkisi kalmaz (md. 1662). Bedelin 6denmemesinden kaynaklanan fesih
hakki, tigiincii sahislarin hakki taalluk etse dahi kullanilabilir, bu haklar da gegersiz kabul
edilir. Bozulma tehlikesi i¢indeki menkul mallarin satisi, bedelin 6denmemesi iizerine sadece
saticinin fesih bildirimiyle iptal olur, ayrica mahkeme kararina ihtiyag yoktur. Diger tiirdeki
mallarin satisinda ise bedelin 6denmemesi {izerine satict mahkemeye miiracaat eder. Mahkemeye
miiracaat gerekmeksizin satigin feshi sartini igeren mukavelelerde, satici fesih yetkisini resen
kullanabilir, her halde satic1 akdi infaz veya feshini talep hususunda muhayyerdir.”® Gorildigii
gibi geri alim yetkisini oldukga genis tutarak bedelin 6denmemesi, malin degerindeki asir1
artis gibi durumlarla iligkilendiren Fransiz Medeni Kanunu, saticiy1 satis tamamlandiktan
sonra dahi korumaya devam etmistir.

Ventura dnceki baglikta belirttigimiz gibi, Mecelle’nin bedelin 6denmemesine istinaden
satictya fesih hakki vermemesini bir eksiklik olarak tanitir. Alman ve Fransiz medeni kanunlariin
tim karsilikli taahhiit igeren sdzlesmeler igin taahhiidiin yerine getirilmemesini zimni bir
“fesih sart1” gibi degerlendirmesini ideal diizenleme olarak sunar. Mecelle’deki soziinii ettigi
eksiklik ytiziinden mali islemlerde saticilarin fesih hakki olmadigindan ve nakit muhayyerligi
ile edindikleri fesih hakkini bile gogunlukla lehlerine kullanamadiklarindan sikayet eder. Ona
gore Mecelle’nin nakit muhayyerligi hiikiimleri “ihtiyacat-1 haziraya gayr-1 kafidir”. Ciinkii
Mecelle’ye gore nakit muhayyerligi igeren bir satista, bedelin 6denmemesi halinde akit fasit
olur. Akitteki fesat yiiziinden akdin iptali (fesih) hakkini, satici gibi miisteri de kullanabilir. Bu
durumda muhayyerlik sirf saticinin hakkini korumasi gerekirken miisteri menfaatine iglemis
olur. Miisteri fiyat farki gibi nedenlerle kendi menfaatlerini koruma gayesi giiderek bedeli

68  Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 309-310.

69 Hilmi, bu yetkiyi “hakk-1 ikale” olarak terciime etmistir. bk. Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut
Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 444.

70  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 199-204; Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i
Adiye Kanunnamesi, 444-445.
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d6demekten 6zellikle imtina edebilir, sirf saticiy1 korumak i¢in sart kosulan muhayyerligi kendi
lehine ¢evirebilir. Halbuki bedelin 6denmemesi durumunda satisin dogrudan iptali yerine,
Fransiz Medeni Kanunu’nda oldugu gibi, fesih veya infaz hususunda saticrya muhayyerlik
verilmesi gerekirdi, her ikisine fesih imkan: degil. Bedelin 6denmemesi yiiziinden akit fasit
hiikmii kazandiktan sonra, miisteri bedeli 6demege razi olabilir. Bu durumda bile Mecelle’nin
satictya hala fesih hakki tanimasi miisterinin zararina sebebiyet verebilir. Fasit akitlerde miisteri
mali baskasina sattiginda -liglincii sahis hakki taalluk ettigi i¢in- saticinin akdi iptal edememesi
de Ventura’ya gore sorundur, ¢iinkii satici bundan zarar gérebilir. Halbuki Fransiz Medeni
Hukuku’nda satici bedelini teslim alamadigi maldan dolayi tligiincii sahis hakki taalluk etse
dahi akdi iptal edebilir. Sonug olarak Ventura agik¢a Bati kanunlarini isaret eder ve Mecelle’nin
bu noktada yeniden diizenlenmesi gerektigini dile getirir.”!

Simdi Fransiz Medeni Kanunu’nun teslim 6ncesi hasar1 miisteriye birakmasini tarihsel
baglami i¢inde, hukuki tasavvurun degisimi agisindan tetkik edelim. Fransiz Medeni Kanunu’nun
yirtrligiine kadar, kadim Fransiz hukukunda satim akdi malin miilkiyetini aliciya derhal
nakletmemekte, mukavele yalniz miilkiyet naklini taahhiit etmektedir. Satici1 mali teslim
ettiginde sdzlesmede taahhiit ettigi seyi infaz etmis oluyordu. Fransiz Medeni Kanunu bu
hususta kadim hukuk uygulamasindan ayrilmis, miilkiyetin s6zlesmeyle derhal devrini ve
kargilikl1 ylikiimliiliiklerin infazini teminat altina almistir. Yine de malin teslim yiikiimliligi
i¢in taraflara akitten sonraki baska bir zaman1 tayin firsat1 verir.” Iki tarafli mukavelelerde
taraflardan birinin Gistlendigi yiikiimliiliigli miicbir sebep ve kazaya atfen, kusur ve kasit olmadan
icra edememesi halinde diger tarafin ifa sorumlulugundan kurtulup kurtulamayacagi, hukuk
sistemlerine gore farkli hitktimler alir. Bir yikiim/iiliigiin ifa edilemez duruma gelisi, karsisindaki
yiikiimliiliigiiniin diigmesini gerektirir ilkesi kabul edildiginde, hasar sorumlulugu ilk yiikiimliik
sahibine, yani bor¢luya ait olur. Kanun, ilk yiikiimliiliik sakit oldugunda diger yiikiimliiliik
devam eder ilkesini benimserse hasar diisen ylikiimliiliigiin muhatabi olarak alacakliya aittir.
Fransiz Medeni Kanunu ¢ift tarafli akitlerde bir ylikiimliiliigiin miicbir sebep veya kazaen ifa
edilemez duruma gelisiyle diger yiikiimliiliigiin diisecegi ilkesini benimsemistir. Bu durumda
hasarmn sorumlulugu dogrudan ilk yiikiimliiliigiin sahibine, yani borgluya yiiklenir. Miicbir
sebep, tabiat olaylar1 veya baska bir insanin miidahalesine bagli olusabilir. Fransiz Medeni
Kanunu’na gore bir mukavelede ifast miimkiin olmayan bir sey taahhiit edilemez. Bu tiir
seyleri taahhiit eden akitler zaten gegersiz kabul edilir. Taahhiit, akit esnasinda miimkiinken,
sonradan ifa edilemez duruma geldiyse mukabili olan taahhiit de derhal sukit eder. Ornegin
kiraya verilen mal kiraci elindeyken kusur veya haksiz fiilden dolay1 telef oldugunda akit
gecersiz olur.” Fakat Fransiz Medeni Kanunu satim akdini, ¢ift tarafli akitler i¢in 6ngordiigi
bu ilkeden istisna etmektedir. Madde 1138 geregince bir seyin temlikiyle ilgili taahhiitlerde
hasar sorumlulugu, malin yeni sahibi olarak miilkiyeti devralan alictya yani miigteriye birakilir:

71  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 205-207.
72 Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 140.
73 Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 142-143.
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“Bir seyin teslimi hakkinda edilen taahhiid yalniz terazi-i tarafeynin husuliiyle tamam olur.
Bu halde ol sey mu‘ti lehin miilkiine dahil olub teslim edilmis olmasa bile teslimi lazim gelen
tarihten itibaren hasari ana ait olur. Fakat miiteahhid teslimde miimatale eder ise mazarrat-1
vakia kendisine tahmil olunur (md. 1138).”7

Yukaridaki madde taraflarin rizasiyla satig tamamlanir tamamlanmaz teslimi gergeklemis
kabul etmekte, hasar sorumlulugunu akitle birlikte miisteriye devretmektedir. Ventura’ya gore
Kanun’daki bu istisnanin gerekgesi Fransiz hukukgular arasinda tartigmalidir. Geleneksel
uygulama terk edilmis, satim akdi miilkiyeti devreden ve derhal infaz edilen bir sdzlesme
olarak kabul edilmistir. Bu durumda alacakli durumdaki miisteri, akdin tamamlanmasryla
birlikte malik sifatini edinir. Yani hasarin miisteriye aidiyeti satim akdinde miilkiyetin kendisine
intikal etmesinden ileri gelir. Mukavelede taraflar miilkiyetin devir ve teslimini ileri bir
tarihe ertelemislerse, miilkiyet mukavele geregi derhal miisteriye nakledilemedigi i¢in hasar
sorumlulugunun aidiyeti meselesi tartismali hale gelir. Bir kisim hukukgular bu durumda mal
kazaen telef olsa bile, hasarin saticiya ait olacagi gortstindedir, bir seyin sahibinin zararina
telef olacagi (res perit domino) ilkesinden hareket ederler. Fakat diger gruptaki hukukgular
-Ventura’ya gore uygulamada hakim goriis o donem i¢in budur- nezdinde, madde 1138
Oziinde bir seyin alacaklis1 hesabina telef olacagi (res perit creditori) ilkesiyle diizenlenmistir.
Dolayistyla miilkiyetin nakil ve tesliminin ertelendigi bir satis mukavelesinde, miisteri, teslim
almadig1 ve heniiz sahip olmadigi mal i¢in sirf alim taahhiidiinde bulunmasindan dolay1 hasar
sorumlulugunu iistlenecektir. Ventura, Fransiz hukukgular arasindaki bu ihtilafi degerlendirmis,
Fransiz Medeni Kanunu’nun miisterinin mukavelede malin miilkiyetini derhal edinmesi ilkesini
benimsedigini, mukaveleden sonraki hasarin miisteriye ait olmasi gerektigini vurgulamistir.
Hakikaten madde 1138 lafzen miilkiyetle hasar sorumlulugu arasinda bag kurmaya miisait
sekilde diizenlenmistir. Fakat hasar yalniz bu ilkeden dolay1 miisteriye birakilmig olsaydi,
temlik yiikiimliiliigliniin sonraya tehir edildigi mukavelelerde miisterinin heniiz sahip olmadigi
malin hasar sorumlulugunu iistlenmemesi beklenirdi. Bu kez Ventura zarar alacaklisina aittir
ilkesinden hareketle, miisterinin zarar1 yine tahammiil etmesi gerektigine vurgu yapar. Satici
miisterinin teslim talebine ragmen yiiktiimliiliigiini ifadan kaginmadig: siirece hasar misteriye
ait olmalidir, diisiincesindedir.” Bu noktada Ventura, s6zii Mecelle’nin malin kabz 6ncesinde
ugradig hasara ve tasarrufu sinirlayan hiikiimlerine getirir. Ona gére Mecelle’nin satim
akdiyle miilkiyeti dogrudan miisteriye devretmesine ragmen, teslim oncesi hasari tiimiiyle
satictya birakmasi tezattir. Bununla birlikte, Mecelle, akitten sonra malda olusan fazlalik ve
semereyi de yeni malik sifatiyla miisteriye birakir. Mecelle’de miisteri akitten sonra, teslimden
once malin piyasa fiyatinda yasanan artistan da sorumlu tutulmaz. Mecelle’nin kabz dncesi

74 bk. Kod Sivil yani Fransa Kanun-i Medenisi yahut Hukuk-i Adiye Kanunnamesi, 299. Maddenin Ingilizce metni
“the obligation to deliver the thing is perfect by the consent merely of the contracting parties. It renders the
creditor proprietor, and puts the thing upon his risk from the instant at which it ought to have been delivered,
although the delivery have not been actually made unless the debtor should have delayed delivering it; in which
case the thing remains at the risk of the latter” seklindedir. bk. The Napoleon Series, “French Civil Code™.

75  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 144-146.

islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review 189



Kabz Oncesi Tasarruf ve Hasar Hiikiimleri Baglaminda Mecelle ve Fransiz Medeni Kanunu Mukayesesi

menkul tasarrufunu engellemesi de Ventura’ya gore biiyiik bir sorundur ki bu engelin sebebi
de yine Mecelle’nin kabz 6ncesi hasar sorumlulugunu saticiya birakmasidir. Malin telef olmasi
durumunda, Mecelle zarar1 satictya yiikledigi i¢in akit iptal (infisah) olur. Mecelle tasarrufa dair
bu diizenlemeye ragmen, kabz 6ncesi satisa izin verdiginde malin ugradigi muhtemel bir telef
durumunda ilk satig gegersiz kalacak, miisteri kabz sonrasi tasarrufunda kendine ait olmayan
mali satan fuzuli durumunda kalacaktir. Ventura bu hiikiimleri Fransiz Medeni Kanunu’nun
benimsedigi miilkiyet teorisiyle karsilastirir, ardindan Mecelle’deki hiikiimlerin Fransiz Medeni
Kanunu’nda oldugu gibi tadil edilmesi gerektigini dile getirir. Fakat bu diizenleme igin yontem
olarak “fukahadan sahib-i mezheb olmayan” bir zat olarak bahsettigi Osman el-Betti’nin (0.
143/760)7¢ goriigiine istinat edilmesini Onerir, tabiri caizse kanun komisyonlarina Mecelle’yi
Fransiz Medeni Kanunu’na benzetmek i¢in dort mezhebin digina ¢ikmaya sevk eder.”’

4. Mecelle Tadil Komisyonlarinin Kabz Oncesi Tasarruf ve Hasar Hiikiimlerine

Yaklasim

Bu baslik altinda yiiriirligli boyunca ydneltilen elestirilerin Mecelle tadil siirecine
yansimalarini komisyonlarin resmi tutanak ve madde taslaklarina istinaden yorumlayacagiz.
Kasikg1, Mecelle tadil calismalarim1 Mecelle Cemiyeti’ne kadar gotiirmektedir.”® Gedikli ve Onat,
Ikinci Mesrutiyet’ten (1908) sonra eksik kisimlarin tamamlanmasi igin Mecelle Cemiyeti’nin
yeniden kurulmasi girisimini glindeme getirir ve tadil siireciyle irtibatlandirilabilecegine isaret
eder.”” Akgiindiiz tadil siirecini Mecelle maddelerinin fikih mezheplerinden hiikiim secerek ve
nihayet Bat1 kanunlariyla mukayese ederek degisiklik yapildigi doneme atfeder.®® Komisyonlarin
gayesi, zamanin iktisadi temaytilleri ve ekonomik hedefleriyle artik bagdagmadig diisiiniilen
Mecelle hiikiimlerini yeni iktisadi kabuller ve ticaret diizenini destekleyecek sekilde tadil etmek,
medeni kanunun servet birikimi ve iktisadi gelisme i¢in hukuki alt yap1 olusturmasini saglamakti.
Adliye Nazir1 Vekili Halil Bey’in 22 Mayis 1916°da “Ihzar-1 Kavanin” komisyonlarina hitap
eden konugmasinda ve kanun komisyonlarinin ¢alisma esaslarini agiklayan talimatname
metninde iktisadi temayiil degisiminin etkisini agik¢a gorebiliyoruz.’! Mecelle Komisyonu Tali
Enctimeni (1916), tadil calismalarina yon verecek degisikliklerin teorik zeminini olusturan bir
layiha hazirlamigtir. Bir sonraki komisyon (Ukid ve Vacibat) ¢alismalarina dnceki komisyonun
belirledigi esaslari miizakere ederek baglamistir (3 Mayis 1923). Bu yiizden Tali Enciimenin

76  Osman el-Betti, Basra’da taninmis erken donem ravilerden biridir. Fikihta bazi meselelerde ¢ogunlugun kabul
ettigi hakim goriisten ayrilmastyla maruftur. bk. Miirteza Bedir, “Osman el-Betti”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV, 2007, XXXIII, 459-460.

77  Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 147-148.

78  Kasike, Islam ve Osmanl Hukukunda Mecelle, 308, 314.

79  bk. Fethi Gedikli-ibrahim Enes Onat, “Ikinci Mesrutiyetten Sonra Mecelle Cemiyetinin Tekrar Kurulma Siireci”,
Uluslararasi Mecelle Sempozyumu, ed. Fethullah Soyubelli (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2021), 426.

80 Komisyonlarin ¢aligmalari ve tarihgesi hakkinda bk. Ahmed Akgiindiiz, “1920-1924 Yillar1 Arasinda Yapilan
Mecelle Ta’dilleri ve Mezheplerarast Mukayese Uygulamas1”, Uluslararasi Mecelle Sempozyumu, ed. Fethullah
Soyubelli (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2021), 25-27, 36.

81  bk. “Ihzar-1 Kavanin Komisyonlar1”, Ceride-i Adliye 149 (Agustos 1332), 65-68.
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1916°da belirledigi esaslar1 Uklid ve Vacibat Komisyonu’nun tutanaklarinda tespit edebiliyoruz.
flgili raporda 12. esas dogrudan konumuzla ilintilidir:
“bey‘ mahiyeti itibariyle miilkiyeti nakil olarak kabul edildigi halde esnay-1 akitte tayin ve
teshis eden mebiin menafii ve hasar1 tamamen kable’l-kabz dahi miisteriye ait olmak lazim
gelecegi ve bey* yalniz bayii tarafindan bir malin miilkiyeti nakil taahhiidiinden ibaret kast
edildigi halde muayyen ve miisahhas olan mebiilerde dahi hasar ve menafiin bayie aidiyeti
muktezi bulundugu cihetle”®?

Oncelikle bu esasta zikredilen problemi ve ¢oziim yolunu tetkik edelim. Tali Komisyon,
satim akdinde miilkiyetin derhal nakli ilkesi kabul edildiginde kabz 6ncesindeki hasarin
miisteriye aidiyeti, nakil taahhiidiinden ibaret kabul edildiginde saticiya aidiyeti yaklagimiyla
hareket etmistir. Yani komisyon meseleyi Mandelstam’in hedef gosterdigi yerden tartigmaya
baslamus, tabiri caizse Mecelle’nin miilkiyetin nakli ile hasar sorumlulugu ilkelerini ¢eliski
olarak kabul etmistir. Fransiz Medeni Kanunu’nun benimsedigi miilkiyet-hasar aidiyeti
nazariyesi oldugu gibi i¢gsellestirilmistir. Halbuki Mecelle kabzi dogrudan miilkiyetin nakliyle
iliskilendirmemekte, daman sorumlulugunu diger akdi ilkelerle birlikte tutarli bir insicam iginde
satim akdine yansitmaktadir. Komisyon, ileriki oturumlarda satim akdini miilkiyeti nakleden
veya taahhiitten ibaret kabul eden iki goriisten birini tercih ederek ¢dzecegini belirtir. 1k goriis
tercih edilirse -ki Mecelle zaten bu goriis lizere tanzim edilmisti- kabz dncesi hasari saticiya
birakan madde 293, tadile ugramalidir. Hasar1 miisteriye veya saticiya birakan goriislerden
hangisi tercih edilirse edilsin, menkul malin kabz 6ncesi tasarrufunu engelleyen madde
253’lin tadili hususunda Komisyon uzlagmistir. Bu uzlasi i¢in Maliki mezhebi goriisiine istinat
edilmistir.?® Ukdd ve Vacibat Komisyonu (1923), 12. esasta belirtilen iki farkli goriisti Maliki
mezhebini tercih ederek uzlastirma karari almistir. Satisin konusu, 6lgme, tartma veya sayma
gibi fiili teslim gerektiren mallardansa hasar sorumlulugu saticiya ait olmalidir. Mal, 6lgiilen,
tartilan veya sayilan misli mallardan olup gotiirii usuliiyle satildiysa veya misli mallardan
degilse, hasar sorumlulugu malin akit meclisinde bulunma durumuna gore tayin edilir. Mal
akit meclisindeyse kabz dncesi hasar sorumlulugu miisteriye aittir, uzaktaysa maldaki hasardan
satict sorumlu olmalidir. Komisyon, hasar sorumlulugunun miisteriye aidiyeti noktasinda
taraflarin aralarinda anlagmalarina imkan verecek ve kabz oncesi menkul tasarrufunu tecviz
edecek sekilde Mecelle’yi tadil karari almigtir.* Bu noktadan itibaren artik hem madde 253’{in
hem madde 293’teki hukuki tasavvurun Fransiz Kanun-i Medenisi’ne oldukga yaklastigini,
komisyonlarin zihnindeki medeni kanun imgesinin Bat1 kanunlar1 ¢ercevesinde Mecelle-
Bati (6zellikle Fransa) mukayesesi yaparak sonuca vardigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Fakat
Mecelle’yi tadil edecek nihai rapora kadar giden siiregte mesele ¢ok boyutlu olarak tartigilmis,

82  bk. “Ihzar-1 Kavanin Komisyonlarmin Ahkam-1 Sahsiye ve Vacibat Komisyonlar1 Miizikeratina Dair Zabatlar”,
Ceride-i Adlive 13-14-15 Ilavesi (Agustos, Eyliil, Tesrinievvel 1339), 8. Komisyon tutanaklarinin latinize
metinleri igin bk. Ahmed Akgiindiiz, Isldm ve Osmanh Hukiku Kiilliyati: Ozel Hukuk-IT 3 (Istanbul: Osmanlt
Arastirmalart Vakfi, 2012), 673-769.

83 bk. Ceride-i Adliye 13-14-15 Ilavesi (Agustos, Eyliil, Tesrinievvel 1339), 8.

84  bk. Ceride-i Adliye 13-14-15 Ilavesi (Agustos, Eyliil, Tesrinievvel 1339), 8.
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diiz bir ¢izgide ilerlememistir. Simdi dogrudan komisyonlarin iizerinde uzlagtig1 madde
metinlerini ele alalim. Mecelle Enciimeni madde 253’1 “Miisteri kable’l-kabz mebii ahara
satabilir.” seklinde tadil etmistir. Komisyon kararmin istinat ettigi delil, gerekcesinden daha
ilgi ¢ekicidir: “253. maddenin tadili ihtiyac-1 zamana ve Basra fukahasindan ve tabiinden ve
ruvat-1 hadisinden Osman el-Betti’nin tecvizine mebnidir”. Yani Osman el-Betti’nin menkul
malin kabz dncesi satisini onaylayan goriigii bu tadile dayanak olmustur. Komisyon s6z konusu
delilin mechuliyetinden dolay1 karar1 oy birligiyle alamamis, Hulusi, Atif Bey ve komisyon
bagkani muhalefet etmistir.3> Komisyon, Temyiz Mahkemesi Sulh Dairesi Bagskan1 Hulusi,
Darii’1l-flinun Miiderrisi Ebiil‘ula, Dariilfiinun Miiderrisi ve Ser‘iye Vekili Mustafa Fevzi, eski
Adliye Nazirt Mustafa, eski Temyiz Mahkemesi Uyesi Atif, Mecelle Enciimeni eski iiyelerinden
Hilmi, Medresetii’l-Kudat Muallimi Hasan Liitfi ve Dariilfiinun Miderrisi Abdurrahman
Miinib Beylerden olusmaktadir (tutanak 25 Kasim 1921 tarihlidir). Tutanagin altinda yer
alan, Abdurrahman Miinib Bey’e ait oldugu anlasilan kiigiik bir ibare, tadil siirecinde takip
edilen yonteme 151k tutmaktadir: “Tadilatin miifid olabilmesi i¢in mezahib-i erbaa haricine
cikilmamasi gayr-1 kabil oldugu miitalaasinda oldugumu bi’t-tavzih imza eylerim”. Miinib Bey
Mecelle’yi tadil i¢in dort mezhep hiikiimlerinin yetersiz oldugu kanaatindedir.® Nitekim kabz
oncesi tasarruf meselesinde komisyonun giindeme getirdigi Osman el-Betti, Ventura tarafindan,
Mecelle’nin Fransiz Medeni Kanunu gibi diizenlenebilmesi i¢in delil olarak agikga 6nerilmisti.®”

Komisyon kabz dncesi hasar meselesinde, tasarrufun cevazi meselesi kadar kararli
davranmamis, miisterinin kusur ve fiiliyle ger¢eklesmedigi siirece, hasar sorumlulugunu saticiya
birakma noktasinda Mecelle hiikiimlerini detaylandirmakla yetinmis, esaslt bir degisiklige
gitmemistir.*® Kitabii’'l-Biiyu‘a eklenmesi i¢in tanzim edilen madde taslaklarinda kabz 6ncesi
hasarin hala saticiya birakilmasi yoniindeki komisyon tercihi teyit edilmektedir.®® 1923’te
Mecelle hiikiimlerini tadilden sorumlu Vacibat Komisyonu dnceki komisyon ¢alismalarini temel
alarak tadil esaslarini yeniden tartismaya baglamistir. Komisyon Osman, Seyit, Mustafa Fevzi,
Ebiil‘ula, Abdurrahman Miinib, Feyzi Daim ve Mustafa Seniyiiddin Beylerden miitesekkildir.*’
Komisyon’un dérdiincii oturumunda kabz dncesi hasar meselesi miizakere edilmistir. Uyelerden
Abdurrahman Miinib Bey, mevcut Mecelle hiikiimlerinin kabz dncesi hasart ve menfaatleri
satictya birakmasini asri ihtiyaglara ve hukukun temel esaslarina aykiri buldugunu, akit
miilkiyeti naklettigi icin malda meydana gelen fazlaligin da hasarin da miisteriye ait olmasi
gerektigini 1srarla vurgular. Seniyiiddin Bey ise bu goriise kabz dncesi riskin saticiya aidiyeti

85 bk. “Mecelle Enclimeninin Kitabii’l-Buyu‘a Ait Tetkikat1”, Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi (1341),
11/54-64, 82-89, 161-178, 83.

86  Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 11 (1341), 178.

87 Ventura, Mukayese-i Kavanin-i Medeniye, 148.

88  Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 11 (1341), 83-84.

89  bk. “mebiin bir kismi kable’l-kabz bayiin yedinde miisterinin sun‘u olmaksizin telef olsa misteri muhayyer
olur. Dilerse kalan kism1 semen-i miisemmadan hissesiyle alir, dilerse bey‘i fesheder” (md. 13), “miisteri semeni
tediye edinceye kadar yedinde kalmak iizere mebii falana teslim et deyip de bayii dahi bu vecihle teslim ettikten
sonra mebii telef olsa zarari bayia ait olur” (md. 14), Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 11 (1341), 169.

90  bk. Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 14 (Sevval 1342/Mayis 1340), 321.
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noktasinda yasayan bir teamiil oldugunu ve bunu gegersiz kilmak i¢in higbir sebep géremedigini
belirterek muhalefet etmistir.”!

Mustafa Fevzi Bey, tadilatin Abdurrahman Miinib Bey’in teklifindeki gibi ¢dziimlenmesi
icin bir zaruret gérmedigini, fakat akdin miilkiyet ifade edip etmemesi hususundaki nihai kararm
yeni ve kapsamli bir tetkikatin ardindan tartisilmasini uygun buldugunu belirtir. Miizakere
sonraki oturuma tehir edilir. Bir sonraki oturumda kabz 6ncesi hasar ve fazlaligin aidiyeti,
diger mezheplerdeki goriisler ve zellikle Fransa, Almanya ve Isvigre medeni kanunlarmin
hiikiimleri baglaminda, genis sekilde tartigilmistir. Fakat Komisyon bu konuda yine nihai bir
karar vermemis, baskan Seyit Bey ile Ebiil‘ula oturumda hazir bulunmadig i¢in, meselenin
tam katiliml1 bir oturuma ertelenmesi karar1 almigtir.*>

Nihai raporda kabz 6ncesi tasarruf meselesinin akibeti agik¢a goriilebiliyor: “Miisteri kable’l-
kabz mebii ahara satabilir.” Karar, kabz 6ncesi satis1 engellemenin 6zellikle ticari muameleler
icin zorluk yaratacagi ve darlik zamaninda kolaylik gosterilmesi ilkesine dayandirilmis, herhangi
bir fakihe veya mezhebe atif yapilmadan hukukcular arasindaki ihtilafin zamana uygun sekilde
¢ozlimlenmesi séylemiyle takdim edilmistir.”* Fakat nihai raporda hasar sorumlulugunun
izine rastlanmiyor. Onceki komisyonun hasar sorumlulugunu yine satictya birakan, madde
293’1 biraz daha tafsilatl hale getiren taslaklar da son raporda yer almiyor. Bundan hareketle
hasar sorumlulugunun artik miisteriye birakilmasi noktasinda tadil komisyonlarinda ciddi
bir temayiil olustugunu, fakat tam bir uzlasi saglanamadigi i¢in nihai rapora dahil edilmemis
olabilecegini soyleyebiliriz. Mesele alternatif baska diizenlemeyle zaten ¢oziimlendigi i¢in
Mecelle’ye alinmasindan vazgecilmis de olabilir. Nitekim 1914 tarihli Muvakkat Kanun’da
Mecelle’nin fasit-batil akitler i¢in ¢izdigi sinirlar, “mukavele serbestligi” ilkesince biiyiik
6l¢iide genisletilmisti. Taraflar mukavelede hasar sorumlulugunu miisteriye yiikleyen 6zel
bir madde tizerinde uzlastilarsa, Usul-i Muhakeme-i Hukukiye Kanunu madde 64’ tadil
eden bu diizenleme geregince muteber kabul ediliyordu. Yani hasar sorumlulugunu miisteriye
ylkleme sart1 igeren satiglar, mukavele serbestligi ilkesini temin etmek isteyen muvakkat
diizenleme sayesinde hukuki uygulamaya girmisti. Mukavelede bu yonde bir hiikiim yoksa
madde 293 gegerli olacakti. Muvakkat Kanun’da hasar sorumluluguna iliskin herhangi bir
madde yer almamaktadir, fakat 6ngériilen kistaslara uygun olmak kaydiyla tiim mukavelelerin
gegerliligi teyit edilmektedir. Ventura diizenlemenin 6zellikle tek taraf ya da iiclincii sahislar
lehine menfaat igeren sartlari tecviz etmek ve 6zel sartlarla ger¢eklesen tiim mukavelelerin
hukuken korundugundan emin olmak i¢in yapildigini, diizenleyici kurumun Beyanname’sine
atifla, ifade eder. Venturaya gore bu maddenin yiiriirliigiinden itibaren Mecelle’nin “mecburi”
ve “miifessir” olmak iizere iki ¢esit hitkmii olugsmustur. Herhangi bir mukavelede taraflar
mecburi hiikiimlere muhalefet edemezler, gegerli kabul edilmez. Fakat miifessir hiikiimler

91  bk. Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 15 (Muharrem 1343/Temmuz 1340), 439-440.

92 bk. Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 15 (Muharrem 1343/Temmuz 1340), 440-441.

93 bk. “Mecelle Tadilat Komisyonu Tarafindan Kitabii’l-Buyu® Tadilatina Dair Tanzim Edilen Rapor”, Ceride-i
Adliye 25 (Agustos 1340), 897-898.
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boyle degildir, taraflar rizalariyla bu hiikiimlere aykiri sartlar tizerine uzlasabilirler.** Ventura
muvakkat diizenlemeden sonra madde 293’iin mecburi hiikiim olmaktan ¢iktigini, miifessir
hiikme doniistiigiint sdyler. Taraflar mukavelede hasar sorumlulugunu miisteriye birakacak
sekilde uzlastilarsa hukuken gecerlidir. Mukavelede hasar sorumluluguna atif yoksa madde
293’{in miifessir hitkkmii gegerli olur, hasar sorumlulugu saticiya aittir. Ventura, bu noktada
miifessir hiikiim 6rf ve adetle celistiginde orfiin tercih edilmesini, miifessir hitkmiin terk edilmesi
gerektigini agikga belirtir. Boylece medeni kanun yani Mecelle’nin toplumun degisen orfiine
mubhalefet etmesinin 6niine gecilmis olur. Muvakkat Kanun, hem fasit sartlar hem kabz 6ncesi
hasar sorumlulugu meselesinde klasik uygulamayi terk ederek Fransiz Medeni Kanunu’nun
hukuki uygulamalarin1 “mukavele serbestligi” adi altinda mesruiyet ¢izgisine ¢ekmis, tabiri
caizse bu yonde bir orf gelismesini desteklemistir. Nihayet topluma 6rf olarak yerlestiginde
miifessir hiikiim olan madde 293 terk edilebilecek, s6zlesmede olmasa bile hasar sorumlulugu
miisteriye birakilabilecektir.”

Kitabii’l-Biiyu‘u tadil eden nihai raporda hasar sorumlulugu dogrudan miisteriye devreden
bir maddeye atif olmasa da Muvakkat Kanun, satis mukavelelerinde hasardan saticty1 sorumlu
tutan Orfiin degismesi i¢in dnemli bir kirilmay1 tetiklemis oldu. Ventura, bu yiizden orfle
miifessir hilkmiin gelistigi noktada orfiin tercih edilmesi gerektigini, 6zellikle hasar sorumlulugu
baglaminda dile getiriyor. Yani Fransiz Medeni Kanunu’nun teorik bir uzantisi, diger kanuni
diizenlemeler araciligiyla toplumda &rfi bir zemin olusturduk¢a Mecelle toplum orfiinde
beslendigi/besledigi zemini kaybetmis oldu. Kabz 6ncesi tasarruf ve hasar sorumlulugu
problemi, tadil siirecinin en problematik konularindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve
stirecin sonunda Kitabii’l-Biiyu‘ biiyiik 6l¢tide farklilagsan bir teorik ¢izgiye ¢ekilmistir.*

Sonug¢

Mecelle’nin muhtelif mallarin teslim seklini agiklayan 265, 266, 271 ve 273. maddeleri
ile Fransiz Medeni Kanunu’nun 1605-1609. maddeleri biiyiik 6l¢iide birbirine paraleldir.
Fakat Fransiz Medeni Kanunu’nun her durumda saticiyi risksiz satisa yonlendiren ve teslim
alinmamig malin yeni satislara konu olmasini destekleyen hiikiimleri karsisinda Mecelle,
¢ogu durumda miisteriyi koruyan, saticiy1 karsiliksiz ve risksiz kazangtan alikoyan maddeler
tanzim etmistir. Mecelle’nin yiriirliigl stirecinde kabz oncesi tasarruf ve hasar hiikiimleri
hukuki soruna doniismiis, tadil komisyonlarinda ¢okea tartigilmistir. Komisyon tutanaklarindan
anladigimiz kadarryla, her iki mesele, diger mezheplerin goriislerine atif zemininde tartigilmis,
ilgili madde kabz oncesi tasarruf engelini kaldiracak sekilde tadil edilmistir. Fransiz Medeni
Kanunu’nda oldugu gibi akit sonrasinda olusabilecek tiim hasarin miisterinin sorumlulugunda

94 Mison Ventura, “Serbesti-i Mukavelat”, Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 1 (Mart 1332), 61-62. Ventura’nin
s6z konusu yazisinin latinize metni yayinlanmstir. bk. “Serbesti-i Mukavelat”, Haz. Mert Burak Ersan, Tiirk
Hukuk Tarihi Arastirmalar: 30 (Giiz 2020), 247-266.

95  Mison Ventura, “Serbesti-i Mukévelat”, 62.

96  Nihai rapor i¢in bk. Ceride-i Adliye 25 (Agustos 1340), 894-902.
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olmasi ilkesi komisyonlarda benimsenmis, fakat nihai bir taslak tanzim edilmemistir. Yine de
Muvakkat Kanun hasart miisteriye birakma noktasinda énemli bir kirilmaya neden olmustur.

Osmanli hukukgularmin nezdinde Fransiz Medeni Kanunu’nun iktisadi basaris1 kanitlanmisti.
Fransiz Medeni Kanunu’ndan beklenen iktisadi gaye, yerine tercih edilen Mecelle’den beklendi.
Fransiz Medeni Kanunu’nun herhangi bir kayit ve sart getirmeden her tiirlii mukaveleyi gecerli
kabul etmesi, malin kabzina gerek duyulmadan yeni akitlere konu olmasini tesvik etmesi, tim
hasar sorumlulugunu dogrudan miisteriye yiiklemesi, vaktinde 6denmeyen bedelden dolay1
saticiya fesih imkani vermesi, tiim ¢ift tarafli mukavelelerde “fesih sart’” 6ne siiriilmiis gibi
kabul etmesi ve feshi taahhiidiin yerine getirilmemesinden dogan tazmin sorumluluguyla
iliskilendirmesi, ticarete elverisli her tiirlii mal, menfaat ve alacak hakkini satis konusu
olarak takdir etmesi gibi hiikiimler, satim akdini 6zellikle satici igin risksiz, kolay ve garantili
hale getirmekte, miisteriyi ise satin aldigi malin kendisi dahil, 6dedigi bedeli dahi kayip
tehlikesiyle bas basa birakmaktadir. Fransiz Medeni Kanunu satis mukavelelerinde saticiyi,
baska ifadeyle ticari faaliyeti Mecelle’ye nazaran daha fazla korur, saticiyi riski olabildigince
minimize ederek ticari muamele yapmaya tesvik eder. Mecelle ise akdi karsiliksiz menfaat
edinmeme, aldatma ve hile aracina doniistiirmeme gibi hassas stizgeglerden geg¢irir, Fransiz
Kanunu’na nazaran genellikle miisteriyi onceleyen hiikiimler tesis eder. Bunun nedeni de
anlagilabilir. Miisteri ¢ogu durumda siirekli mal satis1 yapan tiiccarlar karsisinda, aligverisin
inceliklerini bilmedigi i¢in hukuken korunmaya muhtagtir. Bu tespit ecnebi iilkelerin pazarina
doniisen bir piyasa ortaminda Mecelle’nin 6zellikle saticiyi -satig sonrasinda dahi- koruma
cabasindaki Fransiz Medeni Kanun’u karsisinda neden hedef haline geldigini bir nebze agikliyor.
Gergekte Mecelle, Islam’1n ticari-mali akitler icin &ne siirdiigii ser‘i ilkeleri takip etme ve
i¢ tutarlilig1 koruma kaydiyla asri ihtiyaglari karsilayan hiikiimler temini noktasinda iyi bir
metodoloji drnegi sunmaktadir. Bu ylizden Mecelle’ye yoneltilen tenkitlerin komisyonlarin
fetva-mezhep tercihlerine hapsedilmeden iginde bulundugu kosullar ve iktisadi gayelerle birlikte
degerlendirilmesi gerekir. Boylece onun tanzimine emek veren muhafazakar biirokratlarin
devletin hukuki istiklal ve gelecegini, geleneksel hukukun destegini alarak koruma ¢abalari
ve takip ettikleri usul daha iyi anlasilabilir.
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Osmanli Devletinin XIX. yuzyilda farkl alanlarda yasadigi degisim, etkisini
hukuk alaninda da gdéstermistir. Hukuk alanindaki degisime, muhtelif
sahalarda cikarilan ¢ok sayida kanunlar, 6zellikle Batili devletlerle gelisen
ticaret neticesinde ortaya cikan yeni hukuki ihtiyaclar ve Tanzimat'in
beraberinde getirdigi idari yapidaki dizenlemeler 6rnek gosterilebilir.
Yasanan degisimlerin, bir sonraki asamada hukuk egitimini de etkileyecegi
muhakkaktir. Osmanh Devleti'nde hukuk egitimi, medrese egitim
sistemi icerisinde verilmekteydi. Medrese egitim sisteminde nitelikli bir
hukukgunun yetismesi icin uzun bir siire ve yogun bir caba gerekliydi. Bu
cercevede alti yiizyilik Osmanlh hukuk egitimi tarihinde ilk defa medrese
egitim sisteminden farkli bir yapilanma olarak 1855'te agilan Muallimhane-i
Nuvvéab isimli, ser hizmetlere eleman vyetistiren kurum calismamizin
konusunu olusturmaktadir. Calismada; Muallimhane-i Nuvvab'in ortaya
¢ikis sebeplerinin ne oldugu, nasil bir mufredata sahip oldugu, hukukcu
yetistirmek bakimindan medrese egitim sisteminden farkinin ne oldugu ve
yeni hukuk mektepleriyle ilgisinin ne oldugu gibi sorular cesitli acilardan
aciklanmaya calisilmistir. Calismada nitel arastirma desenine uygun bir
sekilde nitel veri toplama yontemlerinden dokiiman incelemesi yapilmistir.
Bu cercevede oncelikle Muallimhane-i Nivvab'l ortaya cikaran sebepler ele
alinmistir. ikinci olarak okulun miifredatinin gelisimi {izerinde durulmustur.
Son olarak Muallimhane-i Niivvab'in Osmanli Devleti'nde acilan yeni hukuk
mektepleriyle olan ilgisine ve Osmanli cografyasindaki etkisine deginilmistir.
Calismada ulagilan sonuglarin  hukuk egitim tarihine katki sunmasi
umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Medrese, Hukuk Egitimi, Muallimhane-i
Nuvvab, Mekteb-i Hukuk, Medreseti'n-Niivvab

ABSTRACT

The changes the Ottoman State experienced in different areas in the 19th
century also showed their effects in the field of law. The many laws that
had been enacted in different fields, the new legal needs that had arisen
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as a particular result of developing trade with Western states, and the regulations in the administrative structure
brought about by the Tanzimat can be shown as examples of changes in the field of law. The changes that were
experienced would also most certainly affect the education of lawyers in the next stage. In this context, the subject
of this study is the institution for educating lawyers known as the Muallimhdne-i Niivvdb, which was opened
in 1855 as the first educational structure different from the madrasah education system in the six centuries of
Ottoman legal education history. This study seeks answers to the following questions: What were the reasons for
the emergence of the Muallimhane-i Niivvab; what kind of curriculum did it have, how was it different from the
madrasah education system in terms of educating lawyers; and what relevance does it have with new law schools.
The study follows the document analysis method, a qualitative data collection method, in accordance with the
qualitative research design to analyze the problem presented in the study. In this context, the study first discusses
the reasons behind the emergence of the Muallimhdne-i Niivvab. The study then focuses on the development of
the school’s curriculum before finishing by addressing its relevance to the new law schools that were opened in the
Ottoman State, as well as its effects on the Ottoman geography.

Keywords: Ottoman State, Madrasa, Legal Education, Muallimhane-i Niivvab, Mekteb-i Hukuk, Madrasat al-Niivvab

EXTENDED ABSTRACT

The subject of this study is the institution for educating lawyers known as the Muallimhdne-i
Niivvab, which was founded in 1855 as the first structure different from the madrasah education
system in the history of Ottoman legal education.

This study seeks to answer the following questions: What were the reasons behind the
emergence of the Muallimhdne-i Niivvab? What kind of curriculum did the school have? How
was it different from the madrasah education system in terms of training lawyers? What effect
did it have on the new law schools in the Ottoman State?

The changes the Ottoman State experienced in its political, military, social, and economic
fields during the 19" century also affected the field of law. Laws enacted in different fields
throughout that century, the new legal needs that arise as a particular result of close relations with
Western states, and the regulations in the administrative and financial structure that had been
introduced by the Tanzimat directly affected the field of law. Concerning these developments,
muhassillik [income collection] assemblies were established to have a say in the how provinces,
shires, sanjaks, and districts were managed. The jurisdiction of reasoning and negotiation in
matters such as administration, tax, and punishment were given to these assemblies.

These developments paved the way for the nizamiye [guardhouse] courts and prepared the
groundwork for diversifying both the types of trials and courts. The diversification of courts
in terms of form and procedure led to the segmentation of legal fields and their executors (i.e.,
judges and lawyers), and naturally to the diversification of legal education during this process.
In this context, intense regulation activities were carried out in the 19" century regarding the
status of the kadi who’d been carrying out the legal affairs of the state and of the naibs, who
were the kadis’ representatives. In a sense, the state was attempting to ensure that lawyers as
the executors of the changing new legal order also were adapting to this change.

The changes in the field of law necessitated a reconsideration of legal education in the
next stage. Thus, the Muallimhdne-i Niivvdb was established in 1855 as the first structure in
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the history of Ottoman legal education that was different than the madrasah education system.
In the history of legal education, the Muallimhdne-i Niivvab was an important and pioneering
institution in that it had the title of the first law school to be opened in the field of the judiciary
due to having law lessons in its curriculum, as well as its practices related to court affairs.

When looking at the documents regarding the establishment of the Muallimhane-i Niivvab,
the prominent aspects of the new law school can be expressed as follows. First of all, the
establishment of the school came to the agenda to meet the increasing need for judges and
the proliferation of new legal fields, as the measures aimed at increasing the quality of the
existing regents had not produced the desired result. Secondly, having the ability to make a
judgment on an issue had been considered sufficient for being selected to attend the school.
Thirdly, the school drew attention for the short time required for receiving an education there.

At the same time, the Muallimhane-i Niivvab had largely taken over the madrasas’ task of
educating lawyers, especially for those who’d never received or could not complete a madrasa
education. In the second half of the 19" century, the Muallimhdne-i Niivvdb had enough
human resources to take control of the nizamiye courts, which had been founded alongside
the shari’a courts for a long time. While the framework regarding the education to be given
in this school was drawn first, it focused on learning figh and fatwa books and gaining their
practical aspects with regard to reasoning. In the understanding of the madrasa education, a
student who would become a lawyer (i.e., enter the tarik-i kaza) was expected to have higher
qualification levels. On the other hand, a picture had been drawn for this new school, one in
which practical education was predominant while the schedule was concise. However, the
addition of different areas of law, especially the new laws and regulations such as the Mecelle
that emerged in the process, to the curriculum of Muallimhane-i Niivvab as a course resulted
in a rich schedule that was to be expected from a law school.

The Muallimhane-i Niivvdb met the state’s need for jurists for about 69 years, alongside
the Mekteb-i Hukuk-1 Sahane and the madrasas. In this regard, the Muallimhdne-i Niivvab
came to the fore for the law schools that would later open for training the lawyers who would
both serve in civil courts as well as learn the newly formed legal acquis. It came to the fore
as a leading institution in the field of law due to the education curriculum that was applied at
the school and its professional institutional character in the field of law.

The influence the Muallimhane-i Niivvab had reached not only within the Ottoman borders
but also to the Ottoman geography in the Balkans. The Muallimhane-i Niivvab made its name
on the historical scene as a school modeled on raising the manpower Muslims in Bosnia and
Bulgaria needed regarding sharia issues. The Muallimhdane-i Niivvab will undoubtedly receive
the value it deserves in the history of legal education as a result of future monographic studies
to be carried out on the school.
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Giris

“Bir devletin en dnemli unsuru nedir?” sorusuna verilebilecek cevaplardan birisi siiphesiz
ki adalettir. Adaletin tesis edilmesi; isabetli karar veren idarecilere, saglam bir hukuk egitimine
ve iyi yetigmis nitelikli hukukgulara ihtiyag duyar. Osmanli Devleti’nde hukuk egitimi, kdkleri
uzun bir gegmise dayanan medrese egitim sistemi igerisinde verilmekteydi. Medrese egitim
sisteminde vasifli bir hukuk¢unun yetismesi i¢in yogun ve nitelikli bir ¢aba ile uzun bir siire
gerekliydi.

XIX. yiizyilda diinya genelinde oldugu gibi Osmanli Devleti’nin de siyasi, sosyal, ekonomik
vb. alanlarda yasadig1 yapisal degisim, etkisini bunlarla yakin iligkisi olan hukuk alaninda
da ister istemez gostermistir. Hukuk alanindaki degisime; basta sdzii gegen alanlar olmak
tizere farkli yonlerde ¢ikarilan kanunlar, 6zellikle Batili devletlerle gelisen ticaret neticesinde
ortaya ¢ikan yeni hukuki ihtiyaclar ve Tanzimat’m beraberinde getirdigi idari ve mali yapidaki
diizenlemeler 6rnek gosterilebilir. Yasanan buna benzer degisimlerin, bir sonraki asamada
hukukgu egitimini de etkileyecegi siiphesizdir. Degisimler etkisini, alt1 asirlik Osmanli hukuk
egitimi tarihinde ilk defa hukukgu yetistirme bakimindan medrese egitim sisteminden farkl
bir yapilanma olarak 6ne ¢gikan “Muallimhane-i Niivvab” isimli yeni bir kurumun agilmasiyla
gostermistir. Hukuk egitimi tarihimizde ilk olma 6zelligine sahip bu kurum, ¢alismamizin
da konusunu olugturmaktadir. Bu kurumun 6nemli bir 6zelligi de egitim tarihimizde askeri
karakter tagiyan Mekteb-i Tibbiye, Mekteb-i Harbiye ve mithendishanelerin haricinde sivil
alanda agilan Darulmuallimin’den (1848) sonra yiiksek seviyeli egitim veren ikinci sivil
kurum olmasidir. Ayrica Muallimhane-i Niivvab, kuruldugu tarihten itibaren vermis oldugu
nitelikli egitimle Osmanli cografyasinda benzer isimlerle agilan okullara da modellik yapmis ve
Bosna’da, 1887°de Mekteb-i Niivvab; Bulgaristan’da, 1922’de Medresetii’n-Niivvab isminde
acilan okullara da ilham kaynag1 olmustur.

Hukuk tarihimizde 6nemli bir doniim noktast olmasina ragmen hak ettigi ilgiyi gdrmeyen
Muallimhéane-i Niivvab lizerine miistakil ¢caligsmalar ancak XXI. yiizyilda ortaya ¢ikmustir.
Yeni hukuk okulu tizerine ilk miistakil ¢alisma Jun Akiba tarafindan kaleme alinmistir.' Ayse
Zisan Furat, nlivvab ismiyle a¢ilan ti¢ kurumu karsilastirmali olarak incelemistir.” Diren
Cakilc1, Medresetii’l-Kudat’t merkeze alan makalesinde okulun tarihi gelisimini kurumsal tarih
agisindan incelemistir.> Emel Bengii Bal da yiiksek lisans tezinde Muallimhane-i Niivvab’
kurumsal agidan incelemistir. Tezinde Muallimhéane-i Niivvab’in, Islam fikhin1 modern ¢aga

1 JunAkiba, “A New School For Qadis: Education of The Sharia Judges in The Late Ottoman Empire”, TURCICA
35(2003), 129-136; Akiba daha sonra da Muallimhéane-i Niivvab tizerine bir ¢aligma yapmistir. Bkz. Jun Akiba,
“Muallimhane-i Niivvab’dan Mekteb-i Kudat’a Osmanli Kadi Okulunun Yarim Yiizyillik Sertiveni”, Sahn-1
Semdn 'dan Dérulfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyast XIX. Yiizyil, ed. Ahmet Hamdi Furat (istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2021), 13-29.

2 Ayse Zisan Furat, “Niivvab Okullarmin Uzerine Karsilastirmal Bir Analiz”, Tiirk Diinyast Arastirmalart 198
(2012), 151-175.

3 Diren Cakile1, “Bir Hukuk Mektebi: Medresetii’l-Kuzat”, Mediterranean Journal of Humanities 3/1 (2013),
89-110.
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uygun yorumlayan; Bati hukukunu iyi bilen; kadin haklari, miras hukuku ve bosanma gibi
fikhi konularda yeni bir bakis acisina sahip kadi ve naip adaylarini yetistirmeyi hedefledigini
iddia etmektedir.* Ancak kendi i¢erisinde ¢eligki barindiran bu yargi tarihi vakiaya ve okulun
egitim anlayigina uymamaktadir. Ferda Esengiin Hasekioglu da Medresetii’l-Kudat’1 merkeze
alan bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir.’ Bu ¢alismanin ikinci béliimiinde Muallimhéne-i
Niivvab’in Medresetii’l-Kudat’a doniisiimiine kadar gegirdigi siire¢ belgelere dayanarak tasvir
edilmektedir. Okul hakkinda daha 6zel bir ¢aligma da yapilmistir. Bu ¢alismada Kemal Faruk
Aksoy, Muallimhane-i Niivvab’m kurulusundan Medresetii’l-Kudat ismini alisina kadar gegen
stiregteki tarihlendirmelerle ilgili tespitlerde bulunmusgtur.®

S6z konusu ¢alismalar Muallimhane-i Niivvab’a karsi ilginin arttigin1 gostermektedir. Bu
kapsamda ¢aligmamizda cevabini aradigimiz sorular; Muallimhane-i Niivvab’in ortaya ¢ikis
sebeplerinin ne oldugu, nasil bir miifredata sahip oldugu, hukukcu yetistirmek bakimindan
medrese egitim sisteminden farkinin ve yeni hukuk mektepleriyle ilgisinin ne oldugu iizerinde
yogunlagsmaktadir. Calismada nitel arastirma desenine uygun bir sekilde nitel veri toplama
yontemlerinden dokiiman incelemesi yolu esas alinmistir. Bu ¢ercevede, 6ncelikle Muallimhane-i
Niivvab’1 ortaya gikaran sebepler iizerinde durulmustur. ikinci olarak okulun kurulusu ve
miifredatinin gelisimi incelenmistir. Son olarak Osmanli Devleti’nde agilan yeni hukuk
mektepleriyle olan ilgisine ve Muallimhane-i Niivvab’in Osmanli cografyasindaki etkisine
deginilmistir. Caligmanin neticesinde ulasilan sonuglarin egitim tarihine bir katki sunmasi
umulmaktadir.

1. Yeni Hukuk Okulu Acilmasina Gétiiren Siirec

Osmanli Devleti’nin XIX. ylizyilda yasadig1 ¢ok yonlii degisim, 6zellikle 1I. Mahmud
doneminde (1808-1839) devletin yapisinda bir¢cok yeni olugumu gerektirmistir. Buna bagli olarak
yeni kurumlar meydana getirilmistir. Devlet yapisinda yaganan degisimin 6nemli noktalarindan
birisi eyalet, liva, sancak ve kazalarin idari 6zelliklerinde olmustur.” Tanzimat’la birlikte zikredilen
birimlerin yonetiminde soz sahibi olacak meclisler kurulmustur. Tanzimat’in ilanindan sonra
vergi toplama isleminde yapilan diizenlemelerin, bu meclislerin tesekkiiliinde etken amil oldugu

4 Emel Bengi Bal, Tanzimattan Sonra Kadi ve Naip Yetistirmek Amaciyla Kurulan Okul: Mekteb-i Niivvab
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 31.

5 Ferda Esengiin Hasekioglu, Osmanli 'nin Son Déneminde Kad Yetistiren Bir Okul: Medresetii’'l-Kudat (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019) Ayrica Hasekioglu, Kemal Yildiz
ile birlikte bu tezden tretilen bir makale yayimlamistir. Bkz. Kemal Yildiz - Ferda Esengiin Hasekioglu,
“Muallimhane-i Niivvab’dan Medresetii’l-Kudat’a Osmanli’nin Son Déneminde Kadi Yetistiren Okullar”, Zslam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 34 (2019), 411-442.

6  Kemal Faruk Aksoy, “Muallimhane-i Niivvab’dan Medresetii’l-Kudat’a Tarihlendirmeler ile Alakali Bir
Degerlendirme”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (2023), 61-71.

7 Genis bilgi igin bkz. Ilber Ortayl, Tanzimat Devrinde Osmanli Mahalli Idareleri (1840-1880) (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2000), 70-97.
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tizerinde durulmaktadir.® Bu kapsamda sancaklara gonderilen “muhassil-1 emval”in etrafinda, her
sancak merkezinde vergi iglerinin ve burayi ilgilendiren diger meselelerin goriisiilmesi ve bu yonde
istenilen uygun kararlarin alinmasi i¢in ilk defa “Muhassillik Meclisleri” kurulmustur.” Hakimlerin
durumlariyla ilgili 1255/1840’ta yayinlanan talimnadmede, ser’i mahkemelerin yargilama konusu
disinda kalan idare, vergi veya ceza gibi hususlarin yerel meclis tarafindan muhakeme ve miizakere
edilmesiyle alakali bir maddeye yer verilmistir. Nizamiye mahkemelerinin olusumuna zemin
hazirlayan bu gelismeler,'* sonraki asamada hem yargilamanin hem de mahkemelerin ayrismasina
zemin hazirlayacaktir." Mahkemelerin sekil ve usul yoniinden ayrigmasi neticesinde, ilerleyen
zamanda hukuk sahalarinin ve bunlarin icracisi olan hakim ve hukukgularin da boliimlenmesi
beklenen bir durumdur. Siireg i¢inde bu durumun dogal olarak hukuk egitiminin de yeniden ele
alinmasina ve ¢esitlenmesine neden olacagi sdylenebilir.

II. Mahmud déneminin 6ncesinde ve sonrasinda gekillenen yeni devlet anlayisi ister istemez
yeni hukuk sahalarini da beraberinde getirmistir. Bir 6nceki yilizyila gore kara ve deniz ticaretinin
artigi, gayrimislim unsurlarin vatandaglik haklari elde etmeleri, yeni devlet anlayisina gére
c¢ikarilan kanun ve nizamnamelerin sayisinin artmasi, medeni kanun caligmalar1 gibi etkenler
yeni hukuk sahalarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan hususlar arasinda zikredilebilir.'? XIX.
yiizy1l boyunca devletin yapisinda yasanan boylesine yogun bir degisimle ortaya ¢ikan degisik
hukuk sahalarina hitap etme ihtiyaci, medreseden farkli miistakil hukuk okullarinin ve biinyesinde
hukuk egitiminin verildigi Mekteb-i Miilkiye (1859) gibi kurumlarin tesisini gerektirmistir.

Osmanli Devleti’nde hukuk egitiminin verildigi diinyanin en kokli egitim sistemlerinden
biri olan medreselerin egitim miifredatinda, giiniimiizde Islim Hukuku da denilen fikih
ilminin egitimine énemli bir yer ayrilmistir. Bununla birlikte yukarida bahsi gegen yeni hukuk
sahalarmnin egitimi meselesi Islam Hukuku’nun tahsil edildigi medrese egitim sistemi dahilinde
diistiniilmemistir. Bu mesele, iizerinde ayr1 bir ¢alismay1 gerektirecek derinlige sahiptir. Yeni
hukuk alanlar1 XIX. yiizy1lda medrese miifredatina alinmamig ancak bu alanlarin 6gretiminin
yapildig1 yeni hukuk okullarinin ders programina medrese miifredatinda ve yiiksek din egitimi
alaninda yer alan ustl-i fikih ve ¢esitli dallartyla birlikte fikih dersleri dahil edilmistir.!?

8  Musa Cadirci, “Osmanh imparatorlugu’nda Eyalet ve Sancaklarda Meclislerin Olusturulmasi (1840-1864)”,
Ord. Prof. Yusuf Hikmet Bayur'a Armagan (Ankara: TTK Yaynlari, 1985), 257-258.

Cadirc1, “Osmanli imparatorlugu’nda Eyalet ve ...”, 258.

10 Jun Akiba, “Kadilik Tegkilatinda Tanzimat’in Uygulanmasi: 1840 Tarihli Talimname-i Hikkam”, Osmanli
Arastirmalar: 29 (2007), 17. Talimnamede bahsi gecen besinci maddedir. Bkz. Akiba, a.y., EK-1, s. 36.

11 Nizamiye mahkemeleri i¢in bkz. Sedat Bingdl, Taunzimat Devrinde Osmanli’da Yargi Reformu (Nizamiye
Mahkemeleri’'nin Kurulusu ve Isleyisi 1840-1876) (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2004); Ekrem
Bugra Ekinci, Tanzimat ve Sonrast Osmanli Mahkemeleri (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2004), 125-233; M.
Macit Kenanoglu, “Nizidmiye Mahkemeleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2007).

12 Tanzimat sonrast hukuki gelismeler i¢in bkz. Mehmet Akif Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Beta, 2009),
419-434.

13 XIX. Yiizyilda hukuk egitim veren okullarmin yiiksek din egitimi ile iligkisi i¢in bkz. Hasan Sabri Celiktas,
Osman Yiiksek Din Egitimi Anlayisimin Degigimi (XIX. ve XX. Yiizyillarda) (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2021), 84-160.
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2. Kadilik ve Naiblik Hakkinda XIX. Yiizyildaki Diizenlemeler

Osmanli Devleti’nde hukukla ilgili isler, XX. yiizyila kadar etkililigini devam ettiren
ilmiye sinifi mensubu kadilarin uhdesindedir. Medrese egitim miifredatindaki ilimleri tertip
sirasina gore tahsil edip icazet alan bir talebe-i ulim, ruds imtihan1 sonunda muvaffak olup
miilazemet ederek kaza meslegine yani tarik-i kaza’ya dahil olma hakki kazanmaktadir.'*
Gerek biiyilik gerekse kiigiik yerlesim yerlerinde gorev yapan kadilar, farkli nedenlerden
dolay1 bizzat vazifelerinin basinda bulunamamakta ve kendi yerlerine vekéleten naib denilen
yardimcilar1 gondermekteydi. Kadi adina hiikkiim verme yetkisine sahip olan naibler, kadinin
diger beledi ve idari hizmetlerini de yiiriitmekteydi."® Biyiik merkezlerdeki ve kazalardaki
kadilarm kendilerine yardimei olarak veya kendi yerlerine atadiklar1 naibler; mevali, kad1 ve
miiderris gibi ilmiye smifi mensuplarindan olabildigi gibi bu sinifa dahil olmayanlardan da tercih
edilebilmekteydi.'s Ilmiye sinifindan olmayan naiblerin egitim seviyesi, anlasildig1 kadartyla
medrese egitim miifredatindaki ilimleri tertip sirasina gore tamamlayamayan, ruds berati
alamayan ve bunlarin asagisinda bir derecedeydi. Ileride bahsi gececegi iizere 1254/1838’de
cikarilan Tarik-i Ilmi’ye Dair CezA Kanunnimesi’ndeki dért basamakli derecelendirmeden
goriildigii kadariyla, ser’1 hizmetlerde bulunmak isteyen bu tiir naiblerin genelinin seviyesi
istenilen diizeyde degildir.!” Burada izerinde durulan naibler, agirlikli olarak rudis imtihanina
girmeyen ve mansib derecesinde kadilik vazifesi almayanlardir.

Kadilar ve naibler hakkinda XVIII. yiizyildan XIX. yiizyilin ilk yarisina kadar birbiri
ardina kanun ve fermanlar ¢ikarilmistir. Bu kanunlarin ¢ikarilma sebebine iliskin, bir kisim
tarihgi tarafindan tarik-i kazadaki bozulma goriisii merkeze alinarak bozulma eksenli agiklama
tercih edilmektedir.'® Bir devletin ya da bir kurumun iglevlerini gelisen sart ve durumlara gore
yenileyememesi belirli bir doneme has degildir." Yargilama ve kaza alaninda ortaya ¢ikan
sikintilar dereceleri farkli olmakla birlikte hemen her donemde yasanmistir. Ornegin Kanuni
Sultan Siileyman (1520-1566) tahta ¢iktiginda, adet iizere mevcut kadilarin yeniden tayin

14 Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin [Imiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1965),
87.

15 llber Ortayh, “Kadi1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/73.

16  Ornek olarak 1266/1850 yilma ait devlet salnimesinde Siroz naibi mevaliden Muhammed Emin Efendi, Yanya
naibi Miderris Seyyid Halid Efendi, Bozcaada naibi kudattan Halil Hilmi Efendi ve Hanya naibi ise Mustafa
Sakir Efendi’nin atamalar verilebilir. Bkz. Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye, 1266, 4/36.

17 Musa Cadirc, “Tanzimat’in {lan Siralarinda Osmanli imparatorlugunda Kadilik Kurumu ve 1838 Tarihli Tarik-i
[lmiyye’ye Dair Ceza Kanunnamesi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Béliimii Tarih
Arastirmalart Dergisi 14/25 (1981), 151.

18  Bkz. Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin Ilmiye Teskilati, 255; Cadirci, “Tanzimat’m lam Siralarmda Osmanl
Imparatorlugunda Kadilik Kurumu ve 1838 Tarihli Tarik-i {Imiyye’ye Dair Ceza Kanunnamesi”, 139-142;
Hamiyet Sezer Feyizoglu, Tanzimat Déneminde Kadilik Kurumu ve Ser 't Mahkemelerde Diizenlemeler (Istanbul:
Kitabevi, 2010), 27.

19 Inalcik, giiniimiize kadar ulasan birgok kanunnamenin iizerinde “yeni ve muteber kanunname” ibaresinin
yazili oldugunu sdylemektedir. Bkz. Halil inalcik, “Osmanl Hukukuna Giris: Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in
Kanunlar1”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 13/2 (1958), 111 Buradan hareketle Osmanli
Devleti’nde ihtiyag¢ olan her devirde bir dncekini tadil eden yeni diizenlemeler yapildigini ileri siirebiliriz.
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edilmeden 6nce teftis edildigi ve sonugta birgogunun cahil ve liyakatsiz oldugu nakledilmektedir.?’
Dolayistyla kadilikla ilgili hususta devletin en iyi kabul edildigi donemlerde de istenmeyen
durumlar bulunmaktadir. Bu noktadan hareketle 6zellikle XIX. ylizyilin ilk yarisindaki yargi
usulii izerine yani tarik-i kazaya iligkin ¢ikarilan kanunlarin; kendini degistiren ve doniistiiren
devletin, yeni durumuna ve diizenine yonelik attigi adimlar, aldig1 tedbirler olarak goriilmesi,
meseleyi “bozulmusluk™ sarmalindan ¢ikarip o donemdeki yapilan ¢abalari anlamlandirmamiza
yardimer olacaktir.

Osmanlt Devleti, tarihinin farkli donemlerinde ¢ok boyutlu bir degisim ve yenilenme
siirecini dogas1 geregi hep yasamustir. Ornegin, Fatih Sultan Mehmed (1444-1446/1451-
1481) déneminde Osmanli Devleti’nde yogun bir yeniden yapilanma siireci yasanmistir. Bu
donemde Fatih kendisinden sonraki Osmanli hukuk anlayisina ve kanunlarina etki edecek
kanunlastirmalar gergeklestirmistir.?! Benzer bir sekilde 1789-1861 yillar1 arasindaki dort
padigsahin 72 senelik yonetimlerinde ¢ikarilan kanun ve diizenlemelerin sayisinin ¢oklugu,
XVIIL yiizyilin sonu ve XIX. ylizyilda devletin i¢ine girmis oldugu degisimin boyutu hakkinda
bir fikir vermektedir. Kanun derlemecisi Karakog Sarkis’in tedvin ettigi Kiilliyat-1 Kavanin’de
o donemde ¢ikarilan kanun ve diizenlemelerin sayisi 1635°tir.* Veriler dikkate alindiginda II.
Mahmud doneminde 6ncekilere nazaran, devletin isleyigine yonelik Tanzimat’in ilanindan evvel
yogun bir kanunlagtirma ve diizenleme faaliyeti oldugu goriilmektedir. Sultan Abdiilmecid
(1839-1861) devrinde ise bu ¢abalar ikiye katlanmistir. Kanun ve diizenlemelerin artmasinin,
yargi isine bakan kadi1 ve naiblerin sorumluluklarinin da ziyadelesmesine neden olacagi asikardir.

Kadi ve naibler hakkinda III. Selim (1789-1807) déneminde ¢ikarilan fermanlarda® kazalara
gonderilecek kadilarin alim, hitkkme kadir ve adil olmalari; imtihansiz miilazemet verilmemesi,
imtihansiz kad1 tayin olunmamasi; kadilarin gérevlerini hakkiyla yerine getirmeleri, halktan

20 Ilber Ortayli, “Osmanh Kadisi: Tarihi Temeli ve Yargi Gorevi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi 30/1 (1975), 125. Metnin devaminda sikintili olan kadilarin bulundugu yerlerin ismi verilmektedir.
Vesika (Topkap1 Saray Arsivi, E. 10869) igin bkz; Mustafa Cezar, Osmanli Tarihinde Levendler (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2013), 271 (belgenin orijinal fotokopisi s. 343’tedir.) ; Sultan Yildirim Bayezid donemindeki
kadilarin durumu hakkinda bkz. Uzungarsili, Osmanii Devleti 'nin llmiye Teskilati, 84.

21 inalmk, “Osmanli Hukukuna Giris: Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlar1”, 110-126.

22 Cikarilan kanun ve diizenlemelerin Padisahlarin donemlerine gore sayilar s6yledir: Sultan II1. Selim Han (1789-
1807) doneminde 71; Sultan IV. Mustafa Han (1807-1808) doneminde 8 (Karakog¢ bu iki donemde agirlikli
olarak Ermeniler hakkinda ¢ikan kanunlar1 derlemistir.); Sultan II. Mahmud Han (1808-1839) déneminde 505
(Bu dénemde ¢ikan kanunlarin yenigeriligin kaldirilisindan sonra yogunlastigi goriilmektedir. 1826’dan 6nce
77, bu tarihten sonra ise 428 kanun ve diizenleme yapilmistir.); Sultan Abdiilmecid Han (1839-1861) doneminde
1051. Bu veriler Karakog’un derlemeye aldiklarima aittir. Kitabina dahil etmedikleri de hesaba katilacak olursa
say1 biraz daha fazla ¢ikacaktir. Ayrica Sultan Abdiilaziz Han (1861-1876) doneminde de yaklasik 1210 adet
kanun ve diizenleme ¢ikarilmistir. Bkz. Karakog Sarkis, Kiilliydat-1 Kavdnin: Kavanin, Nizdmdt ve Feramin ve
Berevit ve Irdadat-1 Seniyye ile Mudhedat ve Umiima Ait Mukdveldn Muhtevidir, ed. Mehmet Akif Aydmn vd.
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2006), 1/72-581.

23 Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin llmiye Teskilat, 255-260. Burada kadilarm ve naiblerin hakkinda 1789 ve 1793
yillarinda ¢ikan fermanlarin 6zetlerinden bahsedilerek, 1793, 1795 ve 1798 yillarinda s6z konusu fermanlara
ilaveler yapildig1 ve dnceki hiikiimlerin tekit edildigi ifade edilmektedir. Ayrica bkz; Hamiyet Sezer Feyizoglu
- Selda Kilig, “Tanzimat Arafesinde Kadilik-Naiplik Kurumu”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalart Dergisi 24/38 (2005), 36-41.
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alacaklar ticretler konusunda haksizlik etmemeleri; kiiclik yerlesim birimlerinde kadilarin
kendi yerlerine naib atamamalari, naib tayininin zorunlu oldugu durumlarda seyhiilislamin
onayinin alinmasi ve segecekleri naiblerin ehliyetli ve insaflt olmasi gibi hususlar iizerinde
durulmaktadir. Fermanlarda, kad1 ve naiblerin egitimine iliskin herhangi bir mesele giindeme
getirilmemis ancak mevcut sistemin daha iyi bir tarzda yiriitiilmesini saglamaya yonelik
konulara yer verilmistir. Bununla birlikte fermanlardaki hiikiimlere bakilarak dnceden kadilar
tarafindan atanan naiblerin, seyhiilislamim onay1 alindiktan sonra gorevlendirilmesi, néiblik
sisteminin ileride degisecegine bir isaret olarak okunabilir. Naib atamasi yapilirken kadilarin
olctitleri ile seyhiilislamin dlgiitleri farkli olacaktir. Atamadaki degisikligin sisteme de etki etmesi
kacginilmazdir. Sistemde yapilacak bir degisikligin de sonraki asamada naiblerin egitimleriyle
ilgili hususlarin giindeme getirilmesine vesile olacagi tahmin edilir bir durumdur.

II. Mahmud déneminde ve sonrasinda benzer sekilde 6zellikle naibler hakkinda diizenlemeler
yapilmigtir.>* 1250/1834’te Takvim-i Vekayi’de niivvab hakkinda sekiz ay arayla ¢ikan iki
emirde, onceki fermanlarda deginilen naib olarak atananlarin ehliyetli kimselerden olmasi ve
haksiz yere ticret alinmamasi meseleleri yine 6ne ¢ikmaktadir.® Burada da ehliyetli kimselerden
olmasi temennisinden baska naiblerin yetismesi veya niteliklerinin artirilmasina yonelik
konular iizerinde durulmamustir.

Kadilar ve naibler hakkinda bu donemde ayrica 1254/1838 tarihli Tarik-i Ilmi’ye Dair
Ceza Kanunnamesi ¢ikarildi. Kanunndmenin ¢ikarilmasindaki maksat, yanlis islere bulasmis
olan kadilar1 -6zellikle gogunlugu taninmayan yani “mechalii’l-ahval” naibleri ve taninmasina
karsin sikintili olan digerlerini de- terbiye ve tenbih etmektir. Kanunnamede kadilarin
gordiikleri davalarda ve hukuki islerde alacaklari iicretlerden, davali-hakim iliskilerinde
yanliglik yapanlara ve riigvet alanlara verilecek cezalardan bahsedilmektedir. Ayrica 6nceki
fermanlarda {izerinde durulan ancak ¢6ziim sunulmayan liyakatsiz naibler hakkinda dnemli
bir madde getirilmektedir. Kanunnadmenin ilaninin akabinde mechilii’l-ahval olanlardan
seriat hizmetlerinde bulunmay isteyenlerin, seyhiilislamin nezaretinde kurulacak komisyon
huzurunda imtihana girmeleri gerektigi bildirilmektedir. imtihan sonucunda “icra-y1 ahkam-1
ser’iyye”ye kabiliyeti olanlarin, imtihandaki bagarisini gosteren seyhiilislamin miihiirledigi
pusulayla kazalara gonderilecegi, bunlarin digindakilerin ise kaza hizmetine alinmayacagi ifade
edilmektedir.?® II1. Selim déneminde ¢ikan fermanlarda naib atama yetkisinde seyhiilislamin
onayinin alinmasi gerektigi izerinde durulmustu. Ancak onayin ne sekilde olacagina dair
bir aciklama getirilmemisti. Tarik-i {lmi’ye yénelik yapilan bu diizenlemeyle naib atama

24 Ilhami Yurdakul, Osmanli flmiye Merkez Teskilat:'nda Reform (1826-1876) (Istanbul: letisim Yayinlar1, 2008),
191-192; Feyizoglu, Tanzimat Déneminde Kadilik Kurumu ve Ser’i Mahkemelerde Diizenlemeler.

25 Takvim-i Vekayi, 11 Muharrem 1250, s. 2; Takvim-i Vekayi, 23 Saban 1250, s. 1.

26 Cadirci, “Tanzimat’mn Ilan1 Siralarinda Osmanli imparatorlugunda Kadilik Kurumu ve 1838 Tarihli Tarik-i
[lmiyye’ye Dair Ceza Kanunnamesi”, 150-151. Burada Ceza Kanunnamesi’nin tam metni 148-161. sayfalar
arasinda verilmistir. Bu Ceza Kanunnamesi’ne 25 Ramazan 1254/12 Aralik 1838’de bir zeyl yayinlanarak hali
hazirda gorevli olan ndiblerin imtihana alinmayacagi, sadece tarik-i kazaya yeni girenlere smav yapilacagi
bildirilmektedir. Bkz. Cadirci, age., s. 160-161.
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konusundaki onay alinma meselesinin nasil olacagi da agikliga kavusmus oldu. Bu durum
ayni zamanda naib atama islerinin seyhiilislamlik makamu tarafindan yapilmasina yonelik bir
cabanin gostergesidir.

Ceza Kanunnamesi’nde ayrica naibler kendi aralarinda “edna, evsat, karib-i a’la, a’1a”
seklinde derecelendirilmis ve bunlarm kendilerini ifade edecek sekilde yazi yazmaya kabiliyetleri
oldugu takdirde derecelerine gore kazalara hakim olarak tayin edilecekleri belirtilmistir. S6z
konusu derecelerden higbirisine giremeyenlere ilim tahsil etmeleri gerektigi bildirilecektir.”’
Bu hiikiimle birlikte naiblerin niteligini belirleme ve kismen de artirma hususunda somut bir
adim atildig1 sdylenebilir. Buna ragmen yeni ve farkli bir egitim ortaminda naibligi yeniden
degerlendirme gibi bir durum heniiz s6z konusu olmamistir. Bilakis liyakatsiz olan naibler,
mevcut egitim sisteminde ilim tahsiline yonlendirilmislerdir.

Burada bir hususa daha dikkat ¢cekmek gerekiyor. Naiblerin edna, evsat, karib-i a’la ve
a’la seklindeki derecelendirilmeleri ilmiye siifindaki hiyerarsik diizenlemeden farklilik arz
etmektedir. Boyle bir derecelendirme ser‘1 hizmetler i¢in yeni bir durumdur. Ayrica bu tiir bir
derecelendirme gelecek icin iki yonden yeni bir doneme isaret olarak okunabilir. Bunlarin
ilkinde medrese egitim sisteminde yetisip miifredatta bulunan ilimleri tertip {izere sonuna
kadar takip edemeyip icazet alamayan, dolayisiyla ilmiye siifina giremeyenlere bizzat
seyhiilislam tarafindan ser‘i iglerde yetki verilmesi s6z konusudur. Naibler, 6nceden kadilar
tarafindan atanarak onlara vekalet etmeleri hasebiyle sinirli yetkiye sahiptiler. Bu diizenlemeyle
birlikte, yetkiyi dogrudan seyhiilislamdan aldiklari i¢in hem konumlart yiikselmekte hem de
sorumluluklari artmaktadir.

Naiblerin derecelendirilmesindeki ikinci 6nemli nokta ise bu grubun, Tanzimat’ i arefesinde
¢ikarilan yeni kanuni diizenlemeleri uygulayacak yeni hakimler ziimresinin olusumunun
habercisi ya da onciisii olmasidir. Ceza Kanunnamesi’ndeki “Ser’1 hizmetlere talip olanlar
imtihandan basarili oldugu takdirde kazalara hakim tayin edilir.” ifadesinde “kad1” tabiri yerine
“hakim” tabiri tercih edilmistir. Bu dénemde hakim tabirinin, naib ya da kadi tabirleriyle
birlikte hatta bir zaman sonra onlarin dniine gecen baskin bir sekilde kullanima girdigi goriisii
ileri siiriilebilir. Hakim tabiri ayn1 zamanda hukuke¢u karakterindeki degisimin emareleri
olarak goriilebilir. Hukukgu karakterindeki degisim de hukuk egitimindeki degisimi bir
sonraki asamada etkileyecektir, diyebiliriz. O donemde kullanilan hakim tabiri {izerinde
derinlemesine bir arastirma yapilmasi buradaki diisiincelerin temellendirilmesi i¢in duruma
netlik kazandiracaktir. Yukaridaki maddenin medrese yiiksek egitim sistemini ilgilendiren kismi
ise uhdesinde bulundurdugu hukukeu egitimi vazifesini ileride, kendisinin diginda olusturulacak
yeni hukuk egitimi kurumlariyla paylasacak olmasidir. Bunlar Muallimhane-i Niivvab (1855)
basta olmak tizere agilacak olan diger hukuk egitimi veren kurumlardir.

27 Cadirci, “Tanzimat’mn Ilan1 Siralarinda Osmanli imparatorlugunda Kadilik Kurumu ve 1838 Tarihli Tarik-i
[lmiyye’ye Dair Ceza Kanunnamesi”, 151-152.
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Kad1 ve naiblere yonelik 1254/1838’de ¢ikan s6z konusu cezanameden yaklasik 19
ay sonra 1255/1840ta kaza isleriyle ilgili bir de “Talimname-i Hiikkkdm” yaymlanmigtir.?®
Burada yargilama islerini yiirtitecek kisilerin, Tanzimat’la birlikte hayata gecirilen muhassillik
sistemi icerisindeki vaziyetleri lizerinde durulmaktadir. Bahsettigimiz ferman ve kanunlarda
deginilen, naibin seyhiilislam tarafindan atanmasi meselesi burada da teyit edilmekle birlikte
bu talimnamenin igeriginde de niivvabin egitimi ve niteliklerinin artirilmasiyla ilgili bir madde
bulunmamaktadir. Bunun yerine daha ¢ok yargilama islerinin iyi bir sekilde yapilmasi igin
birtakim uyar1 ve yonlendirmeler verilmektedir. Talimname-i Hiikkkam’in, Meclis-i Umim1’de
eklenen yedinci maddesinde, niivvabin “halli miiskil” olan meselelere iliskin hiikiim vermede
acele etmemeleri ve konu hakkinda hem yerel ulemadan hem de Dersaadet’ten 6neri almalar1
gerektigi tizerinde durulmaktadir.?

Talimname-i Hilkkdm’1n iizerinde durdugu mithim hususlar bulunmaktadir. Bunlardan
birisi yeni olusturulan muhassillik sistemiyle ortaya ¢ikan yeni idari diizende naibin konumu
meselesidir. Bundan daha 6nemlisi ise bu sistemle tesekkiil eden mahalli meclislere, ser i
hususlarin diginda kalan meselelerde mahkeme yetkisi verilmesidir.*® Buradaki mahalli meclisler
nizdmiye mahkemelerinin de Onciisii olarak kabul edilmektedir.’! Bu donemden sonra ser i
mahkemelerin yaninda bu tip mahkemelerin ortaya ¢ikmasi hukuk alaninda yeni diizenlemeleri
beraberinde getirmektedir.

Yargilama isleriyle ilgili Receb 1271/Nisan 1855’te {i¢ nizamname ve bir tembihname
¢ikarilmistir.*? Kadilar hakkindaki nizamnamede, mansib kadiligi denilen miilazemet usilii
ile elde edilen kadiliklarin ne sekilde olacagindan bahsedilmektedir. Buradaki kadilar medrese
egitim mifredatindaki ilimleri tamamlay1p icazet alan ve rulis imtihaninda muvaffak olanlardir.
Aym tarihi tagiyan “Nivvab Hakkinda Nizdmname” (1855)* ise mansib kadiligi olmayan,
bilakis onlarin yerine veya onlara yardimci olarak atanan vekillerin durumu hakkindadir.
Nizamnamenin birinci bendinde mevcut tiim naibler bes sinifa ayrilarak normal kadilik
mansibinda olanlar da sayilmistir. Bu tasnif miilazemet ustlii ile kadilik elde etmis olanlarla
digerlerini ayirt etmek i¢in yapilmis olmalidir.

28  Akiba, “Kadilik Teskilatinda Tanzimat’in Uygulanmasi: 1840 Tarihli Talimname-i Hiikkam”. Talimnamenin
transkripsiyonu makalenin sonunda 33.-36. sayfalardadir. Bu makalede yazar, ‘talimnamenin, Osmanli arsiv
belgelerine dayanarak igerigini, uygulanmasini ve sonuglarmni ayrintilartyla inceleyip, ¢ikan sonuglart Osmanli
kadilik teskilatinin tarihi gelisimi, Tanzimat’in ilk yillarinda teskilattaki diizenlemeleri ve genel Tanzimat reform
hareketleri baglamlarinda degerlendirmesini’ yapmistir. Talimnamenin tarihi hakkinda bkz. Akiba, a.g.e., s. 13-
14.

29  Akiba, “Kadilik Teskilatinda Tanzimat’in Uygulanmasi: 1840 Tarihli Talimname-i Hiikkam”, 36.

30 Akiba, “Kadilik Teskilatinda Tanzimat’in Uygulanmast: 1840 Tarihli Talimname-i Hilkkam”, 36.

31 Kenanoglu, “DiA”, 33/185.

32 “Bilumum Mehékim-i Ser’iyye Hakkinda Miiceddeden Kaleme Alinan Nizamnamedir”, “Tevcihat-1 Menasib-1
Kazé Nizamnamesi”, “Niivvab Hakkinda Nizamname”, Diistur (Matbaa-i Amire, 1279), 1/301-324. Arka arkaya
gelen bu nizamnamelerin ilkinin tarihi yoktur. Diger ikisinin tarihi 17 Receb 1271/5 Nisan 1855°tir; “Kudat
ve Niivvabin Stret-i Hareket ve Rustimatina Dair Ba-irade-i Seniyye Karargir Olan Ustlii $amil Tenbihat”,
Takvim-i Vekayi, 18 Recep 1271, s. 2-4.

33 Diistur, 1/321-324.
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Niivvab Hakkinda Nizdmname’deki siiflandirmalara bakildiginda niivvab arasinda, ilk ikisi
hélihazirda derecesine gore kadilikta bulunanlarla bu gorevi yapabilecek ehliyetteki miiderrisler;
iiclincii ve dordiincii siifta da dncesinde ser’i hizmette bulunmayip imtihan sonucunda
ehliyetlerini ispat edecek “mevali” ve “miiderrisin” ile dereceleri ikinci siniftakilerden asagi
olanlar say1lmistir. Besinci sinifta ise naiblik meslegine ilk defa gireceklerden bahsedilmektedir.
Bunlarin bir miiddet mahkemelerde staj gordiikten sonra, ki bu mahkemelere naiblerin yetisecegi
birer mektep olarak bakilmaktadir, imtihana alinip segilecekleri bildirilmektedir. Besinci
siiftakilerin belli bir seviyeye kadar medrese tahsili goriip icdzet alamayanlar1 kapsadigi
anlagilmaktadir. Bunlar devam edecekleri mahkemelerde yargilama usulleri ve bunlarla ilgili
resmi ve hukuki yazigmalar1 6greneceklerdir. Daha sonra bu kisiler, devam ettigi mahkemenin
hakiminden hem mahkemeye devamlarini hem de yargi mesleginde basarili oldugunu
gosteren onayli bir belgeyi Fetvahane’ye verip imtihan meclislerine kabul edileceklerdir.
Naiblerin niteliginin artirilmas: hususunda planlanan bu uygulamalar, 1838’de ¢ikan Ceza
Kanunnamesi’nde giindeme getirilen naib olacaklarin imtihan edilmesi meselesinden sonra
hukukeu egitimine yonelik atilmis 6nemli bir adimdir.

3. Yeni Bir Hukuk Okulunun Kurulusu: Muallimhane-i Niivvab

XVIIL. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren tarik-i kazdya yonelik yukarida bahsi gecen
kanun ve talimatlar hem devletin genel isleyisine uygun hem de zaman igindeki gelismelere
paralel yapilmistir. Adli alanda 1855°teki diizenlemelerle naib, yargi meselesinin énemli bir
aktori haline gelmistir.** Buna ragmen onlarin egitimi ve niteliklerinin artirilmast ile ilgili
imtihanla seviyelerinin belirlenmesi disinda bir sey yapilamamistir. Naiblerin se¢iminde bir
onceki kisimda zikredilen kanunlarda iizerinde durulan imtihan ustliiniin 6nemsenmesi,
seyhiilislamlik biinyesinde yeni bir olusumu beraberinde getirmistir.

Bu olusum, 1855°te yeni naib olacaklarin imtihan edilmesi i¢in mesihatta kurulan Meclis-i
Intihab-1 Hiikkdm-1 Ser’iyye’dir.>* Niivvab Hakkinda Nizamname’ye gore besinci sinif kabul
edilen ve heniiz gorev alamayan naibleri takip etme gérevinin de verildigi bu mecliste® yeni
naib olacaklarin durumu hakkinda, 24 Sevval 1271/10 Temmuz 1855°te Seyhiilislam’a bir
rapor sunulmustur.’” Raporda asil iizerinde durulan kesim, imtihanlar neticesinde zikredilen
nizamnamedeki bes sinifa girmeyenlerdir. Bu kisilerin, mahkemelerdeki katip yogunlugundan
dolay1 mahkeme isleriyle ilgili yeteri kadar uygulama yapamayacaklari1 ve bdylesi bir isin
uzun siireli olup maksada ulastiramayacagi ifade edilmektedir. Bundan sonra meclisin kendi
icinde yaptig1 degerlendirmede, ser’i hizmetlerde gorev almak isteyen yetenekli kisilerin

34 Naiblik teskilatinin islerlik kazandig1 yoniinde bir yorum i¢in bkz. Yasemin Beyazit, “Tanzimat Devri
Seyhiilislimlarindan Mesrebzade Arif Efendi ve Kadilik Kurumundaki istihdam Sorunu”, Bilig 54 (2010), 62.

35 Yurdakul, Osmanl Ilmive Merkez Teskilat: nda Reform (1826-1876), 193.

36 Bkz. M. Miinir Aktepe (ed.), Vak’a Niivis Ahmed Liitfi Efendi Tarihi (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaast,
1984), 9/127.

37 Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), irade Dahiliye (1.DH), 326/21224, 24
Sevval 1271/10 Temmuz 1855.
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“miiddet-i kalilede istihsal-i liyakat etmeleri i¢in bir miinasib mekanin Muallimhane-i Kudat”
olarak agilmasi teklif edilmektedir. Ayrica “ilm-i fikih, ilm-i feraiz, ilm-i sakk, hat ve defter-i
kassdm”dan olusan bir ders programi dnerilmektedir. Burada okuyacak kabiliyetli kisilerde
aranan nitelik de “istihrac-1 meseleye muktedir” olmaktir. Ogrencilerin ilm-i fikih ve ilm-i
ferdizi 6grendikten sonra fikih kitaplarindaki meselelere iliskin kendilerine gosterilecek ser‘
dava o6rneklerini, mevcut terciime edilmis fetva kitaplarindaki yerlerine miiracaatla uygulamali
olarak benzer davalara ait ser‘1 belgeleri hazirlamalart ve “kassam defteri” de diizenleyerek
muallimlerine géstermeleri istenmektedir. Boylece kisa zaman zarfinda yeteneklilerin ser‘1
hizmete iliskin konularda kabiliyet kesbedecekleri vurgulanmaktadir.

Raporda, verilecek egitimin gergevesi ¢izilirken mevcut fikih ve fetva kitaplariimn 6grenimi
ve bunlarin muhakeme islerindeki uygulamali yonlerinin kazanilmasi tizerinde duruldugu
goriilmektedir. Medrese egitim anlayiginda, hukukeu olacak kisiden yani tarik-i kazaya girecek
bir talebeden beklenen 6zelliklerin edinilmesi i¢in uzun bir siire ve yogun bir miifredatin
tahsili gerekiyordu. Ancak yeni hukuk okulunda hukukgu olacak kisiden beklenen 6zellikleri
kazandirmak i¢in medrese egitim anlayiginin aksine kisa bir siire ve son derece muhtasar bir
miifredat programi yeterli goriilmektedir.

Meclis-i Intihab tarafindan kaleme alinan sdz konusu 6neriler, Seyhiilis]im Mesrebzade
Arif Efendi (6. 1858) tarafindan Sadrazam’a aymi igerikle ve okul i¢in de bir yer gosterilerek
sunulmustur. Buradaki bilgi su sekildedir:

“...hidmet-i ser‘iyyede istihdama kabiliyetleri olan kesanin miiddet-i kalilede istihsal-i
liyakat etmeleri i¢in bir miinasib mahallin Muallimhéane-i Kudat ittihaz olunmasi tezekkiir
ve tensib olunmus ve Siileymaniye Cami-i Serifi kurbiinde kdin Mekteb-i Edebiye’nin
matliib olunan muallimhane ittihazina kabiliyet ve bab-1 fetvaya civar bulunmas cihetiyle
kemal-i miinasebeti bulundugundan baska cennet mekan Efendimiz Hazretleri’nin murad-1
alileri dahi Mekteb-1 Edebiye’de bu makiile zevat yetistirilmesi idi ki merhum Imamzade
Efendi’den istima‘ olunmus idi...”*

Bu yer Fetvahane’ye yakinligi gerekce gosterilen, Siileymaniye Camii civarindaki Mekteb-i
Edebiye’nin binasidir.?® Arif Efendi’nin ifadesine bakilirsa ser‘i hizmetlerde gorev yapacak
kisilerin egitiminin bu tarihin dncesinde de disiiniildiigi goriilmektedir. Bazi egitim tarihgileri
tarafindan Bat1 tarz1 okul oldugu mesnetsiz bir sekilde iddia edilen** Mekteb-i Edebiye’nin
kurulusunda giidiilen gayelerden birisinin ser‘1 hizmetlerde vazife gorecek kisileri yetistirmek
oldugunu 6greniyoruz. Osmanli egitim tarihinde ilk sivil okul olarak da kabul edilen Mekteb-i
Edebiye’nin tarihi agisindan 6nem arz eden bu konu, {izerinde ayrica ¢alisilmas: gerekmektedir.

38 BOA, I. DH, 326/21224.

39 Miistakimzade Siileyman Sa’deddin Efendi, Devhatii’l-Mesdyih: Osmanli Seyhiilislamlarimin Biyografileri
(Devhatii’l-Mesdyih Mea Zeyl, Rusiimdt Muhasebecisi Rifat Efendi nin Zeyli) (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1978),
132.

40 Hasan Ali Koger, Tiirkiye 'de Modern Egitimin Dogusu ve Geligimi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlart,
1991), 43-48; Necdet Sakaoglu, Osmanli’dan Giiniimiize Egitim Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1, 2003), 62; V. Carter Findley, Osmanli Devietinde Biirokratik Reform: Babidli (1789-1922) (Istanbul:
iz Yayncilik, 1994), 107.
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Yazigmalar Meclis-i Maarif-i Umimiyye’ye havale edilerek onlarin da oluru alinmistir.
Yazismalardan sonra nihayet padisahin iradesi ¢ikarak okulun kurulusu 3 Zilhicce 1271/17
Agustos 1855’te tamamlanmigtir.*!

Ser‘i hizmetlerde bulunacaklar icin acilmas: diisiiniilen okulun ismi, basta Meclis-i Intihab’m
kaleme aldig1 rapor olmak iizere kurulus asamasindaki resmi yazigmalarda “Muallimhane-i
Kudat” yani “Kadilar Okulu” seklinde ge¢mektedir.*> Lakin bu isim kurumun tesisinden
sonraki belgelerde gegmemis, bunun yerine Muallimhéane-i Niivvab ismi kullanilmistir.*® {1k
isim yerine sonrakinin tercih edilmesi iizerinde ayrica durulmahdir.

Okulun ismi i¢in ilk belgelerde kadi kelimesinin kullanilip sonradan naib kelimesinde karar
kilinmast, kadi ile naib arasindaki farka isaret etmek i¢in olmalidir. Zira kadi olmak i¢in ultim-i
Arabiye ve edebiye, mantik, hikmet, kelam, usil-i fikih, fikih, hadis ve tefsir gibi ilimlerin uzun
ve yogun emek isteyen bir egitim siirecinde tahsil edilmesi; bu ilimlerin her birinden icazet
alinmasi, ayrica rulis ve miilazemet imtihanlarinin verilmesi gerekmekteydi. Bu imtihanlar1
verenler ayni zamanda ilmiye sinifina da dahil oluyordu. Bununla birlikte ser‘l hizmetleri
yiriiteceklerin yetismesi maksadiyla yeni ihdas edilen kurumda naib olmak i¢in fikih, ilm-i
feraiz, ilm-i sakk ve hattin 6grenilmesi ve medreseye nispeten kisa bir siire egitim alinmasi
yeterli goriilmektedir. Dolayistyla kadi ile naib arasindaki farkin, ayni zamanda naib okulu ile
medrese arasindaki farki gosterdigi sdylenebilir. Bu sebeple yeni agilan kurumun egitim igerigi
ile medrese egitimini birbirinden ayirmak i¢in okulun isminde kadi kelimesi tercih edilmemis
olabilir. Bunlarin yaninda iki kurum arasindaki farki adeta belirtircesine, Muallimhane-i
Niivvab’dan mezun olanlara ilmiye riitbesi verilmedigine de isaret etmemiz gerekir. 1855°te
¢ikan Niivvab Hakkinda Nizamname’de zikredilen siniflarin son ii¢ii kastedilerek “salis, rabi
ve hamis” seklinde, ilmiye sinifi disindaki memuriyetler ig¢in de kullanilan riitbeler takdir
edilmigtir. Bu riitbeler okul sonunda yapilan imtihandaki 6grenci basarisina gére verilmigtir.*

4. Muallimhéane-i Niivvab’da Egitim: Medreseden Farkl Yeni Hukuk

Okullarimin Onciisii

Muallimhane-i Niivvab, ders programinda miistakil olarak hukuk derslerine yer vermesi
ve mahkeme isleri ile ilgili uygulamalarin olmasi hasebiyle, yargi alaninda agilan ilk hukuk
okulu unvanini tagimasi bakimindan énemli ve 6ncii bir kurum olmustur.

Okulun kuruldugu dénemlerde ser‘i mahkemelerin héricinde farkli yarg: kurumlari
acilmis ve buralarda gorev alacaklar igin yeni istihdam alanlari olugsmustur. Boyle bir ortamda
Muallimhane-i Niivvab mezunlari, ser‘l mahkemelerle birlikte farkli yarg: alanlarina bakan

41 BOA, i. DH, 326/21224.

42 BOA, 1. DH, 326/21224; BOA, Bab-1 Ali Evrak Odas1 Ayniyat Defterleri (BEOAYN.d), 727/77, 15 Zilhicce?
1271/ 29 Agustos 1855; BOA, Sadaret Mektubi Kalemi Nezaret ve Devair (A. MKT.NZD), 161/79, 15 Sevval
1271/ 1 Temmuz 1855.

43 BOA, irade Meclis-i Vala (I. MVL), 346/15002.

44 [lmiye Salndmesi (Darulhilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire, 1334), 689-729.1332 tarihinden sonra ise mezun
olanlarin dereceleri ‘Karibii’l-a’1a, A’1a, Aliyyii’l-a’la’ seklindedir. Bkz. a.e., s. 729-736.
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nizdmiye mahkemelerinin de dnemli insan kaynagi*® haline gelmistir.*® Bu noktada hem
nizdmiye mahkemelerinde gorev alacak hem de yeni olusan hukuk miiktesebatini 6grenecek
hukukgular1 yetistirmek iizere daha sonra agilan ancak uzun siireli olmayan Kavanin ve Nizamat
Dershanesi (1870) ve Darulfiinin-1 Sultani Hukuk Mektebi (1874) ile giiniimiizde Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi olarak egitime devam eden Mekteb-i Hukuk-1 Sahane (1880)
gibi hukuk mektepleri i¢in Muallimhane-i Niivvab’in, okulda uygulanan egitim miifredati ve
hukuk alaninda mesleki kurumsal karakteri yoniiyle 6ncii bir kurulus oldugunu ileri siirmek
miimkiindiir.

Muallimhane-i Niivvab, medresenin hukukcu yetistirme vazifesini, 6zellikle medrese
egitimini hi¢ almayanlar ya da tamamlayamayanlar i¢in, biiyiik 6l¢iide iistlenmistir. Benzer
sekilde Muallimhane-i Niivvab’dan 6nce agilan Darulmuallimin (1848) de medresenin bir
anlamda sibyan mekteplerine dgretmen yetistirme vazifesini uhdesine almisti. Bu yeni egitim
kurumlarina giriste 6grenci olacaklar igin medrese egitim sisteminde tahsil edilen ilimlerden
icazet alma sartinin aranmamasi, okullara karst 6grencilerin ilgisinin artmasini saglamistir.
Muallimhane-i Niivvab’in 6grenciler tarafindan tercih edilebilirligini artiran 6nemli 6zellikler
arasinda, okulun miifredatinin medresede uygulanan programdan muhtasar, pratik ve nispeten
kolay olmasi ile okulu bitirdikten sonraki i imkanlarinin hazir bulunmasi sayilmaktadir.
Meclis-i Intihab’n okulun kurulusu hakkindaki raporunda da 6grencilerin okulu bitirdikten
sonra is konusunda limitsizlige diismeyecekleri belirtilmektedir.*’

Medrese egitim sisteminin haricinde yetistirilecek hukukgular i¢cin medreseden farkli bir
ortamda ag¢ilan Muallimhane-i Niivvab, miifredatinda yiiksek din egitimine ait fikih ilmini
barindirmigtir. Daha sonralart ise fikhin yaninda siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan yeni kanun ve
diizenlemeler basta olmak tizere yeni hukuk alanlariyla ilgili diger derslere de yer vermistir.
Bu okulda fikih ilminin ana konularindan olan ibadet miifredat disina ¢ikarilmistir. Medrese
egitim sisteminde fikih; ibadet, muamelat ve ukibat seklinde bir biitiin halinde ele alinirken
Muallimhane-i Niivvab’da fikhin muamelat ve ukibat kismi 6n planda tutulmaktadir.

Muallimhane-i Niivvab’da egitim, kurulusundan 1924°teki kapanisina kadar kesintisiz
stirmistiir.*® 69 yillik egitim hayatinda siirekli kendini yenileyen ve gelistiren bir gegmise
sahip olan Muallimhane-i Niivvab’da farkli donemlerde okulun yapisina iliskin diizenlemeler
yapilmistir. Bu baglamda 1291/1874°te Meclis-i Intihab-1 Hiikkdm-1 Ser‘de okulun egitimi
ve genel isleyisiyle ilgili yapilan degerlendirme neticesinde Muallimhane-i Niivvab I¢iin
Miiceddeden Kaleme Alinan Talimatndme hazirlanmistir.* Talimatnamenin mukaddimesinde
okuldaki egitimden maksadin “uliim-i Arabiye” talimi olmadig1, bilakis okulun kurulusundaki

45 [stanbul Miiftiiliigii Mesihat Defterleri (IST.MFT.MSH.DFT), 3/2008.1.

46  Musa Cadiret, Tanzimat Doneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapisi (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu, 2013), 282.

47 Bkz 1. DH, 326/21224.

48 [lmiye Salndmesi, 689-729.

49  IST.MFT.MSH.DFT, 3/1999.
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raporda ifade edildigi gibi “ilm-i fikhin muamelat kismiyla ilm-i feraizi ve bunlarm ameliyatiyla
fenn-i sakki tedris ve talim” oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir. Ayrica okula alinacak
ogrencilerin miktar1 ve niteliklerinin yaninda okuldaki talim ve tedrisin ne sekilde olacagi da
aciklanmaktadir. Mukaddimede belirtilen hususta, donemin devlet anlayisinin gerektirdigi
tizere bir hukuk egitiminden maksadin, mahkeme islerini yapacak kadar donanima sahip, kisa
stirede is gorebilecek seviyede ve pratik sekilde hukukcu yetistirmek oldugu goriilmektedir.

Mukaddimede verilecek egitimdeki gayenin ulim-i Arabiye egitimi olmayacag1 vurgusunu
iki sekilde okumak miimkiindiir. Bunlardan ilki okuldaki egitimin, medrese egitim miifredatindan
ayri olduguna isaret ederek sadece hukuk egitimi ile sinirlandigimni belirtmek olmahdur. Ikincisi ise
okulun egitiminin yiiksek seviyede olduguna isaret ederek alet ilimleri kapsaminda degerlendirilen
ultim-i Arabiye’yi tahsil etmis kisilere hitap ettigi ayirimini belirtmek olmalidir. Zira talimnamenin
birinci maddesinde okula girmek isteyenlerin seviye bakimindan, Serh-i Akaid’in iizerinde ders
gormesinin yaninda fikhin muamelat kismi sayilan Diirer kitabindan imtihan olunmasi ve bu
sayede fikhi meselelere agina olduklarinin goriilmesi sart kosulmaktadir.>® Ayrica talimatndmenin
14. maddesinde Catalcali Ali Efendi’nin (6. 1103/1692) fetva kitabinin muamelat kismindan
birer fetva gosterilerek bununla ilgili agiklamalarin yazili olarak yapilmasi istenmektedir. Okula
giriste fikih birikimine yonelik ileri siiriilen sartlarin ilk zamanlarda aranmadigi halde sonradan
istenmesini, egitimdeki kaliteyi arttirma gayretleri olarak okumak miimkiindiir.

Muallimhéne-i Niivvab’da okula giris sartlar1, sinif gegme, mezuniyet imtihan usulleri
ve okula devamla ilgili meselelere 6zen gosterilmesi, hukuk tarihinde ikinci hukuk egitimi
veren kurum diyebilecegimiz ve istenilen verim alinamadigi i¢in kisa dmiirlii olan Kavanin ve
Nizamat Dershanesi’ndeki (1870) egitimin sorunlar1 hakkindaki raporda ileri siiriilen tespitleri
hatirlatmaktadir.’! Raporda, dershanenin basarisizligindaki etkenlerden birisinin 6grencilerin
imtihan edilememesi oldugu tizerinde durulmaktadir.’> Dolayisiyla talimatndmeyle birlikte
Muallimhane-i Niivvab’daki egitimin niteligini arttirmaya yonelik bir ¢abadan bahsedilebilir.

Talimatnamede okulun ders programi hakkinda da bilgiler verilmektedir.” Buna gore okulda
fikihtan; Diirer, Miiltekd (bu iki kitabin muamelata dair olan kismi1), Mecelle, ilm-i ferdiz ve
fenn-i sakk dersleri okutulacaktir. Ayrica uygulamali olarak “zabt-1 dava”, ser‘l mahkemelerde
yazildigi sekliyle dgretilecektir. Muallimler ilm-i ferdiz dersini okutarak bunun uygulamasini
ogrencilere yaptirip kassam defterinin nasil hazirlanacagini tarif edeceklerdir. Ogrenim siiresi
de iki y1l olacaktir. Smif olusumlar1 da Mekteb-i Tibbiye’deki gibi iist sinif birinci, alt sinif
da ikinci olarak kabul edilmektedir. Yani imtihan neticesinde basarili olanlar ikinci siniftan
birinci sinifa gececektir.

50 IST.MFT.MSH.DFT, 3/1999, Birinci madde.

51 Kavanin ve Nizamat Dershénesi i¢in bkz. Ali Adem Y 6riik, Mekteb-i Hukuk 'un Kurulus ve Faaliyetleri (1878-
1900) (Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 19-23; Celiktas,
Osmanly Yiiksek Din Egitimi Anlayisinin Degisimi (XIX. ve XX. Yiizyillarda), 135-138.

52 BOA, Yildiz Esas Evraki (Y. EE), 41/159.

53 IST.MFT.MSH.DFT, 3/1999, Dérdiincii madde.
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Okulun yeni hazirlanan ders programinda dikkat ¢eken en 6nemli nokta, 1868’de yazilmaya
baglanan ve medeni kanun olarak kabul edilen Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’nin** miifredata
almmasidir. Mecelle’nin miifredata alinmasi, Muallimhane-i Niivvab’in kendisini yeni yargi
sistemine gore yeniledigine isaret sayilabilir. Ayrica hukuk tarihinde miistesna bir yere sahip
olan Mecelle’nin okutulmasi hukuk egitimi veren bir kurum olarak Muallimhéne-i Niivvab’a
verilen degerin de bir gostergesidir. Zira o donemlerde hukukcu yetistiren sistemli bir okul
olma 6zelligini hali hazirda devam ettirmektedir.

Muallimhane-i Niivvab 6grencilerine sinif gegme sinavlarinda Catalcali Ali Efendi’nin
kitabinin®* muamelatla ilgili kismindan 12 soru yoneltilecektir. Gegebilmeleri i¢in sorularin
hepsine cevap vermeleri gerekmektedir. Bagaramayanlar sinif tekrar1 yapacaktir. Son siniftaki
ogrencilerden naiblik meslegine gecmek isteyenlerin ii¢ sene iist iiste imtihana girme hakki
vardir. Imtihanlarin iiciinde de basarisiz olanlara tezkire verilerek “sundif-1 siiliise”nin ragbet
etmedigi kazalarin niyabetine tayin hakki verilmektedir.*®

Talimatnamede vurgulanan ii¢ derste goriildiigii tizere fikih egitiminde usil kismi daraltilmis
ve isin muamelat ile fetvalar kismi pratik yapilacak sekilde birkag kitapla sinirlandirilmistir.
Medrese yiiksek egitim anlayisinda bir hukukg¢unun yetismesi kisa zamanda olmamakta aksine
uzun siire ve yogun bir emek istemektedir. XIX. ylizy1ilin ikinci yarisinda devlet idari anlayiginda
kisa zamanda, diisiik maliyetle hedefe ulastiracak egitim tarzi 6n planda tutulmustur. Dénemin
egitim anlayist da bu yondedir. Boyle bir egitim anlayisinin yansimasinin Muallimhane-i
Niivvab’da da olmasi dogal karsilanabilir. Bu noktada ilmiye sinifi mensuplarinin donemin
yeni egitim isleri ile yakindan ilgilendigini nazara vermekte fayda vardir. Muallimhane-i
Niivvab’in acildigr yilda Meclis-i Maarif-i Umimiyye Miidiirii, ilmiye siifindan Sadr-1
Anadolu payeli Ismet Bey’dir.’” Muallimhane-i Niivvab’m acilmas1 hakkinda rapor hazirlayan
Meclis-i Intihab-1 HiikkkAm-1 Ser‘in baskani Sirozizide Mehmed Tahir Efendi, hazirlanan rapor
tarihinden yaklagik dort ay sonra 1272°de Meclis-i Maarif-i Ummiyye’ye reis olarak™ atanmig
ve ayni anda iki meclisin de bagkanligini ylratmiistiir.>® Dolayisiyla buna benzer iligkilerden
hareketle Muallimhane-i Niivvab’in ders programinin hukuk ile ilgili derslerle sinirlandirilarak
ve egitim i¢in de belirli bir siire tayin edilerek diizenlenmesinde, Darulmuallimin ve Mekteb-i
Ulim-1 Edebiye gibi okullarin tecriibesinin 6rnek alinmis olabileceginden s6z edebiliriz. Zira
bu okullarin ders programlarinda da meslege yonelik dersler 6ncelenmis ve egitim siireci
birkag sene ile sinirlandirilmastir.

54  Mecelle hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osman Oztiirk, Osmanl Hukuk Tarihinde Mecelle (Istanbul: Islami
[limler Arastirma Vakfi, 1973); Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi 28 (2003), 231-235.

55  Catalcali Ali Efendi, A¢iklamali Osmanl Fetvalari: Fetavd-yi Ali Efendi (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2014).

56 IST.MFT.MSH.DFT, 3/1999, Dokuzuncu ve on ikinci madde.

57  Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye, 1272, 10/39. Ayrica Meclis-i Maarif’in 19 kisilik azasindan 10’u ilmiye
sinift mensubu kisilerdir. Bkz. ayn1 yer.

58 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani yahud Tezkire-i Mesdhir-i Osmdniye (Matbaa-i Amire, 1311), 3/249.

59  Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye (Daru’t-tibaati’l-amire, 1273). Bkz. sayfa 38 ve 54.
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Zikredilen hususlardan hareketle Muallimhane-i Niivvab’in agilmasini ve egitim tarzini
iki yonlii okumak miimkiindiir. {lki pratik ve ¢abuk sonug alan bir egitim vermek; ikincisi
de tek bir alana yogunlagan mesleki egitim vermektir. Medrese yiiksek egitim anlayisinda
hukuke¢u olmak; iyi bir dil uzmani, mantikei, edebiyatgt, kelamet, usilcii, muhaddis ve miifessir
olmakla miimkiindiir. Muallimhane-i Niivvab’in ilk doneminde hukukg¢u olmak i¢in ise bu
ozellikler aranmamakta, bunun yerine hukuki bir meseleyi Diirer ve Miilteka gibi kitaplara
gore degerlendirebilme ve s6z konusu meseleye yonelik ser‘i belge diizenleyebilme becerisine
bakilmaktadir.

Muallimhane-i Niivvab hakkindaki 1874 diizenlemelerinin yapildigi siralarda, Darulfiiniin-1
Sultani’de yeni bir hukuk mektebi agilmistir.®® Kavanin ve Nizdmat Dershanesi’nden sonra
tictincii hukuk egitimi veren mektep olarak tarih sahnesine ¢ikan bu okulun da 6mrii ¢ok
fazla olmamis ve bes alt1 senelik bir egitimden sonra kapanmistir. Bu okulun kapandigi
siralarda 1880°de Mekteb-i Hukuk-1 Sahane, hukuk egitimi tarihinde dordiincii okul olarak
acilmis ve diizenli bir sekilde glintimiize kadar devam etmistir.®' Son agilan Mekteb-i Hukuk-1
Sahane’nin kurulusuna kadarki 25 senelik zaman zarfinda devletin yargi alaninin, hakiminden
mahkeme gorevlilerine kadar ihtiya¢ duydugu hukuk adamlarini yetistiren en 6nemli kurum
Muallimhane-i Niivvab olmustur. Dolayisiyla meseleye buradan bakildiginda Muallimhane-i
Niivvab, kendisinden sonra kurulan yeni hukuk okullarinin énciisii bir kurum hiiviyeti 6zelligini
tagimaktadir.

Muallimhane-i Niivvab’la ilgili diizenlemeler sonraki zamanlarda da okulun yapisini
gelistirerek devam etmigtir. 1883 te yeni bir talimat hazirlanmistir.®? Talimatta dikkati ¢eken
nokta okulun isminin Mekteb-i Niivvab olarak ge¢mesidir. Okula kabul sartlari arasinda
Ogrencilerin yirmi yasinin Gistiinde olmasi, Serh-i Akaid’e kadar ders goérmesi ve iyi hallerine
sahit iki kisinin bulunmasi istenmektedir. Bu tiir kriterler 6nceki diizenlemede de glindeme
gelmistir. Yeni talimat ile dort seneye ¢ikarilan okulun derslerine ilaveler yapilmustir. Oncekilere
ilaveten “i’lam, fenn-i ins, iml4, hiisn-ii hat ve ilm-i hesab” programa almmustir.*> Ogrenim
stiresi dort yila ¢ikarilarak okulun niteliginin arttirilmak istendigi anlagilmaktadir. Zira bu
diizenlemeden li¢ sene 6nce Adliye Nezareti’ne bagh yukarida ismi gegen Mekteb-i Hukuk-i
Sahane (1880) kurulmustur. Bu tiir 6rneklere ve diger egitim kurumlarina bakarak Mekteb-i

60  Dérulfiinin-1 Sultani’de kurulan hukuk subesi ile ilgili bkz. Sava Pasa, “Mukaddime”, Mekdtib-i Aliye-i Fenniye
yani Darulfiinin-1 Sultani’nin Nizamndme-i Dahiliyesiyle Diirtis Cedvelidir (La Turki Matbaasi, 1293), 2-40;
Ekmeleddin ihsanoglu, “Dariilfiinin Tarihgesine Giris: Ugiincii Tesebbiis Dariilfiintin-1 Sultani”, Belleten 57/218
(1993), 201-239; Celiktas, Osmanli Yiiksek Din Egitimi Anlayisinin Degisimi (XIX. ve XX. Yiizyillarda), 138-150.

61 Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’nin kurulusu ile ilgili bkz. Ibnii’s-Seyh Nafi Mahmud Cevad, Madrif-i Umiimiyye
Nezdreti Tarihge-i Teskilat ve Icraati (Matbaa-i Amire, 1338), 196-197; Osman Ergin, Tiirkiye Madrif Tarihi:
Istanbul Mektepleri ve Ilim, Terbiye ve San’at Miiesseseleri Dolayistyla (Istanbul: Eser Kiiltiir Yaymlari, 1977),
1-2/1093; Faik Resit Unat, Tiirkive Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis (Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1964), 74; Y 6riik, Mekteb-i Hukuk 'un Kurulus ve Faaliyetleri (1878-1900), 34-38; Celiktas, Osmani
Yiiksek Din Egitimi Anlayisinin Degisimi (XIX. ve XX. Yiizyillarda), 150-161.

62 Mekteb-i Niivvib Hakkinda Miiceddeden Kaleme Alinan Talimattir (Istanbul, 1301).

63  Mekteb-i Niivvab Hakkinda Miiceddeden Kaleme Alinan Talimattir, 2-3.
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Niivvab’da da yeni diizenlemeler yapilma ihtiyaci hissedilmis olmalidir. Daha sonra Mekteb-i
Niivvab hakkinda 1908’de yapilan diizenlemelerde bu ihtiyag resmi agizdan dillendirilecektir.®*

S6z konusu talimatta (1883) okula kabul edilecek 6grencilerin yoklama ve giris imtihant
seklinde iki asamadan gectigi goriilmektedir. 19. Madde okula giris imtihanlarinda 6grencilerin
hangi derslerden sorumlu olacagina dairdir. Buna gore imtihanda 6grencilere Diirer’den uygun
bir ders gosterilerek sarf, nahiv, meani, mantik, vaz*, beyan, ustl-i fikih ve kelam fenlerinden
ticer soru yoneltilmektedir. Ayrica 6grencilerin hat ve imlasina da dikkat edilmektedir. Buradan
anlagiliyor ki okula kabul edilecek 6grencilerden medrese egitim miifredatinda alet ilimleri
kapsamindaki dersleri gérmesi beklenmektedir. Okulun dort senelik 6gretiminde ise uygulamali
yogun bir egitim verildigi goriilmektedir.

Mekteb-i Niivvab hakkinda yapilan diizenlemeler kapsaminda Meclis-i Intihab’da
1325/1908°de hazirlanan miizekkirede Mekteb-i Niivvab’in mevcut ders programinda, ser‘
hakimlerin nizamiye mahkemelerinde baskanlik yapmalari1 ve burada “umr-1 hukukiye,
cezaiye ve ticariye”ye iliskin davalara bakmalar1 sebebiyle bu meselelere yonelik egitimin
yeterli olmadigi ifade edilmektedir.®® Bundan dolayr Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’de okutulan
derslerin Mekteb-i Niivvab’in ders programina alinmasinin bir ihtiyag oldugu bildirilmektedir.
Raporda, eklenen derslerle birlikte Mekteb-i Hukuk’taki ve o donemdeki diger yiiksek seviyeli
egitim veren kurumlardaki egitim anlayisinin ve uygulamalarinin da Mekteb-i Niivvab’da
faaliyete sokulmasinin geregine dikkat ¢ekilmektedir. Meclis-i Intihab, okuldaki egitim
ortaminin yeniden diizenlenmesi i¢in her derse farkli hocalarin girmesi, ders vakitlerinin ve
hoca isimlerinin belirtildigi ayrimntilt bir tedrisat programinin hazirlanmast, her seviyedeki sinifa
ayr1 birer derslik agilmasi, 6grencilere sira, hocalara koltuk konulmast teklifinde bulunmaktadir.

Mekteb-i Niivvab’in egitimindeki donilisiim i¢in ileri siiriilen bu tekliflerden yaklasik ti¢
hafta sonra raporda belirtildigi sekliyle bir ders cetveli hazirlanmustir. Onceki miifredata yeni
derslerin ilave edildigi program Tablo 1°de goriilmektedir. Okulun miifredat: bu haliyle o
donemki Mekteb-i Hukuk’a biiyiik oranda yaklagmustir.

64 IST.MFT.MSH.DFT, 3/2008.1.
65  Mekteb-i Niivvab Hakkinda Miiceddeden Kaleme Alinan Talimattir, 5-7.
66 IST.MFT.MSH.DFT, 3/2008.1.
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Tablo 1: Mekteb-i Niivvab h.1326/m.1908’deki Ders Programi®’

Dordiincii Sene Dersleri

Uciincii Sene Dersleri

ikinci Sene Dersleri

Birinci Sene Dersleri

Hukukiye ve Teskilat-1
Mehakim

Hukukiye ve Teskilat-1
Mehakim

Cezaiye

Diirer Diirer Diirer Diirer
Mecelle Mecelle Mecelle Mecelle
Arazi Kanunname-i Sakk-1 Ser‘i Sakk-1 Ser‘i Feraiz
Hiimayunu

Usiil-i Muhakemat-1 Usil-i Muhakemat-1 Ustil-i Muhakemat-1 Sakk-1 Ser‘i

fcra Kanunu Tanzim-i ‘lamat-1 Cezaiye Imla ve insa Ceza Kanunu

Insa Hiisn-i Hat imla ve Insa

Hukuk-1 Diivel

Ticaret-i Berriye

Ticaret-i Bahriye Ticaret-i Berriye Hiisn-1 Hat

Tanzim-i [‘lamat-1 Hukukiye

Bu zamana kadarki programlarda Muallimhane-i Niivvab’da ustl-i fikih dersinin olmamasina
karsilik, 1869°da agilmasi diisiiniilen ancak faaliyete gegemeyen Darulfiiniin-i Osmani’deki
[lm-i Hukuk Subesi basta olmak iizere hem Darulfiintin-1 Sultani’deki Hukuk Mektebi’nde
hem de Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’deki dersler arasinda usil-i fikih dersi vardir.®

Mekteb-i1 Niivvab’in ismi 1908’de Mekteb-i Kudat; 1913’te Medresetii’l-Kudat olarak
degistirilmistir.®* 1914°te de ayrintili bir nizamnamesi hazirlanmistir.” Bu nizamnamenin ilk
maddesinde okulun Mesihat-1 islamiye’ye bagli ve hiikkkdm-1 ser‘e mense oldugu belirtilmektedir.
Ayrica okula sadece Miisliiman talebelerin girecegi belirtilmektedir. Diger hukuk mekteplerine
her dinden ve milletten dgrenci girebilmektedir.

Nizamnamede okula girecek 6grencilerin yas seviyesinin yirmi ile otuz bes arasinda olmasi
istenmektedir. Onuncu maddede, okula kabul edilecek 6grencilerin giris imtihaninda sorumlu
olacaklart konular zikredilmektedir. Buna gore, sarf, nahiv, vaz*, mantik, belagat, ustl-i fikih,
akaid, kelam fenleri ile hiisn-i hat, kitabet, tarih-i Islam, tarih-i Osmant, cografya-y1 Osmani
ve hesab derslerinden yazili olarak imtihan yapilacaktir. Ogrencilerden bu imtihanlarin tam
puaninin yarisindan fazlasini almalari istenmektedir.

Egitim siiresi dort sene olan Medresetii’l-Kudat’a girmek i¢in istenen sartlara bakildiginda,
1271/1855te ilk agilan Muallimhéne-i Niivvab’dan itibaren seviyenin ne kadar ytikseldigi
goriilmektedir. Giris imtihaninda sorumlu tutulan derslerin ilk boliimii 6grencilerin medrese
egitim miifredatinda gorebilecekleri dersler arasindadir. Ikinci boliimiindekiler ise o
donemdeki orta 6gretim programi ¢ergevesinde olan derslerdir. Ayrica bu dersler, 1slah

67 IST.MFT.MSH.DFT, 3/2008.1.

68  Mekitib-i Aliye-i Fenniye yani Darulfiiniin-i Sultani 'nin Nizamndme-i Dahiliyesiyle Diiriis Cedvelidir (La Tiirki
Matbaasi, 1293), 54; Madrif-i Umiimiye Nizamndamesidir (Matbaa-i Amire, 1292). 81 ve 82. madde; Salndme-i
Devlet-i Aliyye-i Osmaniye (Dersaadet: Mahmud Bey Matbaasi, 1304), 286.

69  Okulun tarihlendirmeleri ile ilgili bkz. Aksoy, “Muallimhane-i Niivvab’dan Medresetii’l-Kudat’a Tarihlendirmeler
Ile Alakali Bir Degerlendirme”.

70 Medresetii’l-Kuddt Nizamndmesi (Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1340).
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edilmis medreselerde yani Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin ders programlarinda
bulunmaktadir.”

Tablo 2’de Medresetii’l-Kudat’in siniflara gore ayrintili ders programi goriilmektedir.
Muallimhane-i Niivvab doneminden beri ser‘l mahkemelerin disindaki yargi alanlarinda
hem memuriyet gérevinde bulunan hem de baskanlik eden naiblerin (nizamnamedeki adiyla
kadilarin), okuldaki bu program vesilesiyle kendisinden yaklagik 25 sene sonra kurulan yeni
hukuk okulundaki diger hukukgularin yetismesiyle aralarinda bir fark kalmamstir.

Tablo 2: Medresetii’l-Kudét’ta Tedris Olunacak Ders Programi 1334/1916™

. 1. Simf 2. Simf 3. Simf 4. Simf
Derslerin Isimleri
Saat Saat Saat Saat

Diirer 5 5 5 5
Mecelle 3 3 3 3
Feraiz 2 1 - -
Tatbikat-1 Ser‘iyye - - - 1
Sakk-1 Ser’i 1 1 1 2
Defter-i Kassam - - 1 -
Ahkam ve Nizamat-1 Evkaf - - - 2
Arazi Kanunu - 1 1 -
Ticaret-i Beriyye Kanunu - - 2 -
Ticaret-i Bahriye Kanunu - - - 1
fcra Kanunu - - - 1
Ceza Kanunu 2 - - -
Usil-i Muhakeme-i Hukukiye - 2 1 -
Tatbikat-1 Hukukiye ve Cezaiye ve Ticariye - - - 1
Tanzim-i [‘lamat-1 Hukukiye - - 1 -
Usil-i Muhakemat-1 Cezaiye ve Sulh - 1 1 -
Tanzim-i [‘lamat-1 Cezaiye - - 1 -
Medhal-i [lm-i Hukuk 1 - - -
Hukuk-1 Diivel 1 1 1 -
Hukuk-1 [dare - - - 2
Iktisad 1 1 - -
Kitabet-i Resmiye 1 1 - -
Hiisn-i Hatt-1 Ta‘lik 1 1 - -
Toplam 18 18 18 18

71 Darulhildfeti’l-Aliyye Medresesi: Nizamndme, Ders Cedveli, Suret-i Tedris ve Kitaplar, Talimatndme (Istanbul:
Matbaa-i Ahmed Kamil, 1330), 14.
72 lmiye Salndmesi, 687.
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Nizamnameyle birlikte basilan talimatnamede derslerin islenisi ile ilgili verilen bilgiler
iizerinde durulan en miithim nokta, hemen hemen biitiin derslerde uygulamanin 6n planda
olmasidir.”® Ornegin “sakk-1 ser‘i” dersinde hoca, “sakk”in yontemlerini ve 1stilahlarmi, bu
siifin Diirer dersinin akabinde 6gretecektir. Ondan sonra on bes giinde bir defa bir meselenin
biitlin unsurlariyla beraber temsili sekilde mahkemesi kurulacak ve usuliince zabt-1 dava
kaleme alinacaktir. Her sinifa en az ayda bir defa, yol ve yontemlerine uygun bir sekilde ser‘i
bir meselenin sened-i ser‘isi 6grencilere yazdirilacak ve hocalar bunlar1 on giin igerisinde
tashih ederek talebeye geri vereceklerdir.

1855 yilinda ilk a¢ildiginda sadece bes dersi olan naib okulunun 1914’e gelindiginde yirmi
ti¢ derse ulastig1 goriilmektedir. Ders programinin siirekli zenginleserek yenilenmesi okulun
kendini gelistirdiginin bir gostergesidir. Bu gelisimin daha net goriilebilmesi igin Tablo 3’te
okulun yillara gore diizenlenen ders programlari karsilastirmali olarak verilmistir.

Tablo 3: Muallimhane-i Niivvab’in Karsilastirmal Ders Programlari Tablosu

Muallimhéane-i 1874’te 1883°te s . Medresetii’l-
Niivvab’mn flk Muallimhane-i Mekteb-i 19;135;;‘;':::’" Kudat’ta Tedris
Acildigi Donemdeki Niivvab Ders Niivvab Ders Programi” Olunacak Ders
Dersleri (1855)™ Programm™ Programi™ g Cetveli (1914)™
{Im-i Fikih Im-i Fikih (Diirer {Im-i Fikih Diirer Diirer
ve Miilteka)
Mecelle Mecelle Mecelle Mecelle
{Im-i Feraiz flm-i Feraiz flm-i Feraiz Feraiz Feriiz
iIm-i Sakk Fenn-i Sakk Fenn-i Sakk Sakk-1 Ser’1 Sakk-1 Ser‘i
Defter-i Kassam Defter-i Kassam Defter- Kassam
Hat Hiisn-i Hat Hiisn-i Hat Hiisn-i Hatt-1 Ta‘lik
Zabt-1 Dava Usilii I‘lam Arazi Arazi Kanunu
Kanunname-i
Hiimayunu
Ticaret-i Berriye Ticaret-i Berriyye
Kanunu
Ticaret-i Bahriye Ticaret-i Bahriye
Kanunu
fcra Kanunu fcra Kanunu
Ceza Kanunu Ceza Kanunu

73 “Medrestii’l-Kudat Talimat-1 Dahiliyesidir”, on yedinci madde Medresetii’I-Kuddt Nizamndamesi, 11.

74 1. DH, 326/21224.

75 IST.MFT.MSH.DFT, 3/1999.
76  Mekteb-i Niivvab Hakkinda Miiceddeden Kaleme Alinan Talimattir, 2-3. Yedinci madde.
77 IST.MFT.MSH.DFT, 3/2008.1.
78  Ilmiye Salndmesi, 687.
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Usil-i Usil-i Muhakeme-i
Muhéakemat-1 Hukukiye
Hukukiye
ve Teskilat-1
Mehakim
Tanzim-i I‘lamat-1 Tanzim-i [‘lamat-1
Hukukiye Hukukiye
Usiil-i Usiil-i Muhakemat-1
Muhakemat-1 Cezaiye ve Sulh
Cezaiye
Tanzim-i I‘lamat-1 Tanzim-i ‘lamat-1
Cezaiye Cezaiye
Hukuk-1 Diivel Hukuk-1 Diivel

Ahkam ve Nizamat-1
Evkaf

Tatbikat-1 Hukukiye
ve Cezaiye ve
Ticariye

Medhal-i Ilm-i Hukuk
Tatbikat-1 Ser‘iyye

Fenn-i Inga Hukuk-1 idare
ilm-i Hesab iktisad
Imla Imla ve Insa Kitabet-i Resmiye

Hukuk egitimine Muallimhane-i Niivvab olarak baslayan ve son ismiyle Medresetii’l-Kudat
olan bu okul, Tiirk hukuk tarihinde miistesna bir yere sahip olmasma ragmen Cumhuriyet
devrinde ¢ok uzun dmiirlii olamamustir. Yaklasik 69 yil siiren egitim hayatindan sonra Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’nda kapatilmasina dair herhangi bir madde olmamasina ragmen 1924°te
medreselerin egitimine son verildigi bir doneme tekabiil eden bir zaman diliminde Medresetii’l-
Kudat’in da egitimine son verilmistir.” Ancak Cumhuriyet devrinde hakki teslim edilmeyen
Muallimhane-i Niivvab/ Medresetii’l-Kudat’in Osmanli cografyasindaki Miisliimanlar arasinda
model alinan bir hukuk egitim kurumu olarak tarihe gectigini belirtmek gerekir.

5. Muallimhane-i Niivvab’in Osmanh Cografyasindaki Tesirleri

Hukuk egitim kurumu olarak Muallimhane-i Niivvab’in etkisinin sadece Osmanlt Devleti
ile sinirli kalmadigini sdyleyebiliriz. Uzun seneler Osmanli Devleti idaresinde kalan Bosna ve
Bulgaristan gibi iilkelerde, Osmanlidan ayrildiktan sonra oradaki Miisliiman halkin ser‘i ve
hukuki islerini gorecek kisileri yetistirmek lizere niivvab isimli okullar agilmistir. Bu noktada
Muallimhane-i Niivvab’in farkli cografyalarda modellenen bir okul oldugunun alt1 ¢izilmelidir.

79  Ilhami Yurdakul, “Mekteb-i Niivvab”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2019); Yildiz - Esengiin Hasekioglu, “Muallimhane-i Nivvab’dan Medresetii’l-Kudat’a Osmanli’nin
Son Doneminde Kad: Yetistiren Okullar”, 430-431.
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Model alinarak kurulan okullarin ilki Saraybosna’da 1887’de Mekteb-i Niivvab adiyla agilmis
ve 1945’¢ kadar Miisliimanlarin 6nemli bir egitim kurumu olarak varligini stirdiirmiigtiir.®
Ikincisi ise Bulgaristan’in Sumnu sehrinde Medresetii’n-Niivvab adiyla 1922°de acilmis ve
1948-49 egitim 6gretim yilina kadar faaliyet gostermistir.’' Bulgaristan’daki Miisliimanlarin
durumu hakkinda Bulgar Carligi ile 1913’te konuya iligkin bir anlagma yapilmistir. Bu anlagmayla
Osmanli Devleti’nin, oradaki Miisliiman niifusun kendi dini ve hukuki islerini bagimsiz bir
sekilde sevk ve idare etmesini temin etmeye yonelik bir irade ortaya koydugu goriilmektedir.
“Istanbul Muahedenamesi” ismindeki anlasmanin 7. Maddesi, niivvab yetistirmek iizere bir
miiessese kurulmasi hakkindadir.®? Daha sonra 1919°da Bulgaristan’daki Miisliimanlarin
yonetimlerine iliskin ¢ikarilan nizamnamenin® 105, 112 ve 122. Maddelerinde “Mekteb-i
Niivvab” terkibi ge¢mekte; insa ve idaresi i¢in “izinndme”lerden alinan iicretlerin oraya
aktarilmasi sdylenmektedir. Buradan anlasiliyor ki 1913°te glindeme gelen okulun agilis
tarihi olan 1922’ye kadar birtakim hazirliklar yapilmistir. Bulgaristan’daki Miislimanlarin
egitim ve din igleriyle ilgilenen bir miiessese olan Bag Miiftiiliikk’{in vazifeleri arasinda oradaki
medreselerin, asrin ihtiyaglarina gore 1slah ve programlarinin birlestirilmesine ve Mekteb-i
Niivvab’in tesisine ¢aligmasi say1lmaktadir. Ayrica nizamnamenin 188. Maddesinde Mekteb-i
Niivvab’in kurulusuna ve ingasina iligkin bir talimatnamenin ¢ikarilacagi bildirilmektedir.?
Bu kapsamda 1922°de niivvab okulu nizamnamede gectigi gibi mektep ismiyle degil de
Medresetii’n-Niivvab olarak egitim dgretim faaliyetlerine baslamistir. 1924°te okul i¢in de
ayr1 bir nizamname hazirlanmistir. Nizamnamenin 1. Maddesinde “Bas Miiftiilik makam-1
alisine merbut Bulgaristan miiftii ve miiftt vekillerine mense olmak iizere Sumnu’da tali ve
ali kisimlarindan miirekkep Medresetii’n-Niivvab kiisad olunur.” Denilmektedir.®® Okulun
kurulus amacini belirten bu maddede miiftii ve miiftii vekillerini yetistiren bir kurum oldugu
ifade edilen Medresetli’n-Niivvab, 1922°de ilk agildiginda tali yani lise derecesinde egitim
vermistir. Okulun ali kism1 yani yiiksek seviyesi ise 1930’da agilmistir.*® Medresetii’n-Niivvab,
Bulgaristan Tiirklerinin hem din gorevlisi hem de 6gretmen ihtiyacini karsilayan bir kurum
hiiviyeti kazanmistir. Ancak Medresetii’n-Niivvab, 1948-49 ogretim yilinda Tiirk Lisesi’ne
doniistiiriilmiis ve programi degistirilmistir. Bu donemde kapatilan Medresetii’n-Niivvab’in ikinci

80  Furat, “Niivvab Okullarinin Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz”, 164-165.

81 Ibrahim Hatiboglu, “Medresetii’n-Niivvab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2003); Vedat S. Ahmed, “Bulgaristan’da Miisliiman-Tiirk Varliginin Korunmasindaki En Onemli
Etken Olan Isami Egitimin Gegmisi ve Bugiinii”, ed. Ismail Hakki Géksoy - Necdet Durak (Uluslararasi Tiirk
Diinyasinin [slamiyete Katkilart Sempozyumu, Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2007), 187-188.

82 “Istanbul Muahedenamesi: 2 Numarali Melfaf: Miiftiilere Miiteallik Mukavelename”, Sebiliirresdd 11/266
(Zilkade 1331), 95-96.

83 Bulgaristan Carligi Dahilinde Miisliman Miiessesdt-1 Dini, Iddre ve Teskilati Nizamndmesidir (Sofya: Fotinov
Matbaasi, 1924).

84 Bulgaristan Carlhigi Dahilinde Miisliiman Miiessesdt-1 Dini, Iddre ve Teskilati Nizamndamesidir, 23-26 ve 38.
Genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Memisoglu, “Bulgaristan Miisliimanlarimim Dini Teskilatlarini ve Kurumlarimi
Diizenleyen Nizamname”, Vakiflar Dergisi 24 (1994), 307-352.

85  Medresetii'n-Niivwab Nizamndme-i Esasi, Program ve Dahili Talimatndmesi (Sofya: Fotinov Matbaasi, 1924).

86 Hatiboglu, “Medresetii’n-Niivvab”.
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aciligt 1990°da “Niivvab Miisliiman Lise Okulu” ismiyle Sumnu’daki binasinda gergeklesmistir.
Lise seviyesinde egitim veren bu okulla ayn1 y1l Sofya’da “Yar1 Yiiksek Islam Enstitiisii”
ismiyle bir de yiiksekokul agilmistir.¥” Her iki kurum giiniimiizde de faaliyetlerine basariyla
devam etmektedir.

Adin1 Muallimhane-i Niivvab’dan alan ve ilk defa 1913 te naib yetistirmek lizere ismi gecen
Medresetii’n-Niivvab’in, 1922°de acildiktan sonra naib yetistirmeye odaklanmak yerine neden
tall yani lise seviyesinde egitim veren bir kuruma doniistiigii izerinde durulmalidir. Halbuki
1920’11 yillarda Bulgaristan’da medreseler faaldi. Okulun ali kismi 1930°da agilmakla birlikte
buradan mezunlar miiftii, miifti vekili, ser‘iyye mahkemelerinde katip, imam hatip ve 6gretmen
olabiliyordu. Bu goriintiisiiyle okul, naib gibi hukukgu yetistirmek maksadiyla kurulmasina karsin
bunun haricinde yukarida ismi gecen mesleklere eleman yetistiren bir yiiksekokul goriintiisii
vermektedir. Dolayistyla Medresetii’'n-Niivvab’in Osmanlida kurulan Muallimhane-i Niivvab ile
dogrudan hukukgu yetistirme noktasinda isim benzerliginden baska bir baginin olmadig izlenimi
verdigi sdylenebilir. Ayrica Osmanli Devleti’nde naib yetistiren okulun ad1 1908’de Mekteb-i
Kudat, 1909°da da Medresetii’l-Kudat’a doniigsmiisken, bu tarihten yaklasik bes y1l sonra 1913°te
Bulgaristan’da acilmasi diisiiniilen okula neden kudat degil de “niivvab” ismi verildigi iizerinde
de durulmalidir. Burada s6yle bir degerlendirme yapabiliriz: Acaba Bulgaristan’daki Miisliimanlar
arasinda “naib” ya da “niivvab” kavramlar1 kadi yardimcisi ya da hakim anlamlarinin yaninda
miiftli ve miiftii yardimcisi manalarina da geliyor mu? Eger ikinci anlami yayginsa o takdirde
Medresetii’n-Niivvab’in sadece kadi yardimcist degil ayn1 zamanda miiftii ve yardimcilarimi
yetistiren bir kurum olarak diistiniildiigiinti sdyleyebiliriz. Nizamnamede okulun kurulus amacini
belirten 1. maddesinde, Medresetii’n-Niivvab’in miiftii ve miiftii vekillerini yetistiren bir kurum
oldugu ifade edilirken kad1 ya da kadi yardimeiligindan s6z edilmemektedir.®®

Bununla birlikte 1930 yilinda baglayan ali kisminda Mecelle dersleri, mahkemelerde gercek
ortamlarda uygulamali olarak islenmektedir. Bulgaristan’da bu donemde miiftiilerin iizerinde
“hakk-1 kada ve hakk-1 iftd”’min birlikte bulundugu sdylenmektedir.?* Burada hakk-1 kada
meselesi de dnem arz etmektedir. Zira hakk-1kada 6zelligi sebebi ile okulun isminde Niivvab
baslig1 tercih edilmis olmali. Ancak yine de okulun kurulmasina iliskin 1913’teki belgenin
imzalandig1 donemde kadi yetistiren okulun ismi Osmanli Devleti’nde Niivvab ismiyle degil
“kudat” ismiyle aniltyordu. Su sorulara hali hazirda cevap aranmalidir: Okulun isminde neden
Niivvab ismi tercih edilmistir? Ayrica okulun ismi kad1 vekili ya da hakim anlamina gelen
Niivvab ismiyle konulmusken egitim kurgusu neden tali ve ali seklinde kurgulanmigtir? Okulun
bu sekilde kurgulanmasi 1914 yilinda agilan Darulhilafeti’l-Aliyye Medreseleri’nin kurgusuna
daha ¢ok benzemektedir. Bu medreseler de tali, ali ve hatta miitehassisin kisimlarina ayrilmisti.

87 Ahmed, “Bulgaristan’da Miisliiman-Tiirk Varligmin Korunmasindaki En Onemli Etken Olan Isami Egitimin
Gegmisi ve Bugiini”, 183-188.

88  Medresetii 'n-Niivwab Nizamndme-i Esasi, Program ve Dahili Talimatndamesi, 1.

89 Osman Kili¢ - Hasan Hiiseyin Yilmaz, “Bulgaristan’da Sumnu Sehrinde ‘Medresetiin Niivvab’: 1922-1948”,
Balkanlarda Islam Miadi Dolmayan Umut, ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara: TIKA, 2016), 4/530.
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Sonug¢

Osmanli Devleti’nin XIX. yiizyilda siyasi, askeri, sosyal ve ekonomik alanlarda yasadigi
degisim, etkisini hukuk alaninda da gostermistir. Yiizyil boyunca farkli sahalarda ¢ikarilan
kanunlar, bilhassa Batili devletlerle yakin iliskiler neticesinde ortaya ¢ikan yeni hukuki ihtiyaglar
ve Tanzimat’in getirdigi idari ve mali yapidaki diizenlemeler gibi diger hususlar hukuk alanin
dogrudan etkilemistir. Bu gelismelerle ilgili eyalet, liva, sancak ve kazalarin yonetiminde
s6z sahibi olacak muhassillik meclisleri kurulmustur. Idare, vergi ve ceza gibi hususlarda
muhakeme ve miizakere yetkisi s6z konusu meclislere verilmistir. Nizdmiye mahkemelerinin
yolunu agan bu gelismeler hem yargilamanin hem de mahkemelerin g¢esitlenmesine zemin
hazirlamistir. Mahkemelerin sekil ve usul yoniinden g¢esitlenmesi, ilerleyen zamanda hukuk
sahalarinin ve bunlarin icracist olan hakim ve hukukgularin da bélimlenmesine dolayisiyla
stire¢ i¢inde dogal olarak hukuk egitiminin de ¢esitlenmesine neden olmustur. Bu baglamda
devletin hukuk iglerini yiiriiten kadi ve onun vekili olan naiblerin durumu hakkinda XIX.
yilizyilda yogun bir diizenleme faaliyeti ger¢eklesmistir. Bir anlamda devlet, degisen yeni
hukuk diizeninin yiiriitiiciileri olan hukukg¢ularin da bu degisime intibakini saglamaya yonelik
bir ¢aba sergilemistir.

Hukuk alanindaki degisimler bir sonraki asamada, hukuk egitiminin de yeniden ele alinmasini
gerektirmis ve Osmanlt hukuk egitimi tarihinde ilk defa medrese egitim sisteminden farkli bir
yapilanma olarak 1855°te Muallimhane-i Niivvab kurulmustur. Muallimhane-i Niivvab, ders
programinda hukuk derslerine yer vermesi ve mahkeme isleriyle ilgili uygulamalarin olmasi
gibi hususlar bakimindan yargi alaninda agilan ilk hukuk okulu unvanimi tagimaktadir. Bu
yoniiyle Muallimhane-i Niivvab, hukuk egitimi tarihinde 6nemli ve dncii bir kurum olmustur.

Muallimhéne-i Niivvab’in kurulus siirecindeki belgelere bakildiginda yeni hukuk okulunun
on plana ¢ikan hususlarini su sekilde ifade edebiliriz:

Oncelikle okulun kurulusu, yeni hukuk alanlarinin gogalmasiyla birlikte artan ser i hizmet
gorevlisi ihtiyacini karsilamak ilizere giindeme gelmistir. Bu alanda hizmet veren mevcut
naiblerin niteligini arttirmaya yonelik birtakim tedbirler alinmigtir. Buna ragmen ser i hizmet
gorevlisi ihtiyacini karsilamaya yénelik istenilen sonug alinamamustir. Tkinci olarak ilk agildig1
donemde okula segilecek kisilerin “istihrac-1 meseleye muktedir” 6zelikte yani bir meseleden
hiikiim ¢ikarabilecek kabiliyette olmasi yeterli gériilmektedir. Uciincii olarak da okulda verilecek
egitimde kisa zaman sart1 dikkat ¢ekmektedir.

Muallimhane-i Niivvab, ayn1 zamanda medresenin hukukgu yetistirme vazifesini, 6zellikle
medrese egitimini hi¢ almayanlar ya da tamamlayamayanlar i¢in, biiyiik oranda iizerine
almigtir. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda ser‘l mahkemelerin yaninda ihdas edilen nizamiye
mahkemelerinde gorev alacak insan kaynagini da uzun siire Muallimhéne-i Niivvab karsilamistir.
[lk baslarda bu okulda verilecek egitimin cergevesi ¢izilirken mevcut fikih ve fetva kitaplarinin
6grenimi ve bunlarin muhakeme islerindeki uygulamali yonlerinin kazanilmasi iizerinde

A9

durulmustur. Medrese egitim anlayisinda hukukcu olacak kisiden yani “tarik-i kaza’ya girecek
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bir talebeden beklenen dzellikler artik yeni hukuk okulunda aranmamaktadir. Bunun yerine
okulun egitiminde uygulamanin agirlikli ve miifredat programimin da son derece muhtasar
oldugu bir resim ¢izilmistir. Bununla birlikte siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan Mecelle gibi yeni
kanun ve diizenlemeler basta olmak iizere farkli hukuk alanlarinin ders olarak Muallimhane-i
Niivvab’in miifredatina eklenmesiyle, bir hukuk okulundan beklenen zengin bir programa
ulasilmigtir.

Muallimhane-i Niivvab, yaklasik 69 yil devletin hukuke¢u ihtiyacini karsilasmistir.
Muallimhane-i Niivvab, 1880°de Mekteb-i Hukuk-1 Sahane agilana kadar hem nizamiye
mahkemelerinde gorev alacak hem de yeni olugsan hukuk miiktesebatini 6grenecek hukukculari
yetistirme vazifesini agirlikli olarak tek bagia gormiistiir. Bu dogrultuda Muallimhane-i Niivvab,
okulda uygulanan egitim miifredati ve hukuk alaninda yerlestirdigi mesleki kurumsal karakteri
yoniiyle daha sonra agilan hukuk mektepleri i¢in dncii bir kurulus olarak tebariiz etmistir.

Muallimhane-i Niivvab’in etkisi, zaman ve zemin bakimindan sadece payitaht ile sinirlt
kalmamis, Balkanlar gibi Osmanli cografyasinda farkli hiiviyetlerde kendini gostermistir.
Muallimhéne-i Niivvab, Bosna ve Bulgaristan’daki Miisliimanlarin ger‘? hizmetlerde ihtiyag
duydugu insan giiclinii yetistirmede model alinan bir okul olarak tarih sahnesine adini1 yazdirmistir.
Okul tizerinde yapilacak monografik ¢aligsmalar sayesinde Muallimhéane-i Niivvab’in genelde
egitim tarihinde 6zelde hukuk egitimi tarihinde hak ettigi degeri alacagina siiphe yoktur.
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Muharrem ayinda icra edilen ve Hz. Hiiseyin'in sehadetinin anildigi ‘Asara
merasimleri Sii halk dindarlidinin en 6nemli unsurunu olusturmaktadir.
Asirlardir biinyesine yeni unsurlar katarak gelisen ‘Asird merasimleri
sayesinde Kerbeld Vakasimin hatirasi canli tutulmakta, Sit olma bilinci
nesilden nesile aktariimaktadir. Sii gelenegi derinlemesine etkilemis olan bu
matem zaman igerisinde kendi sinirlarini asmis, Sii gelenege has bir matem
kaltard yaratmistir. Kagarlar dénemine kadar matemler Hz. Hiseyin ve Hz.
Ali'nin sehadetinin anilmasiyla sinirli iken, bu dénemle birlikte dini takvim
renklenmis ve Sii halk dindarligina yeni matem giinleri dahil olmustur. iran
islam Devrimi'yle birlikte ise bu &zel dini giinlere verilen énem artmigtir.
Modern donemde Sii halk dindarliginda kendisine yer bulmus olan en
dikkat cekici olgulardan biri ise Hz. Muhammed'in kizi Fatima ez-Zehrd'nin
(6. 11/632) vefatinin & sehadetinin anildigr matem merasimleridir. Eyyam-i
fatimiyye adi verilen giinlerde icra edilen ve oldukca ge¢ bir donemde
kurumsallasmis olan bu merasimler, giniimiiz Iraninda Muharrem
merasimlerinden sonra en 6nemli dini anma niteligindedir. Bu glinlerde
iran'in bircok ilinde sokaklarda kortej tarzi yiirliyiisler yapilmakta, evlerde
ve camilerde ravzahdni meclisleri dizenlenmekte, okullarda ve resmi
kurumlarda Hz. Fatima'yi tanitan kilturel faaliyetler organize edilmektedir.
Bu calisma eyydm-i fatimiyye'nin tesekkulind, icra bicimini, dini arka
planini ve hakkindaki ihtilaflari incelemektedir. Bu kapsamda &zellikle de
Hz. Fatima'nin siddet gordugline ve bunun neticesinde vefat ettigine dair
rivayetlere odaklanan tartismalara dikkat cekilmistir. Bunun yani sira Hz.
Fatima'nin modern Iran kadini icin dnemi ve Muharrem ayinda icra edilen
matem merasimlerinin Sif halk dindarligina olan etkisi tartismaya agilmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Sia, iran, Fatima ez-Zehra,
Eyyam-i fatimiyye,'Asara, Matem

ABSTRACT
The mourning ceremonies performed in the month of Muharram constitute
the most important element of Shi‘ite public religiosity. The memory of
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the Karbala’ incident and the martyrdom of al-Husayn b. ‘Ali is immortalized, and the Shi‘ite consciousness is

A

transmitted across generations due to ‘Ashard’ ceremonies, which have developed over the centuries by adding
new elements to their structure. This mourning, which has deeply affected the Shi'ite tradition, has transcended its
borders in time and created a culture of mourning unique to the Shi‘ite tradition. Seemingly, mourning was limited
to the commemoration of the martyrdom of ‘Ali b. Abt Talib and his son al-Husayn b. ‘Ali until the Qajar period.
However, within this period, the religious calendar was colored, and new days and nights were included in the
Shi‘ite public religiosity. Moreover, the importance attached to these special religious occasions has increased due
to the Iranian Revolution. One of the most remarkable phenomena that has found a place in the Shi‘ite popular
piety in the modern period is the mourning ceremonies that commemorate the death and martyrdom of the
daughter of Prophet Muhammad named Fatima al-Zahra’ (d. 11/632). These mourning ceremonies, which are held
on days called ayydm-e fatimiyya, are the most important religious commemoration after Muharram ceremonies
in modern Iran. On these days, cortege-style marches are held on the streets in many provinces of Iran, rawdakhani
assemblies are organized in homes and mosques, and cultural programs and stands that introduce Fatima al-
Zahra’ are organized in schools and official institutions. This study mainly examines the formation of the ayyam-e
fatimiyya and its performance, religious background, and related controversies. In this context, the article draws
attention to debates that focus on the narrations that Fatima al-Zahra’ was subjected to violence and died as a
result. It also aims to discuss the importance of Fatima al-Zahra’ for modern Iranian women and the influence of
Muharram ceremonies on Shi‘ite popular piety and other ceremonies.

Keywords: History of the Islamic Sects, Shia, Iran, Fatima al-Zahra’, Ayyam-e fatimiyya,'Ashara, Mourning

EXTENDED ABSTRACT

In contemporary Iran, various religious celebrations and mourning characterize the daily
life of the followers of the Shi‘a sect. Although a few of these religious ceremonies have been
practiced for centuries, others have recently been incorporated into the religious calendar. The
most important of these recently institutionalized ceremonies is the ayyam-e fatimiyya, which
commemorates the death & martyrdom of the daughter of Prophet Muhammad, Fatima al-
Zahra’. On these special days, many Iranian cities hold mourning assemblies, and processions
march through the streets. This mourning is notable in terms of its prevalence in the modern
period and the power of Karbald’ ceremonies to shape the Shi‘ite culture. In addition, this
emphasis on Fatima requires a rethinking of the position of women in Iranian society and
the Shi‘ite culture. This study aims to provide an overview of the history of the mourning of
Fatima and its religious origins and impact on debates on the ideal Muslim woman in the light
of available data and to take a step toward filling the gap in the literature.

In the Sunni and Shi‘ite traditions, Fatima was venerated as the daughter of the Prophet,
and many hadith and siyar books narrated her virtues. However, for the Shi‘a sect, Fatima
is a founding and legendary figure. Although Karbald’ was a critical turning point in the
formation of Shi‘ite consciousness, disputes over the land of Fadak during the pre-Karbala’
period and Fatima’s refusal to pledge allegiance to Abu Bakr are crucial to the formation of the
political perception of Shi‘ite memory. Fatima’s experiences and death at the end of her life
are traumatizing for the Shi‘a. Although various narrations about Fatima’s death exist, popular
accounts of her being subjected to violence by ‘Umar and dying as a result of this violence
lead to the understanding of her death as a martyrdom. Although the anniversary of Fatima’s
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death was initially marked in the official Iranian calendar as Fatima’s death, the word death
was replaced with martyrdom in 1378 AH (1999 AD). In this process, the issue of whether
Fatima died a natural death or due to an attack has been reopened to debate with reference
to historical sources and the issue of taqrib al-madhdahib. In response, many scholars have
written articles on the subject. Lebanese scholars Muhammad Husayn Fadlallah (d. 2010) and
Sayyid Ja‘far Murtada al-*Amili (d. 2019) are two of these scholars.

In Sh1’T popular piety, the existing historical evidence has long pointed to the place of
mourning for Fatima and her allegedly miscarried son Muhsin. However, conducting a clear
identification of the historical origins of this mourning for Fatima is difficult. To the best of our
knowledge, the first examples of mourning similar to that in the present day were witnessed
during the Qajar period. The incorporation of this mourning into the official calendar and its
widespread adoption across the country has been relatively recent and has dated back to the
period after the Islamic Revolution in Iran. With the special efforts of clerics, such as Ayatollah
Wahid al-Khorasani (b. 1921) and Ayatollah Javad al-Tabrizi (d. 2006), and the declaration of
this day as an official holiday, the mourning for Fatima has rapidly developed. In this process,
it was intended to commemorate ayyam-e fatimiyya in a manner similar to the mourning rituals
of ‘ashiira’. In this context, rawdakhani assemblies were organized in homes and mosques,
cultural programs were organized in schools and official institutions, and mourning practices,
such as wearing black and avoiding weddings and entertainment, were requested. Seemingly,
a replica of the first 10 days of Muharram is being practiced, and a new Muharram is being
introduced into religious culture in Iran these days. This notion is reflected in the fact that the
ayyam-e fatimiyya is referred to as ‘a@shira’-ye fatimi and ‘ashira’-ye dowwom.

As a result, reading and evaluating the mourning for Fatima as part of a wide-reaching
Muharram mourning culture would be appropriate. In the modern period, in addition to the
mourning for Fatima, various religious agendas have been incorporated into the Shi‘ite calendar.
For example, new days of mourning in recent times, such as the martyrdom of Husayn’s daughter
Rugayya and the death of ‘Al b. Ab1 Talib’s wife "'Umm al-Banin, have been produced, and
special programs have been held on these days, especially by the youth. Ceremonies that
commemorate the martyrdom of Muslim b. Aqil, which have recently emerged under the name
ayyam-e muslimiyya, can be considered in the same context. Evidently, Muharram ceremonies
have created the Shi'ite culture of mourning, and the boundaries of this culture have gradually
developed and exceeded the boundaries of the mourning of Karbala'.
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Giris

Ritiieller her toplumun ve dini yasantinin ayrilmaz bir pargasint olusturur. “Standartlasmis
ve tekrarlanan sembolik davranig bi¢cimleri” seklinde tanimlanabilecek olan ritiieller, grup
bilincini ve birlikteligini saglamakta, toplumsal bellegin gelecek nesillere aktarilmasina yardimei
olmaktadir.! Zira ritlieller vasitastyla gegmis, bugiin ve gelecek arasinda baglanti kurulmaktadir.
Dini ritiieller siyasi ve toplumsal sartlarla yakin bir iligki i¢erisinde olmus ve bu sartlara bagl
olarak da zaman icerisinde degisimlere ugramiglardir. Sii gelenek biinyesinde asirlardir giiglii bir
bigimde icra edilen dini merasimler de bireysel dindarligin merkezinde olmanin yani sira sosyal
hayati gesitli agilardan donatmakta, Sii tarih algisini taze tutarak bir grup bilinci insa etmektedir.
Siyasi iktidarlar bu ritiielleri kontrol altinda tutmaya ¢alismus, kisitlayarak ya da tesvik ederek
ritiellerin gelisim seyrine etki etmislerdir. Modern donemde Kerbela merasimleri basta olmak
iizere Sii halk dindarligina ait ritiieller, Iran toplumunda yaygin etkilerini ve dinamik yapilarini
korumaya devam etmektedir.

Iran’da Sii halk dindarh@min tarihsel seyri ve ana unsurlar kapsamli arastirmalara konu
olacak niteliktedir. Giiniimiiz iran’mda Sia mezhebi miintesiplerinin giindelik hayatini cesitli dini
kutlamalarla ve matemlerle kusatmaktadir. Bunlardan bir kismi asirlardir icra edilse de bazilart
yakin dénemde dini takvime dahil olmustur. Yakin zamanda kurumsallasan merasimlerden en
onemlisi ise Hz. Fatima’nin vefatinin & sehadetinin anildigi eyydm-1 fatimiyye’dir. Bugiinlerde
fran’1n birgok sehrinde matem meclisleri diizenlenmekte, sokaklarda alaylar halinde yiiriiyiisler
(deste-revi) yapilmaktadir. Bu matem hem modern dénemde yayginlagmasi agisindan hem de
Kerbela merasimlerinin Sii kiiltiirii sekillendirme giiciinii gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Bunun yaninda Hz. FAtima’ya yapilan bu vurgu, Iran toplumunda ve Sii kiiltiirde kadinin konumu
hakkinda yeniden diistinmeyi gerektirmektedir.

Tiirkiye’de S1a mezhebinin tarihi, isimlendirilmesi, itikadi esaslari, tesekkiil siireci, alt dallart
gibi ¢ok sayida husus nitelikli arastirmalara konu olmustur. Bu kapsamda iilkemizde yapilan
akademik caligmalar araciligiyla Sii kelamina, Sii fikhina ve Sia kokenli siyasi miicadelelere
dair derinlemesine bir malumat elde etmek miimkiindiir. Ancak Sii halk dindarligina ve Sii dini
ritiiellere yonelik calismalar, digerlerine nazaran, geri planda kalmistir. Bu bakimdan $if halk
dindarliginin en 6nemli unsuru olan Muharrem merasimlerine yonelik gittikge artan bir akademik
ilgi s6z konusu olsa da Sii dini takviminde yer etmis olan diger kutlamalara ve matemlere yonelik
arastirmalar yok denecek kadar azdir.? Giiniimiizde iran’da Sii matemlerin énemli bir bilesenine
doniisen Hz. Fatima’nin sehadetinin anildig1 matemler hakkinda ise tilkemizde yapilmis akademik
bir arastirma bulunmamaktadir.

1 Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi 21 (May1s 2010), 229.

2 Ulkemizde Sii dini takvimine dair birka¢ caligma bulunmaktadir. Bu galismalar vesilesiyle Sia mezhebi igin
onemli giin ve geceler hakkinda genel bir malumat elde etmek miimkiindiir. Ancak bu ¢aligmalar bahsi gegen
6zel giinlerin ortaya ¢ikis siireci, Sif halk dindarlig1 i¢in 6nemi ve kendisine has ritiielleri hakkinda kapsamli bir
bilgi sunmamaktadir. bk. Mehmet Ali Bityiikkara, Imdmiyye Siast'na Gore Onemli Tarih, Giin ve Geceler (Seyh
Miifid ve Seyh Bahdi’nin Takvimleri) (Canakkale: Asli Ofset, 1999); Habip Demir, “Giiniimiiz iran Siiliginde
Kutsal Giin ve Geceler”, llahiyat Akademi 5 (2017), 165-192.
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Hz. Fatima’nin ardindan tutulan mateme ve Hz. FAtima’nin modern iran’daki imajina
dair yabanci dillerde kaleme alinan bazi akademik ¢aligsmalar bulunmaktadir. Ancak bu
caligmalarin da Muharrem merasimlerine dair aragtirmalarla kiyaslandiginda olduk¢a az oldugu
goriilmektedir. Muhtemel ki bu matemin yakin zamanda kurumsallagsmasi ve kendisine has
ritiiellerin ve sembollerin heniiz olgunlasmamis olmasi eyydm-1 fatimiyye hakkindaki ilginin
sinirli kalmasina sebebiyet vermistir. Birkag ¢aligma® harig tutulacak olursa, yakin zamanda
yapilan ¢alismalarin daha ziyade Hz. Fatima’nin $if sdyleme olan etkisini ve Hz. Fatima’nin
imajindaki degisimi ele aldig1, Hz. Fatima’nin matemini ve bu matemin Sii gelenek igerisindeki
konumunu irdelemedigi goriilmektedir.* Bu bakimdan iran’m en 6nemli dini giindemlerinden
birinin akademik arastirmalar tarafindan neredeyse biitiiniiyle goz ard1 edilmis olmasi dikkate
degerdir.

Bu calisma eyyam-1 fatimiyye’nin, Muharrem ayinda icra edilen merasimlerin asirlar
icerisinde ortaya ¢ikardigi matem kdiltiirtiniin bir iirinii oldugunu iddia etmektedir. Bu bakimdan
Hz. Fatima’nin sahsina odaklanmanin yani sira, eyydm-1 fatimiyye’nin dini ve tarihi kokenleri
aragtirilmig ve Muharrem merasimlerinin eyydm-1 fatimiyye’ye olan etkisine dikkat ¢ekilmistir.
Bunun yaninda eyydm-1 fatimiyye’nin dini kokenleri ve Iran’da Hz. FAtima’nin ideal Miisliiman
kadin olarak imaj1 genel bir incelemeye tabi tutulmustur.

1. Sii Gelenekte Hz. FAtima’nin Onemi

Hz. Fatima’ya hem Siinni hem de $ii gelenekte Hz. Peygamber’in kiz1 olarak hiirmet edilmis,
faziletlerine dair ¢ok sayida rivayet hadis ve siyer kitaplarinda anlatilmis ve kendisi hakkinda
hiirmet dolu ifadeler kullanilmistir. Hz. Peygamber’in kiz1 ve neslini devam ettirdigi kabul edilen
kisi® olmas1 hasebiyle Hz. Fatima’nin her iki gelenek agisindan da 6nemli bir sahsiyet oldugunda
stiphe yoktur. Ancak Sia mezhebi i¢in bakildiginda Hz. Fatima’nin kurucu ve menkibevi bir
sahsiyet oldugu gortliir. Hz. Peygamber’in kiz1 ve Hz. Ali’nin esi olarak konumu, sifatlari,
yasadiklar1 ve miiminlere sefaat edecegine dair inang, kendisini Sia tarihinin ve maneviyatinin

3 Cevad Nazari Mukaddem, “Fatimiyye”, Ferheng-i Sug-i Si‘e, ed. Muhsin Hesam Mezaheri (Tehran: Hayme,
2016 1395); Fatime Lutfi, “Eyyam-i Fatimiyye ve Menasik-i Sekl Yafte Piraimtin-i An”, Nesriyye-yi Sehr-i Kaniin
5(1392), 25-27; Candace Mixon, Mother of Her Father: Devotion To Fatima Al-Zahra In Contemporary Iran
(Chapel Hill: University of North Carolina, Doktora Tezi, 2019).

4 bk. Matthew Pierce, “Remembering Fatima: New Means of Legitimizing Female Authority in Contemporary
Shi‘i Discourse”, Women, Leadership, and Mosques: Changes in Contemporary Islamic Authority, ed. Masooda
Bano - Hilary Kalmbach (Leiden: Brill, 2012), 345-362; Giildane Giindiizoz, “Some Ideas on the References of
Legendary Typology of The Holy Fatima”, Dini Arastirmalar 22/55 (2019), 9-26; Ladan Rahbari, ““Mother of
Her Father’: Fatima-Zahra’s Maternal Legacy in Shi‘a Islam”, Journal of Shi’a Islamic Studies 11/1-2 (2018),
23-41; Vinay Khetia, Fatima as a Motif of Contention and Suffering in Islamic Sources (Canada: Concordia
University, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Karen G. Ruffle, “May Fatimah Gather Our Tears: The Mystical and
Intercessory Powers of Fatimah al-Zahra in Indo-Persian, Shi'i Devotional Literature and Performance”,
Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East 30/3 (2010), 386; Firoozeh Kashani-Sabet,
“Who Is Fatima? Gender, Culture, and Representation in Islam”, Journal of Middle East Women's Studies 1/2
(2005), 1-24.

5 Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in Soyu Kimden Devam Etti?”, Islam Tarihi (Erisim 27 Kasim 2023).
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vazgecilmez unsurlarindan biri kilmaktadir. Kerbela Siilik bilincinin olusmasi noktasinda kritik
bir donemeg olsa da, Kerbela dncesi donemde Fedek arazisi hakkinda yasanan tartigmalar ve
Hz. Fatima’nin Hz. Ebubekir’e biat etmeyi reddetmesi, Sii bellegin siyasi algisinin olusumunda
onem arz etmektedir. Zira Hz. Fatima’nin ilk halifeye kars1 ortaya koydugu net siyasi tavir,
Sia’nin muhalif siyasi tutumu i¢in dnemli bir referans noktasidir. Nitekim Sia’nin ilk donem
Islam tarihini ve Kerbela Vakasi’n1 algilama seklini belirleyen unsurlardan biri Hz. Ali ve esi
Hz. Fatima’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte ortaya koyduklar: tavirlardir.

Sii gelenek icin Hz. Fatima’y1 varolussal olarak diger kadinlardan farkli kilan ¢ok fazla
unsur vardir. Oncelikle Hz. FAtima on dort masum igerisinde zikredilen tek kadindir. Hz.
Peygamber’in kizi, ilk Imam’in esi, ikinci ve ii¢iincii Imam’in annesi olarak Sia tarihinde
0zel bir konuma sahiptir. Hz. Fatima’ya dair ¢ok sayida mucize nakledilmistir. Rivayetlere
gore Hz. Fatima Hz. Peygamber’in miragta yedigi cennet meyvesinden hasil olmus, anne
karninda konusmus, dogarken Hz. Hatice’ye yardim i¢in Hz. Sare, Hz. Asiye, Hz. Meryem ve
Hz. Misa’nin kiz kardesi Giilsiim gelmistir. Dogar dogmaz Allah’tan baska ilah olmadigina,
babasinin peygamberlerin efendisi, esinin velilerin efendisi ve ogullarinin da kabilelerin efendileri
olduguna sahitlik etmistir.® Bunlarin yani sira adet gérmemesi ve dogumda bile kanamasinin
olmamasi gibi rivayetler, diger kadinlardan iistiin oldugunun ispatlanmas1 amaciyla kullanilmigtir.’
Hz. Fatima’nin Sii imamlarla benzer nitelikler tasimasi dikkat ¢ekicidir. Nitekim Hz. Fatima
masumdur, Imamlarla ayn1 nurdan yaratilmistir, melekler kendisiyle iletisime gegmektedir ve
kendisine iletilmis bir mushaf bulunmaktadir.?

Meshur kisd’ hadisinde’ Hz. Peygamber; Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima’y1
abasinin altina alarak Ehl-i beytinin bu kisiler oldugunu ifade etmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr’in
ifadesiyle “Bu aba, Hz. Peygamber’in evrensel velayetinin, kismi velayet (veldyet-i fatimiyye)
suretinde Hz. FAtima’ya, onun vasitastyla da Imamlara aktariimasini simgeler.”'* Dolayisiyla
Sii anlayisa gore Hz. Fatima hem Peygamber’in nurunun hem de veldyetinin tasiyicisi ve
aktaricisidir.

6  Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdrii 'l-envari’l-cami ‘a li-diireri ahbari'l-e ‘immeti’l-ethdr (Beyrut: Miesseset’iil-
vefa, 1403), 43/2-5.

7 llgili rivayetlere dair bk. Christopher Paul Clohessy, Fatima, Daughter of Muhammad (New Jersey: Gorgias
Press, 2018), 128-136; Pierce, “Remembering Fatima”, 116-122.

8  Mustafa Oztiirk, “Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2006), 15-38; M. Yasar Kandemir, “Fatima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/220-221; Clohessy, Fatima, Daughter of Muhammad, 87-155; Matthew
Pierce, Twelve Infallible Men: The Imams and the Making of Shi’ism (Cambridge, Massachusetts: Harvard
University Press, 2016), 114-126.

9  Eba Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Usil mine l-Kdfi (Tehran: Darii’l-Kitabi’l-
Islamiyye, 1407), 1/287. Hem Siinni hem de Sii kaynaklarda aktarilan kisd’ hadisi, Sia mezhebi i¢in Ehl-i beyt
kavramini tanimlamada temel bir referans kaynagi olarak kullanilmaktadir. Konuya dair detayli bilgi i¢in bk.
Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1989);
Farhad Daftary, “Ahl Al-Kisa'”, Encyclopaedia of Islam, THREE (2008).

10 Seyyed Hossein Nasr, “Shi‘ism and Sufism: Their Relationship in Essence and in History”, Religious Studies
6/3 (1970), 233.
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Sii gelenege gore Hz. Fatima babasinin vefatinin ardindan bilyiik zorluklara katlanmis, Hz.
Peygamber’in en yakinindakilerle miicadele etmek zorunda kalmis, hakki yenmis ve yasanan
stirecler kendisinin ve karnindaki oglunun 6limiiyle sonuglanmistir.!! Bu durum, tarihte
yasanmis tekil bir vakia olmayip, aslinda Fatima ogullariin kaderinin baslangici gibidir. Zira
ac1 cekme Hz. Hasan ve Hiiseyin basta olmak {izere Fatima’nin soyundan gelenlerin ortak
kaderi olarak goriilmektedir. Bu bakimdan, $ii biyografileri inceleyen arastirmact Matthew’in
ortaya koydugu “Imam prototipinin” bir parcasi olan ihanete ugrama ve sehit edilerek vefat
etme durumu Hz. Fatima i¢in de gegerlidir.'”” Hz. Fatima’nin kaderine aglamak, aslinda
Kerbela’da sehit edilen Hiiseyin b. Ali basta olmak {izere Ehl-i beyt iiyelerinin ortak acilarina,
magduriyetlerine de aglamaktir.

Hz. Fatima’nin cefakarlig1 ve kanaatkarligi hayat hikayesinde 6ne ¢ikan en 6nemli
Ogelerdendir.'® Hz. Fatima 6mrii boyunca maddi ve manevi zorluklari tistlenmis ve bu sebeple
ac1 gekmistir. Ornegin Hz. Fatima’nin Hz. Ali’yle evlendikten sonra maddi sikintilar yasadigi da
zikredilmektedir. Hem Hz. Ali hem de esi ek islerde galisarak gelirlerini artirmaya ¢alismislardir.
Hz. Peygamber’in kiz1 mevcut durumdan hosnut olmasa da yasadigi bu zorluklara sabretmis,
elindekiyle kanaat etmistir. Hz. Fatima’nin kanaatkarlig1 $ii toplumun hafizasinda yer edinmis,
aile ici iligkilerde de 6rnek gosterilmis ve yeni evlenenlere Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evliligi
tizerinden nasihatler verilmistir.'

Sif rivayetler Hz. Fatima’nin birgok olayin ardindan iiziildiigiinii ve agladigini aktarmaktadir.
Hz. Fatima annesi Hz. Hatice’nin, amcas1 Hz. Hamza’nin, Hz. Cafer b. Ebi Talib’in ardindan
g6z yas1 dokmiistiir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in yasini tuttuuna, kederinin her gegen giin
arttigina ve bir tiirlii teselli olamadigina dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.’® Hz. Fatima’nin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasadigi iiziicii siiregler ve geng bir yasta vefat etmesi (Sii
bir goriise gore sehit edilmesi) hayat hikayesini daha da hiiziinli kilmaktadir.

2. Eyydam-1 fatimiyye’nin Ortaya Cikisi ve Tarihsel Seriiveni

Eyyam-1 fatimiyye (Fatimiyye giinleri) yahut kisaltilmis adiyla fatimiyye, Hz. Fatima’nin
vefatinin & sehadetinin anildig1 ve birtakim ritiiellerin gerceklestirildigi matem giinlerine
verilen isimdir. Hz. Fatima’nin ardindan tutulan bu matemin tarihi kdkeni hakkinda net
bir tan1 ortaya koymak giigtiir. Mevcut tarihsel veriler uzun zamandir Hz. Fatima ve diisiik
yaptig1 iddia edilen oglu Muhsin i¢in aglamanin $if halk dindarliginda yeri olduguna isaret
etmektedir.'® Unlii Mu‘tezili kelamc1 Kadi Abdiilcebbar (6. 415/ 1025) Tesbitii dela’ili’'n-

11 Sii hadis kaynaklarinda Hz. Fatima’nin miicadelesi ve yasadig1 acilara dair genel bir degerlendirme igin bk.
Khetia, Fatima as a Motif of Contention and Suffering in Islamic Sources.

12 Pierce, Twelve Infallible Men, 68-93.

13 Mahmoud M. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of Ashura in Twelver
Shi’ism (Paris, New York: The Hague, 1978), 49.

14 Ruffle, “May Fatimah Gather Our Tears”, 389-391.

15 Clohessy, Fatima, Daughter of Muhammad, 173-176.

16  Erken donemde Hz. Fatima’nin ardindan aglandigina dair bazi 6rnekler i¢in bk. Ahmed Felahzade, “Merasim-i
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niibiivve eserinde Siileri elestirirken Imamiyye’nin Hz. FAtima ve oglu Muhsin’in ikinci
Halife Hz. Omer tarafindan ldiiriildiigiinii iddia ettigini; Bagdat’ta onlar igin aglayip, agitlar
diizenledigini sdylemektedir.'” Yine ayni eserde miiellif “Siilik perdesi altinda gizlenen bazi
miilhidleri” siraladiktan sonra bunlarin Misir, Remle, Sir, Akka, Askalan, Dimagk, Bagdat ve
Biistak daglarinda bulundugunu, bu bélgelerde Siilik ve Restlullah’a ve Ehl-i beytine sevgi
iddiasinda bulunduklarini ve Fatima’ya ve oglu Muhsin’e agladiklarini zikretmektedir.'* Bu
ve benzeri rivayetler Hz. Fatima’nin ardindan erken donemlerden beri matem diizenlendigini
ispat etmek i¢in kullanilsa da,'® rivayetlerde kendisine has ritiiellere sahip olan bir matem
merasimine igaret edilmemektedir. Bununla birlikte rivayetler Hz. FAtima’nin ardindan aglama
kiiltiriiniin erken donemlerden beri var oldugunu ortaya koymaktadir. Tespit edebildigimiz
kadariyla ise mevcut veriler Hz. FAtima’nin sehadet giiniiniin iran’in dini giindemine ancak
Kagarlar doneminde dahil oldugunu gostermektedir.?’ Bugiinkii haliyle yaygin ve kitlesel
bir matem tutulmasi ve matemin kurumsallasarak resmilesmesi ise Iran Islam Devrimi’nden
sonrasina tekabiil etmektedir.

Bilindigi iizere Safeviler doneminde (1501-1736) Siilik devletin resmi1 mezhebi ilan edilmis
ve Iran halki gesitli politikalar cercevesinde zorla Siilestirilmistir.2' Bu dénemde Siiligin sosyal,
dini ve siyasi hayattaki her tiirlii tezahtirii devlet tarafindan desteklenmis ve tesvik edilmistir.
Bu atmosferde Muharrem ayinda Hz. Hiiseyin’in ardindan tutulan matemler de biinyesine
yeni merasimler katarak biiyiik bir gelisme kaydetmistir. Ozellikle de Batili seyyahlarin
Safeviler donemi Muharrem merasimlerinden aktardiklar1 sahneler, matemlerin iilke ¢capinda
yayildigimi ve genis halk kitlelerinin katilimiyla gergeklestigini gostermektedir. Buna karsin
Safeviler doneminde icra edilen matem merasimlerinde odak nokta Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali
olup, Hz. Fatima’nin ardindan yas merasimleri tutulduguna dair bir kayit bulunmamaktadir.
Ancak bu donemde matem merasimlerinin yagadigi gelisim, yeni matemlerin ortaya ¢ikisina
da zemin hazirlamis olmalidir.

Kagarlar donemine (1796-1925) gelindiginde matem merasimleri ¢esitlilik kazanmuis; Sii dini
takvimine yeni giinler eklenmistir. Onceki dénemlerde matem merasimleri Muharrem ayinin
ilk on giinii ve Safer aymin son giinleri ile sinirliyken bu dénemde eyyam-1 fatimiyye, erbain,

Fatimiyye ve Siveha-y1 Hansisazi-yi Fitneha-yi Diismanan”, Faslndme-yi ‘[lmi-Tahassusi-yi Vije-yi Mubelligdn
11 (1401), 109-111.

17  Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, ed. Hiiseyin Hansu, ¢ev.
M. Serif Eroglu - Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 526.

18 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve, 1104.

19 Seyyid Muhammed Bakir Pisani, “Tarihce-yi ‘Ezadari-yi FAtimiyye”, [jtihadnet (1398).

20  iranlh akademisyen Muhsin Hesam Mezaheri Batili seyyahlarin Safeviler doneminden fran Islam Devrimi’ne kadar
gegen siiregteki Sif matem merasimlerine dair kayitlarini derleyip Farsgaya ¢evirerek yayimlamistir. Déneme
dair kayitlara bu eser vesilesiyle toplu bir bigimde ulagsmak ve tarama yapmak miimkiindiir. bk. Muhsin Hesam
Mezaheri, Trajedi-yi Cihdn-1 Islam: ‘Ezdddri-yi Si ‘eyan-1 Irdn be Rivéyet-i Seferndmenivisan, Miistegrikan ve
Irdngindsan (ez Safeviyye ta Cumhiiri Islami) (Isfahan: Nesr-i Arma, 1397).

21 Iran’in Siflesme siireci hakkinda detayli bir bilgi i¢in bk. Mehmet Celenk, 16-17. yiizyillarda Iran’da Siiligin
Seyri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013).
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Imam Kazim’in sehadet giinii gibi dini giinler de énem kazanmaya baslamustir.?? Kagarlar
doneminde fran’1 ziyaret eden ve Siilik hakkinda detayl bilgiler sunan seyyah Eugéne Aubin
(6. 1931) Sii matemlerini anlatirken Imamlarin vefat tarihlerinde bir veya daha fazla giin
matem tutuldugunu, 6zellikle de Muharrem’in ilk on giiniiniin, Imam Hiiseyin’in sehit edildigi
‘dsirdnin (10 Muharrem) ve imam Hiiseyin’in sehadetinin kirkinc1 giiniine denk gelen Safer
aymin 20. giinliniin i¢ler acist oldugunu sdyler. Muharrem ve Safer aylari yas aylar1 olup bu
giinlerde tiim eglenceler yasaklanir, sarkicilar ve rakkaslar ¢alismaz, askerler tiifeklerini bas
asa1 tasirlar. Yazar bunlarin devaminda imam Riza, imam Hasan ve Hz. Peygamber’in Safer
aymnin 27, 28 ve 29. giinlerinde, Hz. Ali’nin Ramazan ayimin 21. giiniinde, Hz. Fatima’nin
Cemaziyelevvel ayinm 13. giiniinde, iImam Musa’nin ise Recep aymnin 25. giiniinde vefat
ettigini zikreder. Hatta bu hiiziinlii giinleri telafi etmek i¢in Rebiiilevvel ayinin 9. giinii havai
fiseklerle birlikte Hz. Omer’in 6ldiiriilmesi kutlanmakta ve kuklas1 yakilmaktadir.??

Her ne kadar bu rivayet Hz. Fatima’nin sehadet giiniinde ne tarz ritiieller yapildig: yahut
matemin yaygin olup olmadigi noktasinda bir detay sunmasa da, bugiiniin ve diger imamlarin
vefatlarinin artik dini takvimde bir matem giinii olarak yer edindigine isaret etmektedir. Ancak
bu matem uzun yillar evlerde, mescitlerde, tekyelerde ravzahdani meclislerinin diizenlenmesiyle
devam etmis, kortejler halinde yiiriiyiislerin yapildigi desterevi tarzindaki merasimler daha
soniik kalmistir.* Bu donemlerde Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matem heniiz iilke ¢apinda
yayilmamis, daha dar bir ¢evreyle sinirli olarak icra edilmistir.

Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matemin resmi takvime islenmesi ve iilke ¢apinda
yayginlagarak giiniimiizdeki seklini almasi oldukga yenidir ve iran islam Devrimi’nden sonraki
stirece dayanmaktadir. 1378/1999 yilinda Muhammed Hatemi’nin yonetiminde Cemaziyelahir
ayinin ti¢iincii glinii Hz. Fatima’nin sehadet giinti ilan edilmis ve bu giin, meclisin de onay1yla,
resmi tatil ilan edilmistir. Bu stirecte Ayetullah Vahid-i Horasani (d. 1921) ve Ayetullah Cevad
et-Tebrizi (6. 2006) gibi din adamlar1 Hz. Fatima’nin yasamina ve 6liimiine vurgu yapmus,
eyydm-i1 fatimiyye’nin yayginlagmasi i¢in 6zel bir ¢aba harcamislardir. Bu noktadan sonra
Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matem hizli bir gelisim gostermistir. Bu siiregte Muharrem
merasimleri modellenmis, fazimiyye’nin tipki ‘dsiira matemleri gibi sokaklarda kortej tarzi
yiirliyiislerle, evlerde ve camilerde diizenlenen ravzahanilerle, okullarda ve resmi kurumlarda
organize edilen kiiltiirel programlarla iilke ¢apinda icra edilmesi hedeflenmistir. Bunun yaninda
bu matem giinlerinde, tipki1 Muharrem ayinda oldugu gibi, siyah kiyafetlerin giyilmesi ve
diigiin yapmaktan kaginilmasi gerektigine vurgu yapilmigtir.®

22 Mezaheri, Trajedi-yi Cihdn-1 Islam, 1/276-277.

23 Eugene Aubin, La Perse: d’auhourd ’hui (Paris: Librairie Armans Colin, 1908), 161-162.

24 Cevad Nazari Mukaddem, “Fatimiyye”, Ferheng-i Sug-i §i ‘e, ed. Muhsin Hesam Mezéaheri (Tehran: Hayme,
2016/1395), 366.

25 Lutfi, “Eyyam-i Fatimiyye ve Menasik-i Sekl Yafte Piraimin-i An”, 25,27; Nazari Mukaddem, “Fatimiyye”,
366. Ilgili goriislere 6rnek olarak bk. “Pisiden-i Libas-1 Meski Berdyi Hadret-i Fatime Zehra Selamullahi
Aleyha”, Paygah-i Ittila -yi Rasani-yi Daftar-i Hadrat-i Ayatullah’il- Uzmd Makérim Sirazt (Erisim 27 Subat
2024); “Bergozari-yi Merasim-i Sadi der Eyyam-1 Fatimiyye”, Paygah-i Ittila -yi Rasani-yi Daftar-i Hadrat-i
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Hz. Fatima’nin 6liim tarihi hakkinda ihtilaflar olmasi sebebiyle eyydm-1 fatimiyye birkag
on giinliik periyodu kapsamaktadir. Hz. Fatima’nin vefat giinii, Hz. Peygamber’den yetmis bes
giin sonra vefat ettigine dair rivayet esas alinarak Cemaziyelevvel ayinin 13. giinii ve doksan
bes giin sonra vefat ettigi goriisii esas almarak Cemaziyeldhir ayinin 3. giinii olarak tespit
edilmektedir. Bu tarihleri de kapsayan ti¢ yahut on giinliik araliklarda matem tutulmakta ve bu
giinler eyyam-1 fatimiyye ismiyle anilmaktadir. Daha detayli agiklamak gerekirse, Cemaziyelevvel
aymin onundan yirmisine kadar gegen siire dehe-yi evvel-i fatimiyye, Cemaziyelahir ayinin
birinden onuna kadarki siire ise dehe-yi dovvom-1 fatimiyye olarak isimlendirilir. Bazi bolgelerde
Cemaziyelevvel ayinin son on giinii dehe-yi sevwom olarak da anilmaktadir.?® Bu farkliliklara
ragmen eyyam-1 fatumiyye denildiginde, ilk olarak, Cemaziyelevvel ayinin on iiglincii giiniinden
Cemaziyelahir ayinin ti¢iincii giiniine kadar olan yirmi giinliik siire¢ anlagilmaktadir.

Giiniimiizde eyydm-1 fatimiyye boyunca matem meclisleri diizenlenmekte, zincirzent,
nahlgerddni, Hz. Fatima’nin sembolik tabutunun tesyii gibi merasimler icra edilmekte ve
Hz. Fatima’y1 konu edinen kiiltiirel faaliyetler organize edilmektedir. Bugiinlerde tutulan
mateme renk veren ana unsur Muharrem ayinda icra edilen merasimlerdir. Zira desteler halinde
yiiriiylsler, ev meclisleri, zincirzent, siyah giyme gibi pratikler Kerbela matemlerinin ayrilmaz
pargasini olusturmaktadir. Hatta Kerbela’da esir diisenlerin yalnizliklari, gileleri ve Kerbela
sehitlerinin hatirasi igin icra edilen sdm-1 gariban® merasimi de bu yeni mateme uyarlanmigtir.
Anlagilan o ki bugiinlerde Muharrem ayinin ilk on giiniiniin bir kopyasi icra edilmekte ve
[ran’1n dini kiiltiiriine yeni bir Muharrem kazandirilmaktadir. Bu durum eyydm-1 fatimiyye nin
‘astira-yi dovvom (ikinci ‘dsird) olarak anilmasinda da kendisini agiga vurur. Ayetullah Vahid-i
Horasani’nin dzellikle tavsiye ettigi bu kullanim zamanla kabul goérmiis ve Cemaziyelahir
aymin 3. glinii ‘dsiird matemlerine referansla ‘dsird-yi fatimi olarak anilmaya baslanmistir.?®

Bilindigi kadartyla ulema icerisinde ilk kez meshur fakih Abdulkerim Hairi Yezd1 (6. 1937)
bu mateme vurgu yapmistir. Ayetullah Yezdi’nin ve sonrasinda da Vahid-i Horasani gibi alimlerin
bugiine yaptigi vurgunun anlasilabilmesi i¢in mevcut sosyal ve siyasi atmosferi incelemek
gerekmektedir. Ayetullah Yezdi’nin Riza Sah déneminde uygulanan din karsit1 politikalara bir
tepki olarak $ii tarihine ve kiiltiiriine sahip ¢ikma refleksiyle Hz. Fatima’ya ve vefatina dikkat
cektigi diistiniilebilir.?? Muhammed Hatemi doneminde de iilke igerisindeki dengeler, boylesi

Ayatullah’il- Uzméa Makarim Sirazt (Erisim 27 Subat 2024).

26 Ozellikle hicri-sems? 1384 (m. 2005) yilindan sonra ve Ayetullah Vahid-i Horasani ve Ayetullah Cevad et-Tebrizi
gibi bazi alimlerin 6zel ¢abasiyla birlikte bu merasimlerin goriiniirliigii artmis ve daha yaygin bir bigimde icra
edilmeye baglanmistir. bk. Nazari Mukaddem, “Fatimiyye”, 365-366.

27  Sdm-1 gariban Kerbela’da esir diigenlerin anisina diizenlenen bir merasimdir. Muharrem aymin 11. gecesinde
bir tekye, hiiseyniyye yahut camide bir araya gelinir ve hiiziinlii agitlar okunur. Sam-1 garibdn’mn ayirt edici
ozelligi gecenin karanliginda mum yakilmasidir. Iran’in bazi bélgelerinde hiiziinlii sarkilar esliginde, desteler
halinde sokak yiiriiyiisleri de icra edilmektedir. Bunlarin yani sira Iran’da siradan insanlarin vefat etmesinin
ardindan gegen ilk gece de sdm-1 gariban olarak adlandiriimaktadir. Detayli bilgi igin bk. Imadiiddin Baki,
“Sam-1 gariban”, Merkez-i Da ‘iret ’iil-Me ‘Grif-i Bozorg-i Islami (05 Eyliil 2021).

28  Lutfi, “Eyyam-i Fatimiyye ve Mendsik-i Sekl Yafte Piraiman-i An”, 25-27.

29  Nazari Mukaddem, “Fatimiyye”, 366.
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bir matemi kurumsallastirma ve himaye etme konusunda yonetime bazi avantajlar saglamig
olmalidir. Nitekim fatimiyye’nin donem donem siyasi ajandanin bir pargasi olarak islendigi
goriilmektedir. iran Islam Devrimi sonrasinda da fdtimiyye vesilesiyle yapilan toplantilarda
devrimin ve veldyet-i fakih doktrininin 6nemi gibi bir takim politik mevzular da ele alinmakta,
bu merasimler siyasi-toplumsal bazi konugmalara araci kilinmaktadir.>

Bu caligmaya konu olan matem modern donemde kurumsallasmis olsa da, asirlardir
Kerbela sehitlerinin ardindan icra edilmekte olan matemlerin Hz. Fatima’yla yakinen iliskili
oldugu unutulmamalidir. Zira $ii kiiltiirde Hz. Hiiseyin’in ardindan yas tutmak, annesi Hz.
Fatima’nin yasini paylasmak ve onu teselli etmek anlamina gelmektedir.*! Daha dogrusu,
Hz. Peygamber’in soyunu devam ettiren kisi olarak Hz. Fatima, Ehl-i beytin bagina gelen her
musibette bassagligi dilenen ilk kisi olmaktadir. Hz. Fatima’nin ve sevdiklerinin yasini tutmak
ve Ehl-i beyt icin goz yasi dokmek, onu yiiceltmenin ve sefaatine nail olmanin en 6nemli
yollarindan biridir. Ornegin bir rivayette Ehl-i beytin acilarina aglayan ve onlar igin tutulan
matemi nesilden nesile aktaranlara miijde verilmis; kiyamet giinii Hz. Peygamber’in erkeklere,
Hz. Fatima’nin ise kadinlara sefaatci olacagi ve kiyamet giintinde, yalnizca Hiiseyin’in basina
gelenlere aglamayan gozlerin aglayacagi belirtilmigtir.*

Modern donemde Sii takvime Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matemlerin yani sira, bagka
dini giindemlerin de dahil oldugu goriilmektedir. Ornegin yakin zamanda &zellikle de geng
heyetler® tarafindan, Hz. Hiiseyin’in kiz1 Rukayye’nin sehadeti ve Hz. Ali’nin esi Ummii’l-
Benin’in vefati gibi matem tutulacak yeni giinler tiretilmekte, bu giinlerde 6zel programlar icra
edilmektedir.’* Yakin zamanda eyydm-1 Miislimiyye adiyla ortaya ¢ikan ve Miislim b. Akil’in
sehadetinin anildig1 merasimlerin icrast yine ayni kapsamda degerlendirilebilir.

3. Vefat m1 yoksa Sehadet mi? Hz. Fitima’nin Vefatina Dair Baz Thtilaflar
Fatimiyye’nin merkezinde olup, matemlerde anilan ve hafizalarda canli tutulan olgu, Hz.
Fatima’nin yasamindan ziyade vefatidir. Bilindigi iizere Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

30 Mixon, Mother of Her Father:, 97; Felahzade, “Merasim-i Fatimiyye ve Siveha-y1 Hansisazi-yi Fitneha-yi
Diismanan”, 111.

31 Ladan Rahbari, ““Mother of Her Father’: Fatima-Zahra’s Maternal Legacy in Shi‘a Islam”, Journal of Shi’a
Islamic Studies 11/1-2 (2018), 33.

32 Clohessy, Fatima, Daughter of Muhammad, 180-181. Hz. Fatima Sii imamlarin ardindan yas tutanlar igin
kiyamet giinii bir sefaatgiye doniisecektir. Hint alt kitasindaki Sii matem merasimleri tizerine ¢alisan Ruffle
Hz. Fatima’nin sefaat makaminda olusuna vurgu yaparak soyle soylemektedir: “Fatima, kederini paylasan,
ailesi ve inanci i¢in hayatlarini feda etme isteklerini sembolik olarak gosteren Siilerin gozyaslarini toplar.
Gozyaslarini toplayan Fatima’nin eskatolojik rolii mecliste talep edilir ve kiyamet giinii cennet ve cehennem
sakinleri onun nihai yargisi ve sefaati tarafindan belirlenecektir.” bk. Ruffle, “May Fatimah Gather Our Tears”,
381. Hz. Fatima’nin miiminlerin sefaat¢isi olmasina dair bazi rivayetler i¢in bk. Clohessy, Fatima, Daughter
of Muhammad, 183-218; Ayoub, Redemptive Suffering in Islam,212-216.

33 Matem heyetleri hakkinda detayli bir bilgi i¢in bk. Zeynep Sena Kaynamazoglu, “Matemin Golgesinde Sivil
Bir Fenomen: iran’da Dini Heyetler”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 58 (Aralik 2022), 67-76.

34  Muhsin Hesam Mezaheri, Resdne-yi Si‘e: Cami ‘egindsi-yi Ainhd-yi Sugviri ve Hey ethd-yi Mezhebi der Irdn
(Tehran: Nesr-i Beyn’ul-Milel, 1374), 438-440.
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meydana gelen hilafet tartigmalar1 $ia i¢in en 6nemli kirilma noktasidir. Sif anlayisa gore
imamet acik bir bigimde Hz. Ali’nin hakki oldugu halde, sahabenin bir kismi1 Hz. Peygamber’in
s6zlinden donerek Hz. Ali’nin hakkini gasp etmislerdir. Bu kritik donemde Hz. Peygamber’in
kiz1 Hz. Fatima’nin, Hz. Ebibekir’e biat etmemesi de 6nemli bir kars1 durus ve Islam’in
0ziinii savunma olarak okunmustur. Hz. Fatima’nin 6liimii hakkinda cesitli rivayetler bulunsa
da, Hz. Omer tarafindan siddete maruz kaldigina ve bu siddet neticesinde vefat ettigine dair
Sii gelenek tarafindan kabul edilen popiiler rivayetler, 6liimiiniin bir cinayet ve sehadet
olarak anlagilmasina sebep olmaktadir. Calismamizda rivayetlerin sihhatini tespit etme amaci
giidiilmediginden, yalnizca rivayetlerin 6zet bir bicimde aktarilmasi ve rivayetlere dair ihtilaflara
isaret edilmesiyle yetinilecektir.

Siinni ve Sif kaynaklar Hz. Fatima’nin hayati hakkinda birbirine yakin bir anlatiya sahipken,
Hz. Peygamber’in 6limiinden sonraki siirecte yagsananlar ve Hz. Fatima ve ilk iki halife
hakkindaki rivayetler ciddi anlamda farklilasmaktadir.** Imamiyye Siasi’nin referans eserlerinden
biri olan Kitabu Siileym b. Kays’ta aktarilan bir rivayete gére Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir’e biat etmeyi reddetmesi iizerine, Hz. Omer Hz. Ebubekir’e
Hz. Ali’nin yanina birilerini gonderip biat etmeye davet etmesini sdylemis, bunun i¢in de
kuzeni Kunfuz’u 6nermistir. Hz. Ali’nin goriigmeyi kabul etmemesi iizerine sinirlenen Hz.
Omer, etrafindakilere odun toplamasini emretmis ve Hz. Ali’ye disar1 ¢ikip biat etmesini
yoksa evi yakacaklarini sdylemistir. Sonrasinda ise kapiy1 atese vermis, iceri girmis, kilicinin
kiniyla ve sonra da bir kirbagla Hz. FAtima’ya vurmustur. Hz. Ali bunun iizerine Hz. Omer’i
durdurmus, hatta 6ldiirmeye niyetlenmis ama sonrasinda vazge¢mistir. Durumdan haberdar
olan Hz. Ebubekir, Kunfuz’u tekrar gondermis, eger Hz. Ali gelmeyi reddederse evine girmesini
ve kars1 ¢ikarsa da evini atese vermesini sdylemistir. Kunfuz ve beraberindekiler izinsiz bir
sekilde iceri girmis, Hz. Ali’yi yakalamis ve boynuna bir ip ge¢irmislerdir. Hz. Fatima’nin
araya girmesi iizerine Kunfuz Hz. Fatima’ya kirbagla vurmustur, 6yle ki bunun yol agtig1
yara Hz. Fatima vefat ettiginde hala omzundadir. Kunfuz burada Hz. Omer’in “Eger Fatima
seninle kocasi arasina girerse ona vur” emri iizerine, Hz. Fatima’y1 kapinin arkasina siginmaya
zorlamis, kapiy1 itmis ve boylece Hz. Fatima’nin yan taraftaki kaburgasi kirtlmis ve diistik
yapmustir. Bu olaydan sonra vefatina kadar hasta kalmigtir.*

Hz. Fatima’ya uygulanan siddete dair en erken kayit bu eserde aktarilmis olsa da, eserin
orijinalligi ve rivayetlerin sihhati gesitli tartismalara konu olmustur.>” Bunun yaninda Hz.
Fatima’nin gordiigii siddete dair rivayetler hem Hz. Fatima’nin hamile olup olmadig1 hususunda

35 Pierce, “Remembering Fatima”, 348.

36 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays el-Hilali, ed. Muhammed Bakir el-Ensari el-Zencani (Kum: Nesrii’l-
Hadi, 1320), 149-153.

37 Siileym b. Kays’in (6. 76/695) aktardig rivayetler hakkinda bazi elestiri ve degerlendirmeler i¢in bk. Mehmet
Nur Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
3/2 (Aralik 2014), 1-22; Khetia, Fatima as a Motif of Contention and Suffering in Islamic Sources, 60-68. Hz.
Fatima’nin siddet gordiigiine dair rivayetler hakkinda genel bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Salih Ar1, “Sia
Kaynaklarinda Hz. Fatima”, Cennet Kadinlarinin Seyyidesi Hz. Fatima, ed. Ali Aksu (Sivas: Sivas Belediyesi,
2017), 122-128.
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hem de olayin vuku bulma bigimi bakimindan farkliliklar igermektedir. Ancak konu {izerine
caligmis olan Kheita’nin tespitine gore, Emeviler doneminin sonlarindan beri, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki donemde yasanan hilafet tartismalari sirasinda Hz. Omer’in Hz. Fatima’y1
darp ettigi yoniinde yaygin bir kanaat vardir. 10. ve 11. yiizyillardan itibaren de kaynaklar Hz.
Fatima’nin maruz kaldig1 siddet neticesinde vefat ettiginden ve bazilar1 da karninda tasidigi
Muhsin isimli oglunu disiirdiigiinden bahsetmektedir.*® Dolayisiyla goriildiigii tizere erken
donemden beri Hz. Fatima’nin sehadetine dair iddialar ve rivayetler zikredilmekte olup, Sii
gelenek icerisinde bilinmekte ve tartisilmaktadir. Modern donemde eyydm-1 fatimiyye’nin
kurumsallasmaya baslamastyla birlikte bu konu tekrar glindeme gelmis ve tartigilmistir.

Hz. Fatima’nin vefat ettigi Cemaziyelahir ayinim iigiincii giinii, énceleri iran’m resmi
takviminde “Fatima’nin vefat1” olarak yer alsa da, hicri-semsi 1378 (m. 1999) yilinda vefat
kelimesi sehadetle degistirilmistir. Bu siiregte Hz. Fatima’nin dogal bir 6liim ile mi yoksa
ugradigi saldirt sonucunda mi 61diigii meselesi hem tarihsel kaynaklara hem de takrib-i mezdahib
meselesine referansla tekrar tartismaya acilmis ve ciddi ihtilaflara konu olmustur. Bu isim
degisikligine kars1 olanlar tarihsel kaynaklarda Hz. Fatima’nin 6liimii hakkinda vefat ifadesinin
kullanildigini dolayistyla sehadet ifadesinin tarihsel bir tahrif oldugunu sdylemekte ve boylesi
bir kullanimin Siinniler ve Siiler arasinda gerginlige sebep olacagini belirtmektedir. Bu sebeple
de Islam birligi ve Miisliimanlarin maslahatin1 gdzetmek adina bdyle hassas konulardan ve
gerginlik yaratabilecek ifadelerden kaginilmasi tavsiye edilmektedir.

Bu siiregte Hz. Fatima’nin bagina gelenlere dair rivayetlerin sahihligine ve Hz. Fatima’nin
vefatina dair gesitli eserler kaleme almmustir. Liibnanli 4lim Ayetullahi’l-uzma Seyyid
Muhammed Hiiseyin Fazlullah (6. 2010) Hz. Fatima’ya uygulanan siddet konusunda bazi
stiphelerini dile getirmis ve mevcut rivayetlerin metin ya da sened bakimindan sikintili oldugunu

sOyleyerek ortaya bir soru isareti koymustur. Fazlullah stiphelerini soyle dile getirmektedir:
“[Hz. Fatima’nin] ac1 ¢ektigi bagka olaylar da olmustur, ancak bunlar siipheye yer birakmayacak
sekilde tam olarak kanitlanamamuistir. Bunlar arasinda evinin gergekten yakilmasi, kaburgasinin
kirilmasi, diisiik yapmasi, yanagina tokat atilmasi, kendisinin ve baskalarinin doviilmesi
sayilabilir. Bunlar, bir¢ok tarihi rivayette oldugu gibi, ya asil metinlerinde (metn) ya da ravi
zincirlerinde (sened) kendilerine karsi soru isaretleri bulunan rivayetlerde kaydedilmistir. Bu
nedenle, gecmiste diisiik meselesini hatta hamileligin bile varligini sorguluyor gibi gériinen
Seyh el-Miifid gibi baz1 alimler tarafindan (Allah onlardan razi olsun) dile getirildigi gibi
bazi sorular1 glindeme getirdik - her ne kadar ikincisi [hamilelik] konusunda kendisiyle ayni
fikirde olmasak da. Bununla birlikte, Seyh Muhammed Hiiseyn Kasifiilgita’nin dovme ve
yanagia tokat atma konusunda yaptig1 gibi bu olaylarin ger¢eklesmis olabilecegini inkar
etmiyoruz ¢linkii inkar etmek de kabul etmek kadar kanit gerektirir. Her haliikkarda kesin
olan sey, bir biitiin olarak miitevatir seviyesine ulagan cok sayida rivayetin, sadece evini
teshir ederek, ona saldirarak ve onu yakmakla tehdit ederek bile olsa ona bir saldir1 oldugunu
dogrulamasidir - ve bu tek bagina islenen sugun derecesini kanitlamak i¢in yeterli olmalidir.

38 Khetia, Fatima as a Motif of Contention and Suffering in Islamic Sources, 59-78.
39  Lutfi, “Eyyam-i Fatimiyye ve Mendsik-i Sekl Yafte Piraiman-i An”, 23-24.
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Bu, isleyenlerin pesini birakmayan bir sugtu ve bu nedenle ilk halife 6liirken sdyle demisti:
‘Keske bana savag agmis olsa bile Fatima’nin evini teshir etmemis olsaydim’.”*

Fazlullah ve takipgilerinin elestirileri iki yonliidiir. Oncelikle bu husustaki bazi anlatilarin
birbiriyle ¢elistigini iddia etmektedirler. Ayrica, o donemde Hz. Fatima’ya kars1 bir saldirt
oldukga olas1 olsa da, giinlimiizde bu meseleyi tekrar giindeme getirmek Miisliiman toplumun
maslahatina uygun degildir. Islam toplumunun bir arada kalmasi, tarihsel olaylarn tekrar
tartisilmasindan daha onceliklidir.*!

Fazlullah’in ve takip¢ilerinin goriisleri 6zellikle de Kum ulemas: tarafindan ciddi bir tepkiyle
karsilasmistir. Fazlullah diger bir konugmasinda “Fatima’nin kaburgasinin kirtlmadigini iddia
etmedigini, sadece bunu olast gormedigini” belirtmekte, tarihsel analize dayali bir soru isareti
yiikselttigini ancak insanlarin bes yildir bu konuyu konusup durdugunu belirtmektedir. Oyle ki
“sanki Miisliimanlarin karsi karsiya oldugu tehlikeler ve i¢inde yasadigimiz tiim adaletsizlikler
bir higmis ve dnemli olan tek sey bu tarihi meseleymis gibi” diinyanin dort bir yaninda konuya
dair brosiirler dagitilmaktadir. Fazlullah konuyu giindemde tutanlari islam’in kars1 karsiya
oldugu sorunlar1 6nemsememekle suglamaktadir.*?

Kum ulemésindan Allame Seyyid Ca‘fer Murtaza el-Amili (6. 2019) ise Fazlullah’a kars:
dogan tepkinin bir sozciisii haline gelmistir. el-Amili 1997 yilinda konuya dair Me sdtu z-Zehra®
isimli kapsamli bir eser kaleme almis ve burada Hz. Fatima’ya uygulanan siddete dair rivayetleri
detayl1 bir incelemeye tabi tutmustur. Kitabin yapisina bakildiginda Hz. Fatima’nin sehadeti
hakkinda dile getirilen siiphelerin ¢iiriitilmeye yonelik olarak kaleme alindig1 goriilmektedir.
Ornegin Hz. Fatima’nin kapisinin yakildig1 yahut kapiyla duvar arasinda sikistigia dair
rivayetlere, o donemde Medine’deki evlerin kapisinin olmadig1 yalnizca perdeyle yetinildigi
yoniinde elestiriler bulunmaktadir. Ayni sekilde Hz. Fatima siddet goriirken Hz. Ali’nin
buna miidahale etmemesinin miimkiin olmadig: da dile getirilmektedir. Bu eserde el-Amili
Fazlullah’1n ismini anmasa da onun dile getirdigi sorular1 “bazilar1 diyor ki” diyerek tek tek
cevaplamaktadir. Bu kapsamda Hz. Fatima’nin kaburgalarinin kirilmast, o sirada hamile olusu,
diisiik yapmasi gibi birgok husus bu eser igerisinde tartismaya agilmigtir.

Bu tartisma iizerine her iki taraftan da ¢ok sayida eserin iiretildigi goriilmektedir. Boylece
modern dénemde Sii diinyada Hz. FAtima hakkinda yeni bir literatiir olusmustur. Ornegin
Seyyid Necib Nareddin Me sat-ii Kitabi’I-Me sat eseriyle ve Seyh Ca‘fer el-Sahiri el-Behrani
Merciiyyeti’l-Merhale eserleriyle Fazlullah’in goriislerini desteklemislerdir. Yine kars tarafta da

40 Sayyid Muhammad Husayn Fadlallah, ez-Zehrdii 'I-Kudve, ed. Hiiseyn Ahmed el-Hagn (Beyrut: Darii’l-Melak,
2001), 109-110.

41 Stephan Rosiny, “‘The Tragedy of Fatima Al-Zahra'’ in the Debate of Two Shiite Theologians in Lebanon”,
The Twelver Shia in Modern Times: Religious Culture & Political History, ed. Rainer Brunner - Werner Ende
(Leiden: Brill, 2001), 213-214.

42 Sayyid Muhammad Husayn Fadlallah, “Fatimah al-Ma’sumabh (as): a role model for men and women”, al-islam.
org (Erisim 14 Kasim 2023).

43 el-Seyyid Ca‘fer el-Murtada el-Amili, Me 5dtii 'z-Zehrd: subuhdt .. rudiid (Beyrut: Darii’s-Sire, 1997).
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Hz. Fatima’nin sehit oldugunu ispatlamaya yonelik eserler kaleme alinmugtir. Ornegin Ayetullah
Seyh Ca‘fer Subhani Tebrizi konuya dair el-Hiiccetii’I-Garra ala Sehddeti’z-Zehrd isimli bir
eser kaleme alarak Hz. Fatima’nin sehadetini tarihsel delillerle ortaya koymaya ¢aligmigtir.*

Tarihsel stirece ek olarak, eyydm-1 fatimiyye’nin icrasi, matemin mahiyeti ve bugiinlerde
sosyal hayatta uyulmasi gereken kurallar konusunda da goriis ayriliklari bulunmaktadir. Sii
alimler merasimlerin mescid ve hiiseyniyyelerde icra edilmesi, sokaklara tagsmasi, tabut tagima
gibi daha 6nce gelenekte olmayan merasimlerin icra edilmesi, bugiinlerde diigiin yapmanin
hitkmii gibi hususlarda farkli tavirlar benimsemektedir.*

4. Modern iran Kadininin Rol Modeli Olarak Hz. Fitima

Sia tarihine yon vermis ¢ok sayida kadin figiir vardir. Hz. Fatima, Hz. Zeynep, Imam Riza’nin
kiz kardesi FAttma Masume ve Imam Cevad’in kizt Hekime gibi kadn figiirler Sii imamlarin
en biiyiik destekgilerindendir. Hz. Hiiseyin’in kiz kardesi Zeynep, Kerbela sonrasinda yasanan
stiregte Ehl-i beytin sdzciisii olmus ve abisinin davasini gogiislemistir. Hatta tabiri caizse Kerbela
mesajint diinyaya yayan asil kisi odur. Tipk1 Hz. Zeynep’in Kerbela Vakasi sonrasinda yaptigi
konugma gibi, Hz. Fatima’nin Hz. Ali’nin hilafetini savundugu konusma da, Hz. Fatima’nin
kendi hakkindan ziyade Islam dininin esaslarin1 korudugu, mevcut bozulmaya itiraz ettigi
onemli bir tarihsel an olarak okunmaktadir. Bu kadin simalar ve onlarin etrafinda gelisen dini
pratikler, Sii gelenekte kadinin yerinin Siinni gelenege nazaran daha {istiin oldugunun iddia
edilmesine sebep olmustur.*

Islam iran Devrimi siirecinde ve sonrasinda Hz. FAtima basta olmak {izere bu kadin figiirlerin
yasamlari, Miisliiman kadmin sosyal hayattaki konumuna referansla tekrar yorumlanmustir.
Bu baglamda Hz. Fatima hem ulema hem de medya tarafindan “modern Sii kadin1 6zgiir
kilacak kisi” olarak zikredilmis, hayatina ve kisiligine dair rivayetler modern toplumsal sartlar
baglaminda tekrar giindeme getirilmistir. Bu sdyleme gore, Hz. Fatima en iyi es, en iyi anne
ve ideal Miisliiman kadindir. Hicabiyla, sosyal hayatta ve evinde yiiklendigi sorumluluklarla
giiniimiiz Iran kadin1 igin en iyi drnektir.*’ Dolayistyla iran kadin1 kamusal alanda ve modern
diinyada kendi kimligiyle var olmak istiyorsa Hz. Fatima’y1 modellemelidir.

Dini ve milli giinlerin ig ige gectigi Iran’da Hz. FAtima’nin dogumu, evliligi ve dliimiiniin
her birine ayr1 bir 6nem atfedilmektedir. Hz. Fatima’nin dogumu kadinlar ve anneler giinii
olarak kutlanmakta ve bu vesileyle resmi-gayriresmi bazi kutlamalar yapilmaktadir. Hz.
Ali’yle Hz. Fatima’nin evlendigi giin ise milli evlilik ve aile gilinii olarak tebrik edilmektedir.
Bu bakimdan modern donemde Hz. Fatima’nin Sii kadinlar i¢in 6rnekliginin farkli vesilelerle

44 Rosiny, “‘The Tragedy of Fatima Al-Zahra’’ in the Debate of Two Shiite Theologians in Lebanon”, 212.

45  “intikdd-1 Sedid be Nahve-yi Bergozari-yi Tecemmu'-yi be Nam Hey’etha-y1 ‘Asira-y1 Fatimi der Tehran”,
Arman-1 Hey’et (1387); “Destehd-y1 ‘Azadari Muhtas ‘Astra Est: ne Eyyam-1 Fatimiyye”, Karbobala (1395).

46 Moojan Momen, “Women iii. In Shi‘ism”, Encyclopaedia Iranica (2012); Rahbari, “‘Mother of Her Father’:
Fatima-Zahra’s Maternal Legacy in Shi‘a Islam”, 27; Pierce, Twelve Infallible Men, 114-116.

47 Kashani-Sabet, “Who Is Fatima?”, 2-3.
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sik sik giindeme geldigi goriilmektedir. Pierce’in ifadesiyle “Fatima’nin hatirasinin yeniden
bi¢imlendirilmesi, Miisliiman kadin 6znenin tasavvur edilme bigimine gii¢lii bir sekilde meydan
okumakta ve bir dizi erkek ve kadin Sii tarafindan kadinlarin kamusal roliinii genisletmek i¢in
etkili bir sekilde kullanilmaktadir.”** Bu bakimdan modern Iran’da yasamina ve éliimiine en
¢ok atif yapilan kadinin Hz. Fatima oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.

Ali Seriati meshur Fatima Fatimadw isimli eserinde, modern donemde kendisi olmak,
kendisini tekrar kesfetmek isteyen Miisliman kadin i¢in Hz. Fatima’y1 bir referans noktasi
olarak sunar. Geleneksel ve modern kadin tiplerinin her ikisini de taklit etmek ve benimsemek
istemeyen modern Miisliiman kadin i¢in iiclincii bir segenek vardir: Fatima ve Fatimavari
kadin tipi.** Seriati’nin tasvirindeki Fatima mazlum ve devrimcidir. Seriati, Hz. Fatima’nin
dogumu ve 6liimii hakkindaki popiiler rivayetlerin 6tesinde, nasil yasadigi, nasil “kendi oldugu”
konusuna 6nem vermektedir. Seriati Hz. Fatima i¢in diizenlenen matem meclislerini de halkin
tevecciihii baglaminda 6vmekte, ancak her sene yas torenleri diizenlenmesine ragmen, halkin
onun yasamindan habersiz oldugunu ve o “devrimci” liderden yalnizca bir “inilti” duyuldugunu
sOyleyerek mevcut durumu elestirmektedir. Bir kadin Fatima’y1 yalnizca “bogriine kapinin
carptig1 giinde” hatirliyorsa ve hayati hakkinda bilgi sahibi degilse, bunun sorumlusu alimlerdir.*

Klasik kaynaklar genellikle Hz. Fatima’nin eslik, annelik ve evlatlik roliine vurgu yaparken,
modern dénemde dikkatler gittikge miicadelesine ve 6liimiine odaklanmaya baglamigtir.’! Hz.
Fatima da dahil olmak {izere 6nemli kadin dini figiirlerin kaynaklarda ele alinis sekli, yazarin
ve donemin “ideal kadin” yahut “ideal anne” prototipini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
giiniimiizde Hz. Fatima’nin anlagilma sekli yine glinlimiizlin sartlarina ve ideallerine goredir.
Hatta yazili gelenegin cogunlukla erkekler tarafindan insa edildigi diisiiniilecek olursa, 6nemli
kadm figiirlerin anlatilma bi¢iminin de “erkeklerin ideal kadin beklentilerini” yansittigin
g6z ard1 etmemek gerekir ki bu da dogal olarak zamana ve sartlara gére degismektedir.”> Bu
bakimdan giiniimiizde de Hz. Fatima’ya dair degismez ve tek bir imajin oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir.

Hz. Fatima Iran’daki hicap hassasiyetiyle de yakindan iliskilendirilmistir. Hz. Fatima’nimn
tesettiirii iran kadin1 icin bir model olarak sunulmus, hatta mevcut durumu gegmise referansla
temellendirmenin bir 6rnegi olarak Hz. Fatima’nin Iran tipi cadur giydigi iddia edilmistir.
Eyyam-1 fatimiyye stiresince “iffet ve tesettiir” temali ¢esitli sergiler ve festivaller diizenlenmekte,
bu temada ¢izimler ve siirler kaleme alinmakta ve bugitinler hicap kiiltiiriinii yaymak amaciyla
kullanilmaktadir.**

48  Pierce, “Remembering Fatima”, 346.

49  Ali Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), gev. Esra Ozliik (Ankara: Fecr Yaymlari, 2011), 51-52.

50  Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), 16-20, 35,39.

51 Pierce, “Remembering Fatima”, 352-353.

52 Kashani-Sabet, “Who Is Fatima?”, 5.

53 Ziba Mir-Hosseini, Islam and Gender:The Religious Debate in Contemporary Iran (Princeton, New Jersey:
Princeton University Press, 1999), 56.

54  Lutfi, “Eyyam-i Fatimiyye ve Mendsik-i Sekl Yafte Piraiman-i An”, 26-27.
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Gergekten de devrim sonrasinda, Hz. Fatima’nin ideal kadin olusu slogani iizerinden insa
edilen sdylem ve hicap zorunlulugu gibi kadin haklarini bazi agilardan sinirlayan diizenlemeler,
geleneksel ve muhafazakar ailelerin nezdinde kamunun mesrulasmasini saglayarak, kadinlarin
kamudaki goriiniirliigiiniin artmasina sebebiyet vermistir. Oysaki ilk bakista Iran Islam Devrimi
sonrasindaki politikalar ve sdylemler kadinin sosyal hayattan tamamen uzaklasacag: intibaini
vermektedir.> Bu da gostermektedir ki iran’da ideal kadin imaj1 dini referanslarin yani
sira, modernite, sekiilerizm, insan haklari, yonetim big¢imi gibi bir¢ok hususun da etkisiyle
sekillenmektedir ve siirekli bir déniisiim i¢indedir. Ornegin Iran islam Devrimi’nin yasandig1
donemde kadinin devrimci ve miicadeleci yoniine yapilan vurgunun, dzellikle son yillarda verilen
kadin miicadelesi ve protestolar baglaminda diisiintildiigiinde, ayni ¢agrisimi yapmayacagi
ortadadr.

Son olarak, Hz. Fatima’nin 6rnekliginin yalnizca kadinlarla sinirli olmadigi belirtilmelidir.
Bu dénemde Hz. Fatima’nin erdemi, dini mertebesi ve kendi doneminin Imami, yani Hz.
Ali igin verdigi miicadele kadin erkek fark etmeksizin tiim Siiler i¢in 6rnek gosterilmekte
ve erkekler de tipki kadinlar gibi Hz. Fatima’y1 taklit etmeye davet edilmektedir. Ancak aile
icindeki konumu, yasami ve bir kadin olarak toplumda gosterdigi durus, tabiatiyla, kadinlar
i¢in olan 6rnekliginin 6ne ¢ikarilmasina sebep olmustur.

Sonug¢

Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matem, her ne kadar kokenleri gegmise dayansa da, fran
Islam Devrimi sonrasinda Sii halk dindarligmin énemli bir gesine ddniismiis ve yaygin
kitleler tarafindan icra edilmeye baslamistir. Bu matemlerin yayginlasmasinda 6ncelikle Hz.
Fatima’nin Sif gelenek i¢in dneminin ve dliimiine dair rivayetlerin etkili oldugu ortadadir. Zira
Hz. Fatima’nin Hz. Omer tarafindan siddete ugradig1 ve dogrudan ya da dolayli olarak bu
siddet sonucunda vefat ettigine dair popiiler rivayetler, vefatinin sehadet olarak goriilmesine
sebep olmustur. Devrim sonras1 siirecte Hz. FAtima’nin Iranlilar ve bilhassa Iran kadini igin
rol model olarak ortaya konmasi da bu matemlerin icrasinda ve yayilisinda etkili olmustur.
Matem merasimleri de dahil olmak {lizere ¢esitli dini ve milli vesilelerle Hz. Fatima’nin
ornekligi ve bir Sif olarak imamet ugruna verdigi siyasi miicadeleler hatirlatilmakta; eyydm-1
fatimiyye’de diizenlenen torenler, paneller ve posterlerle birlikte siyasi olgulara ve olaylara
atif yapilmaktadir. Bu noktada ge¢cmisin nasil ve nigin aragsallastirildigimin anlasilabilmesi
i¢in konu ve donem tizerine daha detayl aragtirmalar yapilmalidir.

Modern dénemde Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matemlerin yani sira, Sii takvime
cesitli dini giindemlerin dahil oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in
disindaki Imamlarin yani sira, Miislim b. Akil, Hz. Hiiseyin’in kizi1 Rukayye ve Hz. Ali’nin
esi Ummii’l-Benin gibi dinf figiirlerin de matemi tutulmaya ve bu giinlerde &zel programlar

55  Mir-Hosseini, Islam and Gender, 7-10. Iran Islam Devrimi sonrasinda Hz. Fatima’nin bir 6rnek olarak 6ne
¢ikarilmasina dair bk. Mir-Hosseini, Islam and Gender, 51-58.
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diizenlenmeye baslanmistir. Goriildiigii tizere Muharrem merasimleri bir Sii matem kiltiirii
yaratmis ve bu kiiltiiriin sinirlari giin gectikge geliserek, Kerbela matemlerinin sinirlarint agmustir.
Bu bakimdan Hz. Fatima’nin ardindan tutulan matemlerin, Muharrem ayinin dnciiliik ettigi
genis bir matem kiiltlirliniin pargas1 olarak okunmasi ve degerlendirilmesi yerinde olacaktir.
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oz

Osmanli Devleti'nde resmi tarih yazicihdi (vak ‘anivislik) gorevini yiriten,
Turkge ilk resmi gazete Takvim-i Vekdyi‘nin nazirh@ini yapan ve 1835-1836
yillarinda bir yil agkin bir siire iran'da elci olarak bulunan Sahaflar Seyhizade
Esad Efendi'nin (6. 1848) tarihi ve edebi eser agirlikli kitap koleksiyonu,
bircok agidan incelenmeyi gerektirir. Esad Efendi'nin 4000 cilt civar
yazma eser bulunan koleksiyonunda giizel yazi (insd) sanatinin énemli
orneklerini iceren 193 miinseat mecmuasi yer alirken bunlardan 330 Farsca
miinseatlardan olusmaktadir. Ozellikle Selcuklu, Osmanli ve Safevi tarihinde
onemli roller oynamis pek ¢ok isme ait mektubun yer aldigi bu mecmualari,
talimi (didaktik) ve o6zel/resmi mektuplari iceren miinseatlar seklinde iki
kategoriye ayirmak mimkiindir. Bu calismada insa sanatina ve miinseat
mecmualarina dair genel bir girisin ardindan Esad Efendi Koleksiyonu'nda
yer alan ve tizerinde detayli bir inceleme yapilmamis olan 22 Farsca miinseat
mecmuasi fiziki ozellikleri ve muhtevalari agisidan degerlendirilip ilim
alemine tanitilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sahaflar Seyhizdde Esad Efendi, insa Sanati, Farsca
Miinseatlar, Stleymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonu,
Yazma Eserler

ABSTRACT

Sahaflar Seyhizdde Esad Efendi (d. 1848) was the official historiographer
(vak ‘antivis) of the Ottoman Empire, editor-in-chief of the first official Turkish
newspaper, Takvim-i Vekayi ‘, and ambassador to Iran for over a year in 1835-
1836. Consisting of nearly 4,000 bound manuscripts, his book collection
contains several important examples of the art of creative composition
(insha) and deserves to be studied from a variety of perspectives. His
collection has 193 munsheat books, 33 of which are Persian munshedts.
These munshedt books can also be divided into two general categories:
didactic and private/official letters. In terms of content, these books include
many letters from important personalities who played crucial political,
religious, and cultural roles in Seljuk, Ottoman, and Safavid history. After an
introduction on the art of creative composition, this article examines and
introduces the scholarly world to the individual munshedt and munshedt
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compilations, as well as the 22 Persian munsheat compilations, from the Esad Efendi Collection, which have yet to
be analyzed in detail, in terms of their physical details and contents.

Keywords: Sahaflar Seyhizade Esad Efendi, The Art of Creative Composition, Persian Munsheats, Sileymaniye
Manuscript Library, Esad Efendi Collection, Manuscripts

EXTENDED ABSTRACT

Sahaflar Seyhizdde Esad Efendi (d. 1848) was one of the most important figures in 19%-
century Ottoman political and cultural history. After teaching at Miisile-i Sahn, he held many
high-ranking administrative positions, such as Regent of the Judge, Correspondent of the
Office of the Sheikh al-Islam, Recorder of Events in the Qadiate of Istanbul, Official Historian,
Chief Judge of the Army, Ambassador to Iran, Minister of the Imperial Printing House,
Member of the Assembly of Justice, Naqib al-Ashraf, Chief Judge of Rumelia, Member of the
Assembly of Education, and Head of the Assembly of Education. In addition to his political
and administrative activities, Esad Efendi’s name is remembered for the poems and books he
wrote and works he translated. Having been a good collector like his father Ahmed Efendi
and his spiritual advisor the Mawlawi Halet Efendi (d. 1822), Esad Efendi scrutinized the
works he added to his library. In 1846, two years before his death, Esad Efendi donated the
books he had collected during his life in a pious endowment. Esad Efendi had served as the
official historiographer (vak ‘aniivis) of the Ottoman Empire, editor-in-chief of the first official
Turkish newspaper Takvim-i Vekayi®, and ambassador to Iran for over a year in 1835-1836,
and his collection of nearly 4,000 bound manuscripts, including important examples of the art
of creative composition (inshda), was no coincidence. His collection contains 193 munsheat
books, 33 of which are Persian munsheats.

The art of creative composition (insha) is the general name given to any kind of writing
that aims to demonstrate the power and value of writing. In Danishnamey-i Edeb-i Farisi, the
word inshd means to create and bring forth and has three literary meanings: a) a writer who
uses eloquence to express their thoughts and feelings through construction, a technique that
belongs only to prose; b) in the art of me ‘ant, inshd means a statement whose meaning is not
likely to be true or false, the opposite of news, a statement that cannot be denied or proven, and
a statement through which the speaker or writer does not intend to show something in the real
world; and ¢) in the official and historical context, insha means a divan and vizierate whose
duty is to write official and state correspondence. Meanwhile, the etymological meaning of
the word munsheat is to make, to produce, to do, to discover, to conceive, to write, to compose
a sentence, to organize a speech, or to begin the construction of a building. In its briefest
form, munshedat means “artful writing” and refers to the drafts a munshi [secretary] writes
after receiving instructions. Munshedt also means a collection of official or unofficial letters
written by scribes using literary terms. Munsheat writing or correspondence, also known as
teressiil, mekatib, resail, and name-ha, has a special place in Persian culture and literature as
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one of the techniques of construction. The Divan-i Inshd, or Divan-1 Resail, where the art of
construction was intensively used, was an office that prepared official documents on behalf
of the ruler and managed government correspondence. The documents produced in this office
were gathered together for the training of munshi candidates and thus was where munsheat
compilations were created. Munsheat compilations often contain samples of official and
personal correspondence; sometimes historical, religious, and literary articles; or valuable
pieces of poetry or other useful information. Although these compilations share some common
features, munsheat can be classified in terms of content as literary, historical and didactic
works; in terms of writing style as compositions and compilations; and in terms of language
as Arabic, Persian, or Turkish.

Among the 33 Persian munsheat compilations (mecmuas) in the Esad Efendi Collection
of the Siileymaniye Manuscript Library, 11 mecmuas have been previously studied by various
scholars (Nos. 1739, 3295/2, 3297, 3298, 3302, 3309, 3329, 3331/5, 3333, 3346, and 3785/26).
The remaining 22 compilations in the collection have not yet been fully studied and are
registered under the following numbers: 1783, 1888/4, 2733/1, 2808/1, 3319, 3320, 3332,
3339/3, 3353/2, 3369/1, 3369/4, 3371, 3431/14, 3435/1, 3436/7, 3440/1, 3628/7, 3628/9,
3673/14, 3769/21, 3790/30, and 3817/14. These munsheats can also be divided into two
main categories: a) the didactic munsheats that were written to instruct munshi candidates in
the intricacies of the art of creative composition, and b) the munsheats consisting of official
and/or unofficial letters written by various historical figures. After the introduction to the art
of creative composition, munsheats, and munsheat compilations, this article will discuss the
contents of these 22 munsheats that have not yet been studied in detail, with the aim being to
introduce them to the scholarly world.
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Giris

Sahaflar Seyhi Ahmed Efendi’nin (6. 1804) oglu olmasi hasebiyle “Sahaflar Seyhizade”
lakabryla taninan Esad Efendi (1789-1848), 19. yiizy1l Osmanli siyaset ve kiiltiir tarihinin
onemli simalarindan biridir.! Tedriste misile-i Sahn’a kadar yiikseldikten sonra naiplik, mesihat
mektupculugu, istanbul kadilig1 vekayi‘ katipligi, vak ‘aniivislik, ordu kadilig1, iran elgiligi,
Matbaa-i ‘Amire, Takvimhéne ve Takvim-i Vekdyi ‘nazirlhigi, Meclis-i Vala-y1 Ahkdm-1 ‘Adliyye
tiyeligi, nakibiilesraflik, Rumeli kazaskerligi, Meclis-i Ma‘arif-i ‘Umimiyye azalig1, Mekatib-i
‘Umiamiyye nazirlig1 ve nihayet Meclis-i Ma‘arif-i ‘Umamiyye reisligi gibi pek ¢ok iist diizey
idari gorevlerde bulunan Esad Efendi, vefati sonrast Yerebatan’da yaptirdig1 kiitiiphanenin
bahgesine defnedilmistir.> Donemin kaynaklarinda giivenilir, ¢aligkan, zeki, alim ve sair bir
zat olarak nitelenen Esad Efendi’nin ady, siyasi ve idari faaliyetlerinin yani sira yazdig: siirler
ve telif/terctime ettigi eserle de anilir.> Babasi Ahmed Efendi ve miintesibi bulundugu Mevlevi
Halet Efendi (6. 1822) gibi iyi bir koleksiyoner olan Esad Efendi,* nadide eserlerden olugan
kiitiiphanesine kattig1 yazmalari tetkik etmis ve birgoguna ilavelerde bulunmustur.’ Esad Efendi,
topladig1 4000’e yakin yazmay1 1846’da diizenledigi bir vakfiyeyle ilim diinyasinin istifadesine
sunmustur.® 1914°te Sultanselim’deki Medresetii’l-miitehassisin’e, 1918’de ise Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ne nakledilen ve halihazirda Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi’ndeki 148
koleksiyondan birini olusturan Esad Efendi Koleksiyonu’nda sonradan yapilan ilavelerle
3719’u yazma, 555’i basma olmak iizere 4274 cilt eser bulunmaktadir. Ozellikle tarihi ve
edebi eserler agisindan zengin ve kiymetli olan koleksiyonda 193 miingseat mecmuasi/kitabi
(kiitiibii’I-miinsedr) yer alir.” Vekayi* katipligi, vak ‘aniivislik ve Osmanli Devleti’nin ilk resmi
gazetesi Takvim-i Vekdyi nin nazirligini yapan Esad Efendi’nin koleksiyonunda insa sanatiin
inceliklerini 6greten ¢ok sayida miingedt mecmuasinin yer almasi bir tesadiif degildir. 1835-

1 Esad Efendi’nin hayati icin bk. Ziya Y1lmazer, “Esad Efendi, Sahaflar Seyhizade”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1995), 11/341-345; Nazli Vatansever, “Sahhaflarseyhizade Vakaniivis
Esad Efendi’nin (1789-1848) Kendi Kaleminden Oto/biyografik Metin Parcalar1”, Toplumsal Tarih Akademi 1
(2022), 8-21.

2 Yilmazer, “Esad Efendi, Sahaflar Seyhizade”, 11/342.

3 Esad Efendi’nin Tarih’i Ziya Yilmazer tarafindan nesredilmistir: Sahhaflar Seyhi-zade Seyyid Mehmed Es‘ad
Efendi, Vak ‘a-niivis Es ‘ad Efendi Tarihi: (Bahir Efendi nin Zeyl ve Ilaveleriyle) 1237-1241/1821-1826, haz.
Ziya Yilmazer (Istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi, 2000). Esad Efendi’nin Divan’1 Fatih Aydogan tarafindan
calisilmistir. bk. Fatih Aydogan, Sahaflar Seyhi-zdde Es’ad Mehmed Efendi Divani (Ankara: Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003). Esad Efendi’nin Ibn Kemal’in (6. 1534) itirazlar1 karsisinda
miifessir Beyzavi’yi (6. 1286) savunmak igin yazdig1 bir risale i¢in bk. Siikrii Maden, “Sahaflar Seyhizade Esad
Efendi’nin Beyzavi Savunusu: inceleme ve Metin”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
20 (2021), 299-320.

4 Maden, “Sahaflar Seyhizade Esad Efendi’nin Beyzavi Savunusu”, 302.

5 Tuba Cavdar Karatepe, “Esad Efendi Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Valaf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1995), 11/347.

6  Karatepe, “Esad Efendi Kiitiiphanesi”, 11/347.

7 Bu mecmualarin bir listesi i¢in bk. Defter-i Kiitiiphane-i Esad Efendi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, ts.),
192-197. 193 saysi kiitiiphanenin online katalogu taranarak elde edilmistir. bk. https://portal.yek.gov.tr/works/
search/full
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1836 yillarinda bir y1l1 askin bir siire Iran’da elgi olarak bulunan Esad Efendi’nin Farsca insa
gelenegini temsil eden miingedt mecmualarimi da koleksiyonuna kattigi gériilmektedir.® Bu
makalede insa sanat1 ve miingeat mecmualarina dair kisa bir girisin ardindan Esad Efendi
Koleksiyonu’nda yer alan 33 Fars¢a miingeat mecmuasina deginilecek ve bu mecmualardan
tizerinde heniiz detayli bir inceleme yapilmamis olan 22 miingeat mecmuasi fiziki 6zellikleri
ve muhtevalar1 acisindan degerlendirilecektir.

1. insa Sanat1 ve Miinseat Mecmualar

Sozliikte “ortaya ¢ikarmak™, “icat ve ihdas etmek”, “yaratmak”, “kurmak”, “iretmek ve
yazmak”, “yazma sanat1 ve kompozisyon” gibi anlamlar tasiyan inga, amaci yazinin giiciinii ve
degerini gostermek olan her tiirlii yazi i¢in kullanilan genel bir ifadedir.” Sadece Fars¢a degil,
Tiirkce nesri de etkileyen bu sanatli yazi tarzi Osmanli donemi kaynaklarina konu olmustur.
Mevzi ‘atii’l- ‘ulim’da **‘1lmii’1-insa” bashigiyla konuyu ele alan Taskoprizadde Ahmed Efendi
(6. 1561), insay1 mensur sozleri ve miinsiler i¢in begenilen ibareleri ele alan bir ilim dal1 olarak
tanimlar.'® Katip Celebi (6. 1657) de, TaskOprizade nin ifadelerini tekrarladiktan sonra, inganin
“yerine, konusuna, maksadina ve amacina yakisan ibareler kullanmak” oldugunu belirtir."! Inga
modern Farsca kaynaklarda detayli bir tanimla ve yeni tasniflerle ele alinmustir. Danigndamey-i
Edeb-i Farsi’de insa kelimesi yaratmak ve ortaya koymak anlamina gelir ve edebi agidan {i¢
anlami vardir: a) Belagat ve fesahat kullanan yazarin sadece nesre ait bir teknik olan inga
yoluyla diisiince ve duygusunu ifade etmesi, b) Me‘ani sanatinda insa, anlami dogru veya
yanlis olma ihtimali olmayan, haberin zidd1, ret edilemeyen veya kanitlanamayan, konusanin
veya yazanin gercek diinyada bir seyi gosterme niyetinde olmadigt bir s6z, ¢) Divani ve tarihi
baglamda inga, gorevi devlet yazigmalarini yiiriitmek olan bir divan veya vezaret.'? Dihhuda’ya
gore ise esas olarak nesrin giiciinii ve belagatini inceleyen ve alimler nazarinda gegerli gorgii
kurallarini igeren bu ilmin gelismesinde hutbe ve risaleler ile hikmette ve dini ilimlerde ihtisas
sahibi kigilerin yazdiklarindan yararlanilmigtir. "

Insa sanatinin yogun bir sekilde kullanildigi yer olan “Divan-1 Ingd” veya “Divan-1 Resail”,
hiikiimdarlar adina resmi belgeler hazirlayan ve hiikkiimet yazigmalarini yoneten bir kalemdir.
Diger hiikiimdarlar ve farkli siniflarla yapilan idari yazismalarin ve tesrifat icerikli mektuplarin
say1s1 zamanla artmis ve baslangicta vezirin denetiminde olan Divan-1 Insa giderck bagimsiz hale
gelmistir. Abbasiler doneminde biiyiik 6nem kazanan bu birim, 6zellikle Gazneliler devrinde

8  Kiitiiphanedeki Fars¢a yazma eserlerin yakin zamanda yapilan bir katalogu igin bk. Seyid Muhammed Taki
Hiiseyni, Fihrist-i Dest Nevishd-yi Farsi Kitabhdne-i Esad Efendi (Istanbul). Tahran: Kitabhane, Miize ve
Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Stira-y1 Islami, 1400/2021.

9 Ismail Durmus, “insa”, Tiirkiye Diyanet Vakif Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/334.

10  Taskoprizade, Mevzi ‘dtii’l- ‘uliim (istanbul: ikdam Matbaasi, 1313/1895), 1: 250.

11 Katib Celebi, Kesfit z-zunin (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, 1947), 1: 181.

12 Hasan Enise, Ddnisndme-i Edeb-i Farsi (Tahran: Sazman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i
Islami, 1381/2002), 2: 1278.

13 Mirza Ali Ekber Dihhuda, Lugatndme-i Dihhuda (Tahran: Miiessese-yi Intisarat-i Daniggah-1 Tahran, 1377/1998),
3:3553.
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tiim saray mektuplarini ve hiikiimdara ait fermanlar1 yazan, denetleyen ve hiikiimdara gelen
mektuplari okuyan bir yap1 halini almigtir.'*

Divandan ya da divan digindan bir katibin (miins?) aldig1 talimat sonrasi secili nesir
kullanarak hazirladig1 metinlere miinseat ad1 verilir. Miingeat, ayrica, resmi veya gayri resmi
mektup koleksiyonu anlamina da gelmektedir."” “Teressiil”, “mekatip”, “resail”, “name-ha”
olarak da adlandirilan miinseat yazisi veya yazismalari, inga ve katipligin tekniklerinden biri
olarak Fars kiiltiir ve edebiyatinda 6zel bir yere sahiptir. Insa ve miinseatin genel ve dzel
olmak tizere iki anlami daha vardir. Genel anlamda insa ve miingeat, tiim nesir konularini
kapsayan ancak merami teknik ve sanatkarane bir sekilde ifade eden, edebi ve yiiksek seviyeli
nesirdir. Bu nesre Cehdr Makdle, Kelile ve Dimne, Merziibanname, Cihdngiisdy-1 Ciiveyni gibi
eserler ornek verilebilir. Ozel anlamda ise 6zel (ihvani) ve resmi (divani/sultani) mektuplarin
yazilmasinda kullanilan bir nesir tiiriidiir.

Miinseat mecmualarinda ¢ok defa 6zel ve resmi yazigma drnekleri, bazen de tarihi, dini,
edebi nitelikte makaleler, kiymetli nazim pargalar1 ve daha birgok faydali bilgiye rastlanir.'¢
Bu mecmualar teknik ve siislii nesrin kaynaklari arasinda yer alir. Debirler, miinsiler veya
katipler, Arap ve Fars edebiyatinda uzun mesai harcamis olan, yazilarinda miiktesebatlarindan
yararlanilan, devlet ve toplum katinda muteber insanlardir. Bunlarin kaleminden ¢ikan resmi
mektuplar Sdmaniler doneminde sade nesirle yazilirken Gazneliler dsneminde Hace EbGi Nasr-1
Muskan (6. 1039/40) ve sakirdi Muhammed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6. 1077) gibi miinsiler
tarafindan basit-orta seviyede bir nesirle yazilmistir. Ancak hicri 6. yiizyilda Selguklu ve
Harizmsahi miinsiler teknik nesre yonelmislerdir. Teknik nesirde yapilan yazigmalarin sanatsal
bir yonii vardir ve bu nedenle linlii miinsilerin yazilari daha sonraki nesillerden yazarlar i¢in
ornek teskil etmesi adina mecmua hélinde bir araya getirilmistir."”

2. Esad Efendi Koleksiyonu’nda Yer Alan Farsca Miinseat Mecmualari
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Esad Efendi
Koleksiyonu’nda 33 adet Fars¢a miingseat mecmuasi yer almaktadir. Koleksiyonda bulunan

14 Dihhuda, Lugatndme-i Dihhuda, 8: 11436-11437, 12021.

15  Enuse, Danisname-i Edeb-i Farst, 2:1278.

16  Halil ibrahim Haksever, Tiirk Edebiyatinda Miinse Gtlar ve Nergisi 'nin Miinse at: (Malatya: Inonii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 1 ve 16.

17  Sirls Semisa, Sebk Sinasi-i Nesr (Tahran: intisarat-i Mitra, 1377/1998), 90.
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bu mecmualardan 11°1 (no. 1739,'® 3295/2, 3297,%° 3298, 3302,> 3309,* 3329, 3331/5,%
333326,3346,%7 3785/26%) daha once farkli ilim insanlari tarafindan incelenmistir. Koleksiyonda
yer alip heniiz {izerinde kapsamli bir ¢caligma yapilmamis veya kismen ¢alisilmis olan 22
miingeat mecmuast ise su numaralarda kayithdir: 1783, 1888/4, 2733/1, 2808/1, 3319, 3320,
3332, 3339/3, 3353/2, 3369/1, 3369/4, 3371, 3431/14, 3435/1, 3436/7, 3440/1, 3628/7,
3628/9, 3673/14, 3769/21, 3790/30 ve 3817/14. Koleksiyondaki tiim Farsca miinseatlar: iki
ana kategoriye ayirmak miimkiindiir: a) Miinsi adaylarina ina sanatinin inceliklerini 6gretmek
i¢in yazilan, talimi (didaktik) miingeatlar (3297, 3298, 3346, 3369/1 ve 3371), b) Farkli tarihi
sahsiyetlerin birbirlerine yazdiklar1 6zel veya resmi nitelikte mektuplar igeren miingeatlar
(digerleri). Ayrica, s6z konusu 22 miingeatin onunu (1783, 1888/4,2733/1, 3319, 3320, 3332,
3339/3,3369/1,3769/21, 3790/30) miiellifi bilinen, on ikisini de (2808/1, 3353/2,3369/4, 3371,

18  Mektiibdt-1 Muhammed Ma ‘sum. imam-1 Rabbani adiyla taninan Ahmed Sirhindi’nin (6. 1624) oglu Muhammed
Ma‘stim Sirhindi’nin (6. 1668) mektuplar1 Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi tarafindan Tiirk¢eye
cevrilmis ve Mustafa Demirci tarafindan Mektibdt-1 Muhammed Ma ‘sum adiyla nesredilmistir (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2017).

19  Bekr b. Zeki el-Konevi el-Miitetabbib’in (6. 1295 civart) Ravzatii I-kiittab ve hadikatii’l-elbab baslikli eser
Seyyid Mir Vedid Yiinusi tarafindan tahkik edilmistir (Tebriz: Danisgah-1 Tebriz intisarat-1 Miiessese-yi Tarih
ve Ferheng-i Tran, 1349/1970).

20 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (6. 1504), Sahife-i sahi / Takvim-i insG / Mahzenii’l-ingd. Niishanin Siileyman izzi ibn
Halil’e ait oldugunu gosteren Arapga bir temellikk kaydi bulunmaktadir. Eserin ilk 17 varagi bu niishada yer
almamaktadir. Eser, Seyyide Sekife Ekberzade tarafindan doktora tezi olarak ¢alisilmustir. bk. Tashih-i intikadi-
yi Mahzenii’l-ingd (Meshed: Daniggah-1 Firdevsi, 1395/2016).

21 Bir onceki eserin (3297) kopyasidir.

22 Bucilt iki eserden olusur. ilk eser, Residiiddin Vatvat’a (6. 1177) aittir. Vatvat niishanm ilk varaginda bu eseri
kendi miingeatindan olusturdugunu, topladig yazilari (25 Arapga mektup, 25 Arapga kaside, 25 Fars¢a mektup ve
25 Farsca kaside) 4 kisma ayirip eserin adini ‘Umdetii’I-bulega ve ‘uddetii’I-fiisahd mine I-insd koydugunu soyler.
Ancak 3302’de sadece 25 Arapga mektup ve 25 Arapga kaside bulunmakta, Farsca bir yazi yer almamaktadir
(2b-47a). Mecmuadaki ikinci eser, “Hilafet-name-i ilahi fi’l-ahlak™ baslikli Farsca bir risaledir (48a-74a) ve
Muhammed Taki Danispejth tarafindan nesredilmistir: “Hilafet-name-i ilahi fi’l-ahlak”, Ma ‘arifi Islami, 3
(1346/1928), 66-89.

23 Abdullah b. Muhammed Murvarid, Miinse ‘at. Eser, Esrau’s-sadat Ahmedi tarafindan tahkik edilmistir (Tahran:
Kitabhane, Miize ve Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Stra-y1 islami, 1398/2019).

24 Yusuf b. Sehab el-Cami el-ma‘rif bi-Yusuf, Ferdid-i Giydsi. Hasmet Miieyyid tarafindan tahkik edilmistir
(Tahran: Intigarat-i Hane-i Ferheng-i iran, 1358/1979).

25 Mendzirii’l-insa (111b-235b) baslikl1 bu eser, Hace-i Cihan ‘Imadiiddin Mahmud b. Muhammed Geylani (6.
1481) tarafindan yazilmus olup terresiil kurallar1 ve belagata dairdir. Bu ¢alisma Ma‘stime Me‘den Ken tarafindan
nesredilmistir (Tahran: Asar-1 Ferhengistan-i Zeban ve Edeb-i Farsi, 1381/2002).

26 Bu minseat: derleyen kisi de Sar1 Abdullah Efendi’dir. Miinge 'dt-1 Farisiyye baslikli 166 varaklik miingeatin
ilk sayfasinda “Yiice Osmanli Devleti’nin reisiilkiittaplarindan Sar1 Abdullah Efendi’nin cem‘inden Farsca
miingeattir” seklinde Farsca bir ifade bulunmaktadir. Mecmua Adnan S. Erzi tarafindan detayli bir sekilde
incelenmistir. k. Adnan S. Erzi, “Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar 117, Belleten, XIV/56 (1950),
631-647.

27  Sems-i Miingi’nin (6. 1375’ten 6nce) yazdig el-Irsdd fi 'I-ingd, inga sanatim kolaylastirmaya yonelik bir kilavuzdur.
Eser, muellifin Diistirii’I-katib fi tayini’I-meratib adli kitabindan yapilan segmelerle olusturulmustur. Ali Ekber
Ahmet Darani tarafindan tahkik edilmistir (Isfahan: Merkez-1 Miras-1 Mekttib, 1395/2016).

28  Kit’a min mektiibdat-1 Imam Rabbani. 1k kez 1745’te Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi tarafindan
Tiirkgeye gevrilen eserin Arif Nevsahi tarafindan yapilan Farsca nesri igin bk. Mektibat-1 fmdm Rabbani
(Istanbul: Erkam Yaynlari, 2019).
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3431/14,3435/1,3436/7,3440/1,3628/7,3628/9,3673/14, 3817/14) miiellifi veya miistensihi
bilinmeyen miingeatlar olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Yiizy1l olarak bakildiginda bu
miingeatlardan dordii (1783, 3369/1, 3628/7 ve 3628/9) hicri yedinci ve sekizinci yiizyilda, ikisi
(3769/21, 3673/14) hicri dokuzuncu yiizyilda, on dordii (1888/4,2733/1,2808/1,3319, 3332,
3339/3,3353/2,3369/4,3431/14, 3435/1, 3436/7, 3440/1, 3790/30, 3817/14) hicri onuncu, on
birinci ve on ikinci ylizyillarda ve ikisi (3320, 3371) hicri on iigiincii ylizyilda yazilmistir. Ayni
ciltte bulunan fakat farkli yiizyillarda yazilmis olan miingeatlar da vardir (3369/1 ve 3369/4).
Makalenin bu kisminda 20 cilt yazma i¢inde bulunan s6z konusu 22 miingeat mecmuasi sirayla
ele alinip fiziksel 6zellikleri ve muhtevalari acisindan degerlendirilecektir.

1. Esad Efendi, no: 1783: ilk varaginda Sadiki adli biri tarafindan istinsah edildigi notunu
tagtyan bu mecmua (1b-87b), Sadreddin Konevi’ye (6. 1274) ait 6zel mektuplardan olusur.
Mecmuanin 84b-87a sayfalarinda bir kismi Arapga olan 5 Farsca mektup yer alir. Noktasiz
bir sekilde, siyah miirekkeple ve nesih hatla yazilan ve okunmasi gii¢ olan bu mektuplar, hicri
8. ylizyilda kaleme alinmistir. Farsga mektuplar sirastyla sunlardir: 1) Sadreddin Konevi’den
Bahéeddin Togan’a yazilan mektup (84b), 2) Fahreddin-i Iraki’nin Sadreddin Konevi’ye
yazdig1 mektup (84b-85b), 3) Sadreddin Konevi’den Nizdmeddin Bahaeddin’e yazilan mektup
(85b-86a), 4) Seyh Nasiriiddin’in Sadreddin Konevi’ye yazdigi mektup (86a-87a).

2. Esad Efendi, no. 1888: Miistensih Muhammed b. Bilél tarafindan 952/1546°da Istanbul’da
istinsah edilen 250 varaklik mecmuanin i¢inde Hest Bihist adli tarih kitabiyla taninan miiellif,
miinsi, sair ve siyaset adamu Idris-i Bitlisi’ye (6. 1520) ait Arapca ve Farsca 8 farkli eser
bulunmaktadir. Bu eserler sirastyla sunlardir: Mirati’I-cemal (1888/1, 1b-89b), bir kita ile Sultan
Selim adina yazilmis bir kaside (1888/2, 89b-91b), Risdle-yi Sehingah (1888/3, 91b-135a),
Kasdid, miinsedt ve miirdseldt (1888/4, 136b-151b),” Mirdtii’l- ‘ussdk (1888/5, 152b-211b),
Miinazaratii’s-savm ve’l- id (1888/6, 212b-226a), iki gazel, 6 ruk‘a ve bir Farsca mektubun
cevabi (227b-231a), Risdle-yi Bahariyye (1888/7, 232b-243a) ve Risale-yi Hazaniyye (1888/8,
244b-250a).

Yazmada Kasdid, miinse’dt ve miirdseldt (1888-4) bagligiyla yer alan ve ¢ok sayida Farsca
mektup ve kaside igeren eser, nestalik hatla, orta bir kalemle ve siyah miirekkeple yazilmistir.
Yazilarin basliklart ve diger isaretler kirmizi miirekkepledir. Her sayfada 17 kisa satir bulunan
eserde I1. Bayezid, Koca Mustafa Paga, Nisanci1 Kara Davud Pasa, 1. Bayezid’in veziri Iskender
Pasa, II. Bayezid’in oglu Sehzade Mahmud, Akkoyunlu hiikiimdar1 Ebi Nasr Ahmed Bayindiri
(“Gode Ahmed”), Sah Muhammad es-Sabiki, Defterdar Leys Celebi, Defterdar Pirl Mehmed
Celebi (sonradan Sadrazam Piri Mehmed Pasa), Sah Ismail, Sah Ismail’in veziriazami1 Melik
Mahmud Can ed-Deylemi, Akkoyunlu Mir Siriceddin Abdiilvehhab, Hidim Ali Pasa, Iran
biiyiikleri ve soylulari gibi kisilere hitaben veya onlar i¢in yazilmis 6zel ve resmi mektuplar,
kasideler, gazeller, rubailer, kitalar ve beyitler dikkat ¢eker. Ayrica, 227a-230a sayfalari arasinda

29 Miingeattaki mektuplardan bir kismi Vural Geng tarafindan kullanilmistir. Bk. Vural Geng, Acem 'den Rum’a
Bir Biirokrat ve Tarih¢i: Idris-i Bitlisi, 1457-1520 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019).
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Yavuz Sultan Selim meclisine, Mevlana Benai’ye, Emir Kemaleddin Hiiseyin Nisabtri’ye,
Sehzade Mahmud b. Sultan Bayezid’in naibine, Sirazli Tabip Mevlana Aldeddin’e ve Emir
Cafer’in mektubuna cevaben yazilan ruk ‘alar bulunmaktadir. Bu ruk ‘alar kiitiiphane katalogunda
belirtilmemistir.

3. Esad Efendi, no. 2733: 232 varaklik mecmuada 7 eser kayitlidir: Nesira b. Mahmud Mes ‘ud
Hemedani’nin (6. 1606°dan sonra) miingeat1 (2733/1, 1b-6b); Feyzi-i Hindi’ye (6. 1595-96) ait
Divanin hutbesi ve Fars¢a Nakiller (6a-9b); Mehmed b. Siileyman Fuzili el-Bagdadi’nin (.
1556) Sihhat u Maraz adl eseri ile Pers krallarindan Siyamek ve Hiseng’den baslayip Eskani
ve Sasani krallara dair Farsca kisa tanitim (2733/2, 9b-33a); Fars¢a ve Arapga atasozleri ve
hikayeler igeren, yazari bilinmeyen Kurratii’I- uyin (2733/3, 33a-50b); Tiirkge atasozleri igeren,
yazari bilinmeyen Zurib-i emsal (2733/4, 51a-67a); Farsca muhtelif miitiyebat (fikralar) ve
hikayeler, Abdurrahman Cami’nin (6. 1492) Bahdaristan’indan bazi hikayeler ve Molla Hiiseyin
Tebrizi’nin (6. hicri 12. ylizy1l) Miratii’s-salihin kitabindan alintilar (2733/5, 67a-88a); farkl
konularda divanlardan derlenen Farsca siirler ki bunlar arasinda Bahaeddin ‘Amili’nin (6. 1622)
Nan u Helvd’si, Emir Rezi Artimani’nin (6. 1627) Sdkindme’si, Molla Nev‘i’nin (6. 1610) Siiz
u Giidaz pargasi, Hekim Pertevi’nin (6. 16477?) Sakindme’si, Muhammed Kuli Selim’in (6.
1647) Mesnevisi, Vahsi’nin (6. 1583) Mirdsndmesi, Ziya-1 Biryani’nin Murabba ‘si, Fuzili’nin
Bahdriyat'y, Tebrizl mahlaslh Mirza Abdiirrezzak’in (6. hicri 12. yiizyil) siirleri ve Mir Ebii’l-
Hasan Ferahani’nin (6. 1630) siirleri yer alir (2733/6-7, 88a-232b).

Yazmada 2733/1 numarasiyla kaydedilen ve miistensihi bilinmeyen Miingedt tek bir kalemden
¢cikmig olup siyah miirekkeple yazilmistir. Okunakli nestalik hatla yazilan metin, sayfanin
ortasinda, kisa satirlarla yer almaktadir ve derkenarda genellikle Farsga ve Tiirkce siirler
bulunur. Eserde biri Nasira-y1 Hemedani’ye, digeri Saib-i Tebrizi’ye (6. 1676?) ait, belig bir
iislupla yazilmis iki Farsca mektup bulunmaktadir. Resm1 mektuplar tiiriinde degerlendirilmesi
gereken bu mektuplardan ilki, Nasira-y1 Hemedani’nin Fars eyaleti vezirine yazdig1 ve bagina
su verilmesi talebini igeren bir mektuptur. ikinci mektup ise {inlii sair Saib-i Tebrizi’nin Safevi
Sahi II. Abbas’a yazdig1, sarap yasagini elestiren ve sarap tiilketiminin serbest birakilmasini
talep eden bir rica-namedir.

4. Esad Efendi, no. 2808: 1k varaginda hicri 1106 y1l1 yeni y1l olarak kaydedilen niishanin
ikinci varaginda “Ishak Hocas1 merhumun serh-i mektiib-i Cami‘i” seklinde bir not vardir.
Mecmuada iki eser kayithdir: Yazar belli olmayan, Molla Cami’ye [Abdurrahman Cami]
yazilan Fars¢ca mektubun cevabi baslikli bir mektup (2808/1, 2b-5b) ile ishak Hocas1 Ahmed
(6. 1708) tarafindan Tirkce yazilan Serh-i Mektiib-i Molla Cami (2808/2, 6b-104b). Kirmizi
cizgilerle ¢ergevelenen miingeatta metinler siyah miirekkeple, basliklar ise kirmizi miirekkeple
yazilmistir. Niisha okunaklidir ve rutubet izi ya da karalama yoktur.

5. Esad Efendi, no. 3319: Mirza Mehdi Han Esterabadi’ye (6. 1757) ait 69 varaklik bu
Farsc¢a miingeat mecmuasi nestalik hatla yazilmistir ve derkenarlarda bazi siirlere rastlanir.*

30 Ebu’l-Fazl ‘Arabzade’nin “Miicelled-i Pencum-1 Miingeat-1 Mirza Mehdi Han Esterabadi” baslikl: bir makalesi
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Kitabin baginda Arapca “Bu kitabi Mirza Mehdi Han insa etti”, sonunda ise “Mirza Mehdi
Han Esterabadi’nin ingas1 1238 tarihinde sona erdi” ifadesi yer alir. Mecmuada Nadir Sah’in
Osmanli Sultani I. Mahmud’a yazdig1 mektup, Nadir Sah’in Herat fethi i¢in fermani, Mazenderan
Veziri Mirza Yusuf’a yazilan mektup, ¢ok sayida isimsiz mektup, Mehdi Han Esterabadi’nin
ingas1 ve vakifnameleri gibi 6zel ve resmi mektuplar bulunmaktadir.

6. Esad Efendi, no. 3320: Mu‘temediiddevle Mirza Abdulvehhib Nesat el-Isfahani’ye ait
129 varaklik miingeat mecmuasinin son sayfasinda “Kitap hicri 1249 [1833] yilinda, Safer aymin
{iciincii giinii olan pazar giiniinde Ebiil-Kasim Isfahani tarafindan istinsah edilmistir” seklinde
Arapca bir not vardir. Ozel ve resmi nitelikte yazismalar1 iceren niisha birkac boliimden olusur.
Niishanin ilk bolimiinde Feth Ali Sah’a (6. 1834) ait divanin dibacesi, hutbeler, vakifnameler,
Abbas Mirza’ nin sarap ruhsati, evlilik senedi ile Sirdz ve Mazenderan sehirlerinin tasviri yer
alirken ikinci béliimde Osmanli padisahi II. Mahmud’un Fransa Imparatoru 1. Napolyon’a,
Ingiltere kralina ve diger Avrupa hiikiimdarlari ile bazi tarihi sahsiyetlere yazdigi mektup ve
fermanlar bulunmaktadir. Niishanin {i¢lincli boliimii padisaha ve asagida adi verilen diger
iist diizey kisilere yazilan ariza ve mektuplart igerirken son bdliimde yazarin miinacati yer
alir. Niisha okunakli ince nestalik hatla siyah miirekkeple, basliklar ise kirmizi miirekkeple
hazirlanmig diiz bir ¢erceve i¢inde yazilmistir. Niishada miihiir, karalama ve rutubet izi yoktur.
Ilk iki varagina kayit diisiilmemistir.

Mecmuada bulunan Fars¢a mektuplar su kisilere hitaben yazilmigtir: Mahmud Sah-1 Afgan,
Allame Mirza Ebii’l-Kasim, Molla Abdullah Miiderris, Abbas Mirza’ya Herat hakkinda bir
rapor, Horasan Valisi Seyh Muhammed Veli Mirza, Tahran Darii’l-Hilafesinden Ali Han Vali,
Horasan Hiikiimdart Nasiriiddin Mirza, Asgar Han Afsar, Hact Muhammed Hiiseyin Han
Beylerbeyi, Siileyman Mirza, Muhammed Ali Mirza, Allame Aga Seyyid Muhammed, Kahire
Nakibii’s-saltanas1, Osmanli veziriazami, Bagdat Veziri Siileyman Pasa ve Ali Pasa. Ayrica,
Yerevan Kalesinin yetkisinin Mehdi Kuli Han’a devredilmesi emri ile Isfahan ve vilayetleri
hakkinda bir kararname yer almaktadir.

7. Esad Efendi, no. 3332: Osmanli reisiilkiittaplarindan Sar1 Abdullah Efendi’nin (6. 1660)
Diistiirii’l-inga adli 378 varakli bu eseri, Sultan I1. Bayezid devrinden kendi yasadigi doneme
kadar tarihlenen, Farsca, Arapca ve Tiirkge mektuplardan olusan bir mecmuadir. Okunakl
bir nesih hatla, kirmiz1 bir ¢erceve igerisinde ve kirmizi basliklarla yazili bu mecmuayi Sart
Abdullah Efendi 1643’te derlemistir. Bir kismi Sar1 Abdullah Efendi’nin yazdigi mektuplardan
olusan mecmuada 52 Fars¢a mektup yer alir. Bu mektuplar arasinda asagidaki kisilere ait resmi
yazigmalar goze ¢carpmaktadir: Sultan II. Bayezid’in Abdurrahman Cam1, Mevlana Celaleddin
Devvani, Herat Seyhi Ahmed Teftazani ve Sultan Hiiseyin Baykara’ya yazdigi mektuplar ve
bu mektuplarin cevaplari, Sultan Selim tarafindan Sah Abbas’a yazilan bir mektup ve cevabi,
Sah Ismail’in Sultan Selim Han’a bir mektubu, Kanuni Sultan Siileyman’a iran Sahi’ndan

var. ‘Arabzade’nin makalesinde tanittig1 niisha tam haliyle Ayetullah Golpayegani’nin kiitiiphanesinde yer alan
niishadir. Esad Efendi Koleksiyonu 3319 numarali miingeat muhtemelen bu niishanin bir kismidir.
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ve Semerkand hakiminden gonderilen mektuplar, Sah Tahmasb’in oglunun Riistem Pasa’ya
mektubu, Hind padisahinin oglu tarafindan Mustafa Pasa’ya yazilan bir mektup, Zeynep
Sultan’1n génderdigi bir mektup, Iran Sah’indan Nastih Pasa’ya bir mektup, Sultan IV. Murad’a
Hind padisahimin génderdigi bir mektup, Sultan ibrahim’e Sah II. Abbas’tan gelen bir mektup,
Esad Efendi’ye Sah Abbas’tan gelen bir mektup ve cevabi.

8. Esad Efendi, no. 3339: Farkli kalemler ve yazi tipleriyle yazilan 349 varaklik mecmuada
5 eser kayithdir: Tiirkge Mektibdt ve Miinsedtlar (3339/1, 1a-237b), Tirk¢e Rdgib Pasa
Miinsedt: (3339/2, 238b-268b), Farscga bir mektup (3339/3, 268b-270a), Tiirk¢e mektuplar
(270a-329b) ve Miinsedat-1 Kani (3339/4, 270a-349b). Mecmuanin 270a-329b sayfalar1 katalogda
yer almamaktadir.

Mecmuada 3339/3 numarayla kayitli Farsga mektup okunakli talik hatla yazilmistir. Bu
mektubun metni siyah miirekkeple, bagliklar ise ayr1 ve kirmizi miirekkeple yazilmistir. S6zde
Sehzade Safi tarafindan yazilmig resmi nitelikteki bu mektubun sonunda 15 Recep 1156 [4
Eyliil 1743] tarihi yer alir.¥!

9. Esad Efendi, no. 3353: 108 varaklik mecmua, tezyinsiz nestalik bir hatla, sayfanin
ortasinda bir siitun seklinde, orta boyutta bir kalem, siyah miirekkep ve kisa satirlarla yazilmistir.
Okunakli bir el yazisiyla yazilan metinde satirlar birbirini takip eder ve mektuplarin basliklar
baska bir satirda ayri sekilde yazilir. Niishanim ilk varaginda Rumeli Kadiaskeri Arif Mehmed
Efendi’ye (6. 1858) ait bir temelliik kaydi1 bulunmaktadir. Niishanin ikinci varaginda “Devlet-i
Aliyye ile Esref Han beyninde tevariid iden nameler” kaydi yer alir. Mecmuda yer alan eserler
sunlardir: Arapca Fetdva (3353/1, 3b-36a), Mecmii ‘u’l-mekdtib beyne s-sultani’l-Osmani
ve beyne Esref Han / Devlet-i Aliyye ile Esref Han beyninde tevariid iden nameler (3353/2,
36b-107b). Mecmuadaki ikinci eserde 11 Farsga, 18 Tiirk¢e ve 1 Arapga mektup bulunmaktadir.
Bu mektuplar, Sultan III. Ahmed, Esref Han Hoteki, Nevsehirli DAmad Ibrahim Pasa ve
[‘timAdii’s-Saltana (Esref Han’1n veziriazami) arasinda gerceklesen, baris ve dostluk igerikli
resmi mektuplardir.

31 1156/1743 tarihli bu mektup Osmanli hiikiimetinin destegiyle saltanat iddiasim siirdiiren Safi’nin Iran iginde
kendine taraftar bulmak adina kaleme aldig1, propaganda amacli bir mektuptur ve asagida verilen tarihi baglam
igerisinde yazilmustir: 10 Ocak 1732°de Osmanli Devleti ile iran arasinda yapilan anlasmadan memnun olmayan
Nadir Han, II. Tahmasb’1 tahttan indirerek yerine Tahmasb’in kundaktaki oglu Abbas’1 I11. Abbas olarak tahtta
gecirmisti. Bu esnada “Vekilii’d-devle” unvaniyla devlet islerini eline alan Nadir Han, 8 Mart 1736’da diizenlenen
bir kurultayda kendisini Iran hiikiimdari ilan ettirdi. Nadir Sah’in tahta gegmesiyle 1501°den beri devam eden
Safevi hanedani son buldu. Osmanli Devleti, Nadir Sah’a kars1 Safevi hanedanindan oldugunu iddia eden bir
sehzadeyi himayesi altina alarak onu Iran Sahi ilan etti. Adi Safi olan bu sehzade giiya Sah Hiiseyin’in oglu idi.
Once Selanik’te sonra Rodos’ta ikamet eden bu sahte sehzade, iran’la iliskiler bozulup harbe karar verildiginde
Kadikdy’e getirtilmis ve kendisine Kaya Sultan Yalis1 tahsis edilmistir. Nadir Sah’m hududu gegtigi haberi
sonrast iran’a 23 Eyliil 1743’te harp ilan olundu ve aymi giin Sah Safi izmit’ten Erzurum’a gonderildi. Ancak
Nadir Sah’m taleplerinden vazgegerek sulh istemesi sonrasi 4 Eyliil 1746’da Iran’la yapilan sulh ile Osmanlilar
tarafindan Iran Sahi ilan edilmis olan Safi Mirza Erzurum’dan geri ¢agrildi. Bk. Ismail Hakki Uzungarsils,
Osmanly Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1983), 5: 302-303, 309.

32 Osmanli Sultani III. Ahmed saltanatinin son senelerinde iran ve Afganlilarla yogun yazigmalar yiiriitmiistii.
Rusya’nin baskis1 sonucu bdlge Miisliimanlarmin I1I. Ahmed’den hamilik istemesi sonucu Bat1 Iran’a giren
Osmanlilar, Ruslarla 1724 te “iran Mukasemenamesi” ad1 verilen bir antlagsma imzalad1 ve bu antlagma sonucunda
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10-11. Esad Efendi, no. 3369/1; 3369/4: 207 varaklik mecmuanin ilk varaginda kalin bir
kalemle ve siyah miirekkeple Sair Nabi’ye (6. 1712) ve diger sairlere ait baz1 Tiirkce beyitler
bulunmaktadir. Varak 1a’da ince bir kalemle Abdurrahman Cami’nin (6. 1492) Naksibendilikle
ilgili beyitleri yer alir. Mecmuada ¢ok sayida eser kayitlidir: Miellifi bilinmeyen Farsca, Arapca
ve Tiirk¢e bir miingeat mecmuasi (3369/1, 1b-32b); Hiisdmeddin Hasan b. Abdulmii’min el-
Muzafferi el-Hoyi’ye ait (6. 1285 ten sonra) resail sanat1 hakkinda bilgiler iceren Kava ‘idii 'r-
resdil ve ferdidii’l-fezdil (3369/2, 32b-69a)*; Esad Efendi no. 3295°te kayith Bekr b. Zeki
el-Konevi el-Miitetabbib’in Ravzatii’l-kiittab ve Hadikatii’'l-elbab eserinde 64b-93a varaklari
arasinda da yer alan Fars¢ca mektuplar (70a-96a)**; Ahmed b. Ali b. Ahmed’e ait olup daha
once ¢alisilmamis olan Kenzii I-beldga. Eserde farkli inga 6rnekleri igeren 50 Farsca risale yer
almaktadir (3369/3, 97a-140b); Miiellifi ve derleyeni belirsiz bir miingeat mecmuasi igerisinde
kayitli 67 Farsga mektup (3369/4, 141a-189a); basliksiz Fars¢a bir fetihndme (190b-198b);
Arapga mektuplar (198a- 201b) ve Mevlana Mustafa Celebi el-Filibevi’ye ait Tiirk¢e Risdle
der Sohbet (3369/5, 202a-207b).

3369/1 numara ile kayitl miiellifi ya da derleyeni bilinmeyen eserde 10 Farsga, 11 Arapca
ve 5 Tirk¢e mektup bulunmaktadir. Mektuplar nesih hatla okunakli bir sekilde ve siyah
miirekkeple yazilmisken bagliklar kirmizidir. Mecmua boyunca miiellif ya da miistensih bazi
Farsga kelimelerin Farsca es anlamlarini derkenara yazmistir. 3369/4 numarali ile kayith miellifi
ya da derleyeni bilinmeyen eserde yer alan mektuplar da okunakli bir sekilde yazilmigtir. Metin
siyah miirekkeple, basliklarla kirmizi miirekkeple, biiyiik bir kalemle ve nestalik hatla yazilmustir.
Satir aralarindaki mesafe azdir ve satirlar bosluk birakilmadan yazilmistir. Yazmanin yazilari
silinmemis, sayfalari kopmamistir. Niishanin tarihi ve miistensihin adi kaydedilmemistir.

3369/1 ve 3369/4 numarali eserlerde Sultan II. Murad, Sultan II. Mehmed, Cem Sultan,
Uzun Hasan, Cihan Sah, Tacizade, Ekmeliiddin Miieyyedii’l-Nahcivani, Hiisameddin Hasan
b. Abdulmii’min el-Muzafferi el-Hoyi, Ebll Bekr b. Zeki el-Konevi el-Miitetabbib, Melikii’s-
Sevahil Emir Bahdeddin Mehmed, Karahisar-1 Devle emiri Emir Nusretiiddin Hasan ile
Hoca Emir Bedreddin Yahya gibi kisilere yazilan 6zel ve resmi mektuplar yer alir. Ayrica
hiikiimdarlar, sehzadeler, vezirler, emirler, kadilar, seyyitler ve seyhler gibi unvanlara nasil

Osmanlilar ile Ruslar bazi Iran sehirlerini paylastilar. Her ne kadar II. Tahmasb iran Mukasemenamesi’nin
sartlarmi kabul etse de Mir Uveys ogullari’nin II. Tahmésb’1 tahttan indirmesi iizerine tahtta ¢ikan Esref Han,
bu antlasmayi reddetti. Kasim 1726°da Osmanli ve Iran ordular karsi karsiya gelmis ve bu muharebede Osmanli
tarafi yenilmistir. Mecmuada kayitl olan ve Sultan I1I. Ahmed, Esref Han Hoteki, Nevsehirli DAmad Ibrahim Pasa
ve I‘timadii’s-Saltana (Esref Han’in veziriazami) arasinda gerceklesen bu yazismalar Osmanli-iran diplomasi
tarihi i¢in son derece onemlidir. Bu dénemin olaylari ve Ragid Mehmed Efendi’nin Esref Han nezdindeki el¢iligi
ile ilgili bk. M. Miinir Aktepe, “Vak‘aniivis Rasid Mehmed Efendi’nin Esref Sah Nezdindeki Elgiligi ve Buna
Tekaddiim Eden Siyasi Muharebeler”, Tiirkiyat Mecmuasi 12 (1995), 155-178.

33 Sugra Abbaszade tarafindan tashih ve tahkik edilmistir. Bk. Mecmii ‘a-i dsdar-1 Hiisameddin el-Hoyi (Tahran:
Miras-1 Mektab, 1379/2001).

34  Eser, Mir Vedid Ynusi tarafindan tahkik edilmistir. Bk. RavzZatii 'I-kiittab ve Hadikatii’l-elbab, be-tashih ve
tahsiye-i Mir Vediid Seyyid Yinisi (Tebriz: Danisgah-1 Tebriz Intisarat-1 Miiessese-i Tarih ve Ferheng-i iran,
1349/1970).
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mektup yazilacagi kaydedilmis, akraba ve arkadaslara yazilan tebrik mektuplari, sikayet
mektuplari, yemin mektuplari, tanistirma mektuplart gibi 6rnekler verilmistir. Fetihnameleri
de igeren mecmuanin 190b-198b sayfalar1 arasinda yer alan Fars¢a basliksiz fetihname,
Hiilagl’nun 656/1258’de Bagdat’1 ele gecirmesine dairdir. Mektubun devaminda “Nasiriiddin
Tasi’nin yazdigi bu niisha, 656 [1258] yilinda Sultan Hiilagh Han Bagdat’a indiginde onun
emriyle Halep kadisina gonderildi” yazili Arapca bir not diistilmiistiir.

12. Esad Efendi, no. 3371: Yazarimin veya miistensihinin adi bilinmeyen bu yazma
(2b-38a) tek bir kisi tarafindan okunakli kirik nestalik hatla kaleme alinmistir. Yazmada harfler
biiylik yazildig: icin her sayfada sadece bes satir vardir. Basliksiz yazmanin i¢inde miihiir,
karalama ve rutubet izi bulunmamaktadir. Son varakta yer alan 1252 tarihi eserin tamamlanma
tarihi olmalidir. Yazma, miinsileri yetistirmek amaciyla yazilmis didaktik metinlerden olusur.
Allah’a hamd, Peygamber’e salavat ve kaleme yonelik dvgiiden sonra sebeb-i telife gegilir.
Bu kisimda hat sanat1 bilmenin ve miinsiligin dnemi vurgulanmis ve debirlere yonelik egitici
bilgiler verilmistir. Daha sonra ¢esitli sosyal konulara ait bagliksiz mektup 6rnekleri sunulurken
niishanin son sayfalarinda Arapca ve Farsca giin ve ay adlari, yil listeleri ve farkli mallarin
Ol¢iim birimleri not edilmistir.

13. Esad Efendi, no. 3431: Okunabilirlik agisindan zorlayici olan 193 varaklik bu
mecmuanin ilk iki varaginda Tiirk¢e, Arapga ve Farsga siirler ile baz1 ayetler yer almaktadir.
Mecmuada yer alan Farsca eserler sunlardir: Bostan-1 Sa‘di, Abdurrahméan Cami ve Hiisrev
Dihlevi gibi 6nemli ediplerin Farsca siirlerini igeren Farsca Es ‘ar-1 miintehabe (3431/3, 8a-27b);
Ebii’l-Feth Celaleddin Muhammed Héce Parsa’ya (6. 1420) ait Risdle-i Mahbiibiyye (3431/6,
37b-38a); cok sayida daginik Tiirkge ve Arapca metinler, mektuplar, Farsga dibace ve hikayeler
(3431/11 ve 3431/12); Tiirkge, Farsca ve Arapga miinseat ve mektuplar (3431/14, 165b-171a);
Hiiseyin Baykara’ya ait Farsca Mecalisii’l- ‘ugsak (3431/15, 182b-184a) ve Farsca Kaside-i
biikalemun (3431/16, 185b-188a).

Mecmuanin 165b-171a varaklari arasinda kayith miingeatta (3431/14) Farsga, Tiirkce ve
Arapca mektuplar yer almaktadir. Tiirk¢e mektuplar arasinda Seyhiilislam Ebu’l-Mahmud’un
tebrik mektubu, Nisanct Tacizade Cafer Celebi’nin miingeatlari, Sultan Karktd/Korkut’un
hizmetkarlarina mektuplari, Kafi Efendi’nin noktasiz bir mektubu, bir taziye mektubu ve diger
daginik yazilar vardir. Fars¢a mektuplar ise Ali Paga, Abdurrahman Cami, Kutbiiddin Celebi ve
Ahmed Pasa gibi kisiler arasinda cereyan eden yazigmalari i¢erir. Niishanin derkenarlart diiz ve
capraz yazili notlarla doludur. Metin siyah miirekkeple basliklar ise kirmizi miirekkeple talik
hatla yazilmistir. Mecmuanin tiim sayfalarinda “Vakf-1 Ma‘raf Efendi” yazili bir miihiir vardir.

14. Esad Efendi, no. 3435: Okunabilirlik agisindan zorlayici olan 226 varaklik bu mecmuanin
ilk varaginda nestalik hatla “Mecmu ‘a-i Keskiil”, ardindan “Mecmu‘a-i Muhammed Ragib-1
Rami” ifadesi yer alir. 17 eserin kayitli oldugu mecmuadaki Farsca mektup, risdle ve siirler
sunlardir: Miiellifi veya miistensihi bilinmeyen Fars¢a bir miingeat (3435/1, 1b-8a); Gani
Kesmiri (6. 1668) ve Muhammed Kuli Selim’e (6. 1647) ait beyitler ve muhtelif Farsga siirler
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(9a-18a); ibn Sina’nin (6. 1037) Farsca Risdle f7 isbdti 'n- niibiivvit risalesi(3435/4, 22a-23a);
tasavvuf konulu Risdle fi’I-mehabbe adli miiellifi bilinmeyen Farsga bir risale (3435/5, 23a-b);
Zahiriddin Ali Tefrisi’e(6. 1610) ait Sebnem-i sadab baslikli Farsca bir risale (3435/7, 27a-30a);
Zeyniiddin Ali Hunci es-Sirazi’ye (6. 1307) ait Fars¢a Hayy b. Yekzan’nin kissas1 (3435/10,
52a-65b); Abdurrahman Cam1i’nin (6. 1492) Serh-i mimiyye-i hamriyye-i Fariziyye adli Farsca
risalesi (3435/13, 119b-132a); ‘imadiiddevle MirzA Muhammed Tahir Vahid Kazvini’ye (6.
1700) ait Fars¢a Tarih-i Cihdn Ard-yi Abbdsi (3435/14, 132b-209b); Bahaeddin ‘Amili’ye (6.
1622) ait Ndan ii Helvd baglikli Farsga risale (3435/16, 218a-219b), Nasiriiddin et-Tisi’ye (6.
1274) ait Evsafii I-ésrdf baglikli Fars¢a bir risale (3435/17, 220a-223a).

3435/1 numarada Miinge dt-1 Farsiyye olarak kaydedilen eserin sayfalar1 ¢apraz ve diiz
nestalik hatla, istifli bir sekilde, kii¢lik ve soluk yaz1 tipinde yazilmistir. Derkenarlarda farkli
siirler not edilmistir. Ozel mektuplardan olusan mecmuada, Mahmud Han, Néireddin Muhammed,
Emir Sadr-1 Cihan Hind@stani, Hoca Muhammed Ali Hazinedar, Molla Serefeddin Ali, Hoca
Muhammed Ali Hitai, Semseddin Muhammed Kipal, Hoca Nimetullah, Hekim Humam, Sah
Ibrahim, Ebu’l-Fazl Miibarek ve Han Ahmed Geylani’nin adlar1 gegmekte ve Kandehar’in
fethinden bahsedilmektedir.

15. Esad Efendi, no. 3436: 55 eserin kayitli oldugu 219 varaklik mecmuada yer alan
Farsga mektup, risdle ve siirler sunlardir: Fahreddin Ali Safi’nin (6. 1532) Farsca kasidesi
(3436/2, 3b-4b); Miinsedt (3436/7,27b-30a); Feridiiddin Attar’in (6. 1221) Kaside’si (3436/28,
89a); Hakim Senai’nin (6. 1131?) Miintehab-1 Hadika-i Sendi’si (3436/32, 114b-118b); Aziz
en-Nesefi’nin (6. 1300?) Maksadii’l-Aksa ’s1 (3436/44, 166a-b); Esedi-i Ttsi’ye (6. 1073) ait
bir kaside (3436/48, 193a) ve Ebii’l-Kasim Hasan b. Ahmed ‘Unsuri’nin (6. 1039/40?) bir
kasidesi (3436/50, 198a-b).

Mecmuada 3436/7 numara ile kayitli Farsca miingeat (27b-30a), Sah Tahmasb ile Sultan
Stileyman Han arasinda gergeklesen, dostluk iceren resmi tiirde bir mektuptur. Talik hatla
yazilan mektubun metni siyah miirekkepledir ancak ayet, siir, beyit ve virgiller kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Tiirkce bir bagliga sahip olan mektubun basinda veya sonunda ilave
bir kayda rastlanmamaktadir.

16. Esad Efendi, no. 3440: Kiitiiphane katalogunda Miinsedt ve Kasdid ve Es‘ar-1 Miintehabe
basligiyla kayitlanan mecmuanin ilk iki varaginda Arapga “Abd el-fakir. .. el-hac Muhammed
Emin ibnii’l-hac Yusuf’un kitaplar1”, “Divan mecmu‘as1”, “Feyzi Divani’nin Hutbesi”,
“Feyzi’nin insa ve kaside mecmu ‘as1 (muhtelif taliklerle)” yazmakta ve Muhammed Emin’e ait
bir miihiir goze carpmaktadir. Ince nestalik hatla, siyah miirekkeple, kirmiz1 baghklarla yazilan
192 varaklik mecmuada ikisi Tiirkge digerleri Fars¢a olan 13 eser yer almaktadir. Mecmuadaki
Farsca eserler sunlardir: Miiellifi, derleyeni ve miistensihi bilinmeyen bir miingeat (3440/1,
1a-9a); Es ‘ar-1 miintehabe (3440/2, 9b-51b); Ziilali-i Hansari’ nin Mahmiid u Aydz siiri (3440/3,
52a-56a); icerisinde Mir Ebu’l-Hasan, ‘Ubeyd-i Zakani ve Molla Tab‘/Sah’a ait siirler bulunan
Es ‘ar-1 miintehabe (3440/4, 56b-61a); Enis-i Samlu el-Herevi’nin Mahmid u Aydz (3440/5,
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61a-69a); Der Miindzara-i Hiisrev ve Ferhad adli miiellifi bilinmeyen bir eser (3440/6, 69a-b),
Molla Nefistiddin Sani-i Tekelu’nun Mesnevi’si (3440/7, 69b-80b); Mir Muhammed Hasim
Sencer’e ait Hiisrev u Sirin (3440/8, 80b-83a); Yahya Lahici, Abdurrezzak, Hatifi, Mir ‘Ata,
Bakera, Mirza Ibrahim, Giyasa-y1 Helvayi-i Sapiir, Molla Muhammed Siifi, Mevlana Mecziib,
ibrahim-i Sabik, Molla-y1 Riim, Molla Vakif, Saib-i Tebrizi, Talib-i Amuli, Baba-y1 Afgani,
Mevlana Nezirl adli sairlerin siirlerine yer verilen Es ‘ar-1 miintehabe (3440/9, 83b-125a);
Nev i-yi Heblsani’nin Siz u Giidaz’1 (3440/10, 125a-133a); igerisinde Nev ‘1 Magribi, Baba
Figani, Abdurrahman Cami, Arif, Hayreti, Sukdhi, Hacti-y1 Kirmani, Mirza Kuli, Emir Hiisrev,
Kami, Farig-i Sefahani, Muhammed Zaman, ‘Orfi, Teselli-yi Sirazi, Sifayi, Seyyid Zari, Sevki
Mevci, Hayali, Talib, Safayi’ye ait siirlerin yer aldig1 E ‘ar-1 miintehabe (3440/11, 133a-160a);
Hac1 Muhammed Can Kudsi, ‘Uzleti, Fuzili, Zuhtri, ‘Orfi, Tahir-i Keni, Abdurrahman Cami
ve Hasimi’ye ait siirlerin yer aldig1 Ey ‘ar-1 miintehabe (3440/13, 168a-192a).

3440/1 numarayla kaydedilen miinseat mecmuasinin sayfalarinda iki, tig, dort veya alt1
stitun yer almaktadir ve satirlar bazen diiz, bazen de saga ve sola ¢apraz sekilde nestalik hatla
yazilmistir. MecmuadaSeyh Ebu’l-Fazl Miibarek’in Feyzi-i Hind1’ye ve Aziz Kiike’ye yazdigi
mektup yer alir. Ayrica, Mir Ali Sir Nevai’nin Hace Efzaliiddin Muhammed ve Sehabeddin
Abdullah Murvarid’e yazdigi bir name ile Nesira-y1 Hemedani’nin miingeat: bulunmaktadir.
Mecmuanin bas kismi eksik olup 1b sayfasinda “Hutbe-i Divan-1 Feyzi” seklinde bir not bulunur.

17-18. Esad Efendi, no. 3628/7; 3628/9: Mecmuanin ilk iki varaginda “cl-Ektaf risalesi”,
“Cevabhirii’l-kelam”, “Haddi’l- akl risalesi”, “Kindi’ye isnad edilen bir risale”, “Mu‘in bin
Zaide’nin haberleri”, “Abdu’l-fakir Muhammed ibn-i Hamza kitaplarindan” seklinde Arapga
notlar vardir. Ayrica, Abdu’l-fakir Hamid el-Gani’ye ait bir miihiir ve “1018 yili” ifadesi yer
alir. Siyah miirekkeple, farkli yazi tipleriyle yazilan mecmua, 2b sayfasindan baglayip 145a’ya
kadar devam eder. Mecmuada 6°s1 Arapca ve digerleri Fars¢a olmak iizere 14 eser kayithidir.
Farsca eserler sunlardir: Astroloji ile ilgili miiellifi belli olmayan Risdle fi ma ‘rifeti’l-ektdaf adli
risale (3628/3, 10a-11a); edebi bir eser olan ve miiellifi bilinmeyen Hikdyet-i Ebu’l-Abbds
Me miin Harzemsah (3628/6, 15a-17a); Miinseat (3628/7, 17a-23b); Miinsedt (3628/9, 28b-40a);
Sa'di Sirazi’nin Risdle-i ‘Akl u ‘Ask (3628/12, 95b-97a); Kitab fi'n-Niriz (3628/13, 97a-98b);
Hildafetname-i Ilahi (3628/14, 99b-142b).

3628/7 ve 3628/9’da kayith Fars¢a miingeatlar agik nestalik bir hatla, siyah bir miirekkeple
ve kirmizi basliklarla yazilmistir. Resmi ve dini igerikli mektuplarin yer aldigr miingeatta
Iskender Ziilkarneyn’in Aristoteles’e yazdig1 mektubun Farsca gevirisi, Iskender’in Aristoteles’e
yazdig1 mektubun cevabi, Mevlana Semseddin Halid es-Semerkandi’nin yazdig1 ingalardan biri,
Miihezzibiiddin el-Yezdi’nin insasina verilen cevap, bn Halid es-Semerkandi’nin mektubunun
cevabi, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali’nin Vezir Nizamiilmiilk’e
yazdig1 bir mektup, Nizamiilmiilk’{in mektubuna cevaben Gazali’nin mektubu, Semseddin’in
ingasi, Nasiriiddin Tasi’nin Miihezzibiiddin el-Yezdi’ye yazdig1 insa, Miihezzibiiddin el-Yezdi’nin
Aziziiddin ‘Abdil’e yazdigi mektup ve Aziziiddin ‘Abdil’in verdigi cevap bulunmaktadir.
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19. Esad Efendi, no. 3673: 222 varaklik mecmuanin ilk varaginda Tiirk¢e ve Arapca bazi
notlar, siirler ve “Osman ibn ...” yazan bir miihiir yer almaktadir. Mecmuada 33’1 Arapga ve
3’1 Fars¢a olmak iizere 36 eser kayitlidir. Farsga eserler sunlardir: Celaleddin ed-Devvani’nin
(6. 1502) Risdle der mahiyet-i ‘adalet’1(3673/2, 17a-18b); Sergiizestname (3673/13, 50a-57b)
ve Miinsedt (3673/14, 59b-71a).

3673/14 numarayla kaydedilen Fars¢a miingeat uzun ve ardisik satirlarla, bosluksuz, siyah
miirekkep ve kiigiik bir kalemle yazilmistir. Eseerde bulunan beyit, misra ve kita gibi kelimelerin
ve mektuplarin basliklar: kirmizi miirekkeple yazilmis olup her ciimlenin sonunda kirmizi
miirekkeple nokta konulmustur. Mektup basliklari ¢ogu kez bosluk birakilmadan bir 6nceki
mektubu takip etmektedir. Niisha talik hatla yazilmis olup ilk sayfasi disinda derkenarlarda
bir nota rastlanmaz. 3673/14 numarali Farsca miinseatta Timur, Yildirim Bayezid, Sahruh
Mirza, Sirvan Emiri Halil Bey, II. Murad, Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihan Sah, Ulug Bey ve
Uzun Hasan gibi tinlii kisiler arasinda yazilan fetihnameler ile taziyename gibi 6zel mektuplari
yer almaktadir.

20. Esad Efendi, no. 3769: 134 varaklik mecmuanin ilk dort varaginda “Resail Mecmu ‘as1”,
“Hicri 9787, “Seyyid Ahmed b. es-Seyyid Ali’nin kitaplarindandir” notu yer almakta ve “Evlad-1
Bende Muhammed Ahmed” yazili bir miihiir bulunmaktadir. Ayrica, ilk ii¢ sayfada Tiirkce
siirler yer alir. Siyah miirekkeple, farkli kalem ve yaz tipleriyle yazilan niishada bagliklar
kirmizdir. Niisha okunakli olup rutubet izi ve karalamalar yoktur. Mecmuada 20°si Arapga,
2’si Fars¢a toplam 22 eser kayithidir: Fars¢a eserler sunlardir: Serefeddin Ali b. Semseddin Ali
Yezdi’nin (6.14547?) Risale fi’l-evfdk’1 (3769/11, 73a-74b) ve yine ayn1 yazara ait “Miingeat-1
Ali Yezdi” adiyla kayitli bir miingeat mecmuasi (3769/21, 110b-129b).

Mecmuanin kenarlar1 genellikle bos, nestalik hatla, siyah miirekkeple, genelde diiz bazen
de capraz yazilan satirlart sikisik, basliklar kirmizidir. Eser 6zel ve resmi mektuplari igerir.
Bunlardan biri bir fetihndme, Emirzade EbG Hayyim’den Kelberk Valisi Sultan Ahmed’e bir
mektup, Sultan Sa‘id’den Sultan Kelberk’e cevaben yazilan bir mektup, bir taziyendme ve
Emir Nareddin Nimetullah’a yazilan bir mektuptur.

21. Esad Efendi, no. 3790: 197 varaklik mecmuanin ilk dort varaginda “Istanbul’da
998 senesinde, Ramazan ay1 basinda Abdiilcemil b. Necef el-Bagdadi’nin elinde”, “Kitabin
icindekiler listesi”, “Riza Kuli Han Hidayet’ten bir beyt, hicri 1003 senesinde”, “Muhammed
Sa‘id adli bir gocugun dogum tarihi”, “1555 yilinda Bagdat’ta meydana gelen biiyiik vebanin
tarihi” seklinde Arapga ve Farsca notlar yer almakta ve okunamayan bir miihiir bulunmaktadir.

Yazmada 6’s1 Farsca, 2’si Tiirk¢e ve kalan1 Arapga olmak iizere 39 eser kayitlidir. Farsca
eserler sunlardir: ibn Hammiye nin Risdle fi beydn-i havdss-1 Sire-i Ydsin’i (3790/13,
41b-42a); Abdurrahman Cam1i’nin Risdle fi t-tasavviif'u (3790/18, 50b-51a); Miinsedt (3790/30,
101a-138b); Abdurrahman Cam1i’nin Serh-i kaside-i hamriyye’si (3790/33, 152b-190a); Hiiseyin
b. Osman er-Razi’nin Fevdid’inden bir kita (3790/34, 191b-192a) ve miiellifi belli olmayan
Gurrendme adl1 bir eser (3790/35, 194a-b).
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3790/30 numarayla kaydedilen miingeat siyah miirekkeple, kirmizi basliklarla, nestalik
hatla ve diiz satirla yazilmistir. Ozel ve resmi mektuplar iceren miinseatta Sah 1. Tahmasb’a
yazilan bir ariza, Babiir Sah’a, Seyh [brahim Miictehid’e, Melik Kutbiiddin’e, Gucerat Hani’na,
Mevlana Semseddin Muhammed Peregri’ye, Vekilii’s-Saltana Mirza Sah Hiiseyin’e, Vekilii’s-
Saltana Gazi Cihan’a, Vekilii’s-Saltana Mir Cafer Savici’ye, Kasim Bey’e, Hace Sa‘idi’ye,
Emirii’l-Hiida Kazvini’ye, Mevlana Hekim Kemaliiddin Hiiseyin’e, Seyyid Tahir Esterabadi’ye,
Seyyid Sah Hiiseyin Icti’ya, Sah Kivimiiddin Nirbahsi’ye, Sah Ni‘metullah Yezdi’ye, Yezd’in
kadisina, Eminiiddin Hiiseyin’e, Sah Haydar’mn ogluna, Mir Abdilgaffar’a, Emir Cemal’in oglu
Emir Safiyyiiddin Muhammed’e, Nevvab Nizadm Sah’dan padisaha, Mu ‘izziiddin Muhammed
Isfahani’ye, Melik Kutbii’l-Miilk’e, Murad Han’a, Emir Mesid Yezdi’ye, Div limaninin
valisine, Seyyid Muhibbiiddin Habibullah Serifi’ye, Gucerat padisahi1 Sultan Bahadur’a ve
Sah’in kiz kardesine yazilan mektuplar yer almaktadir.

22. Esad Efendi, no. 3817: Niisha 1b sayfasindan baglar ve 135’¢ kadar devam eder.
Nishanm ilk varaginda Arapga “Nahcivan Kadist Ahmed Resid’in kitaplarindandir. Sene 1147”
notu yer almaktadir. Yazma 12’si Arapca, 6’s1 Farsca ve 1’1 Tiirk¢e olan toplam 19 eserden
olusur. Farsca eserler sunlardir: Seyyid Muhammed Nirbahs’in (6. 1465 civart) Kiydfetname
adli eseri (3817/8, 72b-76b); Miinsedt (3817/14, 96a-109b); baz1 hikayeler (3817/9, 76b-81b);
siir ve dualar (3817/15, 110b-112a); Bahaeddin Muhammed el-*Amili’nin (6. 1621 civari) Sir
u seker’i (3817/16, 120b-123a) ve ‘Orfi-i Sirazi’ye (6. 1590?) ait bir kaside (3817/18,130b).

Yazmada 3817/14 numarayla kayit altina alinan 17 varaklik miingeat mecmuasinda 12’si
Farsca ve 3’ii Tiirkge olmak tizere 15 mektup bulunmaktadir. Miingeat metni nestalik hatla,
baz1 yerleri diiz, bazi yerleri okumay1 zorlastirir sekilde ¢apraz yazilmistir. Aralarinda bosluk
bulunmayan satirlara yazilan miingeatta metin ve basliklar siyah miirekkepledir. Rutubet izi
vardir ve okunakli olmayan sayfalar goriilmektedir. Niishada on iki Farsca ve tigii Tiirkge
olmak tizere toplam on bes mektup bulunmaktadir.

S6z konusu miingeatta ¢ok sayida tist diizey gorevli ve devlet yoneticisine ait 6zel ve resmi
mektuplar kaydedilmistir. Bunlar arasinda su isimler yer almaktadir: Sultan III. Murad, Sultan
I1I. Mehmed, Hiiseyin Mirza, Seyyid Muhammed Bakir Mir Damad, Vezir I‘timadiiddevle,
Abdiilmiimin Han, Molla Yahya Mirza Baykara, Emir Ali Sir, Abdullah Murvarid, Sah I. Abbas
ve Sah II. Abbas. Bu mektuplar kabul mektuplari, sikdyet mektubu, talep mektubu, tavsiye
mektubu, nasihat mektubu gibi tiirlerde yazilmistir.

Sonug¢

19. yiizy1l Osmanli tarihinde pek ¢ok iist diizey idari gorevlerde bulunan, yazdig: siirler
ile telif ve terclime ettigi eserlerle taninan, ayrica nadide eserlerden olusan koleksiyonuyla
Osmanli ilim ve kiiltiir hayatina katki saglayan Sahaflar Seyhizade Esad Efendi’nin yazma
eser koleksiyonunda ¢ok sayida miingeat kitabinin bulunuyor olmasi bir tesadiif degildir.
Koleksiyonda yer alan 33 Fars¢a miingeat mecmuasindan 11’1 farkli ilim insanlar tarafindan
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calistlmig olup bu makalede ilizerinde heniiz detayli bir sekilde durulmayan 22 miingeat mecmuast
fiziki 6zellikleri ve muhtevalar agisindan incelenmistir. Incelenen bu eserleri talimi (didaktik) ve
0zel/resmi yazismalari igeren mecmualar seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Muhteva agisindan
bakildiginda Islam tarihi agisindan pek ¢ok dnemli isme ait mektubun mecmualarda yer aldig
goriilmektedir. 1888/4 numaral yazma Idris-i Bitlisi’ye ait mecmua olarak dikkat ¢eker ve 16.
yiizy1l Osmanli ve Iran tarihi icin 6nemli mektuplart igerdigi goriiliir. 2733/1 numarali mecmuada
Nesira-y1 Hemedani ve Saib-i Tebrizi’ye ait mektuplar yer almakta ve Iran edebiyatinin 6n plana
¢ikan eserlerinden bazi 6rnekler verilmektedir. 3319 numarali mecmuadaki insalar Mirza Mehdi
Han Esterabadi’ye ait olup Sultan I. Mahmud ve Nadir Sah arasindaki yazigmalar1 igermesi
bakimindan 6nemlidir. Ozel ve resmi mektuplari igeren 3320 numarali mecmuada gerek Osmanli
yoneticileri gerekse franl idarecilere ait cok sayida mektup bulunmaktadir. 3332 numarada
kay1itlt mecmua, Osmanli reisiilkiittaplarindan Sar1 Abdullah Efendi’ye ait olan bir derleme olarak
dikkat ¢eker. 3339/3’te kayitlt mecmuada sdzde Safevi sehzadesi Safi’ye ait propaganda amaglt
bir mektup yer almaktadir. Osmanli-Iran iliskileri agisindan énemli mektuplardan olusan bir
diger mecmua ise 3353/2’de kayitlidir. Bu mecmuada Sultan III. Ahmed ve Esref Han arasinda
cereyan eden yazismalar kaydedilmistir. ilhanli, Osmanli, Safevi hiikiimdarlarma ait ¢ok sayida
tarihi mektup ile Abdiilmiimin el-Hoy1 ve Bekr b. Zeki el-Konevi’ye ait didaktik mahiyetli
yazilarin bulundugu 3369/1 numarali mecmua, Nasiriiddin Ttsi nin yazdig1 bir mektubu icermesi
acisindan da dikkat ¢eker. Farsca birgok eseri iceren 343 1/14 numarali mecmuanin miiellif hatti
olma ihtimali varken 3435/1 numarali mecmuanin Koca Ragib Pasa’ya (Mehemmed Ragib-1
Riimi) ait oldugu ilk sayfada yazilir. Bu mecmuada iran 6nde gelenlerine ait mektuplar ve
Kandehar’in fethi anlatilmaktadir. 3436/7 numarali mecmua Sah Tahmasb’a ait resmi nitelikte
bir mektubu icermektedir. 3440/1 numarali eserin ilk sayfalarinda bu mecmuanin Feyzi’ye ait
oldugu belirtilmekte ve Seyh Ebu’l-Fazl Miibarek’in Seyh Feyzi’ye ve Aziz Kike’ye yazdigi
mektuplar yer almaktadir. 3628/7 ve 3628/9 numarali mecmualar resmi, irfani ve ihvani mektuplar
acisindan zengindir. Mecmuada Iskender, Aristoteles, Mevlana Semseddin Halid es-Semerkands,
Gazali, Nizamiilmiilk, Nasiriiddin Tasi gibi bilinen isimlere ait mektuplar bulunur. Benzer
sekilde 3673/14 numarali mecmuada kayith mektuplarin Emir Timur, Yildirim Bayezid, Sahruh
Mirza, I1. Murad, Cihan Sah, Ulug Bey ve Uzun Hasan gibi iinlii kisiler arasinda cereyan eden
fetihnameler ile taziyename gibi 6zel mektuplart icerdigi goriiliir. 3769/21 numarali mecmua
Serefeddin Ali b. Abdullah el-Yezdi’ye ait mektuplari igerirken 3790/30°da kayith mecmua Iran
ileri gelenlerinden bir¢ok isme ait mektuplardan olusmaktadir. 3817/14’te kayith ve miiellif hatt:
olabilecegi degerlendirilen mecmuada ise Sultan I1I. Murad, Sultan III. Mehmed, Hiiseyin Mirza,
Muhammed Bakir Mir Damad, Abdiilmiimin Han, Emir Ali Sir, Abdullah Murvarid, Sah I. Abbas
ve Sah II. Abbas gibi tarihi sahsiyetler arasinda gergeklesen 6zel ve resmi yazigmalar yer alir.
Heniiz yeterince incelenmemis olan s6z konusu miinseat mecmualarmin tahkikli nesirlerinin
yapilmasi insa sanatinin gelisimini anlamamiza fayda saglayacag: gibi tarihi sahsiyetler arasinda
cereyan eden yazigmalarin giin yiiziine ¢ikarilmasi agisindan da 6nem arz etmektedir.
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19. yiizyilda “mesveret” ve “mesrutiyet” kavramlartyla ifade edilen ve dénemin siyasi
ve ideolojik elitlerini en fazla mesgul eden konularin basinda gelen sultanin yetkilerinin
kisitlanmasi (iktidarin mutlak olmaktan ¢ikarilip elitler arasinda boliisiilmesi) methumunun
kritik bir mesele oldugu asikardir. Bu olgunun kdokleri birkag yiizyil dncesine kadar gider;
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Osmanli imparatorlugunda Cumhur(iyet) Fikrinin Gelisimine Dair Yeni Bir “Risale”

zira 17. yiizy1l baslarindan itibaren Osmanli Imparatorlugu’nda, diger erken-modern Avrupali
devletlerde oldugu gibi sultanin/sarayin iktidarini kisitlama meselesi hem devletin hem de
farkli toplumsal ziimrelerin hayatiyetini derinden etkilemistir. Bunun 6neminin tarihgilerce
giderek artan bigimde tarif ve takdir edilmesiyle tarihyaziminda da son donemlerde hizla ilgi
odagi olmustur.

Bu minvalde Alp Eren Topal’1n kiigiik hacimli kitab1 (kendi ifadesiyle: risalesi) Cumhurdan
Cumhuriyete de ilgili konuya 6zellikle geng kusak tarihgilerin yiikselttigi bu revizyonist
tarih¢ilik penceresinden bakarak hem ii¢ yiizyillik panoramik bir bakis hem de alternatif bir
kavramlastirma sunuyor. “Kavram tarihg¢iligi” zaviyesinden konuya yaklagtigini belirten Topal,
“cumhur” teriminin siyasi arenada ortaya ¢ikip “cumhuriyete” donlismesini ve 17.-19. yiizyillar
boyunca yasanan bu doniisiime sebep olan arka plandaki dinamikleri bes boliimde kisaca
anlatryor. Kronolojik olarak siralanmis boliimlerde kavramin 17. ve 19. ylizyillar arasindaki
serencami sistematik ve analitik bir anlat1 yontemiyle serimleniyor.

Malumdur ki siyasi kavramlarin igerigi zamanla degistigi gibi cogunlukla da muglaktir,
hangi baglamda tam olarak neye isaret ettigi her zaman ayni netlikte goriilmez. Fakat kriz anlar1
kavramlarin anlam araliklarinin berraklastig1 zamanlardir. Topal’a gore “cumhur” teriminin
siyasi bir kavram olarak netlestigi ilk 6nemli olay Sultan Geng Osman’mn 1622°deki katlidir.
Bu olay1 tahkiye eden (ve kendisi de bir yenigeri olan) Hiiseyin Tugi’nin Musibetndme’sinde
sultant ulemanin yardimiyla 6ldiiren yenigerilerden “cumhur” diye bahsetmesini esas alarak
yazar, sultanin “kullarini” asagilayici tavrr ve—istiklal” terimiyle ifade edilen—basina buyruk
yonetim anlayisina kars1 “kalabaliklari” temsilen yeniceriler ve ulemanin sarayin mutlakiyetei
egilimlerine direndigini belirtiyor. Bu direnis, Serif Mardin’in 17. ve 18. yiizyillardaki “zimni
sozlesme” olarak niteledigi,' sultanin mutlak iktidarinimn kisitlanmig oldugu mevcut nizamin
bozulmasina bir tepkidir. Topal’a gore “cumhur” kavrami Kinalizade Ali Efendi’nin 16. yilizyilin
ikinci yarisinda yazdig1 Ahldk-i Aldi’sinde (avam’in aksine) bir nevi “nitelikli ¢ogunluk”
olarak anlatilirken 17. ylizy1l boyunca belli sikayetleri olan ve taleplerini saraya kabul ettirme
potansiyeli olan, orgiitlii bir “kalabalik” (siyasi olusum) olarak gdriilmiistii. Bu durum 17.
yiizyilda bir Osmanli “siyasi kamusu”nun oldugunu géstermektedir. (Ayn1 argiimani Aslthan
Giirblizel de Taming the Messiah adli kitabinda sunmaktadir.?)

18. yiizyilda benzer bir oriintlintin gdzlemlenebildigi 6nemli bir kriz yazara gore 1703
Edirne Vak’as1’dir. Burada da yenigeriler sultanin (ve destekgisi seyhiilislamin) bir nevi “yetki
asimi” olarak gordiikleri devleti merkezilestirme arzusuna direnmisler, tarihgi Naima nin esefle
belirttigine gore “istiklal-i miiltk ile mazbut ve muntazam olan Devlet-i Osmaniye’yi Cezayir

1 Serif Mardin, “Freedom in an Ottoman Perspective”, State, Democracy and the Military: Turkey in the 1980s,
ed. M. Heper - A. Evin (Berlin - New York: Waler de Gruyter, 1988), 23-35 [Serif Mardin, “Osmanli Bakis
Agisindan Hiirriyet”, gev. Mehmet Ozden, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, der. Miimtaz’er Tiirkéne - Tuncay
Onder (Istanbul: iletisim Yaymlari, 1991), 103-122].

2 Aslihan Gurbtizel, 7Taming the Messiah: The Formation of an Ottoman Political Public Sphere, 1600—1700
(Oakland: University of California Press, 2023).
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ve Tunus ocaklar1 gibi cumhur cem‘iyyeti ve tecemma devleti” (s. 48) haline getirmeye,
yani sultanin yetkilerini kisitlamaya c¢alismislardir — haddizatinda sultanlar bu dénemde
zaten giicslizlesmis ve iktidar paylagimi norm héline gelmisti. Yazara gore burada, yukarida
zikredilen “zimni uzlaginin adim adim tahkim edilisi”ne ve “cumhurun, yenigerilerin kastint
da yansitir bir sekilde soyutlasip ‘siyaseten nitelikli gogunluk’ anlamini kazandigina sahit
oluyoruz” (s. 50). Aynt minvalde, donemin bazi metinlerinde rastlanan “saltanat ve cumhur ve
cemiyet” formiilasyonu da yazara gore hem son ikisinin ayr1 diisiiniildiigiinii (yani cumhurun
ayr1 bir toplumsal ziimre oldugunu) gdsteriyor hem de bu ii¢ii arasindaki hiyerarsik bir iliskiyi
yansitryordu (Reaya kelimesi ise bu donemde daha ziyade gayrimiislimleri ifade ediyordu [s. 517).

Yazarin bu baglamda dikkat ¢ektigi 6nemli noktalardan biri de yenigeriler ve diger “muhalif”
gruplarm Islami bir sdylem kullanma konusundaki hassasiyetleriydi. Hatta sik sik bir Islam
devleti olarak gordiikleri “devlet” ile zaman zaman zorbalasan “saltanat/sultan” arasinda ayrim
da yapryorlardi (s. 53). Sultanin “istiklaline” kars1 gosterilen ve dini terminoloji ile ifade edilen
tepki 18. yiizyilin sonlarinda baslayan “tecdid” (reform) projelerine karst da gosterilmisti.
Nizam-1 Cedid’le 6zdeslesen bu dénemde yazara gore “cumhur” ilk defa “cumhuriyete”
doniismiistiir. Ancak daha 1770’lerde baglamis olan bu siireg basitge bir “Avrupa’dan 6grenme”
(taklit-ithal) ile agiklanamaz. Nitekim Makyavel’in Prens’inin bu yillardaki tercimesinde
devlet rejimleri “cumhur” ve “istiklal” (otokrasi) yonetimleri olarak keskin bir zitlik i¢inde
sunulmustur. Osmanli seckinleri Fransiz Ihtilali’nden bahsederken de cumhur ve cumhuriyet
terimlerini kullanmiglarsa da yazara gore ihtilalin etkisi ancak dolaylidir, zira zaten siyasi
bir terim olarak mevcut olan cumhurun yalnizca anlami genislemistir. Bu baglamda cumhur
kavraminin i¢ siyasette “kamu,” dis siyasette ise republique anlaminda kullanimi genellesmisti
(s. 61-62). Bu durum saltanat-cumhur(iyet) gerilimini de ima ediyordu. 18. ylizyilin ikinci
yarisindan itibaren cumhur kavrami igerisine yenigeriler ve ulemanin yani sira ayanlar da
katilmisti. Yazara gore Nizdm-1 Cedid’in 6zii de bu gruplara karsi merkezin giiclinii tahkim
etme hedefiydi, ancak basarisiz oldu.

Bilindigi gibi merkezilesme her ii¢ grubu da tasfiye eden II. Mahmud’la baglayip Tanzimat’la
devam edecekti. Gerek sultanin gerekse de daha sonra Tanzimat pasalarinin bu ¢abalari ahali
de dahil farkl ziimrelerde biiyiik tepki ¢ekecektir. (Ozellikle vergilerin artirilmasi ve zorunlu
askerlik ahalideki tepkinin temel sebepleridir.) Nitekim yazara gére Gen¢ Osmanlilar da
ulema ile beraber yenigerileri de gegmiste istibdada kargi cumhuru savunan bir ziimre olarak
goriiyordu. Ornegin istibdad1 en biiyiik diisman, hiirriyet ve mesvereti ise en biiyiik nimet
kabul eden Namik Kemal’e gore devlet “Yenigeriler kalkincaya kadar yine irade-i immet ve
bir nevi usul-i megveretle idare olunuyordu... Her kisla bayag: bir silahli Meclis-i Sura-y1
Ummet hitkmiinde idi” (s. 71-72).

Ancak yazara gore 19. ylizyilda dilde yaygin olan cumhur kelimesinin siyasi sdylemlerde
pek yaygin olmayisinin (ki daha ziyade “umum-amme” kullaniliyordu) sebebi yenigerilerin
tatsiz hatiralartydi. (Fakat yazar buna dair bir delil 6ne siirmiiyor.) Elbette Tanzimat sonrasinda
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iktidarmn sinirlandirilmasi ve mesruiyet zeminini ifade eden en 6nemli kavram “(usul-i) megveret”
olacaktir. Ancak yine de Islam’in ilk dénemi (Hz. Peygamber ve ilk dort halife) ile Osmanli’nin
klasik doneminin bir nevi “cumhur’ oldugunu 6ne siiren Namik Kemal (ve arkadaslart) zaman
zaman cumhur(iyet) rejimini olumlu anlamda kullanacaktir (s. 78). Bu baglamda 6zellikle
kuvvetler ayriligin1 vurgulayan Geng Osmanlilar (6zellikle Ziya Pasa), yasamanin “sahibi”
olan ulemanin yiiritmeye karsi denge olusturmadaki kritik roliine vurgu yaparlar. Belli bir
rejimi ifade etmekten ziyade daha soyut bir yaklagim sunan Ali Suavi ise soyle der: “Ne suret
olursa olsun, imdi bir hiikiimet ki onun idaresi menafi-i &mmeye aittir, dyle hiikiimet adildir ve
filhakika cumhuriyet demektir” (s. 81). Dolayistyla rejimin goriiniiste monarsi, aristokrasi veya
demokrasi olmasindan ziyade “kamu menfaati” ve “adalet” kavramlarina mesafesi onemlidir.
Bu dénemde siyasi goriisler yelpazesinin genisligine vurgu yapan yazar, biirokrasi kokenli
Mehmed, Resad ve Nuri beylerin (siirgiinde) ¢ikardig1 Inkilab gazetesinin temsil ettigi ve Geng
Osmanlilar’dan ¢ok daha radikal olan, devrimci muhalefete de deginir. Zorba saltanatin ancak
bir inkilapla devrilip adil ve esitlik¢i bir diizenin kurulabilecegini savunan bu grup, Fransiz
Ihtilali’nden esinle “adalet, miisivat ve uhuvvetin” devrimin amaci oldugunu ifade eder (s.
85-87). Yazar, isimleri unutulmus Sartyerli Hoca Sadik Efendi ve Hersekli Arif Hikmet gibi
hiirriyet ve mesveret savunucularini da ayni yelpazenin bagka temsilcileri olarak sunuyor. Bu
kisiler her ne kadar agik¢a cumhuriyeti telaffuz etmemislerse de istibdad elestirileri yazara
gore bu kavrami ¢agristirtyordu. Burada dikkat ¢eken bir nokta da istibdad kavraminin I1.
Abdiilhamid’den dnce de elestirilerin nesnesi olmasidir. Hatta yazar bizzat Sultan Abdiilhamid’in
de 1876°da ilk meclisin agilisinda “istibdad1 bitirme” vaadinde bulundugunu hatirlatiyor.
Ancak yazarin en fazla yer verdigi Tanzimat déoneminde (ve sonrasinda) baskin olan
sultanin mutlak giiciiniin belli zimrelerce sinirlandirilmasi olgusunu cumhur(iyet) kavramiyla
Ozdeslestirdigi, bu sebeple cumhur(iyet) ve demokrasi kavramlarinim birbirine karistig1 goriiliiyor.
Her ne kadar her iki kavramin temelinde de yetkenin monarktan alinmasi fikri varsa da bu
ikisinin ayn1 sey olmadigi malumdur. Cumhuriyetin ayirici vasfi olan saltanat karsitligi
(saltanatin gayr-1 mesruiyeti) yazarin ¢okca atif yaptigi Namik Kemal, Ali Suavi gibi Tanzimat
aydinlar1 arasinda goriilmiiyordu. Ayrica bir diger cumhuriyetgi deger: yurttag-olarak-bireyin
ozerkligi ve iradesinin yonetime yansimast methumu da 19. yiizyil Osmanli miinevverlerinin
kahir ekseriyetinin arzu ve talep ettigi seylerden biri degildi. Zaten yazarin da belirttigi gibi
bir rejim olarak cumhuriyeti agiktan talep edenler son derece marjinal kalmisti. Haddizatinda
vatandaslik meselesi de heniiz kurumsallasmamis, Tanzimat Fermani gibi metinlerde (kagit
iistiinde) kalmisti. Yani ne segkinler arasinda boyle yaygin bir cumhuriyet fikri vardi, ne
de vatandaslik kurumu yerlesmisti. Nitekim Tanzimat aydinlarinin (ve sonraki Jon Tiirkler
kusaginin) talepleri daha ziyade sinirli bir demokrasi arzusunu yansitiyordu: Saltanat (ve
hilafet) rejiminin mesruiyetini sorgulamiyor, anayasa ve meclislerle giiciiniin kisitlanmasini
ve farkli ziimrelerin siyasi temsilini talep ediyorlardi. Ote yandan 20. yiizy1lin ilk yarisinda
Tiirkiye dahil Avrupa’da kurulmus neredeyse biitiin cumhuriyetlerin otoriter yonetimler olmasi
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kavramlarin tarih iistii olmadiginin birgok delilinden biridir — yani her ne kadar bireysel 6zerklik
ve otokrasinin reddi “cumhuriyetin mana ve methumunda miindemic¢” olsa da bu kavramsal
form dénemin aktdrlerinin séylem ve eylemlerinde gayet farkli bir icerikle doldurulabiliyor(du).
Tipki “cogunluk” anlamina gelen cumhur kavraminin yazarin tartistig1 asirlar boyunca toplumun
¢ogunlugunu (kdylileri, gayrimiislimleri vs.) kapsamiyor olusu gibi...

Bu da kitaptaki yontemsel bir sorunu giin yiiziine ¢ikartyor: Yazarin kurdugu anlat1 17.
ylizyilin bagindan itibaren—arada kesintiler olsa da—giderek artan bigimde gelisen ve 19.
ylizyilda iyice yogunlastiktan sonra 1923’te zirveye ¢ikan bir cumhur(iyet) fikri varmis
imasinda bulunuyor — ya da bunu varsayryor. Ana hatlariyla ¢izgisel-ilerlemeci nitelikteki
bu anlat1 “modernlesme” hikayesinin diyalektik mahiyetini 1skaladig1 gibi yazarin teleolojik-
olmayan arkeolojik yontem iddiasinin aksine, bugiinkii hassasiyetlerinin bir sonucu olarak
cumhuriyet fikri ve kurumunun “nev-zuhur” bir sey olmadigini ispatlamak iizere geriye gidip
onu Osmanli’da arama gayreti izlenimini doguruyor —tipki Halil Inalcik vb. baz1 tarihgilerin
16. ylizy1l Osmanli’sinda laiklik aramasi gibi.

Aym baglamda kitaptaki 19. yiizy1l anlatisinin énemli bir eksigi ise Islam meselesi. 18.
yiizyilda yenigerilerin bir “Islami dil” kullandigini tespit eden yazar 19. yiizyilda iyice giin yiiziine
¢ikmig dini vurguya ise hi¢ deginmiyor. Nitekim kendisinin Hiirriyet’teki yazilarini derledigi?
ve bu kitapta da 6nem verdigi Namik Kemal icin Islam (hatta kendisinin ¢1k stk kullandig1
sekliyle: seriat) en az yenigeriler i¢in oldugu kadar dnemliydi. Zira Namik Kemal ve digerleri
“hiirriyet” fikrini, yani siyasi giiciin paylasilmasi, sarayin diger ziimrelerle iliskisi ve en temelde
hukukun kaynagini daima seriat cergevesinde ve ser’i/fikhi kavramlarla anlamlandirilmislardi.
Yani mesruiyetin ana kaynag1 Islam/seriat idi. Nitekim Ali Suavi’nin “filhakika cumhuriyet”
dedigi yonetim tarzi da saltanatin olmayisina degil, fikih gelenegindeki temel kavramlardan
adalet ve “kamu maslahatina” dayaniyordu. Tipki sultanla yeniceriler ve ayanlar arasinda
1807 ve 1808°de arka arkaya yapilan muahedelerin (Hiiccet-i Ser ‘iyye ve Sened-i Ittifak)
fikhi terimlerle isimlendirilmesi ve bu metinlerde otoritenin kaynagi ve sinirt olarak seriatin
vurgulanmasi gibi.* Nitekim Abu-Manneh ve Anscombe gibi onemli tarihgiler de Tanzimat’in
hedefinin esasen bir tiir “Islami demokrasi” olduguna dikkat ¢ekiyor.’

Kitabin ana boliimlerinde cumhur(iyet) kelimesi ve methumunun serencamini kisith da
olsa literatiirle konusarak anlattiktan sonra yazar Sonug boliimiinde bir yandan bu kavramin
20. yiizy1l baslarindaki anlamlarina dair, diger taraftan da yontem ve tarihyazima iliskin
dikkate deger tezler 6ne siiriiyor. iktidarin smirlandirilmasi ve farkli ziimrelerin siyasi temsiline
yonelik ¢abalarin—ana akim tarihyaziminin iddiasinin aksine—tepeden inme projeler degil,

3 Alp Eren Topal, Siirgiinde Muhalefet, Namik Kemal’in Hiirrivet Gazetesi (1868-1869) (istanbul: Vakifbank
Kiltir Yayinlari, 2018).

4 Bu iki belgenin isimlendirilmesine dikkatimi ¢eken 6grencim ve meslektasim Abdurrahman Nur’a tesekkiir
ederim.

5 Butrus Abu-Manneh, “The Islamic Roots of the Giilhane Rescript” Die Welt des Islams 34/2 (1994), 173-203;
Frederick Anscombe, “Islam and the Age of Ottoman Reform” Past & Present 208/1 (2010), 159-189.
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“tabanin sikayet ve taleplerini sogurmaya yonelik tavizler” (s. 94) oldugunu belirten yazar
bu baglamda Osmanlicilik fikrinin de devletin esitlik konusunda ayak diremesine karsi Geng
Osmanlilarca ortaya atilmis bir proje oldugunu savunuyor. Cumhur(iyet) kavraminin olanca
onemine ragmen yine de bu rejimi acikca savunanlarin ([nkilab gevresi gibi) marjinal kaldigimi
teslim ediyor ve imparatorlugun etnik, dini ve dilsel olarak heterojen niifusundan dolay1 19.
yiizy1l boyunca ve 20. yiizyilin baglarinda bu rejimin miinevverlerce talep edilmemesinin dogal
oldugunu belirtiyor. Dolayisiyla burada asil mesele “cumhurun” kimlerden olusacagi konusudur;
nitekim Ittihatcilar saltanattan vazgegmezken Mustafa Kemal Cumhuriyet’i secebilmistir.

Ancak yazar, Mustafa Kemal’in bu tercihinde zaten oldukca gii¢siiz ve sembolik bir
degerden ibaret kalmis saltanat ile ¢ok daha genis bir sahsi iktidar alanina sahip olabilecegi
yeni rejim arasindaki gii¢ dinamigini goz ardi ederek “ne yazik ki [saltanatin] yerine gelen
cumhuriyet cumhuru ile barisik bir cumhuriyet degildir ve uzun siire makbul cumhurunu
arayacaktir” (s. 97) demekle yetiniyor. Yine “hiirriyet” kavraminda miindemig “6zgiirliik” ve
“bagimsizlik” anlamlari arasindaki farka dikkat ¢ekerek “1923’te kurulan Cumhuriyetin bir
bireysel dzgiirliikler ve siyasi katilim meselesi olarak degil de uluslararasi arenada bir siyasi
bagimsizlik meselesi olarak kavrandigini” (s. 97) isabetle kaydeden Topal, nasil olup da
18. yiizyilin sonlarindan 1. Diinya Savasi’na kadar bolca dis tehdide maruz kalmis Osmanli
elitlerinin buna ragmen kuvvetler ayriligi ve “6zglirliik” temalarint 6ne ¢ikarmalarinin aksine
erken Cumbhuriyet elitlerinin yalnizca “bagimsizlik” vurgusu yaptiklarini agiklamaya girismiyor.
Girigseydi bu ikincilerin “istiklal” kavramimi—kendisinin de “itiraf” ettigi (s. 98) lizere—
Cumbhuriyetle 6zdeslestirmelerine belki pek sasirmaz, zira bu grubun “istiklal” kavramini
ters-yiiz etmek yerine belki 1703 tekine benzer bir sekilde anladiklari gergegiyle yiizlesmek
zorunda kalabilirdi. Yine de yazar “hem hiirriyet hem de istiklal meselesinin bagrinda yatan,
cumhurun kim oldugu sorusuyla yiizlesmekten kacindik” (s. 99) derken hakli...

Yine tarihyazimindaki “gerileme paradigmasinin” gerilemesinden sonra erken-modern
donemin nasil nitelenecegi konusuna deginen yazar “doniisiim ve adaptasyon” kavramlarinin
fazla muglak oldugunu, Baki Tezcan’in onerdigi “proto-demokratiklesme™ teriminin® ise
tatmin edici olmadigini belirttikten sonra ilging bir teklifte bulunuyor: 17. ve 18. yiizyillar
“cumhurlagma” donemi olarak isimlendirmek (s. 102-103). Bu kavrami hem “yenigerilerin
bu dénemde biraktiklari izi” hem de onlardan miilhem bir “isyan kiiltiiriinii” ifade etmek icin
kullanan yazar, kavramin hem yerli hem evrensel boyutu oldugunu, ayrica devlet-merkezli
paradigmadan uzaklasarak “Osmanli kamusunu” odaga aldigini 6ne siirliyor. Dogrusu tartismaya
deger bir dneri. Ancak bizce yukarida da deginildigi gibi 6zellikle Tanzimat’la baslayan siyasi
degisim siirecini agiklamak i¢in “cumhurlasma”dan ziyade “demokratiklesme” kavrami daha
isabetli olur. Zira bizzat saltanat-hilafet sisteminin mesruiyeti sorgulanmiyor, daha ziyade kisiler
(sultan/lar, pasalar) suglaniyor ve siyasi giiclin paylasilmasi hedefleniyordu. Gayri miislimler

6  Baki Tezcan, The Second Ottoman Empire: Political and Social Transformation in the Early Modern World
(Cambridge: Cambridge University Press, 2010).
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de dahil 6zerk bireylerin iradesinin yonetime yansimasi anlaminda bir “cumhur” mefhumu
da baskin degildi. Aslinda ayni1 durum 17. ve 18. yiizyillar i¢in daha da gegerliydi — bu da o
donem i¢in “cumhurlasma” arglimanini agindiran bir durum. Ayni sonuca yol agan bir diger
faktor ise eserdeki bir baska metodolojik zayiflik olan “kaynak yetersizligi” sorunudur. Yazar
en az li¢ ylizyila yayilan bir doneme dair biiyiik bir iddiay1 yalnizca (“cumhur” kelimesinin
gectigi) birkag birincil metinden yaptig1 alintilara dayandiriyor. Bu da hem kavramin donemin
metinlerinde kullanim sikligi hem de mefhum olarak yayginligi konusunda soru isaretlerine
yol agiyor.

Son olarak, cumhur kavraminin Osmanli siyaset diisiincesi agisindan ima ettigi bir bagka
noktaya da dikkat ¢eken yazar, bu gelenegin ¢ok-dilli mahiyetinin genelde 1skalanarak daha
ziyade devlet-merkezli kiilliyat olarak okundugunu, halbuki Osmanli kamusunda farkli (hatta
muhalif) bir dilin de var oldugunu gérmek gerektigini belirtiyor. Ancak ¢ok hakli oldugu bu
noktada Osmanli siyaset diisiincesini “hanedan merkezli ve sultanin mutlak otoritesini vurgulayan
bir siyasi dil” (s. 103) olarak tanimlamasi bir 6l¢iide indirgemecilik i¢eriyor. Zira son yillarda
yapilan ¢aligmalar bu zengin kiilliyatin farkli “dilleri” barindirdigini da gosteriyor.” Ayrica
yazarin da dikkat ¢ektigi gibi bu sdylemler birbirlerinden keskin bigimde ayrilmis degildir;
bu sebeple saltanat-merkezli sdylemin i¢inde de zaman zaman bas gosteren—Bakhtin’in
ifadesiyle—farkli “sesler” de bu “cok sesli” siyasi metinlerde teshis ve tahlil edilebilir. Zira her
metnin agik veya ortiik olarak birden fazla sdylem igerdigi (sdylemlerarasilik) ve kendisinden
onceki—ve hatta sonraki—metinlere de konustugu (metinlerarasilik) izahtan varestedir.

Sonug olarak, Cumhuriyet’in 100. yilinda yayimlanan eser cumhur(iyet) fikrinin Osmanli’daki
kokenlerine dair ilging bir tartisma yiirlitmiis olsa da galisma bazi kavramsal ve metodolojik
sorunlarla maliildiir. Yine de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin tarihsel arka plani, Osmanli toplumunda
demokratik fikirlerin gelisimi ve demokrasi-cumhuriyet iligkisi konularinda verimli tartismalarin
kapisini aralayabilir. Bu yoniiyle, s6z konusu meselelere dair sogukkanlilikla zihni mesai
harcayacak okuyucularin ilgisini ¢ekecektir.

7 Buminvalde 6regin Ozgiir Kavak ve dgrencilerinin yazdigi makaleler ve yayimladiklar1 cok sayida birincil metne
bakilabilir. Mesela bk. Ozgiir Kavak, “Halasii’l-iimme’den Necatii’l-iimme’ye -Osmanli Siyaset Diisiincesinin
Siireklilik Arz Eden Meselelerine Dair Birkag Not” Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 27/52 (2022),
27-70. Marinos Sariyannis’in 4 History of Ottoman Political Thought up to the Early Nineteenth Century
(Leiden: Brill, 2018) baslikli ¢alismasi da bu gesitlilige yer veriyor.
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Batili hadis caligmalar: bir asirdan uzun bir gegmise sahip olsa da hadis serhi konusuna
tahsis edilmis ilk edisyon kitap ancak gegtigimiz yi1l yayimlanabildi. Hadith Commentary,
tiiriintin ilk 6rnegi olmasina ragmen makul hacimli yazilariyla serh alaninin gesitliligini
yansitmaya gayret etmistir. Bir giris yazisi ile iki kisim altinda on makale ve bir son s6zden
olusan kitap kronoloji esasli bir tasnife sahiptir. Yirminci ytizyila kadarki sahis, tema veya
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eserlere dair yazilara birinci boliimde, yirminci yilizy1l ve sonrastyla ilgili olanlara ise ikinci
boliimde yer verilmistir.

Editorler tarafindan kaleme alinan “Hadis Serhi Nedir?” baslikli derli toplu giris yazisi,
hadis serhine dair yapilabilecek tanim ve tasnifleri gozden gecirmektedir. “Bir hadis serhi
kitabin1 herhangi bir hadisi uzunca agiklayan bir fetva metninden ayiran sey nedir?” (s. 4)
gibi sorular1 giindeme getirip kisaca tartisan boliimde hadis serhinin toplumsal yonlerine de
dikkat ¢ekilir. Belirli bir gortisii dikte etmekten ziyade mevcut alternatifleri tartismaya agan
giris yazisi, hadis serhinin mahiyeti ve muhtelif tiirleri hakkinda farkindalik sunmasi agisindan
oldukca faydalidir.

Birinci kismin ilk boliimiinde Stefanie Brinkmann, hadis serhinin niivesi saydig1 garibii’l-
hadis ilmini incelemekte, garib kitaplarinin tarihgesi, muhtevasi, i¢ tasnifi, cografi dagilimi
ve yazar profili hakkinda analizler yapmaktadir. Bu alanin arastirmacilarinin ihtiya¢ duyacagi
tiirden panoramik bir bakis sunan yazar, garibii’l-hadisin hadis serhi ile arasindaki iliskiye,
daha dogrusu gegiskenlige hakli bir vurgu yapar. Ote yandan yazida bu geciskenligi gdstermek
tizere Ibnii’l-Esir (6. 606/1210) gibi garib yazarlarinin sonraki serhlerde ne kadar yogun
kullanildigina dair birkag¢ drnek verilseydi daha giizel olurdu. Boylece garib kitaplarinin hem
kelime izahlarinda hem de hadisin genel manasini tespitte serhler tizerindeki etkisi daha somut
bicimde ortaya konmus olurdu.

Ikinci yazida Ali Aghaei, Sii alim Serif el-Murteza nin (6. 436/1044) haber-i vahide
yaklagimini hem nazari yonden hem de pratik 6rnekler lizerinden ele almaktadir. Konunun
serhi ilgilendiren yonti, Murteza nin teoride olduk¢a mesafeli durdugu haber-i vahidi pratikte
cesitli yorum yontemlerine basvurarak kullanmasidir. Onceki Mutezili ve hatta kimi Siinni
usulciilerin hadis anlayisiyla yer yer paralellikler arz eden bu goriislerin Sii literatiir disgindaki
kaynaklarinin takip edilmesi yeni ¢alismalarin konusunu olugturabilir.

Bir diger yazida Youshaa Patel, “Ttba 1i’l-guraba (Ne mutlu gariplere!)” hadisinin rivayet
ve yorumlanma seriivenini incelemektedir. “Men tesebbehe bi-kavmin (Kim bir topluluga
benzerse)” rivayetiyle ilgili calismasinda' benimsedigi yontemin bir benzerini izleyen yazar,
tarih boyunca hadise getirilen yorumlari serhlerin yani sira tasavvuf kitaplari ve cihad risaleleri
gibi farkl: telif tiirlerinden analiz ederek ilgi ¢ekici neticelere ulasir. Bununla birlikte Maribel
Fierro’nun ayni konuyu ele alan makalesinin? goriilmeyip bulgularinin tartisiilmamis olmasi
yaz1 agisindan kayda deger bir eksikliktir.

Kitabin dordiincii boliimii mutasavviflarin hadis serhine tahsis edilmistir. Jamal Elias’in
isari tefsirin bagimsiz bir tefsir tiirti olup olmadigini inceleyen makalesinden?® ilham alan yazar

1 Youshaa Patel, “”Whoever Imitates a People Becomes One of Them’: A Hadith and Its Interpreters”, Islamic
Law and Society, 25/4 (2018), 359-426.

2 Maribel Fierro, “Spiritual Alienation and Political Activism: The Guraba’ in al-Andalus During the Sixth/Twelfth
Century”, Arabica, 47/2 (2000), 230-260.

3 Jamall. Elias, “Sufi tafsir Reconsidered: Exploring the Development of a Genre”, Journal of Qur anic Studies,
12 (2010), 41-55.
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Samer Dajani, normal hadis serhinden bagimsiz bir “tasavvufi serh” kategorisinin varligini
sorgulamaktadir. Yazara gore, muhtevasindaki Arap dili yogunluguna ragmen Zemahseri’nin
(6. 538/1144) tefsiri nasil Kur’an’in gramatik tefsiri diye nitelenmiyorsa, ¢ogu mutasavvifin
yaptig1 hadis izahlarini da tasavvufi serh diye adlandirmaya gerek yoktur. Zira sufiler 6zgiin bir
yorum yontemi kullanmamakta, yalnizca her alim gibi ilgileri dogrultusunda naslardaki belirli
temalar1 6ne ¢ikarmaktadirlar. Konuyla ilgili akla gelebilecek “Gerek hadis serhi gerekse ravi
tevsikinde hadis ve tasavvuf ehli arasinda ihtilaflara yol agan kesf, riiya ve ilham gibi yontemler
sufilere 6zgii degil midir?” sorusu ise yazida giindeme getirilmemistir. Ne olursa olsun makale,
iilkemizde yaygin olarak benimsendigi goriilen “tasavvufi hadis serhi”” adlandirmasi {izerine
verimli bir tartigmay1 tetikleyip konunun yeni bir farkindalikla diisiiniilmesine katki saglayabilir.

Kitaptaki besinci yazida Mohammad Gharaibeh serh yazimindaki en biiyiik zorluklardan
birinin yenilik¢ilik oldugunu belirttikten sonra, Ibn Receb el-Hanbeli’nin (6. 795/1393)
Cdmi ‘u’l-uliim ve’I-hikem’ de kirk hadis serhi tiiriinii “cevamiu’l-kelim” ¢alismasina kaydirarak
sergiledigi yenilik¢iligi gosterir. Ayrica muhatap kitle konusuna egilen yazar, Ibn Receb’in
agirlikli olarak Hanbeli okuyucuya hitap ettigini gostermeye ¢alisir.

Birinci kismin altinct ve son boliimiinde Sajjad Rizvi, Safeviler donemindeki Sii hadis ve
serh caligmalar1 hakkinda bilgi verdikten sonra Kiileyni’nin (6. 329/941) el-Kdfi’sinin baginda
yer alan akilla ilgili rivayetlere getirilen yorumlari incelemektedir. Felsefe geleneginin serh
tizerindeki izdiistimlerini kovalayan yazar, akilla ilgili rivayetler 6zelinde, Molla Sadra’nin
(6. 1050/1641) felsefi yorumlarina cevap verme arzusunun geleneksel Sii ulemay1 hadis serhi
yazmaya yoOnelttigini belirtir. Miiteahhir S1a’da hadis serhi calisacaklar i¢in giizel bir baslangi¢
noktasi sayilabilecek makalede, ayni 6rnek rivayet kiimesiyle ilgili daha 6nce yapilmis bir
caligma ise dikkatlerden kagnigtir.*

Kitabin ikinci kismi, Elmalili’nin (6. 1942) Hak Dini Kur 'an Dili tizerine yaptig1 calismasiyla
bilinen Susan Gunasti’nin bu kez hadis alanindan Tecrid-i Sarih Terciimesi’'ni ele aldig1 yaziyla
acilir. Osmanli’da terciime ile serh arasindaki geleneksel irtibatt vurgulayan Gunasti, hadis
calismalarinin da bu durumdan nasibini aldigin belirtir. Yazar, Cumhuriyetin ilk yillarindaki
meshur projede terciime edilecek hadis eserinin ve miitercimlerin se¢imi, Babanzade Ahmed
Naim’in (6. 1934) vefatindan sonra Kamil Miras’la (6. 1957) birlikte yasanan degisimler,
Babanzade’nin Safiiligi ile Miras’in Hanefiliginin serhteki farkli yansimalari gibi konulari,
ozellikle her ikisinin de elinin degdigi tiglincii cilt baglaminda inceler. Ayrica Tecrid’in
muhtevastyla ilgili nihai kontroliin miitercimlerde oldugunu, dolayistyla Diyanetin kurumsal
hassasiyetlerinin metinde 6zel olarak takip edilmedigini 6ne siirer (s. 197, 204). Ne var ki
son iddiayla ilgili olarak miitercimlerin s6z konusu hassasiyetlerin bagindan beri farkinda
olarak igerigi de buna gore sekillendirmis olma ihtimalini de hesaba katmak gerekir. Devletin
beklentileri ile ortaya ¢ikan {iriin arasinda bir noktada uzlasilmis olmasi da muhtemeldir.

4 Pamela Klasova, “Hadith as Common Discourse: Reflections on the Intersectarian Dissemination of the Creation
of the Intellect Tradition”, A/- ‘Usir al-Wusta 28/1 (2020), 297-345. Kitaptaki baska bir yazida s6z konusu
makaleye atif yapilmistir (bk. s. 287).
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Yazarin Tecrid’in sayfa yapisindan dipnotlarina kadar uzanan dikkatli bakisi olumlu bir 6zellik
olarak kaydedilmelidir.* Osmanli’nin son dénemindeki hadis kiiltiirii hakkinda daha kapsamli
bir calismanin habercisi gibi goziiken yaziya ait kaynakcanin Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddeler, Hiiseyin Hansu ve Nesimi Yazici ile Veli Atmaca’nin
mubhtelif ¢alismalar1, Babanzade ile ilgili edisyon kitap® ve Ismail Kara’nin yakin tarihli bir
yazist’ ile zenginlestirilmesi faydali olacaktir.

Sekizinci yazida Ali Altaf Mian, Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’nin (6. 1982) Muvatta
serhi Evcezii’l-mesalik’e odaklanarak Hint alimlerinin farkli fikhi goriisler karsisindaki
tutumlarini irdelemektedir. Kandehlevi’nin goriislerini kendisinden dnce Muvatta serhi yazmis
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin (6. 1176/1762) fikirleriyle karsilastiran Mian, Sah Veliyyullah’in
farkli goriisleri uzlastirmaya yonelik nispeten yumusak tutumuna mukabil Kandehlevi’nin Hanefi
mezhebinin istlinliigiinii gdstermeyi amagladigini belirtir. Ehl-i hadis ekoliinden Tuhfetii’l-
ahvezi yazart Mibarekplri (6. 1935) ile de karsilastirmalar sunan yazar, Kandehlevi’nin
Hanefilerin esas aldig1 amel-i miitevares i¢in uygun bir zemin teskil etmesi sebebiyle diger hadis
kitaplarmin yerine Muvatta’y1 sectigini sdyler (s. 219). Dolayisiyla Kandehlevi’de gordiigiimiiz
sey, tipik bir sekilde hadis serhinin mezhep yaklagimlarini desteklemek {izere kullanilmasidir.
Yazinin ana fikrini nakzeden bir durum olmasa da su detaya dikkat ¢ekilebilir. Yazar, serhin
basligindaki “Mesalik” kelimesinin Hint Miisliimanlar1 arasindaki farkli dini anlayislara ve
dolayisiyla i¢ polemiklere gonderme yaptigini sdylemistir (s. 210). Kanaatimizce “Mesalik”
yalnizca basligin sonundaki “Malik” ile kafiye uyumunu saglamak iizere secilmistir: Evcezii’l-
mesalik ild Muvattai Malik. Nitekim EbQ Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (8. 543/1148) el-Mesalik’i
ile Ziirkani’nin (6. 1122/1710) Ebhecii’l-mesalik’i gibi tamamen farkli baglamlarda yazilan
Muvatta serhlerinde de bu tabir ayni sebeple tercih edilmistir.

Dokuzuncu béliimde Shadi Nafisi, Sii alim Tabatabai’nin (6. 1981) el-Mizdn isimli
tefsirindeki hadis yorumlarini inceler. Yazara gore, Tabatabai tefsir biinyesinde bir tiir hadis serhi
yapmis, ayrica Kur’an ile uyumluluk basta olmak lizere muhteva tenkidi prensiplerini isleterek
haber-i vahid kategorisindeki gesitli rivayetlerin (mesela sebeb-i niizllle ilgili bazilarmin) delil
olusunu reddetmistir. Buna mukabil, zayif isnadli bir hadisin Kur’an’mn zahiriyle uyumlu ise
tefsir alaninda kullanilabilecegini savunmustur. Kur’an tefsiri ile hadis serhi arasindaki yakimligi
vurgulayan boliim, Sii bir tefsir eserinde hadisin nasil kullanildigina dair 6rnekler sunmaktadir.

Kitabin ti¢ yazarli son makalesinde Maroussia Bednarkiewicz, Aslisho Qurboniev ve

5 Birden fazla elin katkisiyla ortaya ¢ikan terciime, serh ve tahkik tiirindeki ¢aligmalarda yer alan aktorlerin
birbirlerine kars1 tutumlarmin incelenmesi ilgi ¢ekici sonuglar dogurabilir. Yazida Kamil Miras’in Babanzade’ye
itiraz ettigi dipnotlarin dikkate alinmasi bu agidan faydali olmustur. Cagdas muhakkiklerin gegmisteki hadis
sarihlerine itirazlarini yine dipnotlar iizerinden okuyan bir ¢alisma i¢in bk. Mustafa Macit Karagézoglu, “Handling
Theology in Footnotes: Salafi Editors on Hadith Commentaries from the Middle Period”, Die Welt des Islams,
64 (2024), 60-83.

6 M. Ciineyt Kaya — Ismail Kara (ed.), Babanzdde Ahmet Naim: Hayati-Eserleri-Fikirleri (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018).

7 Ismail Kara, “Babanzide Ahmet Naim’den Ahmet Hamdi Akseki’ye istiklal Mahkemelerine Diismiis iki Mithim
Mektup”, Akif Salndmesi-4: Mehmed Akif ve Cevresine Dair Aragtirmalar, ed. Tahsin Yildirim (istanbul: Mahya
Yayncilik, 2023), s. 135-153.
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Gowaart Van Den Bossche son yillarda yiikseliste olan “dijital beseri bilimler” yaklasimina
dayanarak dijital veri tabanlarinin hadis serhlerini ¢alismak i¢in sundugu imkanlart anlatmakta,
ayrica kars1 karsiya olunan zorluklara deginmektedir. Yazarlarin tecriibe ve gézlemleri, dijital
araglarin isnadin bagladigi ve bittigi yeri tespit noktasinda bazi sorunlar yasiyor olsa da yeni
aragtirma sorular1 vazedip yeni ve giivenilir bulgular tiretebilecegi yoniindedir. Mesela yazida
ornek mesele olarak incelenen dnceki eserlerden aktarim (fext reuse) olgusu, s6z konusu
yontemlerle tespit edilip yorumlanabilir. Ozetle dijital teknikler, hacimleri sebebiyle geleneksel
yontemlerle incelenmeleri uzun zaman alan serhler i¢in zaman ve emek maliyetini azaltan,
son derece kullamish araglardir. Ote yandan yazida da vurgulandig iizere, veri tabanlarinin
sekillendirilmesinde insan unsuru hala biiylik 6nem tasimaktadir. Eserlerin tanimlanmast
ve kategorizasyonuyla ilgili verilecek kararlarin yani sira meta-datanin olusturulmasinda
uzmanlik bilgisine hala ihtiya¢ bulunmaktadir. Dolayistyla makinelerin bir tikla her seyi
halledebilecegi rahatlik noktasinda olmadigimizi kabul etmeliyiz. Yazida yeterince iizerinde
durulmayan birka¢ hususu vurgulamak gerekirse, dnceki metinlerden aktarimlarin lafzen degil
mealen yahut 6zetleme yoluyla yapildigt durumlarin (ki serhlerde buna sikga rastlanir) dijital
yontemlerle belirlenip belirlenemedigi sorulabilir. Yine insan unsuruyla baglantili olarak,
geleneksel yontemlere dayali nitel incelemelerin dijital yontemlerin gelistirilmesine ciddi
katk1 yapabileceginin alt1 gizilebilir. S6z gelimi yazida, “Istatistikler Kastallani’nin /rsddii 5-
sdri’sinin dikkate alinmasi gereken esasli bir serh olduguna dikkat ¢ekmektedir” tespiti
yapilmakta ve Bati’da Kastallani {izerine ne kadar az calisma yapildig1 vurgulanmaktadir (s.
274, 275). Burada su iki eksiklik goze ¢arpar: Serhler hakkinda ortalama uzmanlik bilgisine
sahip biri Kastallani’nin 6nemini en bastan sdyleyebilir ve bdylece (veri tabanina yeni eserlerin
eklenmesiyle ileride yine degisecegi anlagilan) istatistik verilere bagimli kalinmayabilirdi.
Veri tabanlar1 ve tarama yontemleri tekamiil edene kadar uzmanlik bilgisi esas, rakamsal
verilerse destekleyici unsur olarak alinmaly, ikisi gelisiyorsa rakamlarin gozden gegirilmesi ya
da yorumlanmas1 yoluna gidilmelidir. ikinci olarak, Bati’da olmasa bile Arapga basta olmak
iizere diger dillerde yapilan pek ¢ok nitel arastirmada Kastallani’nin ve heniiz istatistiklerde
goziikmeyen baska sarihlerin 6nemi zaten vurgulanmis durumdadir. Bunlar géstermektedir
ki, dijital veri tabanlarinin insasinda uzmanlik bilgisinden ¢ok daha verimli ve kapsamli bir
sekilde yararlanma zarureti vardir.

Kitabin editorlerinden Blecher tarafindan kaleme alinan son s6z boliimiinde hadis serhiyle
ilgili ileri ¢aligma Onerileri sunulmaktadir. Endiiliis, Magrib, ¢agdas Malay diinyas1 ve Batili
iilkelerin kendi dinamikleri i¢inde gergeklestirilen hadis yorumculugu, serh yazimindaki
patronaj ve gii¢ iligkileri, yazma ve matbaa kiiltiirleri arasinda serh¢ilik, mezhebi yorumlar,
hermenétik ve serhlerde kadinin yeri gibi konular isaret edilen galisma alanlart arasindadir.

Kitap, farkli cografya ve donemlerde -degisik amaglarla da olsa- hadis serhiyle ilgilenmis
ulemanin diinyasina 1s1k tutmaktadir. Bu a¢idan, tilkemizde hadis serhine ilgi duyan lisansiistii
diizeydeki aragtirmacilarin okuma listesinde bulunmasi gereken, faydali bir calismadir. Batili
literatiiriin gelisiminde kayda deger bir adim sayilabilecek eserin konuya dair yeni akademik
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calismalart tegvik etmesi beklenebilir. Kitabin yaklagik ticte birlik kismi Sia’yla ilgili oldugu
i¢in s6z konusu mezhebin hadis anlayisi hakkinda arastirma yapanlar da eserden yararlanabilir.
Kitabi rahat¢a okunur kilan 6zelliklerden biri, yazilarin fazlaca uzun olmayip standarda yakin
bir sablona sahip olmasidir. Buna gore, genellikle baglam hakkinda bilgi verildikten sonra
birkag 6rnek {izerinden belirli meselelerin tartisiimasina gegilmektedir.

Son olarak, kitapta garibii’l-hadisle ilgili birinci yazida oldugu gibi serhin baglica unsurlarini
kus bakist olarak tanitan yazilarin eksikliginin hissedildigi sdylenebilir. Segilen mevcut eserlerin
yaninda hadis serh literatiiriinde daha esasl yer tutan kitaplarin degerlendirmeye alinmasi
bu boslugun giderilmesine biraz yardimci olabilirdi. Dolayisiyla kitapta “cesitlilik” biiytik
6lglide saglanmis olmakla birlikte ana damarlar1 ya da eserleri “kapsayicilik” agisindan ayni
seyi soylemek zordur. Her yazida farkli bir serhin farkli bir yoniine (mesela fikhi mezhep,
muhatap kitle, Kur’an tefsiri) odaklanildig1 i¢in, kitabin alt baglhiginda ifade edilen “stireklilik
ve degisim”i gézlemleyebilmek, okuyucularin bagka arastirmalar1 da dikkate almalarini
gerektirecek ilave himmetlerine kalmis goziikmektedir. Hadis serhi gibi ugsuz bucaksiz bir
alanda bundan bagka tiirliisiiniin olma imkani1 da herhalde yoktu.
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hususlarin tamamini bir arada agiklamada yetersiz kalmaktadir.! Bundan 6tiirli gliniimiizde
halen Islam’1 ve tarihini farkli okumalara tabi tutan ¢aligmalarin yapildigina sahit olmaktay1z.2

What Is Islam? The Importance of Being Islamic adli eser bu gayeden neset etmis bir kitaptir.
Kitabin miiellifi Shahab Ahmed, Islam diisiince ve medeniyet tarihine yaptig1 atiflardan yola
¢ikarak Miisliiman topluluklarinin hakikat anlayislarinin ¢eliskili olduguna; buna ragmen hep
beraber islam kiimesi altinda yasayabilmelerine dikkat cekmektedir. Binaenaleyh giiniimiize
kadar yapilan tanimlamalarin bu ¢esitliligi agiklamada yetersiz ve gegersiz oldugunu iddia
etmektedir. Buna mukabil elimizdeki eser alternatif biitiinciil bir kavramlastirma olusturma
cabasinin bir sonucudur (s. 6). Yazarin Dogu arastirmalarinda akademik olarak biiyiik etkiler
birakan isimlerin goriislerini elestirmesi ve yeni bir tanimlama iddiast ile giindeme gelmesi
bu eseri alaninda 6nemi bir noktaya tagimaktadir.?

Aslen Pakistanli olup Singapur’da diinyaya gelen Shahab Ahmed, lisans egitimini
Malezya’da, yiiksek lisansini ise Kahire’de tamamladi. Doktorasini Princeton Universitesinde
Islami Ortodokslugu* inceleyebilmek amaciyla yazdig1 The Satanic Verses Incident in the
Memory of the Early Muslim Community: An Analysis of the Early Riwayahs and Their Isnads
adli galismasiyla 1999 yilinda yapti. 2005 yilindan 6liimiine kadar ise Harvard Universitesinde
gorev yiriittii. Shahab Ahmed, doktorasini kitaplastirma siirecinde 6n s6z ve giris boliimlerini
yazarken konunun genis ve uzun oldugunu fark etti. Ayr1 bir eser olmasi gerektigi kanaatine
vararak elimizdeki bu ¢alismay1 kaleme aldi. Lakin kitabin basilmig halini gérmeden 6nce
vefat etti.

“Bir Miisliimanin sarap igmesi ne kadar Islamidir?” sorusunu akillara getiren bir anekdotla’
eserine baglayan yazar, temelde hem Miisliiman arastirmacilarin hem de oryantalistlerin tarihi
ve insani bir olgu olarak “Islam nedir?” sorusuna tatmin edici bir cevap veremediklerini iddia
etmektedir. Bu iddiasin1 temellendirebilmek adina kitabini 3 boliime ayrrmistir. ilk béliim olan
Questions’da Islam’1 kavramlastirma olgusu, miiellifin ana omurga olarak kabul ettigi 1350-
1850 y1llar1 aras1 Balkan-Bengal cografyasindaki tarihi vakalarla 6rneklendirilerek problematize

1 Montgomery Watt’in What Is Islam?’1, Clifford Geertz’in Islam Observed adli ¢alismasi, Marshall G. S.
Hodgson un The Venture of Islam’1 ve Andre Rippin’in The Islamic World ve Defining Islam gibi eserleri 6rnek
olarak gosterilebilir. Kitabin ikinci boliimiinde ve bu yazinin ilerleyen kisimlarinda bu isimlerden bazisina yer
verilmis ve hangi yonlerden eksik oldugu vurgulanmustir.

2 Thomas Bauer’in Die Kultur der Ambiguitdt: Eine andere Geschichte des Islam (Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam:
Farkli Bir islam Tarihi Okumas1) 6rnek verilebilir.

3 Elimizdeki eser batida 7he Chronicle of Higher Education gazetesi tarafindan belirlenen 2010 yilinm en iyi 11
akademik kitab1 arasina girmistir.

4 Busekildeki kullanim ve ifade yazara aittir. Ahmed, calismalarini Islami Ortodokslugu tanimlamaya hasretmistir.
Doktora tezi, hicri ilk iki yiizy1lda Miisliimanlarin garanik hadisesine farkli yaklastiklarini ve olayi kabul ettiklerini
ele almaktadir. Buradan yola ¢ikan Ahmed, Islami Ortodokslugun ne oldugunu tespit etmeye ¢alismaktadr.
Elimizdeki bu kitap da ayni ¢abanin bir tirtiniidiir. Yazimizda da bu sekildeki kullanima sadik kaldik.

5 Yazar, Princeton Universitesinde diizenlenen bir aksam yemeginde Avrupali bir filozof ile sarap igen Miisliiman
bir akademisyen arasinda gegen diyalogu aktarir. Olayda Avrupali filozof, Miisliman akademisyene neden/nasil
sarap ictigini sorar ve “Ailem bin y1ldir Miisliiman ve bu siire zarfinda bizler hep sarap ictik... Bizler sarap i¢en
Miislimanlariz.” yanitini alir.

284 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



Muhammed Eren Karadag

edilmistir. Tkinci boliim Conceptualization’da giiniimiize kadar gelen meshur arastirmacilarin
tanimlari/kavramlagtirmalari elestirilmis, yetersiz yonleri vurgulanmistir. Son olarak tiglincii
bolim Re-conceptualization’da yazar, kendi tanimini yapmis ve dncesinde elestiri noktasi
olarak sundugu hususlarin kendi tanimi igin gegerli olmadigini temellendirmeye ¢aligmistir.

Okuyucunun zihninde bazi sorularin olusabilmesi i¢in eserin ilk bdliimiinde alt1 soru
sorulmaktadir. Bu sorular (1) Islam Felsefesi, (2) tasavvuf gelenegi, (3) hikmetii’l-israk, (4)
Islam siir gelenegi, (5) Islam sanati ve (6) sarabin Islamiligi hakkindadr.

[lk soruda Islam diisiince gelenegi igerisinde fikirlerinden 6tiirii baz1 kelamcilar tarafindan
dinsizlikle su¢lanan Ibn Sina’nin felsefesi anlatilmakta ve bu felsefenin suglamalarin aksine
kelam ilmini ilahi zat1 anlama-anlamlandirma (vacibii’l-viictid) hususunda gokga etkiledigine
deginilmektedir. Yazara gore Tanr1’nin hakiki tanimin1 Miisliimanlara yapan Ibn Sina olmus
ve goriisleri medreselerde mantik, fizik ve metafizik ilimlerinin girig eserlerinde yer almustir.
Mesela Ebheri’nin hikmete gotiiren rehber manasindaki Hiddyetii’I-hikme’si bdyle bir eser
olup Ibn Sina felsefesinin siki bir takipgisidir. Buradan hareketle Shahab Ahmed “Nasil
olur da fikirlerinden &tiirii Islam dis1 say1lan bir sahsin goriisleri Islam diisiince geleneginde
hikmetin rehberi olur?” sorusuyla mesgul olmaktadir (s. 19). ikinci soru sifilerin Islam
hukukunun koydugu formlardan kendilerini miistagni gérmeleri hakkindadir. Buna ragmen
tasavvuf geleneginin Miisliimanlar tarafindan reddedilmedigi hatta hakikatin anlasilmas1 ve
ifade edilmesinde Islam diisiincesindeki terimleri/kelimeleri belirledigi anlatilmaktadir (s.
21). Ugiincii sorunun odaginda Ibnii’l-Arabi’nin Kuran’da Hz. Nuh’un -putperestlere yaptig
uyar1 ekseninde- putperestligi dolayli olarak “Allah’a ibadet” anlaminda yorumlama sekli
yer almaktadir (s. 28). Dérdiincii ve besinci sorular Islam siiri ve sanatiyla alakali olup sarap
ve cinsellik figiirlerinin sekiiler birer 6geymis gibi sunulmalarindan ve Hafiz-1 Siradzi’nin
Divan’inin Kuran’a benzetilmesinden bahsetmektedir (s. 35). Son soruda ise sarabin ne kadar
Islami olabilecegi tartigilmaktadir (s. 58).

Zikredilen sorular ve problemlerden sonra Shahab Ahmed, her bir sorunun ii¢ sonug
dogurdugunu séylemektedir: (i) Bu unsurlar Islam dedigimiz olguyla taban tabana zittir
ve Islam’1 kavramlastirabilmek icin bu zithiklar igerisinde bir ortaklik arayis1 yapilmalidir
(unity in the face of contradiction). (ii) Zikredilen hususlar, giiniimiizde Islam’1 tanimlamak
i¢in en ¢ok basvurdugumuz Islam hukuku normlar1 karsisinda para-nomian (norm olarak es
deger) hatta supra-nomian (norm olarak onu asan) konumunda bulunmaktadir. Bu yorumuyla
miiellif, normatif ¢ogulculugu kabul ettigini de ifade etmektedir. Son olarak (iii) bu tenakuz
icerisindeki durumlar kiiltiirel-dini veya sekiiler-dini seklinde bir diyalektik iliski i¢erisinde
incelemek yanlistir (s. 72).

Okuyucunun zihninde Islam kelimesinin temsil ettigi zithklar kiimesi belirdikten sonra ikinci
boliimde Shahab Ahmed, tarih igerisinde “Islam/Islami” kelimesini kavramlastiran meshur
aragtirmacilarin tanimlarim elestirmektedir. Yazar bunu yaparken Islam diisiince ve medeniyet
tarihindeki olaylardan yola ¢ikar. Ahmed’e gore arastirmacilar arasinda iki temel yaklagim
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bulunmaktadir. {lki, siklikla kullanilan bir 6z (essence) belirleme yoludur (sekiiler-dini veya
kiiltirel-dini gibi); ana eksene bir kavram veya anlayis koyularak kavramlastirma yapildigim
sdyleyen miiellif cogunlukla islam hukukunun (fikhin) merkeze yerlestirildigini kaydetmektedir.
Digeri ise ilkinin tam aksi olup Islam igerisindeki yogun ve geliskili anlayislardan dolay1 bir 6z
belirlemekten kaginan yaklagimdir (s. 115). Bu ise kavramlagtirmanin dogasina/felsefesine terstir
ve elimizde gercek/hakiki Islam olmayan birden fazla islam olmas1 sonucunu dogurmaktadir
(Islams-not-Islams).

Ik anlayis1 ele alan kavramlastirmalar, kagimilmaz bir sekilde, 6z olarak belirledikleri
spesifik Islam anlayis1 disinda kalan unsurlar kiiltiirel, sekiiler, profan, mundane gibi sifatlarla
nitelemektedir. Boyle bir niteleme ve disarida birakma ise Shahab Ahmed’e gore tarihi ve
insani bir olgu olarak Islam’a ters diiser. Ciinkii Miisliimanlarin felsefeyi, tasavvuf gelenegini,
siir ve sanat sdylemlerini islam’in kendisi olarak kabul ettikleri tarihi verilerle kanitlanmistir.

Kitapta zikredilen arastirmacilar ierisinde 6z belirleyerek Islam’1 tanimlayanlarin
en meshuru Marshall Hodgson’dir. Onun sahih ve dini olan1 ifade etmesi igin kullandigi
Islamic kelimesiyle; dinden olmayan ancak Islam medeniyeti (Islamdom) igerisinde yasayan
Miisliimanlardan ¢ikan kiiltiirel tirlinleri ifade etmesi i¢in ortaya koydugu Islamicate kelimesini
tefrik etmesi bunu gostermektedir (s. 159). Hodgson bdyle bir ayrim yaparak dini olanla dinin
disinda olani birbirinden ayirmigtir. Benzer sekilde ulemanim/fukahanin kabul ettigi seyleri
normatif olarak kabul edip -6rnegin Islam’in bes sarti- islam’1 bunlardan yola ¢ikarak anlama
cabasi da elestirilen baska bir kavramlastirma yoludur. Bu hukuki Gistiinliikli (legal supremacist)
bir yaklasim olarak aciklanmis ve Schacht ve Hallaq eserde bu yaklagimin temsilcileri olarak
degerlendirilmistir (s. 118).

Dini-sekiiler ayrim igerisinde yer alan ve elestirilen bir diger anlayis ise Goodman’n Islamic
Humanism’idir. Goodman’a gore dini olan seyler askin varliga dayandigindan hicbir sekilde
celisik degerler icermemelidir. Zarafet, zevk, eglence, moda, disiplin, onur, bastan ¢ikarma,
intikam ve sohret gibi sekiiler 6zellikler ise dini olanin karsisinda (7ival) yer almaktadir. Celisik
olmak dini unsurlar i¢in bir eksiklik iken sekiiler durumlar i¢in bir degerdir (s. 198-201).
Goodman’m Islamic Humanism dedigi sey -gliniimiizde bulunmamakla beraber- Miisliimanlarin
dini olmayan unsurlar1 (sekiiler aday) ara ara ziyaret etmeleri durumudur. Binaenaleyh
Goodman’a gore ibn Sind’nin ve sifilerin ortaya koyduklari diisiinceler ve teoriler, islam’in
Oziinden bir par¢a olmayip bilakis onun disinda kalan Islamic Humanism kiimesi igerisinde
yer almaktadir.

Belli bir 6ze atifta bulunarak Islam’1 kavramlastirma gabalarindan birisi de semboller/
degerler sistemine basvuran Jacques Waardenburg tin Signification System’idir. Bu tanimlama
Miisliimanlarin deger atfettikleri sembollerden yola ¢ikarak Islam’1 anlama cabasini
yansitmaktadir. Waardenburg, Miisliimanlarin 6nem atfettikleri unsurlar arasinda Kuran’i,
Peygamberin kisiligini, hadisleri, iimmetin 6z bilincini ve yorumlarini zikretmistir (s. 253).
Shahab Ahmed, degerler sistemini bir nevi fikihtaki icmaya benzetmekle beraber zikredilen
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degerlerin Miisliimanlar arasinda ittifakla kabul edilmedigini sdylemektedir. Yazar, normatif
sembollerin nasil belirleneceginin agiklanmamasindan, normatif olmayanin (felsefe ve tasavvuf
geleneginin)® disarida kalmasindan ve sembollerin verili olarak 6nceden tespit edilememesinden
dolay1r Waardenburg’iin bu anlayisia kars1 ¢ikmaktadir. Benzer sekilde Islam’in sartlar:
icerisinde sadece sehadet etmekte ittifak olabilecegini vurgulayan Ahmed, bu hususta bile
ihtilaflar oldugunu Sia tecriibesine dayanarak belirtmektedir (s. 137-139).

Shahab Ahmed’e gore arastirmacilar, din (religion) hakkinda konusunca kaginilmaz
olarak ge¢mis Avrupa tecriibesine dayanirlar. Aydinlanma sonrasi Bati’da sacred-profane
(kutsal-kutsal dis1) ayrimy, iki farkli epistemolojik alan olarak algilanmaya baglamis ve biitiin
dinlerin incelenmesi bu ikilik {izerinden olmustur. Shahab Ahmed’in amaci ise aydinlanma
sonrasi kazanilan bu aligkanlik ve temayiiliin tenakuz olarak yansittigi bu durumlar arasinda
bir uyum (coherence) bularak Islam’1 kavramlastirmak oldugundan; 6z belirlemek suretiyle
dinf olanla kiiltiirel olan1 birbirinden ayirmaya ¢alisan tanimlar yetersiz kalmaktadir. Somut
bir 6rnek olarak, yazarin eserinde zikrettigi Miislimanlarin kiilahlarin1 takma sekline gore
hukuki kurallara uyup uymadiklarini gosteren ¢arpik kiilahlilik (kajkulahi) olgusu, bu noktada
ele alinabilir (s. 202). Balkan-Bengal kompleksi igerisindeki Miisliimanlar eger kiilahlarini
diiz takiyorlarsa bu, onlarin dini kurallar hususunda orta yolu takip ettiklerinin gostergesiydi.
Kiilahlar1 carpik takmak ise dngdriilen kurallara aykiriligi temsil etmekteydi. Yazar, Emir Hiisrev
ve Nizdmeddin Evliya’ya atifta bulunarak kiilahlari ¢arpik takmanin mezheb-i asgk’ takipgilerine
has oldugunu ve bdyle bir tutumun sekiiler/profan olmadigim bilakis Islami olanin farkli bir
yansimasi oldugunu sdylemektedir. Eger Bat1 aydinlanmasinin bizlere sundugu din-din digilik
ayrimi buraya uygulanirsa, ask mezhebi takipgilerinde oldugu gibi farkli diisiincelerde olan
kimseleri din dis1 kabul etmek icap edecektir. Bu ise tarihi vakalara ve malumatlara ters diiser.

Ikinci yaklasima yani 6z belirlemeden kavramlastirma yolunu benimseyen diisiiniirlerin
goriisiine gelirsek bu tiir tanimlama gabalar1 dolayli olarak Islam ve unsurlari arasinda bir uyum
olmadig iddiasin1 barindirmaktadir. Bu yaklasim Ahmed’in yaptig1 tanima ve kitabindaki
anlatiya aykiridir. Yazarin bu kategori i¢in verdigi drnek isim Abdiilhamid ez-Zeyn’dir. Beyond
Ideology and Theology yazisindan kitaba alinan pasaja gore Zeyn, Islam diisiincesindeki anlay1s
cesitliliginin tek bir dini manaya indirgenemeyecegini ve bu durumda tek bir Islam’dan séz
etmenin miimkiin olmadigin1 savunmaktadir (s. 146). Lakin “Islam”larin sayisin arttirmak ve
sabit bir unsur belirlememek ileride yapilacak olan arastirmalarin idrakini zorlastiracagindan
ve kavramlastirmanin amacina aykiri oldugundan yazar tarafindan kabul edilmemistir.

Ikinci yaklasim igerisinde olup elestirilen bir diger durum ise Miisliimanlarin Islam olarak
kabul ettikleri her seyi Islam olarak kabul etme anlayisidir. Eserde Benjamin Braude’nin ve
Bernard Lewis’in boyle diistindiikleri bildirilmektedir (s. 268). Hususi bir 6ze dayanmadan,

6  Yani yazara gére aslinda supra/para-nomian olan (norm olarak asan/es olan) felsefe ve tasavvuf gelenekleri
Waardenburg’e gére islam sembollerinin disinda kalmaktadir.

7  Yazarbu ifadeyle Nazzami, Sa‘di, Attar, Mevlana Riimi gibi isimlerin de yer aldig1 Hafiz-1 Sirazi’nin diistincelerini
iceren sdylemi kastetmektedir ve semsiye bir kavram olarak kullanmaktadir.
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subjektif olan Miisliimanlarin davranisindan yola ¢ikarak tanimlama gabast, Islam’1n uyumsuz
(non-coherent) oldugu sonucunu dogurmaktadir. Boéyle bir sonu¢ miiellifin dile getirdigi
Islams-not-Islams yani belli baz1 kayitlarla Islam olan lakin biitiinciil olarak Islam olmayan
problemine diistiigiinden reddedilmistir.

Shahab Ahmed kendi kavramlastirmasina kitabin iiglincii yani son boliimiinde deginmektedir.
Ancak bu asamaya ge¢meden Once kitapta iki kavram ele alinmaktadir. Bunlar, baskalarina
kural koyma yetkisini kendisinde barindiran prescriptive authority ve kesfetme yetkisini
anlatan explorative authority kavramlaridir (s. 296). Miellife gore kavramlastirma ¢abalarinda
bulunan arastirmacilar kesfetme yetkisini gézden kagirmislar, bundan dolay1 uyumlu/insicaml
(coherent) bir Islam tanim1 yapamamuslardir.

Shahab Ahmed’e gore islam Felsefesindeki “Islam” kelimesi, tasavvuf gelenegindeki
stfilerin fikhi formlardan miistagniligi, Miisliiman liderlerin (6zellikle Cihangir’in) sarap
kadehleri gibi unsurlarin bugiinkii anladigimiz islam’la uyumlu olarak okunabilmesi igin
Miisliiman bireyle ilahi vahyin iliskisi pre-text, text ve con-text izerinden hermenétik etkilesim?®
icerisinde incelenmelidir (s. 363). Pre-text derken vahyin lafzin1 agan hakikatleri kasteden
miiellif, nassin yani fextin tek basina hakikatin miimessili olamayacagini dile getirmektedir
(s. 346). Yazara gore vahiy metni, kendisinin disinda gaybi bir hakikati (¢ruth) gerektirir (s.
346-347). Eserin baginda yer alan alt1 sorudaki miintesiplerin (filozoflar, stifiler, edipler vb.)
anlam ¢ikarmak i¢in pre-textle iliski kurduklari anlatilmis ve bu iligkinin keyfiyeti, yoriingeleri
ve sonuglart tetkik edilmeden uyumlu bir bagin anlagilamayacagi vurgulanmistir.

Pre-text ve textten ¢ikan manalar, tiriinler ve sonuglar ise con-text olarak kabul edilmistir.
Bu kavramlar1 daha iyi anlayabilmek adina eserde verilen drneklerden yola ¢ikmak gerekirse
filozoflarin, vahyin disindaki pre-textin hakikatlerine ulagsmada akli kullandig1; safilerin ise
varligi kullandigi belirtilmektedir (s. 350).° Text hakikatin ancak bir pargasi oldugundan zahiri
manalarin disinda da manalar ihtiva etmekte ve pre-textten elde edilen hakikatlerin ¢ergevesi
etrafinda anlagilmaktadir. Con-fext ise sadece s6ylem bazinda degil (mesela Leyla ve Mecnun
hikayesi) Miisliiman bireye anlam ifade eden biitlin eylemsel durumlarda da ortaya ¢ikmaktadir:
Namaz, orug, evliya tiirbelerinin ziyareti, zikir ve sema, inziva (itikaf), sadaka verme, bayram
giinlerinin kutlanmasi, Mekke’ye (veya diger kutsal sehirlere) hac ziyareti, evlilik térenleri,
stinnet, bas tiras1 (akika) gibi (s. 357).

8  Hermendtik etkilesim, kisinin nefsini anlam yaratmaya adamasi ve ayni zamanda bu hakikat ve anlami kisinin
kendi nefsine eklemesidir (s. 345).

9  Kitapta sGfilerin ve filozoflarin siiregleri su sekilde anlatilmaktadir: “Safiler i¢in ilahi zatin varlig1 alemin
icerisinde gezmektedir. Alemin, pre-textteki hakikatlerin/ilahi varligmin ifadesi olmasi demek, pre-texte ancak
alemin varolussal olarak bilinmesiyle erisilebilecegi anlamina gelir. Bu da bireyin simirli maddi varolusunu
sinirsiz tek ilahi varliga (pre-texte) ekleme siirecidir. Gériinmeyen hakikati deneyimsel olarak tanimaya ve onunla
bag kurmaya gotiirecek sey ise bedenin, zihnin ve ruhun egitilmesinden gegmektedir.” (s. 350). “Filozoflar i¢in
alemin/Tanrt’nin yaratimi (Tanri’nin) aklinin bir ifadesi ve canlandirmasidir. Filozoflara gore Tanri’nin akli
alemden gegmektedir (courses through). Yani filozoflar i¢in alemin altyapisinin akil oldugu sdylenebilir. Buna
gore alem aklin bir ifadesi oldugundan bu, dlemin hakikatini akil tarafindan erisilebilir ve akledilebilir kilar.”
(s. 348).
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Hermendtik iliski sonucunda ortaya ¢ikan manalar con-text (Islami) olarak kabul eden
yazar, sonra tekrardan Miisliimanlarin con-fextten yola ¢ikarak yeni manalar kesfettiklerini, yani
Miisliimanlarin Islam’v/islami’yi; Islam’1n/Islami’nin de Miisliimanlar1 sekillendirdigini beyan
etmektedir. Hacl-i Kirmani’nin “Humay ve Humayun” adli siirinden yola ¢ikarak minyatiire
edilen ¢izime burada deginmek agiklayici bir 6rnek olmasi agisindan faydali olacaktir. Siirin
ilk beytinde Humay, sevgilisinin fiziksel unsurlarint methetmekteyken devam eden beyitte
Humay’1n yasadig1 ask Siihreverdi felsefesindeki 1stkla baglantili olarak gegmektedir. Ugiincii
beyitte Humay, sevgiliyi riiyada goriince {5 ‘}LAS oall10 ayeti geregi sevgilinin/Allah’mn
Kuran’mn soyledigi sekilde oldugunu anlar. Ancak bir¢ok engeli asip sevgiliye kavusunca
aradig1 hakiki sevgili olmadigini fark eder. Son beyitlerde ise Leyla ve Mecnun’a telmihte
bulunulur ve suretten manaya gegis tesvik edilir. Buradan yola ¢ikarak, bu tablonun pre-textten
ilahi agk ile elde edilen hakikatlerin {&:-% ‘\*lws &4} ayetiyle ifade edildigini ve con-text olarak
Leyla-Mecnun, Humay-Humayun seklinde ortaya kondugunu sdyleyebiliriz. Bu sekilde hem
siir hem de minyatiir Islami olmaktadir (s. 414).

Miiellif islam’1 hermenétik bir iliskiler toplami olarak tanimladiktan sonra elestirdigi
arastirmacilarin yanildiklari noktalar1 agiklamakta ve kendi taniminin islam tarihindeki geliskili
seylerin hepsini bir arada ifade etmede tutarli oldugunu sdylemektedir. Zira Islam’1 hermenotik
iligkiler aginin tamami ve sonucu (con-text) olarak tanimlamak, Bat1 aydinlanmasi sonrasi ayr1
epistemolojik kapsamlar olarak algilanan sekiiler, dini, kiiltiirel ve bilimsel alanlar1 beraber
diisiinmemize ve anakronizme diismememize yardimci olmaktadir. Bu sayede islam ne bir
0ze indirgenerek ne de ayr1 ayr1 dinler/6zler olarak degil, bir biitiin olarak anlasilabilmektedir.

Shahab Ahmed Miisliimanlar arasinda gelisik gibi goriinen unsurlarin aslinda Miisliiman
bireyler tarafindan Islam disi/celisik kabul edilmedigini vurgular. Zira Miisliiman birey, pre-
text, text ve con-text aracihiiyla bir anlam olusturdugunda geliskinin ickin oldugu bir Islam
diinyasinda yasadigini bilmektedir. Bireyin olusturdugu benlik algist ve manalar zorunlu olarak
celiskiyi kabul eden ve onunla yasayabilen bir formatta olmaktadir (s. 366).

Eserin tiglincii boliimiinde tartisilan konulardan birisi de bagka milletlerden/inanglardan/
felsefelerden Islam’a, Islam’dan da baska milletlere/inanclara/felsefelere gecen seyler
hakkindadir. ilk durumdakilere Islami denilip denilmeyecegi ve ikinci durumdakilerin islam
dis1 olup olmadiklar1 giindeme getirilmis, her iki durumda bulunan unsurlarm islami oldugu
kabul edilmistir. Miisliimanlarin hermendétik iligski kurma siireglerine dahil ettikleri biitiin seyler
Islam baglamu igerisinde bir anlam ifade ettiginden disaridan ithal edilen unsurlar da Islami
sayllmaktadir. Buna gore felsefenin Platon’u ve Aristoteles’i con-text igerisinde Eflatun ve Aristo
olarak karsimiza ¢ikmakta yani Islam’1n bir pargasi/anlamli bir biitiinii olmaktadir (s. 437).

Islami olan seylerin disartya cikarilmasi ise Sihizm dininde giirescilerin diiellodan énce
“Ya Ali” demeleri 6rnegi tizerinden anlatilir. Ali figiirii Miisliimanlar i¢in cihat eden geng
kimseyi temsil etmesine ragmen, Islam dini digindaki miintesiplerin bu ifadeyi kullanmas1

10 es-Stra 42/11.
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ifadenin Islamiliginden bir sey eksiltmemektedir. Bilakis gayrimiislim kimsenin bdyle bir
eylemi, con-text ile kurulan iliskiden 6tiirii Islami sayilmaktadir (s. 445).

Yazarin bu noktalara deginmesinin sebebi aslinda Hodgson’in Islamicate kavramiyla ifade
ettigi seylerin, kendi tanimlamasi igerisinde de anlamli oldugunu gostermek icindir. Zira Islam
medeniyeti icerisinde dogmayan lakin onun bir pargasi haline gelmis olan seylerin ve dogrudan
Islam’dan neset eden lakin baska medeniyetlere de gecen hususlarin islam kiimesi igerisinde
degerlendirip degerlendirilmeyecegi kavramlastirma ¢abalarinda dnemli bir yeri haizdir.

Benzer sekilde oryantalist bir soylem olan seriat-kanun ayrimindan ilkinin dini oldugu ve
i¢ dinamiklerden olusturuldugu, ikincisinin ise sekiiler oldugu ve disaridan alindig: iddias1
Shahab Ahmed’e gore anakronizme diismekten baska bir sey degildir. Zira Miisliimanlarin
zihinlerinde bdyle epistemolojik olarak farkli iki alan mevcut olmayip kanunlar da aslinda
pre-texte dayanan yani seriata aykirt olmayan durumlardir. Yazara gore hukuk iiretimi, yalnizca
texte dayanan usul-i fikih ile degil ayn1 zamanda pre-textten yola ¢ikarak olusturulan maslahat
(welfare) ve saf akli ilkelerle de yapilmaktadir (s. 486) ki bu ikincisinin yansimalarini ahlak
literatiiriinde bulmak miimkiindiir. Mimari eserlerde sultanlar hakkinda yazilmis methiyeler
(Allah’1n golgesi, dogu ve batmnin fatihi gibi sifatlar) ve Hishal Han’1n adalet erdemini dindarliga
takdim ederek adil ama gayrimiislim bireyi zalim Miisliimana tercih etmesi, Miisliimanlarin
pre-textin hakikatiyle yaptiklar1 hermendtik iliski idrak edilmeden anlasilmasi gii¢ 6rnekler
olarak kabul edilmistir.

Nihayet Islam’1 anlamlandirmakta ve kavramsallastirmakta karsilasilan zorluklar, Shahab
Ahmed’e gére modern dénemde Vehhabiligin islam’1 sadece fexte indirgemesine, pre-texti ve
con-texti yok etmesine (mezarlarin yikilmasi, Mekke-Medine’deki 6nemli sahsiyetlerin izlerinin
silinmesi vb.) ve mana-form iliskisini koparmasina dayanmaktadir (s. 532-537). Miiellif, iistii
ortiik olarak modern Miisliimanlarin formun/zextin disina ¢ikmalar1 gerektigini savunmakta ve
onermektedir. Nasil ki koleligin tasavvur edildigi bir diinyay1 yansitan nassin (fextin) varligina
ragmen kolelik ittifakla Miisliimanlar tarafindan kaldirilmistir; kadinlar konusunda da (ve her
konuda) boyle davranilmasi gerektigi kitapta vurgulanmistir (s. 512).

Miiellifin eserinde insani ve tarihi bir olgu olarak Islam’1 kavramsallastirmasi, Bati
akademisinde yer alan indirgemeci tavrin aksine daha kapsamlidir. Ancak Ahmed’in Islam
kiimesini ¢ok fazla genislettigini sdyleyebiliriz. Eserde ortaya koydugu tanima gore 1350-
1850 yillar1 aras1 Balkan-Bengal cografyasinda gergeklestirilen neredeyse her sey Islami
olmaktadir. Mesela eserde Islam oncesi filozoflar -6zellikle de Aristoteles ve Platon- islami
kabul edilmekte, Miisd b. Meymiin ise Islami Yahudi bir figiir olarak sunulmaktadir (s.
448). Yukarida zikrettigimiz Sih giires¢ilerin “Ya Ali” demeleri de buraya dahildir. Ancak
stfi gelenegin fikhi normlara muhalefetini zikrettigi 6rnekler (sarap-cinsellik vb.) yazarin
kavramlastirmaya calistig1 ana akim Siinni paradigmasinda (islami Ortodokslugunda) yer yer
elestirilmig veyahut tevil edilmistir. Yazara gore ise bu gibi unsurlarin mecaz (metaphorical
terms) olarak kabul edilip tevil edilmesi miimkiin degildir (s. 62). Nihai olarak biitiin ¢eliskilerin
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cemedilebilmesi icin eserde sunulan Islam’in/Islami’nin ¢ergevesi fazlaca genis tutulmustur.

Kapsamin genisletilmesinin sebep oldugu bir diger sonug ise ahlak literatiiriiniin ve hiikiimdar
kanunlarinin Islam hukuku icerisinde degerlendirilmesi durumudur. Yazar fukahanin pre-text
vasitastyla akli ve dolayl olarak maslahati 6ne ¢ikardigini, bu sayede fexti asan hiikiimleri
(kanunlar1 ve ahlak literatiiriinde gegen hiitkiimleri) kabul ettigini sdylemektedir (s. 505). Bu
yargisi, eserde fikih ilminin pre-fextin hakikatlerini tek basina onaylamadigi ve neredeyse
tamamen fextteki hakikatlerle kurulan bir hermendétik iliski oldugunu sdyledigi pasajla (s.
353) uyusmamaktadir. Yazarin fikih, seriat ve Islam hukuku kavramlar1 arasindaki bag
aciklamamasi ¢eliskinin odak noktasini olusturmaktadir. Ek olarak zexti asarak pre-textin
hakikatleriyle hiikiim vermenin tarihselcilige gotiirecegine deginilmemis ve eserde tarihselcilik
tartistlmamistir. Islam’1 dogru ve biitiinciil bir sekilde anlamada vurgu siklikla pre-text ve
con-texte yapildigindan fextin 6nemi azaltilmig, sembolik kalmistir.

Yazar argiimanin1 desteklemek igin klasik kitaplardan, Islam cografyasinda kullanilan
farkli dillerden ¢okga alintilar yapmis, o kadar ki 60 sayfadan fazla bir bibliyografyaya yer
vermistir. Orneklerde &ne cikarilan énemli isimlerden birgogunun Hint kitasindan olmast,
Islam aragtirmalarinda Arap-Osmanli ekseninden daha doguya dogru bir gegisi gdstermektedir.
Bu sekildeki bir kaymada ve uzak dogudaki isimlerin daha fazla tercih edilmesinde yazarin
icine dogdugu sosyal ortamin etkisi oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte kitapta zikredilen
ornekler Islam’1 biitiinciil bir sekilde anlamada Hint cografyasinin miihim bir yer isgal ettigini
dolayl olarak okuyucuya hissettirmektedir. Eserde zikredilen sahislardan bazisinin Islami
Ortodoks diisiincede ana akim kabul edilmedigi (sfi diisiincenin Bakli lizerinden okunmasi
gibi) ve basvurulan bazi kaynaklarin otantikliginin zayif oldugu (Mevlana’ya isnat edilen
sovgii ifadeleri (s. 100, 307) vb.) elestiri noktalar olarak zikredilebilir.

Son olarak eserin Islam medeniyetini anlamada giiniimiize kadarki Bat: akademisinin
kavramlagtirma ¢abalarini uzun uzun analiz etmesi, indirgemeci bir tavrin insani ve tarihi bir
olgu olarak Islam’la celistigini ortaya koymas1 ve biitiinciil bir okumaya tabi tutup nas (text)
eksenli bir kavramlastirma yapmast, alaninda dikkate deger bir ¢alisma oldugunu gostermektedir.
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Scholarship on Ottoman law has expanded significantly over the past decade, yet our
understanding of property rights in relation to land, a crucial issue for a vast agricultural empire,
has remained largely rudimentary. In Land and Legal Texts in the Early Modern Ottoman
Empire, Malissa Taylor seeks to change that by tracing the evolution of property rights in the
Ottoman Empire from the sixteenth to the nineteenth century. Challenging the idea that the
kanunnames of Siileyman I (r. 1520-66) represented the pinnacle of the classical Ottoman land
regime, Taylor argues that they instead marked the beginning of a new one. On her reading,
property rights in the mid-sixteenth century were defined by the Ottoman state’s twin desires
to establish firmer control over land and to secure lands for peasants. The state owned the
land but granted peasant-cultivators the right to possess (fasarruf) it “on loan or through rent
from the treasury” (p. 19). The result was a “bundle of rights” connecting peasants to their
land. So long as they actively cultivated their land, peasants enjoyed rights to lifelong tenure,
to transfer the land to their children, and to engage in a range of transactions in relation to it
(p. 21). Over the seventeenth and eighteenth centuries, these rights gradually “trickled up”
to the military elite, culminating in the 1858 Land Code, which extended the rights peasants
had enjoyed for centuries to all Ottoman subjects (p. 111).

Atthe heart of this gradual extension of land rights was a process Taylor dubs “harmonization,”
as Ottoman jurists, chief among them the seyhiilislam (chief mufti) Ebussuud (d. 1574), worked
to reconcile the property rights accorded by sharia with the demands of the state and sultanic
law. Where earlier Hanafi jurisprudence had held conquered land to be freehold property (milk),
Ebussuud argued that upon conquest, all such lands immediately became the property of the
imperial treasury (miri land). This radical shift in Hanafi doctrine greatly expanded the sultan’s
authority over land and the revenues derived from it. While peasants continued to enjoy the
right to cultivate their lands, bequeath them to their heirs, and use them in various transactions,
Ebussuud viewed these rights as deriving fundamentally from the will of the sultan, another
break from established opinion in the Hanafi school, which had traditionally considered these
rights as originating from a person’s cultivation and continuous use of the land (p. 40).

Taylor traces the process of land rights trickling up to urban investors and military elites
to the seventeenth century, when a combination of socioeconomic factors, the destruction of
endowments by fires and earthquakes, and the treasury’s need for cash led the state to lease out
tracts of land to those outside the peasantry under lifelong contracts (icareteyn, malikane, and
gedik). In return for a large up-front “rent” (muaccele) and fixed monthly or yearly payments
(miieccele), urban investors and military elites secured a package of land rights very similar
to that of “the peasants’ bundle” (p. 13), including lifetime rights to use the land, bequeath it
to one’s sons, and enter into transactions with it.

After detailing how this process unfolded in the seventeenth and eighteenth centuries in
the first two chapters, Taylor devotes the next three chapters to its theoretical underpinnings
and spread. Citing examples from across the empire, from Istanbul and the Balkans to eastern
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Anatolia, Egypt, Syria, and Jerusalem, she identifies two approaches that muftis adopted in
answering questions related to miri land as defined by Ebussuud: autonomist and analogist.
The former embraced “the sultan’s orders, registers and officials as the on/y source of law on
miri land” (emphasis in the original), whereas the latter considered both figh and the sultan’s
orders as the source of law, drawing analogies with existing rules of figh, especially concerning
wagf, and often interpreting miri land transactions and attendant rights on that basis (p. 50). For
Taylor, these two approaches are not exclusive: the same mufti could employ both, depending
on the context. In the eighteenth century, for example, both provincial muftis and seyhiilislams
were more autonomist in matters concerning interventions in tenants’ erection of buildings
or planting of trees on their lands (p. 93), whereas the analogist approach prevailed in land
transactions (p. 98).

In Chapter 3, Taylor discusses seventeenth-century jurists’ perspectives on one of the most
significant texts of Ottoman land law, the Kanun-1 Cedid. A compilation of earlier kanuns
and fatwas related to land law, the Kanun-1 Cedid was an autonomist text. It included fatwas
confirming the sultan’s orders concerning miri land from the provincial mufti Uskiibi (d. 1611)
and the seyhiilislams Zekeriyyazade Yahya Efendi (d. 1644) and Bahai Mehmed Efendi (d.
1654), while excluding the fatwas from those same figures that did not stress the importance of
sultanic orders. The Kanun-1 Cedid similarly made no mention of the fatwas of contemporary
“analogist” seyhiilislams such as Sunullah Efendi (d. 1612) and Esad Efendi (d. 1625).

After discussing the Kanun-1 Cedid, Taylor moves on in Chapter 4 to contrast it with a very
different sort of text, the Kanunname of Candia, which was promulgated a few years before
Kanun-1 Cedid following the conquest of Crete in 1669. Unlike the later text, the Kanunname
of Candia deviated markedly from the land tenure law that Ebussuud had articulated a century
earlier, such as by holding that conquered lands remained the property of the conquered subjects
rather than passing to the state treasury, and rejecting as an innovation the imposition of a fee
(tapu) for the right to cultivate land (p. 76). Taylor describes the Kanunname of Candia as a
reaction stemming from “resistance to the institutionalization of the miri regime in the genre
of kanunname” (p. 73) on the part of “selefi-oriented” figures like Vani Mehmed Efendi (d.
1684) and the Kadizadeli movement. Despite this significant deviation from the course charted
by Ebussuud, Taylor maintains that the approach it represented remained restricted to Candia
and the Aegean islands. Outside of these areas, the process of harmonizing sultanic and sharia
law proceeded apace in jurisprudential texts produced by such figures as Mehmed Sakizi (d.
after 1649), Seyhzade Damad Efendi (d. 1667), and Haskafi (d. 1677) in roughly the same
period, all of which enshrined the harmony tradition into the manuals of the Hanafi school,
holding, on the basis of both sultanic and sharia law, that “conquered land came to the beyt
al-mal [sic] from the moment of conquest” (p. 72).

Where the seventeenth century saw the production of influential texts from both the
autonomous and the analogist sides, the eighteenth century was marked by greater legal
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uniformity around the harmony tradition. This is a period Taylor dubs “the age of mutasarrifs,”
members of the military elite involved in cultivating land. In Chapter 5, she argues that as
the peasants’ bundle of rights trickled up, members of the military elite became increasingly
involved in land transactions even as the state retained ultimate control over the land itself.
Simultaneously, the harmony tradition spread to scholars in the provinces, and particularly to
Syria, thanks to the wide circulation of the Kanun-1 Cedid and such texts as Sakizi’s Surrat
al-Fatawa and Haskafi’s al-Durra al-Muntaga. Written as they were in Arabic, these latter
texts, Taylor argues, were particularly important in spreading Ebussuud’s understanding of
miri land among muftis in Syria in the eighteenth century. Building on them, the Damascene
jurists Hamid al-Imadi (d. 1758) and Ali al-Muradi (d. 1771) connected local land practices
to Ottoman conceptions of property within the harmony tradition (p. 92), thereby bringing
Rumi and Arab scholars much closer together in their legal thought regarding land rights.

The gradual trickling up of land rights and expansion of the harmony tradition culminated in
the 1858 Land Code. In Chapter 6, Taylor presents the Land Code as “a singular, homogenized
voice” (p. 106) that, after centuries of harmony between sharia and sultanic law, dispensed with
sultanic orders and based its tenets solely on sharia and figh (p. 121). As “an initial foray into
codifying Hanafi figh” (p. 114) about a decade before the Mecelle (1868-76), the Land Code
took the bundle of rights that had trickled up from peasants to mutasarrifs and extended it to
all groups regardless of social class. Rather than different groups with different privileges, the
Land Code defined one standard group of tax-paying subjects who enjoyed all the rights of
mutasarriyfs and peasants (p. 113). And critically, it was a product entirely of internal dynamics
rather than external impositions.

Taylor deserves praise for her use of so many Arabic and Turkish jurisprudential and
administrative texts—including a wide pool of fermans, kanunnames, fatwas in Turkish
and Arabic, and Hanafi jurisprudential writings—to build a coherent narrative and establish
connections to the larger developments within the Ottoman Empire over the course of four
centuries. Drawing on these sources, she convincingly connects seventeenth and eighteenth-
century developments on land rights to the earlier doctrinal framework of Ebussuud. While this
is her most significant contribution, the conceptual tools she develops to make her argument,
such as harmonization and the autonomist and analogist perspectives, are also themselves
valuable contributions to the existing scholarship, offering readers a fruitful way to reckon with
jurisprudents and their views outside the traditional framework of center-periphery relations,
to detect multiple attitudes in the same mufti, and to assess how the intensity of different
perspectives rose or fell over time.

However, Taylor’s analytical tools do not always operate smoothly. Though the autonomous
and analogist perspectives are critical concepts for her book, she first mentions them only at the
beginning of Chapter 3 (p. 50), which leaves her reader confused as to whether these concepts
derive from Ebussuud’s initiatives and are thus applicable only starting from the seventeenth
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century, or whether they are universal categories that apply to earlier periods as well. Similarly,
the relationship between the harmony tradition and the analogist and autonomous approaches
remains obscure. After explaining these concepts in Chapter 3 and using them to analyze the
views of muftis in the first half of the seventeenth century, Taylor seems to abandon them in
the next chapter in her discussion of the Kanunname of Candia and the texts of Haskafi and
others in the mid-seventeenth century, only to return to them again in Chapter 5 before switching
to a new Arab-versus-Rumi approach (p. 95), all without offering the reader any explanation.

Furthermore, although the concept of sovereignty is included in the book’s title, it is not
explored as extensively in the book as property rights and harmonization. Taylor rightly speaks
of it within larger Eurasian sovereignty patterns of the sixteenth century (pp. 33—34), and refers
to Bodin and Hobbes on rare occasions on this matter (pp. 11-12), yet greater clarity about just
what she means by sovereignty in the Ottoman context would have been helpful. Similarly, she
establishes no connection between sovereignty and the 1858 Land Code’s visible inclination
toward figh and absence of sultanic orders. Greater clarity would also have been welcome
on her use of the label “selefi” to describe the Kadizadelis and Vani Mehmed Efendi, as she
offers no word on where this concept came from or what it means.

Taylor’s command over the sources she examines is impressive, as is her argument regarding
property rights from the sixteenth century onward in relation to the state, its deputies, and
peasant cultivators. However, in making her argument, she necessarily focuses on some details
more than others. In particular, I have in mind her focus on the deputy, often the sipahi who
presided over a timar (p. 23), as the sahib-i arz—literally, the sahib, or “master,” of the land.
Yet in the sixteenth-century kanunnames she discusses, including both the Kanunname-i
Cedid and the Kanunname of Candia, the deputy also had another important dimension, as the
sahib-i reaya—or master of the peasants upon the land. Where the sahib-i arz had authority
over the land worked by peasant cultivators, as the sahib-i reaya, he also had a claim to their
labor, one that extended to workers who might leave his lands to cultivate those overseen by
another deputy. The result was a system in which peasant land rights were inextricably bound
up with the rights and authorities of local deputies. Taylor silently separates the legal status
of land from that of labor to tell a story about how land rights developed independently and
were gradually universalized. Though the result is compelling, it raises the question of just
how it was that rights to peasants’ labor were disentangled from the issue of land ownership,
to which they had once been so central. That is not Taylor’s focus, and perhaps she could be
forgiven for addressing it only in passing (pp. 9n31, 19-20), but this omission does leave me
wondering how a more expansive treatment of the sixteenth-century system of land tenure
and peasant rights would have affected her narrative.

These criticisms aside, Taylor does a praiseworthy job exploring the transformation of
Ottoman notions of property in relation to land, putting various voices within the empire into
dialogue and convincingly inviting to reconsider the traditional view of the sixteenth century
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as the pinnacle of the old order and the nineteenth century as a sharp break from the past. Her
research stands out for its deft employment of both Arabic and Turkish fatwas and for the
way it presents their relationship with kanunnames within a compelling narrative. The book’s
argument about the evolution of property rights represents a significant contribution to the
fields of Ottoman and Islamic legal history, and the insights it offers into relations between the
state, elites, and scholars will reward readers of Ottoman political and social history as well.
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on bir yillik bir sathasini anlattig1 bir hatiratt bulunmaktadir. Hatirat, Emin el-Hiiseyni’nin
sahsi hayatina dair detaylar ihtiva etmekten ziyade zikredilen yillarda Filistin meselesi ile
alakal yuiriittigii siyasi miicadelenin kendi kaleminden bir anlatim1 mahiyetini tasimaktadir.
Ayrica bu donemde Arap cografyasinda ve Avrupa’da muhtelif devlet adamlar1 ve siyasi
liderler ile olan yazismalarinin suretlerini ihtiva etmesi dolayisiyla dikkate deger bir tarih
kaynag1 vasfini da haizdir. Emin el-Hiiseyni’nin hatirat1 1967-1975 yillar1 arasinda Filistin
Yiiksek Arap Konseyi’nin resmi yayin organi olan ve Beyrut’ta faaliyet gosteren Filistin adl
mecmuada tefrika halinde nesredilmis olup 1999 yilinda Abdiilkerim el-Omer tarafindan bir
araya getirilerek kitaplastirilmistir.! Hatiratin mecmuada nesredilen metni el-Omer tarafindan
kitap haline getirilirken biitiin fotograflar ile mektup ve telgraf suretlerinin kitaba dahil
edilemedigi fark edilmektedir, dolayisiyla hatiratin mecmuada tefrika edilen halinin gorsel
bakimdan daha zengin oldugunu belirtmek gerekmektedir.?

Emin el-Hiiseyni’nin hatirati Osmanli Filistin’i lizerine yaptig1 caligmalar ile taninan Dr.
Omer Tellioglu tarafindan Abdiilkerim el-Omer’in nesri esas almarak Kudiis ten Beyrut’a:
Hatiratim ve Miicadelem adiyla Tiirkceye terciime edilmistir. Kitabin girisinde bu ehemmiyetli
nokta tebariiz ettirilmemis olsa da bu terciime ile Emin el-Hiiseyni’nin hatirati ilk defa bagka
bir dilde yayimlanmis olmaktadir. Zira simdiye kadar Batili ve Israilli arastirmacilar da
calismalarinda hatiratin tefrika edilmis oldugu gazete ve mecmualarin ilgili sayilarina veya
el-Omer’in nesrine atif yapmak suretiyle Arapca metni kullanmaktaydilar. Hatirat Tiirkiye’de
ise neredeyse hi¢ bilinmemekteydi. Bu yazida bu terciime eserin bir tanitim1 ve degerlendirmesi
yapilmaya calisilacaktir.

Kudiis ten Beyrut’a, miitercimin 6nsdzii ile Abdiilkerim el-Omer’in Emin el-Hiiseyni’nin
hayatina ve hatiratina dair kisa bir giris yazisi ile baglamaktadir. Hatirat kismui ise ti¢ boliimden
miitesekkil olup bu boliimler sirastyla “Emin el-Hiiseyni’nin Hatiratindan Safhalar”, “Arap
Vatanina Doniis” ve “Filistin Halkinin Miicadelesi” isimlerini tagimaktadir (agsagida bu boliimler
hakkinda bilgi verilecektir). Tellioglu’nun, metinde gegen ve okuyucuya yabanci olabilecek
bazi sahis ve yer isimlerini ve ihtisas sahasina girmesi hasebiyle Filistin meselesi ile alakali
muhtelif hususlari son nesriyata da atifta bulunarak dipnotlarda izah etmis olmasinin ciddi
bir emegin iiriinii oldugu belirtilmelidir. Miitercim ayrica Miiftii’niin baz1 kitaplara atfen
verdigi bilgileri kontrol etmis, onun hataya diistiigii detaylar1 da tashih etmistir.* Mamafih
bir kismi1 Arapga nesirden kaynaklanan bazi eklemelerin dogru olmadig: fark edilmektedir.*

1 Miizekkiratii’l-Hac Muhammed Emin el-Hiiseyni, nsr. Abdiilkerim el-‘Omer (Dimask: Mektebetii’l-Esed,
1999). Daha 6ncesinde, hatirat 1950°1i yillarda Misir’da yayin yapan Ahbdru’l-Yevm ve 1970’lerde Ahir Si‘a
isimli gazetelerde de tefrika edildigi anlagilmaktadir. Bazi aragtirmacilar ¢alismalarinda hatiratt kullanirken bu
gazetelere atifta bulunmuslardir. Mesela bk. Philip Mattar, The Mufti of Jerusalem — Al-Hajj Amin al-Husayni
and the Palestinian National Movement (New York: Columbia University Press, 1988), 127, 151.

2 Mecmuanin bazi sayilarinin dijital kopyalarina su internet sitesi tizerinden erisilebilir: https:/palestinememory.
org/sites/PalestineMemory/pages/Home.aspx

3 Mesela bk. Kudiis ten Beyrut'a, s. 73, 20. dipnot; s. 273, 63. dipnot; s. 320, 74. dipnot; s. 508, 27. dipnot.

4 Mesela Hermann Krumey’in II. Diinya Savasi’ndan sonra Niirnberg durusmalarinda (1945-1946) idam cezasina
carptirilldigi ve bu cezanin infaz edildigine dair bir dipnot gergegi yansitmamaktadir. bk. Kudiis ten Beyrut’a,
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Ayrica miitercim tarafindan eklenen bazi dipnotlarin “¢.n.” (¢eviri notu) ibaresi ile verilmesi
unutulmus olup bunlarin Arapga metnin nasiri el-Omer tarafindan diisiilen dipnotlarla karistiriima
ihtimali bulunmaktadir.’ Bu siralanan hususlardan baska, ¢ok sayida sahis ve yer adi ihtiva
eden boylesi bir kitap i¢in bir dizin hazirlanmasi faydali olabilecekken bunun ihmal edilmis
oldugu da belirtilmelidir.

Terciime metnin oldukc¢a akict ve anlasilir bir dilinin oldugu vurgulanmalidir. Ancak
terciimede bazi problemlerin bulundugu da dikkat gekmektedir. Mesela aralarinda 18 beyitlik
uzun kaside pargalarinin da bulundugu birgok manzum kisim terciime edilmeden atlanmis
ve bunlarin metne dahil edilmedigine dair bir ¢eviri notu da diisiilmemistir.® Halbuki bu gibi
siirler Miiftii’niin miiktesebatini1 ve zihin yapisini yansitmaktadir, belli bir gayeyle metin
arasina yerlestirilmislerdir, 6ylesine serpistirilmis degillerdir. Bu sebeple hi¢ degilse terciime
edilmeden Arap hurufatiyla dizilerek de olsa kitaba alinmalar1 icap ederdi. Kald1 ki, taninmis
Arap sairlerinden Ahmed Sevki’nin Sultan II. Abdiilhamid’in hal‘i iizerine yazdig1 bir kasidesi
ile Mustafa Kemal Pasa ve Hilafet konulu olan ve Tiirk okuyucunun ilgisini ¢ekebilecek bir
baska kasidesinin de terciime edilmedigi goriilmektedir.” Bunlarin yani sira, boyle hacimli
bir metin lizerinde ¢alisilirken ziihul eseri olarak bazi climlelerin asil manalarinin tam tersi
istikametinde Tirkgeye ¢evrildigi,® birkag paragraf ve ifadenin atlandig1® ve baz tarihlerdeki
rakamlarin hatali olarak yazildig: fark edilmistir.'°

302, 68. dipnot. Krumey 1981°de hayatini kaybetmis olup o tarihte hiikkiimlii de degildi.

5 Mesela bk. Kudiis ten Beyrut’a, s. 46, 7. dipnot; s. 56, 12. dipnot; s. 66, 17. dipnot; s. 230, 53. dipnot.

6  Terciimede atlanan manzum kisimlardan bazilari igin bk. Miizekkirat, 151-152, 165, 204, 207, 214-215, 216,
261, 268, 389, 394, 402.

7 “El-Inkilabii’l-*Osmani ve sukiitu’s-Sultan ‘Abdiilhamid” adli kasidenin bazi beyitleri Miizekkirdt'ta iktibas
edilmis iken Tiirkge terciimede atlanmistir. Krs. Kudiis ten Beyrut’a, 509; Miizekkirat, 412. Bu kasidenin Tiirk¢e
terciimesi i¢in bk. Ahmet Kazim Uriin, 1868-1932 Misir’da Tiirk Bir Sair: Ahmet Sevki — Misir’da Sosyal,
Siyasi ve Edebi Durum, Hayati, Eserleri Uzerine Incelemeler, Osmanli ve Cumhurivet Dénemlerinde Tiirkiye
ile Ilgili Yazdig: Siirleri (Istanbul: Kakniis Yay., 2002), 147-150. “Hilafetii’l-Islam” adli diger kasidenin ise 18
beyti Miizekkirat’ta yer almakta iken bu beyitler de Tiirkce tercimeye alinmamistir. Krs. Kudiis ten Beyrut’a,
276; Miizekkirat, 214-215. K. Uriin, eserinde bu kasideden kisaca bahsedip yalnizca dort beytinin Tiirkgesini
vermistir. bk. Musir’da Tiirk Bir Sair: Ahmet Sevki, 100-101. Kasidenin tam metni ve Tiirk¢e terclimesi igin
bk. Imad Khayata, Emiru’s-Suard Ahmed Sevki nin Osmanli Devleti 'ne Bakigi (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 73-76.

8  Mesela Dr. Mustafa el-Vekil “Almanya ve Italya ugaklarinin Misir sehirlerini bombalamalarini” degil
“bombalamamalarini” talep etmistir. Krs. Kudiis ten Beyrut’a, 263; Miizekkirdt, 204. Ayn1 sekilde 169°da
Neron ile ilgili gegen su ciimle de olumsuz olarak kurulmaliydi: “Muhakkik gergek tarihgiler Neron’un zalim
biri oldugunu ve Roma’y1 yaktigini, yanarken kargisia gegip giilerek seyrettigini tasdik ediyorlar.” Krs. ¢35l
Tl Wl oS5 o (508 ) 00538 30 cpsind | (Meizekkirat, 126).

9  Mesela el-Hiiseyni’nin Osmanli ordusunda kaginci alayda vazifeli oldugu terciimede atlanmis (krs. 79, 57);
Lloyd George’un adi sehven yazilmamis (krs. 116, 85); Cemal Pasa’nin “Seffah” lakabi terciimeye alinmamig
(krs. 278, 216) ve bir paragraf sehven atlanmistir (krs. 358, 285). (Burada ve miiteakip dipnotta parantez i¢inde
verilen sayfa numaralarinmn ilki Tiirkce tercimeye, ikincisi Arapca asil metne isaret etmektedir).

10 Ornekler igin bk. 12 Eyliil 1946 yerine 12 Ekim 1936 olmali (krs. 58, 43); 13 Eyliil degil 12 Eyliil olmal1 (krs.
133, 98); 3 Kasim yerine 2 Kasim olmali (krs. 170, 127); 1936 yerine 1946 olmali (krs. 305, 238); 1939 yerine
1949 olmali (krs. 239, 184); 9 Mayis yerine 7 Mayis olmali (krs. 318, 248), 1962 yerine 1926 olmali, 1947
yerine 1948 olmali (krs. 499, 404).
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Yukarida da zikredildigi gibi hatiratta agirlikli olarak 1937-1948 yillar1 arasina ait hadiseler
yer almakla beraber Emin el-Hiiseyni’nin yer yer kronolojiden saparak onceki ve sonraki
donemlere ait gelismeler iizerine bilgiler verdigi de dikkat cekmektedir. Yine de genel itibariyle
“Emin el-Hiiseyni’nin Hatiratindan Safhalar” baslikli ilk boliimde el-Hiiseyni’nin 1936’da
Filistin’de Ingiliz isgal yonetimine karsi ¢ikan biiyiik ayaklanma sonrast takibata ugramasini,
bunun iizerine Liibnan, Irak ve iran’da bir miiddet durduktan sonra 1941 yilinda Tiirkiye
tizerinden Almanya’ya ge¢isini ve 1946’ya kadar Avrupa’da gecirdigi yillar1 anlattig1 sdylenebilir.

Miiftii niin birinci béliimde Avrupa —hususiyle Almanya— yillarina dair anlattiklari, ziyaret
ettigi yerler ve goriistiigii kisiler ile ilgili naklettikleri stiphesiz hatiratinin en ilgi ¢ekici
kistmlarini teskil etmektedir. Bu sebeple, verdigi detayl bilgiler, hatiratin1 Islam aleminin I1.
Diinya Savasi’ndaki vaziyeti iizerine ¢alisanlarin miistagni kalamayacagi bir kaynak haline
getirmektedir. Emin el-Hiiseyni hatiralarinin bir¢ok yerinde Almanya’nin o tarihe kadar
Araplara kars1 diismanca bir tutumunun bulunmadigini, dolayistyla Almanlarin Ingilizlere karst
savagmalari hasebiyle galip geldikleri takdirde Siyonizm’in Filistin {izerindeki emellerinin
basariya ulasamayacagina inandigini ifade etmekte ve Almanya’ya verdigi destegin asla
benimsemedigini belirttigi Nazi ilkeleri ile alakali olmadigini vurgulamaktadir (mesela s.
216, 318). Bu meyanda Filistin’e Yahudi go¢iiniin engellenmesi, Filistin’in ve o tarihte Ingiliz
ve Fransiz iggali altindaki diger Arap iilkelerinin bagimsizliklarin taninmasi i¢cin Alman
makamlart ile yaptig1 yazisma ve goriismeleri ve bu hususlarda Almanlar tarafindan verilen
siyasi ve askeri destegi de ayrmtil1 bir sekilde nakletmistir. Ayrica Mihver Ittifak’in liderleri
Adolf Hitler ve Benito Mussolini’nin yan1 sira SS lideri Heinrich Himmler ve Alman Disisleri
Bakani Joachim von Ribbentrop basta olmak {izere II. Diinya Savasi’nin pek ¢ok meshur
simasiyla yaptig1 birebir goriismeleri tafsilatiyla kaydetmistir.!" Bunlarin yani sira, Emin el-
Hiiseyni’nin Bosnali Miisliimanlardan olusan ve kurulusuna kendisinin de katkida bulundugu
Waffen SS 13’iincii Dag Tiimeni (Hanger) ile ilgili bilgiler verirken Bosna’nin ve Bosnak
Miisliimanlarin 1940’11 yillardaki dini ve sosyal durumuna dair naklettigi miisahedelerinin
de dikkat cekici oldugu belirtilmelidir.

Birinci boliimde Arap harfleriyle yazilmis olan bir¢ok yabanci yer ve sahis isminin biiyiik
Olgiide dogru bir sekilde tespit edilerek Tiirkgeye aktarildigr goriilmektedir. Ancak bazi
noktalarda su sekilde tashih tekliflerinde bulunabiliriz: Adolf Hitler ile Emin el-Hiiseyni’nin
goriistiikleri yer igin Arap¢a metinde kullanilan 4 Liiwdl s kelimesinin “miistesarlik konutu™
olarak ¢evrilmesi uygun degildir, bunun yerine “Sansdlyelik binasi”nin kullanilmasi icap
ederdi. Kastedilen bina Reichskanzlei’dir.'? 1938°de Hitler’in Filistinlilerin direnigini dornek

11 Hitler ile el-Hiiseyni arasindaki bu tarihi goriisme 28 Kasim 1941 tarihinde gergeklesmis olmakla birlikte
muhtemelen dizgi hatas1 sebebiyle bu tarih hatiratin Arapg¢a metninde 21 Kasim 1941 olarak kaydedilmis ve
Tiirkge terciimeye de aynen bu sekilde gegmistir. Krs. Miizekkirat, 108; Kudiis ten Beyrut’a, 147 (Mamafih
terclime metinde, s. 152°deki fotografin alt yazisinda dogru tarih verilmistir). Bu gériisme hakkinda ayrica bk.
David Motadel, Islam and Nazi Germany s War (London — Cambridge: The Belknap Press of Harvard University
Press, 2014), 42 vd.

12 Krs. Miizekkirdt, 108; Kudiis ten Beyrut'a, 147.
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almalar icin kendilerine tavsiyede bulundugu topluluk (<u2 sl Olall) “Isveg Almanlarr” degil
“Stidet (Sudetenland) Almanlar1” olmahdir.”® O dénemde Alman devletinin resmi adi olan
Grofideutsches Reich’in (Biiyiik Alman Imparatorlugu) Arapca tam karsilig1 olan ve hatiratin
asil metninde de gegen SY! SLdY) &4l ibaresi de birkag yerde “Alman Rayihi” seklinde
literal bir bigimde ¢evrilmis ve bu tabir sanki Hitler’in lakabiymig gibi takdim edilmistir
(mesela s. 198, 247). Alman devlet ricalinin ve bazi askerlerin isimlerinde de birkag probleme
tesadiif edilmistir: Hitler ve Himmler’in zaten birbirine benzeyen soy isimleri Arap harfleriyle
yazildiklarinda daha da ¢ok benzesmekte olup bu durumun terciimenin birkag yerinde karisikliga
sebebiyet verdigi dikkat gekmektedir. Mesela kitabin bir yerinde gegen sea jis 8 ifadesi sehven
“Hitler’in karargdhinda” seklinde ¢evrilmis olup dogrusu “Himmler’in karargahinda” olmaliydi.'
Almanlarin Balkanlar’da gorevli subaylarindan olup asil metinde b Cus 5§ seklinde yazilmig
olan ve muhtemelen Oberst/Obrist (Albay) Majer adl1 bir askere igaret eden ilgili ibaredeki
albay riitbesi bu askerin ismi gibi yorumlanarak “Benimle goriismek i¢in kurmay subaylarindan
Oberst’i gonderiyordu.” seklinde terciime edilmistir.'s

“Arap Vatanina Doniis” adini tagiyan ikinci boliimde Emin el-Hiiseyni 1946°da gozetim
altinda tutuldugu Fransa’dan gizlice ayrilarak Misir’a gidisini miiteakiben buradaki faaliyetlerini
ve Kral Faruk ile Bagbakan Nehhas Paga'® gibi isimlerle yaptig1 goriismeleri nakletmektedir.
Bu boliimde agirlikli olarak tizerinde durulan konular II. Diinya Savasi sonrasinda Filistin’e
Yahudi gd¢iiniin hizlanmasi ve tilkenin BM tarafindan taksim edilme siirecidir. EI-Hiiseyni bu
yillarda Filistin meselesi iizerine ¢aligmalarini uzaktan, ilgili mercilerle yazismalar yaparak
ylrlitmiis olup ¢esitli olaylarla ilgili naklettigi sahsi miisahedeleri ilk boliime nazaran daha
azdir. Emin el-Hiiseyni, bu donemde Filistin’deki Haganah, Irgun ve Stern gibi Yahudi teror
orgiitlerinin ingiliz manda yénetimine ve Filistinlilere kars1 giristigi eylemlerden bahsederek
bu gruplarin bu eylemler ile ingilizleri Filistin’i kendilerine birakmaya zorladiklar1 ve Araplart
da gbge ve arazilerini terke mecbur biraktiklar1 yorumunda bulunmaktadir (s. 354, 433).
Miiftii, BM’nin 1947°de aldig1 taksim karartyla ilgili olarak Yahudilerin ingiltere ve ABD
nezdinde yiiriittigii faaliyetleri zikretmekte ve bu devletlerin tarafl1 bir politika takip ettiklerini
ifade etmektedir. Yeni kurulmus olan (1945) Arap Birligi’nin ve Filistin’in durumu ile ilgili
tertip edilen milletlerarasi toplantilara katilan sair Arap heyetlerinin alinan kararlar tizerinde
etkili olamadigindan bahisle “Ancak biitiin bunlarin, son kararin diisman tarafindan verildigi
durumlarda ne gibi bir faydasi olabilirdi?” demektedir (s. 365). Miiftii ayrica Filistin’in

13 Krs. Miizekkirdt, 40, 386; Kudiis ten Beyrut'a, 54, 475.

14 Krs. Miizekkirdt, 124; Kudiis ten Beyrut'a, 167. Keza miiteakip paragraftaki s ibaresi de ayni sebepten otiirii
“Hitler’in yaninda” degil, “Himmler’in yaninda” seklinde anlagilmalidir.

15 Krs. Miizekkirat, 145; Kudiis ten Beyrut’a, 192. Ayrica, Almanlarin Balkanlar’daki generallerinden Hellmuth
Felmy’nin (Arapga metinde <L#) adi1 da bir yerde sehven “General Wilhelm” seklinde Latin harflerine aktarilmgtir.
Krs. Miizekkirdt, 121; Kudiis ten Beyrut’a, 164 (192’de dogru sekliyle yazilmistir). Keza ayni bolgede gorev
yapan bir bagka generalin ¢ » seklinde yazilan adi da “Boger” degil “[Gottlob] Berger” seklinde Latin harflerine
nakledilmeliydi. Krs. Miizekkirat, 138; Kudiis ten Beyrut'a, 184-85, 193.

16  Terciimede “Nuhas” seklinde yazilmasi tercih edilmis olup unvani bir yerde sehven “cumhurbaskani” olarak
kaydedilmistir. bk. Kudiis ten Beyrut'a, 340.
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pargalanarak burada bir Yahudi devletinin kurulmasi kararinin yalnizca Miisliimanlar tizerinde
degil, bolgedeki biitiin Hiristiyan gruplar lizerinde de sok edici bir etkisi oldugunu belirterek
Filistin Kiliseler Birligi tarafindan génderilen ve bu karar1 kinayan bir telgrafin metnini ve suretini
hatiratina dercetmistir (s. 414-415). Son olarak, bu bdliimde yer alan “Filistin’deki Felakette
Amerika’nin Rolii” alt bashginin dogru adinin “Filistin’deki Felakette Ingiltere ve Amerika’nin
Rolii” seklinde olmasi gerektigini'” ve “Bil Komisyonu” bigiminde yazilan komisyonun adinin
aslinda “Peel Komisyonu” oldugunu ifade edebiliriz.'®

Emin el-Hiiseyni, “Filistin Halkinin Miicadelesi” basligini tasiyan t¢iincii boliimde
Siyonistlerin saldirilarina kars: Filistinlilerin egitilmesi ve orgiitlenmesi icin yiirtittigi
faaliyetlerden bahsetmektedir. Bu meyanda, 1940’11 ve 1950’11 yillarda Filistin Yiiksek Arap
Konseyi baskani ve “Filistin Miiftiisii” sifatiyla basta Misir olmak {izere Arap iilkelerinin
liderleriyle yaptig1 yazismalarin suretlerine yer vermektedir (s. 449 vd.). Bundan baska, Miiftii’niin
bu yillardaki esas endisesinin Filistinlilerin vatanlarini terk etmelerinin dniine gegmek oldugu

~ 9

anlagilmaktadir. “Gogiin iilke ¢ikarlart agisindan biiyiik kayiplara sebep olacagi” miilahazasiyla
catisma bolgelerindeki Filistinlileri tilkeden tamamen ayrilmak yerine daha giivenli kesimlere
¢ekilmeye tesvik ettigi ve Arap hiikiimetlerinden zaruri haller disinda Filistinli miiltecileri kabul
etmemelerini istedigi dikkat gekmektedir. Emin el-Hiiseyni’nin niifus dengesinin Yahudiler lehine
bozulmamast i¢in yalnizca Miisliimanlarin degil, yerli Hiristiyanlarin da Filistin’i terk etmelerine
mani olmaya ¢alistig1, mesela Hayfa’da ¢atismalarin siddetlendigi bir sirada gocuklarinin Beyrut’a
nakledilmesi i¢in izin isteyen Melkani Rum Katolik Kilisesi patrigi V. Maximos Hakim’in bu
talebini reddettigi ve cocuklarm iilke digina degil, Yahudilerin bulunmadig: Filistin’deki diger
sehirlere gonderilebilecegini belirttigi goriilmektedir (s. 486 vd., 581-86). Bu boliimde, Israil’in
kurulusu 6ncesinde, 1947-1948 yillarinda Yahudi geteleri ile Filistinli direnisgiler arasinda
yasanan ¢atismalar hakkinda da detayli bilgilere ve degerlendirmelere yer verilmis olup hatirat
Hayfa, Akka, Taberiye, Yafa, Nasira ve Safed sehirlerinin diisiisii ile son bulmaktadir.

Netice itibariyle Dr. Omer Tellioglu’nun bu miistesna terciimesinin konuyla ilgili Tiirkce
literatiir i¢in ok degerli bir katki oldugunu belirtmek gerekmektedir. islam ve Bat: diinyasindaki
bir¢ok devlet adamu, asker, biirokrat ve edip ile ¢ok genis bir iliski agina sahip olan Emin el-
Hiiseyni’nin hatiratinda son derece dikkatli gozlem ve degerlendirmelerde bulundugu goriilmekte
ve donemin matbuatini ve giincel yayilarini yakindan takip ettigi dikkat cekmektedir. Bu sebeple
hatiratinin Filistin’in gecen asrin ilk yarisindaki durumu iizerine yapilacak arastirmalarda goz
ard1 edilmemesi gereken bir anlati kaynagi oldugu goriilmiistiir. Bu yazida hatiratin tercimesi
degerlendirilmeye calisilirken isaret edilen problemli hususlar ise oldukca hacimli ve ¢evirisi
mesakkatli olan bu metnin geneli s6z konusu oldugunda ciddi bir sikint1 teskil etmemektedir.
Miiteakip baskilar yapilirken belirtilen noktalarin tekrar diizenlenmesinin ¢alismay1 daha da
saglam bir hale getirecegini ifade edebiliriz.

17 Krs. Miizekkirat, 294; Kudiis ten Beyrut’a, 369.
18  Krs. Miizekkirdt, 316; Kudiis ten Beyrut'a, 395.
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Tanim

Islam Tetkikleri Dergisi, istanbul Universitesi Islam Tetkikleri Enstitiisii tarafindan Mart
ve Eyliil aylar1 olmak iizere yilda iki defa yayimlanan uluslararasi ve agik erisimli bilimsel
bir yayindir.

Amac ve Kapsam

Islam Tetkikleri Dergisi, Islami ilimler alaninda ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip ¢aligmalari yayimlayarak bu alandaki bilgi birikimine katkida bulunmay1
amagclamaktadir.

Islam Tetkikleri Dergisi, temel Islami ilimler, Islam tarihi ve diisiincesi alanindaki
yazilara yer veren ¢ift tarafli kor-hakemli bir dergidir. Dergi, bu alanlarda interdisipliner,
multidisipliner ve Osmanli dénemini merkeze alan ¢aligmalara oncelik vermektedir.

Islam Tetkikleri Dergisi, Tiirkge, Ingilizce ve Arapca dillerinde yazilmis arastirma
makalesi, derleme makale, arastirma notu, kitap degerlendirmesi, sempozyum/caligtay
tanitim1 gibi tlirlerde ¢aligmalar yayimlamaktadir.

Tarihce

1933 yilinda Istanbul Darulfiinunu {lahiyat Fakiiltesinin kapatilmastyla Edebiyat Fakiiltesi
biinyesinde kurulan Islam Tetkikleri Enstitiisii, 1941 yilinda kapatilmis ve 1953 yilinda
midiri Zeki Velidi Togan ve miidiir yardimcis1 Fuat Sezgin idaresinde tekrar faaliyete
geemistir. 1982 yilinda statiisti arastirma merkezi olarak degistirilen Enstitii 2018 yilinda
Istanbul Universitesi Rektérliigiine baglanmistir. Statiisii degisse de kurulusundan itibaren
Kurum biinyesinde hakemli bilimsel bir dergi faaliyeti strdiirilmiistiir.

Dergi, 1953-1982 yillar1 arasinda Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1982-1995 yillari
arasinda ise Islam Tetkikleri Dergisi ismiyle dokuz cilt ve on dért farkli say1 olarak
yayimlanmistir. Dergi, 2020 Mart ay1 itibariyla yeniden yayim hayatina baslamistir.

Editoryal Politikalar ve Yayin Etigi

Genel ilkeler

Her sayida lisansiistii tezlerden iiretilen en fazla iki makale yayimlanabilir. Makalelerin yeni
bir diizenleme ile makale formatina uygun hale getirilmesi esastir.

Dergimizde makalesi yayimlanmis bir yazarin takip eden sayida bagka bir makalesi
yayimlanmaz.

Etik ilkeler

Islam Tetkikleri Dergisi yayin etiginde en yiiksek standartlara baglidir ve Committee on
Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly
Publishers Association (OASPA) ve World Association of Medical Editors (WAME) tarafindan
yaynlanan etik yaymecilik ilkelerini benimser; Principles of Transparency and Best Practice
in Scholarly Publishing baglig1 altinda ifade edilen ilkeler icin: https://publicationethics.org/
resources/guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-publishing
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Gonderilen makaleler derginin amag¢ ve kapsamma uygun olmalidir. Daha once
yayimlanmamis ya da baska bir dergide degerlendirme siirecinde olmayan, her bir yazar
tarafindan igerigi ve gonderimi onaylanmis yazilar degerlendirmeye kabul edilir.

Makale yayimlanmak iizere dergiye gonderildikten sonra yazarlardan higbirinin ismi,
tiim yazarlarin yazili izni olmadan yazar listesinden silinemez, yeni bir isim yazar olarak
eklenemez ve yazar sirasi degistirilemez.

Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkér edilen yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu,
makale dilimleme, dilimleyerek yayn, telif haklar: ihlali ve gikar catigmasinin gizlenmesi,
etik dis1 davraniglar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim
makaleler yayidan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olasi kural dis1, uygunsuzluklar
igeren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Islam Tetkikleri Dergisi arastirma etiginde en yiiksek standartlari gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararas1 arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin etik kurallara
uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir:

. Arastirmanin tasarlanmasi, tasarimin gozden gegirilmesi ve arastirmanin
yuriitiilmesinde, biitiinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri saglanmalidir.

. Arastirma ekibi ve katilimcilar, arastirmanin amaci, yontemleri ve 6ngoriilen
olas1 kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri ve varsa riskleri
hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

e Arastirma katilimcilarinin sagladigi bilgilerin gizliligi ve yanit verenlerin
gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimeilarin 6zerkligini ve sayginligini
koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

. Arastirma katilimeilar1 gonillii olarak arastirmada yer almali, herhangi bir
zorlama altinda olmamalidirlar.

. Katilimcilarin zarar gérmesinden kaginilmalidir. Arastirma, katilimcilar riske
sokmayacak sekilde planlanmalidir.

. Arastirma bagimsizligiyla ilgili acik ve net olunmali; ¢ikar ¢atigmasi varsa
belirtilmelidir.

. Deneysel ¢aligmalarda, arastirmaya katilmaya karar veren katilimcilarin yazili
bilgilendirilmis onay1 alinmalidir. Cocuklarin ve vesayet altindakilerin veya
tasdiklenmis akil hastalig1 bulunanlarin yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

. Calisma herhangi bir kurum ya da kurulusta gerceklestirildiyse bu kurum ya
da kurulustan ¢alisma yapildigina dair onay alinmalidir.

. Insan ogesi bulunan g¢alismalarda, “yontem” béliimiinde katilimcilardan
“bilgilendirilmis onam” ve g¢alismanin yapildig1 kurumdan etik kurul onay1
alindiginin  belirtilmesi gerekir.

Yazar Sorumluluklari
Makalelerin bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir. Yazar
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makalenin orijinal oldugu, daha dnce bagka bir yerde yayimlanmadigi ve baska bir yerde, bagka
bir dilde yayimlanmak iizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlagmalar1 gozetilmelidir. Telife bagli materyaller (6rnegin
tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin ve tesekkiirle kullanilmalidir. Bagka
yazarlarin, katkida bulunanlarin ¢aligmalar1 ya da yararlanilan kaynaklar uygun bigimde
kullanilmali ve referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel olarak dogrudan katkisi
olmalidir, bu baglamda “yazar” yayimlanan bir arastirmanin kavramsallagtirilmasina ve
dizaynina, verilerin elde edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik agisindan elestirel big¢imde gbzden gegirilmesinde gorev
yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin diger kosullar1 ise, makaledeki ¢alismay1
planlamak veya icra etmek ve/veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya
da arastirma grubunun genel siipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz. Yazar
olarak gosterilen tiim sahislar sayilan tiim olgiitleri kargilamalidir ve yukaridaki dlgiitleri
kargilayan her sahis yazar olarak gosterilebilir. Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir
karar olmalidir. Tim yazarlar yazar siralamasimi Telif Hakki Anlasmasi Formu’nda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik i¢in yeterli 6lgiitleri karsilamayan ancak caligmaya katkisi olan tiim sahislar
“tesekkiir/bilgiler” kisminda siralanmalidir. Bunlara 6rnek olarak ise sadece teknik destek
saglayan, yazima yardimci olan ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal
destegi sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, aragtirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi etkileyebilme
potansiyeli olan finansal iliskiler, ¢ikar gatismasi ve ¢ikar rekabetini beyan etmelidirler.
Bir yazar kendi yayimlanmis yazisinda belirgin bir hata ya da yanlislik tespit ederse, bu
yanligliklara iligkin diizeltme ya da geri ¢ekme i¢in editdr ile hemen temasa gegme ve is
birligi yapma sorumlulugunu tasir.

On Degerlendirme Siireci

Makaleler hakemlik stireci dncesinde editdr kurulu tarafindan 6n degerlendirmeye tabi
tutulur. Editor kurulu, makaleleri, yazarlarin etnik kdkeninden, cinsiyetinden, uyrugundan,
dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak degerlendirir.

Degerlendirmede derginin ilgi alanlari, dergi yazim kurallari, kelime siniri, akademik
tislup, dil-gramer kurallari, analiz ve yorumlarin yeterliligi, kaynak kullanimi ve konunun
Ozgiinligii dikkate alinmaktadir.

Makale bagvurularinin yogunlugu sebebiyle 6n degerlendirme sonucunda iade veya
reddine karar verilen makaleler i¢in ayrmtili bir rapor sunulmaz.

intihal Taramas

On kontrolden gegirilen makaleler, iThenticate yazilimi kullanilarak intihal igin taranir.
Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli
olmast halinde makaleyi degerlendirme ya da iiretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal



YAZARLARA BiLGi

kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce
ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Makalenin tiiriine bagl olarak,
benzerlik oraninin en fazla %20 olmasi beklenir.

Cift Kor Hakemlik

Editor, makalelerin adil bir sekilde cift tarafli kdr hakemlikten gegmesini saglar ve
makale bigimsel esaslara uygun ise, gelen yaziy1 ulusal/uluslararasi en az iki dis hakemin
degerlendirmesine sunar, hakemler gerek gordiigii takdirde yazida istenen degisiklikler
yazarlar tarafindan yapildiktan sonra yayimlanmasina onay verir.

Hakemlik Siireci ve Hakem Sorumluluklar:
Hakemlerin degerlendirmeleri objektif olmalidir. Hakemlik siireci sirasinda hakemlerin
asagidaki hususlar dikkate alarak degerlendirmelerini yapmalari beklenir:
. Makale yeni ve 6nemli bir bilgi igeriyor mu?
. Oz, makalenin igerigini net ve diizgiin bir sekilde tanimliyor mu?
. Problematik net ve veciz bir sekilde ifade edilmis mi?
. Yontem biitiinliiklii ve anlagilir sekilde tanimlanmis mi1?
. Yapilan yorum ve varilan sonuglar bulgularla kanitlaniyor mu?
. Alandaki diger ¢aligmalara yeterli referans verilmis mi?
. Dil kalitesi yeterli mi?

Hakemler, gonderilen makalelere iligkin tiim bilgilerin, makale yayinlanana kadar gizli
kalmasimni saglamali ve makalede telif hakk:i ihlali veya intihal tespit ederlerse editore
raporlamalidirlar.

Hakem, makale konusu hakkinda kendini yetkin gérmiiyor ya da zamaninda geri doniis
saglayamayacagini diisiinliyorsa editorii bilgilendirmeli ve hakemlik siirecine kendisini dahil
etmemesini istemelidir.

Editor Sorumluluklar

Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden, uyrugundan, dini
inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak degerlendirir. Yayina gonderilen
makalelerin adil bir sekilde ¢ift tarafli kor hakem degerlendirmesinden gegmelerini saglar.

Bas editor; yazarlar, editdrler ve hakemler arasinda ¢ikar ¢atismasina izin vermez. Hakem
atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide yayimlanacak makalelerle ilgili nihai karar1
vermekle ytikiimliidiir.

Bas editor, igerik ve yayinin toplam kalitesinden sorumludur. Gerektiginde hata sayfasi
yayimmlamali ya da diizeltme yapmalidir.

Bas editor, makaleleri degerlendirilmek iizere en az iki ulusal/uluslararas: dis hakeme
gonderir; hakemlik siireci sonrasinda yayim karari bas editor tarafindan verilir.

Bas editor, makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayimlanana kadar gizli kalacagin
garanti eder; hakemlerin kimliginin gizli kalmasina 6zen gosterir.

Bas editor, hakemlere gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
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imtiyazli bir iletisim oldugunu agik¢a belirtir. Hakemler ve yaym kurulu iyeleri ii¢lincii
kisilerle makaleleri tartisamazlar.
Bazi durumlarda editoriin karartyla, ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlari ayni makaleyi
yorumlayan diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatiimasi saglanabilir.
Hakemlerin arastirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya arastirmanin finansal destekgileriyle
cikar catigsmalari olmamasina dikkat edilmelidir.

Acik Erisim flkesi

Dergi agik erisimlidir ve derginin tiim igerigi okura ya da okurun dahil oldugu kuruma
iicretsiz olarak sunulur. Okurlar, ticari amag haricinde, yayinci ya da yazardan izin almadan
dergi makalelerinin tam metnini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, arayabilir ve link
saglayabilir. Bu BOAI agik erisim tanimiyla uyumludur.

Derginin agik erisimli makaleleri Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi
(CC BY-NC 4.0) (https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr ) olarak lisanslidir.

Ucret Politikas:

Derginin tiim giderleri Istanbul Universitesi tarafindan karsilanmaktadir. Dergide makale
yayimi ve makale siireglerinin yiiriitiilmesi ticrete tabi degildir. Dergiye gonderilen ya da
yayima kabul edilen makaleler i¢in islemleme iicreti ya da géonderim ticreti alinmaz.

Telif Hakkinda

Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢aligmalar1 Creative
Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC 4.0) https://creativecommons.org/
licenses/by-nc/4.0/deed.tr olarak lisanslidir. CC BY-NC 4.0 lisansi, eserin ticari kullanim
disinda her boyut ve formatta paylasilmasina, kopyalanmasina, ¢ogaltilmasina ve orijinal
esere uygun sekilde atifta bulunmak kaydiyla yeniden diizenleme, doniistiirme ve eserin
tizerine inga etme dahil adapte edilmesine izin verir.

Yazilarin Hazirlanmasi
Dil
Derginin yayin dili Tiirkce, Ingilizce ve Arapgadir.

Yayin Tiirleri

Arastirma Makalesi: Orijinal arastirma makaleleri derginin kapsamina uygun konularda
akademik degeri olan, 6zgiin ve bilimsel sonuglar sunan ¢alismalardir.

Derleme Makale: Bir bilgi ya da konunun vardigi son diizeyi anlatan, tartisan,
degerlendiren ve gelecekte yapilacak olan calismalara yon vermesi beklenen yazilardir.

Arastirma Notu: Bir konunun makale boyutuna ulagsmayan kapsam ve nitelikte ele
alindig1 yazilardir. Arastirma notunun 4000 kelimeyi gegmemesi beklenir. Arastirma notu
tiiriindeki yazilar hakemlik siirecine alinmaz; editor tarafindan degerlendirilerek yayim
siirecine alinir. Arastirma notunda Tiirkge ve Ingilizce 6zet yer almaz. Yazida Tiirkce bashigin
yani sira Ingilizce baslik ve her iki dilde 5-8 adet anahtar kelime verilmelidir.
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Kitap Degerlendirmesi: Son 5 yilda yayimlanmis ¢alismalarla ilgili degerlendirmelere
oncelik verilir. Degerlendirme yazilarimin alanin uzmanlari tarafindan hazirlanmasi beklenir.
Sadece tanitim ve 0zet mahiyetindeki yazilar kabul edilmez. Kitap degerlendirmelerinde
degerlendirilen kitabin baghigindan bagimsiz 6zgiin bir baslik (Tiirkce ve Ingilizce) ve 5-8
adet anahtar kelime (Tiirkge ve Ingilizce) belirlenmelidir.

Sempozyum/Cahstay Tanitimi: Ulusal veya uluslararast akademik toplantilarin
degerlendirilmesini iceren yazilardir. Tanitim yazilarinda &zellikle toplantinin akademik
katkis1 ele alinmalidir.

Makale Gonderimi

Aksibelirtilmedikce gonderilen yazilarla ilgili tiim yazigmalar sorumlu yazarla yapilacaktir.
Makale gonderimi online olarak https://dergipark.org.tr/tr/pub/ivislamtd adresindeki
“Makale Gonder” (https://dergipark.org.tr/tr/journal/42/submission/step/manuscript/new)
sekmesinden yapilmalidir.

Gonderilen yazilar, makale tiiriinii belirten ve makaleyle ilgili detaylar1 igeren (bk. Son
Kontrol Listesi) Kapak Sayfasi, yazinin Microsoft Word 2003 ve iizerindeki versiyonlari ile
yazilmis elektronik metin dosyasi ve tiim yazarlarin imzaladig Telif Hakki Anlagsmas1 Formu
eklenerek gonderilmelidir.

Yazim Sablonu ve Kurallar:

Makale ana metninde, ¢ift tarafli kor hakemlik siireci geregi, yazarim/yazarlarin kimlik
bilgileri yer almamalidir.

Caligmalarin baslica su unsurlart igermesi gerekmektedir: Tiirk¢e baslik, 6z ve anahtar
kelimeler; Ingilizce baslik, 6z ve anahtar kelimeler; genisletilmis 6zet, ana metin boliimleri,
kaynaklar, tablolar ve sekiller.

Baslik seciminde atif gostermede karigiklik yasanmamasi igin cift tirnak isareti
kullanilmamali, gerekiyorsa tek tirnak veya italik yazim tercih edilmelidir.

Tiirkce ve Ingilizce Oz/Abstract béliimlerinin her biri 150-250 kelime; Tiirk¢e ve Arapca
makaleler igin Ingilizce Genisletilmis Ozet (Extended Abstract) ise 600-800 kelime siniria
uygun olmaldir. Oz, genisletilmis 6zette aynen yer almamali; dil bilgisi agisindan dogru ve
anlasilir olmalidir.

Tiirk¢e 6zlin altinda galismanin icerigini temsil eden 5-8 Tiirk¢e anahtar kelime olmalidir.
Ingilizce 6ziin altinda icerigi temsil eden 5-8 Ingilizce anahtar kelime olmalidr.

Anahtar kelimeler, genelden 6zele dogru siralanmali ve kelimelerin ilk harfleri biiyiik
yazilmalidir.  bk. https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/akademik-yazim/5-anahtar-
kelimelerin-secimi/

Metin ana béliimleri (Oz, Genisletilmis Ozet, Kaynakc¢a vs. harig) 9000 kelimeyi
ge¢ememelidir.

Makale ana boliimlerinde Giris ve Sonu¢ hari¢ bashiklar 1., 1.1., 1.1.1., seklinde
sirali rakamlarla numaralandirilmalidir.
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Genel yazimda Tiirk Dil Kurumunun imla kurallarina uyulmali; Arapga ve Islami ilimlere
dair 6zel isimlerin ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin
kullanimlar1 dikkate alimmalidir. Kelimelerin yaziminda metin boyunca imla birliginin
saglanmasi esastir.

Yabanci dildeki kelimelere gelen Tiirk¢e ekler, 6zel isim degilse kesme isaretiyle
ayrilmamali ve ilgili dilin telaffuzuna uygun olmalidir (Yabanci dildeki kelimeler italik
yazilabilecegi veya tirnak i¢inde gosterilebilecegi gibi kelimenin Tiirkge karsiligi kullanilarak
kelimenin orijinali parantez igine de almabilir).

Ornek: naturem soyledigi, “nature”n sdyledigi, tabiatin (nature) sdyledigi

Arapga, Farsca, Tiirkce ve Osmanlh Tiirkcesindeki 6zel isim ve kavramlarmn Ingilizce
yaziminda ISNAD Atif Sistemi Ceviri Yazi Alfabesi esas alinir.

Kaynaklarin dogrulugundan yazar(lar) sorumludur. Tiim kaynaklar metinde belirtilmelidir.

Referans Stili ve Formati
Islam Tetkikleri Dergisi, atif ve kaynak gdsterme icin ISNAD 2. Edisyon (Dipnotlu) atif
sistemini benimser. ISNAD 2. Edisyon hakkinda bilgi icin: https://www.isnadsistemi.org
ISNAD atif sisteminden farkli olarak makalenin hicbir yerinde eser adlari tam
transkripsiyon  alfabesiyle  yazilmamalidir.
Yanhs: Ehadis muhtare min Mevzi ‘ati’l-Cevrekani ve’bni’l-Cevzi
Dogru: Ehadis muhtare min Mevzi‘ati’l-Cevrekani ve’bni’l-Cevzi
Blok alintilar dahil tiim alintilar tirnak igerisine alinmali; tirnak icindeki alintilar ayrica
italik olmamalidir.
Atif yapilan kaynaklarin basliklar1 ve alintilardaki yazim aynen korunmalidir.

Son Kontrol Listesi
Asagidaki listede eksik olmadigindan emin olun:
e Makale Ana Metni
Onemli: Ana metinde yazarin/yazarlarm kimlik bilgilerinin yer almamis olmas gerekir.
v Tiirkge ve Ingilizce bashk
v Ogzetler: 150-250 kelime Tiirkce ve 150-250 kelime Ingilizce
v Tiirkce ve Arapca makaleler icin Ingilizce Genisletilmis Ozet (Extended
Abstract) (600-800 kelime)
Anahtar Kelimeler: 5-8 adet Tiirkce ve 5-8 adet ingilizce
Makale ana metin bélimleri (9000 kelimeyi asmamalidir)
Kaynaklar
Tablolar-Resimler, Sekiller (baglik, tanim ve alt yazilartyla)
o Telif Hakki Anlasmasi Formu
e Daha 6nce basilmis materyal (yazi-resim-tablo) kullanilmis ise izin Belgesi
e Kapak Sayfasi
v' Makalenin kategorisi
v' Makale dilinde ve Ingilizce baslik

AN NN
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v' Yazarlarin adi soyadi, tinvanlari, bagli olduklari kurumlar (sirastyla
universite, fakiilte, sehir, iilke bilgisi) ve e-posta adresleri
Sorumlu yazarin e-posta adresi, acik yazigma adresi, is telefonu, GSM,
faks numarasi
Tiim yazarlarin ORCID’leri
Finansal destek (varsa belirtiniz)
Cikar catigmasi (varsa belirtiniz)
Tesekkiir (varsa belirtiniz)

e Yazar Katkist Formu

Onemli: Birden fazla yazar olmasi durumunda her bir yazarin katkis1 belirtilerek sorumlu
yazar tarafindan imzalanmalidir.

\

ANANENEN
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Description

Journal of Islamic Review - Islam Tetkikleri Dergisi is the publication of Institute of
Islamic Studies at Istanbul University. It is an open access, scholarly, peer-reviewed journal
published biannually in March and September.

Aim and Scope

The Journal of Islamic Review aims to contribute to the accumulation of knowledge in the
field of Islamic sciences by publishing studies with scientific qualifications at national and
international level.

The Journal of Islamic Review is a double-blinded peer-reviewed journal that includes
articles in the fields of basic Islamic sciences, Islamic history and thought. The journal
prioritizes interdisciplinary, multidisciplinary and Ottoman period-centered studies in these
fields.

The journal publishes research articles, review articles, research notes, book reviews,
symposium/workshop promotions, etc. in Turkish, English and Arabic.

Brief History

With the closure of Istanbul Darulfiinun (University) Faculty of Theology in 1933, the
Institute of Islamic Studies, established within the Faculty of Literature, was closed down in
1941, and it was reopened again in 1953 under the direction of its director Zeki Velidi Togan
and deputy director Fuat Sezgin. The Institute, whose status was changed to a research center
in 1982, became affiliated to the rectorate of Istanbul University in 2018. Despite the change
in its status, a peer-reviewed scientific journal has continued to operate within the Institute
since its establishment.

The journal was published as “The Journal of the Institute of Islamic Studies” between
1953 and 1982, and as “The Journal of Islamic Studies” between 1982 and 1995 in nine
volumes and fourteen different issues. The journal resumed publication in March 2020.

Editorial Policies and Publication Ethics

General Principles

A maximum of two articles produced from graduate theses can be published in each issue.
It is essential that the articles conform to the article format with a new arrangement.

An author whose article is published in our journal will not have another article published
in the following issue.

Ethical Principles

The journal is committed to upholding the highest standards of publication ethics
and pays regard to Principles of Transparency and Best Practice in Scholarly Publishing
published by the Committee on Publication Ethics (COPE), the Directory of Open Access
Journals (DOAJ), the Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA), and the
World Association of Medical Editors (WAME) on https://publicationethics.org/resources/
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guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-publishing
Submitted manuscripts must be in accordance with the aim and scope of the journal. Only

those manuscripts have not been published before or are not in the evaluation process in
another journal and whose content and submission have been approved by each author are
accepted for evaluation.

Changing the name of an author (omission, addition or order) in papers submitted to the
journal requires written permission of all declared authors.

Plagiarism, duplication, fraud authorship/denied authorship, research/data fabrication,
salami slicing/salami publication, breaching of copyrights, prevailing conflict of interest are
unethical behaviors. All manuscripts not in accordance with the accepted ethical standards
will be removed from the publication. This also contains any possible malpractice discovered
after the publication.

Research Ethics

Journal of Islamic Review - islam Tetkikleri Dergisi adheres to the highest standards in
research ethics and follows the principles of international research ethics as defined below.
The authors are responsible for the compliance of the manuscripts with the ethical rules:

. - Principles of integrity, quality and transparency should be sustained in
designing the research, reviewing the design and conducting the research.

*  The research team and participants should be fully informed about the
aim, methods, possible uses and requirements of the research and risks of
participation in research.

. The confidentiality of the information provided by the research participants
and the confidentiality of the respondents should be ensured. The research
should be designed to protect the autonomy and dignity of the participants.

. Research participants should participate in the research voluntarily, not under
any coercion.

. Any possible harm to participants must be avoided. The research should be
planned in such a way that the participants are not at risk.

. The independence of research must be clear; and any conflict of interest or
must be disclosed.

. In experimental studies with human subjects, written informed consent of the
participants who decide to participate in the research must be obtained.

*  In the case of children and those under wardship or with confirmed insanity,
legal custodian’s assent must be obtained.

. If the study is to be carried out in any institution or organization, approval must
be obtained from this institution or organization.

*  In studies with human subject, it must be noted in the method’s section of the
manuscript that the informed consent of the participants and ethics committee
approval from the institution where the study has been conducted have been
obtained.
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Author Responsibilities

It is authors’ responsibility to ensure that the article is in accordance with scientific and
ethical standards and rules. And authors must ensure that submitted work is original. They
must certify that the manuscript has not previously been published elsewhere or is not
currently being considered for publication elsewhere, in any language. Applicable copyright
laws and conventions must be followed. Copyright material (e.g. tables, figures or extensive
quotations) must be reproduced only with appropriate permission and acknowledgement.
Any work or words of other authors, contributors, or sources must be appropriately credited
and referenced.

All the authors of a submitted manuscript must have direct scientific and academic
contribution to the manuscript. The author(s) of the original research articles is defined as a

CEINTS

person who is significantly involved in “conceptualization and design of the study”, “collecting
the data”, “analyzing the data”, “writing the manuscript”, “reviewing the manuscript with a
critical perspective” and “planning/conducting the study of the manuscript and/or revising
it”. Fund raising, data collection or supervision of the research group are not sufficient roles
to be accepted as an author. The author(s) must meet all these criteria described above. The
order of names in the author list of an article must be a co-decision and it must be indicated
in the Copyright Agreement Form. The individuals who do not meet the authorship criteria
but contributed to the study must take place in the acknowledgement section. Individuals
providing technical support, assisting writing, providing a general support, providing material
or financial support are examples to be indicated in acknowledgement section.

All authors must disclose all issues concerning financial relationship, conflict of interest,
and competing interest that may potentially influence the results of the research or scientific
judgment.

When an author discovers a significant error or inaccuracy in his/her own published paper,
it is the author’s obligation to promptly cooperate with the Editor to provide retractions or
corrections of mistakes.

Preliminary Evaluation Process

Manuscripts are pre-evaluated by the editorial board prior to the reviewing process. The
editorial board evaluates the manuscripts independently of the ethnicity, sex, nationality,
religious beliefs and political philosophy of the authors.

In the evaluation, the journal’s areas of interest, journal writing rules, word limit, academic
style, language-grammar rules, adequacy of analysis and comments, use of sources and
originality of the subject are taken into consideration.

Due to the high volume of manuscript submissions, a detailed report is not provided for
manuscripts that are returned or rejected as a result of the preliminary evaluation.

Plagiarism Scan
Submitted manuscripts that pass preliminary control are scanned for plagiarism using
iThenticate software. If plagiarism/self-plagiarism will be found authors will be informed.
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Editors may resubmit manuscript for similarity check at any peer-review or production stage
if required. High similarity scores may lead to rejection of a manuscript before and even
after acceptance. Depending on the type of manuscript, the similarity rate is expected to be
at most 20%.

Double Blind Peer-Review

The editor ensures that the manuscripts go through a fair double blind peer-review process,
and if the manuscript fulfills the formal requirements, the editor submits the manuscript to
at least two external national/international reviewers, and if the reviewers deem it necessary,
they approve the manuscript for publication after the requested changes are made by the
authors.

Reviewing Process and Reviewer Responsibilities

Reviewers’ judgments must be objective. Reviewers’ comments on the following aspects
are expected while conducting the review:

. Does the manuscript contain new and significant information?

. Does the abstract clearly and accurately describe the content of the manuscript?
. Is the problem significant and concisely stated?

. Are the methods described comprehensively?

. Are the interpretations and consclusions justified by the results?

*  Isadequate references made to other Works in the field?

. Is the language acceptable?

Reviewers must ensure that all information about submitted manuscripts remains
confidential until the manuscript is published and should report to the editor if they detect
copyright infringement or plagiarism in the manuscript.

If the reviewer does not consider himself/herself competent in the subject matter of the
article or feels that he/she cannot provide timely feedback, he/she should inform the editor
and ask him/her not to involve him/herself in the reviewing process.

Editor Responsibilities

Editor-in-Chief evaluates manuscripts for their scientific content without regard to ethnic
origin, sex, citizenship, religious belief or political philosophy of the authors. He/She provides
a fair double-blind peer review of the submitted manuscripts for publication and ensures that
all the information related to submitted manuscripts is kept as confidential before publishing.

Editor-in-Chief does not allow any conflicts of interest between the authors, editors and
reviewers. Only he has the full authority to assign a reviewer and is responsible for final
decision for publication of the manuscripts in the journal.

Editor-in-Chief is responsible for the contents and overall quality of the publication. He/
She must publish errata pages or make corrections when needed.

Editor-in-Chief sends the manuscripts to at least two national/international external
reviewers for evaluation; after the reviewing process, the decision on publication is made by
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the Editor-in-Chief.

Editor-in-Chief guarantees that all information about the manuscripts will remain
confidential until the article is published; he/she takes care to keep the identity of the
reviewers confidential.

The editor informs the reviewers that the manuscripts are confidential information and
that this is a privileged interaction. The reviewers and editorial board cannot discuss the
manuscripts with third parties.

In particular situations, the editor may share the review of one reviewer with other
reviewers to clarify a particular point.

Reviewers should not have any conflicts of interest with the authors and/or financial
supporters of the research.

Open Access Statement

The journal is an open access journal and all content is freely available without charge
to the user or his/her institution. Except for commercial purposes, users are allowed to read,
download, copy, print, search, or link to the full texts of the articles in this journal without
asking prior permission from the publisher or the author. This is in accordance with the BOAI
definition of open access.

The open access articles in the journal are licensed under the terms of the Creative
Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-NC 4.0) license. (https://
creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en)

Price Policy

All expenses of the journal are covered by the Istanbul University. Processing and
publication are free of charge with the journal. There is no article processing charges or
submission fees for any submitted or accepted articles.

Copyright Notice

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under
the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International license (CC BY-
NC 4.0) (https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/) and grant the Publisher non-
exclusive commercial right to publish the work. CC BY-NC 4.0 license permits unrestricted,
noncommercial use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original
work is properly cited.

Manuscript Organization

Language

The language of the journal is both Turkish, English and Arabic.

Types of Manuscripts

Research Article: Original research articles are studies that have academic value and
present original and scientific results on subjects appropriate to the scope of the journal.
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Review Article: Articles that describe, discuss and evaluate the latest level of knowledge
or topic and are expected to guide future studies.

Research Note: Manuscripts in which a topic is discussed in a scope and quality that
does not reach the size of an article. Research notes are expected not to exceed 4000 words.
Manuscripts in the research note type are not taken into the reviewing process; they are
evaluated by the editor and taken into the publication process. A research note does not
include a abstract. In addition to the title, the manuscript should include 5-8 keywords.

Book Review: Reviews of works published in the last 5 years are prioritized. Book reviews
are expected to be prepared by experts in the field. Only introductory and summarized
manuscripts are not accepted. In book reviews, an original title separate from the title of the
book being reviewed and 5-8 keywords should be determined.

Symposium/Workshop Promotion: Manuscripts that include the evaluation of national
or international academic meetings. In promotional manuscripts, especially the academic
contribution of the meeting should be addressed.

Manuscript Submission

All correspondence will be sent to the corresponding author unless otherwise specified.
Manuscpript is to be submitted online via the “Submit a Manuscript” tab at https://dergipark.
org.tr/en/pub/iuislamtd

Manuscripts should be submitted with a Title Page specifying the article category and and
including information about the manuscript (see Submission Checklist), an electronic text
file of the manuscript written in Microsoft Word 2003 and upper versions, and a Copyright
Agreement Form signed by all authors.

Manuscript Template and Spelling Rules

Due to double blind peer review, manuscript file must not include any information about
the author.

The manuscripts should contain mainly these components: title, abstract and keywords;
sections, references, tables and figures.

Double quotation marks should not be used in the title selection to avoid confusion in
citation, and single quotation marks or italicization should be preferred if necessary.
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