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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Sayin Okurlar, Degerli Yazarlar,

Sizlere yeni bir sayiyla bir kez daha merhaba diyoruz. Dergimizin yeni sayisiyla
birlikte, sizlere daha degerli icerikler sunabilmek adina var giiciimiizle ¢alismaya devam
ediyoruz. Sizlerden aldigimiz destek ve ilgi, bize daha fazla sorumluluk yiikliiyor ve bu
sorumlulugun bilinciyle hareket ediyoruz.

Her yeni say1, zengin igerigi ve ¢esitli konulartyla birlikte, sizlere daha fazla bilgi,
diisiince ve deneyim sunmay1 amaglar. Bu sayida, ¢esitli alanlardan uzman
yazarlarimizin katkilartyla bir araya getirilen makaleler, giincel konular1 ele almanin
yant sira, farkli bakis acilariyla da zenginlesiyor. Sizin i¢in secti§imiz bu yazilari ilgiyle

okuyacaginiza inaniyoruz.



Dergimizin daha da geligmesi i¢in lizerimize diisen gorevleri yerine getirmek, kaliteli
icerikleri sizlere sunmak ve ¢esitli perspektifleri bir araya getirerek zenginlestirmek igin
gayret gosteriyoruz. Her bir yazi, her bir okur goriisii, dergimizi daha ileriye tasimak
adina 6nemli birer adimdir.

Bu yolculukta sizlerle birlikte olmanin heyecanini yasiyor, her elestiriye agik
oldugumuzu vurguluyoruz. Sizlerden gelecek geri bildirimlerle daha giiclii, daha etkili
bir dergi olma hedefimizi siirdiirecegiz.

Dergimizin temel amaci, bilgiyi paylasmak ve diislinceleri bir araya getirmektir.
Yazarlarimiza, emeklerinden dolayi tesekkiir ederiz. Sayinin makalelerine hakemlik
yapan degerli bilim insanlarina ise her zaman oldugu gibi desteginiz ve ilginiz i¢in
minnettariz.

Umariz bu say1, sizlere keyifli anlar ve yeni perspektifler sunar. Iyi okumalar diler,

goriislerinizi bizimle paylasmanizi bekleriz.

Saygilarimla

Bas Editor
Dr. Nihat DEMIRKOL
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OZET

Hz. Adem ile baslayan insanlik; hayatin ne oldugunu, diinyaya nereden geldigini, diinya
hayatindan sonra nereye gidecegini, diinyada bulunus nedenini anlamlandirmada vahye
muhta¢ olmus ve her tiirlii soru ve sorunlarini vahyin 1s18inda ¢éziimlemeye ¢alismistir.
Ik insan ve ilk peygamber ile baslayan vahyin son halkasin1 Kur’an-1 Kerim
olusturmustur. Kur’an-1 Kerim, niizuliinden giiniimiize degin arastirma ve incelemeye
tabi tutulmus ilahi bir kitaptir. Zira Kur’an’da, diinya ve ahiret hayatinin tamami ana
hatlariyla ele alinmistir. Hayat; detaylari, sorulari ve sorunlar1 i¢cermektedir. Bunlar
gercek manada ancak Kur’an ve Hz. Peygamberin rehberliginde ¢oziimlenebilir. Hz.
Peygamberin ardindan zaman igerisinde Kur’an-1 Kerim’i telaffuz ve anlam yonii ile ele
alan ilimler olusmustur ki bu ilimlere Uliimu’l-Kur’an denir. Bu ilmler arasinda sayilan
miigkili’l-Kur’an ilmi ilk bakildiginda birbirine muhalif gibi goriinen ayetleri konu
etmektedir. Bu ¢alismada sema ve yeryliziiniin sebepsiz yaratilmadigini konu edinen
ayetler ile diinya hayatinin oyun ve oyalanmadan ibaret oldugunu bildiren ayetleri
incelemeyi esas aldik. Netice itibariyle gordiik ki, ilgili ayetler diinyanin ve diinya
hayatinin farkli yonlerini ele almakta ve meseleye kimin agisindan bakildigina ve

baglamina gore anlam kazanmakta olup birbirine zitlik arz etmemektedirler.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ultimu’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, Baglam, Diinya

Hayatu.
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ABSTRACT

Which started with Adem humanity, needed revelation to make sense of the worldly life,
where it came from, where it will go after the worldly life, the reason for being in the
world and it has resolved all kinds of questions and problems in the light of revelation.
The Holy Quran constitutes the last link of the revelation that started with the first human
being and the first prophet. The Holy Quran is a divine book that has been subjected to
research and examination from its revelation until today. Because in the Quran, the entire
life of this world and the hereafter is discussed in outline. Life; It contains details,
questions and problems. In a real sense, these are only the Quran and the Prophet. It can
be resolved under the guidance of the Prophet. Over time, after the Prophet Muhammad,
sciences dealing with the Quran in terms of pronunciation and meaning were formed;
These sciences are called Ulimu’l- Qur’an. The science of mushkilu’l-Qur’an, which is
considered among these sciences, deals with verses that seem contradictory to each other
at first glance. In this study, we focused on examining the verses that say that the heavens
and the earth were not created without a reason, and the verses that state that worldly life
Is nothing but a game and distraction. As a result, we have seen that the relevant verses
deal with different aspects of the world and worldly life and gain meaning depending on
the perspective and context from which the issue is viewed, and they do not contradict

each other.

Keywords: Qur’an, Commentary, Ulumu’l-Qur’an, Mushkilu’l -Qur’an, Context, World
Life.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in anlatisina gére Hz. Adem ile, ondan (Hz. Adem’den) yaratildig: ifade
edilen esi Hz. Havva cennete yerlestirilmis, orada kendilerine; bir agag harig, diledikleri
seyden yeme imkan ve firsati tanimnmistir. Bir slire sonra Seytan’in vesvesesiyle
yasaklanan o agactan yerler ve bunun {izerine cennetten c¢ikarilarak diinya hayatina
baglarlar. (Bkz. el-Bakara 2/30-38; el-A‘raf 7/11-25). Nihayet kendileri ve gelecek
nesilleri kulluk ile gérevlendirilirler. (ez-Zariyat 51/56). Boylece insan neslinin dinya

tizerinden ahiret yolculugu da baslamis olur.

Itaatine sevap, isyanina ise ceza terettiip edecek sekilde (Begavi: 1991, VII, 235) kulluk
vazifesi ile diinyaya gonderilen insan, neticede atasinin ¢ikarildigi cennete donsiin diye
(Yunus 10/25) diinyada bazi imtihanlara tabi tutulmustur. (el-Bakara 2/155; el-Enfal
8/28; el-* Ankebiit 29/3; et-Tegabun 64/15; el-Fecr 89/15...) Ancak Hz. Adem’i hataya
zorlayan ve bu sebeple cennetten kovulan Seytanin vesvese ve telkinlerine maruz kalan
insanlardan bir kismi diger birtakim saiklerin de etkisiyle (Bedir: 2017, 77-108) yaratilis
gayesini ve cennet hedefini unutup diinya hayatin1 bir oyun ve oyalanma yeri sanarak
omrini o cercevede gegirmektedir. Iste tam da burada, diinya hayatmin bir oyun ve
oyalanmadan ibaret oldugunu ifade eden ayetlerle goklerin ve yerin oyun eglence igin
yaratilmadigimi ifade eden ayetlerin Kur’an’da yer aldig1 akla gelmektedir. Birbirini
nakzeder gibi goriinen bu ayetlerin, Maturidi’nin de (v. 333-944) ifade ettigi gibi
(Maturidi: 2001, V, 50; X1V, 356-357) aslinda birbirini nakzetmedigi anlagilmaktadir.

Hicri II. ylizyilin sonlart ile III. yiizyilin baslarindan itibaren miigkilii’l-Kur’an ilminin
miistakil bir disiplin haline gelmeye basladig1 sdylenebilir. (Miiskil’til-Kur’an hakkinda
genig bilgi i¢in bkz. Cigek, 1989-1992, sayi: 7-8-9-10). IV. yiizyila gelindiginde
miiskilii’l-Kur’an kavram iyice netlesmis olmali ki Ibnii’n-Nedim (v. 380-990) onu
meéni’l-Kur’an ve mecazii’l-Kur’an hususlari ile bir arada, fakat ayr1 bir kategori olarak
zikretmistir. (Ibnii’n-Nedim: tsz, 51; Yerinde: 2000, XXXII, 164-167). Miiskilii’l-
Kur’an’t; kelimedeki anlamin kapali olmasiyla ilgili miigkil, ayetin tefsirindeki farkh
anlayisla alakali miigkil, ayetler arasinda geliski oldugu sanilmasindan kaynaklanan
miiskil, i‘rabla ilgili miigkil, kiraatlerle alakali miiskil (Hamed el-Mansdr: 2005, 54-56)

seklinde kategorilere ayirmak miimkiindiir.
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Kur’an-1 Kerim’de yer alan her bir ayet birbirinden bagimsiz olarak degil de iginde
bulundugu baglam ile birlikte degerlendirilmelidir. Aksi takdirde bir baglam igerisinde
yer alan bir kavram, bir bagka baglam icerisinde zit bir anlama biiriinebilir. Bir baglamda
Allah’in (cc) goriilecegini bir bagka baglamda ise goriilmeyecegini ifade eden
Ru’yetullah meselesi buna 6rneklik teskil etmektedir. (bkz. Bedir: 2020/1, 61 - 88)
Bundan da anlasiliyor ki tefsirde baglam son derece dnemlidir. Dolayisiyla, konumuz

baglam esasli ele alinacaktir.

1. Goklerin ve Yerin Oyundan ibaret Olmadigiyla flgili Ayetlerin Yorumlanmasi

Allah Teala gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri bosuna degil de hak ile yani ilahi iradesini
gerceklestirmek iizere yarattigini birgok ayette ifade etmektedir. Gereksiz yaratmadigini
bilakis gercek bir gaye ile yarattigini ifade ederken Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle dort
kelimeyi kullandigini goriiriiz ki bunlar; /d 'ib («=Y), batil (J4), abes (&52) ve hakk (G33)

kelimeleridir.
Simdi bu kelimeleri sirastyla ele alalim:

La’ib («==Y): TUKUrik ve salya anlamindaki ludb (<)) ifadesinden gelmekte (Ragib: Tsz.
I, 580) olan bu kelime, ¢ocuklarin faydasiz bir sekilde yani bosu bosuna yorulmalarini

ifade eder. (Clrcani: 1983, 161).

La’ib (<==Y) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de farkli formlariyla birlikte yirmi defa
gecmektedir. Bunlardan ikisinin gectigi yerde Allah Teala goklerin, yerin ve ikisi
arasindakilerin oyun olsun diye yaratilmadigimni ifade eder. Onlardan birisi sudur: Gils &
Gsalan ¥ A ST ET5 BAll V) AR L fae Y Wi Lag G N1 5 <l 3Zdl “Biz gokleri, yeri ve ikisi
arasindakileri oyun eglence olsun diye yaratmadik. Her ikisini de ancak hak (ve hakikat
anlasilsin) diye yarattik. Ne var ki, cogu bilmez. ”’(ed-Duhan 44/38-39. Diger ayet igin bk.
el-Enbiya’ 21/16.) Goriildiigii iizere burada bir yandan goklerin ve yerin oyun eglence
olsun diye yaratilmadigina deginilirken bir yandan da her ikisinin de hak olarak
yaratildig1 ifade edilir. Yukaridaki ayetlerin baglami kafir ve miisriklerle ilgilidir.
Maturidi de bu ayetlerin kéafirlerle alakali oldugu yoniinde goriis beyan eder ve bu

goriisiinii soylece dile getirir:

“Kafirler mutlak olarak ve acikca; ‘Allah gokleri, yeri ve bu ikisinin

arasindakileri bos yere ve oyun-eglence olsun diye yaratmistir’ demiyorlardi.
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Ancak zanna dayal1 olarak, bos yere ve oyun eglence olsun diye yaratmistir diye
diistiniiyorlardi. Ciinkii onlar 6liimden sonra dirilmeyi inkér ediyorlar ve soyle
diyorlardi: Oliimden sonra dirilmek yoktur, hesap yoktur, sevap yoktur, ceza
yoktur! Bu sekildeki zanlar1 da onlari; goklerin, yerin ve s0zi edilen diger
varliklarin bosuna yaratildigi sonucuna gétiirmektedir.” (Maturidi: 2006, XIII,
308).

Maturidi, Enbiya suresinde ayni hususu dile getiren ve bulundugu baglam kafir ve

miusriklerle ilgili olan 16. ayeti tefsir ederken de soyle der:

“Dinyada bir faaliyette bulunup da yaptig1 isten bir sonu¢ beklemeyen, bir is
yapip da ondan bir netice ummayan kimsenin yaptig1 sey anlamsiz olur ve
bosuna bir oyalanmadan ibaret kalir. O kafirlerin dedikleri gibi; dirilme, hesaba
cekilme, ceza ve sevap olmasa goklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin
yaratilmasi bosuna ve oyun olmus olurdu.” (Maturidi: 2006, IX, 265; Razi: 1981,
XXII, 147).

Banl (JLU): Bu kelime, hak (3>) kelimesinin zidd: (Halil b. Ahmed: 2003, 1, 145) olup
kole degil de hiir bir insan1 satmak gibi asil itibariyle gercege dayanmayan ve bir deger
ifade etmeyen seye denir. (Curcant: 1983, 38). Bir seyi bozmaya ve hakikatini izale
etmeye ise iptal (JUa) denir. Bir kimse gercege dayanmayan bir sey konustugunda onun
konustugu sey de batil demektir. (Ragib: Tsz. I, 65). Ayrica bdnl (J=Y) bir fiilin sahibi
kinandigi halde, hak bir fiilin sahibinden 6vgu ile bahsedilir. (Maturidi: 2006, XI1, 241).

Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim olmak {izere farkli formlarda otuz alt1 kez gegmekte olup
bunlardan yirmi alt: tanesi 5 kelimesidir. Ilgili kelimenin gegtigi Ayetlerden iki tanesi;

goklerin ve yerin bosuna yaratilmadigini ifade sadedindedir.

Allah Teala; banl (J5%) kelimesini bu iki ayette birini, aklini kullanan insanlarin dilinden
digerini ise “Biz” manasini ifide eden “Niin” / “Azamet Ninu” kullanarak kendi kuds?
lisanindan olmak iizere kullanmaktadir. Allah Teala Al-i Imréan suresinde akil sahiplerinin
gokler ve yer hakkinda tefekkiir ettiklerini ifade ettikten sonra sOyle dediklerini dile
getirir: LG 1% cald & S5 “Ey Rabbimiz! Sen biitiin bunlart hikmet ve amagtan yoksun
olarak yaratmis degilsin. ”(Al-i ‘Imran 3/191). Kendi kudsi lisan ile dile getirdigi ayet
ise Sad suresinde yer alir: Sl g Wy G V15 el WA Wy “Biz gokleri, yeri ve ikisi
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arasindakileri batl (bosu bosuna, gayesiz) olarak yaratmadik.”(Sad 38/27). Ayetin
devaminda —6ldiikten sonra yeniden dirilisin olmayacagi fikrine dayanan- goklerin ve
yerin bosu bosuna ve gayesizligi diisiincesinin kafirlere ait oldugu acik bir sekilde dile
getirilir: 155K Gl Bl alls By (varatilanlarin bog yere yaratildig iddiasi) inkdar edenlerin
zanmidrr.” (Sad 38/27).

Abes (<ae): Oyun manasina gelen (Cevheri: 1990, I, 286) bu kelime 1stilahi olarak; ne ise
yaradig1 bilinmeyen bir seyi yapmak demektir. (Curcani: 1983, 123). Kur’an’da iki
formda ve iki ayette yer almaktadir. Konumuzla ilgili olan1 su ayette gegmektedir: e-uunﬁ\
Osa Y L) é’ﬁ} 3 35\-\353 Wl “Yoksa sizi bos ve anlamsiz yarattigimizi ve huzurumuza
ctkarilmayacaginiz mi santyordunuz? ”(el-Mu miniin 23/115). Ahirette cehennem ehline
yoneltilen hitaplardan biri olarak bu ayette dogrudan insanin bosuna yaratilmadig: dile

getirilmistir.

Hakk (33): Bdnl Jbs kelimesinin ziddi olan hakk 3> kelimesi hukdk ¢ i kelimesinin de
tekilidir. (Cevheri: 1990, 1V, 1460). Ayrica bu kelime Allah Teala’nin isimlerinden biri
oldugu gibi, dogru s6z manasinda da kullanilir. inkar1 miimkiin olmayan sey, anlamina
da gelen hakk 3> kelimesi 1stilahi olarak: “Séz, inang, din, mezhep gibi hususlarda
vakiaya mutabik olan hiikiim” (Curcani: 1983, 79) seklinde tarif edilmistir. Hakk (=~
kelimesi ile ¢agrisim yapan sidk (3><) kelimesi her ne kadar hakk &~ kelimesine mana
olarak benzerse de daha ¢ok soziin dogrusu anlaminda kullanilmaktadir. (Clrcani: 1983,
79).

Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de, iki yiiz yirmi yedisi el-hakk Gl (genis bilgi igin bkz.
Kur’an’da “Hakk” Kelimesinin Tiirk¢e Meallere Aktarimiyla Ilgili Tespit ve Oneriler,
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2004, cilt: VIII, say1: 20, s. 111-130) seklinde
marife olmak fizere, farkli versiyonlariyla birlikte toplamda iki yiiz seksen ii¢ kez
gecmektedir. (Bu ayetlerden bazilari igin bk. el-En‘am 6/73; ibrahim 14/19; el-Hicr
15/85). Bunlardan en az on tanesi goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hakk (gercek)
olarak yaratildigin1 vurgular. Goklerin ve yerin hakk (&) ile yaratildigini vurgulayan
ayetlere sunu Srnek vermek miimkiindiir: 3l a5V 5 < 3l G0 BIK5 “Allah, gokleri ve
yeri hak diye yaratmigtir.” (el-Cagiye 45/22. Benzer ayetlerden bazilari igin bk. el-En‘am
6/73; Ibrahim 14/19; en-Nahl 16/3; el-‘ Ankebiit 29/44; er-Riim 30/8...). Bu gibi ayetlerin

devaminda ise genellikle, biitiin bu yaratilmalarin, miiminler i¢in birer ibret vesilesi
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olduguna, miisriklerin inkarlarindan Allah Tedld’nin miinezzeh ve yiice olduguna,

ahiretin de mutlaka gelecegine deginilir.

Kur’an-1 Kerim’de biitiin konularin bir sekilde ahiretle iliskilendirilmesi de dikkate
sayandir. Bundan da anlasilmaktadir ki, diinya hayatinin yasatilmas1 oyun ve eglence i¢in
degil de ahiretin hazirlik asamas1 mesabesinde olmasina ragmen &hiretin varligini1 kabul
etmeyen insanlar meseleyi degerlendiremeyip imtihan i¢in gelinen bu hayati oyun ve

eglence manasinda ge¢irmektedirler.

2. Diinya Hayatimn Oyun ve Oyalanmadan ibaret Olduguyla flgili Ayetlerin

Yorumlanmasi

Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri hak ile yarattigin1 birgok ayette ifade Allah Teéla
bazi ayetlerde ise diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden (oyalanmadan) ibaret oldugunu
dile getirir. Bu hususta genel anlamda iki kelimeyi kullandigin1 gériiriiz. Bunlar; /a’ib
(<)) ve lehv (5&) kelimeleridir. Bu iki kelime, ilgili ayetlerde bazen <3 3 seklinde
bazen de 35 &l seklinde gegmektedir. Netice itibariyle vurgulanan ise her iki halde de
diinya hayatinin birtakim insanlar i¢in oyun ve oyalanmadan ibaret olmasidir. Onceki
baglikta zikrettigimiz abes (%) kelimesi ise, sadece diinya hayatinin bir oyun ve

eglenceden (oyalanmadan) ibaret olmadigini dile getiren ayetlerde yer almaktadir.

Konumuzla ilgili ayetlerin hi¢birinde diinya hayatinin kimler i¢in oyun ve eglence yeri
oldugu agik bir dille ifade edilmez. Ornegin: “diinya hayati cehennem ehli igin oyun ve
eglenceden ibarettir” denilmez. Ancak ilgili ayetlerin baglamindan bu sonuca ulagmak
miimkiin olmaktadir. ilgili ayetlerin tahliline baglamadan 6nce konumuza temel teskil

eden kavramlar hakkinda bazi hususlara deginmek yerinde olacaktir:

La’ib (=) kelimesi hakkinda 6nceki bashkta yeterince bilgi verilmisti. Burada tekrara
diismemek adina kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir. La'ib (<)) kelimesi Kur’an-1
Kerim’de hem gergekten oyun ve eglence anlaminda hem de mecazi anlamda
kullanilmistir. Gergekten oyun ve oyalanma anlaminda kullanilan kismina, kardeslerinin
Hz. Yusuf ile alakali ifadelerine deginen su ayeti ornek vermek miimkiindiir: 12& Uas AN
G baslal Al Ul Calig &5 “Yarin onu bizimle beraber génder de gezip oynasin. Siiphesiz biz
onu koruruz.” (Yasuf 12/12). La’ib (<) kelimesinin mecazi anlamda kullanilan kismina

ise asagidaki basliklarda yer verilecektir.
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Lehv (s&); bu kelime, insani ilgilendiren ve insan igin énemli olan seylere karsi onu
mesgul eden (Ragib: Tsz. I, 586) oyun, eglence anlamina gelmektedir. (Halil b. Ahmed:
2003, 1V, 107; Cevheri: 1990, VI, 2487). Curcani (v.816) lehv (}&j) kelimesini; “insanin,
kendisinden lezzet aldigi fakat bu lezzetin sonrasinda insani terk edip giden sey”
(Curcani: 1983, 163) seklinde tarif eder. Bundan su sonuca varmak miimkiindiir; Allah’a
kulluk i¢in yaratilan insani, bir sekilde gecici diinyevi lezzetler araciligiyla kullugundan

alikoyan ve neticede insana yéar olmayip insani terk eden her sey lehv (&) demektir.

Her ne kadar ayn1 manay1 ¢agristirsalar da; abes (%), la ’ib (<) ve lehv (5&)) kelimeleri
arasinda bazi farklar da s6z konusudur. Abes (L ); bilerek ve isteyerek, bos ve liizumsuz
bir seyle mesgul olmak anlaminda iken; la’ib (<)) ve lehv (&) kelimeleri adeta bilingsiz
ve istemsiz bir sekilde bir seylerle mesgul olup oyalanmayi ifade etmektedir. La 'ib (<)
kelimesinin, herhangi bir fayda gozetilmeksizin sadece zevk igin sergilenen oyun ve
eglence manasinda oldugu da soylenir. (Askeri: 1997, 254). La’ib (<) ve lehv (s&)
kelimeleri ¢cok yakin anlamli olmalarina ragmen aralarinda niians s6z konusudur. EbQ
Hilal el-Askeri (v.400-1009) bu iki kavramin farkina deginirken, “oyunsuz eglence olmaz
ama eglencesiz oyun olabilir” der ve bu goriisiinii bir 6rnekle temellendirmek suretiyle
sOyle dile getirir: “Oyun, bazen egitim amacli olabilmektedir. Bundan dolay1 da egitim
amaghi olan oyunlara lehv (s&) denilmez. Zira lehv (&), kendisinden fayda
beklenilmeyen seydir. Bu sebepledir ki; S S\l “Coklukla Gviinmek sizi oyaladi” (et-
Tekasur 102/1) ayetinde oldugu gibi; insani liizumlu islerden alikoyan seyler lehv (s&)
olarak isimlendirilmistir.” (Asker?: 1997, 254). Yani ¢oklukla 6évinmek insana fayda
temin etmemesi yoniiyle lehv (s3)) icin bir drnektir. Maverdi la’ib (<)) ve lehv (&)
kelimelerinin dort farkli sekilde yorumlandigini ifade eder ve onlardan birisini soyle dile
getirir: “La’ib (<) insam diinyaya meylettiren sey, lehv (s&l) ise 4hiret hazirhig
hususunda oyalayan sey demektir.” (Maverdi: Tsz. V/480).

Bu baslikla ilgili ayetleri; kafir ve miisrikleri esas alan ayetler, miinafiklar1 esas alan
ayetler, ehl-i kitab1 esas alan ayetler ve miiminleri muhatap alan ayetler seklinde birkag

kategoride ele almak mumkdnddr.
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1.1. Kéfirleri ve Miisrikleri Esas Alan Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil formatinda gecen la’ib (<) ve lehv (s&) kelimelerinin
cogunlukla kafirleri, miisrikleri, miinafiklar1 ve ehl-i kitab1 esas aldigin1 goriiriiz. Ancak
bahsi gegen kesimlere tehdit amagli deginen ayetlerin yaninda miiminleri de uyar1 amacl

muhatap alan ayetler mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde kéfirlerin ve miisriklerin, Miisliimanlarla ve
kendilerinin de inanmakla sorumlu tutulduklar Islamiyet’le alay edip dalga gegtikleri
ifade edilir. Bunun yaninda miisrik toplumun din olarak uygulayageldikleri ritiielleri dini
degil de eglence amacli yaptiklarina dair miifessirlerin yorumlari da s6z konusudur.
(Méturidi: 2006, V, 99; Zemahseri: 1998, Il, 361; Razi: 1981, XIlII, 28-29). Onlarin bu
tutum ve davramslarini ifade ederken, galismamiza konu olan la’ib (<)) ve lehv (&)
kelimelerinin kullanildigini gériiriiz. Ornegin, En‘am ve A ‘raf surelerinde kafirlerden ve
miisriklerden bahseden bir pasajda “dinlerini alaya alanlar” seklinde bir niteleme
yapilirken la’ib (<) ve lehv (s&)) kelimeleri yer almaktadir. (el-En‘am 6/70; el-A ‘raf
7/51).

Diinya hayatinin oyun ve eglence yoniinii kafirler ve miisrikler ile iliskilendiren ayetlere
gelince, onlardan birisi sudur: &l Sl ¢, & ol i 55a8) HANG 3l Cal V) AN BT
“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu Allah’a karst
gelmekten sakinanlar igin daha haywhdr. Hdla akillanmayacak misiniz?” (el-En‘am
6/32). Bu ayetin oncesinde (yaklasik olarak surenin basindan bu ayete kadar) ve
sonrasinda uzunca bir boliim kafirler ve miisriklerin dine ve Hz. Peygambere karsi
sergiledikleri tutumlar dile getirilmektedir. Dolayisiyla baglam itibariyle bu ayette diinya
hayatinin bir oyun ve eglence yeri seklinde nitelendirilmesi kafirler ve miisrikler i¢indir

denilebilir.

Konuyla ilgili bir diger ayet sudur: 3 &0l el 55831 53 &5 Sl 50 V) WA S5al) 038 L
&5l 188 “By diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna
gelince, iste ger¢ek hayat odur. Keske bilselerdi!” (el-‘Ankebut 29/64). Bu ayetin
bulundugu baglamda da yine kafirler ve miisriklerin elen alindigini gormekteyiz.
Dolayisiyla bu ayette de diinya hayatinin bir oyun ve eglence yeri olarak
nitelendirilmesinin kafirler ve miisriklere yonelik oldugu soylenebilir. Taber? (v. 310-

839), Maturidt (v. 852) gibi baz1 miifessirler bu ayetin muhataplarinin miisrikler oldugunu
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zikretmekle birlikte; iki hayat arasinda bir kiyaslama yaparak, diinya hayatinin gegici,
ahiret hayatinin ise kesintisiz, 6liimsiiz ve ebedi olmasi hasebiyle diinya hayatinin ahirete
nispeten bir oyun ve eglenceden ibaret oldugu yoniinii de ifade ederler. (Taberi: 2001,
XVIII, 440; Maturidi: 2006, X1, 145). Zemahseri (v. 538-1144) ise bu ayeti; Taberi ve
Maturidi gibi diinyanin faniligi, ahiretin ise ebediligi ile tefsir etmekle beraber; ayette
diinya hayat1 i¢in “oyun, eglence” ifadesinin diinya hayatini kiiciimseme manasinda

oldugunu da séyler. (Zemahseri: 1998, 1V, 560).

La’ib (<)) ve lehv (s&)) kelimelerinin fiil formlar1 da Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir
ki; bu kelimelerin fiil formlarinin yer aldigi ayetlerde ise muhteva tamamen inkar ehli
hakkinda olup onlar1 ahiret ile tehdide yoneliktir. La’ib (<) kelimesinin fiil halinin
kullamldig1 Ayetlerden birisi sudur: &% s g3l 425 1830 o ) sialis ) sla A5 33 5% “Burak
onlari, tehdit edildikleri giine kavusana kadar, (batil inanglarina) dalsinlar ve (diinya
hayatlarinda) oynayadursunlar.” (ez-Zuhruf 43/83; el-Me‘aric 70/42). Goriildigi tizere
eylenip oyalanma manasini ifade baglaminda | sl kelimesi kullanilmustir. (Bu kelimenin
yer aldig1 diger ayetlerden bazilar1 igin bk. el-Enbiya’ 21/2; ed-Duhan 44/9; et-Tur 52/12).
Zuhruf ve Me‘aric surelerinde tekrar edilen bu ayetin 6ncesinde ve sonrasinda inkar ehli
olan kafirler ve miisrikler dile getirilmektedir. Bu ayette de inkar ehlinden, bahsi gecen
bu iki kesim konu edildigi halde, adeta mevzu biitiin yonleriyle ortaya konuldugu i¢in
“onlar1 birak” seklinde bir ifade kullanilmis; dogrudan “kéfirleri ve miisrikleri birak ...”
seklinde agik bir hitaba ihtiya¢ duyulmamustir. Lehv (s&)) kelimesinin fiil formunun
gectigi ayetlerden birisi sudur: & sl Cozud a4 3@-@-\} | iy 15K 25 “Birak onlar
yesinler (igsinler), yararlansinlar; bos iimitleri onlart oyalayadursun. Ileride (gercegi)
bilecekler.” (el-Hicr 15/3). Bu kelimenin fiil halinin yer aldig1 bir diger ayet ise sudur:
A& R “Coklukla Gviinmek sizi oyalad.” (et-Tekasur 102/3). Yer verdigimiz ayetler,

baglamlar1 itibariyle incelendiginde cehennem ehli ile alakali olduklar1 goriilecektedir.

Vahidi (v.468) yukarida yer verdigimiz Tekasiir suresinin ilgili ayetiyle alakali olarak iki
nizul sebebi zikreder. Birincisi: Bu ayet Mukatil ve Kelbi’den nakledildigine goére
Kureys’in iki miisrik kolu olan Abd-i Menafogullar1 ve Sehmogullari hakkinda nazil
olmustur. Bir giin bu iki kabile; ileri gelenlerinin ¢oklugu konusunda iistiinliik yarisinda
bulunur. Her iki grup kendi ileri gelenlerinin daha ¢ok oldugunu ifade eder. Durum esit

gibi goriiniince oliilerini de sayiya dahil etmek {izere kabirlere giderler. Sehmogullarinin
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cok oldugu ortaya cikar, cilinkii onlar cahiliye doneminde sayi itibariyle daha
kalabaliktirlar. Tkincisi: Katade’den nakledildigine gore bu ayet Yahudiler hakkinda nazil
olmustur. Yahudiler demislerdir ki; biz filanogullarindan daha kalabaligiz. Onlar da filan
kabileden daha kalabaliktir. Bu diislince yapilari, dalalet iizere 6lene dek onlar1 oyaladi.
(Vahidi: 1992, 490). Zikredilen her iki niizul sebebinin de lehv (&) kelimesinin ltigat ve
terim anlamina uygun diistiigii goriilmektedir. Icerik itibariyle ise birinci niizul sebebine
gore muhatap kesim miisriklerdir. Ikinci niizul sebebine gére ise Yahudilerdir. Yani Islam

dis1 kalan iki kesimdir.

1.2. Miinafiklar1 Esas Alan Ayetler

Esasen la’ib (<)) ve lehv (s&)) kelimelerinin gectigi ayetler genel itibariyle cehennem
ehlini konu edindigi halde bazen cehennem ehlinden hangi kesimi kastettigini biraz daha
acik bir dille ifade eder. Bu iki kelime ayn1 grup i¢in bazen bir arada kullanilir. Bazen de
bu iki kelimeden sadece birinin kullanildig1 goriiliir ki; bu durumu, miinafiklar1 esas alan
su dyette gdrmek miimkiindiir: 558 4153 4l ALl 08 Caliy o AS K W) s sl 4l
O.5h i “Sayet kendilerine (nigin alay ettiklerini) sorsan, biz sadece ldfa dalmistik ve
aramizda egleniyorduk, derler. De ki: Allah’la, O’nun ayetleriyle ve peygamberiyle mi
egleniyordunuz? " et-Tevbe 9/65). Sadece la’ib (<)) kelimesinin fiil halinin yer aldig
bu ayet, miinafiklar1 tavsif eden Tevbe 64. ayetin hemen ardindan gelip o ayetin devami

niteligindedir. Dolayisiyla miinafiklari ele aldig1 s6ylenebilir.

La’ib (<)) kelimesinin yaninda miinafiklar1 esas alan ayetlerde alay etmek, dalga gegmek
ve eglenmek anlamlarina gelen hiiziiv (s3) kelimesinin de kullanildig1 gériilmektedir.
Yukaridaki ayetin sonunda yer alan ve hiiziv (s3%) kelimesinden miistak olan

testehzilin &5 &3S kelimesi buna ornektir.

Sunu da belirtmek gerekir ki; miinafiklar cehennem ehlinden olmasi hasebiyle onlari ele
alan ayet(ler)in, cehennem ehlinden olan diger gruplart kapsam dis1 biraktig1 sdylenemez.
Yani cehennem ehlinden olan bir grubu tavsif eden ayetler, aslinda bir manada biitiin

cehennem ehlini tavsif ediyor demektir.

Miinafiklar1 ve (asagida bahsedilecegi lzere) ehl-i kitabir vurgulayan ayetlerde; diinya
hayatin1 oyun ve eglenceye almaktan ziyade Miisliimanlar1 alaya almalar1 ve onlarin

ibadetlerini eglence konusu yapmalar1 dile getirilir. Bu da dolayli olarak onlarmn; bu
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sekilde diinya hayatin1 kendileri i¢in bir oyun ve oyalanma yeri olarak kullandiklarini

ortaya koymaktadir.

1.3. Ehl-i Kitab’1 Esas Alan Ayetler

Ehl-i Kitab’1 esas alan ayetlerde de hiiziiv (s53%) ve la’ib (<)) kelimelerinin kullamldig
gorulmektedir. Bu meseleye el-Ma’ide suresi 57 ve 58. ayetleri O0rnek vermek
mimkiindir: 530 5 2458 Ge A 51 il Coa Uy 1558 a0 15080 Gl 1305 Y 1l Gl T
Ostiig ¥ 238 gl I3 Ualy 155 b 5583 83Ul 1) 2580 1305 a3 35K () 1 1805 W50 “Ey iman
edenler! Sizden once kendilerine kitap verilenlerden dininizi alaya alip oyuncak
edinenleri ve oteki kdfirleri dost edinmeyin. Eger mii’'minler iseniz Allah’a karst
gelmekten sakimin. Siz namaza cagirdiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine

koyuyorlar. Bu, stiphesiz onlarin akillart ermeyen bir toplum olmalarindandir.” (el-

Ma’ide 5/57-58).

Yukarida yer verdigimiz ayetlerin birkag ayet 6ncesinde; Yahudileri ve Hiristiyanlar1 dost
edinmemeleri konusunda miiminler uyarilirlar. Ayrica Yahudilerin ve Hiristiyanlarin bazi
ozelliklerine deginilir. Ardindan ise bu ayetler gelir. Onceki ayetlere ve bu ayetlere ayn
hitap sekli ile (1523 ¥ 1 il Gl L) baglanmasi yukarida yer verdigimiz ayetlerin ehl-i
kitap hakkinda oldugunu géstermektedir. Kaldi ki; Suddi (v. 128), Taberi, Méturidi ve
diger baz1 miifessirler de burada bahsi gecen kesimin ehl-1 kitap oldugunu
zikretmektedirler. (Stddi: 1993, 232; Taberi: 2001, VI1II, 533; Maturidi: 2005, 1V, 261;
Zemahseri: 1998, 11, 260; Ibni Atiyye: 2001, 11, 209). Ayetin niizul sebebine baktigimizda
da ehl-i kitabin bahse konu edildigini gormekteyiz. Konuyla ilgili olarak Vahidi (v. 468-
1076) birkag niizul sebebi zikreder ki onlarin ¢ogu ehl-i kitap hakkindadir. Tlgili nizul
sebeplerinden birisi sdyledir; Rasiliillah’in miiezzini, namaz i¢in ezan okuyunca,
Miislimanlar kalkar namaza giderlerdi. Bunun {izerine Yahudiler: “kalktilar kalkmaz
olasicalar, kildilar kilmaz olasicalar!” diyerek alay ederlerdi. (Vahidi: 1992, 202-203).
Goriildiigi lizere yer verdigimiz bu niizul sebebinde ehl-i kitaptan olan Yahudiler agikca

zikredilmistir.

Islamiyet’in Medine déneminde Kur’an’in muhataplari arasinda Ehl-i Kitaptan 6zellikle
Yahudilerin bulunmasi hasebiyle onlarin Kur’an karsisindaki tavirlarini hususi olarak ele

alan ayetlerden birisi sudur: O3 &e 08 eccs be 535 e 0 O35 W 118 ) o )38 G2 4015598 g
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V5 1505 A e SR 51 () 5855 L s Gl 58 405038 (AL 3851558 sk 4y 2la ol ST
Ol pgn3h 82805 &4 B8 &5 “Allah i kadrini geregi gibi bilemediler. Ciinkii; Allah
hi¢ kimseye hi¢bir sey indirmedi dediler. De ki: Miisa’nin insanlara bir nur ve hidayet
olarak getirdigi, parca par¢a kdgitlar hdline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek ¢ogunu ise
gizlediginiz; (kendisiyle) sizin de, babalarimizin da bilmedigi seylerin size 6gretildigi
Kitab’1 kim indirdi? (Ey Muhammed!) Allah (indirdi) de, sonra birak onlari, icine
daldiklar1 batakta oynayadursunlar.” (el-En‘am 6/91). Bu ayetin sonunda yer alan ve
“daldiklar: batakta oynayadursunlar” seklinde meal verdigimiz “Osali sgmid &
ifadesine miifessirler genel olarak; gozlerini yumarak daldiklar batilda ve inkarlarinda
bocalayip dursunlar, seklinde mana vermislerdir. (Taberi: 2001, IX, 401; Maturidi: 2006,
V, 142; Zemahseri: 1998, I, 371; Elmalili: 1979, 1Il, 1979). Bu ayette Hz. Musa’nin
muhataplarindan yani Yahudilerden agik¢a bahsedilmistir. Dolayisiyla dyetin sonunda

yer alan “oynayip oyalanma” ifadesi de onlara yoneliktir denilebilir.
1.4. Muminleri Muhatap Alan Ayetler

Oncelikle sunu sdylemek gerekir ki, diinya hayatinin bir oyun ve oyalanmadan ibaret
oldugunu ifade eden ayet gruplarindan miiminleri muhatap alanlar uyar1 niteligindedir.
Bu ayetler genel olarak, “Ey miiminler! Sakin siz de bahsi gecen diger gruplar gibi diinya
hayatin1 oyun ve oyalanmadan ibaret oldugunu sanmayin” manasina gelebilecegi gibi;
“Gergek hayat ahirettir, diinya hayati ahiret hayatina nispeten bir oyun ve oyalanmadan

ibarettir” manasinda diistintilebilir.

Diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu dile getiren ayetlere dikkat
edilecek olursa; onlarin bir kisminda diinya hayatinin yaninda ahiret hayatina da yer
verildigi ve iki hayat arasinda bir kiyaslama yapildigi, ayrica diinya hayatinin oyun ve
eglence yoniiniin genellikle kafirler ile ilintili olarak zikredildigi goriilecektir. Ancak
miimin, kendisini hi¢bir ayetten bagimsiz gormemeli ve kendisinin bu ayetin neresinde
oldugunu anlamaya ¢alismalidir. Bu hususta su ayet dikkat cekicidir; & 3l & i 8
250 i G 6l 388 s 03 L0 e 585 Kl o 0 A1 0B W15 “Her
canli 6liimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin karsiligi size tastamam
verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip cennete sokulursa, gercekten kurtulusa

ermigstir. Diinya hayati, aldatict metadan bagka bir sey degildir.” (Al-i Imran 3/185). Bu
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ayette evvela diinya hayatinin sonuna, ardindan ahirette insana miikafatlarinin tastamam
verilecegine ve cehennemden wuzaklastirilip da cennete girdirilenlerin kurtulusa
ereceklerine dikkat cekilir, akabinde ise diinya hayatinin aldaticilik yoniine deginilir. Bu
da (6nce ahiret hayatina sonra da diinya hayatina deginilmesi) ahiret hayatinin asil, diinya
hayatinin ise tebei oldugunu ortaya koyar gibidir. Ayetin baglamina bakildiginda maliyla
simaran kafir ve miisriklerden bahsedildigi goriilecektir. Dolayisiyla, ayet bir yandan
inkarcilar tehdit vasfi igerirken; diger yandan diinya hayatinin aldaticilifina yonelik

miiminlere bir uyari niteligi tagimaktadir.

La’ib (<) ve lehv (5&)) kelimeleri baglaminda miiminleri intibaha ve dikkate sevk eden
ayetlere gelince onlardan birisi sudur: 2 IS5 &5 SALE S A 55 5l 5 el LA Bl L ) i)

NN D “Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda
karsilikli bir oviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma Yyarisindan ibarettir. (Nihayet hepsi

yok olur gider)...” (el-Hadid 57/20).

Yukaridaki ayetin hemen ardindan o= 315 elaldl (%8 Wl se A3a 3 2855 Ge 358ka ) )b
ALl U ) sial Gl &—'Jf—‘ “Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar
olan, Allah’a ve Resiliine inananlar i¢in hazirlanan cennete yarigircasina kosun!” (el-
Hadid 57/21) ifadesinin gelmesi; isi ileri bir boyuta tasiyor ve adeta sdyle diyor; gegici
diinya hayatinin giizellikleri, imkéan ve firsatlar1 sizi oyalamasin ve aldatmasin. Biitiin
giicliniizii ve gayretinizi, kalic1 ve ebedi olan cenneti kazanmak i¢in harcayin! Taberi bu
iki ayetin tefsirini yaparken birincisine 3 il 1 5421 seklinde; ikincisine ise G Wl | silis
seklinde baglar. (Taber?: 2001, XXII, 416-417). Taberi, inanan-inanmayan ayirmaksizin
ayeti umuma hitap eder sekilde tefsir etmektedir. Ancak bu iki dyetin bulundugu baglam
daha ¢ok miiminlere bir dizi 6giit icermektedir. Dolayisiyla, bu ayetlerin genelde tiim
insanlara yonelik bir hitap olmasinin yaninda, baglamlar1 geregi onceliginin miiminler

oldugu diisiiniilebilir.

Bu manada bir diger ayet ise sudur: &3 V3 es_)P\ A% 85 ) sha ()3 34l 5 Cand LA BT GY)
5'53\}“5 “Stiphesiz diinya hayati ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger inanir ve
Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, O size miikafatinizi verir ve sizden mallarinizi
(tamamen sarf etmenizi) istemez.” (Muhammed 47/36). Bu ayet cihat baglaminda yer
almaktadir. Dolayisiyla cihadin miiminlere farz olmasi hasebiyle; gerekirse gercek hayat

olan ahiret hayatin1 (el-*Ankebtit 29/64) kazanmak igin —icabinda sehadeti goze alarak-
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ahiret hayatina nispetle oyun ve oyalanmadan ibaret olan diinya hayatindan vazge¢gmek

gerektigi yoniinde miiminlere bir uyari niteligi tagimaktadir.

Miiminleri niteleyen bir ayette ise lehv (s&)) kelimesinin fiil hali kullanilir, ticaret ve
aligverisin miiminleri Allah Tealad’y1 zikirden alikoymayacagi vurgulanir: e@—‘si\ NES
ety ol 4 LIS g o AR L O ARG SIS 5 eSall JB5 ) K5 Ge 4 Y5 08
“Birtakim insanlar vardir ki; hicbir ticaret ve hichbir alisveris kendilerini, Allah’t
anmaktan, namazi kilmaktan ve zekdti vermekten alikoymaz. Onlar, kalplerin ve gozlerin
dikilip kalacagi bir giinden korkarlar.” (en-Nur 24/36-37). Bu ayet de muminlerin
anlatildig1 bir baglamda yer almaktadir ki; diinyevi megsgalelerin birtakim miiminleri
ahiret hayatina hazirliktan alikoymadigi; yani o kimselerin, diinya hayatini bir oyun ve

oyalanma olarak degil de ahirete hazirlik sathasi olarak kullandiklar1 vurgulanmaktadir.

SONUC ve DEGERLENDIRME

Her firsatta, gokleri ve yeri hak ile (ger¢ek bir maksat i¢in) yarattigini dile getiren Allah
Teala diinya hayatinin bir oyun ve oyalanmadan ibaret olmasini asla uygun gorecek
degildir. Kald1 ki; insan merkezli sekillenen bir diinya hayati apacik ortada iken ve
yiizlerce ayette bu diinya hayatinin neticesi olarak ahiretten, hesaptan, miikafat ve
cezadan bahsedilmisken doniip de diinya hayatinin bir oyun ve oyalanmadan ibaret

oldugunu s6ylemek olacak sey degildir.

Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin bosuna ve oyun olsun diye yaratilmadigini ifade
eden ayetler ile diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu ifade eden
ayetlerin baglam ve muhataplarina gore anlam kazandigi anlasilmaktadir. Bagka bir
deyisle diinya hayatinin inkar ehli agisindan bir oyun ve oyalanma yeri oldugunu
vurgulayan ayetler ile diinya hayatinin bu yonii hususunda miiminleri uyaran ayetlerin

aralarinda birtakim inceliklerin oldugu goriilmektedir.

Birincisi: Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin bosuna ve oyun olsun diye
yaratilmadigimi ifade eden ayetler ile diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret
oldugunu ifade eden ayetlerin aralarinda bir tenakuz s6z konusu degildir. Zira zithik degil

mubhatap farklilig1 s6z konusudur.
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Ikincisi: Diinya hayatinin bir oyun ve oyalanma yeri oldugunu nazara veren tiim ayetlerin

baglamlar incelendiginde onlardan ¢ogunun inkar ehli hakkinda oldugu goriilecektir.

Uclinciisti: Allah Teala, goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin oyun olmayip gergek
olduklarmi dile getirirken yaratma fiilini kullanir. Ancak diinya hayatinin oyun ve
eglenceden ibaret oldugunu dile getirirken yaratma fiilini kullanmaz. Bu da sunu
gostermektedir; Allah Tealda’nin hak ile yarattigir diinyay1 veya diinya hayatin1 Kendisi

degil bir kisim (inkér ehli olan) insanlar oyun ve eglence yerine ¢cevirmektedirler.

DOrduncisi: Miiminlerin muhatap alindigi ilgili ayetlerde hedef miiminleri uyarmaktir.
Halbuki inkar ehline yonelik olan ayetlerde hedef bir durum tespitidir. Yani inkar ehlinin

diinya hayatini bir oyun ve oyalanma yeri oldugunu zannettikleri dile getirilir.

Sonug itibariyle bu iki dyet grubu arasinda herhangi bir tenakuz/zitlik yoktur. Bilakis

muhatap farkliligina gére anlam kazanma s6z konusudur.
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OZET

Kur’an ayetlerini siyasal amaglar dogrultusunda yorumlamanin kékeni sahabe donemine
kadar dayanmaktadir. Ozellikle Hulefa-yi Rasidin déneminde ortaya ¢ikan fikri ayriliklar,
sahabenin, savundugu gorisleri karsi tarafa kabul ettirmek i¢in bazi ayet ve hadisleri
kendi goriisleri dogrultusunda tefsir etmesine ve karsi tarafin da ayni metodu
uygulamasina neden olmustur. Bu durum ilerleyen zamanlarda Kur'an’in kullandig1 bazi
kavramlarin siyasallasmasina ve belirli ideoloji ve mezheplerin slogani haline gelmesine
zemin hazirlamistir. Bu ¢alismanin amaci Kur'an’in baz1 kavramlarinin kullanilmasiyla
yapilan siyasi yorumlarin Matiiridi’nin (6. 333/944) Te'vilati’l-Kur'an isimli eserindeki
yansimalarini arastirmaktir. Arastirmada oncelikle siyasal ve ideolojik yorumlara agik
ayet ve kavramlarin tespiti yapilmis sonrasinda bu ayet ve kavramlar1 kendi
ideolojilerinin merkezine oturtan mezhepler tespit edilerek Matiiridi’nin ayn1 ayet ve
kavramlara yiikledigi anlamlara ulasilmaya calistlmistir. Imam Matiiridi’nin tefsiri
incelendiginde tefsir tarihi siirecinde Kur'an tefsiriyle ilgili kendisine kadar gelen siyasal
ve mezhepsel yorum farkliliklarindan habersiz olmadigi anlagilacaktir. O, sahabe
doneminden beri ihtilafa konu olan durumlar1 ve bu durumlara konu olan Kur'ani
kavramlar1 kendi diisiince diinyasin1 sekillendiren siinni gelenek c¢ergevesinde
yorumlamis ve zaman zaman 6zellikle kendi doneminde faaliyetlerini siirdiiren mezhep
mensuplariyla atesli tartismalara girigsmistir. Fakat o, yasadigi donemde yonetimi elinde

bulunduran siyasi sahis ve yapilarla ilgili herhangi bir goriis beyan etmemistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyaset, Maturidi, Te'vilati l-Kur'an, Mezhep.
ABSTRACT

The origin of interpreting Qur'anic verses for political purposes dates back to the
Companions. The intellectual differences that emerged especially during the period of
Hulefa-yi Rashidin caused the Companions to interpret some verses and hadiths in line
with their own views in order to make their opponents accept their views, and the
opponents applied the same method. This situation paved the way for the politicization
of some of the concepts used by the Qur'an and their becoming the slogans of certain
ideologies and sects. The aim of this study is to investigate the reflections of the political
interpretations made by using some of the concepts of the Qur'an in Maturidi's (d.
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333/944) work titled al-Ta'wil al-Qur'an. In the research, first of all, the verses and
concepts open to political and ideological interpretations were identified, then the sects
that placed these verses and concepts at the center of their ideologies were identified and
the meanings that al-Maturidi attributed to the same verses and concepts were tried to be
reached. When Imam Maturidi's tafsir is analyzed, it will be understood that he was not
unaware of the political and sectarian differences of interpretation of the Qur'an in the
history of tafsir. He interpreted the situations and Qur’anic concepts that had been the
subject of dispute since the time of the Companions within the framework of the Sunni
tradition that shaped his world of thought. From time to time, he engaged in fierce
debates, especially with the members of the sects that were active in his time. However,
he did not express any opinion about the political figures and structures that ruled during
his lifetime.

Keywords: Tafsir, Politics, Maturidi, Te'wil al-Qur'an, Sect.
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GIRIS

Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (6. 333/944), Ozbekistan’m
Semerkant sehrinin Matiirid koyiinde dogmustur. Ehl-i siinnet denilince ilk akla gelen
isimlerden biri olmasimma ragmen hayati hakkinda eserlerde ¢ok fazla malumat
bulunmamaktadir. Bunda hilafet merkezi Bagdat’tan uzakta yasamis olmasi, Tiirk olmasi,
eserlerinin kolay anlagilir olmamasi, akla fazla deger vermesi, Matiiridiligin sadece
Hanefiler arasinda kabul gérmesi ve resmi egitim kurumlarina girememis olmasi gibi
sebepler zikredilmektedir. Bir asra yakin omiir siiren Matiiridi, Semerkant’a da hakim
olan Samaniler déneminde (261-389/875-999) yasamustir (Ak: 2017, 49-99; imamoglu:
1991, 13-20; Rudolph: 2017, 207-239; Kutlu: 2017, 26-66; Korkmaz: 2017, 27-56;
Kologlu: 2018, 14-41; Ozen: 2003, XXVIII, 146).

Matiiridi’nin Arap asilli olduguna dair birtakim bilgiler mevcut ise de onun Tiirk oldugu
yoniindeki kanaat daha ¢ok kabul gormiistiir. Onun Arap olduguna dair bilgi verenler
soyunu Ebu Eyyib el-Ensari’ye (6. 49/669) dayandirir. Fakat onun soyunun boyle yiice
bir sahabiye dayaniyor olmasi elimizde mutlaka bir soy silsilesinin bulunmasini zorunlu
kilar. Oysa elimizde sadece babasi ve dedesinin adi bulunmakta, daha yukarisi
bilinmemektedir. Ayrica eserlerinde Arapga dil kurallartyla ilgili hatalarin olmasi, yazi
uslibunun Tirkge dil yapisint yansitmasi, takipgilerinin ¢ogunlugunu Tiirklerin

olusturmasi onun Tiirk oldugu yoniindeki kaniy1 kuvvetlendirmektedir (Ak: 2017, 51).

[lmi tahsil amaciyla Semerkant disma cikip ¢ikmadigi bilinmeyen Matiiridi, Eba
Hanife’nin (6. 150/767) tigiincii kusaktan 6grencisidir (Ak: 2017, 56-62). Kendisi de pek
cok talebe yetistiren ve dmriinii ilme adayan Matiiridi 333/944 senesinde, Semerkant’ta
vefat etmistir. Ehl-1 siinnet ekoliiniin akilct kanadini temsil eden ve Matiiridiyye
mezhebinin kurucusu olan Imam Matiiridi, Islam diisiincesinin istikrara kavusmasinda,
Ehl-i siinnet itikadinin ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olmustur. Ebu
Hanife’ye olan saygi ve baghiligi eserlerinden agik¢a anlasilan Imam, aslinda Ebu
Hanife’nin daha once kisa ve 0z olarak acikladig: itikddi meseleleri sistematize ederek
yorumlamistir (Caligkan: 2016, 128). Basta kelam ve fikih olmak iizere pek ¢cok alanda

eser yazmistir. Bunlarin en 6nemlileri ise Kitabii 't-Tevhid ve Te vilati’I-Kur'an’dir.
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1. Matiiridi’nin Yasadig Siyasi Cografya

Matiiridi’nin dogdugu yillarda Semerkant’in da i¢cinde bulundugu Maveraiinnehir, Abbasi
Devleti’ne bagli yar1 otonom bir durumda idi (Kutlu: 2017, 25). Onun 230’lu yillarda
dogdugu diistiniildigiinde (Tuglu: 2016, 49) yaklasik 30’lu yaslarindayken hicri 261
yilinda Samaniler’in Abbasiler’den ayrildig1 ve miistakil bir devlet haline geldigi goriiliir.
Miifessirin yasadigi donem, onceleri huzur ve siiklinun hakim oldugu, sonralar ise
kargasanin zuhur ettigi donem olmak tizere iki kisma ayrilabilir. Bunlardan birincisi olan
huzur donemi, hicri 3. asrin ikinci donemini kapsamaktadir. Nitekim bu siirecte
Semerkant, istikrarli ve giivenli yonetimin de etkisiyle tam bir ilim ve kiiltiir yuvasina
doniismiis hatta bu 6zelligiyle hilafet merkezi Bagdat’1 bile golgede birakmistir (Ak:
2017, 38). Ancak bu durum fazla uzun slirmemis, hicrl 4. asrin baslarinda kente
huzursuzluk ve kargasa hakim olmustur. Bu huzursuzlugun sebepleri arasinda Sii, Batini
ve Karmatiler’in gerek sehirdeki gerekse yonetim unsurlari tizerindeki etkileri, Sii-Fatim1
devleti ve Biiveyhi hanedanliginin siyasi baskilari, taht kavgalari gibi sebepler sayilabilir.
Hicri 301 senesinde heniiz sekiz yasinda tahta ¢ikan ve Batinilerin yogun g¢alismasi
sonucu Batiiligi kabul eden II. Nasr b. Ahmet doneminde baslayan huzursuzluklar, onun
yerine gegen Nuh b. Nasr’in babasimi yakalatip hapse atmasi ve sehirdeki Batini ve
Karmati unsurlarla yapti§i basarili miicadeleler neticesinde yerini bir miktar huzura

birakmistir (Ak: 2017, 38-41).

Samaniler déneminde bolgede genel bir 6zgiirliik ortamindan s6z edilse de bu durum
onlarin hi¢bir mezhebe destek vermedikleri anlamina gelmez. Hatta donemsel olarak
farkli mezhepleri desteklediklerini s6ylemek daha uygun olur. Nitekim devlet yoneticileri
ilk zamanlarda ehl-i rey Hanefileri desteklerken daha sonra bu durum ehl-i hadis taraftari
Hanefiler lehine degismis son olarak ise Mu’tezili anlayisa yakin Hanefiler
desteklenmistir. Bu son durum Samaéniler’in degisik diisiincelere meyletmekle birlikte

Hanefilik’ten taviz vermedikleri seklinde degerlendirilebilir (Ak: 2017, 45).
2. Mitiiridi’nin Yasadigi Dini Ortam

Matiiridi’nin yasadig1 Semerkant bolgesi Islam &ncesi ve Islam sonras1 donemde cesitli
din ve kiiltiirlerin kavsak noktas1 olmus, Islam’m yayilmasindan birkag asir gibi kisa bir
sure sonra basta kelam, fikih ve tefsir olmak {izere ¢esitli alanlarda 6nemli bir egitim ve

kiiltiir merkezi haline gelmistir (Kutlu: 2017, 25). Bunda Semerkant’in Abbasiler’den ve
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onlarin baskilarindan uzak olmasinin yani sira o donem bdlgede hakim olan Sdmaniler’in
siinnl anlayisi desteklemelerinin ve biiylik bir hosgorii ortami olusturmalarinin
katkisindan da s6z etmek miimkiindiir (Kologlu: 2018, 14). Bu hosgorii ortaminin
etkisiyle, Abbasiler tarafindan baski géren pek ¢ok Mu’tezili, Miircii, Harici, Sii ve hatta
sOff alim bu bolgeye yerlesmis ve gorilislerini burada yaymaya calismistir. Fakat o
bolgede en ¢ok taraftar toplayan mezhepler fikihta Hanefilik, itikatta ise Miircie olmustur

(Kutlu: 2017, 25).

Imam Matiiridi, itikAdi yonden birbirinden ¢ok farkli goriisleri savunan mezheplerin
bulundugu Semerkant bolgesinin diisiince zenginligini ve Ozgirliigiinii olabildigince
degerlendirmis ve fikirlerini 6zgiirce ifade edebilme imkani bulmustur. Fakat bu 6zgiir
ortamdan faydalanan tek kisi sadece kendisi olmamistir. Siinni anlayisla bagdagmayan
diisincelerin de serbestge ifade edilebiliyor olmasi, Ehl-i sinnet yolunun vazgecilmez
olduguna inanan Matiiridi’nin mesaisini daha da artirmis, inananlar1 kendi Kur'an ve
stinnet eksenli diisiince etrafinda toplamaya ¢alismistir. Bu baglamda en ¢ok Mu’tezile
ile miicadele etmis, ayni zamanda Sii-Réafiziler, Batiniler, Seneviler, Kerramiler ve
Karmatiler’le de tartismalar1 olmustur (Ak: 2017, 38-39). Ehl-i siinnet’in rey kanadini
temsil eden Matiiridi, ayn1 ekoliin hadis kanadini temsil eden Safii (6. 204/820) igin de
tefsirinde elestirilere yer vermis ancak Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) veya

ekoliine dair herhangi bir atif yaptig1 tespit edilmemistir (Topaloglu: 2003, XXVIII, 156).
3. Te'viltii’l- Kur'an’in Genel Ozellikleri

Te'vilatii’l-Kur’dn ', Ehl-i siinnet prensipleri dogrultusunda Kur’an’i bastan sona
yorumlayan ilk tefsir oldugu kabul edilir (Kirca: 1989, 285). Onun geleneksel tefsir
metodu ile rasyonel ve kritik¢i metodu mezceden yonii ise géz ardi edilmemesi gereken
bir baska 6zelligidir. Dolayisiyla bu tefsirde rivayet ve dirdyet metotlar: bir aradadir.
Matiiridi’nin deyimiyle hem tefsiri hem de te’vili icermektedir. Zira ona gore tefsir, Allah
adina sahitlik yapilarak “Allah’in bu ayetten muradi budur.” iddiasiyla yapilir ve bunda
tek bir ihtimal s6z konusudur. Te’vil ise Allah’in bu ayetten muradi budur iddiasi
olmadan “ayet bu manalara da gelebilir” seklinde yapilir. Dolayisiyla te’vilde bir¢ok
ihtimal s6z konusudur (Matiridi: 2010, I, 3-4). EbG Mansir boylece, tefsir ve te’vili
birbirinden ayirarak 0Ozellikle Ehl-i siinnet miifessirlerini biiyiikk bir sikintidan

kurtarmistir. Zira Kur’an ayetleri hakkinda kendi reyi ile tefsir yapmaktan ¢ekinen pek
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cok miifessir bu ayrim sayesinde tefsir degil de te’vil statiisiinde oldugunu diisiinerek
daha rahat yorum yapabilmistir. Bu sekilde Kur'an’in hem donuk ve statik kalmasi
onlenmis hem de Kur'an tefsiri, ayetlerin yorumunda akli ilk plana alan ve bu konuda

siir tanimayan miifessirlerin tekelinden kurtulmustur.

Te'vilat’ta Kur’an’m Kur’an’la tefsiri olduk¢a yogun bir sekilde yer aldig: gibi ayetlerle
ilgili rivayetlere, bunlara dayali yorumlara cogunlukla senet ve isim kaygisi giidiilmeden
yer verilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlere yeri
geldikge yogun bir bi¢cimde verilmekte, sonrakilerin goriisleri genellikle kaynak
zikredilmeden nakledilmektedir. Matiiridi, bizzat kendi yorumlarin1 bazen icmali, bazen
de tafsili olarak umumiyetle naklettigi rivayet ve tevillerden sonra agiklamaktadir. Yeri
geldikge akli, fikhi, itikddi ve filolojik izahlara da yer veren tefsirin, rivayet ihmal
edilmeden dirayetten de vazge¢ilmeden yazildig1 sdylenebilir. Ancak tefsirde Cahiliye
siiti hemen hemen yok gibidir. Ayni sekilde Israiliyat’tan da uzak duruldugu

gorulmektedir.

Sonug itibariyle Imam Matiiridi, kendi tefsir ve te’vil anlayisina muvafik sekilde, akli ve
nakli sistematik bi¢imde uzlastirmis, yaptig1 yorumlarla Kur’an’in insanligin sorunlarina
care iireten dinamik yoniinii ortaya c¢ikarmaya c¢alismis ve bu yonde onemli bir ¢igir

acmustir (Ozdes: 1997, 28).
4. Te’vilatii’l-Kur’an’da Siyasi Tefsir

“Siyasi tefsiri, Kur’an ayetlerini toplumu yonetme ve yonlendirmeyle ilgili kavramlara
uygun sekilde yorumlamak veya ayetlerden kisi, grup, parti, mezhep, cemaat, tarikat
kanaatlerini destekleyecek dayanaklar bulmak seklinde gergeklesen tefsir” olarak
tanimlanabilir. Bu tanimdan hareketle siyasi tefsirin iki ama¢ dogrultusunda gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Kur’an’daki baz1 kavramlardan hareket edilerek
igerisinde bulunulan siyasi yapmn gatismi olusturmak ve bu catimin Islami siyaset
ilkelerini tespit etmek amaciyla yapilan “siyaset teorisi ve felsefesiyle ilgili tefsir’dir.
Digeri ise bir grup, mezhep, siyasi kurum veya buna benzer yapilarin goriislerini
desteklemek, karsitlarinin goriiglerini ise ¢lirlitmek amaciyla yapilan “ideolojik tefsir’dir
(Caliskan: 2016, 72-73). Yeri gelmisken bu tanimdaki “ideoloji” kavraminin anlam
alantyla ilgili bir aciklama yapmanin uygun olacagi kanaatindeyiz. Ideoloji kelimesi

“Siyasal veya toplumsal bir 6greti olusturan, bir hikdmetin, bir partinin, bir grubun
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davraniglarina yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik diislinceler

biitiinii” seklinde tarif edilir (https://sozluk.gov.tr/). Fakat bu kelime Tiirkiye’deki okurun

zihninde ilk anda olumsuz bir anlam cagristirabilmektedir. Biz ilgili kelimeyle bu
olumsuz anlami degil mensup olunan grubun paradigmasina baglilik, onun ilkelerini

temsil etme ve savunma anlamini kastettigimizi belirtmek isteriz.

Aragtirmamizda yukaridaki tanim goz onilinde bulundurularak oncelikle Te’vilati’l-
Kur’dn’m siyasi tefsir boyutu ele alimacak ve tefsirdeki ideolojik yorumlar
belirlenecektir. Konuyla ilgili farkli alanlarda yapilan ¢alismalar da (Unverdi: 2002;
Cetin: 2008; Altintas: 2010; Duzgiin: 2011) g6z 6niinde bulundurularak, siyasal icerikli
kabul edilen baz1 kavramlar1 Matiiridi’nin, tefsirinde nasil yorumladig: arastirilacaktir.
Ayrica ayet yorumlarindaki siyasi tevcihler gosterilip eserin siyasal tefsir yoniiniin olup

olmadigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
4.1. Te'vilatii’l-Kur'an’da Ideolojik Yorumlar

“Ideolojik yorum, kisinin kendi grubunun hakl1 ve dogru (hak), dtekinin yorumunun ise
yanlig ve hatali (batil, bid’at) oldugunu kanitlama arzusuyla ayetleri yorumlamasidir.” Bu
yorumlama da ya ge¢misteki veya mevcut siyasi yapinin mesru olup olmadig1 yoniindeki
kaniy1 Kur’an ile desteklemek ya da kendi mezhebinin diisiincelerini desteklemek ve
karsitlarinin diistincelerini ¢lirlitmek amaciyla Kur’an ayetlerini yorumlamak seklinde iki

turli olabilir (Caligkan: 2016, 140).
4.2. Siyasi Yapayla Tlgili ideolojik Yorumlar

Matiiridi’nin, kendi doneminde hiikiim siiren gerek Samaniler gerekse Abbasiler’le ilgili
lehte veya aleyhte pek yorum yapmadig1 goriiliir. Ayn1 durum Emeviler i¢in de gegerlidir.
Onun bu tarafsiz tavrinda yasadigi bolgenin Emevi ve Abbasiler’in iktidarindan uzak
olmasi etkili olmus olabilir (Caliskan: 2016, 177). O yalnizca birkag yerde Emevi ve

Abbasiler’e atifta bulunur.

Bunlardan biri Kadr Suresi 3. ayetinin tefsirinde yer alir. O, “Bazilar soyle dedi:”
ifadesiyle Hz. Peygamber’in riiyasinda Umeyyeogullari’n1 (Emeviler’i) minberi iizerinde
gordiigiinii ve bunu hos karsilamamasi sebebiyle (Taberi: 2000, XXIV, 533; Ibn Ebi
Hatim: 1419, VI, 2336) “Kadir gecesi bin aydan daha haywidir” (el-Kadr 97/3)

ayetinin indigini sdyleyenlerin rivayetini aktarir. Ayeti bu rivayet ekseninde “Emeviler’in
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hiikiim siirdiigii bin aydan daha hayirlidir” (Taberi: 2000, XXIV, 534) seklinde
yorumlayan goriisii de nakleder. Fakat kendisi, ne rivayet edilen hadisin icerigi ne de

hadis dogrultusunda yapilan yorumla ilgili herhangi bir gorlis beyan etmeden ayet

hakkinda ilgili kendi izahlarini siralar (Matiiridi: 2010, XVII, 279).

Yine “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savaswrlarsa aralarini diizeltin. Eger biri
otekine karst haddi asarsa, Allah'in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi
savasin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik aralarint adaletle diizeltin ve (onlara)
adaletli davramin. Ciinkii Allah, adaletli davrananilar: sever.” (el-Hucurat 49/9) ayeti
baglaminda Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savaglara isaret eder. Buna gore Hz. Alj,
karsisindakileri “kafir” olarak niteleyen birini uyarir ve onlarin kafir olmadigimi fakat
“bagi” (devlete karsi ayaklanan) hilkmiinde oldugunu sdyler. Kendisinin de onlarla
devlete kars1 ayaklanmalar1 sebebiyle (bagy) savastigini belirtir. Matiiridi, bu savasta Hz.
Ali’nin hakli oldugunu beyan eden ifadeler kullanir ve hangi tarafi tercih ettiginin

isaretlerini gosterir (Matiiridi: 2010, XIV, 68-69).

Kendi donemindeki mevcut siyasi yapiya hemen hemen hi¢ deginmeyen Matiiridi,
Hulefé-yi Rasidin’in mesruiyeti konusuna ise zaman zaman yer vermektedir. Nitekim
“Islam" ilk énce kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah
onlardan razi olmus, onlar da O'ndan razi olmuslardwr. Allah onlara i¢inden wmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.” (et-
Tevbe 9/100) ayeti gercevesinde, Sii-Rafizi diisiincenin haksiz oldugunu sdyler. Zira
onlara gére Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, hilafeti Hz. Ali’den gasp etmek
suretiyle zalim olmuslardir. Oysa bu ayette acikca ilk ti¢ halifenin hak {izere oldugu ve
Allah’m onlardan razi oldugu beyan edilmektedir. Bundan dolay1 zuliim vasfini, onu hig
de hak etmeyen tertemiz kimseler i¢in kullananlar asil zalim sifatiyla tavsif edilmeyi hak
ederler (Matiiridi: 2010, VI, 441). Netice itibariyle Matiiridi’ye gore sadece bu ayet bile

ilk {i¢ halifenin mesruiyetini tartismasiz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ayni konuyu Maide suresi 54-55. dyetleri miinasebetiyle tekrar ele alan Matiridi, burada
olduk¢a uzun agiklamalara girismektedir ki yapilan tespitlere gore onun, tefsirinde
siyasetle ilgili yer alan en uzun agiklama budur (Caliskan, 2016, 151). Miifessire gore
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, Allah onun yerine Oyle bir kavim getirir

ki O onlar1 sever, onlar da O’nu severler, miiminlere karsi algakgoniillii kdfirlere karsi
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onurlu olurlar, Allah yolunda cihad ederler hi¢hir kinayicimin kinamasindan
korkmazlar...” (el-Maide 5/54) mealindeki ayet Hz. Ebt Bekir’in imametinin hakliligina
delalet eder. Ciinkii ayette “kim dininden donerse” seklinde tekil kisiden bahsedilse de
ayetin devaminda “Allah bir kavim getirecektir” ifadesi kastedilenin bir cemaat ya da
topluluk oldugunu gosterir. Hz. Eb0 Bekir de hilafeti doneminde mirtet Araplarla
savastigi i¢in ayete gore Allah’in sevdigi ve O’nu seven kullardan oldugu sabit
olmaktadir. Miifessirimiz, ayette bahsi gegen “Allah’in sevdigi kullari”nin Hz. EbG Bekir
ve onun ashabi olduguna dair Hasan-1 Basri’ye ait (6. 110/728) yorumunu da aktararak

iddiasin1 desteklemektedir (Taberi: 2000, X, 411; Safii: ts., III, 102).

Hz. Ebl Bekir’in hilafetinin hakliligina dair ayetteki ikinci delil “...Allah yolunda cihad
ederler hicbir kinayicimin kinamasindan korkmazlar...” ifadesidir. Zira ayetin bu
kisminda O’nun yolunda savasa ¢ikanlar éviilmektedir. Sayet Hz. EbQ Bekir, Hz. Ali’nin
halifelik hakkini gasbetmis olsaydi Allah bu sekilde onu 6vmezdi (Matiiridi: 2010, 1V,
254-255).

Ebl Mansir’a gore Hz. Ebl Bekir hilafetini ilan ettiginde Hz. Ali’nin siikit etmesini ve
herhangi bir hak talebinde bulunmamasi da Hz. EbQ Bekir’in halifeliginin hakliligiyla
ilgili iiclincli bir delildir. Ciinkii Hz. Ali’nin, hilafetin kendi hakki oldugunu bilip de
susmas1 miimkiin degildir. Yoksa bu durum onun Allah’in hakkini gozetmedigi ve zayi

ettiginin diisiiniilmesine yol agar ki bu da ihtimal disidir (Matiiridi: 2010, IV, 254-255).

Matiiridi, aynm1 ayetin tefsirini yaparken “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir”
(Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 225; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 366; Ahmed b.
Hanbel: 1983, 11, 569, 584; Ahmed b. Hanbel: 2001, Il, 71, 262; Buharf: ts. I, 375, VI,
241) hadisini de degerlendirir ve buna benzer rivayetlerin Hz. Ali’nin kendi ddnemindeki
mucadeleleriyle ilgili oldugunu séyler. Bu degerlendirmeyi Hz. Eb{i Bekir’in hilafetinin

hakliligiyla ilgili dordiincii delil olarak diistinmek miimkiindiir.

Maturidi, el-Maide suresindeki “Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resiliidiir ve Allah'in
emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren mii'minlerdir.” (el-Maide 5/55)
ayetinin tefsirinde de ayni konuyu tartismaya devam eder. Ayetin sebeb-i niizuliyle ilgili
nakledilen bir rivayete gore Hz. Ali riikkiida iken giimiis bir yiiziik tasadduk etmistir. Ayet

bunun {lizerine inmis ve namaz kilip riikiida iken zekat veren mii’minlerin, miisliimanlarin
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velisi oldugunu bildirmistir (Mukatil b. Siileyman: 1423, 1, 486; ibn Ebi Hatim: 1419, IV,
1162). Rafiziler de bunu, hilafetin Hz. Ali’nin hakki olduguna delil getirmislerdir.

EbG Mansir, bu iddiaya kendi agisindan farkli yorumlar getirerek cevap verir. Ona gore
ayetin Hz. Ali hakkinda inmis olmas1 Hz. Ebli Bekir zamaninda halifeligin Hz. Ali’nin
hakki oldugunu gostermez. Ciinkii Hz. Ali’nin hilafet hakki Hz. EbG Bekir donemi i¢in
degil, kendi hilafet donemi icindir. Ayrica o, Hz. Ebl Bekir doneminde bdyle bir iddiada
bulunmamaistir. Hz. Ebt Bekir halifeligini ilan ettiginde bu konuda ona herhangi bir itirazi
da olmamistir. Netice itibariyle kendi halifelik doneminde halifeligi ugruna yaptigi
mucadeleleri Hz. Eb( Bekir déneminde yapmamasi bu konuda besinci delil olarak

degerlendirilebilir.

Miifessirin, Hz. Ali’den, Hz. Ebl Bekir hakkinda Peygamberden sonra insanlarin en
hayirlist olduguna dair rivayetler (bk. Ahmed b. Hanbel: 1983, 1, 365, 370, 527; Buhari:
ts., 111, 306) nakledildigini sdylemesi (Matiiridi: 2010, IV, 257) konuyla ilgili getirdigi

altinci delilidir.

Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir zamaninda kendisine yardim edecek kimsesi olmadigi igin
hilafet konusunda sessiz kaldigini, sonrasinda kendisini destekleyecek kimseler oldugu
icin hakkini savundugunu ileri siirenlerin iddialar1 ise Matiiridi’ye gore asilsizdir. Ciinkii
ona gore Hz. Alj, hilafetin kendi hakki oldugunu bildigi halde sirf destek¢isi yok diye
hakkini savunmadigi diisiiniilemez. Nitekim Hz. EbGi Bekir de bedenen zayif olup
destekgisi olmadig1 halde tek basina ehl-i ridde ile savasmistir. Ondan daha kuvvetli ve
savas konusunda iistiin bilgisine ragmen Hz. Ali’nin, sirf destekcisi olmadigi i¢in hakkini
savunmaktan ¢ekinmesi miimkiin degildir. Boyle bir iddia degil Hz Ali hakkinda Hz.
Peygamberin en zayif sahabisi icin bile ortaya atilamaz (Bk. (Matiiridi: 2010, IV, 258).
Onun bu iddiaya verdigi cevap Hz. EbG Bekir’in hilafet hakkiyla ilgili yedinci delildir

Matiiridi’nin Maide suresi 54 ve 55. ayetlerini tefsir ederken Hz. Ebl Bekir’in
halifeligiyle ilgili sundugu sekizinci ve son delil Hz. Ali hakkinda Hz. Peygamber’in “Ey
Ali! Hz. Musa i¢in Hz. Harun ne ise, sen de benim i¢in osun. Su kadar var ki benden sonra
peygamber yoktur.” hadisiyle ilgili degerlendirmeleridir (Cahiz: 1991, 157; Buhari: 1422,
V, 19). Onun aktardigia gore Rafiziler bu hadisi kullanarak Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ali’nin halife olmas1 gerektigini ileri siirerler. Ciinkii Hz. Harun, Hz. Musa’nin

halifesidir derler. Buna kars1 Matiiridi iki cevap lretir. Bu cevaplarin ilkinde miifessir,
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hadisin uhuvvet anlaminda yani sen benim kardesim gibisin demek oldugunu, uhuvvetin
ise hilafeti gerektirmedigini sdyler. Onun konuya yonelik ikinci cevabi ise bu hadisten
hilafet anlami ¢ikarilacak olsa bile bu, kastedilen hilafetin Hz. Ali’nin kendi halifelik
donemiyle ilgilidir. Mutlak bigimde biitiin zamanlar i¢in sOylenilen bir halifelik degildir

(Mataridi: 2010, IV, 257-259).

Mdaellif, “Arkada kalan bu Arap kabilelerine de ki: ‘Yakinda cetin giic sahibi bir
topluluga karsi c¢agrilacaksiniz; ya kendileriyle savasacaksiniz yahut Miisliiman
olacaklar. Bu ¢agriya uyarsaniz Allah size giizel bir karsilik verecek, daha once oldugu
gibi geri durursaniz sizi act bir sekilde cezalandiracak.” (el-Feth 48/16) ayetinin de Hz.
Ebii Bekir’in hilafetine delil oldugunu sdyler. Zira Ibn Abbas (6. 32/653) (bk. Cahiz:
1991, 255; Nehhas: 1421, IV, 132) ve Mukatil’e (6. 150/767) gore (bk. Mukatil b.
Suleymén: 1423, 1V, 72-73) burada bahsedilen “getin giic sahibi topluluk”,
Miiseylimetii’l-Kezzab’in kavmi Hanifeogullar1’dir ve bu ayet Hz. Ebti Bekir zamaninda
gerceklesen Yemame savasina atiftir. Bu savasta EbG Bekir, bedevi Araplar
Miiseylime’ye kars1 savasmak iizere davet etmistir. Ayette bu davete uyanlarin miikafatla
miijdelenip uymayanlarin azapla tehdit edilmesi ise Hz. EbG Bekir’in hilafetinin Allah
tarafindan onaylanmasi anlamina gelir. Ayetle ilgili baska yorumlara da yer veren
Matiiridi, yukaridaki goriisii tercih ettigi izlenimi vermektedir (Matiiridi: 2010, 1V, 254,
X1V, 28).

Miifessirin yaptig biitliin bu aciklamalar, Sia’ya reddiye olup Ehl-i siinnet’in hakliligini
ispat sadedindedir ve Hulefa-yi Rasidin’in tamaminin hakli ve hilafetlerinin mesru
oldugunu beyan etmektedir. Bu yoniiyle o, diger konularda oldugu gibi bu konuda da
Islam’daki sapkin ¢izgilerden uzaklasip Ehl-i siinnet’in orta yolunu hem takip etmekte

hem de sekillendirmektedir.

Ozetle Matiiridi, hem kendi déneminde mevcut olan siyasi yonetimden hem de énceki
donemlerde hiikiim siirmiis siyasi yapilardan ve bu yapilarla ilgili yorumlardan
olabildigince uzak durmus ve kendini bu anlamdaki ideolojik kiskagtan korumustur.
Bunun sonucunda da tefsirinin ve yorumlarinin temel hareket noktasini fikirler

olusturmus ve onlarin tartismaya deger olup olmadigini ele almistir (Caliskan, 2016, 133).
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4.3. Mezhepsel Kaygiyla Yapilan Ideolojik Yorumlar

Matiiridi, 6zellikle Sia ve Mu’tezile’ye kars1 verdigi miicadelelerle islam’1n orta yolunu
sistemli bir sekilde ortaya koymaya ¢alismis ve telif ettigi eserlerle kendi adiyla anilan
Matiiridiyye mezhebinin tesekkiil etmesini saglamistir. Bu yoniiyle en temel eserlerinden
biri olan tefsirinde de sik sik itikadi konulara deginmis ve muhaliflerinin goriislerine karsi
ortaya koydugu fikirler Ehl-i siinnet’in goriislerini temellendirmede o6nemli rol
oynamistir. Bu ¢ergevede Mu’tezile basta olmak iizere Sia ve Hariciler ile ciddi
miinakasalara girisen miifessir yeri geldikce Miisebbihe, Cehmiyye, Miircie, Kaderiyye,
Karamita, Kerramiyye, Batiniyye ve felsefecilerin diisiincelerini elestirmekten de geri

durmamustir.

Fikhi konularda Ebu Hanife’ye tartismasiz bagli kalan Matiiridi, 6zellikle ahkam
ayetlerinde Hanefi cizgiden asla taviz vermeyerek kendi mezhebinin goriislerini izah
sadedinde uzun agiklamalara yer vermistir. Bu baglamda en sik elestirdigi isimlerden
birisi ise Imam Safii’dir. Bu iki mezhep giiniimiizde her ne kadar Siinniligin farkli
yorumlari olarak kabul edilse de aralarindaki tarihi ¢atisma inkar edilemez. Bu ¢atismanin
izlerini Te'vilat’ta da bulmak mumkiindir. Buradan hareketle Matiridi’nin biri itikadf,
digeri fikhi olmak tizere iki farkli yonde mezhepsel agiklamalarda bulundugu
sOylenebilir. Biz de 6ncelikle onun Te vildt’taki itikadi konular tizerindeki tartigsmalarini,

daha sonra ise fikhi yondeki mezhepsel agiklamalarini beyan etmeye ¢alisacagiz.
4.3.1. itikadi Konular

Ehl-i stinnet, Mu’tezile, Sia, Hariciler, Miircie ve Cebriyye arasindaki en temel
tartigmalar, biiyiik glinah isleyenin durumu, kaza-kader cergevesinde cebr-ihtiyar ve
fiillerin yaratilmasi, Allah’mn goriilmesi, Kur’dn’1n yaratilmislig1 ve imamet konularinda
olmustur. Matiiridi, bu hususlarin her biriyle ilgili siinni diisiinceyi kendi perspektifinden

aktarmaya, muhaliflerinin goriislerine ise cevaplar bulmaya ¢aligmaktadir.
4.3.1.1. Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu

Biiyiik giinah isleyenin dini statiisii ile ilgili dort temel diistince vardir. Bu diislincelerin
en agiris1 Hariciler’e aittir. Onlara gore biiyiik giinah isleyen tovbe etmedigi siirece hem
diinyada hem ahirette kafir muamelesi goriir. Bunun tam karsisinda ve diger asir1 ugta

Mdircie yer alir. Onlara gore biiyiik giinah, kisiye ve imanina bir zarar vermedigi gibi
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bundan dolay1 bir mii’'min cehenneme de girmez. Mu’tezile’ye gore ise biiyiik giinah
isleyen imandan ¢ikar fakat kiifre de girmez. Iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulunur.
Olmeden tdvbe ederse mii’min, tdvbe etmeden oliirse kafir muamelesi goriir. Ehl-i
stinnet’e gore ise biiyiik giinah isleyen dinden ve imandan ¢ikmis olmaz. Boyle bir kimse
kafir degil, fasik (giinahkar) bir Miislimandir. Miisliman olarak kaldig1 siirece tovbe
etmemis olsa da Allah onu dilerse bagislar, dilerse azap eder (Bebek: 2022, XXV, 164).
Ciinkii Allah sirk disindaki glinahlari affedecegini beyan etmistir (en-Nisa 4/48).

Maturidi, bu konuyu “Allah buyurdu: Haydi yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik!
Andolsun ki, onlardan kim sana uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim.” (el-
A’raf 7/18) ayetinin tefsirinde islemektedir. Onun aktardigina gore Hariciler bu ayete
dayanarak her bir giinah isleyen kimsenin seytana uydugunu, dolayisiyla onlarin
cehennemde ebedi kalacaklarina hiikmetmislerdir. Mu’tezile’ye gore de benzer sekilde
biiyiik glinah isleyen kimsenin, seytana uydugu icin bu ayetteki tehdide muhataptir. Fakat
Matiiridi’ye gore bu ayet, biiyiik giinah isleyenin cehennemde ebedi kalacaginin delili
olamaz. Cunku ayetteki “kim sana uyarsa” dan kasit, giinah islemek konusunda degil
dinden ¢ikmak ve tevhidi inkar etmek konusunda seytana uymaktir (Matiiridi: 2010, V,
306). Ayeti siinni diisiincenin goriisleri dogrultusunda yorumlayan miifessirin bu ifadeleri

ayni zamanda Ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilmadiginin da gostergesi sayilabilir.

EbG Manstr ayn1 konuyu “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kogsulmasini asla bagiglamaz.
Bunun disinda kalan (giinah) lart ise diledigi kimseler icin bagislar...” (en-Nisa 4/48)
ayetinin tefsirinde daha detayli ele alir ve burada da Mu’tezile ve Hériciler’in goriislerini
reddetmeye yonelik agiklamalar yapar. Oncelikle el-Enfal suresindeki “Inkdr edenlere
soyle, eger yaptiklarina son verirlerse ge¢mis giinahlari bagiglanacaktir...” (el-Enfél
8/38) ayetini delil gosterir. Bu ayete gore sayet kafirler kiifiirlerinden vazgegerlerse,
onceki giinahlari affedilecektir. Ilk ayette ise kiifiir disindaki giinahlarin tévbe edilmeden
de bagislanabilecegine dair bir igaret vardir. Bu izahlarin ardinda Matiiridi, Hariciler’in
ve Mu’tezile’nin konuyla ilgili goriislerini serdedip onlara cevaplar vermektedir. Onun
naklettigine gore Hariciler biiyilik glinahlarin tamamini sirk kapsaminda degerlendirirler.
Zira bu ayete gore miigrikler affedilmeyen ziimre arasinda yer alir. Oysa Hariciler’in bu
goriisii Matiiridi’ye gore ¢eligkilidir. Ciinkii bir kimseyi biiyiik giinah islerken miisrik
yapan Ozelik kii¢iik giinah islerken de vardir. Dolayisiyla kiigiik giinah isleyenin de

miisrik kabul edilmesi gerekir. Fakat boyle bir durum asla diisiiniilemeyecegine gore
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bliyiik giinah isleyen de kafir olarak da degerlendirilemez. Mu’tezile ise biiyiik giinah
isleyenin imandan ¢iktigini1 fakat kiifre de girmedigini savunur. Ebli Mansir’a gore bu
fikrin de savunulacak bir tarafi yoktur. Ciinkii Allah Teala mii’minlere sirk disinda
islenen giinahlarin affiyla ilgili iimit verir. Eger sirk disindaki konular1 affetmeyecek
olsaydi, bu konuda iimit vermesi s6z konusu olmazdi. Ona gore ayet, Kur’an’in biitlinii
g6z oniinde bulundurularak yorumlanmalidir. Bu haliyle Allah Teala tévbe edilmedigi
stirece sirki affetmez. Diger giinahlar ise tovbe edilmese de affedebilir (Matiiridi: 2010,

111, 256-259).

“Sizi alevler sagan atese karsi uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en bedbaht
kimse girer.” (el-Leyl 92/14-16) ayetleri miinasebetiyle biiyiik giinah isleyenin
cehenneme girip girmeyecegi konusunu ele alan Matiiridi, burada hem Mu’tezile’nin hem
de Miircie’nin goriislerini reddetmektedir. Ayette gercegi yalanlayip sirt ceviren
bedbahtlardan baskasinin alev alev yanan atese girmeyecegi beyan edilmektedir.
Mu’tezile’ye gore bu ayetteki yalanlamaktan kasit Allah’in emir ve yasaklarini
cignemektir. Boylece onlar ayetin manasini biiylik giinah isleyenin cehenneme girecegi
yolundaki goriisleri ¢ergevesinde te’vil etmektedirler. Hariciler de ayni sekilde biiyiik
giinah isleyen kimsenin gergekte yalanlayip yliz ¢evirenlerden oldugunu iddia ederler.
Ciinkii bir kimse iman ettiginde pesinen Allah’a itaat edecegine inanmis ve buna dair s6z
vermis olur. Allah’in emirlerini ¢ignediginde ise kendi kendini yalanlamis ve Allah’tan
yiiz ¢evirmis olur. Matiiridi, boyle bir kimsenin miikezzib/yalanlayict degil, sdziine ve
inancina aykirt davranmis (muhalif) bir kisi oldugunu savunur. Miircie de ayn1 ayetlerle
ilgili kendi goriislerini temellendirmeye ¢alisir. Zira onlara gére cehenneme sadece
miisrikler ve kafirler girer, biiyiik glinah islemis bile olsa bir Miisliiman asla cehenneme

girmez (Matlridi: 2010, XVII, 236-237).

AAAAA

isleyen mii’'minleri Allah Tedla isterse bagislar isterse cehennemde cezalandirir. Fakat
onlar kafirlerle ayn1 tabakada cezalandirilmazlar. S6z konusu ayetlerde de kafirlerin
cehennemin belli katlarina ve boliimlerine girecegi beyan edilmistir. Dolayisiyla ayet,
bliylik giinah isleyen icin cehennemde, kafirlerin katindan ayri1 bir boliim oldugu
diisiincesine aykir1 degildir. Zaten ayette alev alev yanan ates zikredilmistir. Giinahkar

mii’minin o atese girmeyecek olmasi, baska tiirlii azap edilmeyecegini gostermez
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(Maturidi: 2010, XVII, 236-237). Siinni goriise gore biiylik giinah isleyeni Allah dilerse
bagislar, dilerse azap eder. Fakat kafirlerle ayn1 yerde, ayn1 siddette azap etmez. Burada
da Matiridi’nin ayeti kendi mezhepsel diisiincesine paralel te’vil ettigi

g6zlemlenmektedir.

Miifessire gore “Eger mii’'minlerden iki grup birbiriyle vurusursa hemen aralarini
diizeltin...” (el-Hucurat 49/9) ayeti de Mu’tezile ve Hariciler’in biiyiik giinah
meselesindeki goriislerini iptal etmektedir. Zira ayette, Miisllimanlarla savasmak gibi
biiyiik bir glinahi igledikleri halde iki taraf da mii’minler olarak nitelenmislerdir. Sayet
biliyiik giinah islemek imandan c¢ikarmis olsaydi onlar i¢in mii’minler ifadesinin
kullanilmamasi gerekirdi. Dolayisiyla biiyiik giinah islemenin kisiyi iman dairesinden

cikarmadigi anlagilmig olur (Matiiridi: 2010, XIV, 68).
4.3.1.2. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

“Kullarin fiilleri nasil meydana gelir, fiillerin yaraticis1 Allah midir, yoksa kullar midir?”
sorular1 etrafinda ortaya ¢ikan tartismanin neticesinde Islam tarihinde iki temel diisiince
belirmistir. Mu’tezile’ye gore kul kendi fiilini kendi yaratir. Aksi takdirde kulun
sorumlulugundan ve ceza ya da miikafat gormesinden s6z etmek anlamsizdir. Ehl-i
siinnet’e gore ise her seyin oldugu gibi kullarin fiillerinin yaraticis1 da Allah’tir. Kul
kendisine verilen ciiz’i irade ile bir fiile azmettiginde Allah o fiili yaratmakta, kul da
boylece o fiili yapmaktadir. Aksi takdirde Allah’tan baska yaraticilar var oldugunu
diistinmek gerekir ki bu, tevhit ilkesiyle bagdasmaz (Yazicioglu: 1996, XIII, 60).

Matlridi “Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz higbir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) yazilmis olmasin...” (el-Hadid
57/22) ayetinin tefsiri ¢ercevesinde konuyla ilgili agiklamalar yapmaktadir. Ona gore bu
ayet kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delildir. Ciinkii musibet kavrami
hem kullarin dahlinin oldugu hem de ger¢eklesmesinde onlarin higbir fonksiyonunun
olmadigi seyler i¢in kullanilir. Ayrica Allah Tedld nin ayette “biz onu yaratmadan once”
diyerek yaratmayir kendisine izafe etmesi de kullarin fiillerinin Allah tarafindan

yaratildiginin delilidir (Matiiridi: 2010, XIV, 363).

Yine “...Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (millet)ler, kendilerine apa¢ik

deliller geldikten sonra, birbirlerini oldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan
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inananlar da vardi, inkdr edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini éldiirmezlerdi.
Lakin Allah diledigini yapar.” (el-Bakara 2/253) ayeti munasebetiyle konuyu ele alan
Matiiridi, burada da Mu’tezile’nin diisiincesine karsi ¢ikmaktadir. Onlara gore Allah
daima iyi olani (aslah) murat eder. Ancak kullar kotiiytli de yaparlar. Bu durumda Allah’in
diledigi ger¢eklesmemis olur. Oysaki Ehl-i siinnet’e gore Allah igin istedigini
yapamamak bir kusur olacagindan bdyle bir sey tasavvur dahi edilemez. Ilgili Ayette
gecen “Allah dileseydi, birbirlerini oldiirmezlerdi” ifadesini her iki grup da kendi
perspektifinden  yorumlamistir. Mu’tezile bunu “Allah  onlarin  birbirlerini
oldiirmemelerini murat ettigi halde onlar birbirlerini 6ldiirmiislerdir” seklinde anlarken
Ehl-i siinnet ve Matiiridi, “Allah onlarin birbirlerini 6ldiirmemelerini isteseydi birbirlerini
6ldurmezlerdi” seklinde anlamistir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore bu ayet Mu’tezile’nin
goriisiinii nakzetmektedir. Gorlisiinii “Rabbin dileseydi insanlari (aynt inanca bagl) tek
bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam
edeceklerdir.” (HGd 11/118) ayetiyle de destekleyen Matiiridi, bu fash “Allah’a
yakismayacak sozler soz konusu oldugunda lafi uzatmaktan Allah’a siginurim.” diyerek
noktalamaktadir (Matiiridi: 2010, II, 150-151). Onun bu ifadeleri kullarin fiillerinin

yaratilip yaratilmamasi1 konusundaki Ehl-i siinnet ¢izgisini takip ettigini gostermektedir.
4.3.1.3. Rii’yetullah

Hicri 2. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan itikadi tartigmalardan biri olan rii’yetullah
(Allah’in goriilmesi) konusunda Islam tarihinde {ic temel goriis ortaya cikmustir.
Mu’tezile Allah’1n ne diinyada ne de ahirette gériilemeyecegini iddia ederken Miisebbihe,
Kerrdmiyye ve bazi mutasavviflar Allah’in hem diinyada hem de ahirette goriilebilecegini
savunmugtur. Bu iki u¢ goriisiin ortasinda yer alan diger goriise gore ise Allah bu diinyada
goriilemez ancak ahirette mii’'minler tarafindan goriilecektir. Hem Eg’arf hem de Matiiridi
kanadin ittifakiyla Ehl-i siinnet bu son goriisii savunmustur (Es’ari: 1416, 1, 221;

Maturidi: 1440, 158-168; Sabani: 1435, 147-167; Yesilyurt: 2008, XXXV, 313).

Konuyla ilgili ayetlerden biri olan ve her bir goriis sahibinin kendi diisiincesini
destekleyecek sekilde yorumladig1 “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.
O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (el-En’am 6/103)
ayetinin tefsirinde Matiirildi de konuyu detayli bir sekilde ele almaktadir. Onun

naklettigine gore ayette gecen “gdzler” ifadesi yaratilmislar (halk), kalp gozii ve bas gozii
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olmak tiizere li¢ farkli sekilde yorumlanmistir. Ona gore ayetteki “gdzler” ifadesinden
“bas gozii” kastedildi ise bu durum Allah’in goriilebilecegine delil olur ki zaten ayette
Allah’n goriilemeyecegi degil, idrak edilemeyecegi bildirilmistir. Goériilmeyen bir seyin
idrak edilmesi de sdz konusu olamaz. Demek ki Allah goérilecek, fakat mahiyeti tam
olarak idrak edilemeyecektir. Zaten diinyada goriilen varliklarin bile tam olarak
mabhiyetlerinin idrak edildigi sdylenemez. Maddi varliklar boyleyken, Allah’in idrak
edilmesi elbette imkansiz olacaktir. Bu agidan Miisebbihe’ nin yanilgisinin sebebi, Allah’1
bir suret seklinde tasavvur etmeleridir. Oysaki Allah, bes duyu orgamiyla degil, delil ve
ayetlerle bilinebilen bir varliktir. Bu sekilde bilinen bir varligin ise ihata ve idrak edilmesi

miimkiin degildir (Matiiridi: 2010, V, 165-167).

Rii’yetullahin imkaniyla ilgili Kur'dni delillerden biri de “O giin bir takim yiizler
aydindir. Rablerine bakarlar. O giin bir takim yiizler de asiktir. Bel kemiklerini kiran bir
felakete ugratilacaklarint anlarlar.” (el-Kiyame 75/22-25) ayetleridir. Matiiridi, kiyamet
gununde bahtiyar kullarin, kendilerine ikram edilen nimetlerden dolay1 seving ve
mutlulugun doruguna ulasacaklarini ve bundan dolay: yiizlerinin parildayacagini sdyler.
Bu nedenle bir sonraki ayette “Rablerine bakarlar” ifadesini, “Rablerinden daha fazla
ikram beklerler” seklinde yorumlamak ona gére anlamsizdir. Sayet ayet zahir anlaminin
disinda tefsir edilecekse bu anlamin kastedildigini ispat eden daha kesin delillerin
getirilmesi gerekir. Bu deliller getirilirse ancak Allah’in ahirette goriilebilecegi gercegi
ortadan kalkar. Boyle bir delil olmadigina gore “bakma” ifadesini gergek anlamiyla

anlamak gerekir (Maturidi: 2010, XVI, 300).

Ebl Mansir, iddiasim1 aklilestirmek i¢in krallarin diinyada kendilerini halktan
gizlediklerini fakat kendilerine yakin olanlardan gizlemediklerini, ayni sekilde Allah’in
da ahirette sevdigi kullarina kendisini gostermek suretiyle ikramda bulunacagini ve onlari
bu sekilde sereflendirecegini sdyler. Ona gore bu durum Allah’in ahirette gdriilmesinin
vacip oldugunu gostermese de en azindan caiz oldugunun apacik gostergelerindendir

(MAatiiridi: 2010, XVI, 301).

Y

Matiiridi, Allah’in ahirette gorillemeyecegini savunanlarin, surenin “s &b dag 5935 ‘O

giin bir takim yiizler aydindir’” ayetinin “8 b dag 89233 ‘O giin bir takim yiizler de
. 3oweyiyae koL . rae A ... TR A

astktir’” ayetine, “s 38U &35 A ‘Rablerine bakarlar ™ yetinin ise “s )8 g Jads &) (&5 ‘Bel

kemiklerini kiran bir felakete ugratilacaklarini anlarlar™ ayetine karsilik oldugunu
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sOylediklerini nakleder. Dolayisiyla bu son ayet onlara gore, Allah’t gormenin
gerceklesmeyecegi manasinda degil, ceza anlaminda olduguna gore, 6 0 %) ‘,-‘5!” ayeti
de Allah’t gergekten gérme manasinda degil sevap ve miikafat bekleme anlamindadir

(Matiridi: 2010, XV1, 302).

Imam Matiiridi, yukaridaki Ayetleri delil gosterip rii’yetullah1 kabul etmeyenlerin
iddialarini iki farkli sekilde cevaplandirir. Birincisi; kafirlerin yiiziiniin asik olmasi, heniiz
kendilerine vaat edilen azabin tamamin1 gérmedikleri anlamina gelir. Ciinkii yiiziin asik
olmasi, bu anlamda kullanilacak ifadelerin en basitidir. Bu konudaki en agir ifade,
yiizlerin kapkara kesilip eksimesidir. Demek ki daha onlar bu seviyede degillerdir ve
gorecekleri agir azaplar vardir. Oysaki yiizlerin apaydinlik olup paril paril parildamasi,
sevincin doruk noktasini ifade eder. Dolayisiyla bahtiyarlar kendilerine vaat edilen
ikramlarin zaten hepsini gormiislerdir. Daha fazlasin1 beklemek diye bir sey soz konusu
degildir. Bu yuizden burada hakikaten Rablerine bakmak sdz konusudur. ikincisi;
ikramlarin en yiicesi sliphesiz rii’yetullahtir. Ceza ehli ise en basit ikramlara bile nail
olamamistir. Dolayisiyla en basit ikrama nail olamayan birinin en yiice ikram olan
rii’yetullaha eremedigi igin hayiflanmasi makul degildir. Oysaki cennet ehli bitmek
tikenmek bilmeyen ikramlara nail olduklarindan, rii’yetullah ile sereflenmeleri

mimkunddr (Mataridi: 2010, XVI, 303).

Imam Matiiridi, biitiin bu agiklamalarindan sonra rii’yetullahmn vacip oldugunu belirtir.
Bu konudaki iddiasini naklettigi bir hadis ile de destekler. Naklettigine goére Hz.
Peygamber, “Kiyamet giinii Rabbinizi aymn on dordiincii gecesinde gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O ’nu goriirken birbirinizin tizerine sikisip yigilmayacaksiniz” buyurmustur
(Yahya b. Sellam: 2004, 1, 293; Ahmed b. Hanbel: 2001, XXXI, 526, 541; Ahmed b.
Hanbel: 1986, I, 232, I, 527; Buhari: 1422, 1, 115; Darimi: 1998, I, 195, 359). Maturid?
bu hadisin sihhati konusunda herhangi bir tereddiit olmadigini sdyler. Onun aktardigina
gore rii’yetullahi inkar edenler, bu hadisteki “gérmek” ifadesini de “bilmek” bigiminde
te’vil etmislerdir. Bu ise dogru degildir. Ciinkii ahirette cennetlikler de cehennemlikler de
Allah’t higbir siipheye meydan vermeyecek sekilde bileceklerdir. Bu durumda hadiste
cennetliklerin Allah’1t gérmesinden bahsedilmesinin bir anlami kalmayacaktir. Ciinkii
cehennemlikler de Allah’1 bileceklerine gore bu, cennetlikler i¢in bir fazilet olmayacaktir

(Matiridi: 2010, XVI, 303).

GEMDER Sayfa: 300 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

Matiiridi, konuyla ilgili son degerlendirmesinde kendisinin Allah’imn goriilecegini
(ri’yetullah) keyfiyetsiz bir sekilde goriilecegini kabul ettigini, ¢linkii keyfiyetin sadece
sureti olanlar i¢in s6z konusu oldugunu belirtir (Matiiridi: 2010, X VI, 300-304).

Gorildigi gibi miifessir burada karsit goriisleri de vererek onlart delilleriyle ¢lritmeye

calismaktadir. Ayn1 zamanda kendi mezhebinin diisiincesini temellendirmektedir.
4.3.1.4. Halku’l-Kur’an

Hicri 2. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikip Abbasiler zamaninda bir devlet ideolojisi
haline gelmis en hararetli kelami tartismalarin basinda yer alan halku’l-Kur'an (Kur’an’in
yaratilmig olup olmamasi) meselesi hakkinda temelde {i¢ farkli goriis ortaya ¢ikmuistir.
Mu’tezile ve Sia’ya gore Kur'an hem lafiz hem de mana itibariyle mahliktur. Bunun tam
karsisinda yer alan Selefiyye’ye gore ise Kur’an’in ne lafzi ne de manasi yaratilmamis
olup her iki boyutuyla Allah’1n zatiyla kaimdir. Hemen hemen her konuda oldugu gibi bu
konuda da orta bir yol izleyen Ehl-i siinnet’e gore ise Kur’an, lafiz itibariyle yaratilmis
olmakla birlikte mana itibariyle Allah’in zatiyla kaimdir ve yaratilmamustir (Es’ari: 1416,
11, 422-423; Métlridi: 1440, 134-140; Sabani: 1435, 113-135; Yavuz: 1997, XV, 374).

Matiiridi, Allah’1n kelamini1 O’nun ezelden beri var olan bir sifat1 ve tecellisi olmak tlizere
iki kategoride ele alir. Bunlardan birincisini, Allah’in ezelden beri var olan konusma vasfi
oldugunu soyler. Bu vasif anlaminda Kelamullah denildiginde Hz. Musa’da dahil higbir
kimsenin Allah’in kelami isitmesi miimkiin degildir. Ikincisi ise harf, hece, ses gibi
unsurlarla nitelenen kelamdir. Bu vasfa “Kelamullah” demek insanlarin ifade tarzina
uydurmak i¢in sdylenen mecazi bir ifadedir. Allah’in, s6zlerini Hz. Musa basta olmak
lizere diger biitiin peygamberlere ya da insanlara harf, hece ve seslerle duyurmasi
Kelamullah’1n bu ikinci kategorisinde degerlendirilmesi gerekir. Bu haliyle Allah, Kur'an
ve diger kitaplardaki vahiylerde oldugu gibi kelamini besere duyurmak istediginde
onlarin isitebilecegi ve anlayabilecegi sesler yaratir. Bu da tecelli yoluyla ortaya ¢ikan

Kelamullah’tir (Mataridi: 2010, 1V, 110-111).

Matiiridi’nin yaptigr yorumlar onun halku’l-Kur'an meselesine agik¢a yer vermedigini
gostermektedir. Bununla beraber, Kelamullah’1 iki farkli kategoride ele almasi ve
Allah’in Hz. Musa ile konusurken sesleri yarattigini belirtmesi Ehl-i siinnet’in bu

konudaki goriislinii yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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4.3.1.5. imamet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi anlamina
gelen “imamet” meselesi etrafinda basta Sia ve Ehl-i sunnet olmak (zere kelami
mezhepler arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Bu goriisler daha ¢ok “Imamlar
Kureys’tendir” (Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 58; Tayalisi: 1999, II, 240, III, 595; Ahmed
b. Hanbel: 2001, XIX, 318, XX, 249) hadisi ¢ercevesinde geligmistir.

Hariciler “Imamlar Kureys’tendir” anlayisina kars1 ¢ikarak diger Arap kabilelerinin de
hilafette hak sahibi olduklarini iddia etmislerdir. Bu konuda en kat1 goriiste olan Sia’ya
gore ise Hz. Peygamber’den sonra imamet Hz. Ali’nin ve ondan sonra da kiyamete kadar
onun Hz. Fatima’dan gelen soyunun hakkidir ve bu hak nass ve tayin ile sabittir. Bu ilkeyi
bir inan¢ meselesi ve itikat esasi olarak goren Sia’ya gore imamlara itaat ise dinen
vaciptir. Yine onlara gore imamlar masum yani yanilmazdir. Mu’tezile, imamlarin tayin
gorevini misliimanlarin seckinlerine tevdi etmistir. Ehl-i siinnet’e gore ise imamlar
miisliimanlar tarafindan secilerek veya tayin ile is basina gelebilirler. Bu durumda onlara

biat edilir. Imamlarm Kureys’ten olmasi ise zaruridir (Cetin: 2008, 4-7).

Matiiridi, kelam kitaplarindaki genel egilime aykiri olarak Kitabii’'t-Tevhid’inde
“Imamet” i¢in 6zel bir boliim ayirmamustir. Fakat onun bu konudaki fikirlerine tefsirinde
az da olsa rastlanmaktadir. “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin
ve sizden olan UlU'l-emre de...” (en-Nisa 4/59) ayeti baglaminda konuya deginen
miifessir, ayetteki “ili’l-emr” ifadesini seriyye komutanlar1 ya da fakihler olarak
yorumlama egilimindedir. Ayn1 yerde Sia’ya itiraz ederek onlarin bunu masum imamlar
olarak anlamasii elestirmekte ve Sii imamet diisincesinin batil oldugunu ortaya

koymaya c¢aligmaktadir (Matiiridi: 2010, III, 291-298).

Te'Vilatd'l-Kur 'dn’da yer almamakla birlikte diger bazi kaynaklardan elde edilen bilgilere
gore ise Matiiridi, “Hilafetin Kureysiligi” konusunda Ehl-i siinnet’in genel egiliminden
farkl bir diisiinceye sahiptir. Ona gore imam olacak kisiyle ilgili oncelikle Allah’tan en
cok korkan, insanlarin problemlerini ¢ozmede en basiretli ve onlarin yararina olan seyleri
en iyi bilen biri olmas1 gozetilmeli ve bu sartlar1 tagiyan kim olursa olsun imamet ona
verilmelidir (Nesefi: 1993, 11, 829). Hz. Peygamber’in hilafeti Kureys’e tahsis kilmast ise
dini degil siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. Zira imam olacak kiside takva ile birlikte

saygin bir nesebe mensubiyet de aranir. O donemde biitiin Arap kabileleri arasinda en
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saygin kabile Kureys oldugu icin Hz. Peygamber dyle buyurmustur. Ayrica evlilik
konusunda da Kureys kabilesine mensubiyet bir ayricalik kabul edilmistir. Biitiin bu
sebeplerle hilafetin Kureys’ten olmasi giindeme gelmistir (Cetin: 2022, 12-13). Anlasilan

o ki miifessir, sartlar degistiginde bu hiikmiin de degisebilecegi kanaatini tasimaktadir.
4.3.2. Fikhi Konular

Te'vilatl'l-Kur'an incelendiginde Matiiridi’nin 6zellikle ahkam ayetleri tefsirinde Ebu
Hanife’ye (6. 150/767) ve mezhebine kayitsiz sartsiz teslim oldugu goriiliir. Hanefi
mezhebinden ¢ogunlukla “bizim ashabimiz” seklinde bahseden miifessir, hemen hemen
biitiin ahkdm Aayetlerinde Hanefi mezhebinin goriislerini temellendirmeye ve ispata
calismaktadir. Mesela, Allah’a ve Resfliine savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
¢ikarmaya calisanlarin cezasi ve onlarin tovbe etmeleri durumunda ne olacagi (Matiiridi:
2010, IV, 208-211), seferl haldeki namazin durumu (Matiiridi: 2010, IV, 7-12), bosanmis
kadinlarin beklemesi gereken iddette “kuri’’nun ne anlama geldigi (Matiiridi: 2010, I,
59), bosanma esnasinda daha once kadina verilen mallarin geri alinip alinamayacagi
(Matiiridi: 2010, II, 72), kole ya da kéfirlerin sahitliginin muteber olup olmadigi
(Matiiridi: 2010, II, 215) gibi pek ¢ok meselede kendi mezhebinin goriisii dogrultusunda

ayetleri te’vil etmektedir.

Fikhi konuda en ¢ok elestirdigi kimse ise Imam Safii’dir. Bazen “baz1 kimseler” diyerek
(Matiiridi: 2010, II, 27), bazen ise bizzat Safii’nin adin1 anarak (Matiiridi: 2010, I, 62)
onun goriislerine karst ¢ikmakta ve kendi mezhebinin goriisiiniin dogrulugunu ispata
calismaktadir. Az da olsa Imam Malik’e (6. 179/795) yonelik elestirilere de eserde
rastlanmaktadir (Matiiridi: 2010, 11, 69).

Matiiridi’nin, fikhi konularla ilgili ayetleri tefsir ederken Hanefi mezhebinin goriislerini
destekleyen rivayetleri ve te’villeri olabildigince yogun aktardigi ve hiikiimler
dogrultusunda yeni istidlallerde bulundugu goriiliir. Fakat onun bu yorumlarinin tek tek
degerlendirilmesi miistakil bagka bir calismayr gerektireceginden konuyla ilgili

yukaridaki 6rnekleri vererek iktifa etmek istiyoruz.
4.4. Te'vilati’l-Kur'an’da Baz1 Kavramlarla Tlgili Siyasi Yorumlar

Kur’an-1 Kerim, bir hukuk felsefesi insa ettigi gibi bir siyaset felsefesi insa etmemis,

hukuki normlart belirledigi gibi siyasi kural ve kaideleri de kesin ¢izgilerle tespit
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etmemistir. Bununla birlikte Kur’an’da siyasi higbir konu yoktur da denilemez. Kur'an bu
konularda temel ilke ve esaslara odaklanmis, isin pratik yoniinii ise Miisliiman topluma
birakmistir. Bu anlamda Kur’an’da yer alan en temel siyasi kavramlarin halife, imam,
melik, hiikiim, iilii’[-emr ve sird-istisare oldugu sdylenebilir. Biz de Matiiridi’nin hem bu
kavramlarin gectigi ayetlerle ilgili yorumlarimi hem de bahse konu olan kavramlara

yaklasimini ele almaya ¢alisacagiz.
4.4.1. Halife

“Halife” ve “istihlaf” kavramlar1 Kur’an’da biri genel digeri 6zel iki anlamda kullanilir.
Bunlardan ilki insanlarin yeryiiziinde halife olmasi, her seyin onlarin emirlerine ve
istifadelerine sunulmasi, miilkiyetin insanliga emanet edilmesi, yeryiiziinii yonetip ona
sahip ¢ikmas1 anlamindaki genel istihlaftir (bk. el-Bakara 2/28, 30). Digeri ise devlet ve
topluluklarin istihlafi (A’raf 7/59-72; HOd 11/56-61; Ydnus 10/73) ve bireylerin
istihlafidir (Sad 38/26). Bunlar siyasi iktidar ve nesil degisikligi ¢ercevesinde siyasi-
sosyal bir anlam kazanir (Akyiiz: 1998, 130,135).

Kur’an’da “halife” kavrami siyasi anlamda sadece Hz. Davud i¢in kullanilmistir (Akyiiz,
1998, 135). “Ona dedik ki: ‘Ey Ddviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allahin yolundan
saptirir...” (Sad 38/26) ayetinde Hz. Davud’un yeryiiziinde halife kilindigindan soz
edilmektedir. Bu ayetin tefsirinde Katade nin (6. 117/735) s6ziinii nakleden Matiiridi, onu
referans gostererek bu konuya bir miktar siyasi agiklama getirmektedir. Katade sdyle
demektedir: “... Cenab-1 Hak burada Peygamber’e (as) ve mii 'minlere faydali ve ahlaki
bir ogiit vermektedir ki o da sudur: Kendisine idari bir yetki verilen kisi bilmelidir ki
Allah’in insanlara hayir vermesinin ve onlardan serri defetmesinin tek yolu Allah’a itaat
etmek ve O’nun rizasina uygun davranmaktrr.” (Maturidi: 2010, XI11, 240). Onun bu
aciklamay1 nakletmesinin sadece bir alinti oldugu sdylenebilecegi gibi Matiiridi’nin

Katade’nin agzindan yoneticileri Allah’a itaate davet ettigi seklinde de degerlendirilebilir.

Tertip sirasina gore “halife” kelimesinin Kur’an’da ilk gectigi ayette (el-Bakara 2/30)
Allah’in meleklere, yeryliziinde bir halife yaratacagini haber verdigi bildirilmektedir. Bu
ayetin tefsirinde Matiiridi halifeligin ne anlama geldigi lizerinde durmaktadir. Buna gore
insanin halife olmasinin ii¢ temel anlami olabilir: Bunlardan ilki, insan kendisinden 6nce

yaratilan cinlerin veya meleklerin halifesidir; yani onlardan sonra yaratilmis ve onlarin
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yerine gecmistir. Ikincisi, insanlar kiyamete kadar birbirinin pesinden gelip birbirlerine
halife olacak sekilde yaratilmiglardir. Ugiinciisii ise Allah’in hiikmiinii ve dinini
yerylizlinde yasayip geregini yerine getirme anlaminda halifeler olmalaridir. Bu sayilan
yorumlardan ilki miifessire gore zayif bir ihtimaldir. Ciinkii ona gore meleklerin “orada
bozgunculuk ¢ikaracak birini mi yaratacaksin...” sézleriyle Hz. Adem’in Rabb’ini tesbih
ve takdis eden niteligi birbiriyle uyusmaz. Dolayisiyla ayetteki halife ifadesi daha ¢ok
ikinci ve ticlincii ihtimalle agiklanabilir. Bu anlamlar1 “Yahut kendisine dua ettigi zaman
zorda kalmisa cevap veren ve basa gelen kétiiliigii kaldwran, sizi yeryiiziiniin halifeleri
kilan mi?..” (en-Neml 27/62) ayeti ile “... Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in

yolundan saptirir...” (S&d 38/26) ayeti desteklemektedir (Maturidi: 2010, I, 77).

Matiiridi’nin halife kavramimni biitlin insanligi tanimlayan genel bir sifat seklinde
yorumladigi da olmustur (Matiiridi: 2010, XII, 50). Bu anlamda yeryiiziiniin sakinleri
olan insanlar diinyay1 imar etmek, Allah’in dinini yasamak ve hiikiimlerini yagsatmak i¢in
halife secilmislerdir (Matiiridi: 2010, I, 77). Buna gore her insan tek tek halifedir. insanin
halifeligi ise insanlar1 yoneten bir mekanizma degil her bir bireyin yeryliziinii 1slah

etmeye yonelik yaptigi faaliyetleridir (Diizgiin: 2011, 358).
4.4.2. imam

“Imam” kelimesi devlet baskan: anlaminda da kullanilan siyasi kavramlardan biridir.
Tekil ve ¢ogul sekliyle Kur’an’da 6nder, kitap, levh-i mahfuz ve yol olmak tizere dort
anlamda kullanilmistir (Mukatil b. Siileyman: 1423, II, 542, 111, 335; Yahya b. Sellam:
1979, 1, 47, 148; Yahya b. Sellam: 2004, 1/150, II, 607; Ibn Ebi Hatim: 1419, IX, 2941;
Taberi: 2000, XIX, 517-518; Akylz: 1998, 127).

Matlridi, “...Seni insanlara imam yapacagim...” (el-Bakara 2/124) ayetindeki “imam”
kelimesinin “resul” ya da “baskan” manalarina gelebilecegini, ayetin devaminda
kullanilan ifadelerin ise “resul” anlamma gelme ihtimalini kuvvetlendirdigini
bildirmektedir. Ancak bu mevzuda “imam ve imamet” ile ilgili siyasi herhangi bir yorum

yapmamaktadir (Matiiridi: 2010, I, 227-229).

“Biitiin insanlart kendi onderleriyle birlikte cagiracagimiz giinii hatwrla...” (el-isra

17/71) anlamina gelen ayetteki “imam” kavrami Matiiridi’ye gore pek ¢ok anlama
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gelebilir. Bu anlamlardan ilki kabul edip savunduklari dinler, ikincisi kendilerini saptiran
baskan ve yoneticiler, {igiinciisii kendilerini ¢agiran davetgiler -Ki bu ya peygamberdir ya
da seytandir,- dordiinciisii meleklerin amellerini yazdiklar1 defterler, besincisi ise kutsal
kitaplardir. Miifessir, ayetteki “imam” kavramiyla ilgili de herhangi bir siyasi a¢iklama

yapmamaktadir (Matiiridi: 2010, VIII, 328-329).

Kur’an’da “imam” kelimesinin 6nder anlaminda kullanildig1 diger ayetlerin (el-Kasas
28/4-6, el-Enbiya 21/72-73, es-Secde 32/23-24, el-Furkan 25/74) tefsirinde de
Matiiridi’nin imam kelimesine siyasi bir anlam yiikledigi goriilmemektedir (Matiiridi:

2010, 11, 138, IX, 301, X, 280, XI, 9, 288).
4.4.3. Melik

“Melik” kelimesi Kur'an’da hem evreni yoneten anlaminda Allah’in sifati1 (Taha 20/114,
el-Mi’mintn 23/116, ez-Zimer 39/6, el-Cum’a 62/1, en-Nas 114/1-6) hem de hiukimdar
anlaminda insanlar1 yoneten kisi bigiminde kullanilir (el-Bakara 2/246-247, 251, Y (suf
12/43, 50, 54, 72, 77, el-Kehf 18/79). Bakara suresi 247. ayette Israilogullari’nin
onderliginde diismanlariyla savasacaklari bir kral talebini peygamberlerine arz ettikleri,
bunun tizerine TalGt adindaki birinin Allah tarafindan kral se¢ilmesi lizerine bunu
garipsedikleri anlatilir. Zira onlara gore Taltt zengin degildir ve zengin olmayan birinin
kral olmasi sasilacak bir durumdur. Matiirldi bu ayetin tefsirinde o donemdeki kral
algisina isaret eder. Buna gore o zamanlar ya veraset yoluyla ya da zenginlikle ancak kral
olunabilir. Oysaki Allah bu ayette kral olmak i¢in gerekli olanin bunlar olmadigina isaret
etmekte, bunlardan daha 6nemli iki unsura dikkatleri cekmektedir ki bunlar bilgi ve
kuvvettir. Zira Allah TalGt’u bu iki 6zellikte digerlerine gore daha yetkin oldugu i¢in kral
secmistir (Matiiridi: 2010, I1, 138). Bu baglamda miifessir, ayette de acik¢a ifade edildigi

gibi yoneticilerde bilgi ve giiclin 6nemini vurgulamis olmaktadir.

en-Neml suresi 34. dyetinde ise Sebe melikesinin agzindan krallarla ilgili dnemli bir bilgi
verilir. Krallar bir iilkeye savas niyetiyle girerlerse oranin altin1 istiine getirirler ve o
iilkenin saygin insanlarini asagilanmis duruma diisiiriirler. Matiiridi burada miifessirlerin
genel kabuliine kisaca deginmekle yetinir ki o da Melike’nin krallarla ilgili

degerlendirmesinin Allah Teala tarafindan dogrulanmasidir (Matiiridi: 2010, X, 382).
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el-Maide suresi 20. ayette Israilogullar’na bahsedilen iki nimet hatirlatilir. Bunlardan biri
kendilerine peygamberler gonderilmesi digeri de onlarin krallar yapilmasidir. Matiiridi
ayetteki “sizi krallar yapt1” ifadesini “sizin ig¢inizden, diismanlariniza karsi zaferler
kazandiran krallar var etti” ve “sizi Firavun’un tasallutundan kurtarip kendi otoritenizi
kazanmanizi sagladi.” seklinde iki farkli yorumla agiklar (Matiiridi: 2010, IV, 191-192).

Bunun disinda ise baska bir agiklama yapmaz.
4.4.4, HOKUm

Siffin savasindaki hakem olayiyla temayiiz eden Hariciler “Hiikiim ancak Allah’indir”
ayetlerini goriislerinin temeli hatta slogani yapmis ve bu minval iizere mezheplerini
sekillendirmislerdir (Figlali: 1997, X VI, 169, 172). Matiiridi, “... Hiikiim yalnizca Allah'a
aittir...” (el-En’am 6/57) ayetindeki “hiikkiim” kelimesini “kaza” seklinde izah etmis ve

baska bir agiklamaya yer vermemistir (Matiiridi: 2010, V, 80).

Ayni surenin 62. dyetinde gecen benzer bir ifadenin tefsirinde de Matiiridi siyasi herhangi
bir yorum yapmamustir. Miifessir, kiyamet ahvalinin anlatildigi ayetteki bu ifadeyi
baglamina gore yorumlamis, Olimiin ve hayatin tehir edilmesinde ve ruhlarin
kabzedilmesinde hiikiim nasil Allah’a ait ise cehennemde azap etmek, sevap veya ceza
ile karsilik verme hususunda da hiikiim ancak O’nundur seklinde bir yorum ile iktifa

etmistir (Matiiridi: 2010, V, 90).

Matiridi, “Hakkinda ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyin hiikmii Allah'a aittir...” (es-
Stra 42/10) ayetindeki ihtilaf konusunun ¢ farkli sekilde anlasilabilecegini sdylemis
fakat siyasi herhangi bir miilahazaya yer vermemistir. Ona gore ayetteki ihtilafin konulari
Kur’an, Restil-i Ekrem veya Islam dini olabilir. Sayet ihtilaf ettikleri konu Kur’an ise,
“onun hiikkmiiniin Allah’a ait olmas1” demek, onun Allah katindan olduguna dair delil ve
hiiccet getirmek Allah’a aittir demektir. Ayni sekilde ihtilaf mevzusu Restlullah ise, onun
peygamber olduguna dair delil getirmek de Allah’a mahsustur demektir. Eger ihtilaf
mevzusu din ise, bu dinin tek hak din oldugunu ispatlamak da Allah’a aittir (Matdridi:
2010, XIlI1, 169-170).

Matlridi, “Bu, sizin tevhit ¢ercevesinde Allah'a ¢agrildiginda inkdr etmeniz, O'na ortak
kosuldugunda ise inanmaniz sebebiyledir. Artik hiikiim yiice ve biiyiik Allah'a aittir.” (el-

Mii’'min 40/12) ayetinin tefsirinde ise Katdde’den nakledilen bir haberle Hariciler’den s6z
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etmektedir. Bu haberde Hariciler, Ehl-i HarGra/Hardriler seklinde zikredilir ki onlar
Hakem olayindan sonra Hartira ad1 verilen yerde toplandiklari i¢in bu adla anilmislardir.
Bunlar ilk Harici firkasidir. S6z konusu rivayete gére Hartriler ilk ortaya ¢iktiklarinda
Hz. Ali bunlarin kim oldugunu sormus, “Onlar muhakkimlerdir yani Allah’tan baska
hakem kabul etmeyenlerdir” cevabini almistir. Oradan bir kisi de “Onlar kurra’dir yani
Kur’an okuyanlardir” deyince Hz. Ali “Onlar kurra degildir, onlar ¢okca ayiplayanlar ve
hiisrana ugrayanlardir” diye karsilik vermistir. Bunun ardindan bagka biri “Onlar,
Allah’tan baska kimsenin hiikiim verme yetkisi yoktur diyorlar” deyince Hz. Ali su
cevabi vermistir: “Bu sdyledikleri hak bir s6zdiir, fakat onunla batil murat edilmektedir.

Batil bir gaye i¢in Allah’in ad1 anilmaktadir.” (Matiiridi: 2010, XIIL, 22).

Konuyla ilgili sadece bu haberi nakletmekle yetinen mufessir kendi yorumuna yer
vermemekle birlikte konuyu Hz. Ali’nin manidar sozlyle bitirmek suretiyle tercihini
beyan etmis goziikkmektedir. Dinl oldugu kadar siyasi bir yapilanma olarak da kabul
edilen Haricilik hakkinda Matiiridi’nin bu kisa nakille yetinmis olmasi onun siyasi
yorumlardan ve siyasetten uzak durmayi tercih etmis olabilecegi seklinde anlasilmasi
yaninda yine onun miisliimanlar arasinda kamplasmalara sebebiyet verecek yorumlardan

uzak durdugu bi¢ciminde de yorumlanabilir.

Hiikmiin ancak Allah’a ait oldugunun vurgulandig: diger ayetlerin (Yasuf 12/40, 67)
tefsirinde de (Matiiridi: 2010, VII, 309, 333) Matiiridi’nin Hariciler’e herhangi bir atifta

bulunmayip ayetleri tamamen baglam dogrultusunda yorumladig goriilmektedir.
4.4.5. Uli’l-Emr

Islam toplumunun iist yoneticilerini ve toplumdaki otorite sahiplerini anlatan “{ilii’l-emr”
ifadesi (Tircan: 2012, XL, 295) Kur’an’da iki ayette gegmektedir (en-Nisa 4/59, 83). Bu
ayetlerden ilki olan en-Nisa suresi 59. ayette Allah’a ve peygambere itaatle birlikte tilii’l-
emre de itaat edilmesi emredilir. Matiridi bu ayetle ilgili kendi tefsirine gore oldukca
uzun sayilabilecek aciklamalar yapar. Once bu ayetteki hitabin ni¢in biitiin insanlara degil
de yalnizca inananlara yonelik oldugunu sorgulayan miifessir, bunun ii¢ muhtemel sebebi
tizerinde durur. Birincisi, hiikiimdarlar reayasina hitap ederken onlarin en serefli
olanlarin1 muhatap alirlar. Allah da biitiin evrenin hiikiimdaridir. Kendisine itaat emri
biitliin insanlara yoneliktir fakat ayetteki hitap oncelikle insanlarin en sereflileri olan

inananlaradir. ikincisi, kafirler itaatten 6nce imanla sorumludurlar. Heniiz Allah’a ve

GEMDER Sayfa: 317 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

Resul’e inanmamus bir kimsenin onlara itaate davet edilmeleri abestir. Ugiincii ihtimal
ise, bu ayette Uli’l-emrin de geg¢mesidir. Allah devlet adamlarma itaati yalnizca
mii’minlere emretmistir (Matiiridi: 2010, III, 291-292). Bu Uc¢lncl yorumda gayri
miislimlerin devlet yetkililerine itaat etmeyebilecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir ki bu

oldukga garip bir yorum olmaktadir.

Matiiridi bu ayette gegen ilii’l-emrin devlet yetkilileri veya kumandanlar, fakihler veya
alimler ya da hayir sahipleri olabilecegi ile ilgili Ti¢ ithtimalden s6z eder. Bu ifadeden kasit
devlet yetkilileri veya kumandanlar ise dyet ancak ilim ve basiret sahibi kimselerin devlet
gorevine atanabilecegine delil olur. Zira Allah bu ayette ali’l-emre itaati vacip
kilmaktadir. Ilim ve basiret sahibi olmayan bir kimseye itaati emretmesi ise miimkiin
degildir. Bu baglamda Matiiridi’nin, devlet bagskanlig1 veya amirlik gorevine, ancak ilim
ve basiret sahibi kimselerin getirilmesi gerektigi yoniinde siyasi bir yorum yaptigi

sOylenebilir.

Imam Matiiridi’ye gére bir 6nceki ayette gecen “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde
adaletle hiikmetmenizi de Allah emretmistir.” (en-Nisa 4/58) seklindeki ifade de tli’l-
emrin idareciler oldugu seklindeki yorumu desteklemektedir. Zira Allah 6nce hakim ve
idarecilere adil olmay1 emretmis sonra da halka, bu adil yoneticilere uymay1 emrederek

adeta toplumsal huzurun formiiliinii bildirmistir.

Mezkir konu hakkinda iki farkli hadisi ele alan Eb( Mansir, idarecilere itaatin hem
luzumunu hem de cergevesini cizmistir. Ilgili hadislerden ilkinde Hz Peygamber,
Miisliimanlara, baglarma burnu ve kulag: kesik bir Habesli kole bile emir olsa Allah’in
kitabiyla hiikmettigi siirece ona itaati emretmektedir (Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 334;
Tayalisi: 1999, 1, 361; Ibn Ebi Seybe: 1409, VI, 419; Ahmed b. Hanbel: 2001, XXVII,
209). Digeri ise, Allah’a isyan1 emretmedigi siirece, bir Miisliimanin hosuna gitse de
gitmese de (yoneticilerine kars1) itaat etmesi gerektigini vurgulayan hadistir (ibn Ebd
Seybe, 1409, VI, 543; Ahmed b. Hanbel: 2001, V111, 293; Buhari: 1422, IX, 63). Bu hadis,
Allah’a isyan konusunda mahlika itaat edilmeyecegini belirtir. Matiiridi eserine aldigi
her iki hadis gercevesinde hem yoneticilere itaatin 6nemini vurgulamakta hem de s6z
konusu itaatin ancak Allah’in emirleri ¢ercevesinde kalmasi gerektiginin altini

cizmektedir (Mataridi: 2010, 111, 293).
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izah eder ve kendisinin bu yorumu tercih ettigini bildirir (Matiiridi: 2010, III, 299). Bu
tercihinin iki 6nemli gerekgesi vardir. Bunlardan ilki, ayetin devaminda yer alan “... Eger
bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve resuliine gotiiriin.” (en-Nisa 4/59)
ifadesidir. Ona gore buradaki tendzii’(anlasmazlik) ilmi bir meseledeki ihtilaf ve

tartismadir. Bu da ancak fakihler ve alimler arasinda olur. Dolayisiyla yukaridaki wili’l-

emrden kasit ulemadir (Matiiridi: 2010, III, 293).

Diger gerekce ise “Kendilerine giivenlik (barig) veya korku (savas) ile ilgili bir haber
geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte
olanlart onu anlayip bilirlerdi...” (en-Nisa 4/83) ayetinde ili’l-emr ifadesiyle bilgi
sahibi olma ve hiikiim ¢ikarma kabiliyetinin beraber zikredilmesidir. Bu da iilii’l1-emrden

kastin ulema ve fukaha oldugunu ispat etmektedir (Matiiridi: 2010, 111, 299).

Matiiridi’ye gore en-Nisd suresinin 59. ayeti Réfiziler’in imamet anlayisini da
curutmektedir. Cunku ayette Allah’a, Peygamber’e ve iilii’l-emre itaat emredildikten
sonra herhangi bir ihtilaf zuhurunda o isin ilii’l-emre degil Allah’a ve resuliine havale
edilmesi istenir. Sayet Rafiziler’in dedigi gibi imama itaat farz ve ona muhalefet kiifiir
olsaydi, Allah, aranizda ihtilafa diistiigiiniizde onu imama havale edin derdi. Oysaki dyle
buyurmamis, Allah’1n kitabina ve Resuliiniin slinnetine miiracaati emretmistir (Matiiridi:

2010, 111, 294).

Miifessir, bahse konu olan ayetteki iili’l-emr ifadesini “her tiirlii yoneticidir” seklinde
yorumlayanlarin da oldugunu nakleder. Fakat onlarin bu goriisiiniin de dikkate
alinmamas1 gerektigini ¢iinkii buradaki iilii’l-emrden kastin yoneticiler degil ulema ve

fukaha oldugunu soyler (Matiiridi: 2010, II1, 300).

Matiiridi’ye gore bu ayet aslinda iilii’lemre itaatin gerekliligini beyan etmek i¢in inmistir.
Zira Allah’a inanan bir insan O’na itaat etmesi gerektigini zaten bilir. Yine Allah’1n elgisi
olarak insanliga gonderilen ve Allah’a davet eden peygambere itaat edilmesinin
gerekliligini peygambere iman eden herkes bilir. Oysaki iilii’l-emre itaatin gerekli olup
olmadigini herkes bilemez. Bu yiizden Allah onlara itaatin de gerekli oldugunu bildirmek
i¢cin bu ayeti indirmistir. Ciinkii {ilii’l-emr icmay1 temsil eder ve onlara itaat eden Allah’a

itaat etmis olur (Matiiridi: 2010, III, 298). Ancak miiellifin burada lii’l-emr derken
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yoneticileri mi, ulemayr mi1 yoksa fukahayr mi kastettigi tam olarak anlagilamamaktadir.
Su kadar var ki onun icmadan s6z ediyor olmasi buradaki iilii’l-emrden ulemay: ya da
fukahay1 kastetmis olabilecegi sonucunu dogurabilir. Bu durumda o, “iilii’l-emre itaat
Allah’a itaattir” ifadesini “yOneticilere itaat Allah’a itaattir” biciminde degil, “ulema ya

da fukahaya itaat Allah’a itaattir” seklinde yorumlamaistir.

Netice olarak Matiiridi, bu ayette gegen ili’l-emrin ulema ve fukaha oldugunu
diistinmektedir. Bundan kasit yoneticiler olsa bile onlara itaat kosulsuz degil sartlidir.
Onlar Allah’1n kitabina gore hiikiim verip masiyeti emretmedikleri silirece onlara itaatten
s0z edilebilir. Aksi takdirde tlii’l-emre itaatten bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica bu
ayet yoneticilerin ilim ve basiret ehli olmalar1 gerektigine delalet etmektedir. Bu ifadeler

onun Siilere ait imamet goriisiinii de reddettigini gostermektedir.

Kur'an-1 Kerim’de ilii’l-emr ifadesinin gectigi diger ayet “Kendilerine giivenlik (barig)
veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere
ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere (iilii’[-emr) gotirselerdi, elbette bunlardan, onu
degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlart onu anlayip bilirlerdi...”
(en-Nisa 4/83) ayetidir. Matiiridi, bu ayetteki li’l-emrin kimleri ifade ediyor
olabilecegiyle ilgili dort ihtimalden s6z eder. Bunlar: Komutanlar, fakih ulema, Hz. Eb
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi sahabiler ya da hiikiim istinbatinda
bulunabilecek yoneticiler ve valilerdir. Komutanlar ve fakih ulema yorumuna en-Nisa
suresi 59. ayetin tefsirinde de yer veren miifessir, onlara ek olarak burada diger iki
thtimalden s6z etmis fakat daha once yeterli agiklamay1 yaptigim1 diisiinmiis olacak ki

burada daha fazla ayrintiya girmemistir (Matiiridi: 2010, III, 254-257).
4.45. Stra-istisare

Allah Teala “...Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi,
artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”
(Al-i imran 3/159) ayetinde Hz. Peygamber’e ashabr ile istisare etmesini emretmektedir.
Istisare edilecek konu savas konular1 olabilecegi gibi baska dnemli mevzular da olabilir.
Istibdat ve her tiirlii zorbaligin 6niine set ¢eken bu hitap ile ilgili olarak Maturidi 6zellikle
fikhi birtakim istidlallerde bulunur. Istisarenin, hakkinda herhangi bir nass olmayan
mevzularda olacagini sdylemesi bu istidlallerden ilkidir. Yine ona gore Hz. Peygamber’e

ashabiyla istisare yapmasinin emredilmesi onlarin goriislerine bagvurmak anlaminda
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olacagindan bu ayette ictihat ile amelin cevazina delil vardir. Ayni sekilde Allah,
Peygamberine, ashabiyla istisare ettikten sonra onlarin gorislerine aykiri hareket
etmesinin caiz olmayacagini dolayisiyla ayetin sahabe icmainin dogrulugu konusunda da

delil oldugunu sdyler (Matiiridi: 2010, 11, 458).

Miifessir, ayetteki, Hz. Peygamber’e yonelik istisare emrinin aslinda iimmetine 6rnek
olma amacini tasidigint beyan ederek bu konuyla ilgili kaynagina ulasamadigimiz bir
hadis de nakleder. Onun naklettigi hadise gore Hz. Peygamber: “Ne Allah’in ve ne de
Peygamber’inin sizinle istisareye ihtiyaci vardir. Ancak Allah istisare etmeyi iimmetim

i¢in bir siinnet olmasini irade etmistir” buyurur (Matiiridi: 2010, II, 458).

Matiiridi’ye gore istisare ayn1 zamanda insanlarin hosuna giden bir davranistir. Cahiliye
donemi Arap liderlerinin halkla istisarede bulunmadan kendi kendilerine karar
verdiklerini ve bu durumun halka oldukg¢a agir geldigini belirten miifessir, Islam’n bu
hosa gitmeyen durumu bertaraf ettigini ve bunun da insanlara yonelik biiyiik bir sefkatin

tezahiirli oldugunu belirtir (Matiiridi: 2010, 1L, 459).

Imam Matiiridi, istisare ile ilgili “Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi dosdogru
kilarlar. Isleri de aralarinda sird (danisma) ile yiiriir...” (es-Stra 42/37) ayetinin, Hz.
Peygamber’in Medine’ye heniiz hicret etmedigi zamanlarda islerini aralarinda istisare ile
yiirliten Ensar’t methetmek icin indigini sdyler (Mukétil b. Stleyman: 1423, III, 772;
Taberi: 2000, XX1/547). Daha sonrasinda ise istisarenin, akillarin birlesmesi anlamina
geldigini ve bu suretle tek bir akil ile ulasilabileceginden daha hizli ve dogru bir sekilde

hakikate ulasilabilecegini belirtir (Matiiridi: 2010, XIII, 202-203).
SONUC

Bazi1 Kur'an ayetlerinin ve hadislerin siyasi ve ideolojik yorumlari, olgu-yorum iliskisinin
en acik sekilde gozlemlendigi alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum hemen hemen
Islam’m ilk dénemlerinden itibaren goriilmeye baslanmistir. Arastirmaya kaynak olan
Te'vilati'l-Kur’an’da mezhepsel/ideolojik yorumlara daha fazla yer verilirken siyaset
teorisine iligkin daha az yorum goriilmektedir. Bunun belki tek istisnas1 /i ’/-emr
konusudur. Bu konuda olduk¢a uzun ve neredeyse birbirinin tekrar1 agiklamalara yer

veren miifessirin, tilii’l-emr kavramini yoneticiler degil de alimler seklinde yorumlamayi
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tercih etmistir. Kendi donemindeki siyasi istikrarsizlik ve kargasanin bu yaklagiminda

etkili olmas1 muhtemeldir.

Kendi donemindeki yoneticilere hi¢ atifta bulunmamakla beraber bir ydneticide
bulunmasi gereken vasiflarin neler olabilecegini ayetlerden yola ¢ikarak ortaya koyan
miifessirin bu tutumu, bilingli olarak siyasetten uzak durmaya calistigt seklinde
yorumlanabilir. O bu yaklasimimi sadece kendi donemiyle smirli tutmamis, gerek
Emeviler gerekse Hulefa-yi Rasidin donemiyle ilgili de hemen hemen hi¢ yorumda
bulunmamistir. Onun Rasid Halifeler’den bahsetmesi daha ¢ok Sia ve Hariciler’e karsi

sahabeyi savunma gayretindendir.

Matiiridi’nin ~ diislinceleri, yaptigt yorumlar c¢ercevesinde degerlendirildiginde
goriilmektedir ki ona gore sahislarin ve olaylarin degil fikirlerin ve inanglarin tartigilmasi
gerekir. Dolayisiyla o, miicadelesini sahis merkezli degil fikir merkezli siirdiirmiis, bunu

yaparken de dislayici degil birlestirici ve biitiinlestirici bir metot sergilemistir.

Eb Mansir, islam’in orta yolu olarak gérdiigii Ehl-i stinnet cizgisini hem muhafaza
etmis, hem de sekillendirmis ve elbette Ehl-i siinnet dis1 goriisleri elestirmis ve onlarin
tutarsizliklarini ortaya koymaya ¢alismistir. Onun elestirilerinin odak noktasinda genelde
Mu’tezile vardir. Hemen her firsatta Mu’tezile’nin goriislerini ¢iirlitmeye calismis,
ayetleri daima onlarin goriislerini nakzedecek, kendi mezhebinin gorislerini ise
destekleyecek sekilde yorumlamistir. Mu’tezile’den sonra ise en ¢ok Sii-Rafizileri
hedefine almis, onlarin 6zellikle imamet goriiglerinin batil oldugunu ispatlamaya
calismistir. Yine Batiniyye, Kerramiyye, Karamita ve Hariciler de onun elestirilerinden
nasibini almigtir. Bu bakimdan Te'vilatl'l-Kur 'an’in mezhepsel/ideolojik yorumlara yer

vermesi yoniiyle siyasi yorumlar igerdigini séylemek miimkiindiir.

Matiiridi’nin siyaset felsefesi ve teorisiyle ilgili yorumlari ise daha azdir. Onun bu tiir
aciklamalari, Kur’an’in siyaset hakkinda izledigi yonteme paralel olarak sinirlayici degil
ufuk agicidir. Zira onun degerlendirmeleri her ¢agdaki her topluma hitap edecek genislige
sahiptir. Ote yandan Miisliiman toplumun yasaminin temel kurallarmi belirleyen ahkam
ayetlerinin bu yonilinii ¢ok iyi kavradigi goriilir. Onun bu ayetleri miisliimanlarin
toplumsal birlikteligini temin etmek icin ve onlar1 ahlaki zafiyetlerden uzak tutacak

sekilde yorumladigini sdyleyebiliriz.
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OZET

Calismada hadis edebiyati igerisinde birden fazla tariki olsa da kendisinden ¢ok fazla
istifade edilmesinden dolayi atif kolaylig1 saglamak iizere 6zel bir isim ile adlandirilan
hadislerin tespiti ve degerlendirilmesi konu edilmistir. Ozel bir isimle adlandirilan hadis
metinlerini ve isimlendirme yontemine duyulan ihtiyaci tespit etmek suretiyle hadislerin
anlasilmasi1 ve yorumlanmasina katkida bulunmak amaglanmistir. Arastirmada yontem
olarak, hadislerin anlagilmasina yonelik yapilan ¢aligsmalar sanal programlarda taranmas,
boylece kendilerine 0zel bir isim verilen hadisler tespit edilmis, 6zel bir isimle
adlandirilan hadislerin temel hadis kaynaklarindaki yerleri ve sihhat durumlari belirtilmis
ve bu isimlerin neden verildiginin sebepleri iizerinde durulmak suretiyle konu
incelenmistir. Herhangi bir konuda meshur olmus hadislerin birbirinden ayirt edilmesi,
0zel isim ile kayitlandirilan rivayetin anlasilmasi, ilgili hadise kolayca atifta bulunulmasi,
hadislerin bir ihtilafa medar olmasi, fikhi bir hiikiim i¢ermesi, hadis metninin uzun
olmasi, hadislerin kolay ezberlenmesi ve halka daha iyi anlatilmasi gibi maksatlarla
isimlendirilmeye tabi tutuldugu, bunun bir neticesi olarak hadisleri isimlendirme gelenegi
ortaya ciktigi ve hadisleri isimleri ile zikretme geleneginin devam ettigi sonucuna

varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Isimlendirme, Gelenek
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ABSTRACT

In the study, the identification and evaluation of the hadiths that are nomenclature with a
special nomen in order to provide ease of citation due to the fact that they are used a lot,
although they have more than one narration in the hadith literature, are discussed. It is
aimed to contribute to the understanding and interpretation of hadiths by identifying
hadith texts nomend with a special nomen and the need for a nomenclature method. As a
method in the research, the studies aimed at understanding the hadiths were scanned in
virtual programs, thus the hadiths that were given a special nomen were identified, the
place and authenticity of the hadiths nomend with a special nomen in the basic hadith
sources were stated, and the subject was examined by focusing on the reasons why these
nomens were given. They are nomend for purposes such as distinguishing the hadiths that
have become famous on any subject, understanding the narration recorded with a special
nomen, easily referencing the relevant hadith, having the hadiths being a source of
controversy, containing a figh ruling, having a long hadith text, making the hadiths easy
to memorize and explaining them to the public better. As a result of this, the tradition of
nomenclature hadiths emerged and the tradition of mentioning hadiths with their nomens

continues.

Keywords: Hadith, Narration, Nomenclature, Tradition
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Ummeti ortak bir deger etrafinda birlestiren ve her alanda 6rnek bir hayat sunan Siinnet’e
bizi ulastiran en Onemli veri kaynagi hadislerdir. Dolayisiyla Siinnet’in dogru
anlasilabilmesi i¢in hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi oldukca

onemlidir.

Hadislerin ekseriyetinin sifahi gelenegin tabii bir sonucu olarak mana ile rivayet edilmesi
sebebiyle hadis edebiyati i¢erisinde bir hadisin birden fazla tariki bulunmaktadir. Her ne
kadar rivayet kilturumuizde her bir tarik igin hadis terimi kullaniliyor olsa da tarikler igin
rivayet kavraminin tercih edilmesi, biitiin tariklerinin bir araya getirilip tetkik edildikten
sonra izafe edilen kisiye ait oldugu anlasilanlara hadis denilmesi daha ihtiyatli bir
yaklasimdir. Hadis denildigi zaman insanlarin zihninde Resulullah’a izafe edilen sozler
canlanmaktadir. Fakat hadisin pek ¢ok c¢esidi bulunmaktadir. Mevzu hadis de bu
cesitlerden biridir. Mevzu hadise her ne kadar hadis denilse de uydurma sézden ibarettir.
Dolayisiyla mevzu hadis ifadesi yerine mevzu rivayet ifadesini kullanmak daha dogru
olacaktir. Boyle bir hassasiyet hem mevzu hadis terimi yerine mevzu rivayet ifadesinin
yerlesmesine hem de Ornegin Buhari gibi hadiscilerin ‘yiizbinlerce hadis bildikleri’

tarzindaki ifadelerin hatali anlagilmasinin dniine ge¢ilmesine katki saglayacaktir.

Birden fazla tariki s6z konusu olup aralarinda kiigiik ifade farkliliklar1 bulunan bazi
rivayetler tek bir isim altinda birlestirilmis ve belli bir 6zelligi sebebiyle o isimle bilinir
hale gelmistir. Ornegin “Niyet hadisi” ya da “Cibril hadisi” denilince her ikisinin de
yalnizca birer tarikten olugsmadigi, tam tersine onlarca rivayetlerinin bulundugu ehlince
bilinmektedir. Hadislerin isimlendirilmesinden kasit budur. Arastirmanin konusunu;
hadis edebiyati icerisinde kendisinden ¢ok fazla istifade edilmesinden dolay: atif kolaylig1
saglamak tizere 6zel bir isim ile adlandirilan hadislerin tespiti ve degerlendirilmesi

olusturmaktadir.

Bir konuda meshur olmus hadislerin birbirinden ayirt edilmesi, 6zel isim ile kastedilen
rivayetin anlasilmasi, ilgili hadise kolayca atifta bulunulmast, hadislerin bir ihtilafa medar
olmasi, hadislerin kolay ezberlenmesi ve halka daha iyi anlatilmasi gibi maksatlarla bazi

hadisler 6zel bir isim ile adlandirilmistir. Bu isimler zikredildiginde ilgili hadisin
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bilinebilmesi icin isimli hadislerin tespit edilmesi son derece onemlidir. Ozel bir isimle
adlandirilan hadis metinlerini ve isimlendirme yontemine duyulan ihtiyaci tespit etmek
suretiyle hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasina katkida bulunmak amaclanmstir.
Diger taraftan adislerin 6zel bir adla isimlendirilmesi hadislere has bir durum degildir.

Hadislerin yani sira bazi ayetlere de 6zel bir isim verilmistir.(Baltact, 2011, 21-46)
2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada tarama ve tespit ve yontemleri kullanilmak suretiyle konu incelemeye tabi
tutulacaktir. Hadislerin anlasilmasina yonelik yapilan ¢alismalar sanal programlarda
taranip kendilerine 6zel bir isim verilen hadisler tespit edilmeye caligilacak, tespit edilen
isimli hadislerin temel hadis kaynaklarindaki yerleri ve sithhat durumlar belirtilecek, bu
isimlerin verilis sebepleri lizerinde durulmak suretiyle konu incelenecektir. Her bir
hadisin isimlendirildigi ilk kaynak ve isimlendirildigi asir tespit edilecek ve hadislere

neden isim verildiginin sebepleri belirlenecektir.
3. Arastirmanin Kaynaklari ve Simirlari

Hadislerin isimlendirilmesi ¢cagdas donemde ortaya ¢ikmis nevzuhur bir mesele degildir.
Fakat bilindigi kadariyla bu konuda bugiine kadar Arap diinyasinda yapilan bir arastirma
disinda miistakil bir calisma yapilmamistir. Irak’ta yaymlanan bu arastirmada alimlerin
hadisleri isimlendirme yontemleri dort bolimde incelenmektedir. Birtakim isimli
hadislere yer verilip bir hadisin birden fazla isimlendirilmesi, birden fazla hadisin ayni
isimle zikredilmesi lizerinde durulmus ve 6zel bir isim ile kayit altina alinan hadislerin

isimlendirilmesinin sebeplerinin oldugu ifade edilmistir.(ibrahim Salih Mahmud, 2020, 26-50)

Devasa hadis literatiirli igerisinde hadislere 6zel bir isim verildigi goriilmektedir.
Calismada tespit edilen isimli hadisler, hadis serhleri basta olmak iizere klasik hadis
kaynaklarindan, fikha dair eserlerden, kirk hadis edebiyatindan ve diger kaynaklardan
yararlanmak suretiyle sirasiyla zikredilecek ve degerlendirilecektir. Fakat ¢aligmanin
sinirin1 agmamasi i¢in sadece yedi isimli hadis ele alinacak ve bu hadisler neticesinde bir

sonuca ulasilacaktir.

Diger taraftan tek tek isimlendirmelerin disinda birgok hadisi biinyesinde barindiran genel
isimlendirmeler de mevcuttur. Nitekim hicri liglincii asirdan itibaren kimi muhaddislerce

Islam’in odag1 ve o6zil olarak nitelendirilen birtakim hadisler bir araya getirilip
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“Meddru’l-Islam” ismi altinda birlestirilmis ve Islam Dini muhteva bakimmdan bu
hadislerle temellendirilmeye calisilmistir.(Gakan, 2020; Gakan, 2020) Meddru l-Islam
seklindeki isimlendirme birden fazla hadisin tek bir isimle ifadesi olup genel bir
isimlendirmeden ibaret oldugundan arastirmamizin sinirlarina dahil degildir. Ayrica fikhi
hadisler, ziihd ve rikak hadisleri, fiten hadisleri gibi bir konuya ait hadisleri ifade etmek

tizere kullanilan adlandirmalar da konu kapsamina dahil degildir.
4. Isimli Hadisler

Hadislerin rivayetiyle ilgili temel hadis kaynaklarinda olmasa da temel hadis kaynaklari
lizerine yazilan serhler, garibii’l-hadis ¢aligmalar1 ve fikih kaynaklar1 gibi hadislerin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi sadedinde telif edilen eserlerde bazi hadislerin belirli bir
isimle zikredildigi goriilmektedir. Bu boliimde tespit edilen bazi isimli hadisler

zikredilecek ve degerlendirilecektir.

4.1. Niyet Hadisi

Hz. Omer’den nakledilen “Ameller niyetlere géredir.” hadisinin “Hadisi’n-Niyyet”
olarak adlandirilmasina ilk defa Abdiilaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330) Kesfii I-esrar fi
serhi Usili’l-Pezdevi adli serhinde rastlanmaktadir.(Buhari, 2/104) Bu tabir Buhari (6.
256/870) sarihlerinden Kirmani’nin (6. 786/1384) eserinde de bulunmaktadir.(Kirmani,
1981, 25/96) Zikredilen kaynaklar haricinde VIII. asirdan itibaren literatiirde “Hadisii’n-
Niyet” ismi yer almis olup giiniimiizde adeta dillere pelesenk olacak derecede istihar
etmistir. Hadis kiilliyatinda “4:l) <was” seklinde tarama yapildigi takdirde niyet hadisi
isminin kullanildig1 kaynaklar goriilmektedir. Bu isim ile agsagida zikredecegimiz metnin

kastedildigi baglamdan anlagilmaktadir.

Omer b. Hattab (r.a.) Restlullah’in (s.a.v) sdyle buyurdugunu nakletmistir: "Ameller
niyetlere goredir. Herkes sadece niyetinin karsiligini alir. Her kimin hicreti Allah’a ve
Resulii 'ne olursa onun hicreti Allah’a ve Resulii 'nedir. Her kimin hicreti de ele gegirecegi
bir diinyalik yahut evlenecegi bir kadin ise onun da hicreti hangi gaye ile hicret etmis ise
onun i¢indir.”(Buhari, "el-Eyman ve’n-Nuzdr", 23) Kitabina bu hadisle baslayan Buhari,
lafiz farkliliklar1 olmakla birlikte 8 farkli boliimde bu hadisi zikretmistir. (Buhari, “Bedu’l-
vahy”, 1; “Iman”, 40; “Itk”, 54; “Menakibu’l-Ensar”, 45; “Nikah”, 5; “Hiyel”, 1; “Talak”, 11)

Basta Kutlb-i Tis ‘a olmak iizere temel hadis kaynaklarinin pek ¢ogunda(Malik b. Enes, 2004,
1/341; Ahmed b. Hanbel, 1995, 1/303; Darimi, “Taharet”, 59; Miislim, “Imare”, 155; Ibn Méce, “Ziihd”,
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26; Ebd David, “Talak”, 11; Tirmizi, "Fedailii’l-cihad", 16; Nesai, “Taharet”, 60) yer alan bu hadisi,
Ibn Mendeh’in (6. 470/1078) tespitine gére Yahya b. Sa‘id el-Ensari’den (6. 143/761)
itibaren ii¢ yiiz kisi nakletmistir. ibn Hacer (6. 852/1449) yukaridaki bilgiyi naklettikten
sonra kendisinin de o (¢ yiz isme ilaveten Ug¢ isim daha belirledigini ifade etmektedir.
Fakat Yahya ile Hz. Peygamber arasinda her tabakada yalnizca bir ravi

bulunmaktadir.(ibn Hacer el- Askalani, 1414/1993, 2/249)

Niyet kelimesi ¢ekirdek anlamina gelen neva kokiinden tiiremis olup sozliikte “yonelmek,
ciddiyet ve kararlilik gostermek™ gibi manalara gelmektedir. Istilahi manasi ise kalbin
Allah’1n rizasini gozeterek fiile yonelmesidir.(ibn Manziir, 1414, 15/347; Dénmez, 2007, 33/169-
172) Hz. Omer’den rivayet edilen ve hadis metninin igerisindeki her fiilin gekirdegi
konumunda olan niyet kelimesinden mulhem olarak ilk defa VIII. asirda Abdilaziz el-
Buhéri tarafindan “Niyet Hadisi” ismi ile isimlendirilen bu hadis bircok hikmeti
muhtevidir ve dinde biiyiik bir mevkiyi haizdir. Bu hadisten bahsedilirken “Niyet hadisi”
ismi zikredilmekte ve muhataplarin zihninde tereddiitsiiz yukarida metnini sundugumuz

hadis canlanmaktadir.

Niyet hadisi, Buhari’nin eserinde ilk rivayet olmasinin yani sira bazi alimlerin kitabinin
adeta Fatiha’s1 yahut mukaddimesi konumundadir.(Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Nevevi, 2009, 46)
Diger taraftan bazi alimler bu hadisi Islam’in iigte biri yahut dortte biri olarak
nitelendirmisler, baz1 muhaddisler ise “Medaru’l-Islam” kavramu ile ifade edilen mana ve
muhteva bakimindan Islim’in temel dayanagi olan hadislerin ilk sirasinda

zikretmislerdir.(Nevevi, 1990, 624)

Hadislerin ekseriyetinin mana ile rivayet edilmesi sebebiyle rivayetler arasinda lafiz
farkliliklar1 olabilmektedir. “Niyet hadisi” ismi ile meshur olmus bu hadiste de lafiz
farkliliklart mevcuttur. Nitekim bazi tariklerde 4L Jaey) \&|(Ahmed b. Hanbel, 1995, 1/303)
lafz1 yer alirken bazi tariklerde niyet kelimesinin ¢ogulu olan <GlL kelimesi
gecmektedir.(Bubari, “Bed’ii’l-vahy”, 1) Bazi rivayetlerde ) sigas1 bulunmamaktadir.(ibn
Hibban, 1408/1988, 4/359) Her ne kadar rivayetler arasinda takdim-tehir, ihtisar ve muteradif
kelimeler olsa da bunlar hadisin anlatmak istedigi ifadeyi degistirmemektedir. Farkli
ifadelerle ayn1 anlam kastedilmistir. Dolayisiyla niyet hadisi ismi ile yukarida ifade edilen

farkli tarikler degil de bu tariklerin isaret ettigi hadis metni kastedilmis olmaktadir.
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Ayni zamanda “Niyet Hadisi” fikhin 6z{inii tanimlamaya yeter bulunan bes kiilli kaideden
biri olan “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir”(Ahmet Cevdet Pasa, 1884, 124)
seklindeki mecelle kaidesine kaynaklik ederek hadislerin yasamla i¢ igeligini ve
hukuktaki konumunu gostermektedir.(Ozafsar, 2017, 131-150) Bu hadisin Umm-ii Kays
isimli bir kadn igin hicret eden kisi hakkinda varid oldugu ifade edilse de sebebin hususi
olmasi, mananin umumi olmasina mani olmadigindan niyet hadisi evrensel niteligini

surdurmektedir.(Kéycii, 2019, 367-377; Tuglu, 2012, 9-25; Cakan, 2020, 19-41; Erdim, 2019, 226-260)

Niyet hadisi, anlasilmasi ve yorumlanmasi, halka arz edilmesi ve kolay ezberlenmesi
maksadiyla niyet ismine layik goriilmiistiir. ismi ile miisemma olan bu hadisin, niyet
hadisi ismi ile zikredilmesi gelenegi devam etmekte ve akademik c¢alismalarda kolaylik

saglamaktadir.(Korkmazer - Ahatli, 2018, 7; Savli, 2018, 305)
4.2. Cibril Hadisi

Islam, iman ve ihsan kavramlarinin yani sira kiyametin alametleri konularini kapsayan
rivayetin “Hadisii Cibril” olarak isimlendirilmesi ilk defa Safii fakihi ve muhaddis olan
Mervezi’nin (0. 294/906) Ta ziml kadri’s-salat adli eserinde gegmektedir.(Mervezi, 1986,
1/392) Daha sonrasinda bilhassa serhler olmak tizere miiteaddit kaynaklarda Cibril hadisi
ismi zikredilmis olup bu isim son derece yayginlik kazanmugtir. Hadis literaturiinde
yapilan taramada J: x> <was ifadesinin yer aldign tekrarlar ve dipnotlarla birlikte 2163
netice elde edilmistir. Bunlarin ¢ogunlugu serhler ve akaid alanindaki eserlerde yer
almaktadir. Bu say1r mutlak bir kesinlik ifade etmemekle birlikte bu ismin ne derece
meshur oldugunu géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu rivayet Cibril hadisi
isminin yan1 sira iman hadisi olarak da adlandirilmaktadir.(ibn *Adi, 8/225; ibn Batta, 3/150)
Fakat bu isimle meshur olmamuistir ki bugiin iman hadisi denildigi takdirde hadis ilmiyle
hembhal olanlar haricinde hangi hadisin zikredildigi anlasilmamaktadir. “Cibril Hadis1”

ismiyle meshur olan hadisin metni sOyledir:

Hz. Omer (r.a.) sdyle anlatmistir: “Bir giin Restilullah’in yaninda iken elbisesi bembeyaz,
saglar1 simsiyah ve iizerinde herhangi bir yolculuk belirtisi olmayan ve i¢imizde hig
kimsenin tanimadig1 bir adam ¢ikageldi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzuruna oturdu;
dizlerini onun dizlerine dayayip ellerini de kendi uyluklar1 iizerine koydu ve ‘Ey
Muhammed! Bana Islam’1 anlat.” dedi. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu:

“Islam; Allah’tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Resilii olduguna
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sahitlik etmen, namazi kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve gug
vetirebilirsen haccetmendir.” Bu sozler lizerine adam, ‘Dogru sdyledin!” dedi. Biz ise
adamin hem soru sorup hem de onu tasdik etmesine hayret ettik. Sonra ‘Bana Iman’1
anlat!” dedi. Restlullah sOyle buyurdu: “Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, dhiret giiniine ve hayir ve serriyle kadere inanmandir.” Adam yine
‘Dogru sdyledin!” deyip ‘Bana ihsan1 anlat.” dedi. Restlullah sdyle buyurdu: “Ihsan;
Allah’t goriiyormugsun gibi ibadet etmendir. Zira sen O’nu gérmesen de O seni
gormektedir.” Daha sonra o zat ‘Bana kiyameti anlat.” dediginde Restlullah, “Bu konuda
kendisine soru sorulan kimse, soruyu sorandan daha bilgili degildir.” dedi. Adam ‘O
halde bana onun alametlerini syle.” deyince Nebiyy-i Ekrem soyle buyurdu: “Cariyenin
kendi efendisini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak koyun ¢obanlarimin yiiksek binalar
yapmakta birbirleriyle yaristiklarini gérmendir.” Sonra o zat gitti. Ben (Omer) bir sire
hayretler icinde bekledim ve nihayetinde Restlullah bana: “Ey Omer, o soru soranin kim
oldugunu biliyor musun?” dedi. Ben, ‘Allah ve Resilii en iyisini bilir.” dedigimde soyle
buyurdu: “O, Cibril idi. Size dininizi 6gretmeye gelmisti.”(Mislim, “iman”, 1) Muslim (0.
261/875) metodu geregi rivayetleri derecelendirmeye tabi tutup sthhat bakimindan en tist
derecede gordiigii rivayeti ilgili babin ilk sirasinda zikretmektedir. Cibril hadisinde de
daha sahih, daha giivenilir olarak gordiigii rivayeti Iman babmin ilk rivayeti olarak
zikretmistir. Daha sonrasinda ilk rivayeti destekleme mahiyetinde giivenilirlik derecesi

tartisilabilir diger rivayetleri sahit veya miitabi olarak siralamistir.

Basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere pek ¢ok kaynakta yer alan bu rivayet Hz. Omer, Abdullah
b. Omer, Eb0 Hureyre ve Ebli Zerr basta olmak iizere pek cok sahabiden
nakledilmistir.(Buhari, “iman”, 37; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Ebl David, “Siinnet”, 17; Tirmiz,
“Iman”, 4; Nesai, “Iman”, 6) Kettani (6. 1927) lafiz veya mana bakimindan miitevatir kabul
ettigi hadisleri topladig1 eserinde Cibril hadisini on ii¢lincii sirada zikretmistir ve 8 sahabi
ravisini tespit etmistir. (Kettani, 1983, 42) Bekir Tath ise doktora tezinde Cibril hadisinin
tariklerini okuma, kiyaslama ve tasnif kolaylig1 gerekgeleriyle Buhari dncesi donem ve
Buhari sonras1 donem olmak {izere iki baslikta incelemistir. Bu hadisin Buhari oncesi
donemde 9 sahabi ravisini, Buhari sonras1 donemde ise silipheli olarak gordiigii iki rivayet
haricinde 7 sahabi ravisini tespit etmistir. Iki dénem birlikte degerlendirildiginde bu

hadisin 11 sahabi ravisi tespit edilmistir.(Tatli, 2005, 54-187) Alimler bu hadisin sahih
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oldugu hususunda ittifak edip sithhati hakkinda bir kusku duymamaislar ve onu delil olarak

kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Pek cok tariki bulunan Cibril hadisinin sahih rivayetlerinin yani sira hasen ve zayif
rivayetleri de bulunmaktadir.(Ahmed b. Hanbel, 1995, 1/315; Eb( Hanife, 1419/1999, 82)
Dolayistyla pargact bir yaklasimla bu rivayetin salt bazi fiten unsurlari ickin olusundan
ya da zayif bir tarikinden hareketle uydurma veya zayif oldugunu sdylemek dogru
degildir. Cagdas donemde Cibril hadisine kars1 Fazlur Rahman (6. 1988) ve Hayri
Kirbasoglu tarafindan Cibril hadisinin rivayetleri arasinda ciddi problemlerin oldugu
yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.( Kirbasoglu, 2018, 207; Fazlur Rahman, 2000, 153) Bu
degerlendirmeler parcact bir yaklasimi esas aldigindan dolayr tek basina ele
alimmamalidir. Bir hadis incelenirken biitiin tarikleri hem isnad hem de metin yonuyle ele
alinmali ve biitiinciil bir sekilde degerlendirilmelidir.(Acar, 2011, 78-104) “Ummii’l-ehadis”
yani hadislerin anasi olarak nitelendirilen Cibril hadisi ayn1 zamanda dinin temelini
olusturan “Medaru’l-Islam” nitelikli hadislerin arasinda da yer almaktadir.(Nevevi, 1990,
633) Miislim basta olmak tizere baz1 alimler kitaplarina Cibril hadisi ile baglayarak ona

verdikleri degeri gostermislerdir.(Miislim, “Iméan”, 1)

Birden ¢ok isnadla rivayet edilen ve uzunca bir metni bulunan Cibril hadisi pek ¢ok
hadiste oldugu gibi manen rivayet edildiginden tarikler arasinda lafiz farkliliklar
bulunabilmektedir. Rivayetlerin bazisinda yukarida zikrettigimiz metindeki gibi bir 6n
bilgi bulunurken bazisinda ihtisar yahut bagska maksatlarla bu bilgiler yer almamistir.
Cibril’in (a.s.) sordugu Islam-iman-ihsan sirasinda farkliliklar vardir. IslAm igerisinde
zikredilen hac hususu, iman konusunda ise kader konusu bazi rivayetlerde
nakledilmemistir. Bunlarla birlikte mana ile rivayetin bir neticesi olarak ayni anlami
ihtiva eden muteradif kelimelere yer verilmistir. Diger taraftan Cibril hadisinin birkag
tarikinde Cibril’in (a.s.) Dihyetu’l-Kelbi (r.a.) suretinde geldigi ifade edilse de Cibril
hadisinde gelen zat Dihye degil de baska bir insana temessiil etmistir. Son olarak bazi
rivayetlerin sonunda kiyametin zamaniyla birlikte bes hususun da bilinemeyecegi
nakledilip Lokman sdresinin 34. ayeti zikredilir.(Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, 2011, el-
Lokman 31/34) Netice itibariyle Cibril hadisinin farkl tariklerinde miiteradif kelimeler,

ihtisar, takdim-tehir, ziyade-noksan vb. gerekgelerle lafiz farkliliklari mevcuttur. Fakat
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genel itibartyla bu lafiz farkliliklart manada kokli bir degisiklige sebebiyet

vermemistir.(Tatl, 2005, 54-187)

Pek c¢ok sahabiden nakledilen ve dini 68retmek i¢in gelen zatin ismiyle isimlendirilen
hadis ilk defa Ill. asirda Mervezi tarafindan “Cibril hadisi” ismi ile isimlendirilmis ve bu
isimle taninir hale gelmistir. (Mervezi, 1986, 1/392) Bu hadis gerek Miisliimanin hayatinda
diistur edinmesi gereken ilkeler bakimindan gerekse kiyamet ve gostergelerinden haber
vermesi, dini 6gretmesi ve hayatin her alaninda nasil bir tavir sergilenmesi gerektigi
hususlarinda 6rneklik teskil etmesi bakimindan buyik bir dnemi haizdir. Boylesine
zengin bir igerigi olan bu hadisin halka arz edilmesi 6nemlidir. Uzunca bir metne sahip
olmasi, kolay bir sekilde anlasilip yorumlanmasi ve halka daha iyi anlatilmasi
sebepleriyle Cibril hadisi isimlendirilmeye tabi tutulmustur. Kendisine ¢ok fazla atifta
bulunulan ve metni de olduk¢a uzun olan bir rivayetin herkesin ayn1 seyi anlayacagi
tarzda bir isimle adlandirilmasi ve adeta rumuz seklinde atif yapilmasi giiniimiizde de

bilimsel ¢alismalarda bir kolaylik saglamaktadir.
4.3. Sekaleyn Hadisi

Iki degerli emanet anlamindaki sekaleyn kelimesiyle Allah’in Kitab1 ve Resilullah’m
Ehl-i Beyt’inin kastedildigi rivayetin “Sekaleyn Hadisi” olarak isimlendirilisine ilk defa
Ibnii’l-Vezir’in (6. 840/1436) el- ‘Avdsim ve’l-kavasim fi'z-zeb ‘an siinneti Ebi’[-Kasim
adli eserinde yer verilmektedir.(ibnu’l-Vezir, 1415/1994, 1/178) Sekaleyn kelimesinin gegtigi
rivayetlerde birakilan emanet Allah’in Kitab1 ve Ehl-i Beyt’i olarak ifade edilmektedir.
Kitap ve Sinnet’in ve sadece Kitab’in birakildigini ifade eden rivayetlerde sekaleyn
kelimesi bulunmamaktadir. Sekaleyn hadisi ismi ile adlandirilan hadis Darimi’nin (0.

255/869) Musned’inde su sekilde gegmektedir:

Zeyd b. Erkam’dan (r.a.) rivayet edildigine gére Restlullah (s.a.v) konusma yapmak
lizere ayaga kalkip Allah'a hamdettikten sonra sdyle buyurdu: “Ey insanlar! Ben de bir
beserim. Rabb’imin elgisinin gelmesi ve benim de davetine icabet etmem yakindir. Ben
size iki degerli sey birakiyorum; Bunlardan ilki Allah i kitabidwr ki onda, hidayet ve nur
vardir. Allah’in kitabint alin ve ona simsiki sarilin. (Boylece insanlar1 Allah'in kitabina
tesvik edip ona yonlendirdi.) Sonra séziine devam ederek sdyle buyurdu ve bunu ii¢ defa
tekrar etti: (Bunlarin ikincisi ise) Ehl-i Beyt'imdir. Ehl-i Beyt'im konusunda size Allah't

hatirlatiyorum.” (Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1)
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Zeyd b. Erkam (0. 68/688), Eb( Said el-Hudri (6. 74/693-94), Cabir b. Abdullah (6.
78/697) basta olmak flizere elliden fazla sahabiden rivayet edilen(Zirek, 1998, 24-95) hadis
Kitib-i Tis‘a’dan Ahmed b. Hanbel’in Misned’i, Mislim’in el-Cami ‘u’l-musned’i ve
Tirmizi’nin el-Cdami'u’l-mujtasar’inda yer almaktadir.(Ahmed b. Hanbel, 17/170; Mislim,
“Fedailii’s-Sahabe™, 36; Tirmizi, “Menakib”, 42) Senedi muttasil ve ravileri sika oldugundan bu

hadis sahihtir.(Tirmizi, “Menakib”, 42)

Agir olmak manasindaki J&/sikal kokiinden tiireyen ve iki degerli emanet anlamina gelen
sekaleyn(Oz, 2009, 36/36/325-326) kelimesi ile Allah’mn Kitabi ve Ehl-i Beyt’i
kastedilmektedir. Sekaleyn hadisinin bazi rivayetlerinde Restilullah’in bu konusmay1
Gadir-i Ham denilen yerde yaptig1r zikredilir.(Mislim, "Fedailu’s-Sahabe", 36) Bazi
rivayetlerin sonunda rivayette bulunan ravi, Resllullah’in hanimlarinin da Ehl-i Beyt’ten
oldugu fakat asil Ehl-i Beyt’in kendilerine sadakanin haram kilindig1 kimseler
oldugu,(Miislim, "Fedailu’s-Sahabe", 36) bazi rivayetlerde ise onun hanimlarinin Ehl-i
Beyt’ten olmadig1 nakledilmistir.(Miislim, "Fedailu’s-Sahabe", 37) Fakat bu ifadeler hadisin
ravisinin agiklamalaridir. Bazi tariklerde (i) 28 & 6 I yerine G 24 &2 5 ) ifadesi yer
almaktadir.(Tirmizi, “Menakib”, 42) Allah’in Kitab1 ve Ehl-i Beyt’in Kevser Havz’inda
Rasilullah’a kavusuncaya kadar birbirinden ayrilmayacaklar1 seklinde ifadelerin oldugu
varyantlar da mevcuttur.(Ahmed b. Hanbel, 1995, 17/170) Rivayetler arasinda farkliliklar
olmasina ragmen sekaleyn’in Allah’in Kitab1 ve Ehl-1 Beyt olmas1 yoniiyle ortak bir

muhtevada bulusulmaktadir.

Sekaleyn hadisi olarak isimlendirilen hadis Allah’mn Kitabi1 ve Ehl-i Beyt’i ifadelerini
haizdir. Allah'in Kitabi ile Peygamber'in siinnetinin birlikte formiile edildigi rivayetlerin
yant sira (Malik b. Enes, “Kader”, 3) sadece Allah’in Kitab1 (Miislim, “Hac”, 147; Eba David,
“Menasik”, 56) olarak formiile edilen rivayetler de mevcuttur. Bu farkli U¢ rivayeti tek bir
rivayet seklinde degerlendirenler sekaleyn hadisinde birtakim problemler oldugunu ileri
stirebilmektedir. Nitekim Biinyamin Erul, Rastlullah’in immetine biraktig1 rehberleri
muhtevi rivayetin Allah’in Kitab1; Allah’in Kitab1 ve Ehl-i Beyt’i; Allah’in Kitabi ve
Peygamber’in siinneti seklinde ii¢ farkli kategoride rivayet edildigini, bu versiyonlarin
birbiriyle ¢elistigini, Siinni ve Sii alimlerin kendi mezheplerine uygun olan versiyonu
kabul ettigini, uygun olmayani ise ya reddedip ya da tevile gittiklerini serdetmektedir.
(Erul, 2007, 9-33) Bununla birlikte birakilan rehberin sadece Kitap olarak ifade edildigi
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rivayetin esas rivayet oldugu; Kitap-siinnet ve Ehl-i Beyt seklinde kategorize edilen
rivayetlerin isnadinin olmamast, ravilerinin mecruh olmasi, tearuza sebebiyet vermesi ve
stinnet ile ehl-i beyt ifadelerinin idrac edilmis olabilecegini dile getirip problemli
olduguna isaret etmistir.(Erul, 2019, 55-70) Biinyamin Erul’un sekaleyn hadisi hakkindaki
tespitlerinin degerlendirmeye tabi tutulmus ve tartismaya agilmistir.(Acar, 2002, 154-158)
Fakat bu rivayetlerin her birinin farkli zaman ve mekanlar ile farkli baglamlarda
zikredilmis olabilecegi ihtimali vardir. Dolayisiyla rivayetler arasinda bir ¢eligki veya

idrac bulunmamaktadir.

Sekaleyn hadisinde insanlarin Kur’an’t rehber edinmeleri ve Ehl-i Beyt’e yani
Rastlullah’in aile fertlerine ihtimam gosterilmesi gerektigi salik verilmektedir. Ehl-i
Beyt’e gosterilen ihtimam onlarin Rasilullah’in yakinlart olmasi ve ondan sonra

stinnetini aktarmasi dolayisiyladir. Yoksa onlara siyasi bir rol bigmek i¢in degildir.

Diger taraftan bu hadisin $ii literatiirlinde 6nemli bir konumu vardir. Sia imamet
anlayisint ve siyasi goriislerini temellendirmek i¢in bu hadise farkli bir anlam
yukleyebilmektedir.(zirek, 1998, 262-265) Fakat Sia’nin bdyle bir diisiinceye meyletmesi

dolayistyla sekaleyn hadisinin gegersizligini ispatlama ugrasi dogru bir yaklagim degildir.

Pek cok sahabiden rivayet edilen ve Allah’in Kitab’inin ve Ehl-1 Beyt’inin ifade edildigi
kelime ile ilk kez IX. asirda Ibnii’l-Vezir tarafindan “Sekaleyn hadisi” ismi ile
isimlendirilen hadis, hem Ehl-i Siinnet hem de Sia nazarinda popiilarite kazanmis ve
ihtilaflara sebep olmustur. Hassaten siinnet eksenli tartismalarda kendisine ¢ok fazla atif
yapilmas1 nedeniyle de bir kolaylik saglanmasi diisiincesiyle isimlendirilmeye tabi
tutulmustur. Elbette bir rivayetin herhangi bir isimle adlandirilabilmesi i¢in en azindan
muhteva olarak muhataplarin ayni1 seyi anlamalar1 icap eder ki, Sakaleyn hadisi denilince
yukarida metnini verdigimiz rivayet anlasilmaktadir. Nitekim internette mezkr isimle
yapilan aramalarda ¢ok sayida kullanima rastlamak mumkinddr. Hatta Wikipedia

maddeleri arasina girmistir.(“Sekaleyn Hadisi”, 2024)

4.4. A‘rabi Hadisi

99
1

Bir bedevinin mescide bevletmesi olaymni iceren hadisin “Hadisii’l-A‘rabi” olarak
isimlendirilmesi ilk defa el-Herevi’nin (6. 224/838) Garibii’l-hadis adli eserinde yer

almaktadir.(Eba “Ubeyd, 1384/1964, 2/111) Uglincii asirdan sonra ise pek ¢ok kaynakta bu
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isme yer verilmektedir. Cok sayida rivayette Hz. Peygamber’in muhatab1 olarak a‘rabi
cins ismine rastlanilmasina mukabil Hadisii’l-A ‘rabi denilince mescide bevl olayinin
anlatildig1 rivayet akla gelmektedir. A‘rabi hadisi ismi ile bilinen hadis Sahih-i Buhari’de
su sekilde gegmektedir:

Ebl Hureyre’den nakledildigine gore; bir bedevi mescide bevletti. Sahabe bedeviyi
azarlamaya bagladi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurdu: “Onu serbest
birakin ve bevlettigi yere bir kova su veya biiyiik bir kova su dokiin. Siz kolaylastiricilar

olarak gonderildiniz, zorlastiricilar olarak gonderilmediniz. ”(Bubari, “Vuda™, 58)

Ebl Hureyre ve Enes b. Malik’den nakledilen rivayet Kiitlib-i Tis‘a basta olmak {izere

pek cok kaynakta yer almaktadir ve sahih bir hadistir.(Malik b. Enes, “Taharet”, 111; Ahmed b.
Hanbel, 1995, 13/209; Darimi, “Vudd”, 62; Miislim, “Taharet”, 98; Ibn Mace, “Taharet”, 78; Ebi David,
“Taharet”, 133; Tirmizi, “Taharet”, 112; Nesai, “Taharet”, 44)

Bazi rivayetlerde A‘rabi’nin mescide gelip Allah’a yalnizca kendisine ve Muhammed’e
magfiret etmesi icin dua ettigi, Restlullah’in da genis olan1 daraltmamasi seklinde onu
uyardig1 sonrasinda ise A ‘rabinin mescidin bir kenarina gegip bevlettigi zikredilir.(Tirmizi,
“Taharet”, 112) Bazi tariklerde bevledinceye kadar o kisiye dokunulmamasi seklinde
sahabeye uyari; mescitlerin Allah’1 zikretmek, namaz kilmak ve Kur’an okumak i¢in inga
edildigi ve bu tiir seylerin yapilmayacag: seklinde de bedeviye Restilullah’tan bir uyari
vardir.(Miislim, “Taharet”, 100) Bevlettikten sonra a‘rabinin sugunu anladigi bu sebeple
magfiret diledigi zikredilir. Su dokiilecek kap zikredilirken ;35, il G lafizlan
kullanilabilmektedir. Tariklerin bazisinda suyu Restilullah’in doktiigii.(Darimi, “Viidd”, 62)
zikredilse de rivayetlerin geneline bakildiginda bir bagkasi tarafindan dokiildigi
anlasilmaktadir. Her ne kadar lafiz farkliliklar1 olsa da hadisten ¢ikarilacak manada bir

degisiklik yoktur.

EbG Hureyre ve Enes b. Malik’den rivayet edilen hadis, bu olaya sebep olan kisinin
sifatindan miilhem olarak ilk kez III. asirda el-Herevi tarafindan “A‘rabi hadisi” ismi ile
kayitlandirilmistir. Hadis gerek toplumda karsilasilan olumsuz olaylara karsi nasil bir
tavir sergilenmesi gerektigi gerekse fikihtaki birtakim hiikiimlerin ¢ikarilmasma delil
teskil etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bundan dolayz sik sik zikredilmis ve atifta

bulunulmustur. Bunun bir neticesi olarak da bu isme isme medar olmustur.
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4.5. Musarrat Hadisi

Aligveris akdinde taraflarin zarara ugramalarint engellemek maksadiyla zikredilen
hadisin “Hadisii’l-Musarrat” olarak isimlendirilisine ilk olarak es-Safii’nin (6. 204/820)
Ihtildfii’I-hadis adl1 eserinde rastlanmaktadir.(Safi‘i, 1990, 8/665) Onun ardindan pek ¢ok
kaynakta bu isim zikredilmistir ve hadis bu isimle meshur olmustur. Tasnif devrinin ilk
donemlerinden itibaren “Musarrat Hadisi” ismiyle anilan sonrasinda bu isimle igtihar

etmis olan hadis Sahth-i Buhari’de su sekilde gegmektedir:

Ebl Hureyre’den nakledildigine gére Restlullah séyle buyurmaktadir: “Kim memesinde
sutii biriktirilmis bir koyun satin alir, sonra da onu sagarsa (ve kandwrildigini anlarsa)
dilerse duruma riza gosterip koyunu elinde tutar, dilerse de duruma razi olmaz (ve

koyunu iade eder) ve koyunu sagmasi karsiliginda bir sa‘ hurma verir.” (Buhari, “Biiy(”,

65)

Musarrat hadisi Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652-53), Eb( Hureyre (6. 58/678) ve ibn
Omer’den (6. 73/693) rivayet edilen sahih bir hadis olup Kitiib-i Sitte’nin tamaminda ve

pek cok kaynakta yer almaktadir.(Ahmed b. Hanbel, 1995, 12/335; Mislim, “Biiy(”, 23; ibn Mace,
“Ticarat”, 42; Ebli Davad, “Biiyd”, 46; Tirmizi, “Biiyt”, 29; Nesai, “Biiyd”, 14)

Diger taraftan rivayetlerde birtakim lafiz farkliliklart mevcuttur. Soyle ki rivayetlerin bir
kisminda siitii bol goziiksiin diye birkag giin sagilmayan hayvan ifade edilirken herhangi
bir kayitlandirilmaya gidilmeden dogrudan 3/’x=s kelimesi, bir kisminda & veya 5.5
kelimeleri, bir kisminda ise bu hayvan koyun ya da deve olarak zikredilmistir.(Ahmed b.
Hanbel, 1995, 31/117; Buhari, “Biiya”, 64) Baz1 tariklerde 3 ias kelimesi yerine ayni anlama
gelen i%az kelimesi kullanilmistir.(Ibn Mace, “Ticarat”, 42) Bunlarin yan1 sira muhayyerligin
3 giinle sinirh tutuldugu tarikler de mevcuttur. Rivayetlerin genelinde akde konu olan
hayvan bir 6lgek hurma ile iade edilebilecegi zikredilirken bazilarinda ¥ sk (s Elia
¢))al (bugday olmayan bir gida maddesi) ile iade edilebilecegi zikredilmistir.(Tirmizi,
“Biiyt”, 29) Fakat biitiin bu farkliliklar hadis ile anlatilmak istenen maksadi

degistirmemistir. Farkli lafizlarla ayni1 anlam ifade edilmistir.

Diger taraftan bir hadisin sahih olmasi onun mamuliin bih yani amel edilen bir hadis

oldugu anlamima gelmemektedir. Ayni zamanda zayif bir hadisle de amel
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edilebilmektedir.(Polat, 2017, 103-126) Sahih bir hadisle amel edilip edilemeyecegi
konusunda da ihtilaflar ortaya c¢ikabilmektedir. Musarrat hadisi Hanefi fakihleri
tarafindan kiyasa aykiri olmasi gibi gerekgelerle amel edilmeyen;(’Ayni, 11/270-271)
Safif,(Maverdi, 1419-1999, 5/236) Maliki(ibnii’l-‘Arabi, 1992, 852) ve Hanbeli fakihleri(ibn
Kudame el-Makdisi, 1414/1994, 2/47) tarafindan ise amel edilen hadisler igerisinde
degerlendirilmistir.(Umitli, 2020, 317-326) Bu agidan musarrat hadisi sik sik atifta bulunulan

ve tartigmaya medar olan hadisler igerisinde yer almaktadir.

Eb( Hureyre, Abdullah b. Mes’id ve Ibn Omer’den nakledilen ve hadis metninin
icerisindeki siitiiniin bol goziikmesi amaciyla satilmadan kisa bir siire once sagilmayan
hayvani ifade eden Musarrat kelimesinden ilham alinarak ilk defa Gglncl asirda es-Safii
tarafindan “Musarrat hadisi” ismi ile isimlendirilmistir. (Safi‘i, 1990, 8/665) Onun ardindan
miiteaddit kaynaklarda bu isim zikredilmistir. Diislincemize gore isimlendirilmesinin
sebebi amel edilmesi noktasinda farkli yorumlarin olmasi nedeniyle tartismaya konu

olmas1 ve siklikla atifta bulunulmasidir.
4.6. Kahkaha Hadisi

Kahkahanin namaza ve abdeste etkisini ortaya koyan hadisin “Hadisii’l-Kahkaha™ olarak
adlandirilisina ilk defa Hanefi alimi Cessas’in (6. 370/981) yazdigi el-Fusii!/ fi 'I-usQl” adli
eserinde rastlamaktay1z.(Cessas, 1414/1994, 1/188)

Ktlb-i Tis‘a’da yer almayan kahkaha hadisi EbG Yasuf (6. 182/798) ile es-Seybani’nin
(6. 189/805) el-Asdr’larinda, Abdurrezzak b. Hemmam’m (5. 211/826-27) ve ibn Ebi
Seybe’nin (0. 235/849) Musannef’lerinde, Darakutni’nin (0. 385/995) Sunen’inde,
Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Siinenii’l-kiibra’sinda ve pek c¢ok kaynakta yer
almaktadir.(Eba Ydsuf, 1355, 28; Seybani, 1413/1993, 1/421; Abdurrazzak, 1403, 2/376; Ibn Ebi Seybe,
1409, 1/340; Dérakutni, 2005, 1/295; Eba Nu‘aym, 1994, 222; Beyhaki, 1424/2003, 1/225) Kahkaha
hadisi ismi ile isimlendirilen hadis EbG Yasufun Kitdbii’l-Asdr’inda su sekilde

gecmektedir:

Y(suf — Ya’kub b. Ibrahim — Eb( Hanife — Mans(r — Hasan el-Basri — Ma’bed’den
rivayet edildigine gore; Restlullah ile namaz kilarken ama bir adam geldi ve namaz

kilmak istedi, o esnada bir tiimsege takildi ve diistii. Baz1 insanlar bu duruma kahkaha ile

GEMDER Sayfa: 341 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

guldiler. Nebi (s.a.v) namazi kildirinca séyle buyurdu: “Kahkaha ile giilenler yeniden

abdest alsin ve namazini iade etsin. ”(Ebl Yasuf, 1355, 28.)

Bu rivayetin Ma’bed el-Huzal, Enes b. Malik, Eb( Hureyre, Cabir b. Abdullah, Ebd Musa
el-Es’ari, Imran b. Husayn, Ebii’l-Melih ve Abdullah b. Mes’id’dan gelen merfu
tariklerinin yam1 sira Ebd Aliye, Hasan Basri, Ibrahim en-Nehai ve Ibn Sihab ez-Ziihri’den
gelen miirsel tarikleri de mevcuttur. Fakat bu rivayetlerin her biri senedlerinde inkita
olmas1 veya ravilerinin zayif olmasi dolayisiyla zayif kabul edilmistir. Yukarida tam
metnini verdigimiz rivayette ise Ma’bed’in rivayet zincirine sonradan ilave edildigi ya da
bu kisinin tabiinden Ma’bed el-Ciiheni oldugu noktasinda goriis beyan edilse de

bahsedilen kisi sahabi olan Ma’bed el-Huzai’dir.(Turkmani, 2018, 88)

Rivayetler arasinda muhtevaya etki eden lafiz farkliliklar1 mevcuttur. Rivayetlerin bir
kisminda namazda kahkaha ile giilen kimsenin abdestini ve namazini tazelemesi
gerektigi; bir kisminda ise tekrar abdest almadan namazini iade etmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu noktada mezhepler arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Her mezhep
kendi goriisiine uygun olan rivayeti alip ona gore bir hilkme gitmistir.(Kahraman, 2010,
74-91)

Zayif bir rivayet olsa da Hanefiler tarafindan birden cok isnadla rivayet edilmesi
(turukunun teaddudu) sebebiyle kahkaha ile giilen kimsenin abdestinin ve namazinin
bozulacagi kanaati benimsenmistir. Kahkaha hadisi Hanefilerin, bir konuda zay1f da olsa
hadis bulundugu zaman kiyas1 terk edip hadis ile amel edislerine Ornek teskil
etmektedir.(Tirkmani, 2018, 88) Safii, Maliki ve Hanbeliler tarafindan ise bu rivayetin zayif
olmas1 dolayisiyla delil teskil etmeyecegi ve kahkaha ile giilen bir kimsenin abdest
almadan namazini iade edecegi goriisii benimsenmis Ve giilen bir kimsenin namazinin

bozulacagi noktasinda ise ittifak edilmistir.(Kahraman, 2010, 73-92)

Birgok ravi tarafindan farkli senedlerle nakledilen ve hadis metninin icerisindeki kahkaha
kelimesinden miilhem olarak ilk defa IV. asirda Cessas tarafindan “Kahkaha hadisi”
olarak isimlendirilen rivayete zayif bir rivayet olup mezheplerce delil teskil edip
etmemesi bakimindan birtakim ihtilaflara sebebiyet verdiginden dolay1 fikih literatiiriinde

sik sik atifta bulunulmustur. Bu rivayetin isimlendirilmesi atifta kolaylik saglamaktadir.
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4.7. Kulleteyn Hadisi

Belirli bir miktara ulasan suyun temiz olduguna isaret eden hadisin “Hadisii’l-Kulleteyn”
olarak isimlendirilmesi ilk defa Ibnii’1-Miinzir’in (6. 318/930 [?]) el-Evsa¢ fi ’s-siinen ve 'I-
icmda“ ve’l-iptilaf adli eserinde gorilmektedir.(ibnu’l-Munzir, 1405/1985, 1/270) Daha
sonrasinda Tahavi’nin (6. 321/933) Serhu Me ‘dni’l-dsdr’1 basta olmak tizere pek ¢ok
kaynakta bu ifadeye yer verilmistir.(Tahavi, 1994, 1/16) Kulleteyn hadisi Eba David’ un es-

Sunen’inde su sekilde gegmektedir:

Muhammed b. Ala — Ebu Usame — Velid b. Kesir — Muhammed b. Cafer — Abdullah
b. Abdullah b. Omer — Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore; Restlullah’a
(s.a.v.) ehll ve yabani hayvanlarin kullandigi suyun durumu soruldu. Restlullah soyle

buyurdu: “Iki kulle miktarinda olan su pislik tutmaz. ”(Eba Davad, “Taharet”, 32)

Abdullah b. Omer’den gelen merfu tariklerinin yan1 sira Ibn Ciireyc ve Ubeydullah b.
Abdullah b. Omer’den gelen miirsel tarikleri de bulunan rivayet Kiitiib-i Tis‘a’ 6ncesi ve
sonrast pek ¢ok eserde yer almaktadir.(Tayalisi, 1419/1999, 3/460; ‘ Abdurrazzak, 1403, 1/79; ibn
Ebi Seybe, 1409, 1/133; Ahmed b. Hanbel, 1995, 8/211; Darimi, “Taharet”, 55; ibn Mace, “Taharet”, 75;
Tirmizi, “Taharet”, 50; Nesai, “Taharet”, 44) Yukarida zikrettigimiz rivayetin senedinde bulunan
Ebl Usame ve Velid b. Kesir genel itibariyle sika kabul edilse de tenkide tabi
tutuldugundan dolayr hasen bir hadistir.(Tirmizi, “Taharet”, 50) Bununla birlikte zayif
tarikleri de mevcuttur. Recep Aslan Kulleteyn hadisini isnad ve metin agisindan
incelemistir. Hadisin 11 farkli metin Obegini tespit etmistir. Hadisin varyantlarini
mukayese ederek temelde manay1 degistirecek lafiz farkliliklar1 bulunmadigi ve tariklerin

¢ogunun hasen oldugu goriisline ulagmistir.(Aslan, 2011, 139-157)

Kulleteyn hadisinin tarikleri arasinda birtakim lafiz farkliliklart mevcuttur. Tariklerin bir
kisminda suyun 1ssiz ¢ollerde bulundugunu ifade etmek igin w=)¥) &e 336l ifadesi
gecmektedir.(Ahmed b. Hanbel, 1995, 8/422) US yering &L, ¢ua yerine ussi kelimeleri
kullanilabilmektedir.(ibn Ebi Seybe, 1409, 1/133) Rivayetlerin genelinde su miktarmin iki
kulle olacag1 u-ulﬂ ifadesi ile belirtilirken bazi rivayetlerde iki kulle miktar1 manasinda
u—ulﬁ 3% bazi rivayetlerde ise iki veya ii¢ kulle manasinda &% 3 u—dﬂ ifadelerine yer
verilmektedir.(Ahmed b. Hanbel, 1995, 8/374; 10/100)
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Kulleteyn hadisi ile amel edip etmeme noktasinda alimler arasinda ihtilaf ortaya ¢ikmuistir.
Alimlerin geneli rivayetler arasinda isnad ve metin agisindan geligkiler olup zayif bir
rivayet oldugu, kulle miktarinin belli olmamasi ve bu miktari tayin konusunda orfe gore
hareket edilmesi gerektigi sebepleriyle kulleteyn hadisi ile amel etmemislerdir.(Aslan,
2011, 157-161) Safii ise suya pislik karigmast durumunda suyun vasiflarindan birini (renk-
koku-tat) kaybetmediginde kulleteyn hadisi dogrultusunda bir hilkme gitmis ve bu hadisle
amel etmistir.(Kasani, 1986, 1/71)

Abdullah b. Omer’den farkli isnatlarla rivayet edilen ve hadis metninin icerisindeki giiglii
bir erkegin tastyabilecegi su kiipli anlamina gelen kulleteyn kelimesinden miilhem olarak
ilk defa IV. asirda Ibnii’l-Miinzir tarafindan “Kulleteyn Hadisi” ismi ile isimlendirilen
hadis bu isimle bilinir hle gelmistir. Temizlik konusunda ilkelerden birini barindirmasi
ve amel edilip edilmemesi hususunda ihtilaf olusturmasi sebepleriyle miitemadiyen atifta

bulunulan, dolayisiyla da isme medar olan bir hadistir.

Buraya kadar isimlendirilmeye tabi tutulan bazi hadisleri degerlendirdik. Fakat
isimlendirilen hadisler bunlarla siirli degildir. Siiphesiz 6rnek kabilinden zikrettigimiz
bu isimli hadislere benzer baska hadisler de vardir. Mesela Buda kuyusu hadisi,(Safi4,
1990, 8/611) sefine hadisi, (Eba Tahir es-Silefi, 16/11) ictihad hadisi,(Beyhaki, 1991, 14/231) muaz
hadisi,(Cessas, 1414/1994, 4/52) nasihat hadisi(Darakutni, 2012, 37) gibi pek ¢ok isimli hadis

mevcuttur. Calismamizin sinirin1 agmamast agisindan bu kadariyla iktifa ettik.
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SONUGC

Sifahi gelenegin dogal bir sonucu olarak hadislerin biiyiikk ¢ogunlugu mana ile rivayet
edilmistir. Rivayet esnasinda kisinin algilama diizeyi, bulunulan ortam ve hadislerin
ezberden degil de yazilarak rivayet edilmesi sebepleriyle (yazinin o donemde heniiz
gelismemesi yani hareke ve noktalamanin olmamasi) rivayetler arasinda birtakim lafiz
farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu sekilde rivayet edilen ve pek ¢ok ravi ile bize ulasan bir
hadisin birden fazla tariki vardir. Birden fazla tariki olan hadisler belli bir 6zelligi
sebebiyle &zel bir isimle adlandirilmaya tabi tutulmustur. Isimlendirilen hadislerin
tarikleri arasinda genel itibariyle lafiz farkliliklar1 olsa da mana farkliliklart yoktur. Aksi

takdirde hangi manaya delalet ettigi hususunda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Hadislerin isimleri genellikle o hadisin igerigi hakkinda bir ipucu sunmaktadir. Ismi
zikredilerek hangi hadisin kastedildigi kolay bir sekilde anlasilmakta ve muhataplarin
zihninde ilgili hadis canlanmaktadir. Bu isimlendirmeler hadisin igerisindeki anahtar
kavram olarak ifade edebilecegimiz bir kelimeden yahut muhtevadan hareketle yahut da

ravisinden miilhem olarak yapilmistir.

Ismi ile bilinen pek cok isimli hadis bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla
hadisleri 6zel bir isimle adlandirma, tasnif devrinin ilk dénemlerinden itibaren yani IlI.
asrin baslarinda baglamistir. Bunun bir neticesi olarak hadisleri isimlendirme gelenegi
ortaya cikmistir. Giiniimiizde ise hadislere isimleri ile atifta bulunma gelenegi devam
etmektedir. Diger taraftan giintimiizde hadislerin isimlendirilmesi hususunda erike hadisi

gibi yeni adlandirmalarin oldugu bilinse de aragtirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Her ne kadar hadisleri isimlendiren kisileri ve isimlendirildigi ilk kaynaklar1 esas alarak
hadislerin isimlendirilme tarihleri tespit edilmeye calisilsa da bunun mutlak olarak bir
kesinlik ifade ettigini sdyleyemeyiz. Zira ¢agimiza gore imkanlarin kisith oldugu ilk
asirlarda  bir tabirin literatiire gegmesi, o tabirin yayginlastifi zamanlara
rastlayabilmektedir. Bundan dolay1 bir kisinin eserinde isimli hadisi ilk kez zikretmesi o
ismi ilk kez onun kullandigi anlamina gelmeyebilir. Kendisinden 6ncekilerden veya
hocalarindan duymus olabilecegi ihtimal dahilindedir. Bununla birlikte sunu
soyleyebiliriz: Isimli hadisi eserinde ilk defa zikreden kisi o ismi eserinde dercetmek
suretiyle literatiire dahil edip yayilmasina hizmet etmistir ve hadislere isim verme

geleneginin olusmasinda son derece dnemli bir konuma sahiptir.
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Kanaatimize gore hadislere 6zel bir isim verilmesinin belirli sebepleri vardir. Tespit
ettigimiz hadisler neticesinde ulastigimiz sebepler sunlardir: Herhangi bir konuda meshur
olmus hadislerin birbirinden ayirt edilmesi, kastedilen rivayetin anlasilmasi, ilgili hadise
kolayca atifta bulunulmasi, hadislerin bir ihtilafa medar olmasi, fikhi bir htikim icermesi,
hadis metninin uzun olmasi, hadislerin kolay ezberlenmesi ve halka daha iyi anlatilmasi
gibi maksatlarla isimlendirilmeye tabi tutulmustur. Bunlarla birlikte hadislerin herkesin
ayni seyi anlayacagi tarzda bir isim ile adlandirilmasi, hassaten akademik galismalar basta
olmak iizere kendisinden istifade baglaminda hadise kolay bir sekilde atif yapilmasini

saglamaktadir.

Isimli hadisler akademik ¢alismalarda kitap yahut makale basliklarinda yer almaktadir.
Isimli hadislerin temel kaynaklarda kitap ya da bab basliginda kullanilip kullanilmadig

arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikacaktir.

Sahih hadislerin yani1 sira hasen ve zayif rivayetler de isimlendirilmeye tabi tutulmustur.
Mevzu rivayetlerden isimlendirilmeye tabi olan rivayetlerin varligi veya yoklugu ise
arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikacaktir. Hadislerin birden fazla isimle adlandirilmasi
ya da birden fazla hadisin ayni isimle adlandirilmas: iltibasa yol agabilmektedir. Hangi

isimle hangi hadisin kastedildigi pekala baglamdan anlasilmaktadir.

Calismamizda kiilliyat icerisinde var olan isimli hadislerin yalnizca 7 tanesini ele alip
inceledik ve bu hadisler neticesinde bir sonuca ulastik. Daha fazla hadisin incelenmesi

suretiyle bu sonuclarin degisebilecegi diisiiniilmektedir.
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OZET

Bu calismada Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin &nemli merkezlerinden biri olan ve
Ortagag cografyacilari tarafindan “Horasan’i Incisi”, “Horasan’in Bahgesi”, “Bolgenin
Sah1” ve “Diinya Sehirlerinin G6z Bebegi” seklinde ifadelerle tanitilan Herat sehrinin
ticari, askeri ve go¢ yollarinin kesisme noktasinda yer almasina bagli olarak sahip oldugu
stratejik konumunun da vermis oldugu avantajlar ile birlikte Timurlu iktidarinda ticari
faaliyetleri konu edilmistir. Bu dogrultuda Timurlu Devleti’'nin Herat sehrindeki ticari
faaliyetleri ayr1 ayr1 basliklar degerlendirilmistir. Herat sehri, bulundugu konum itibariyle
dogu-bati, kuzey-giiney eksenli bolgenin kapisi olma 6zeligini, bu cografyada hakimiyet
tesis eden devletlere vererek Timurlu Devleti’ne kadar bircok hakimiyetin ana
karargahini olusturarak sayisiz tarihi, kiiltiirel degere ev sahipligi yapmis ve pek cok
kiiltiire ait ozellikleri {izerinde barindiran bir merkez olmustur. S6z konusu stratejik
konumu sebebiyle pek ¢ok hakimiyetin idaresine giren Herat, Emir Timur tarafindan
1381 yilinda Timurlu topraklarina alinmis ve bu tarihten itibaren ticari faaliyetlerin
temelinin atildig1 yeni bir dénemin baslangicin1 yasamaya baslamistir. Bu sehrin Ipek
Ticaret Yolu basta olmak iizere ticari yollarinin kesistigi noktalar {izerinde bulunmasi,
tarihi siirecte oldugu gibi Timurlular doneminde de Cin’den baslayip Ortadogu ve
Avrupa’ya giden kervanlarin buraya gelmesine ve ekonomik hayatin canlanmasina zemin
hazirlamistir. Bu baglamda hazirlanan ¢alismada Emir Timur déoneminden baslayarak
devletin yikildig tarihe kadar gegen siiregteki ticari faaliyetler donemin miiellif ve ¢agdas
kaynaklara yansiyan sekilde incelenirken bu eserlerde yer alan ifadeler biiyiik oranda
irdelenmis olup c¢alismanin sonu¢ bdliimiinde de elde edilen veriler baglaminda

degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Timurlu Devleti, Herat, Ekonomi, Ticaret.

ABSTRACT

In this study, the commercial activities of the city of Herat, which is one of the most
important centers of Turkish-Islamic culture and civilization and introduced by medieval
geographers as the “Pearl of Khorasan”, “Garden of Khorasan”, “Shah of the Region”
and “The apple of the eye of the world's cities”, with the advantages of its strategic

location due to its location at the intersection of commercial, military and migration
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routes, have been discussed during the Timurid rule. Accordingly, the commercial
activities of the Timurid State in the city of Herat are evaluated under separate headings.
As it is known, the city of Herat has been the gateway of the east-west, north-south axis
region due to its location, and has been the headquarters of many sovereignties until the
Timurid Empire, hosting countless historical and cultural values and being a center that
hosts the characteristics of many cultures. Herat, which came under the rule of many
sovereigns due to its strategic location, was taken under Timurid rule by Emir Timur in
1381, and from this date onwards, it began to experience the beginning of a new era in
which the foundations of commercial activities were laid. The fact that this city was
located on the intersection points of commercial routes, especially the Silk trade route,
paved the way for caravans to come here from China to the Middle East and Europe and
the revival of economic life during the Timurid period, as in the historical process. In this
context, in the study prepared in this context, the commercial activities in the period
starting from the period of Emir Timur until the collapse of the state were analyzed as
reflected in the authors and contemporary sources of the period, and the statements in
these works were analyzed to a great extent, and in the conclusion part of the study, an

evaluation was made in the context of the data obtained.

Keywords Timurid Empire, Herat, Economy, Trade.
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GIRIS

Tiirkistan cografyasinda Asya’nin hayat kaynagi diye tarif edilen ve tarih boyunca refah
ile medeniyet merkezi olan Herat sehri, ayn1 adla anilan veya diger adiyla Herirad® Nehri
tarafindan sulanan Herirld Vadisi’nin verimli topraklarinin bulundugu cografyada
konumlanmaktadir. Bu sehir Tiirkistan, Iran ve Hindistan {icgeninde yer almas1 hasebiyle
siyasi, askeri, ticari ve go¢ yollarmin da iizerinden gegctigi bir nokta olup dogu-bati,
kuzey-giiney eksenli bolgenin kapisi olma 6zeligi ile Timurlulara kadar pek ¢ok devletin
ana karargahini olusturmustur. S6z konusu stratejik konumu sebebiyle ticari olarak 6n
plana cikarak pek ¢ok hakimiyetin idaresine giren Herat sehrinin bu 6zelligi buranin
bir¢ok tarihi eser ve kiiltiirel degere ev sahipligi yaparak farkl kiiltiire ait 6zellikleri
tizerinde barindiran bir merkez olmasini saglamistir (Uslu, 1998, 215; Puyan, 1388, 60vd,;
Togan, 1997, 429; Durak, 2013, 2780vd; S6ylemez, 2023, 37).

1370 yilinda Semerkand merkez olmak iizere Maveralinnehr ve Horasan topraklarinda
kurulmus olan Timurlu Devleti’nin kurucusu Emir Timur, Cengiz Han’in vefatindan
sonra Asya’nin onemli bolgelerini idaresi altinda toplamistir. O, han olma hakkinin
Cengizli nesline ait olmasi1 gerektigi diisiincesiyle Mogol soyundan Suyurgatmis’1 tahta
oturtmus ve hanlik dis1 unvanlar kullanarak mesru hiikiimdarlik kurmay1 basarmistir
(Yezdi, 2013, 98; Sami, 1987, 73; Alan-Kemaloglu, 2017, 183). Ardindan cihan
imparatoru olma idealiyle Tiirkistan’dan Cin ve Hindistan’a, diger taraftan batida
Anadolu’dan Ortadogu’ya kadar uzanan genis sahaya seferler diizenlemistir.
Diizenlendigi seferler neticesinde 1381 yilinda idaresine aldig1 6nemli bir bolge de Heréat
sehri’dir. Sehri idaresi altina alan Emir Timur, buranin yonetimine oglu Sahruh’u vali
olarak tayin etmistir. Emir Timur’un ilk donemlerde sehir, mirzalarin yetiserek tecriibe
kazandiklar1 bir nokta iken sonraki suregte ise siyasi, askeri ve ticari pek ¢ok seferin
diizenlendigi, el¢ilik heyetlerinin kabul gordiigii ve pek ¢ok imar faaliyetlerinin yapildig:
bir merkez olmustur. Ancak Herat sehrindeki en 6nemli degisim ve doniisiim siireci Emir

Timur’un vefatindan sonra tahta gegen Sahruh ile birlikte baglamistir. Sahruh, mirzalig

1Cok eski bir tarihe sahip olan Herat (Herirud) Nehri Gar simirlarindan ¢ikip bu bélgeyi sulamaktadir. Kaynagini
kuzeydeki yaklagik olarak alti bin metre yiikseklikteki Kiih-i Baba Daglari’ndan alan ve iki kolu bulunan bu nehir,
Devletyar koyii yakinindan gecerek Kiih-i Siyah ve KOh-i Sefid dag silsilelerini kuzeyden giineye biiyiik bir duvar gibi
yarmaktadir (Payan, 1388, 60vd; Barthold, 1973, 179).; Bu nehrin bir kolu verimli ovalardan gecip bugiinkii
Afganistan’mn Hert sehri ve Iran’in Meshed’i arasinda smir teskil eden, diger kolu ise Tiirkmenistan ve fran arasinda
sinir vazifesi gérmektedir. Dar bir vadiye sahip olan bu alanin topraklar1 verimlilik agisindan zengindir (Herevi, 1373,
25vd).
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doneminde iyi bildigi Herat sehrini devletin yeni bagkenti olarak ilan etmistir. Herét,
boylelikle Semerkand’in gblgesinden ¢ikarak siyasi, idari, askeri degisimlerin yani sira
iktisadi gelisimin de temel kaynaklardan biri olan ticari faaliyetlerle Timurlu
ekonomisinin belirleyici roliinii tistlendigi bir noktaya doniismiistiir (Tacls selmani,
1998, 72vd; Alan, 2020, 408; Uslu, 1998, 216: Tombuloglu, 2023, 1036vd; Soylemez,
2023, 77).

Herat’m, ticaret yollarinin® kesistigi noktalar {izerinde bulunmasi tarihi siiregte oldugu
gibi Timurlular déneminde de var olan stratejik énemini koruyarak Cin’den baslayip
Ortadogu ve Avrupa’ya giden Ipek Ticaret Yolu’nun gegis giizergahi hiivviyetini devam
etmesini saglamistir (Alan-Kemaloglu, 2017, 238vd; Aka, 1991, 130; Kalkan, 2015, 534).
Sehrin Ipek Yolu giizergahi iizerinde yer almasi buraya daima kervanlarin gelmesine ve
de ekonomik hayatin canlanmasina zemin hazirlamistir. Boylelikle halkin ekonomik
refah seviyesini yikselten bu stratejik konumu, sehri zaman igerisinde 6énemli bir ticaret
merkezine déniistiirmiistiir (Alan-Kemaloglu, 2017, 238vd; Kalkan, 2015, 534). ipek
Ticaret Yolu guzergahinin yan sira bélgesel anlamda da diger ticari yollarin da baglant:
noktalarini teskil eden Herat, tliccar ve kervanlarin rtinlerini yeni mallarla degistirldigi
bir merkez gorevini de Ustlenmistir. Bu agidan kervan ve tiiccarlar bir taraftan Herét’a
gelerek burada dinlenirken, diger taraftan da temel ihtiyaclarint Kkarsilayarak
alhigveriglerini yapmaktalardi. Bu durum halkin da alisverise katilmasina imkan
saglayarak sehirdeki ekonomik hareketliligin artmasini saglamistir (Candarlioglu, 1995,
49; Kalkan, 2015, 535). Bu agidan hazirlanan arastirmada, Timurlu Devleti’nde Heréat’ta
yer alan her bir idarecilerin sehrindeki ticari faaliyetleri, uyguladiklar: politikalar1 ve

iktisadi kazanimlar1 ortaya konulmustur.

2Timurlular déneminde kara ticareti daima 6n planda tutulmus bu baglamda temel yonetim merkezleri olan Semerkand
ve Herat, ipek ticaret yolunun kesistigi noktalar {izerinde yer almalarindan dolay1 daima &n plana ¢ikmiglardir. Bu
glizergahtaki ticaret yol giizergdhlarmin birinci yonii Cin’e, ikinci yonii Hindistan’a, {iglincii yonii ise Anadolu’dan
Akdeniz sahilinin dogusuna kadar uzanmaktayd: (Hatayi, 1372, 39). Bu dénemde tiiccarlar Semerkand’dan Hanbalig’a,
Harezm’den Dest-i Kipgak’a, Semerkand’dan Hindistan’a, Herat-Kabil iizerinden Hindistan’a, Kandahar’dan
Diyarbakir’a ve Herat’tan Kandahar’a oradan da Hindistan’a kadar uzanan ticaret yol glizergahlarini kullanilarak pek
cok nokta ile ticaret yapma imkan1 elde etmektelerdi. Bu yollardan 6zellikle de Herat-Kabil-Hind ticaret yol giizergahi
Timurlular i¢in son derecede 6nemi haiz iken, Hindistan’dan Kabil’e gelen mallara Herat ve Kabil’deki yerel iiriinlerin
eklenmesi ile birlikte Timurlu idaresinin diger noktalara bu sehirler lizerinden dagitilirlardi. (Alan-Kemaloglu, 2017,
239; Ruimer, 1380, 142; Nevayi, 1380, 347)
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1. TIMURLULARIN HERAT SEHRINDEKI TiCARI FAALLIYET VE
POLITIKALARI

Emir Timur’un devletin baskentini Semerkand olarak belirlenmesinden sonra Herat 1381
tarihinde kontrol altina almistir. O, oglu Sahruh’un idaresine verdigi bu sehri gerek
Timurlu idaresindeki bolgeler gerekse de devletler arasindaki ticari iliskileri
giiclendirmek ic¢in ¢alismalarin yapildigr bir merkeze doniistiiriilmesinin temellerini

atmistir (Afzali, 1389, 23vd; Alan, 2007, 255).

Emir Timur devletini tesis ederek gu¢li bir konuma gelmesinden sonra Semerkand
merkezli baslayan ticari miinasebetlerinde tiiccarlari korumak igin pek cok tedbir
uygulamis ve bu dogrultuda siyaset yapmustir (Aka, 1991, 130). Bu agidan onun bolgesel
baglamda yaptig1 ticari anlasmalar ticarl faaliyetleri giiclendirilirken uyguladigi
politikalarda hem i¢ hem de dis pazarin gii¢lii olmasina yol agmustir (Tahtif, 1377, 28vd).
O, Semerkand ve Herat basta olmak iizere ticarl faaliyetlerin gelistirilmesi amaciyla
Fransa Krali VI. Charles ve Memliik Emiri Berkuk basta olmak iizere pek ¢ok idareciye
mektuplar yazmis ve elgilik heyetlerinin gidip gelmesini saglamistir (Esnad ve Mekatib,
1356, 126). Yine Emir Timur, ticarf {irtinlerin bir noktadan diger noktaya tasinmasinda
giivenligin tesis edilmesi i¢in de dnemli adimlar atmis, Cin’den Hindistan’a, Babii’l
Ebvab (Derbend)’dan Misir’a kadar c¢alismalar yiiriitmiistiir. Bu vesile ile Asya,
Hindistan, Misir, Anadolu ve Ortadogu’daki pek ¢ok sehirden bagkent Semerkand’a gidis
gelislerin yagsanmasini saglamistir (Alan-Kemaloglu, 2007, 238).

Genel manada Emir Timur mubhtelif bolgelere diizenledigi seferlerle ticaret agini
gelistirse de askeri seferlerinden dolay1 onun ticaret hacmi siirli kalmistir. Yine de Emir
Timur, Semerkand ve Herét’ta cesitli temaslar sonucunda kurdugu miinasebetler
neticesinde gelisen ticarete bagli olarak bu sehirlerde koprii, cami, medrese, imarethane,
kervansaray gibi yapilar1 inga etmeyi ihmal etmemis, ticari gelirleri iyi kullanmigtir

(Esnad ve Mekatib,1356, 96).

Emir Timur’un 6limi sonrasinda tahta gecen Sahruh ile birlikte Timurlu Devleti ve
baskent Herat’ta yeni bir degisim-doniisiim silireci baslamistir. Sahruh, Herat’ta
giivenligin saglayarak ticaretin ileri boyutlara gelmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. O da babasi
gibi tliccarlar1 koruma siyasetini benimsemis, basta Cin olmak {izere Memliik Sultanlig1

ve Hindistan’daki yerel idarecilere elgiler gondererek ticari iligkileri koruyarak
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gelistirmek istemistir (Aka, 1991, 130; Alan, 2007, 243; Ruimer, 1380, 185; Farmani,
2019, 40; Ferhanegi, 1398, 161). Ayrica Sahruh bolgenin refah ve istikrart igin de
caligmalar yaparak bu islerin sonuca ulasabilmesi noktasinda atamalar ger¢eklestirmistir

(Afzali, 1389, 24vd; Alan-Kemaloglu, 2017, 239).

Tahta ge¢mesinin ilk donemlerinden itibaren ticari faaliyetlerin yogun bir sekilde diizene
girmesi igin ticaret yollarina biiyiik 6nem vermis olan Sahruh yeni diizenlemeler yapmus,
tiiccar ve seyyahlarin giivenliklerinin saglanmasi i¢in onemli adimlar atilmistir (Afzali,
1389, 24vd). Bu hususu Sahruh’un Cin Imparatoru’na yazdign mektuptaki “ficari
iliskilerin kurulmasinit arzu etmekteyim. Bundan sonra tacirlerin giivenli bir sekilde gelip
gitmeleri icin yapilan yollarda sadece memleketin degil biitiin diinyanin refahin arzu
etmekteyim” ifadeleri ve de Cin Imparatoru’nun “gidip gelen elgilerden sonra yol sekteye
ugramasin, ticaret yapilsin ve kazang elde etsinler” seklinde karsilik vererek onunla ayni
diisiincede oldugu gosteren ifadeleri ile 6rneklendirmek mimkindir (Kalkan, 2015, 527).
Yine donemin mduelliflerinden Abdurrezzak Semerkandi’nin “onun iktidarinda saray
mensuplarinin tiiccarlara karst adil davrandig, ticari hayatin gelistirimesinde 6nemli bir
rol oynadig: ve de tiiccarlardan yol ile ticari iiriinler adi altinda iki ayri verginin
alinmasinin devletin ekonomisine katki sagladigi ve bunun da Herdt'taki refahin
sebeplerinden biri oldugu” seklindeki ifadeleri Sahruh’un Herét basta olmak iizere
Timurlu topraklarinda ticaretin duzene girmesi i¢in nasil bir politika izledigini
gostermektedir (Semerkandi, 11/3, 1383, 690).

Herat’1 gevreleyen sehirler basta olmak tlizere pek ¢ok nokta ile ticaretin yapildig1 Sahruh
doneminde Cin ile ticaret genel anlamda askeri seferlerden ziyade daha ¢ok ipek Yolu ve
buna bagli olarak meydana gelen iliskilerle olmustur (Alan, 2007, 248). Taraflar arasinda
ticari faaliyetlerin yapilmasinda diplomatik miinasebetler vesilesi ile gidip gelen elgilik
heyetlerinin ve Maverailinnehr’e yakin simir bolgelerindeki karsilikli aligverisin etkili
oldugunu belirtilmelidir (Rajkai, 2007, 46)

Her devlet tiiccarlarina merkezi hiikiimetin verdigi izin belgesi ile onlarin ticaret
yapmalarina izin verirdi. Bu durum Timurlular ve Cin’deki hanedanliklar icin de
gecerliydi. “Ak-su” ve “Ha-mi” Cin’deki Ming Hanedanligi ile Timurlular arasinda ticari
faaliyetlerin yogun yapildigi aktif bolgelerdi. Ha-mi sehri Timurlu askerlerinin Cin’e giris
yaparak ticari faaliyette bulunduklari noktadir. Cinliler bolgede gilivenligi saglayarak
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ticari, siyasi ve askeri isleri lizerinde etkili bu ticaret giizergahindan kar elde etmislerdir.
Boylece Cin’den Herat’a ticari miinasebetleri korumak amaciyla saglam adimlari
atilmistir. (Clavijo, 1384, 288) Semerkand ve Cin arasindaki diger temel ticaret yolu olan
Ak-su ise Ha-mi sehri topraklar vasitasiyla Cin’e gidilen noktaydi. Cin mallar1 Herat
basta olmak tlizere Horasan’1n ¢esitli yerlerine bu sehir yolu ile dagitilirdi. Bu sehirden
gelen ticarl mallar 6zellikle Herat ve Horasan’in pek ¢ok sehrinde bolca bulunmaktaydi.
Timurlular doneminde Cin ile yapilan ticari miinasebetler diger taraftan onlarin Anadolu,
Misir ve Iran vs. gibi topraklara yapacaklar1 seferler igin bilgi toplama amaci da
tasimaktaydi. Bu ticari heyetler bazen esir alinarak birbirileri hakkinda bilgi toplama

amactyla da kullanilmaktaydi (Rajkai, 2007, 46).

Timurlu tarihi hakkinda degerlendirmelerde bulunan batili aragtirmacilar, Timurlarin i¢
ticaret merkezleri olan Herat ve Semerkand’in gelisimine daha fazla 6nem verdigini ve
bu sehirler araciligiyla Horasan’in dogu ile batisi arasinda yer alan biitiin noktalar ile
ilgilendigini belirtirler. Onlara gore gelen-giden el¢i ve ticari heyetler iki yonlii bir akisi
saglamiglardi (Ruimer, 1380, 241). Emir Timur doneminde de el¢ilik diizeyinde iliskileri
olan Cinliler ile ticari munasebetler bulunmaktaydi. Cinliler 1395 yilinda An Chi Tao
adindaki elgilerini Semerkand’a gondermislerdi. Gelen elgilik heyeti Semerkand’dan
sonra bircok noktay1 ziyaret etmis, ardindan Herat’a ge¢cmislerdi. Elgiler, aslinda bir
taraftan ticari miinasebetler ile ilgili calismalar yaparken diger taraftan da Timurlu tlkesi
hakkinda raporlar hazirlamislardir (Rajkai, 2007, 46; Clavijo, 1384, 288vd). Ayrica Emir
Timur’un iktidar1 déneminde 1403 yilinda Sahruh’un bulundugu Herat’a Cin’in elgilik
heyetinin gonderildigini ancak gonderilen elgilere karsilik verilmedigi de bilinmektedir
(Alan, 2007, 246). Sahruh’un iktidarinda ise Cin’den Herat’a ikinci bir elgilik heyetinin
“Buva Ar-hin-Tayi” baskanliginda yanlarinda getirdikleri ticari iiriinlerle sehre geldikleri
ve bu elgilik heyetine karsilik Sahruh’un da “Ardisir Tavact” baskanliginda bir heyeti
Cin’e gonderdigi bilinmektedir (Hafiz Ebru, 1380, 455).

Cin ile ticaretin dneminin farkinda olan Sahruh, Cin imparatorlugu ile dostane iliskiler
kurarak mallarin karsilikli degisimi ve ticari miinasebetlerin gelistirilmesini istemistir.
Cin Imparatoru da Timurlu idaresindeki sehirlerde Tiirk ve Mogol atlar1 basta olmak
tizere kendilerinin pek ¢ok ihtiyacin1 karsilamak amaciyla onlarla ticari iliskilerin

artmasini arzu etmekteydi. Bu yiizden Cin Imparatorlar1 baskent Herat’ta bulunan Sahruh
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ile ticaret yapmayi kendi gelecekleri i¢in bir zaruret olarak gérmiislerdir (Nevayi, 1380,
90; Hafiz Ebru, 1380, 459vd). Bu dénemde Cin Imparatorlar: ile iliskiler bir taraftan
diplomatik diger taraftan da ticarl olarak yogun bir sekilde devam etmistir. Cin’den
gonderilen elcilik heyetlerine gorkemli torenler hazirlayan Sahruh’un iktidarinda
doneminin miielliflerinden biri olan Hafiz Ebru, Cin Imparatorunun goénderdigi mektup
ile ona “Timurlular ve Cin arasinda ticart faaliyetlerde giivenligin saglanmasina dair

tavsiyelerde bulundugunu’ nakleder (Hafiz Ebru, 1380, 461).

Cin 1ile ticari falliyetlerin yogun oldugu bu dénemde elgilik heyetinin basinda yeniden
Herat’a gelerek Sahruh’a ¢esitli hediyeler sunan An Chi Tao baskanligindaki Cinli elgilik
heyetinin burada faaliyetlerde bulundugu ve gelen bu el¢ilik heyetine karsilik olarak
Herat’an da bir el¢ilik heyeti gonderildigi bilinmektedir. Yine 1410 yilinda Cin’deki
hanedanlikalarla diplomatik miinasebetler vesileri ile ticari iliskikeri giliglendirmek
amactyla yeni bir elgilik heyeti gonderildigi de kaynaklara yansimistir. Herat’tan Cin’e
giden bu elgilik heyeti imparatora sunmak i¢in yanlarinda basta at olmak {izere pek ¢ok
hediye gotiirmiislerdi (Alan, 2007, 246; Ajandi, 1389, 16). Bu hareketlilik Cin ile olan
karsilikli elgilik ziyaretleri seklinde nakledilse de aslinda taraflar arasindaki
hediyelesmeler ve birbirine verilen mallar, hiikiimetler arasinda yapilan kontrolli

ticaretten baska bir anlam ifade etmemektedir (Alan, 2007, 248).

Ticaret kervanlarmin korunmasini saglamak amaciyla pek ¢ok caligmanin yapildigi
Sahruh doneminde 12 Ekim 1413 tarihinde Herat’a gelerek burada iki ay boyunca kalan
Cin elgisi Ch’en Ch’eng, Cin imparatoruna Timurlularin siyasi, asker?, ekonomik ve ticarf
durumlarina dair hazirlamis oldugu elgilik raporunda “yol kenarlarinda “Lang-erh-ko”
adi verilen topraktan evler yapildigini ve bu yapilarin insa sebebinin ticaret yollarindan
gelip gidenlerin durup dinlenmeleri, sicak, soguk, yagmurlu ve firtinali giinlerde
kalmalary i¢indi” ifadelerini kullanirken, bir bagka raporunda da “her bin bes yiiz yirmi
metrede bir tahta direklerin dikildigini, bazi direklerin yerine kaynaklarda “La-pa-erh”
adi verilen toprak odalarin insa edildigini ve bu odalarin igine de yol boyunca susayip
actkanlar igin yiyecek ve igceceklerin konuldugunu” belirtmektedir (Candarlioglu, 1995,
53; Kalkan, 2015, 527). Aslinda bu ifadeler Herat’in ekonomik durumu, pazarlari,
bolgenin dogal kaynaklar1 basta olmak {izere sehrin 6zelliklerini yansitarak Cinlilerin
bolge ile nasil temas kurmalar1 gerektigi de gostermektedir. Yine Ch’en Ch’eng,

raporunda Cinlilerin en ¢ok ihtiya¢ duydugu Maveraiinnehr ve Horasan atlarina dair
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bilgiler sunarken Cin’de onlar1 nasil yetistirilecegine dair de ifadeler kullanmistir (Rajkai,

2007, 70).

Sahruh’un iktidarinda 1427 yilinda Cinli el¢i Ha-dem-Li Guil baskanliginda bir elgilik
heyeti daha Herat sarayina gelmistir. Ha-dem-Li Guil, yaninda Herat ve Semerkand basta
olmak tizere Horasan ve Maveraiinnehr’deki Timurlu topraklarinda Cinli tiiccarlar igin
giivenligin saglanmasini Sahruh’tan talep eden bir mektupta tagimaktaydi. Aslinda o
donemde Herat basta olmak tlizere biitiin Horasan ve Maveraiinnehr sehirleri ile ticaret
yapma arzusu Cin’deki Ming Hanedanlig1 i¢in de bir zorunluluktu (Hatayi, 1372, 143).
Bu sebeple Timurlular ile Cin’deki hanedanliklar arasinda kaynaklarin “Cay-At” adini
verdikleri ticari Urlnlerin degisimi igin pazarlar kurulmustur. Bu iki ticarf Grin
pazarlardaki ana unsurlardi. Bu pazarlarda ¢aya ek olarak ¢in tuzu, ¢in baharatlar1 gibi
iiriinlerde satilmaktaydi. Ticaret hacmi bakimindan “Cay-At” ticareti adi verilen bu
aligverisin % 60’1 Cinli tiiccarlara aitti. Bu ticari faaliyetlerle Herat ve Semerkand basta
olmak Uzere Timurlu idaresindeki Maveratinnehr ve Horasan topraklarindaki gesitli
sehirlerden gonderilen {irlinler yerli tliccarlar araciligiyla Cin siir pazarlarina
gotirtlmekteydi. Bu ticaret, Cin agisindan Timurlu topraklari ile iliskiler kurmak ve Cin
mallarin1 Herat, Semerkand basta olmak {izere Horasan ile Maveraiinnehr’deki pek ¢ok
sehirde satmak iken, Timurlular agisindan da bu tiiccarlar vasitasiyla yapilan aligveristen
onemli ticari kar elde ederek devletin ekonomisine katki saglamakti (Rajkai, 2007, 47;
Isfehani, 1379, 494vd; Alan, 2007, 247; Dinperest, 1392, 142; Ruimer, 1380, 106).

Genel olarak Sahruh’un iktidarinda Cin’deki Hanedanliklarla 1410-1438 yillar1 arasinda
karsilikli ziyaretlerle baslayan miinasebetlerde elgilik heyetlerin karsilikli getirip
gotardikleri hediyelerle bir taraftan diplomatik miinasenetler tesis edilirken diger taraftan
da ticari iliskilerin de en Onemli ayagimi olusturulmustur. Kisaca takdim edilen bu
hediyeler tek basina armagan olarak goriilse de bu islem gercek manada ticari iliskiler

icin yapilmistir.

Sahruh doneminde Cin’deki hanedanliklar ile birlikte ticari miinasebetlerin yapildig: bir
diger noktada Hindistan’d1. Sahruh, ticari iligkilerin korunup gelistirilmesi amaciyla
Hindistan’daki hanedanliklara elgilik heyetleri gondermistir (Tabibi, 1368, 14vd,
Bukendi, 1379, 15vd).
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Sahruh’un Herat’taki istikrar1, Timurlarin giderek doguya daha fazla ilgi géstermesine ve
Hindistan’daki ¢esitli bolgelerin yoneticileri ile kapsamli ticari iligkiler tesis etmesinin de
Oniinii agmustir. Hindistan’daki pek c¢ok hanedanlik ile ticari faaliyetlerin devletin
ekonomik refahina katki sunacagimmin farkinda olan Sahruh, Hindistan’in giliney
sahillerinde Ozellikle de Kalkiita ve Bicapur’daki hiikiimetler ile temaslar kurmustur.
Bunun i¢in 1441 yilinda Abdurrezzak Semerkandi’yi Ramazan ayinda 6nce Kalkiita’ya
ardindan Bicar hakimlerinin sarayina gondermistir (Novruzi-Berumend, 1395, 262vd;
Bilgin, 1998, 299). Abdurrezzak Semerkandi doniisiinde Sahruh’a “buranin ekonomik
refah dizeyi ve rolinl degindigini, Hiirmiiz Limani ile ilgili olarak yeryiiziinde esi
benzeri olmayan denizin ortasinda bir nokta oldugunu soyledigini ve oraya Tiirkistan in
pek ¢ok noktasi basta olmak tizere Misir, Suriye, Rum diyari, Azerbaycan, Irak-1 Acem ve

Arap’tan, Fars iilkelerinden kisilerin geldigini” kaynaklar nakl etmektedirler (Ajandi,
1389, 172vd).

Sahruh’un Hindistan’daki Kalkiita ve Bicapur hakimleri ile ticaret basta olmak tizere pek
cok konuda iyi iligkiler tesis ederken Dekken’de yer alan Behmeniler ile istedigi diizeyde
iligkiler kuramamistir. Dekken ile iliskiler ancak Hiiseyin Baykara doneminde diizene
girmistir. Hiiseyin Baykara Dekken’e Hoca Cihan adi ile bilinen imameddin Mahmut

Gevan adli vezirini gondererek iligkilerin diizelmesini saglamistir (Havafi, 1358, 184vd).

Sahruh donemindeki ticari hayata dair kaynaklar Herat’in ticaret sahasindaki inkisafini
bilhassa Cin, Hindistan ve MemlukKler ile yapilan ticaretine baglantili oldugunu belirtirler.
Cin ve Hindistan ile birlikte ticaretin yapildig1 diger bir nokta olan Memliikler ile Sahruh
doneminde siki bir miinasebet tesis edilmis bu durum ticaret hacminin biiyiik olmasina
bagl olarak iliskilerin de gelismesine sebep olmustur. Sahruh Memliik Emiri Melik
Nasir’a Emir Timur doneminde oldugu gibi ticari miinasebetler dolayisiyla bir mektup
yazilmigtir. O mektubunda “Memlukluler ile ticaretin glglendirilmesi ve ticari mallarin
Memliik iilkesinde yagma edilmemesi hususunda uyarilarda bulunmug, bu olaylar
oldugunda Memliik hdkiminin bunun sonuglarindan sorumlu oldugu ve de ticari zararin
kendisinden tanziminin edilecegini ” bildirilmistir (Esnad ve Mekatib, 1356, 146-149). Bu
mektuplagsmalar ve kurulan ticari iliskiler baskent Herat basta olmak iizere devletin

ekonomisine ornmli katkilar saglamistir.
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Sahruh ile birlikte onun iktidarinda Baysungur Mirza, Ulug Bey ve Gevhersad Begim
gibi Timurlu ailesinden 6nemli sahsiyetler ve Alike Kiikeltas gibi devlet adamlar
sehirleri gelistirme ve insanlarin yasam kosullarini iyilestirmeye 6zen gostermis, ticari
gelirler basta olmak {izere pek ¢ok gelir kalemini Timur’un Herat basta olmak tizere pek
¢ok noktalarda biraktig1 yikimlari ortadan kaldirmak amaciyla kullanmiglardir (Bukendi,
1379, 15vd). Alike Kiikeltas mali islerden sorumlu vezir olarak ticari islerde tiiccarlarin
yararina g¢aligmalar onun cabalar1 Horasan ve Maveralinnehr’deki ticari canliligin

artmasinda etkili olmustur (Hafiz Ebru, 1369, 10).

Devletin ¢esitli noktalarina atamalar yapan Sahruh atadigi yoneticilere ticari yollarin
giivenliginin saglanarak tliccarlarin hirsizlardan korunmasi iglerinin yogunlagmasini
istemistir (Miinsi, 1356, 237vd). Sahruh atadig1 idareciler Horasan ve Maveraiinnehr’de
ticaret yollar1 tizerinde istikrar1 saglamis ve aldig1 tedbirlerle pek ¢cok noktay: abad hale

getirmislerdir (Hafiz Ebru, 1380, 14vd).

Sahruh dénemi basta olmak tizere Herat’in iktisadi yapisina yon verirken ticeret yollar:
tizerinde inga edilen kervansaraylar da iktisadi zenginligin en 6nemli ayaklaridir (Kalkan,
2015, 527). Herat’ta insa edilen bu kervansaraylar sehrin genel manada gegis giizergahi
olma 6zelligini aktif olarak kullanarak dogu-bati ve kuzey-guiney yonli ticaretin merkezi
haline gelmesini saglamistir. Sehrin bu ticari roliine 1438 yil1 baslarinda on deve yiikii
mal ile Siraz’dan Herat ve Merv iizerinden Urgeng ile Saray sehirlerine giden kervani®
ornek olarak gosterebiliriz. Bu sefer Herat’in ticari yol giizergéh iizerinde sahip oldugu
konumunu ve de canli ticaret akigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir (Aka,

1991, 130vd)

31440 yili baglarinda Yezd iizerinden ilk ticaretten yedi yiiz yirmi bes giin sonra Siraz’a donen tiiccar Semseddin
Muhammed’in Mirza Abdullah’in hazinesinden bir miktar kredi almis oldugunu gérmektedir. O, temin ettigi otuz bin
dinar ile ise baglamig ve yirmi bir bin sekiz yiiz yirmi yedi dinar masraf ederek iki bin {i¢ adet irili ufakli incir, amber,
Java ve Kambogya mali 6d agaci, ak ve kizil sandal agaci, karabiber, zencefil, Hindistan cevizi, karanfil tanesi, abanoz
agact, ¢ivit boyast satin almistir. Saray sehrine kadar yolda develer i¢in 6denen kira, bac ve damga olarak iki bin ii¢
yiiz doksan bes dinar bulunan kimselerin giivenlik ihtiyaclarini karsilamak amaciyla harcanmis olmalidir. Yolda Herat
ve Urgeng’te mallarin bir kismm elden ¢ikarilmis olmakla birlikte esas aligveris Saray sehrinde yapmustir. Semseddin
Muhammed Saray sehrinde Cin iiretimi olan ipek, kemha, atlas, ormek denilen yar1 ipekli kumaslar ile Rus keteni ve
yiinlii kumaslara kirk bes bin dokuz yiiz dinar 6demisti. Bunlarin bir kismin1 Herat’ta elden cikarip bazi seyler satin
alarak Yezd’e donen tiiccar burada da Herat taki gibi aligveriste bulunmus ve nihayet elden artan mallar1 Siraz’da sattig1
zaman biitliin masraflar1 harig yiiz elli sekiz bin dokuz yiiz atmis dokuz dinar kar elde etmistir. Bu ticari 6rneklendirme
aslinda Herat in ticari yol giizergéh iizerinde sahip oldugu konumunu ve de canli ticaret akigin1 gostermesi agisindan
O6nemlidir (Aka,1991, 130vd).
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Sahruh’un iktidarinda Herat’taki 6nemli bir diger ticari faaliyet de kole alim satimina
dayali ticarettir. Sehir o donemin kdle ticaret merkezidir. Kaynaklarda “Tiirkistan ve
Kandahar yolu ile Hindistan tizerinden buraya yulik yirmi bin kole getirilir ve bunlarin
cogu gergek degerinde satilirlardr” ifadeleri kullanilirken bu koleler tarim, ciftgilik,
bahce ve sulama ile hayvan otlatma gibi isleri yaparlardi (Aka, 1991, 131; Bukendi, 1379,
15vd; Ajandi, 1389, 172vd; Pukuluveskaya, 1363, 145vd).

Sahruh doneminde Herat sehir merkezinde ticari miinasebetlerin gelistirilmesi hususunda
cesitli carsi, esnaf localar1 ve pazarlarin insa edildigi ve de daha Onceleri insa edilen
yapilarin onararak bunlara yeni eklemeler yapip halkin hizmetine sunuldugu
bilinmektedir. Onun bu faaliyetleri sehirde canli bir ticari hayatin olusmasini saglarken
diger bolgelerden tiiccarlarin girisine de zemin hazirlamistir (Hafiz Ebru, 1369, 10;
Kalkan, 2015, 527). Herat’ta insa edilen pazarlara dair kaynaklar sehrin dort kapisinin
bulunmasindan dolay1 ticaretin dérde ayrildigini, yiyecek-icecek ile birlikte yoresel el
dokumast iiriinlerin iran sehirlerinin cogunda gériilen “cahar-sug” ad1 verilen carsinin
orta boliimde yer aldigini, sehrin kale kapilarinin yakin noktalarina da endiistriyel
malzemeler ve diikkanlara iiriin temin eden atdlyeler bulundugunu naklederler. Donemin
pazarlarinda giftgiler tarafindan iiretilen sebze, meyve ve tahillar da esnaf ve tliccarlar
araciligiyla satilirken, Sahruh1411 yilinda insa edilen bu pazarlarda yeniden bir
dizenlemeye gidilmesi emr etmistir. Mimari anlamda yenilenen pazar yerlerinin Ustl
kapatilmis, catilar1 ahsap ve sazlar ile Ortiilmiistiir. Abdurrezzak Semerkandi’nin
ifadelerini nakleden kaynaklar Herat’ta insa edilen bu pazarlar hakkinda; “...carsilar
Sahruh tarafindan verilen emir ile yikilarak yeniden kerpi¢ ve oyma iglemeciligi ile inga
edildi. Siitunlar ile iist tarafi kapatildi. Ustii kapatilan yerlerden bazi noktalar 151k gelmesi
amaciyla agik birakildi. Dort tarafi esit bir sekilde yapilan bu ¢arsilar Herat sehir
merkezinde kurulmus olup diinyanin hi¢bir yerinde bulunmayan egsiz giizelliktelerdi”

ifadeleri kullanilir (Kalkan, 2015, 527-528).

Sehrin dort giris kapisinda kurulan pazar yerleri ile Herat iktisadi hayatin merkezi haline
gelirken yine Sahruh’un iktidar1 ve sonrasinda da bu pazarlar sehirdeki ticari hayatin
zenginliginde 6nemli pay sahibi olmustur. Ik ¢aglardan itibaren kale surlar1 diplerinde

gerceklestirilen ticaret* bu dénemde de yogun olarak devam etmistir. Sehir kapilarina

“Ticaret kaleminin en énemli pay1 ise Herat ve Semerkand basta olmak iizere Timurlu idaresindeki sehirlerinde iiretilen,
kendi sehirlerinin ihtiyacini karsilamanin yani sira diger bolgelere satilan tirlinler teskil etmekteydi. Bu donemde piring,
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acilan pazarlar vasitasi ile insanlar bu noktalara yogun olarak gelerek ve ekonomik hayata

dahil olmuslard: (Bretschneider, 1898, 290).

Sahruh’un vefatina miiteakip devletin basina kisa siireligine de olsa gecen Ulug Bey
doneminde tiiccarlar1 korumak ve ticaret yollarinin giivenligini saglama konusundaki
devlet politikas1 Herat’ta da ayni sekilde uygulanmistir. Ulug Bey’de Timurlu-Cin saray1
arasinda hem diplomatik hem de ticari iligkileri saglayan elciler ziyaretleri gerceklesmis
ve 1439 yilinda Cin imparatoruna bir at1 hediye olarak gondermistir (Aka, 1991, 130).
Ulug Bey’in iktidarinda Timurlu Devleti’nin bagkentinin yeniden Semerkand’a taginmasi
ile Herat’in ekonomik refahi nispeten azaltmissa da sehir 6nemini korumaya devam
etmistir (Cami, 1378, 486).

Ulug Bey doneminde genel manada Timurlu Devleti’nde zaman zaman bazi tiiccarlara
devlet hazinesinden bor¢ verme siyaseti uygulamistir. Bunu Ulug Bey’in devlet
hazinesinden tiiccarlara para vermek karsiliginda onlarin ticari kazanglarindan pay
almasiyla drneklendirmek miimkiindiir. Ancak Ulug Bey doneminde genel manada ticari
faaliyetler Herat’tan daha ziyade Semerkand’da yapildigindan bu dénemde Herat’taki

ticari faaliyetlere dair bilgiler kisithdir.

Ulug Bey’in iki yillik kisa hiikiimranligindan sonra Ebu Said’in iktidara gelisine kadar
Herat’ta siyasi kargasalar olmasina ragmen buraya ekonomik gelirler akmaya devam
etmektedir (Cami, 1378, 486). Ebu Said’in Herat’a gelerek tahta oturmasiyla beraber
sehir eski ihtisamia yeniden kavusmustur. Ebu Said mali sikintilar igerisinde
bulunmasina ragmen Naksibendi seyhi Ubeydullah Ahrar’in telkini iizerine tamga
vergisini kaldirmaktan ¢ekinmemistir. Bu dénemde biyik bir ticaret merkezi haline gelen
Herat’ta bliylik sermaye sahipleri ortaya ¢ikmis hatta hiikiimdar dahi zaman zaman ek
vergiler toplamak yerine onlardan bor¢ alma yoluna gitmistir. Hoca Ubeydullah Ahrar
hakkindaki menkibelerden Herat basta olmak iizere biiyiik sehirlerde biiylik sermayelerin
birikmis oldugu anlasilmaktadir. Yine Hoca Ubeydullah Ahrar genis arazilerden elde
ettigi paralar tiiccarlara vererek islettigi de bilinmektedir (Aka, 1991, 132vd; Miinferd,
1381, 262).

arpa, bugday, kumas ve tekstil iirtinleri ve 6zellikle de Herat’ta iiretilerek Sultaniye pazarina gonderilen renkli kumaglar
ihracatta dnemli yer edinirken, pamuklu ve ipekli kumaslar 6zellikle Hindistan’a ihra¢ edilmekteydi. Hindistan’a yine
Herat’ta tiretilen pek cok meyve de satilmaktaydi (Ruimer, 1380, 199vd).
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Ebu Said’in iktidarinda 6zellikle Cin ile ticari miinasebetler kurulmustur. O, kendinden
onceki iktidarlarin aksine Cin’e satilan {irlinlerin fiyatlar1 {izerinde yeni bir diizenleme
yapmustir. 1456’daki Sahruh’un idaresinin aksine Cin’den Herat’a bir heyetin geldigini,
bu heyetin Cin’de kullanilan agirlik 6l¢iisiine gore islem yaptigini ve 0,597 kg karsilik
gelen bir Chin yesim tas1 karsiliginda bir top ipekli kumas verilmesinin talep edildigi,
bunun i¢in pazarlik yapildigi ve sonunda da hiikiimdarin izni ile bu faaliyetlerin
gerceklestirdigi bilinmektedir. Ebu Said déneminde yine gelen elcilerin beraberinde
getirip gotiirecekleri iiriinleri Toren Idaresi Baskanlig1 (Board of Rites) adindaki kuruma
bildirdigi ve bu biironun gelen-giden her malin karsiliginda nelerin verilecegine karar
verildigi kaynakalard nakledilir. Bu biiro aslinda Ebu Said doneminde ticari faaliyetlerin
ne derecede sistematik ve diizen igerisinde yapildigini gostermektedir. Olusturulan bu
blronun 1456 yilinda imparatora sunduklari rapor vasitasi ile simdiye kadar gelen
elcilerin hediyelerine comertge karsilik verildigi ancak burada da yeni bir diizenlemenin
yapilmasi gerektigi goriilmektedir. Bunu “alagu” diye tabir edilen yeni diizenlemeyi her
bir at, vergi veya hediye ad1 altinda ticari {iriin olarak verildiginde dort parga renkli kadife
ile sekiz parca ucuz ipekten mamul elbiseye denk kiymette sayilmasi ve de (¢ deve
karsiliginda on ucuz ipekten elbise, bir tatar at1 karsiliginda ise bir par¢a kendir elbise ile
sekiz parga ucuz ipek verilmesi kararlariyla 6rneklemek miimkiindiir. Yine bu dénemde
Cinliler, Timurlular tarafindan gonderilen elgilik heyetlerinin getirdigi yesim taslarin

islenip islenmedigine gore de deger bigmislerdi (Alan, 2007, 248).

Ebu Said’in siyasi kargasalar ile siiren siyasi iktidariin ardindan tahta gegen Huseyin
Baykara’nin iktidarinda Herat’ta ticaret ileri bir seviyeye tasimnmistir. Hiiseyin
Baykara’nin eski pazarlarin yeniden acgilmasi ve ticaret yollar1 iizerinde yeni
kervansaraylarin ingast Herat’ta ticaretin gelismesinde Onemli katki saglamistir. Bu
donemde Herat’ta insa edilen hastaneler, imarethaneler, hankahlar basta olmak iizere pek
cok yap1 da ticari gelirlerden elde edilen kaynaklarin artisina bagh olarak kurulmustur.
Hiiseyin Baykara doneminde Herat’ta biriken servetten dolay1 eski ¢ars1 ve pazarlara yeni
ilaveler eklenirken ayn1 zamanda sehre baglanan biiyiik ticaret yollar1 iizerinde de yeni
ribatlar inga edilmistir. Kurulan bu yapilar ticari hayatin zenginliginin en buyik
delilidirler (Aka, 1991, 133vd).

Hiiseyin Baykara’nin iktidarinda Herat’taki ticaret i¢cin Kuhistan halkinin ayr1 bir yeri

bulunmaktadir. Hafiz Ebru bu vilayetteki su kitligi ve tarimin smnirli olmasindan
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bahsederken O, bu durumun halkinin ticarete yonelmesine sebep oldugunu ve
tiiccarlarinin muhasebe islemlerini iyi bildigini nakletmektedir. Bundan dolay1 Hiiseyin
Baykara Herat sehir merkezindeki mal aligverisinden Kuhistanli tiiccarlart sorumlu

tutmustur (Hafiz Ebru, 1380, 28-31).

Yabanci tiiccarlarin giivenliginin saglanmasinin ticari hayati canlandiracaginin farkinda
olan Hiiseyin Baykara gilivenligin artirilmasi i¢in fermanlar ¢ikarmis, Herat basta olmak
tizere Horasan sehirlerine ve Hindistan’a giden tiiccarlarin giivenli seyahat icin siki

tedbirler alinmasini emretmistir (Havafi, 1358, 184vd).

Hiiseyin Baykara 6zellikle yol giizergahlarinda yer alan biitiin daruga ve hiikiimranlarina
ticarl hayatin diizenli olarak isleyisini saglamasi i¢in higbir sorunun meydana gelmemesi
ve ayr1 bir vergi alinmamasini istemistir. O, herhangi bir hirsizlik durumunda tiiccarlarin
mallarimin iadesi i¢in de darugalar1 gorevlendirmistir. Bu donemde uygulanan tamga
vergisinin Herat basta olmak iizere Horasan sehirlerine girigleri olumsuz etkilediginin
farkina varan Ali Sir Nevai’yi devlet memurlarinin Horasan sehirlerine gecislerinde
olaganiistii bir vergi almamalar1 hususunda denetimler yapmast icin bizzat
gorevlendirmistir (Cami, 1378, 98). Yine onun donemnde ticari hayata dair adil bir idare
kurmus olmasina ragmen tiiccarlara uygulanan bir takim agir vergilerin, onun son

yillarinda bile devam ettigi de bilinmektedir (Aka, 1991, 133vd).

Hindistan’daki ticaretin daha karli oldugunu bilen Hiiseyin Baykara, buradaki ¢esitli
idareciler ile iyi iligkiler tesis etme yoluna gitmistir. O, Dekken’deki yoneticiler ile
kendinden onceki Timurlu idarecilerinin yeterli dizeyde olumlu iliskiler kuramadigini
bildiginden buraya Hoca Cihan adiyla bilinen imameddin Mahmud Gevan isimli vezirini
gondererek 1yi iligkiler tesis etmistir. Kurdugu iligkiler vasitasiyla Hiiseyin Baykara
strastyla tiiccarlarin 6nce Dekken-Kabil ardindan da Herat’a kadar olan giizergahta yol
vergilerinden muaf tutulmalarina dair ferman ¢ikarmistir. Ayrica Hoca Cihan’in Herat ve
Semerkand’a giden tiiccarlar igin bir hami rolii vardir. Onun elinde Hiiseyin Baykara’nin
kendisine verdigi Hindli tiiccarlarin giivenliginin saglanmasina dair birka¢ ferman
bulunmaktaydi. Bu doénemde ¢ok sayida diizenleme yapilsa da birkag olumsuzluk
yasanmustir. Bunu kaynaklarin Hiiseyin Baykara’nin atadig1 bazit memurlar ile baglantili

kisilerin saldirilarindan sikayetci olan tliccarlarin iiriinlerin yeniden istediklerine dair
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sikdyet mektuplar1 ile Hoca Cihan’a bagvurmalariyla orneklendirmek miimkiindiir

(Havafi, 1358, 184vd).

Hiiseyin Baykara’nin vefatina miiteakip Timurlular Devleti’nde baslayan Ozbek tehdidini
ortaya c¢ikardigi siyasi istikrasizlik Herat basta olmak iizere ticari faaliyetlerin
gerilemesine sebebiyet verirken sehir, sahip oldugu stratejik konum hasebiyle gliniimiize

degin ticari 6nemini korumaya devam etmistir.
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SONUGC

Asya kitasinda stratejik agidan 6nemli bir noktada konumlanan Afganistan’in Herat sehri
Timurlular doneminde idari ve siyasi roliiniin yani sira iktisadi faaliyetleri ile de bolgenin
en Onemli merkezidir. Bu a¢idan sehirde ekonomik faaliyetlerin yogun olarak
hissedilmesinde sahip oldugu konum, Heririid Vadisinin zengin topraklar1 lizerinde yer
alis1 ve stratejik agcidan 6nemli olan ticaret yollarinin sehirden ge¢gmesi gibi pek ¢ok faktor
burayi siyasi hakimiyetler i¢cin 6nemli kilarken Timurlu Devleti’nin de sehirde yaptiklar
caligmalar buranin iktisadi hayatinin geliserek bolgenin ekonomik hayatinin kalbinin

att1g1 bir merkez olmasina sebebiyet vermistir.

Herat sehrin {izerinde yapilan ticari faaliyetler bu sehrin ticari olarak biitiinlesmesi ile
Timurlular en 6nemli ticaret merkezlerinden biri olmasimi saglamigtir. Bu durumu
Asya’dan Avrupa’ya, Hindistan’dan Rusya’ya, Iran’dan Tiirkistan’mn en u¢ noktalarina
kadar gelismis bir vaziyette olan ticari faaliyetlerde sahip oldugu stratejik ve jeopolitik
konumunun yani sira ticaret yollarinin kesistigi noktalar lizerinde bulunmasi hasebiyle
Iran, Hindistan ve Tiirkistan arasinda baglantiy: tesis eden énemli bir merkez dzelligini
de iistlenerek Cin’den baslayarak Ortadogu ve Avrupa’ya giden Ipek Ticaret Yolu’nun
merkezi gecis glizergdhini kullanarak Timurlu asrinin altin ¢aginin yasanmasina vesile

olmustur.

Gelisen bu ticari faaliyetler devletlerin siyasi ve diplomatik iligkilerinin de belirlenmesine
tesir ederek cografyanin ekonomik faaliyetlerde kalbinin atildigi bir merkez haline
doniisiimiinii saglamistir. Ote taraftan Timurlularin idari ve askeri merkez olmasinin yani
sira ekonomik anlamda Semerkand’taki devlet hazinesinin haricinde Herat’taki
Ihtiyareddin Kalesinde de bir diger hazinenin de bulunmasi sehre ekonomik acidan ayri
bir giic kazandirirken biitiin bu gelismeler Herat’taki ticari hayatin geliserek bolgenin

ekonomik hayatinin attig1 bir merkez olmasina sebebiyet vermistir.
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OZET

Platon ilk kez ge¢ donem diyaloglarindan olan Timaios’ta ortaya koydugu khora
kavramini, Antik Yunan diislincesinin en 6nemli problemlerinden birisi olan metheksis
meselesini, yani duyulur diinyanin akledilir diinya tarafindan agiklanmasini ¢6zmek tizere
kullanir. Khora, akledilir olan eidoslar ile onlarin duyulur kopyalarinin yaninda tiglincii
bir cins (genos) olarak konumlanir ve ilkinin, ikincisi ile iliskisini kurarak duyulur olanin
akledilir olan bakimindan ag¢iklanabilmesini miimkiin kilar. Platon tarafindan olusun kabi
olarak da ifade edilen khéra, kendisinde bulunan her seye bir “yer” saglayan bir mekandir.
Bu makalede ise Platon’un olusun kendisinde gergeklestigi mekan olarak khoradan yola
cikarak isaretlerin, “seffaflasarak” kendilerinden baska bir seyi gostermeleri ve bu
anlamda bir baska seyin mekani haline gelmeleri bakimindan bir khora olarak
yorumlanabilecegini ileri siirliyoruz. Bu anlamda isaretlerin, insan ruhunun kendine
anlamlart sunarken kullandig1r bir “ara yiiz” ve “mekan” oldugunu ifade ediyoruz.
BOylece makale, hem fiziksel nesnelerin mekani s6z konusu oldugunda hem de
anlamlarin isaretler araciligiyla kendimize sunulmasinda oldugu gibi temelde bir
mekanlastirma fiilinin bulundugunu gostermeye c¢aligsmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Khora, Hupodokhé, Mekan, Isaret.

ABSTRACT

Plato uses the concept of chora, which he first introduced in Timaeus, one of his late
dialogues, to solve one of the most important problems of Ancient Greek thought, namely
the explanation of the sensible world by the intelligible world. Chora is positioned as a
third genus (genos) alongside the intelligible eidos and their sensible copies, and by
establishing the relation of the former to the latter, it makes it possible to explain the
sensible in terms of the intelligible. The chora, also referred to by Plato as the container
of becoming, is a space that provides a “place” for everything in it. In this article, based
on Plato’s chara as the space in which becoming takes place, we argue that signs can be
interpreted as a chora in the sense that they “become transparent” and show something
other than themselves and in this sense become the space of something else. In this sense,
we argue that signs are an “interface” and “space” that the human psyche uses to present

meanings to itself. Thus, the article attempts to show that there is a fundamental act of
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spatialization, both in the case of the space of physical objects and in the presentation of

meanings to ourselves through signs.

Keywords: Plato, Chora, Hupodochg, Mekan, Sign.
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GIRIS

Aristoteles, “yer” (topos) meselesini ele aldig1 Fizik IV te, diisiince tarihi iginde, herkesin
yeri bir sekilde kabul ettigini ama gercekten yerin ne olduguna iligkin sorgulamayi
Platon’un yaptigimi soyler. (Aristotle: 1936 Physics, 209b16-18) Gercekten de Antik
Yunan diislincesinde, evrenin ortaya ¢ikisinda indirgenemez bir kosul olarak “yer”, ilk
kez Platon’da tartismaya acilir. Bu anlamda Platon’un diisiincesi, fiziksel diinyanin
unsurlarinin kendisinde meydana geldigi yerin, bir problem olarak sahneye ¢ikisini ifade
eder. Ge¢ donem diyaloglarindan olan Timaios’ta ilk kez karsimiza ¢ikan khéra [1],
duyulur diinyanin agiklanmasinda, duyulur ve akledilirlerin yaninda ti¢lincii bir unsur ve
indirgenemez kosul olarak karsimiza g¢ikar. Khora, akledilir olan eidoslarin duyulur
kopyalariin kendisinde ortaya c¢iktig1 bir mekan olarak diisiiniiliir. Biz bu ¢alismada
Platon’un bu kavramindan yola ¢ikarak isaretlere dair bir inceleme yliriitecegiz. Platon’un
olusun kendisinde gergeklestigi mekan olarak khorasinin, “seffaflasarak™ kendisinden
baska bir seyi gosteren ve bu anlamda bir bagka seyin mekan1 haline gelen bir isaretlerle
arasindaki benzerlikten yola ¢ikarak isaretlerin ve dilsel isaretlerin bir mekan ya da khora
olarak yorumlanabilecegini gostermeye c¢alisacagiz. Bunun igin oncelikle Timaios
diyalogunun genel yapisina ve Platon’un khora kavramini ortaya koydugu baglama

kisaca deginelim.

Timaios diyalogunun, Platon’un ge¢ donem diyaloglarindan oldugu kabul edilir.
(Cornford: 1997, 1) [2]. Platon Timaios’ta bize evrenin meydana gelisinin kapsamli bir
hiké&yesini sunar. Diyalog temel olarak astronomi konusunda digerlerinden daha bilgili
oldugu ve evrenin dogasina dair bilgiyi temel arastirma konusu yaptig1 sdylenen
Timaios’un, uzun bir konugsmasina dayanir. Kritias’in ifadelerine goére Timaios,
“kosmosun dogusu ile baslayacak insanin dogasiyla (phusis)” konusmasini bitirecektir.
(Platon: 2022, 27a4-6) [3] Platon’un Timaios diyalogundaki temel gayesinin muthosa
degil, alethéiaya dayanan bir kozmoloji ortaya koyabilmek oldugu séylenebilir. Bu
anlamda diyalog, evrenin hakikat temelinde nasil meydana geldigi meselesini konu
edinir. Diger yandan bu genel temanin yani sira ilk defa Timaios diyalogunda, Kahn’in
ifadesiyle, “eski mesele”ye, yani idealarin duyulur olana ya da dogal diinyaya nasil
uygulanaca@i problemine nihai bir ¢6ziim bulma umuduna sahibizdir (Kahn: 2014, s.
176.) Platon elbette Timaios’tan onceki diyaloglarinda da bu konuya deginir, fakat

yalnizca Timaios’ta, pay alma/istirak (metheksis) meselesine biitiinliiklii bir agiklama
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sunma ve birbirinden ayri1 diisiiniilen akledilir diinya ile duyulur diinyanin birbiriyle
iliskilendirilebilme imkani vardir. Diyalog bu ¢oziimiin en O6nemli bileseni olarak
khéranin yani fenomenal diinyanin kendisi araciligiyla ortaya cikabildigi mekanmn ilk

defa tam tesekkiillii bir sunumunu yapacaktir.

En bastan ifade edecek olursak Platon i¢in kozmos, diinyay1 olabildigince iyi ve glizel
yapmak isteyen ilahi bir sanat¢inin yani Démiurgos’un, diizen ve giizellik vermek
suretiyle onu ezeli-ebedi modellerin bir benzeri olarak meydana getirme faaliyetinin bir
sonucudur (Platon: 2022, 30a2-3). Goriinen ve goriinmeyen alem olarak ayrilan ve bu
dogrultuda ruh (psukhé) ve bedene/cisme (sdma) sahip, ayn1 sekilde canli ve akilli olarak
tasvir edilen bu evren, matematiksel bir diizene ve yapiya sahiptir. Fakat goriinen alemin
kendisi, degismez ve kendinde olan alemin bir tiir taklidi ya da benzeri oldugu icin
evrenin nasil meydana geldigine yonelik anlati da ancak “benzer” (eikos) ya da “olas1”

bir hikaye olabilir (Platon: 2022, 29d).

Diyalogun bilgesi olarak Timaios, evren hakkindaki sdyleme (peri to0 pantos) giris
yaparak ilk once onun meydana gelip gelmediginin, bir baslangici olup olmadiginin
sorgulanmasi gerektigini sOyler (Platon: 2022, 27c4-5) ve s0yle bir ayrim yapar:

“Baglangi¢ noktamizin su ayrimda yattigini diisiiniiyorum: Nedir bu daima
var olan ama hig olusa gelmeyen (ti to on aei genesin de ouk ekhon), nedir
o hep olusa gelen ama hi¢ var olmayan (kai ti to gignomenon men aei)?
[Bunlardan] ilki, her zaman ayn1 oldugu i¢cin muhakeme yoluyla akilla
kavranirken (noesei meta logou), ikincisi, yaratildigi ve yok olup gittigi,
ama asla gercekten var olmadigi i¢cin muhakemenin olmadigi duyum
Uzerinden kanaatlerle (aistheseos alogou doksaston) anlagilir. Simdi,
yaratilan her sey zorunlu olarak bir neden (aitia) tarafindan yaratilir, ¢linkii
hicbir sey, meydana gelmesinden sorumlu olan bir sey olmaksizin
meydana gelemez. Ayrica, bir zanaatkar (démiourgos) tutarli bir seyi
model olarak aldiginda ve onun bi¢imini ve Ozelliklerini yeniden
Urettiginde, sonu¢ her durumda giizel bir sey olmak zorundadir, ancak
yaratilmig bir seyi model olarak alirsa, liriin kusurlu olmak zorundadir.
(Platon: 2022, 27e-28a.)”

Goriildiigh tizere Platon, to on aei yani daima var olan1 to gignomeneon yani olusa
gelenden ayirmaktadir. Boylelikle Platon’un, olus (genesis/gignesthai) ve varligin (on)
yollarini tamamen ayirdigini goriiyoruz. (Haslakoglu: 2016, 84.) Zira varlik her zaman
kendisi olarak kalirken (kata tauta on), doksa alani, diger bir ifade ile goriiliir ve somut

olan duyulur diinya her an meydana gelir ve ortadan kalkar. Bu anlamda higbir zaman
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asil anlamiyla var olamaz (ontos de oudepote on). Bu ifadelerden anlasilacag {izere
Platon, olug alanin1 kendiyle kaim bir alan olarak diisiinmez. Diyalogun sonraki kisminda
ise Platon, bu kendiyle kaim olmayan duyulur alanin akledilir alan bakimindan
aciklanmasini ve akledilirin duyulurda bulunmasini saglayarak siirekli dontlisiim ve akis
icindeki duyulur diinya hakkinda konusmamizi miimkiin kilan {i¢iincli bir cinsi, yani

khoray: sahneye ¢ikaracaktir.

1. Platon’un Khora Kavram

Platon diyalogun ilk kisminda kosmos’un meydana gelmesindeki akli ilkeyi gostermeye
calisir. Fakat kosmos yalnizca Démiurgos araciligiyla gergeklesen ve akli ilkeye dayanan
zanaatle ortaya ¢ikmaz. Onun ortaya ¢ikmasinda etkin olan baska bir neden daha vardir.
Bu neden zorunluluktur (ananké). (Johansen: 2008, 92) Bu baglamda Platon Timaios’taki
tartigmasinda Oyle bir noktaya gelmistir ki kosmos’un tam anlamiyla agiklanmasi igin bu
iki tiir, yani “degismez modeller” (paradeigma) ve “onlarin kopyalar1” (miméta) yetersiz
kalacaktir. Birbirine indirgenemez bu iki diinyanin, yine diger ikisine indirgenemeyen bir
iglincii ile bir araya getirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda Platon’un khéra ve
hupodokhéyi tartismaya zorunlulukla dahil ettigini goriiyoruz. Goriiniir diinyanin ortaya
ctkmasinda akil ve zorunluluk birlikte ¢alisacaktir. Oncesinde ise Timaios soyle
demektedir:

“Buraya kadar sunmus oldugumuz sdylemimiz kii¢iik bir kismu harig, aklin
(dia nou) isine dair agiklamalardi. Fakat ben bu agiklamami, zorunluluk
(di’ anankes) yoluyla meydana gelenler hakkindaki agiklama ile bir araya
getirme ihtiyaci duyuyorum. Zira bu diizen igindeki evreni (kosmou), akil
ve zorunluluk birlikte meydana getirmistir (Susteseos). Akil, meydana
gelen seyleri 1yilige yoneltmesi konusunda zorunlulugu ikna ederek ona
hakim olmustur. Zorunlulugun bilgelige boylece boyun egmesi, evrenin
ilk olusum asamasiydi. Dolayisiyla eger ben size burada, evrenin
gercekten nasil meydana geldigine dair bir hikdye anlatacaksam,
belirsiz/diizene gelmez sebebin mahiyetini (tes planomenes eidos aitias)
de ortaya koymaliyim ki seylerin siiriiklenip gitmesine neden olan, tam
olarak onun bu mahiyetidir. Su halde ben bir adim geriye gidip, bu konuya
uygun yeni bir baslangic noktasindan baslamaliyim. Ve bir kez daha
baglangica donerek, arastirmami buradan baglatmaliyim. (Platon: 2022,
48a-b)”

Platon evrenin tesekkiiliiniin ag¢iklanmasinda simdiye kadar yalnizca bir ilkeye
dayanildigin1 ifade eder. Ona gore metnin bu noktasina kadar yalnizca olusun bir tiir

mekanizmas1 kurulmustur. Fakat, Platon bu paragrafta evrenin akil ve zorunluluk
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unsurunun bir arada c¢alismasinin {iriinii oldugunu sdylemektedir. Ikinci bir baslangi¢

zorunludur, ¢linkd evrende bir de zorunluluk (ananké) unsuru vardir.

Bu dogrultuda Platon khdray: vazetmeden once konuya yeniden bir baslangi¢ yapmak
gerektigini sdyler. Zira su ana kadar ayirt ettigimiz tiirler (eide) konuyu aydinlatmamizda
yetersiz kalacaktir. Ciinkii duyulur diinya, diistiniiliir diinya olmaksizin kendi bagina var
olamaz, fakat distlniiliir de duyulurda dogrudan bulunamaz. Diisiiniiliiriin duyulurda
bulunmasini saglayan bir “araci”ya ihtiya¢ vardir. Konuya daha yakindan bakabilmek
adina metni biitiintiyle alintilayalim:

“Evreni agiklamamdaki yeni baslangi¢ noktam, ilk a¢iklamamizdan daha
da ileriye gitmemi gerektiriyor. O zaman iki tlr (duo eide) ayirt etmistik;
simdi ise baska bir tigiincii tur (tritton allo genos) ortaya koymaliyiz. Daha
onceki aragtirmamiz icin ikisi yeterliydi: Birincisi akilla kavranan, daima
ayni olan degismez model (paradeimatos eidos), ikincisi ise, bu modelin
olusa tabi gozle goriliir taklidi (miméma de paradeigmatos) olarak
varsayllmisti. O zaman, agiklamamizi bu ikisi ile yapabilecegimizi
diisiindiigiimiizden ti¢ilinciistinli ayirmamistik. Fakat simdi 6yle goriiniiyor
ki, konusmamiz bizi gii¢ (khalepon) ve karmasik (amudron) bir turd
aydiliga ¢ikarmaya zorluyor. Su héalde onu anlayabilmemiz icin, hangi
kuvveti (dunamin) ve dogayr (phusin) haiz oldugunu ayirt etmemiz
gerekiyor. Her seyden Once o, biitiin olus i¢in bir Kap/Hazne (hupodokhé)
ve siit anne/bakicidir (Titénén). (Platon: 2022, 48e-49a.)”
Platon’un yukaridaki metninden anlagilacag iizere, bir tiir yatak ve olusun bir siit annesi
ya da bakicist olarak diisiindiigii cins (genos) diger ikisinden, bir model-eidos ve olusa
tabi bir unsur olmamasiyla ayrilir. Fakat genos olmasi bakimindan varliga aittir, zemini
itibartyla varliga dayanir. [4] Olusa tabi degildir, olusun mahalli anlaminda varlik
tasimaktadir. Aynmi sekilde degismez model ya da eidos da degildir, akil araciligiyla
kusatilamaz. Daha once ayirt edilenlerden farkli bir cins olarak hupodokhé, gdrlinen
alemde degismez eidoslart model alan taklitlerin ya da kopyalarin tezahiir ettigi bir
“yatak”tir. Su halde Platon bu tigiincii tiirii, diger ikisine indirgenemez bir kosul olarak
ortaya koymaktadir.
Dogal diinya Platon i¢in degisime tabidir ve bu anlamda da degismeyen varligin
karsisinda olusa aittir. Kabin igerigini olusturan unsurlar, sabit “doga”lar1 olan seyler
degillerdir. Cornford bu anlamda Platon’un, bu unsurlar1 bir yandan maddenin nihai
formu olarak diistinen Miletlilerden, diger taraftan biitiin hareketi bu dort unsurun
mekandaki dizenlenmelerine indirgeyen Empedokles, Anaksagoras, Demokritos gibi

isimlerden de ayrildigin1 sdylemektedir. (Cornford: 1997, 178) Fakat bu unsurlarin
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kendileri sabit seyler degillerse, hatta siirekli birbirlerine doniisiiyorlarsa, duyulur
diinyanin bilgisine nasil sahip olabiliriz? Yalnizca degisimin oldugu ve siirekli akis
halinde olan bir diinya hakkinda konugmak miimkiin degildir. Bu agidan Platon, degisimi
ve akis doktrinini kabul etmekle birlikte, baz1 sabitelerin de olmasi gerektigini diisiinir.
[5] Tam bu noktada metinde ilging bir yere gelmis bulunuyoruz. Platon dille ilgili bir
baglamdan hareket ederek bu sorunu ¢ozmek iizere olusun kendisinde ortaya ¢iktigi
“yer”i islevsel héle getirir:

“Bu cisimlerden hangisinin tam ve dogru olarak gergekten su yahut da ates
adin1 alacagini, hangisine bu adi yahut biitiin adlar1 yahut da su veya bu
ad1 vermek gerektigini kestirmek zordur. Bunu nasil, nelerin yardimiyla
basaracagiz? Bu zorluklar i¢cinde o unsurlar i¢in ne gibi makul bir agiklama
sunacagiz? Once goriiyoruz ki dnce su dedigimiz sey yogunlasarak tas,
toprak haline geliyor. Sonra ilk unsur eriyip dagilarak riizgar ve hava
oluyor, tutusan hava ates, bunun ziddina olarak da sikigan, sonen ates de
hava halini aliyor. Yogunlasan hava bulut, sis sekline giriyor, yagmur
veriyor. Boylece su, yeniden toprak oluyor. Oyle ki bu unsurlar, gériiniise
bakilirsa, birbirlerinden dogup birbirlerine doniiyorlar. Boylece hicbiri
kendini her zaman ayni sekilde gostermediginden, yiiziimiiz kizarmadan
hangisine muhakkak olarak bu veya su seydir diyebiliriz. [...] Bir seyin
stirekli degistigini gozlemledigimizde -6rnegin ates- her durumda atesten
bu diye degil, “su su nitelikte olan” (toiouto) diye sz etmeliyiz; sudan
“bu” (touto) diye degil, her zaman ““su su nitelikte olan” diye s6z etmeliyiz;
ne de su ya da bu ifadeleriyle belirttigimiz tiim seylerin arasinda, belirli bir
seye isaret ettigimizi diisiinerek bir kaliciligr olan baska bir seyden s6z
etmeliyiz. ClUnku onlar kayip giderler ve su ya da bu olarak ya da onlari
kalict bir varliga sahipmis gibi gosteren herhangi bir ifadeyle
tanimlanmay1 beklemezler. Ama unsurlardan her birinin i¢cinde dogup
ortaya ¢iktigi ve sonradan kayboldugu tiir, yalnmizca o, su Ve bu
deyimleriyle gosterilebilir. Aksine olarak su veya bu niteligi olan, sicak,
beyaz yahut da herhangi bir nitelige sahip olan yahut da o nitelikten gelen
her sey, hicbir zaman “su” ifadesiyle gosterilemeyecektir. (Platon: 2022,
49e.) [Italikler bize ait.]”

Su halde Timaios, degisim diinyas1 hakkinda konugmanin nesnel bir zeminini bulmaya
calismaktadir. Bunu ise birbirlerine doniisen unsurlarin kendisinin “iginde” tezahiir ettigi
(en o eggignomena phantazetai) sabit ve degismez bir “mekan” araciligiyla temin
edecektir. Fenomenal diinyada “bu” olarak ¢agrilabilecek kadar sabit olan tek sey bu
“mekan”dir. Fakat heniiz Platon, bu kab1 khora, yani mekan olarak nitelendirmez. Yine
de bu pasajdan, bu kabin kendisinin unsurlarin kendisine indirgenemeyecek baska bir sey
oldugunu, seylerin kendisinden iretildigi (eks ou) bir “madde” degil, seylerin iginde

tezahiir ettigi kesin olarak anlasilmaktadir. Platon’un kullandig1 terminoloji mekansaldir.
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Fakat Platon’un bu konuyu daha agik hale getirmek i¢in verdigi altin analojisi, tersine bir
etki yaratarak kendisinden sonraki donemde madde ile mekanin ayr1 seyler olup olmadigi,
maddenin uzamla 6zdes olup olmadigi1 konusunda kafa karisikligina sebep olacaktir.

“Simdi bir adamin, altindan (ek khrusou) her tiirden sekiller (skhémata)
yaptigin1 ve sonra hi¢ durmadan bunlarin her birini bir digerine
dontistiirmeye devam ettigini diisiinelim. Bunlardan birine isaret edip onun
ne oldugunu sordugunuzda, dogruluk agisindan en giivenli cevap “altin”
demek ve bir G¢genden veya icinde meydana gelen (enegigneto) diger
sekillerden asla varliga (onta) sahip seyler olarak bahsetmemek olacaktir,
¢linkli bunlar varliklarin1 iddia ederken bile degismektedir; ama “su su
niteligi olan” unvaninin bile uygulanmasina izin veriyorsa memnun
olunmalidir. Simdi ayni sey tiim cisimleri igine alan (dekhomenés) doga
icin de s6ylenmelidir. Her zaman ayni adla ¢agrilmalidir; ¢iinkii kendi oz
niteliginden asla ayrilmaz, zira her zaman her seyi alirken, hi¢bir yerde ve
hi¢bir sekilde icine giren hi¢bir seye benzer bir sekil almaz. Dogas1 geregi
her sey igin bir yatak/rahim (ekmageion) olarak oradadir, ona giren seyler
tarafindan degistirilir ve farkli sekiller alir (diaskhématizomenon) ve bu
onu kah su sekilde kah bu sekilde gosterir (phainetai); i¢ine girip ¢ikan
seyler ise ezeli varliklarin taklitleridir (mimémata), onlar, anlatilmasi gii¢
bir yolla bu ezeli varliklarin damgasini (tupdthenta) tasirlar. (Platon: 2022,
50a-c.) [italikler bize ait.]”

Anlagildig1 tizere Platon hupodokhéye, kendisi bigim almaksizin, her tiirlii bigimin
sayesinde goriinerek meydana geldigi, her zaman ayni isimle anilmasi gereken bir dogaya
sahip, degismez vb. 6zellikler yiiklemektedir. Bunu kendisine verilen sekillere ragmen
ayni kalan altin 6rneginden anliyoruz. Bu anlamda hupodokhé, her tiirlii degisimin
degismez yatagini olusturur. Ote yandan bu pasajda dikkat ceken ifadelerden birisi de
damgalamadir (tupbthenta). Oyle gériiniiyor ki iigiincii cins, ezeli varliklarin ya da bu
baglamda modellerin, onlarin taklitlerine bir anlamda damgalandig: yerdir. Dolayisiyla

olus ile iligkisi bir tliir damgalama ya da iz birakma iliskisi olarak kurulur.

Sonug olarak duyulur diinyanin diisiiniiliir diinya bakimindan agiklanmasi, yani metheksis
probleminin ¢ézimdi icin gerekli olan g tiire ulasilmistir: (i) Degismeyen ve bozulusa
ugramayan, goriillmeyen ve duyulur olmayan eidoslar, (ii) ayni ismi tasiyan, eidos gibi
ama duyulur ikinci tiir ve (iii) son olarak bozulusa ugramayan, olusa gelen her seye bir
mesken (hedra) saglayan ve duyulur ya da akledilir olmadig1 i¢in bilinme kipi bu
ikisinden birisi olmayan, bu anlamda yalnizca “pi¢” bir akil yiiriitmeyle idrak edilebilen
ucuncd tdr, yani khora. Platon ilk defa burada, khéray: ismen anar ve buraya kadar

anlattig1 bu {i¢giinci tiiriin bir “mekan” oldugunu ifade eder:
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“Ugiinciisii, sonsuz olan, bozulusa ugramayan, olusa gelen her sey i¢in bir
mesken (hedran) saglayan, fakat kendisi duyular olmayan bir tiir “pi¢ akil
yiiritmeyle” idrak edilen ve zar zor bir inang nesnesi olan khoéradir.
Gergekten de bu bir rityadaymis gibi [kendisine] bakarak olusa gelen her
seyin bir yerde (topos) olmasi ve bir mekani (khéra) isgal etmesi
gerektigini ve yeryliziinde ya da goklerde bir yerde olmayanin hicbir sey
olmadigini sdyledigimiz seydir. TUm bunlara, bunlara benzer digerlerine
ve [bunlarin] uyanik ve gergekten temelde yatan dogalarina gelince, bu
riyanin etkisi altinda uyanamiyor, [sunlari] ayirt edemiyor ve gercegi
sOyleyemiyoruz: Soyle ki bir imaj (eikon) i¢in, kendisine dayanarak olusa
geldigi sey bile ona ait olmadigindan ve kendisinden bagka bir seyin
stirekli hareket eden goriintlisti oldugundan, hi¢chir sey olmamanin acisiyla
bir sekilde varliga tutunmasi ve baska bir seyde varliga gelmesi uygundur.

(Platon: 2022, 52a9.)”
Bir sey ancak bu mekandaki yeri aracilifiyla “tezahiir” edebilir; diger bir ifadeyle
kaptaki/hupodokhédeki konumlar1 itibariyla belirlenirler. (Kahn: 2014, s. 188) Platon
goriinen seylerin, idealarin taklitleri olarak ortaya ¢iktigin1 ve bu idealar bakimindan (ta
de eisionta kai eksionta ton onton aei mimémata) adlandirilabildiklerini soyler (Platon:
2022, 50c4), fakat Platon’un her seyden dnce bu goriinen seylerin bir “yer”’de bulunmak
durumunda olduklarmi diisiindiigiinii  sdyleyebiliriz. Bu goriinen seyler, akledilir
olanlarin yalnizca birer benzeridir; tozsel bir yapida degildirler. Bu anlamda fenomenler
oncelikle bir yerde ortaya cikarak belirlenirken, diger yandan mahiyetleri ve dogalari
bakimindan idealara baghdirlar. Oyleyse yer, adlandirmay1 &nceler; onun oncelikli
kosuludur. Buraya kadar olan kisimda, Platon’un diisiiniiliiriin duyulurda bulunmasi
meselesini, degisim diinyas1 hakkinda konusmaya bagladigini goriiyoruz. Duyulur
kendisiyle kaim degildir; onda hi¢bir sabitlik yoktur. Duyulurlar basit anlamiyla, siirekli
degisim icindeki unsurlarin khOrada algilanan goriintiilere karsilik gelecek sekilde
diizenlenmis halidir. Burada ayrintilarina deginmeyecegiz fakat bu diizenlenme Platon’un
diistincesinde geometrik ¢ok yiizliiler yardimiyla gergeklesmektedir. Siirekli doniisiim
icinde olan unsurlar ve bu unsurlarin hareketi matematiksel bir zeminde agiklanir.

(Johansen: 2018, 119.)

Buraya kadar anlattiklarimizi Platon’un ifadeleri dogrultusunda kisaca Ozetleyecek
olursak, degisimin ve akisin diinyas: hakkinda konusmak, yani onda bir seylere “bu”
olarak isaret edebilmek, ancak “mekan”daki yerleri vasitasiyla olmaktadir. Platon’un
olusun kabi olarak tanimladig1 bu mekan, atomcularin sonsuz bos uzayindan farkli olarak

dunamisle doludur (Platon: 2022, 52e), bu anlamda bos bir kap degildir. BOylece
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kendisine giren her seyden bagimsiz olarak onlara bir mekan saglamaktadir. Khéranin
diisiiniiliir ve duyulurlar arasinda iglincii bir tiir olarak ikisinin bir araya gelmesini
sagladigin1 ve bu anlamda da metheksis meselesine bir ¢6ziim sundugunu ifade ettik.
Platon diyalogun buraya kadar olan kisminda, olusu unsurlarla iliskilendirerek, olus
hakkinda konusabilmenin, siirekli doniistim icindeki bu unsurlarin 6ncelikle bir yerde
ortaya ¢ikmalarimi gerektirdigini ifade etti ve khorayr bu islev bakimindan
konumlandirdi. Simdi ise khéranin bu ozellikleri ve yaptigi is agisindan isaret olarak

yorumlanip yorumlanamayacagina bakalim.

2. Khora Olarak Isaret ve Dilsel isaret

Isaret nedir? Tiirkce sdzliige baktigimizda, “bir anlam yiikletilen ve bir seyi bildirmeye,
anlatmaya yarayan sekil, anlamli iz; bel, im, delalet” tanimlamasiyla karsilasiyoruz.
(“Isaret”, TDK, https://sozluk.gov.tr/) Fakat felsefe tarihine yayilmis ve birgok temel
problemle iliskili bir felsefi kavram olarak isareti aldigimizda, farkli dillerden ¢ok sayida
sozciikle hesaplasmamiz gerekmektedir. Ornegin Antik Yunanca Séma, sémeion,
sumbolon, tekmerion, deloun, semaion; Latince nota, signum; Arapca delalet, alamet,
isaret; Ingilizce sign, symbol, indicator; Fransizca signe, symbole; Almanca Zeichen,
Bedeutung sozciikleri ilk elden akla gelenlerdir ve liste gok daha uzatilabilir. (Mehlman:
“Sign”, 2014, 974-990) Peki gercekte bir isaret nedir? Ya da bir seye isaret ederken
aslinda gerceklesen nedir? Bunun igin isaretin 6zelliklerine daha yakindan bakmamiz
gerekiyor. Isaretlerde ortak olan 6zellik, “kendilerinden baska bir seyin yerine durma”
ozelligidir. Bir isaret en temel anlamiyla, “kendisinden baska bir seyin yerine durmakla”,
yerine durdugu seyin bir mekani haline gelir. Isaret etme bagmtis1 ve onun duyusal
iceriginin  “seffaflasarak” kaybolmasi, bizi, duyusal olan1 asan bir anlama
yonlendirmesiyle gerceklesmektedir. Burada “seffaflasma” ile isaretin isaret olmadan
onceki durumunda kendisi bakimindan sahip oldugu fiziksel 6zelliklerinden soyulmasin
ve bu ozellikleri bakimindan kendini “gériinmez” kilmasini kastediyoruz. Dolayisiyla bir
isaret, fiziksel Ozelliklerini asarak bir bagka seyin “yer”’ine duran, kendisinden bir baska
seyl gosteren ve onun “tasiyici”’s1 olan herhangi bir aracidir. Bu araci, bir ses dalgasi,
sayfa tlizerindeki miirekkep lekeleri olabilecegi gibi ornegin bir dumanin belirmesi de
olabilir. Bu yiizden isaretler 6ncelikle duyulur diinyada karsimiza ¢iktiklar: igin isaret
etme bagintisinin da duyulur alanda gergeklestigini diisiiniiriiz. Ornegin duyulur diinyanin

unsurlar1 olan ses dalgalari, yine duyulur diinyada olan bir baska nesneyle iliskileniyor
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gibi goriiniir. Fakat isaretler, yalnmizca fiziksel 6zellikleri ya da duyulur diinyadaki
bulunuslar1 bakimindan ele alindiklar siirece “isaret olma” 6zelligi tagimazlar. Duyulur
diinyanin herhangi bir unsuru, ancak ve ancak bir nesneyi bize sunabilmek iizere bir “ara

yiiz”’e doniismek yoluyla isaret olur.

Dolayisiyla bize gore bir isaret, her seyden dnce, insan ruhunun bir tiir gergekligi ya da
anlami kendisine sunarken kullandig1 bir “mekan” ve “ara yiiz’diir. Su halde ben,
gercekligi seffaflagan bir isaret lizerinden kendime sunma kabiliyetine sahibimdir. Bir
seyin “seffaflasarak” ya da goriinmez hale gelerek baska bir seyi gosteren bir isaret
olmasinin zemininde yer alan, ruhun ¢ok temel -Oyle ki benin kurulusunun dahi
zemininde olan- bir faaliyeti bulunmakta ve bu faaliyetin “yer/khora” meselesiyle bir
iligkisi bulunmaktadir. Bu iliskinin mahiyetini agmadan ve isaretin “Ben” ile iliskisi
icinde agiklanmasina gegmeden Once isaretin neden bir khora olarak diisiiniilebilecegine

kisaca deginmemiz gerekiyor.

Platon’un dil i¢inde yakalanamayacagini ileri stirdiigii khora hakkinda konusmanin bir
imkan1 yok mudur gergekten? Isaretlere ve dilin en temel unsurlari olarak dilsel isaretlere
daha yakindan bakildiginda, Platon’un Timaios’unda tasvir edildigi sekliyle khora ile
analojik olarak diisiiniilebilecek bazi ozellikler oldugunu goriiyoruz. Platon, Timaios
49a’da, diger iki tiirin (eidos) yanina dahil ettigi ti¢iincii tiiriin dogasinin ne oldugunu
sorar ve onu “her seyden ¢ok, olusun kab1 (hupodokhé) (ya da haznesi) ve bakicisi olmak”
seklinde belirler. (Platon: 2022, 50d-e.) Timaios diyalogunun bu mekanla ilgili olarak dile
getirdigi bazi ifadeler, khora ve dil arasinda kuracagimiz analoji bakimindan 6zellikle
onemlidir. Platon’un ifadelerini yeniden hatirlayalim:

“Simdi ayn1 sey tiim cisimleri i¢ine alan (dekhomenés) doga icin de
soylenmelidir. Her zaman aymi adla ¢agrilmalidr,; ¢iinkii kendi 6z
niteliginden asla ayrilmaz, zira her zaman her seyi alirken, higbir yerde ve
hi¢bir sekilde i¢ine giren hi¢bir seye benzer bir sekil almaz. Dogas1 geregi
her sey i¢in bir yatak/rahim (ekmageion) olarak oradadir, ona giren seyler
tarafindan degisir ve farkli sekiller alir ve onlardan 6tiirii farkli zamanlarda
farkli niteliklere sahip goriiniir; icine girip ¢ikan seyler ise ebedi varliklar
tarafindan tuhaf ve ifade edilmesi zor bir sekilde izleri tab‘edilen
(tupGthenta) suretlerdir (mimémata). (Platon: 2022, 50b-c. [italikler bize
ait.])”

Bize gore isaretler de tipki, -Platon’un khdray: tasvir ederken kullandigi ifadelerden yola

cikarsak- kendisinden bagka bir gercekligin kendisinde ortaya ¢ikmasina imkan saglayan
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bir tir “rahim” ve “yatak” gibidir. Bir seyi isaret kilma kabiliyeti, baska bir seyi
gostermek lizere fiziksel olani bir mekan haline getirir. Bir mekan olmasi bakimindan
isaret olma imkanindan dolayi, her zaman her seyi alirken, hi¢bir yerde ve hi¢bir sekilde

icine giren hi¢bir seye benzer bir sekil almaz.

Fakat, Platon’un khéra anlatisin1 isaret meselesi bakimindan daha ilging kilan, mekan
fikrini degisimle ilgili bir baglamda ve dille iliskili bir sekilde sahneye ¢ikarmasidir.
Platon 49¢7°de, “dort temel unsur olan ates, hava, su ve toprak siirekli olarak birbirlerine
dontiigiir ve higbir sey ayni kalmaz iken, bunlara ‘bu’ ya da ‘su’ olarak nasil isaret
edilebilir?” diye sormaktadir. Dolayisiyla akis diinyasindaki herhangi bir seyin bir “bu”
ya da “su” olabilmesi, diger bir ifade ile belirlenerek haklarinda konusulabilir olmalarinin
imkani, kendisi degigsmeyen bir mekanin varligiyla iligkili hale gelir. Olug alan1 stirekli
degisim halindeyken onlarin ortaya ¢iktigt mekan bir kaliciliga sahiptir ve bu mekan
dolayimiyla bir kaliciliga sahip olurlar. Fakat “bu” ya da “su” olarak gosterilebilir olanlar,
mekanin kendisi degildir. Mekéan onlarin tezahiir edebilme imka&nini olusturur, fakat
kendisi bir “bu” ya da “su” olarak belirlenemez. Dolayisiyla olus ya da degisim
diinyasinda bir seyin belirlenerek ona isaret edilebilme imkani ile belirlenen seyin bir
yerde olmasi meselesi yakindan iligkilidir. En azindan Timaios diyalogunda bu iligki,

yerle agiklanir.

Isaretler de tipki khora gibi seyleri bir kalicilign varmiscasina kendimize sunmamizi
miimkiin kilar. Siirekli akis diinyasinda seyler nasil ki bir yere sahip olarak belirlenip bir
“bu” olarak ortaya ¢ikabilirlerse, 6rnegin dildeki isaretler de bir anlamin “yeri” olmak
bakimindan bu igerigi bir kalicilik esasinda sunarlar. Ornegin “kalem” sesi, fenomenal
diinyada siirekli degisim i¢inde olan [kalem] nesnesini tutar. Platon, ayn1 meseleye, 6zel
olarak dile ve dildeki adlarin dogruluguna hasrettigi Kratylos diyalogunda da deginir.
Adlandirmanin ancak “bu” olarak belirlenebilen bir sey i¢in s6z konusu oldugunu soyler:
Bir sey, belirli bir “bu” olarak karsimiza konulmadiginda onu adlandirmak da miimkiin
degildir. (Platon: 2016, 439d.) Zira adlandirilanin kendisi siirekli akis i¢indeyse, ona bir
sey olarak isaret etmek ya da onu bir adin belirledigi sey olarak diisiinmek de miimkiin
olmayacaktir. (Kahn: 2014, s. 188.) Burada Platon adlarin degisim i¢inde ayni kalani
isimlendirdigini, diger taraftan bu ayni ya da kalici olanin dilden ziyade ideanin kendisine
dayandigin1 dile getirir. Dolayisiyla “bu” olarak belirlenebilmenin zemini, duyusal

alandan ziyade diisliniiliir alana dayanir.
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Diger bir ifade ile bu mekan, “seffaflagsmak” yoluyla kendisinden baska seylerin goriiniir
olmasina imkan saglar. Bu mekan olmaksizin, siirekli bir akis i¢inde ve belirlenimsiz olan
zorunlu nedenselligin diinyasinin, belirlenme imkani1 bu mekana dayanirken belirlenme
ciheti idealardan gelir. Platon Kratylos, 390a’da soyle soyler:
“Sayet her bir ad/yasa koyucu ayni heceleri belirlemezse, bizim bunu
garipsememiz gerekir. Zira biitiin demirciler ayni demire bi¢im vermezler,
ancak ayn1 amag i¢in ayni aleti yaparlar, benzer sekilde ayni ideay: yeniden
uretirler: baska bir demir olsa bile alet ayn1 dogruluktadir, burada biri de
yapsa, Barbarlarin diyarinda biri de yapsa, 6yle degil mi? (Platon: 2016,
390a1-3.)”
Dolayisiyla Platon’a gore ornegin bir ad koyucu, adlandirma yaparken ayni ideay: farkli
malzeme ile iiretir. Bu malzeme, dil s6z konusu oldugunda “harfler ve heceler’dir.
(Platon: 2016, 390d9-12.) Burada bize, adlarin (onoma) “taklit edilmis bir seyin, sessel
taklidi” (miméma phone) oldugu ve “sesle taklit eden”in, “taklit ederek adlandirdigi”
sOylenir. (Platon: 2016, 423b4-10) Dolayisiyla Platon burada, tipki Timaios’ta, fiziksel
unsurlar ile idealar arasinda kurulan mimetik iliskiye benzer bir iligkiyi dildeki adlar ve
idealar arasinda kurmaktadir. Fakat Kratylos’ta bu {iretimin yani adlandirmanin zeminini
acmaz ya da adlarin ve dilsel isaretlerin kendisinin de ortaya ¢iktig1 mekan ile ilgili bir
izahta bulunmaz. Platon bu diyalogda, dili verili kabul ederek adlarin oldugu bir zeminde
onlarin gonderimde bulundugu seyleri dogru isimlendirip isimlendirmedigini sorgular.
Sonug olarak Timaios’ta, varlik ve olusu bir araya getiren ve diisiiniiliir olanin duyulur

olanda bulunmasini miimkiin kilan khora, dildeki adlarda idealarin nasil bulundugunu

aciklamak tizere kullanilmaz.

Buraya kadar kisaca ifade etmeye ¢alistigimiz iizere Platon’un yukaridaki ifadelerinden
yola ¢ikarak isaretin de bir khdra olarak yorumlanabilecegini iddia ediyoruz. Platon’un
khérasi ile isaretlerin bir mekan olarak kendilerinde anlamlarin goriiniir hale gelmesi
arasinda bir analoji kurulabilir. Peki heniiz belirlenmemis anlamlarin ya da belirli bir tiir
gercekligin kendisinde ortaya ¢ikmasinit miimkiin kilan bir khora olarak diisiiniilebilecek
isaretler, psukhé ile nasil iligkilenirler? Bu soru, insan ruhunun bir gergekligi kendisine
sunarken isaretleri nasil kendisinden baska bir seyin yerine duracak sekilde
“seffaflagtirarak” bu gercekligin bir mekan1 haline getirdigi sorusuyla birlikte
diisiiniilmelidir. Insan ruhu, fiziksel mekinda karsisma temsil olarak ¢ikan seyi

“seffaflastirarak” bir isarete doniistiirmesi anlaminda, karsisina “basit anlamda bir isareti”
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koyabildigi gibi dilsel isaretleri belli kurallara gore siralayip sentezleyerek “karmasik

isaretler” olusturma kabiliyetine de sahiptir.

Bir dilsel ifadede, tek tek isaretlerin bir tiir sentezlenmesi vardir. Dolayisiyla dilde, art
arda bir sekilde siralanan isaretler, bir anlama karsilik gelecek sekilde sentezlenerek bir
biitiin  haline gelirler. Platon’un Sofist diyalogundaki ifadelerini bu baglamda
diistinebiliriz. Platon, dilin bir sumploké eidén oldugunu, yani eidoslarin i¢ ice gegmesi
ve bir tiir i¢sel iligkilenme yoluyla olustugunu dile getirir. (Kahn: 2014, 102) Diyalogun
bir bagka kisminda ise “ne yalnizca adlar1 dogrudan dogruya art arda dizmekle ne de ad
olmaksizin yalnizca fiillerle [yliklemlerle] higbir zaman bir konusma yapilamaz.” der
(Platon: 2015, 261e). Dolayisiyla dil, adlarin ve fiillerin [yliklemlerin], birbirleriyle
uyumlu olarak siralanmasinin ya da birlestirilmesinin (Sumplekon ta rémata tois onomasi)
olusturdugu biitiinlerden meydana gelir:
Imdi nasil nesnelerden bazilar1 birbirleriyle uyusuyor, bazilari
uyusmuyorsa bu durum sessel isaretler (tés phonés au sémeia) icin de
gecerlidir. Isaretlerin bir boliimii de birbiriyle uyusmaz; ama birlikte uyum
saglayanlari ise sozi (logon) olustururlar. (Platon: 2015, 262d-e.)
Gramatik ayrisma, ¢okluk ve belirli bir anlami tasiyacak sekilde siralanma olmaksizin
dilsel ifadeler olusturamayacagimizi sdylemektedir Platon. Bu anlamda dilsel isaretler,
belirli sekillerde siralanarak bir anlamin tasiyicisi olan sonlu bir isaret dizisi olustururlar.
Dolayisiyla dildeki ifadelerin anlaml biittnler olarak kurulabilmelerinin zemininde de
benzer bir birlik ve biitiinliikk verme anlaminda aklin transendant fiili bulunmaktadir.
Sentezlenen isaretlerin, tek tek isaretlerden farkli olarak bir olgunun yerine durduklarini
sOyleyebiliriz. Bu bakimdan dildeki isaretlerin siralanarak sentezlenmeleri, onlari
olgularin kendilerinde temsil edildigi bir mekan haline getirir. Soylem diizeyinde, bunlar

baglaglarla ve “dir” kopulasiyla ger¢eklestirilir.

Bir seyi dile getiremesem de dile getirebilme imkanmin farkindayimdir. Bu imkanin
mekani 6yle bir mekandir ki tipki Platon’un khdray1 tasvir ederken ifade ettigi gibi siirekli
bir dogum halindedir. Sonlu bir hafizada isimleri kullanarak bir seyleri temsil etmeye,
gramer kurallarimi kullanarak da sonlu 6tesi durumlar1 temsil etmeye calisiriz. Dilsel
isaretin kurulusu, gramatik islevlere gore siralama ve sentezlemeyi gerektirir. Ote yandan

biz bir bakima bu siralamay1 kullanarak daha karmasik bir anlamda isaretler kurariz.
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Kendisi bir seye yer teskil eden igaret, kendisi bir yere yerleserek diger isaretlerden ayrilir
ve sentezlenir ve karmasik isaretleri olusturur.

Ayni sekilde isaret dizilerinin bir dizisi de miimkiindiir. Dolayisiyla dil, isaretlerden,
isaret dizilerinden ve isaret dizilerinin dizisinden olusmaktadir. (Citil: 2016, 7, 2016) Dil,
insanlarin hakkinda anlamli olarak konusabilecekleri tiim nesnelerin temsil edildigi {i¢
boyutlu bir isaret dizgesine doniisiir. Bu bakimdan dil, insanin basit anlamda isaretleri
kullanarak daha karmasik isaretler olusturmasina, bunu da ¢ boyutlu bir dizge iginde
yapmasina dayanmaktadir. Su halde dilde unsurlar ya da basit anlamda isaretler
birbirlerinden ayrilir, birim olan bu isaretler belirli sekillerde siralanarak daha karmasik
dilsel isaret biitiinleri olusturulur. Bu anlamda {i¢ seyi ayirt edebiliriz: Basit anlamda
isaretlerin birimlesmesi ve birbirlerinden ayrilmasi, sira ve ii¢ boyutluluk. Dolayistyla dil,
en basta isaret etme bagintisini, sirayr ve ii¢ boyutlulugu varsaymaktadir. Bunlar
aracilifiyla 6rnegin basit anlamryla bir dilsel isaret, seffaflagarak anlamin tastyicisi haline
geldigi gibi, isaretlerin siralanmastyla olusan ciimleler ya da climlelerin olusturdugu daha
karmagik yapilar da anlamin tasiyicis1 haline gelir. Yukarida ifade ettigimiz en temel
anlamiyla basit isaret, yani en temel anlamiyla mekan olma, karmagiklagmayla birlikte
dilin biitliniini bir mekana doniistiirmektedir. Bu haliyle dilin, anlamin kendisinde ortaya

¢iktig1 bir khéra oldugunu sdyleyebiliriz.
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SONUGC

Bu ¢alisma iginde ifade ettigimiz iizere Platon’un khdra kavrami hem duyusal alana hem
de akledilir alana ait 6zellikleri tastyarak bu iki tiir arasinda tigilincii bir cins olarak
konumlanir. Akledilirin duyulur olanda bulunmasinin bir aracist olarak khora, Platon
diisiincesinde duyulur diinya hakkinda konusmamizi miimkiin kilan bir isleve sahiptir.
Yukarida gostermeye ¢alistigimiz lizere hem basit isaretler hem de karmasik isaret olarak
dil hem anlam hem de fiziksel olan ile ortak 6zellikleri paylasir ve boylece ikisi arasinda
arac1 bir konumdadir. Insan ruhu bir anlam1 kendisine sunarken bunu, “seffaflasarak”,
yani fiziksel 6zelliklerinden siyrilip kendisinden bagka bir seyin yerine duran isaretler
araciligiyla gergeklestirmektedir. Bu anlamda, fiziksel dinyadaki bitin nesneleri bir
isaret haline getirebilir. Isaretler, anlamlar1 kendimize bir mekan araciligiyla sunmamiz
miimkiin kilar. Dolayisiyla isaret etme bagintis1 “mekanlasma”ya dayanir. Bu anlamda
isaret bir baska seyin ortaya c¢ikmasina izin vermesi anlaminda bir khora olarak
yorumlanabilir. Bu durum hem basit isaret diizeyinde hem de karmasik igaret diizeyinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Su halde isaret meselesini yer meselesiyle ve yerlerin ¢goklugunun
olusturdugu bir mekan fikriyle yakindan iliskisi vardir. Isaretler ifade ettigimiz iizere bu
mekan ruhun temel vyetileri bakimindan kurulmaktadir. Dolayisiyla bu bakimdan,
diisiince tarihi i¢inde muhayyilenin ampirik baglantilandirma fiilleri bakimindan ele
alian “igaret” ve “isaret edilen” arasindaki iligski, bu ampirik fiillere oncelikli olarak

kurulmaktadir.
NOTLAR

[1] Khora (yapa) ve Hipodokhé (dmodoyrn), Platon diyaloglarinda ¢ogunlukla “yer” ya
da “mekan” fikrini ifade etmek i¢in kullanilan kavramlardir. Platon, temel olarak gizli
kani ya da goriis, altta yatan, metaforik olarak ise “hazne”, “kundak”, anlamlarina gelen
hlpodokhé (receptacle) ifadesini hemen hemen diyalogun ilk kisminda kullanmaktadir.
Bkz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefe Terimleri Sozliigii, gev. ve haz. Hakki Hiinler,
Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004, s. 163. Diyalogun ilerleyen kisminda ise, daha ¢ok
mekansalligi ifade eden khOra kavramina basvurdugu gorilmektedir. Timaios
diyalogunda temel alinan kavram olarak khora, “yer”, “toprak”, ‘“alan”, “mekan”,

“uzam”, “bosluk”, “aciklik” anlamlarina gelmektedir. Bkz. Francis E. Peters, s. 187.
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Khora kavramina Platon’un verdigi anlami yakalamak ve ¢evirmek kolay degildir. Fakat

bu ¢aligmada, khora bir seyin kaim oldugu “yer” ya da “mekan” olarak karsilanacaktir.

[2] Cornford, diger ge¢ donem diyaloglarimi su sekilde siralar: Sofist, Deviet Adami,
Timaios ile hemen onun ardili olan Kritias, Philebos ve Yasalar. Timaios diyalogu aslinda
bir liglemenin ilk kitabi olarak yazilir: Timaios-Kritias-Hermokrates. Fakat Kritias yarim
kalmis bir diyalogken, Hermokrates hi¢ yazilmaz. Francis MacDonald Cornford, Plato’s
Cosmology: The Timaeus of Plato, Indianapolis/Cambridge, 1997, Hackett Publishing
Company, s. 1. Timaios diyalogu, diisiince tarihi boyunca en ¢ok ugrasilan ve serh yazilan
Platon diyaloglarindan birisidir. Bunda Orta Cag boyunca, Timaios disinda dolasimda
olan cok fazla diyalogun olmamasi da etkilidir. Dolasimda olan kisim ise, Calcidius’un
cevirmis oldugu ilk kisimdir. Christina Hoenig, “Calcidius”, Brill’'s Companion to the
Reception of Plato in Antiquity, Brill Academic Pub., 2017, s. 433. Hristiyanlik sonrasi
teolojik konularin merkezi bir 6neme sahip olmasiyla birlikte, Timaios diyalogunun
sundugu distiniilen kozmoloji itibartyla yaygin olarak dolasimda olmasi anlagilirdir.
Diger taraftan, Aristoteles’ten itibaren siiregelen Platon’un belli bagl dgretileri izerinden
ve dramatik 6geler disarida birakilarak anlasilacagini diislinen saf dogmatik okuma, belli
diyaloglar1 segip, 6ne ¢ikarmaya yatkindir. Timaios diyalogunun bu okumaya miisait bir
yapida olmasi, onun bu yaygimligina katki saglamistir. Bu konu hakkinda bkz. Oguz
Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné, Sanat ve Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir

Inceleme, Sentez Yayinlari, 2016, ss.19-22

[3] Diyalogun evrenin dogusundan baslayarak insan tiiriiniin dogasina dogru ilerlemesi
anlamlidir. Platon’un kozmoloji anlatisi, iyinin ve giizelin kosmosta nasil agiga ¢iktigi
gostermeye calisir. Johansen’e gore tam da bu noktada etikle ilgili meselelere baglanir,
zira evrende 1iyiligi ve giizelligi olusturan “diizenlilik ve orantililik™ gibi 6zellikler insan
yasaminda da gegerli ve etkindir. Daha biiyiik kosmosun bir pargasi olarak insan diizen
ve orantiy1 taklit etmekle mutluluga ulasir. Thomas Kjeller Johansen, Plato’s Natural
Philosophy: A Study of the Timaeus-Critias, Cambridge, New York: Cambridge
University Press, 2008, s. 2-3.

[4] Platon’da eidos ve genos ifadelerinin farkli kullanimlarina yer veren Dana R. Miller,

Platon’un genos ve eide’yi ayn1 anlamda, yani “tiir’” anlaminda kullandigini sdyler. Dana

R. Miller, The Third Kind in Plato’s Timaeus, Vandenhoeck & Ruprecht, 2003. s. 37.
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Fakat bize gore aralarindaki fark, eidenin basitge giindelik anlamiyla tiirti ifade ederken,
genosun varliga ait bir “cins” olma anlami tasimasidir. Genos, kendisi turlerden biri
degildir ama bu tiirlerin bir araya gelmesini miimkiin kilan cinstir. En azindan
Timaios’taki kullanimi itibartyla genos, eidéden farklidir. Platon’un, ilk ayrimdaki iki
tire eide olarak isaret etmesi bosuna degildir. Ilk tiir olan model ve onun benzerliginde
tiretilen bir imge olarak duyulur diinyanin ortakligi, eidos yani goriinlisiin mahiyeti
anlamindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda khoray: genos olarak ifade ederek, onun
belirli bir mahiyet {izerinden anlasilamayacagint dile getirir. Diger taraftan Miller’in

ifadesine gore, burada eide ayn1 zamanda belirlilik anlamina da isaret etmektedir.

[5] Kahn’a gore, Platon’un Timaios’taki akis (flux) doktrini, Kratylos ve Theaitetos’taki
akis anlayislarinin bir karsilagsmasidir. Stirekli doniisiim ya da akis diigiincesi, yalnizca
yanlig degil ayn1 zamanda tutarsiz ve anlagilmazdir. Platon’un argiimani hem degisen
seylerin varligi hem de bunlarin kavranmasi ve betimlenmesi igin bir miktar istikrar
unsurunun gerekli oldugunu gosterir. Platon burada, akis doktrinini, onu olusun yalnizca
parcali ve eksik bir agiklamasi olarak diisiiniip akledilir idealar bakimindan agiklayarak

kendi semasina entegre eder. Kahn, Plato and the Post-Socratic Dialogue, s. 187-188.
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OZET

Ulkemizde 1940’11 yillardan beri 6gretmen yetistiren cesitli diizeydeki kurumlarda
cocuk edebiyati dersleri verilmektedir. Bununla birlikte herhangi bir okula atanan
O0gretmenlerin, atandiklar1 okulda ¢ogu durumda bir kiitliphane bulunmamasi nedeniyle,
cocuk edebiyati kapsaminda Ogrencilerin diizeyine uygun eserler saglamakta cesitli
giicliiklerle karsilastiklart bir gercektir. Oysa ¢ocuk edebiyati iiriinlerinin; ¢ocuklarin
hayal giiciiniin gelistirilmesi, birey olarak topluma kazandirilmasi ve bireysel
yeteneklerinin kesfi acisindan 6nemli oldugu artik tartisilmamaktadir. Durum bdyleyken
kirsal kesimde heniiz kiitiiphanesi bulunmayan ve dolayisiyla kitaba erisim zorlugu
yasayan okullarin bulunmasi, sorunun nasil ¢oziilebilecegi konusunda diisiinmeyi ve
¢ozim onerileri getirmeyi zorunluluk haline getirmektedir. Bir dneride bulunabilmek
icin her seyden oOnce ilgili okullardaki d6grencilerin ve olasi kitap ve yazili materyallerin
mevcut durumunun belirlenmesi gerekir. Bu calisma, Hatay ili Hassa ilgesi kirsal
orneginden yola c¢ikilarak ¢ocuk edebiyati {iriinlerine ulasmakta zorluk ¢eken kirsal
kesimdeki ortaokul 6grencilerine iligkin bir durum saptamasi yapmayi1 ve sorunlarin
¢cOziimiine doniik cesitli Onerileri icermektedir. Bu baglamda so6zlii ve yazili ¢ocuk
edebiyati tirlinlerinden, ulasilmasi daha kolay olan masallardan yararlanilarak belirlenen
sorunlarin giderilmesine yonelik ¢6ziim Onerileri lizerinde durulmustur. Bunu yaparken
okulun bulundugu yoredeki sozlii ve yazili masallarin ortaya c¢ikarilmasi ve bu
masallardan bir ¢ocuk edebiyat iiriinii olarak yararlanilmasinin yararl olacagi sonucuna
vartlmistir.  Ayrica bu tiir c¢aligmalarin, Ogrencilerin  kendi yoresiyle ilgili

diistinmesine/arastirma yapmasina firsat verecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Cocuk, Edebiyat
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ABSTRACT

Children's literature courses have been given in institutions at various levels that train
teachers in our country since the 1940s. However, it is a fact that teachers assigned to
any school face various difficulties in providing works of children's literature
appropriate to the level of their students, since the school they are assigned to does not
have a library in most cases. However, children's literature products; It is no longer
discussed that children are important for developing their imagination, integrating them
into society as individuals, and discovering their individual talents. This being the case,
the fact that there are schools in rural areas that do not yet have libraries and therefore
have difficulty accessing books makes it necessary to think about how the problem can
be solved and to offer solutions. In order to make a recommendation, first of all, the
current situation of the students and possible books and written materials in the relevant
schools must be determined. This study, based on the rural example of Hassa district of
Hatay province, includes a situation determination regarding secondary school students
in rural areas who have difficulty in accessing children's literature products and various
suggestions for solving the problems. In this context, solutions to the identified
problems were emphasized by making use of oral and written children's literature
products and fairy tales that are easier to access. While doing this, it was concluded that
it would be useful to reveal the oral and written tales in the region where the school is
located and to benefit from these tales as a product of children's literature. It is also
thought that such studies will give students the opportunity to think/do research about

their own region.

KeyWords: Fairytale, Children, Literature
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GIRIS

En genel tanimiyla dil, bilgi aris verisini saglayan aragtir. Bu araglik noktasinda dil bir
alan olarak jest ve mimikleri, beden duruslarini, el isaretlerini, ¢esitli programlari hatta
isliklar1 dahi igine alir (Fischer, 2013). Toplumlarin yiizyillardir diisiince stizgecinden
gecirip farkli sekillerde yontup dizenleyerek biriktirdigi s6z varligi, bireylerin dilinde

somutlasir.

Tek tek bireylerde somutlasan ve bir birikimin trint olan kelimeler, degisik bigimleri
ve s0z gruplartyla toplumlarin kendi kilturini ve toplumlar arasi iletisim sonucu olarak
da evrensel birtakim nitelikleri aktarirlar. Bireysel ve toplumsal s6z varhigi, kilturi
aktarirken kendisi de bu kulturden etkilenir. Dolayisiyla baska kultlrlerle baglanti
kurulmasina aracilik eder. Tim bu sirec icerisinde iklim, cografya, sanat, din ve ulus
gibi farkli degiskenlerin de etkisiyle belirginlesen s6z varligi; yontem, sekil ve icerik

olarak da birgok farkli edebi tlire malzeme yetistirir.

Bu tdrler, yazmin bulunusundan Once so0zli edebiyat geleneginin yOntem ve
teknikleriyle deyim, atasozl, agit, masal, hikaye, efsane, destan ninni, tekerleme gibi
ezberlemesi ve aktarilmasi kolay tirler olarak sekillenmistir. Yazinin bulunusundan
sonra da seyahatname, mesnevi, roman, makale, deneme, fikra, ani, glinlik gibi daha
genis hacimli ve aktarilmak igin yaziya ihtiya¢ duyan yeni tiirler geligsmistir. S6z konusu
tirler de, kendi icinde daha baska etkenlerle farkli donemlerde edebiyat diinyasina

girmis ve gelismistir.

Sozli halk edebiyati {riinleri, insanoglunun tarih sahnesine ilk ¢iktigi donemlerden
giinimiize kadar varhigini slirdiirmiis en Onemli kiiltiir hazineleri arasinda yer
almaktadir. Bu iriinler gegmisi giiniimiize getiren birer kiiltlr abideleridir (Sumballd,
2004). Yiizyillarca insanlarin duygu ve diislincelerini yansitmis olan bu iiriinler, agizdan
agza, nesilden nesile aktarilmis, bu siirecte ilk sahibi unutularak halkin ortak mali
olmustur. Halkin ortak begeni siizgecinden gecerek olugsmus bu sozlii edebiyat
iirlinlerinin basinda masallar, efsaneler, tiirkiiler, agitlar, ninniler, bilmeceler, maniler

vb. gelmektedir.
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“Bunlar arasinda dilinin akiciligi, anlatimimin ¢ekiciligi, olaylarimin olaganiistiiliigii,
kahramanlarinin kendine has ozellikleriyle ve yine kendine has diinyasiyla, buna bagh
olarak halkin hayal diinyasini yansitmasiyla, ayrica birtakim deger yargilarinin
kazandirilmasina yonelik verdigi mesajlar ve bu mesajlarin egitici iglevieriyle

masallarin diger tiirlere nazaran hususi bir yeri vardir (Ciblak, 2008; s. 40).”

Bu calismada 6ncelikle bir edebi tiir olarak “masal” ele alinacak ve ardindan da masalin
toplumsal, dilsel, birlestirici, psikolojik islevleri incelenecektir. Devaminda ise masalin
egitim —6gretimdeki -6zellikle kitap edinme sorunu yasayan okullardaki- islevi, ilgili

basliklarla detaylandirilacaktir.

Sonraki bolimde kirsal kesimlerin kitaba ulasimi; ders kitaplarina, giincel kaynaklar ve
edebi kaynaklara donlk basliklarla incelenecek; bu dogrultuda s6z konusu kaynaklara
kirsal kesimlerde yasayan insanlarin ulagma imkanlariyla kentlerde yasayan insanlarin
ulagsma imkanlar1 karsilastirilacaktir. Devaminda da 0zellikle cocuk edebiyati Grtnleri
acisindan kitapligi yetersiz olan Hatay ili Hassa ilgesinin kirsalinda bulunan bir ortaokul
ogrencilerini masallardan yararlandirma olanaklar1 Uzerinde durulacaktir. Bu baglamda
oncelikle okuldaki ve ¢ocuklarin evlerindeki masal kitaplarina iliskin bulgular tGzerinde
durulacak ve ardindan da bu bulgular farkli yonleriyle degerlendirilecektir. Sonug
boliminde de ¢ocuklarin masallara erisimi ve ydre masallarindan yararlandiriimasina

iliskin ¢6zUm onerilerine yer verilecektir.

1. Bir Edebi Tiir Olarak “Masal” ve Islevleri

Genellikle halkin olusturdugu, agizdan agza, kusaktan kusaga surup gelen, ¢ogunlukla
olaganiistii durum ve olaylar1 yine olaganiisti kahramanlara baglayarak anlatan halk
hikayelerine masal denir. Masallar iiretildikleri zaman diliminde bir kisiye ait iken
yayginlasarak yoreden yoreye ve lilkeden iilkeye gider ve anonim bir 6zellik kazanir
(Dilimce, 2014). Masalin klasik tanimlarimin disinda zamansal, mekansal, yerel ve
evrensel baglamdaki glcu ve iceriklerine iliskin asagida farkli ¢aligmalarda yer alan

bazi 6nemli tanimlamalara yer verilmistir.

“Masal, kiigiik-biiyiik bir¢ok kisiyi biiyiileyen etkisi altina alan sihir ve mucizelerle
vogrulmus, umutlar: ve beklentileri icinde saklayan evrensel boyutlu, yansitilmis bir
gergekliktir. Dogada da, insamin ve diger canlilarin yasaminda da zaman zaman

beklenmedik  siirprizlerle, saskinlik ve  hayret uyandiracak  gercekliklerle,
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astlamayacakmig gibi gelen engellerle, ama engelleri asmaya yarayacak mucizelerle
karsilagsmak olasidir. Yasamdaki gercgeklik de aslinda “Bir varmis bir yokmus”
tiimcesinde bagslayip biten gercgeklikle ortiistiiriilebilir (Deveci, 2013; s.5).”

Bir millete ait olan masallar uzun zaman dilimlerinde kendilerine 6zgii bir tislup kazanir
ve bu yolla ayirt edilir (Korkmaz, 2009). Bir kurum olarak okulun olugsmasindan once
gelisen masallar yalnizca vakit gegirmek ve eglendirmek iizere kurgulanmis bir tiir
degildi. Kimseyi rencide etmemek i¢in bilinmeyen kisiler ve goriilmeyen yerler ve
belirsiz zamanlarda yasanan olaylar masallarda anlatilir, bu yolla insanlara dersler

verilirdi. Masallarda zaman ve mekan belirsizdir. Kahramanlar ise olaganiistii giiglere

sahiptirler (Guleg, 2002).

Bu tanimlamalarin ortak noktasindan hareketle; masalin igerik, yontem, soz varligi ve
cagrisimsal yonleriyle yerel ve evrenseli kiiltiirel etkilesim baglaminda bir arada
barindirabildigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte masallarin asagidaki

islevlerini belirginlestirmek gerekmektedir.

1.1. Masalin Toplumsal islevi

Toplumlarin birlik ve dayanisma icinde olmasi ve giderek kendi basina egemen bir
toplum haline gelmesi, bir dilde uzlagsmayla olmaktadir. Bu “dilsel davranis”, zorunlu
olarak s6z konusu toplumun dili ile egemenligi arasinda bir iliski olugsmasina neden
olmaktadir. Dil, toplumu bir arada tutar. Bir toplum olabilmek i¢in yalnizca giinliik
iletisim dili yeterli olmaz. Birbirlerini diri tutacaklari, kissadan hisselerle egitecekleri,
ayni zamanda kusaktan kusaga aktaracaklari masal, destan, efsane ve hikayelerinin de
olmasi gerekir. Bir arada olmak, ister istemez toplumun egemenligini ¢agristirmaktadir

(Ozdemir, 2012).

Dilden gii¢c alarak hakimiyet saglayan bir devlet teskil etmeyi hedef edinen yaklasim
tarihsel koklere sahiptir. Toplumlar1 zafere gotiiren; maglubiyet ve felaketlerden sonra
yeniden dirilisi saglayan hep dil olmustur. Efsane ve masallarin varligi bu goriisii
desteklemektedir (Ozdemir, 2012). Masallarin bu birlestirici isleviyle birlikte iistlendigi
bir bagka gorev de toplumun s6z konusu —masalin olustugu- donemlerinde algi, kavram

ve hayal diinyasina iligkin bilgi verici bir 6zellikte olmasidir.
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Egemenligin dilsel uzlasmayla olanakli olmasi, toplumun dogrudan kendi i¢inden ¢ikan
s0z varligina bagvurmasii gerektirir. Bir dilde uzlagsmak, toplumsal egemenligin
olusum ve devamui i¢in kagiilmazdir. Bu zorunluluk da masal, efsane, destan gibi sozlii
edebiyat {irlinlerinde belirginlesir. Anilan sozlii edebiyat tiirlerinin, sozii edilen

birlestirici ve bir topluma aitlestirici 6zelliginden giiniimiizde de yararlanilmaktadir.
1.2. Masaln Dilsel Islevi

Insanlarmn iletisim siirecinde en sik kullandiklar1 ydntemler konusma ve yazmadir.
Konusma dilin sozli kullanimi tizerine ilerlerken yazma da yazili kullanimi baglaminda
ilerler. Her iki etkinlik de ortak malzemeden faydalanir. Harf, hece, sozciik ve ctimleler
ikisi i¢in de temel araglardir. S6z1ii ve yazili dil kullanim becerileri okuma ve tecriibe ile

gelisir. Bu siirecte bireyin kelime ve climle kullaniminda ilerlemesi beklenir (Temizkan,

2003).

S6z konusu beklenti baglaminda gelisen dinleme ve okuma etkinliklerinin alicilik
6zelligi sonucu, bireyde olusan alt yapinin ve arka alanin iletisimsel siirecte konugma ve
yazmayla kars1t tarafa aktarilmasi bireyler arasi anlagmalar agisindan Onem arz
etmektedir. Bununla beraber bu islemler esnasinda kullanilan sézciik dagarcigr pasif
konumdan aktif konuma gecer. Boylelikle harcandik¢a ¢ogalan ve hizlanan bir sézciik
kadrosu elde edilir. Kelime kadrosunun sik¢a ve degisik formatlara girerek kullanilmasi

edebi tiirlerde sanatsal ve uyumlu bir sdyleyis becerisinin olusumuna katk1 saglar.

Edebi tiirlere doniik bu sdyleyis becerisi temelde dil edinimi siirecine paralel gider.
Cocuk; dilsellestirilmis ¢evrenin sozciik dagarcigini, giinlik dil ve diislinme
aligkanliklarim1  edinir. Wittgenstein’in  “Dilimin = sinirlari, diinyamin = smirlaridir”
soziinden esinlenerek dilsellestirilmis ¢evrenin, ¢ocugun dilinin  sinirlarmi
olusturdugunu sdéylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla, cocugun dilsellestirilmis ¢evresinin
siirlarint genisletmek, s6z varligi aragtirmalartyla isbirligi i¢inde ¢alisan dil egitimiyle

olanakhidir (Wittgenstein, 2006 ; Kanatl1,2013).

Dil egitimi dogrultusunda oncelikle anadilin dogru ve etkili bir bigimde kullanimini
saglama, Tiirk¢e 6gretiminin temel amaclarindan biridir. Bu baglamda dinleme, okuma,
konusma ve yazma beceri alanlarinin gelistirilmesi gerekmektedir. Bu becerilerin

gelismesinde masallarin 6nemli bir yeri vardir. Cocuklara anadilinin giizel 6rneklerini
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sunarak onlara edebi hazzi tattiran ve hayal gili¢lerine katki sunan ilk tiir masaldir.

(Cetinkaya,2007).

Masallar, sozii edilen kazanimlarin yani sira Ozellikle ¢ocukluk doéneminde sézciik
dagarciginin zenginlesmesine onemli katkilar saglar. Sozciik dagarciginin genisleyip
islevsellik kazanmasinin 6nemli asamalarinin bir kismi1 ¢ocukluk siirecindeki ana dil
edinimine iliskin ¢abalarda yatmaktadir. Cocuga ana dilinin, bir is¢i elindeki alet gibi,
nasil kullanildigini ilk 6greten, ona bu dilin tiirlii hiinerlerini: kivrakligini, zenginligini,
inceligini ilk gdsteren, kisiye kendi dilini konusmayanlardan uzaklastirici, onu
konusanlara yakinlastirict duyguyu- ninnilerin, tekerlemelerin, tiirkiilerin yani basinda,

ama herhalde onlardan daha genis 6l¢iide- ilk asilayan masaldir (Boratav,2009).

Dile iliskin bu inceliklerin farkina varilmasma ve ana dili edinimine iliskin siireg
islerken; ilgili dilin dil bilgisi kurallar1 ve sinirlar1 ¢ergevesinde hareket edilmesi ve
buna dikkat edilerek tiiretmeye gidilmesi, yapisal acidan da ortaya ¢ikan {iriiniin
tutarhiligina zemin hazirlar. Bu noktada o6zellikle ilkokul ve ortaokuldaki dil bilgisi

Ogretimi ve bu 6gretim siirecinde aktif kilinan yaklasim ve yontemler 6nem arz eder.

Ortaya konan yontem ve yaklagimlarda asil amag 6grenciye dil bilgisel birtakim kurallar
asillamak degildir. Burada temel amag¢ anadilde karsilastiklar1 anlama ve anlatma
zorluklar1 ile bas edebilmektir. Baska bir ifadeyle dil bilgisi kurallarini sezdirerek
diisiinme ve anlama siireclerine katki sunmak ve s6z ve yaziyla anlatma becerisine katki
sunmaktir.  Bu baglamda dil kullanimma yonelik 6zgiliven gelistirmek, dil 6gretim
streclerini belli bir dizgeyle iletmek, anlama ve anlatma performanslarini iyilestirmek
ve yabanci dil 6grenimine yardimci olmak gibi faydalar saglanmaktadir. Yani sira dil-
kiiltiir baglaminda hosgdriiniin gelismesi ve dilin ile ilgili genel bilginin derinleserek dil
olanaklarinin farkina varilmasi da bu siirecin kazanimlar1 arasindadir. Dil bilgisi
ogretimi ve dil kullanimi1 s6z konusu oldugunda, masallarin kurgusu ve tekerlemeleriyle

bu amaca 6nemli katkilar sagladig: sdylenebilir.

Halk edebiyat tiirleri arasinda olan, s6z varlig1 bakimindan énemli bir degeri haiz olan
ve dil edinimi sirecinde gok yonli etkilere sahip bir konumda bulunan masallar sozli
kiltiire ait kadim gelenekten énemli veriler sunarlar. Bu sunum siirecinde kaliplagsmis

ifadelerden, deyim ve atasozlerinden ornekleri aktaran masallar dil egitiminde ayr1 bir

GEMDER Sayfa: 402 :  Cilt: 5 Say1: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2024

yere sahiptir. Boyle bir gilice sahip tiir olarak karsimiza ¢ikan masal tiirii okuyucu ve

dinleyicilerinde s6z varlig1 agisindan gizil bir gii¢ durumundadir (Bas, 2012).

1.3. Masalin Birlestirici Islevi

Masallar, cogunlukla evrensel mesaj veren ve yerelden beslenen, farkli kategorideki
topluluklar1 olaganiistiiliiklerle isleyen oOnemli eserlerdir. Bu bakimdan evrensel
anlamda insanlig1 birtakim ortak noktalarda “daha iyi” ve “daha insani” bir ¢ergeveye
odaklar ve ozellikle ¢ocuklarin hafizalarinda iyiye ve giizele bir yonelis uyandirir.
Cocuklara yonelik hazirlanan eserler kisilik gelisim siireclerine katki sunmalarinin
yaninda evrensel degerlerin 6gretiminde de etkilidir (Altun, 2018). Evrensel degerler
baglaminda aklin ve duygularin toplum yararina kullanilmasi gerekliliginin masallarla

somutlastigini gosteren asagidaki boliim bu konuya iliskin ipuglari sunmaktadir:

Oz, korkulugu c¢agirdi. Ot ve samandan yapilmis kafasini
araladi. Elindeki bir gsiseden, kafamin igine yogun bir sivi

akutti.

-Bundan sonra senin de beynin var, dedi. Artik daha akilli

olacaksin. Ama aklini hep iyi seyler icin kullanmalisin.

Korkuluk Oz’a tesgekkiir etti. Arkadaslariyla veda edip sevingle
oradan ayrildi. Biiyiicii bu kez de Teneke Adami yanina
cagirdi. Adamin gégsiinii acti. Icine tikir tikir isleyen bir kalp
verlestirdi.

-Bu kalbin degerini iyi bil, dedi. Kalbin her zaman iyilik i¢cin

atsin.

Sira aslana gelmisti. Biiyiicii Oz, eline kristal bir kavanoz aldl.
Kavanozun iginde 1siklar sa¢arak parlayan bir toz vardi. Bu

tozu aslanmin iizerine serpti. Sonra:

-Kendini nasil hissediyorsun? diye sordu. Aslan sevingle:
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-Cok iyi! diye bagwrdi. Kendimi ¢ok cesur hissediyorum.
Tesekkiir ederim efendim (Oz Biiyiiciisti,2010).

Evrensel degerleri “iyi”’ye yonelis baglaminda, kalp ve aklin yonlendirilmesi agisindan
orneklendiren, giiniimiizden yaklasik yiiz yil 6nce Amerika’da kaleme almman bu
parcanin yani sira, uzun zamanlara ve genis cografyalara yayilan Tirk tarihi ve
kiiltiiriiniin genis yelpazesinde “yerelden beslenme”nin bir sonucu olarak da Turk
Masallar1, Orta Asya’dan, Anadolu’ya; Samanizm’den Islamiyet’e degin ¢ok katmanl
bir konumda degerleri, kiiltiir ve algilar1 tasiyan onemli yapitlardir. Bu bakimdan
masallar evrensel degerler anlaminda ‘“daha giizel bir diinya” hayalinde insanlari
bulusturdugu gibi 6zelde de Tiirk diinyasimi farkl sive ve agizlariyla kesistiren basat
Ogelerdendir. Keloglan’in tiirlii sorunlara yilmayan ve ¢oziim odakli yaklagimi,
“Aslanin Pengesindeki Diken”de vefa ve sadakat algisi, “Kaval Cigegi”nde dogayla

biitiinlesen ve gogebe gelenegine kadar uzanan duygu yiikiinii okumak miimkiindjir.

Masalin evrensel ve yerel baglamdaki bu “ortak payda” sezdirimi c¢ok kiiltiirlii
toplumlar ve hatta toplumlar arasi sorunlara iliskin yeniden diisiinme olanaklari
sunmaktadir. Bu bakimdan “birliktelik” ihtiyac1 hisseden insanligin yeniden ve

yenilenerek bu evrensel kokleri irdelemesi 6nem arz etmektedir.
1.4. Masahn Psikolojik islevi

Insan fizyolojik yap1 ve ihtiyaclar disinda c¢ok yonlii, karmasik ve yogun duygu
yiiklerine sahip bir varliktir. Bu yogunluk, insani diger canlilardan ayiran ve akil
ilgisiyle ge¢cmise ve gelecege uzanan bir konuma tasir. Ruhta var olan alg1 ve duygu
diinyas1 egitim sayesinde ‘“deger” ve “olumluluk” yiiklenir. Bu egitim de ilkin
dinlemeye, ardindan konusma, okuma ve yazmaya bina edilir. Tiim bu alanlar tabiati
geregi dilden beslenir. Bu beslenme de farkli edebi yapitlarin zevk ve hayal ogeleriyle
ele alinmasi sonucu agiga ¢ikar. Bir siire¢ olarak egitim; bireylerin, toplumun
gelistirdigi ve topluma uyum saglayacagi kazamimlari edinmelerini de amaclar. Bu
bakimdan toplumun kiiltiirel birikimini yasatmak ve aktarmak adina folklor iiriinleri

Onem arz etmektedir.

Masallar, tiim folklor iirlinlerinde oldugu gibi ortak yasamin iginde gelismis ve

korunarak giliniimiize kadar taginmistir. Masallar, diinya 6lgeginde ortak bir yapi ve
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motife sahiptir. S6zIi gelenek aracigiyla nesilden nesile taginan masallar 19. yilizyildan
itibaren yaziya geg¢irilmistir. Masallarin soziinii ettigimiz genel 6zellikleri disinda bu
tirii siirekli okunur ve diri tutan sey kiiltiirel arka alani, farkliligi ve milli yanlarinin
olmasidir. Masalda milliligi teskil eden unsurlar; dil, kahramanlar, aile-toplum iliskisi,
inang, aligkanliklar ve ulusal anlamdaki kabullerdir (Giinay, 1992). Dolayisiyla bir
biitliin halinde kiiltiirli olugturan 6gelerin biiylik ¢ogunlugu dilsel iirlin olan masallara

yansir ve bunlardaki milli 6zellikler de yine kiiltiirel aktarima paralel olarak ilerler.

Masallar genel anlamiyla evrensel baglamda insanin hayal diinyasi ve gercek yasam
arasinda koprii gérevi goren bir edebi tiir iken her milletin kendi 6zelinde ve kendine
mahsus sembollerle rahat ve refah arayisini, mutluluk ¢abasini anlatir (Giinay, 1992).
Boylelikle birey, toplumun ortak paydadaki ruh halini yansitan degerleri masallarda
bulur ve buna —o toplumun bireyi olarak- kendinden bir parca katarak kiltur déngusine
katkida bulunur. Bir yoniiyle toplumun aynasi olan masallar; ortaya ¢iktigi toplumun
sosyal yasamini, inan¢ degerlerini, aligkanliklarini ve Kkiiltiirel algilarin1 yansitir

(Cevirme ve Hatunoglu, 2004).

Radyo ve televizyon gibi araclarin yayginlagsmasindan Once masallar, giizel vakit
gecirmek ve eglenmek i¢in sik¢a bagvurulan iiriinler olmustur. Hem egitim hem de
sosyallesme siirecine katki saglayan masallar, okuma-yazmasi olmayan ya da zayif olan
yetiskinler acisindan da benimsenmis ve ilgi odagi olmustur. S6zii edilen yetiskinlerin
roman ve oykiileri yerine ge¢cmistir masallar. Dogruluk, adalet, 1yilik gibi degerleri 6n
plana ¢ikartan masallar; bir biitiin halinde ahlaki degerlerin 6gretilmesinde ve toplumsal
yargilara doniik farkindalik gelistirilmesinde onemli rol almistir (Ciblak, 2008). Bu
bakimdan masallar bireylerin kendi gelenekleri ile uyumlu ve evrensele uzanan yonleri
bulunan, muhataplarinin ruh diinyasin1 zenginlestiren egitim materyalleri olarak da

diistiniilebilir.
1.5. Masahn Egitim-Ogretim Islevi

Masallar; ortaya ¢ikislarindan beri dinleyici ve okuyucularma kissadan hisse, ders
verme amacini tagimaktadir. Bu yoniiyle masal, basli basina bir egitim arac1 olmaktadir.
Gilinitimiizde de bu 6zelligini korumaktadir. Bu bakimdan masallar konulastirdig1 diinya
ve akisin igerisinde hangi hayal durumlarini islerse islesin aym1 zamanda “istendik

davranig”lara doniik ¢abasi acisindan bir egitim arglimanidir.
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Gliniimiizde masallar, egitim-0gretimdeki islevselligi acisindan, cesitli 6grenim
asamalardaki Ogrencilerin ders kitaplarina okuma gereci (materyal) olarak
konulmaktadir. Okul 6ncesi, ilkokul ve ortaokul 6grencilerinin oldugu gibi, yabanci dil
Ogrenen iiniversite Ogrencilerinin ders kitaplarina 6rnek metinler olarak konuldugu
gorulmektedir. SOzl edilen masal metinlerinden dinleme, okuma ve anlama
becerilerinin gelistirilmesi amaciyla yararlanilmaktadir. Boylece masal metinlerinden,
edebi bir haz vermekten 6teye, ¢ok yonlii ders gereci olarak da yararlanilmaktadir.

1.6. Masalin Cocuklarin Diis Giiciinii Gelistirmesi

Masal yazim ilkeleri dahilinde yer ve zaman degerlerini yoklayacak olursak yerin
“herhangi bir yer” ve zamanin da “bir zamanlar” oldugunu goriiriiz. Daha somut bir
ifadeyle masallar “uzak {ilkelerde, bilinmezlerin ardinda, diisler diyarinda, kaf daginin
ardinda vb.” yerlerde geger. Zaman ise “bir varmig, bir yokmus”un ardina gizlenir ve
olaganiistii olaylarin oldugu zamana denk disiiriiliir. Tiim bu zamansal ve mekansal
anlatilar ¢ocuklarin somutlama yeteneklerine bagli olarak doldurulmasi gereken birer

bosluk halini alir.

So6zii edilen bosluklar, yasanti durumuna gore ¢ocugun zihninde canlanir ve o zamana
kadar genisleyen hayal diinyasina bir halka daha katar. Boylece c¢ocuk, olasi bir
diinyanin igerisine girer ve o diinyanin sartlarim1 kendi zihinsel arka alanina gore
hazirlar. Artik masal, kurgulayanlardan ve kaleme alanlardan ¢ok daha farkli bir yerde
kendine yurt edinir ve kaynaklarindan bagimsizlagir. Sonugta da belirsiz bir
malzemeden yeni bir diinya kurgulayan cocuk, ayni zamanda kendi diinyasimi da
zenginlestirmis olur. Bu da diis giicii yiiksek yeni bireylerin filizlendigi bir topluma kapi
aralar. Diis diinyas: iiretken olan bir toplumun da yeni yiikselislere ¢ok farkli kapilar
aralamasi, kuvvetle muhtemeldir.

Masallar birer hayal iiriinii olarak gelisir ve okuyucuyu/dinleyiciyi inandirma cabasi
icinde olmaz. Bu yoniiyle gercek diinyadan bagimsizdir. Fakat masallar, insanin hayal
diinyasinda gelistirdigi kurgularin dilde somutlastig1 iiriinler olarak insanin bir ya da
birka¢ yoniinii yansitir. Masallar, insan1 kurgu diinyasiyla yiizlestirir. Bu bakimdan
masallarda yer alan kahramanlar temelde insani yansitir. Fabllarda bulunan insan dis1

karakterler dahi insanlar1 temsil etmektedir (Kirag, 2007).

1.7. Masallarla lyi ile Kétiiniin Ayirt Edilmesi
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Masal hakkinda yiiriittiigiimiiz ¢alismada yonlendirdigimiz “iyi ile kotii”ye iliskin bu
baslik bir anlamda soziinii ettigimiz “masalin birlestirici islevi” ve “toplumsal iglevi’ne
iligkin silirdiirdiigiimiiz boliimlerin bir Ol¢lide ag¢imlanmasindan ibaret olacaktir.
Masallar gerek egitimde gerekse hayal giiciine temas eden noktalarda bireysel ve
toplumsal olarak oOniine ¢ikan iyi-kotii tercihinde “iyi”ye yoOnlendirmek iizere rol
uistlenirler. Bu amagla da masallar, iyilerin ¢ogunlukla kazandigi/6dillendirildigi ve
buna kars1 kotiilerin kaybettigi/cezalandirildig: bir tiir olarak belirmektedir.

Genel olarak masallarda ve Tiirk masallarinda hatta yerel agiz ve sivelerden beslenen
yoresel masallarin hemen tamaminda soziinii ettigimiz 1iyi-k6tli ayrimi  goze
carpmaktadir. Bu durum da insanligin erdemli bireyler yetistirmek adina farkli
zamanlar, farkli kitalarda da olsa Onemli c¢abalar sarf ettigine iliskin ipuglar
sunmaktadir.

Bu acidan degerlendirildiginde temelde bir milletin i¢inden ¢ikan “Pinokyo” “Kiil
Kedisi” “Oz Biiyiiciisii” gibi masallarin diger dillere ¢evrilmesi ve c¢evirisinin de
egitimciler tarafindan onemli diizeyde ilgi gormesi “evrensel ahldk”a iliskin 6nemli
ortak kanaatlerin olustugunun gostergelerinden sayilmaktadir.

2. Kirsal Kesimdeki Okullarin Kitap ve Dergilere Erisim Sorunu ve Masallardan
Yararlamlmasi

2.1. Zorunlu Materyal Olarak Ders Kitaplari

1739 sayihi  Milli  Egitim Temel Kanununun 53%incii maddesi  hiikmii
dogrultusunda 2003 yilinda baslatilan "[lkdgretim Ogrencilerine Ucretsiz Ders Kitabi
Temini Projesi” baglaminda ve devaminda bu maddenin genisletilip liseleri de
kapsamasiyla ilkokuldan lise sonuna kadar ders kitaplar1 ilgili kurum ve kuruluslarca ve

devlet eliyle temin edilmektedir (MEB, 2013).

Ders kitaplarinin yani sira sinavlara hazirlik baglaminda yardimer kaynak temini de yine
Milli Egitim Bakanligi biinyesinde gerceklestirilmektedir. Yayimlar Dairesi
Baskanligi’nin internet sitesinde de ¢ok yonlii olarak detaylandirilan bu verilerden ve
hali hazirdaki uygulamalardan ders kitaplarina iliskin kirsal kesimlerde de ¢ok belirgin

sorunlara rastlanmadig1 anlagilmaktadir.

2.2. Guncel Kaynaklar (Cocuk Dergileri, Cocuk Gazeteleri)
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Bilim, sanat, spor ve eglence gibi bircok alanda —teknolojideki hizla da paralel olarak-
gelisen ve degisen diinyayi takip etmenin ve o ginde gelinen diizey hakkinda bilgi
sahibi olmanin énemli yollarindan biri de glincel kaynaklar1 temin edebilmektir. Bu
durum yetiskinlerde bdyle oldugu gibi, macerayla 6rilii kigik diinyalarin hayallerine
malzeme yetistirmek ve gelecege donuk yeni kesiflere zemin hazirlamak agisindan

cocuklarin diinyalarinda da son derece 6nemlidir.

Gerek cocuk gerekse biyuklere hitap eden dergi ve gazeteler kentlerde cesitli yollarla
ve kolaylikla elde edilebilirken, bu materyaller kirsal kesimlerde kolaylikla temin
edilememektedir. Dolayisiyla kirsal kesimdeki ¢ocuklarin Onemli kismi giincel
kaynaklara erisememekte ayni zamanda bunlarin internet ortamindaki bolimlerine

ulagsmakta da guclik yasamaktadirlar.
2.3. Yazinsal Kaynaklar (Hikayeler, Romanlar, Masallar)

Yazinsal kaynaklarin okunmasi; edebi turlerin taninmasi, toplumun kalttrel birikiminin
aktarilmasi1 ve kelime dagarcigmin artmasi gibi birgok kazanim igin 6nemlidir. Bu
baglamda son yillarda yazinsal yapitlarin tesvik edilmesi bakimindan okumaya doniik

bircok proje gelistirilmis, yliz temel eser belirlenerek yayilmasi saglanmustir.

Yaznsal yapitlar kentlerde okullarin diginda kutiphanelerde de bulunmakta, kolay kayt
islemleriyle okunmasi saglanabilmektedir. Ayn1 zamanda internet ortaminda da birgok
yazinsal yapita ulagilabilmektedir. Kirsal kesimlerdeyse kitaba ulasilabilecek yer
okuldur. Okullarda da yerel maddi sartlarin el verdigi diizeyde ve c¢ogunlukla
ogretmenlerin bireysel ¢abalariyla kitaplar temin edilebilmektedir. Bu da gerek tir,
gerekse sayi acgisindan Yyeterli diizeye ulasamamaktadir. TUrkce derslerini yirilten

ogretmen, bu agiklig1 gidermek icin ¢esitli ¢ikis yollar1 aramak zorunda kalmaktadir.

2.4. Kitaplara Erisim Sorunu Yasayan Ortaokul Ogrencilerinin Masallardan
Yararlandirilmasi

Masallar; zevk inceligi, kalp hassasiyeti ve genis hayal giicline kap1 agmas1 yonleriyle
insanin/insanligin diisiin diinyasinda 6nemli bir konum isgal etmektedir. S6z konusu
etkiler 6zellikle okul oncesi donemden liseye kadar gecen siirecte kimlik olusturan

bireylerin sosyal ve psikolojik temellendirilisi agisindan zamansal bir duyarlilik da
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tasimaktadir. Bu nedenle ilgili donemlerde ¢ocuklarin masallara iligkin kazanimlarimni
aktif kilmak gerekmektedir.

Ders kitaplarina ulagimin —okullarda dagitildigr i¢in- kolay olmasina karsin giincel
kaynaklar ve yazinsal kaynaklara ulagimin zor olmasi ¢ogu kirsal kesimde oldugu gibi
Hassa kirsalinda da ¢ocuk edebiyati iiriinlerine ulasimi gii¢lestirmektedir. Bu dogrultuda
ortaya ¢ikan sorunlara ¢Oziim olarak, yore masallar1 ve imkanlar cercevesinde
ulagilabilecek masal kitaplarina iligkin oneriler paylasilacaktir. Bu amagla dncelikle var
olan durumu somutlastirmak adma ilgili ortaokulda ayriyeten bir Kkiitiiphane
bulunmadig1 icin yalnizca sinif kitapliklarinda bulunan masal tiirii kitaplara iliskin elde

edilen bulgu ve yorumlar paylasilacaktir.

2.4.1. Okuldaki (Siif Kitapliklarindaki) Masal Kitaplarina iliskin Bulgular
Ortaokulun, miistakil anlamda bir kiitliphanesi bulunmamaktadir. Ancak smif
kitapliklarinda farkli yontemlerle edinilmis (Belediye tarafindan, 6grenci velileri ya da
duyarli vatandaslarca hediye edilen vs.) ¢ocuk edebiyat: {iriinleri kapsaminda ele
alabilecek kitaplar bulunmaktadir. Gerek igerik gerekse tiir bakimindan,
siiflandirilmayacak kadar az sayida olan bu kitaplar, yas seviyesi anlaminda da belli
bir diizene sahip degildir. 21 mevcutlu 5/A smifindaki kitaplar arasindan 12 tane tam
halde (yirtilmamis) masala kitabina ulasilabilmistir. 19 mevcutlu 5/B sinifinda da 11
tane masal kitabma ulasilmistir. 20 mevcutlu 6/A simifinda 13 tane masal kitabi
bulunurken, 19 mevcutlu 6/B sinifinda ise 15 masal kitabi1 bulunmaktadir. Bu veriler
bize, 40 kisilik 5. Simif mevcudunun toplamda 23 masal kitabina ve 39 mevcutlu 6.
simifin da toplamda 28 masal kitabina sahip oldugunu gostermektedir.

Bu durumda, 5 ve 6. Smifi olusturan 79 6grencinin toplamda 51 masal kitabina sahip
olugu goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle arastirmaya konu olan ortaokulda 5 ve 6. simif
Ogrencilerine ait okul kitaplarinda, kisi basina bir kitap diismemektedir. Bu da haftalik
okuma saatini masal tiirline ayirmak isteyen bir 6gretmenin, ayn1 anda kisi basina bir
kitap bulamayacagi ve bagka tiirde kitaplar1 da bu mevcuda yayacagl anlamina

gelmektedir.
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Tablo 1. Siniflarda bulunan 6grenci ve kitap durumu

Ogrenci-Kitap Ogrenci (f) Kitap (f)
Sayis1
Simf
5/A 21 12
5/B 19 11
6/A 20 13
6/B 19 15

2.4.2. Cocuklarin Evlerindeki Masal Kitaplarina Iliskin Bulgular

Ortaokulun 5 ve 6. simf Ogrencilerinin evlerinde, masal tiiriine iliskin yapmaya
calistigimiz ilk belirlemelerde, 6grenciler sinifta net bir say1 sdyleyememistir. Bu da
ogrencilerin kiitiiphane bilgisine iliskin ilgi diizeyinin diistikliigii dogrultusunda bilgi
vermektedir. Net verilerin Ogrenciler tarafindan tespit edilmesi sonucu 5. Sinif
ogrencilerinin evlerinde ortalama 6 masal kitab1 bulundugu; 6. sinif 6grencilerinde ise
ortalama 4 masal kitab1 bulundugu sonucuna varilmistir. (Virgiillii sayilar yuvarlama
yontemine tabi tutulmustur). Bu belirlemelerde, 5 ve 6. smifta kardes olan toplam dort
cocuk, ayr1 birer 6grenci gibi ele alinmis ve babasinin islettigi kiraathanede 30 kitap
bulunan ve bunlara erigim olanagi olan bir 6. sinif 6grencisi ortalamaya u¢ nokta oldugu
i¢cin dahil edilmemistir.

5. smif 6grencilerinde kisi basia diisen kitap sayisinin fazla olmasinda, 2. ve 3. sinifta
bu 6grencilerin 6gretmenlerinin kisi bagina her donemde en az bir kitap alma gerekliligi
tizerinde durmasiin etkili oldugu disiiniilmektedir. Bu da kitap edinimine iliskin

Ogretmen ¢abasinin ne derecede etkin olduguyla ilgilidir.
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SONUC ve ONERILER

Arastirmaya konu olan ortaokulun 6grencileri sosyo-kilturel ve ekonomik anlamda
yaslarina iliskin Ongoriilen firsatlara c¢ogunlukla erisim gilicliigli yasamaktadir.
Ogrencilerin masal kitaplarma iliskin olanaksizliklar1 da masallarla saglanabilecek
sosyal, kiiltiirel ve psikolojik kazanim diizeyine olumsuz yonde etki etmektedir.

Elde edilen veriler, gerek Uluslararas1 Ogrenci Degerlendirme Programi (PISA)
sonuclarina gore gerekse Milli Egitim Bakanligi’nin kitap okuma konusundaki 6nerileri
baglaminda kitaplarin yetersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yetersizlik, ayni
zamanda dersle ilgili dinleme, konusma, okuma ve yazma alanlarina iligkin beklentilerin
karsilanmasini olumsuz etkilemektedir. Bununla beraber g¢ocuklar i¢in evde okuma
saatleri belirlemek isteyen ogretmenler, 6grencilerin evlerinde yalniz bir ya da birkag
kitap oldugu icin masal kitaplarma iligkin yonlendirmeler yapamamaktadir. Bu
konudaki 1srarci davranmiglar, ¢ocuklart da -ayni kitabi okumaktan dolayi- tekrar
yiiziinden okumaktan sogutabilmektedir.

Masal, gerek edebiyatin sanatsal degeri agisindan beklenilen zevki yansitmasi, gerekse
egitimde -ozellikle de egitimin liseye kadar olan boliimiinde- 6ngorilen temelde ve
detaylardaki kazanimlar1 saglamaya doniik katkilari acisindan olduk¢a oOnemli bir
tirdiir. Bununla birlikte masal kitaplari, ¢ocuk edebiyatindaki bir¢ok yazinsal yapittan
daha kii¢iik hacimli olmasi (sayfa ve boyut olarak) dolayisiyla parasal degeri daha az
olmakta ve daha kolay temin edilebilmektedir. Bu agilardan kirsal kesimde yazinsal
yapitlara erisim sorunu yasayan Ogrencilerin dinleme, konugsma, okuma ve yazma
kazanim alanlarina iligkin eksikliklerin giderilmesi agisindan énemlidir.

Bu calisma verileri s6z konusu okulda masal tiiriindeki kitaplarin yetersiz oldugunu
ortaya koymustur. Ayn1 durum 6grencilerin evlerindeki kitaplar i¢in de gegerlidir. Bu
belirlemeler dogrultusunda Hassa il¢esinin imkanlar1 ve 6grencilerin ihtiyaclar1 dikkate

alinarak su Oneriler iizerinde caligilabilecegi diisiiniilmektedir:
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1- Masallarin, dinleme kazanimi alanina iliskin 6nemli katkilar1 dikkate alinarak
Hassa ¢evresinde yetisen ve bu ¢evrenin kiiltiirel harmanina hakim; ozan, sair ya da
yaghlar arasindan bilge olarak bilinen kisilerin okula getirilerek anlatilarina
bagvurulabilir.

2- Ogrencilere; Hassa ve kdylerinin olusumuna, adlandirilisina ve kurulus siirecini
aragtirmalarina iliskin proje ve performans ddevleri verilebilir. Bu dogrultuda oncelikle
merakli ve istekli 68renciler se¢ilip onlarin masal gibi yazinsal yapitlar baglaminda elde
ettigi bulgular siifta paylagsmalar1 saglanabilir.

3- Ogrencilerin sahip oldugu masal kitaplar1 yetersiz oldugu igin evlerde bulunan
masal kitaplarinin degisimli olarak okutulmasini saglayacak bir program hazirlanabilir.
Sinif iginde baglatilan bu ¢alisma subeler ve siniflar arasinda da yayginlastirilarak eldeki
imkanlar daha kapsamli1 kullanilabilir.

4- Ogrencilerin ihtiyaglarii karsilamaktan birinci derecede veliler sorumludur. Bu
bakimdan velilere, masal kitaplarinin 6grenciye olan katkilarina iliskin bilgilendirme
yapilabilir. Veli toplantilarina bu konuya iliskin madde eklenerek gerekli

yonlendirmeler yapilabilir. Boylece veliler de bu siirece dahil edilebilir.

Bunlarin yan1 sira, s6z konusu sorunlara iligkin yakin bélgedeki belediye ve
kaymakamlik gibi makamlarla temasa gecilip konunun 6nemine dikkat ¢ekilerek kitap
edinimine iligkin onlarin katkilar1 saglanabilir. Bunlarin yaninda, erisimin miimkiin
olabilecegi tiniversitelerde Tiirk¢e Egitimi Boliimii ve Edebiyat Bolimii gibi ilgili
bolim ve bu boliimlerdeki Ogretim elemanlariyla goriisiilip fikir alis verisinde

bulunulmasi da meselenin bilimsel boyut tasimas1 bakimindan uygun olacaktir.
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OZET

Bu makale, Pragmatizmin kurucusu Charles Sanders Peirce’iin yanilabilirlik ilkesini ele
almak amaciyla yazilmistir. Peirce’lin acik evren anlayis1i ve siireci merkeze alan
epistemoloji kuramina gore evren siirekli olarak genislemekte ve bizim deneyimlerimiz
artmaktadir. Bilgi, deneyimin sonucunda meydana gelmekte ve deneyim arttik¢a bilgimiz
de artmaktadir. Peirce, her tiirlii dogustanciliga karsi ¢ikar. insanin dogustan bilgisi
olamaz. Descartes’in siiphe ile baslayip, kesinlige varan akil ylriitme bi¢imini
diisiiniiriimiiz kabul etmez. Hayatta esas olan siiphe degil, inangtir ve insan siipheden
kurtulma egilimindedir. Bilgideki Kartezyen kesinlik diinyanin olgusal gercekligine
aykiridir. Bir bilim adami deney ve gézlem yapar ve buldugu sonuglar1 yayinlar. Bu bilgi
kesin bilgidir denilemez. Ciinkii bilimsel arastirmalar siireklidir ve bulgularda bilgilerde
stirekli bir degisime tabidir. Bugiin dogru olarak kabul ettigimiz bir bilgi kisa siire sonra
dogrulugunu yitirecektir. Bilim tarihi dogru olduguna inanilan ama bir siire sonra gecersiz
kilinan kabullerle doludur. Bu nedenle elde ettigimiz bilgileri “genel geger”, “evrensel”
ve “kesin” olarak gérmemeli, simdilik dogru ya da yanlis oldugu ispatlanana kadar dogru
olarak kabul etmeliyiz. Bilimsel aragtirmalar daima yapilacak ve daima yeni ve farkl
sonuclara ulagilacaktir. Bu nedenle bilimi bir tabu, pozitivistlerin yaptig1 gibi bir din
haline getirmemek gerekmektedir. Bilim, en soylu insani faaliyettir ama bir dogma
degildir.  Elde edilen bulgular degistikge, mevcut olan bilgiler de degisecektir.
Yanilabilirlik ilkesi, bilimsel faaliyetin sigortasi, bilimsel arastirmalarin devamliligin

saglayan bir kat616zor 6gedir.

Anahtar Kelimeler: Peirce, Yanilabilirlik, Bilimsel Arastirma, Bilgi, Stireg.
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ABSTRACT

This article is written to discuss the principle of fallibility of Charles Sanders Peirce, the
founder of Pragmatism. According to Peirce's understanding of the open universe and his
epistemological theory centred on process, the universe is constantly expanding and our
experiences are increasing. Knowledge is the result of experience, and as experience
increases, so does our knowledge. Peirce opposes all kinds of innatism. Man cannot have
innate knowledge. Our thinker does not accept Descartes' form of reasoning that starts
with doubt and reaches certainty. What is essential in life is not doubt but faith, and man
tends to get rid of doubt. Cartesian certainty in knowledge is contrary to the factual reality
of the world. A scientist conducts experiments and observations and publishes his results.
It cannot be said that this knowledge is certain knowledge. Because scientific research is
continuous and findings and knowledge are subject to constant change. Information that
we accept as true today will soon lose its accuracy. The history of science is full of
assumptions that were believed to be true but were invalidated after a while. For this
reason, we should not regard the information we obtain as ‘generally valid’, ‘universal’
and ‘definitive’, but should accept it as true for the time being until it is proven to be true
or false. Scientific research will always be carried out and new and different results will
always be reached. For this reason, science should not be turned into a taboo or a religion
as positivists do. Science is the noblest human activity, but it is not a dogma. As the
findings change, the existing knowledge will also change. The principle of fallibility is
the insurance of scientific activity, a catastrophic element that ensures the continuity of

scientific research.

Keywords: Fallibility Peirce,, Scientific Research, Knowledge, Process.
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GIRIS

Charles Sanders Peirce (1839-1914), bilim felsefesinin Oncii isimlerinden biridir.
Peirce’lin yanilabilirlik ilkesi, bir yandan Kartezyen kesinlige karsi, obiir yandan da
stipheciligin agiriliklarina kars1 arabuluculuk yapmaya calisan epistemik bir tez olarak
yorumlanabilir. Dolayisiyla, bir epistemik gerekc¢elendirme teorisi olarak ne temelcilik
gibi asir1 6zgiivenli ne de siiphecilik gibi asir1 alaycidir. Bilgiye olanak tanir, ancak bu
bilgi mutlak gerekg¢elere dayandirilmaz. Peirce’lin bilimsel arastirmalarin devamliliina
olan iyimser bakisi ve umudu yanilabilirlik ilkesinin gerekliligini hatta zorunlulugunu
beraberinde getirir. Epistemik bir ilke olarak yanilabilirlik ilkesi, sorgulamanin kendi
kendini diizeltici dogasini ortaya koymasi agisindan hayati bir 6neme haizdir (Tiirer,
2003:68-76). Bilgiye ulagsma konusunda endiselenmemize gerek yoktur, ¢iinkii bilginin
yanliglanabilir oldugunu kabul ettigimizde onu sorgulamaya baslariz ve bu sorgulamalar
bize eski bilgimizi diizeltme, yeni deneyimler edinme ve yeni bilgiler kazanma imkan
saglar. Dolayisiyla, ne kadar ¢ok sorgulama yaparsak, bilgiye ulasacagimizdan o kadar
emin oluruz. Yanhslanabilirlik ilkesi Peirce’lin bilim felsefesinin temeldir denebilir. Bu
ilke, evrimci kozmolojisine, iliskiler mantigina, gercekgilige, tiglinciiliik kategorisine,
diisiince ve zihin teorisine ve bilimde ilerlemecilik goriislerini biitiinleyen bir yapiya
matuftur (Tiirer, 2003:68-76). Peirce, yanilabilirlik ilkesi ile bir 6nermeye iligkin olarak
yanlig bir inanca sahip olmanin insani olarak miimkiin oldugunun kabuliinii ister.
Yanilabilirlik ilkesi, Kartezyen siiphe gotiirmezlige meydan okumadir. Peirce,
matematigin zorunlu dogrular: ile deneyimin empirik bulgular1 arasindaki farki ortaya
koymaya calisir. Diisiiniir, matematiksel dogrular hakkindaki inanglarimizi etkileyen
mantiksal ve epistemik hususlar arasinda ayrim yapar. Yanilabilirlik ilkesi, kendi kendini
diizeltici, kendi mevcudiyetini sorgulayici, siirekli bir arama ¢abasidir. Herhangi bir
yanlis bilgi ve inan¢ durumunda, sorgulayicilardan olusan bir toplum, siirlt bir zaman
araliginda, kendi hatalarini fark eder ve dogru olani kesfetmeye dogru gayret eder (Tiirer,
2003:68-76). Bu makale, Charles Sanders Peirce’iin bilim felsefesine yaptig1 énemli bir

katk1 olan yanilabilirlik ilkesini ele almak amaciyla yazilmistir.
Yanilabilirlik (Fallibilism) Ilkesi

Yanilabilirlik (Fallibilism), ilkesi, Charles Sanders Peirce’lin bilim literatiiriine kattig1

onemli bir ilkedir. Bu ilkeyi bilim sahasinda ilk kullanan Peirce olmakla birlikte, onu
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meshur eden Karl R. Popper olmustur. Yanilabilirlik ilkesi, Peirce’iin felsefesinde boliik
porgiik fikir kirintis1 olmaktan ¢ikip, bilim yapma, arastirma yiiriitme, deney ve gézlem
yapmanin nihai anlami, bilginin sigortass durumuna gelmistir.  Ilke, Kartezyen
temelcilige ve bilgi dogmatizmine kars1 entelektiiel bir durusu, miitevaziligi ve siirekli bir
olus halinde olan evreni anlama kilavuzudur. Hangi diizeyde olursa olsun arastirmayi
yapacak ve yiiriitecek insandir ve insan hata yapmaya, unutmaya, tesne bir varliktir.
Peirce’e gore bilgi inanct meydana getirir ve yanlis bilgi yanlis inanc1 doguracaktir.
Kisinin hata yapmis olma ihtimaline kars1 bir egilim gdstermesini ve buna bagli olarak
inancinin yanlis olduguna dair arglimanlara adil bir sekilde kulak vermeyi kabul etmesini
gerektirir. Peirce’lin yanilabilirlik ilkesi, bilgi edinme ¢abalarimizda belirsizligin neden
oldugu zorluklarla basa ¢ikma ya da bunlar1 yonetme ¢abasinin bir sonucudur ve dikkate
deger bir girisimdir. Peirce’e gore yanilabilirlik ilkesi bilgi edinme girisimlerini tegvik

eden hatta onu hayat gayesi haline getiren dinamik bir ilkedir (Tiirer, 2003:68-76).

Peirce, yanilabilirlik ilkesini, gergekligin dogasi, sagduyu, hakikat ve bilginin kendi
kendini diizeltici dogasi lizerine insa etmistir. Yanilabilirlik ilkesi, bilme, diisiinme ve
yasama bi¢imini tanzim edebilen bir yontemdir. Yanilabilirlik ilkesi, seylerin nasil oldugu
ya da nasil goriindiigii hakkindaki bilgidir. Peirce’e gore gergeklik, seylerin kendilerini
once duyularimiza, duyularimizdan hafizaya, hafizadan islenip bilgi haline gelmesiyle
zithin kaliplarmma dokiiliir ve deneyim haline gelir. Zihin gerceklige karsi pasif
durumdadir. Seyler kendi varoluslarini zihne dayatirlar. Insan genel olarak varolusa pasif
olarak istirak eder. En yakindan evrenin en uzak noktasina kadar evren siirekli ve devasa
bir hizla olus siireci yagsamaktadir. Burada varolus, evrenin biiylimesinin bir derecesinden
baska bir sey degildir ve ne varolus ne de gerceklik mutlaktir. Dahasi, bu baglamda
hakikat, sorgulamanin ideal ucundaki inangtir. Peirce’lin felsefesinde bir nesne (durum)
ile bir yorumlayici arasinda yer alan entelektiiel bir isaret olan onermenin degeridir.
Dolayisiyla, hakikat bir yandan gosterge kullanicilarinin kavramsal kaynaklarina
gorelidir, diger yandan da nesne ile gosterge kullanicilarini iligkilendiren pratik kosullar
tarafindan smirlandirilmistir. Dolayisiyla, 6grenme devam ettigi ve pratik kosullar
degistigi siirece, bu anlamda hakikat asla sabitlenemez (Tiirer, 2003:68-76). Tiim bu
siirecte devam eden Ogrenme, sorgulayicilar toplulugu arasinda bilginin kendi kendini
diizeltici dogasin1 saglar. Eger bu unsurlar bu sekilde yorumlanir ve bu sekilde

ortilebilirse, o zaman yanilabilirligin (hepsi i¢in ortak bir faktor olan) yeri asikardir. Peirce
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genis (kusatici) bir yanilabilirlik goriisiine ve daha zayif ya da belki de ilimli bir

yanilabilirlik kavramina sahiptir.

“..0grenmeye yonelik ilk adim, zaten tatmin edici bir sekilde
bilmediginizi kabul etmektir [...] hi¢bir hastalik, tiim entelektiiel
gelisimi, ukalaligin hastalig1 kadar kesin bir sekilde durduramaz
[...] Gergekten de bilginin gercekligine olan yiiksek bir inangla
birlesen pismanlik verici bir yanlislanabilirlik, tiim felsefemde

her zaman biiyiiyor gibi goriindii (Peirce, CP, 1.13-1.14).

Peirce’iin yanilabilirlik ilkesi, epistemolojiye yeni bir kavram ekler, alcakgoniilliiliik
kavrami. Peirce’e gore algakgoniilliilik kisinin iizerinde durdugu zemini bilmesi,
hareketlerini bu bilgi dogrultusunda yapmasi gerekmektedir. Insanm {izerinde duracag
ve saglam, sarsilmaz bir temel yoktur. Aslinda hicbir temel yoktur. Sadece tecriibe
verileri ve devam eden arastirma faaliyeti vardir. Biz Kant’tan beri biliyoruz ki insan
metafizik diisiinceden, bir temel arayisindan, her seyi birlige getiren ezeli ebedi ilke
arayisindan asla vazge¢meyecektir. Kendisi on alt1 yasindan itibaren Kant okumus olan
Peirce, bu durumu sdyle dile getirir: “insanlar gergeklere iligskin sorularda mutlak kesinlik
arayisindadir” (Peirce, CP, 1. 13-14). Oysa yanilabilirlik ilkesine baktigimizda mutlak

kesinlik veya degismezlik s6z konusu degildir. Peirce:

“O halde, genel olarak higbir sekilde tam katiyet veya kesinlige
ulasamayiz. Hicbir seyden kesinlikle emin olamayiz ve herhangi
bir Olciiniin veya genel oranin kesin degerini higbir olasilikla

belirleyemeyiz” (Peirce, CP, 1. 147).

Yanilabilirligin daha canli bir tanim1 Peirce sdyle yapar: “Yanilabilirlik, bilgimizin asla
mutlak olmadigi, sanki siirekli bir tereddiit ve belirsizlik i¢inde yiizdiigli 6gretisidir”
(Peirce, CP, 1.171). Burada Pierce’lin yanilabilirciligi iki Onemli noktaya isaret
etmektedir. Birincisi epistemolojik bir tez olarak yanlis inanglara sahip olma egilimimizin
daima varolabilecegi, ikincisi, epistemolojik bir tavsiye olarak 6grenmeyi arzulamamiz
ve zaten bildiklerimizle yetinmememiz gerektigi yonlii tavsiyedir.  Peirce’lin
yanliglanabilirciligini bir tez ve bir Oneri olarak ele almak bilimsel ¢aba ve lisenmeden

yapilan arastirmalarin ilham kaynag1 olacaktir.
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Bilginin imkam Meselesi ve Yanilabilirlik

Epistemolojik bir tez olarak Peirce’lin yanilabilirlik ilkesi, insanin biligsel araglarinin ve
biligsel yonteminin siirliliklarin1 géstermesi ve insanin bilme alaninin tespit edilmesi
acisindan hayati bir vazife ifa etmektedir. Bu vazifelerden ilki, insan aklinin bir arastirma
nesnesinin tiim olas1 yonlerini gorme konusundaki yetersizligine ya da yanilmaz bir
sezgiye sahip olmadigina isaret etmesi, ikincisi tlimevarimsal akil yiirlitmenin 6nceledigi
Olclim ya da belirsizlikte ortaya ¢ikabilecek hata ile ilgili olmasidir. Bu nedenlerle Peirce,
ihtiyatli bir epistemolojik durusa vurgu yapar (Peirce, CP, 1. 13-14). Peirce bu teoriyi
Kartezyen temelciligin ve siipheciligin tuzaklarindan/eksikliklerinden kaginmaya
calisarak genisletmistir. Dolayisiyla, Peirce’lin yanlislamacilig1 epistemik bir tez olarak,
dogmatizm ile siiphecilik arasinda bir yerde konumlandig1 sdylenebilir. Yanliglamaciligin
dogru bir ifadesinin, onu biligsel failler ve onlarin bilgi ve/veya inang zekalar1 hakkinda
bir tez haline getirdigini, herhangi bir inancimizin kesin oldugunu reddeden, bdylece
dogmatizmden daha az emin olan, ancak bazi bilgilere veya inanglarimiz i¢in bazi
gerekeelere sahip oldugumuza izin veren, bu sekilde sliphecilikten daha az alayci veya
umutsuz olan bir tez oldugunu ileri siiriilebilir. Dahasi, Peirce'in epistemolojik bir tez
olarak yanliglamaciligi, Descartes'in temelci epistemolojisine bir saldir1 olarak baslar. Bu,
s0z konusu epistemolojiye yonelttigi elestiride agikga goriilmektedir: Kartezyenlerin
Oongordiigii gibi yanilmaz bir sezgi giicli bilginin alt katmanini saglayamaz. Bir yandan,
yanilmaz sezgi iddiasiyla ilgili konularda zaten tekrar tekrar hatali oldugumuzu; diger
yandan, bdyle bir giice sahip olsak bile, bunun tam olarak epistemolojik rolii (siiphe
edilemezlik giivencesi) yerine getiremeyecegini, ¢iinkii sezginin ger¢ek beyanlari ile
sahtesini vb. ayirt etmek i¢in ona baska bir yanilmaz giiciin eslik etmesini gerektirecegini
ileri siirer (Peirce, CP. 5.213-5.264). Peirce baska bir yerde, miikkemmel bir sekilde kesin,
kesinlikle tartisilmaz ya da sinirsiz bir sekilde evrensel olan bir bilgi tasavvur
edemeyecegimizi sOyler. En kesin bilimlerde bile dikkatli uygulayicilarin deneysel
hatanin kacimilmazligini kabul ettigi ger¢eginden hareketle, yanilmaz bilimsel bilgiye
sahip olabilecegimiz fikrini tasavvur etmenin kars1 konulamaz derecede komik oldugunu
belirtir (Peirce, CP, 1.8). Ayrica tiimevarimin her zaman tikelden sinifin tiim tiirlerine
dogru bir yansitma i¢erdigini ve bunun da kaginilmaz bir belirsizlik unsurunu beraberinde
getirdigini gozlemler. Diinyada indirgenemez bir belirsizlik oldugunu, yani mutlak

zorunlu ve istisnasiz bir yasa olmadigini ve sonug olarak bilgimizin evrensellikten yoksun
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olmasi gerektigini de ekler (Peirce, CP, 1.146). Peirce, ¢esitli yenilik¢i baskilar altinda
degistirilen ya da yenilenen bilimsel teorilerin sonlu yasam dongiisii karsisinda, doga
bilimlerinin teorik kaygilarinda ve belki de baska tiirlii nihai ve kesin hakikate ulasmanin

yetersizligini kabul etmemiz gerektiginde 1srar etmistir (Peirce, CP, 1.135).

Peirce’lin felsefesini bir biitiin olarak ele aldigimizda yanilabilirlik ilkesi ile genel
epistemolojik doktrinini ile uyumlu oldugu goriiliir. Bu minvalde sorulacak sdyle bir soru:
eger biligsel yetilerimize mutlak kesinlik i¢in glivenemiyorsak, hakikat ve bilgiye yonelik

kesinlik, evrensellik yoksa, o zaman ne yapacagiz? Peirce:

“Aklin bu ilk ve bir anlamda tek kurali olan, 6grenmek i¢in
O0grenmeyi arzulamaniz ve bunu arzularken de zaten diisiinmeye
meyilli oldugunuz seylerle yetinmemeniz gerektigi kuralinin
ardindan, felsefe sehrinin her duvarma yazilmay:1 hak eden bir
sonug gelir: Sorgulamanin 6niinii tikamaym” (Peirce, CP, 1.135)

cevabini verir.

Peirce, ‘“sorgulamanin oniinii tikamayin” sloganint metafizik¢i dogmatiklere karsi
dillendirir. Ogrenme istahimiz1 ortadan kaldiran, diisiinme egilimimizi torpiileyen, olmus
bitmis bir hakikat recetisi sunan yaklasimlar telin eder. Diisiiniir, mutlak beyanlardan,
bir seyin ya da digerinin asla bilinemeyecegine dair dnermelerden, hakikatin formiile
edildigine dair iddialardan uzak kalmay1 salik verir (Peirce, CP, 1.135). Peirce’ e gore,
o0grenmeye devam etmeli ya da 6grenmeye devam etmeliyiz. Bu 6neri, yanilmaz bir bilme
bi¢ciminin ve yanilmaz bir bilginin eksikliginin yarattigi kafa karisikligina yonelik
prosediirel ya da metodolojik bir yaklasimdir. Peirce’lin tavsiyesi oncelikle entelektiiel
alcakgoniilliilik i¢in bir suglamadir ve bilginin kdkiiniin, yeni fikirlere karsi inatci,
asilmaz ve yasaklayict bir engel haline gelen zihinlerde higbir sekilde istikrar
kazanamayacagimin ilanidir. Peirce, “Bilimsel bir yasamin meyvesi olan bir felsefeye,
ister kilise kisvesine biirlinmiis olsun, isterse son zamanlardaki bilimci kisvesi altinda
olsun, hi¢bir sey yanilmazlik kadar tamamen aykir1 olamaz” (Peirce, CP. 1.8). Bu acidan
bakildiginda, Peirce’iin yanilabilirciligin muhafazakar filozoflar, kaliplarin disinda
diistinmekten iirperenler icin degil, radikaller i¢in kabul edilebilir bir sey olacagini
ongordigini dogrudan ve agikga ifade ettigi goriilecektir. Kendine asir1 glivenen

(Peirce’lin deyimiyle ‘“ukala”) radikaller i¢in degil, deney yapmaya c¢alisan, sonuclari
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kabul etmeye ve onlar1 u¢ noktalara tasimaya istekli radikaller i¢in. Peirce’e gore, bu tiir
radikaller bilimin ruhundan gii¢ alirlar ve yanliglamacilik bu tiir insanlar arasinda taraftar

bulacaktir (Peirce, CP, 1.148).

Peirce’lin yanlislanabilirligi tavsiye etmesinin bir baska nedeni de giivenle sahip
oldugumuz bazi inanglarin yanliglandig1 durumlar olmasaydi. Sahip oldugumuz bilgilerin
veya inanglarin yanliglanabilir oldugunu kabullenmek kolay degildir. Ama yasayarak ve
bizzat deneyimleyerek bu bilgilerin yanlislanabilir olduguna sahit oluruz.
Yanildigimizin, kanitlarin aksi yonde bir destek vermesi halinde mevcut inanglarimizdan
vazge¢meye hazir oldugumuzun esigine geliriz. Peirce, 0rnegin su anda matematiksel
onermeler olduguna inandigimiz seylerin bir zamanlar kesin olarak kabul edildigini
gozlemlediginde, hatali oldugumuzun farkina varmanin 6nemini vurgular. Bazen bu
hatalar uzun siire fark edilmeden kalir. Ancak, fark edildiginde birakmaya hazir olmaliy1z
(Peirce, CP, 1.13-14). Peirce, bilgimize saldiran zehirli yanlisin dort tanidik sekli olarak

tanimladig1 seye dikkat ¢eker ve bundan kaginmaya calisir.

“Birincisi mutlak iddianin seklidir. Bilimde hi¢bir seyden emin
olamayacagimiz eski bir hakikattir (Peirce, CP, 1. 137). Ikincisi,
bircok seyin asla bilinemeyecegi iddiasidir (Peirce, CP, 1. 138).
Ucgiinciisii, bilimin birgok égesinin temel, nihai, bagka her seyden
bagimsiz ve tamamen acgiklanamaz oldugunu iddia etmekten
ibarettir, bilmemizdeki herhangi bir kusurdan c¢ok, altindaki
bilecek bir sey olmadigi i¢in (Peirce, CP, 1. 139). Dordiinciisi, su
ya da bu yasanin veya hakikatin son ve miikemmel
formiilasyonunu bulduguna ve 6zellikle doganin olagan ve her
zamanki seyrinin asla bozulmayacagina inanmaktir” (Peirce, CP,

1. 140).

Peirce’lin yanilabilirlik doktrininin temellerini haritalamak istersek burada ¢izecegimiz
ilk koordinat bilgideki eksiklik olacaktir. Bu kabul bizi diger ilkelere, al¢akgoniillii
olmaya ve siirekli aragtirma faaliyetine gotiirecektir. Peirce’iin yanilabilirlik ilkesi, bilgi
kaynaklar1 olarak adlandirdigimiz seylere, inanglar yiginimiza ya da bilgi tabanimiza
bakmayi, her birini incelemeyi, bunlarda bulunabilecek sinirlamalar1 gormeyi, hicbir

zaman gercekten evrensel, kesin bir bilgiye ya da yanilmaz bir sezgiye sahip
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olamayacagimiz ger¢egini bize gosterir. Bu bilgi tabani ¢ikarim, algi, i¢glidilyii igerir ve

ayrica icgori, sezgi, taniklik, ilham ve vahiy igerir.

Insan bilgisinin ¢ogunu alg1 yoluyla edinir. Peirce, “her kavramin unsurlari mantiksal
diisiinceye alg1 kapisindan girer ve amagsal eylem kapisindan ¢ikar” (Peirce, CP, 5.212)
demektedir. Dolayisiyla, bilimsel ya da teorik bilginin, entelektiiel yorumlayicilardan
olusan birikimimizin, ana kaynaginin bu oldugunu varsaymak yanlis olmaz. Dolayisiyla,
yanilgidan muaf goériinen herhangi bir algi iiriinli var midir? Algi kendi iiretiminin
yanilabilirligini kabul etmese de cevap muhtemelen hayirdir. Peirce’e gore algi, duyu
izlenimleriyle baglayan ve algisal yargiyla sona eren duyusal-bilissel siireci kapsiyor gibi
goriinmektedir. Buna goére ne duyu izlenimi ne de algi, bilgi yiginina ekleyebilecegimiz
ya da akil yiiriitebilecegimiz herhangi bir sey ifade eder. Dolayisiyla duyusal deneyimde
baslayan bir bilgi kaynagi olarak algisal yargi ile bas basa kaliriz. Algisal yargilar
¢ikarimin iirlinleri veya sonuglaridir. Peirce’e gore, “tiimevarimsal ¢ikarim, aralarinda
keskin bir sinir ¢izgisi olmaksizin algisal yargiya kayar, Oyle ki algisal yargilar
tiimevarimsal ¢ikarimlarin u¢ durumlar olarak diisiiniilmelidir” (Peirce, CP, 5.181). Bu
yargilar daha sonra, deneyimimiz boyunca giderek daha uzak sonuglar ¢ikarabilecegimiz
ve bilgi y1ginimizi doldurabilecegimiz bir referans ya da ilk dnciiller haline gelir. Bununla
birlikte, tlimevarim yanilmaz bir sekilde dogruluk islevli bir ¢ikarim siireci olmadigi
stirece, bu yolla elde edilen bilgi yanlislanabilirlikten muaf olamaz. Algiya dayali bilginin
hata olasiligindan muaf olmasi miimkiin degildir, ¢linkii Peirce’e gore bu bilgi bilingalt1
bir siire¢ olan ve mantiksal elestirilere uygun olmayan algisal yargidan kaynaklanir
(Peirce, CP. 5.181). Dogru olup olmadigini sdyleyemedigimiz bir seyin yanlis olup
olmadigin nasil sdyleyebiliriz? Iste bu yiizden algi yanilmaz olarak kabul edilemez.
Ayrica, bir bilgi kaynagi olarak ¢ikarim konusunda Peirce ti¢ farkli ¢ikarim tiirii oldugunu
belirtmistir. Bunlar: tiimdengelim, tiimevarim ve ¢ikarim. Timdengelimin genellikle
yanilmazlik i¢in daha iyi bir aday olduguna inanilir. Peirce’e gore, “Tiimdengelim agiklar;
Tlimevarim degerlendirir: hepsi bu” (Peirce, CP. 6.475). Dolayisiyla, ilkel arzularimiz ile
bilimsel bilgi arasindaki u¢urumu kapatmaya yonelik her ¢abanin temelinde yalnizca
tiimevarim vardir ve eger tiimevarim bize yanilmazlik veremiyorsa, o zaman bagka hicbir
cikarim bi¢imi veremez. Bu neden bdyledir? Tiimdengelimin ve buna bagli olarak
timevarimin yanilmaz Onciillerden baslayabilirsek en azindan yanilmazlhigimizi

koruyacagimizdan emin olabilecegimizi varsaydigini ya da vaat ettigini hatirlaym. Ancak
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sorun su ki, hata yapmadigimizdan asla emin olamiyorsak, o zaman akil yiiriitme

bicimimizin hatadan muaf oldugundan nasil emin olabiliriz? (Peirce, CP, 5.181; 1.181)

Peirce’e gore ¢ikarim en giivenilir akil yiiriitme bigimidir. Fakat ¢ikarim bize yanilmazlik
saglayabilir mi? Hayir. Cikarimin bize yanilmazlik saglama konusundaki basarisizligi
g0z Oniine alindiginda, yanilmazlik iddiasinda olan tek se¢enek vahiydir. Peirce’e gore
vahiy, hakikatlerin agik ara en belirsiz sinifini olusturur (Peirce, CP, 1.143). Peirce, vahyin
bize yanilmaz bilgi verebilecegi iddiasina ii¢ nedenden &tiirli karsi ¢ikar: ilk olarak,
herhangi bir kurtulusun ya da dini deneyimin, ilhamla geldiginden emin olamayiz, ¢ilinkii
bu yalnizca akil yiiriitme yoluyla tespit edilebilir ve akil yiirlitme hataya acik oldugundan,
kurtulusa ya da dini deneyimlere yanilmazlik atfedemeyiz. ikinci olarak, kurtulus veya
dini deneyimler, esinlenmis olsa bile, bunlar1 aktaran insan dilinin dogru olup olmadigini
asla tespit edemeyiz. Sonugta, tiim esinlenmis konular insan ¢arpitmasina ya da
renklendirmesine maruz kalmistir. Ayn1 sekilde, yalnizca esin yetkisine dayanan bir
gercek bir sekilde anlasilmaz bir dogaya sahiptir ve onu dogru bir sekilde
kavradigimizdan asla emin olamayiz (Peirce, CP, 1.143). Dahasi, Peirce bizim igin a
priori olarak bilinen yasalari ele almistir. Geometri aksiyomlari, mantik ilkeleri,
nedensellik diisturlar1 vs. Bunlarin normalde istisnasiz ve kesin oldugu diisiiniiliir. Ancak
Peirce, dogustan gelen hakikatlerin 6zellikle belirsiz ve hatayla karisik oldugunu ve
istisnasiz olmadigin1 gosteren pozitif tarihsel kanitlar oldugunu savunur (Peirce, CP,
1.143). Bu sozde tarihsel kanitin yanilmaz olmadigmi, yalnizca giiclii bir isaretgi
oldugunu kabul etmistir. Peirce’iin burada isaret ettigi nokta, a priori hakikatin bize
yanilmaz bilgi saglayamayacagidir, ¢linkii onu a priori olarak biliriz, yani a priori yargilari
elestiri ya da referans olmaksizin kendi degerlerine gore aliriz (Peirce, CP, 1.143).
Dolayisiyla, bu tiir hakikatlere sadece goriinliste yanilmazlik atfedemeyiz ve eger
yanilmazlik atfedemiyorsak, a priori hakikate kesinlik atfedebilmemizin bagska bir yolu
yoktur. Bu durum, bu tiir dogrular1 denklemin disinda birakir. Benzer sekilde Peirce,
dogrudan deneyime bile yanilabilirlik atfedemeyecegimizi iddia eder. Ciinkii dogrudan
deneyim ne kesin ne de belirsiz olabilir, hi¢bir seyi onaylamaz ve sadece 0yledir (Peirce,
CP, 1.143). Sanrilar, haliisinasyonlar ve hatta riiyalar vardir ve bunlarmm hepsi
deneyimlenebilir. Ancak gergekte goriinmezler. Peirce i¢in dogrudan deneyim basitce
goriliniis anlamina gelir. Dolayisiyla hata icermez, ¢iinkii kendi gériiniisiinden baska hi¢bir

seye taniklik etmez. Ayn1 nedenle kesinlik de saglamaz. Kesin degildir, ¢iinkii pek ¢ok
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seyi muglak birakir. Peirce'e gore kesin olmamasina ragmen, yanlis bir kesinlige de sahip
degildir (Peirce, CP. 1.143). Son olarak, bu c¢esitli sézde bilgi kaynaklarina bakarak ve
her ne olursa olsun, hig¢birinin hataya agik olmadigini kesfederek, Peirce higbir bilgi
iddiasinin yanilmaz oldugunun sdylenemeyecegi sonucuna varir. Sonugta, tiim bilgi

iddialar1 yanliglanmaya agiktir.
Yanilabilirlik ilkesinin Belirsizlik Sorunu

Peirce’ilin yanliglanabilirlik ilkesinin en belirgin sorunu neyin yanlislanacagi sorunudur.
Belirsizlik sorunu, sinirda durumlari olan bir yiiklemin altim1 ¢izen sorundur. Ornegin,
kisadir yiiklemi muglaktir ¢linkii birinin veya bir seyin kisa olarak kabul edildigi belirli
bir yiikseklik yok gibi goriinmektedir.  Buna gore, bir yiiklemin uygulanip
uygulanmayacagi konusunda hatasiz bir anlagsmazlik uyandiran sinirda durumlar varsa,
yiiklemin belirsiz oldugu soylenir. Bu basitce, belirli bir seyi baska bir sey olmaya kars1
durum haline getiren keskin bir ayirt edici faktdr olmadigi anlamina gelir. Peirce’iin
yanliglamaciligi, daha az kesin olan ancak yine de biligsel durumumuzu bilgi olusturacak
kadar 6nemli bir sekilde degistirdigi i¢in yeterli olan belirli bir gerek¢elendirme diizeyi
oldugu goriisiine baghdir (Peirce, CP. 1.151). Yani, kesin degildir ama yine de bilgiyi
olusturabilir. Ornegin, a’nin dogru olup olmadig: diisiiniildiigiinde, iddias1 igin giderek
daha yiiksek diizeyde gerekgelendirme bulmanin, inancimizin dogru olma olasiligin
artirarak biligsel durumumuzu nasil 1yilestirdigi kabul edilebilir. Bununla birlikte, biligsel
durumumuzun bilmemekten bilmeye doniistiigii belirli bir diizey oldugu fikri, yalnizca
bir sistem baglaminda mantiksizdir. Bu daha az kesin bir gerekcelendirme diizeyi
gerektirir. Eger bilgi sadece olast ise o halde bilmek ile bilmemek arasindaki fark nedir?
Hangi noktada bir seyin bilindigini séyleyebiliriz? Eger higbir seyden emin olamiyorsak,
neyi ve nasil yanliglayabiliriz? Bir inancin bilgi olarak nitelendirilebilmesi i¢in ne kadar
ihtimaliyet tagimas1 gerekir? Peirce tarafindan, genel olarak kabul edilmek bir yana, kesin

bir nokta belirtilmemistir (Okwenna, 2021:1-18).

Peirce’iin yanlislamaciligini ele alirken g6z onilinde bulundurulmasi gereken temel
konulardan  biri, bunu inanglarimiza veya bilgi iddialarimiza ne Olgilide
uygulayabilecegimizdir. Bizim tiim bilgi iddialarimiz yanliglanabilir mi? Tiim olgusal,
teorik ve matematiksel inanglarimiz yanlislanabilir mi? Yoksa istisnalar var midir? Emin

olmak gerekirse, Peirce’iin nihai tezi tiim bilgi hakkinda mutlak kesinligin imkansiz

GEMDER Sayfa: 426 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2024

oldugudur. Peirce’lin bu sorulara iliskin diisiincelerinde bir uyumsuzluk var gibi
goriinmektedir. Peirce’iin yanlislanabilirlik konusundaki genel durusunu, diger begenilen
teorileriyle uyumlu hale getirmek zordur. Ornegin, matematik ve matematiksel hakikat
kavramlart her zaman ve her durumda onun yanliglamaciligi ile uyusmaz. Bir yerde
matematiksel dogrularin yanilmaz oldugunu iddia ederken, baska bir yerde yanilmaz
olmadigini iddia eder. Peirce matematigi zorunlu sonuglar ¢ikaran bir bilim olarak gortir.
Boylece, zorunlu sonuglar ¢ikarma bilimi olan mantikla zitlagir. Matematik mantiktan

oncedir (Tiirer, 2003:68-76).

Peirce’e gore “matematigin zorunlu sonuglar ¢ikarmasi, onciillerinden zorunlu olarak
cikan ve kendi i¢inde zorunlu olan sonuglar ¢ikarmasi anlamina gelir” (Peirce, CP. 2. 120-
4. 228). Bu minvalde matematik hakikatle degil, yalnizca hipotezlerin sonuglariyla
ilgilenir. Buna gore, matematiksel dogrular zorunludur ¢iinkii kendileri de zorunlu olan
onciillerden zorunlu olarak c¢ikarlar (Peirce, CP. 3.558). Matematiksel dogrular
varsayimsaldir ¢iinkii ideallestirmelerdir, gercek diinya problemlerinden soyutlamalardir.
Dolayisiyla, matematiksel dogrular seylerin varsayimsal durumlartyla ilgilidir ve
zorunluluklar yalnizca bu sekilde agiklanabilir (Peirce, CP. 3.558). Buna karsilik, diger
tiirden inanglar, dogrular ya da bilgi iddialar1 matematiksel dogrular gibi zorunlu degildir
clinkii gercek durumlara (ya da seylerin ger¢cek durumlarina) dair iddialarda bulunurlar
ve sonug¢ olarak seylerin ger¢ek durumlarma dair apodiktik olarak dogru olduklari
bilinebilir. Oysa matematiksel dogrular gergek bir durum i¢in dogru olan hipotezlerden
cikarilsa bile, seylerin ger¢ek bir durumu i¢in dogru olduklar1 asla apodiktik olarak
bilinemez (Peirce, CP. 3.558). Matematiksel dogrularin hatali bilgi kaynaklarimizdan
kacabilmesinin, buna karsin olgulara iliskin bilgi iddiamizin kagamamasinin nedeni
budur. Bununla birlikte, buradaki sorun bu sekilde tasarlanan ve ifade edilen
matematiksel hakikatin yanilmaz olmasidir. Bu, hi¢bir seyden kesinlikle emin
olamayacagimiz iddiasina aykiridir (Peirce, CP. 1.147). Asag1 yukari, hi¢gbir seyden emin
olamayiz ama matematiksel dogrulardan emin olabiliriz. Yanilabilirlik ilkesini, iki kere
ikinin muhtemelen tam olarak dort olmadigi anlamina geldigini gibi diistinmek oldukca
yanlis olur.. Sadece insanlarin gergeklerle ilgili sorularda mutlak kesinlige

ulagamayacagini soyler (Peirce, CP. 1.149).
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Peirce’e gore inanglarimizin yanlis olabilir, inanglarimiz hi¢bir zaman kesin olamaz.
Inanglarimiz gézden gegirmeye hazir olmamiz gerekir (Peirce, CP. 1.155). Burada sadece
siradan, ampirik inanglarimiz degil, matematiksel inanglarimizda da yanilabiliriz. Peirce,
baska bir yerde, matematiksel dogrularin gerekliligini vurgular ve bu dogrularin bizim
hatali olma ihtimalimizi ortadan kaldirdigini belirtir (Peirce, CP, 7.108). Peirce, (Peirce,
CP, 1.248) numarali makalesinde yanliglanabilirli§in matematikte bile gecerli oldugunu
ileri siirmektedir. Matematiksel dogrularin gerekliligine olan bagliligindan bazi yerlerde
0diin verse de bilimler tasnifinde en saglam ve en gilivenilir bilimi matematik bilimi olarak
goriir. Fakat matematiksel ¢ikarimin sonugta sadece olasi olduguna isaret eder (Peirce,

CP. 1.149).

Peirce’e  gore sadece  matematik  dogrular1  degil, olumsal dogrulari
kavramsallastirdigimizda da yanlislanabilirlik ilkesinin mahiyeti tartisma konusu
olacaktir. Yani, tim inanglarimizin yanlislanabilir oldugunu kabul ederken, diger tarafa
dontip olumsal dogrularin zorunlu oldugunu ve yanlislanamayacagini ya da zorunlu olan
bazi dogrular oldugu belirtildiginde ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorunu ¢6zmenin tek
yolu, en basindan itibaren bazi inanglarin yanlislanabilir, bazilarinin ise yanliglanamaz
oldugunu iddia etmektir. Bu sekilde, tek kaygi yanlislanabilir olan dogrular
yanliglanamaz olanlardan ayirt etmek olacaktir. Ancak bu Peirce’lin kabul ettigi bir sey
degildir. Aslinda o, yanlislanabilirlik ilkesinin de yanlislanabilir oldugunu vurgulayacak
kadar radikaldir (Peirce, CP. 1.151). Buradaki sorun sudur: Peirce’iin hem
yanliglanabilirligi hem de matematiksel dogrularin zorunlulugunu kabul etmedeki
tereddiidii nereden gelmektedir? = Neden yanlis matematiksel inanglara sahip
olabilecegimiz inancina izin verelim ve ayni zamanda matematiksel dogrularin zorunlu
olarak dogru oldugunu kabul edelim? Eger matematiksel dogrular zorunlu olarak
dogruysa ve biz yanlis matematiksel inanglara sahipsek bu durumda bu inanglar da
zorunlu olarak yanlis olmalidir. Peirce’iin matematiksel dogrulara yanlighk atfedip
atfetmeme konusunda herhangi bir tereddiitii yoktur. Matematiksel ve mantiksal olarak
gerekli olan dogrular olsa bile, bunlar1 yanlishkla dogru olmadiklarini diisiinme
olasiligimizdan bagimsizdirlar. Baska bir deyisle, zorunlu dnermelerin mantiksal veya
nesnel kesinligini, bu Onermeleri tasavvur ederkenki psikolojik veya Oznel
kesinligimizden ayirabiliriz. Dolayisiyla, Peirce’lin diislince ¢izgisiyle uyumlu bir

yanliglamaci aslinda yanliglanmamis matematiksel inanglarin nesnel olarak kesin
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oldugunu kabul edebilir ancak 6znel olarak kesin oldugunu reddedebilir. Bunun nedeni

onlar1 yanlis bir sekilde tasavvur edebilmemizdir (Okwenna, 2021:1-18).

Peirce’lin pragmatik sorgulama teorisinin kalbinde siiphe ve umut vardir. Siiphe
ka¢imilmaz bir durumdur. Siiphe, belirsizlik ya da inangsizlik, insan biliginin ve buna
tekabiil eden siireclerin talihsiz ya da felaket sinirlamalar: tarafindan bize dayatilan bir
egilim degildir. Aksine, Peirce’e gore, gercek sorgulama bilgisinin tek kaynagidir. Biz
sadece gercgek siipheyi deneyimledigimizde sorgulariz (Peirce, CP. 3.558). Dolayisiyla,
kisinin kendi inancglar1 hakkindaki siiphesi, felsefi sorusturmanin ortiisii altindaki gii¢
santralidir. Bilgi iiretimimizi zorunlu kilar. Peirce’lin bilgideki slipheciligi, Kartezyen
stipheden farklidir. Mevcut duruma iligkin gercek bir giivensizlik ve bu durumdan ya da
inanglardan gozlemlenmis olan hatalarca gerekli kilinmistir. Ote yandan Kartezyen siiphe
yalnizca sistematik bir sliphedir ya da yaygin olarak bilinen adiyla kurgusal bir siiphedir.
Kurgusal bir siliphedir ¢ilinkii aslinda siiphe etmek i¢in hicbir neden olmasa bile yine de
siiphe etmek zorundayizdir. Buna gore, Peirce’lin siiphesi mevcut inanglarin algilanan
basarisizliklarindan kaynaklanirken, Kartezyen siiphe mevcut inanglarda neyin siiphe
edilebilecegini belirleyerek baslar. Dolayisiyla, Peirce’iin yanlislamaciliginda ihtiyag
duyulan siiphe anlikken, Kartezyen siiphe planlanmis ve ongoriilmiistiir. Dolayisiyla,
gercek sliphe bir sorgulamanin amacini ortaya ¢ikarir. Eger bu dogruysa, Peirce’ilin
yanliglamaciliginin amaci belirli bir siiphe tarafindan yonlendirilmis olmalidir. Burada su
sorulabilir: Peirce’lin sorgulama amaci neydi? Onu bilim felsefesinde yanlislanabilirlik
ilkesini inga etmek igin zaman harcamaya iten gercekte ne tiir bir siipheydi? ilkenin salt
bir yeniden insas1 bu sorulari cevapsiz birakacaktir. Ciinkii bu sorulara cevap aramak saf

spekiilasyonlara kap1 aralamak olacaktir ((Okwenna, 2021:1-18).

Peirce’lin felsefesinde iyimserlik veya umut, bilgi arayisimizda sliphe ve hatanin
kapsayici etkilerini iyilestirmek icin benimsenen bir tiir epistemolojik egilimdir (Peirce,
CP. 1.150; 2.654; 2.655). Bu durum, iyimserligi bir sonuca yonelik arzu ya da istek ve bu
sonucun miimkiin olduguna dair bir inan¢ olarak tanimlanabilir. Pierce’iin
yanliglamaciliginda bu nasil bir rol oynayabilir? Peirce felsefesinde diisiiniirler kendi
yanilabilirlik duygulariyla motive olsalar da, bilgiye sahip olma ve ona ulasma
olasiligimizdaki iyimserlik veya umut tarafindan da cesaretlendirilirler (Peirce, CP. 1.150;

2.654; 2.655). Dolayisiyla, hakikatten ziyade iyimserlik, sorgulamanin uygun hedefidir.
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Ciinkii gelecekte degigsme ihtimali varken hakikati iddia edemeyiz, bunun yerine
sorgulama bizi o anki inancimizin dogru oldugunu kabul etmemize yardimci olacak kadar
rasyonel bir umuda sahip oldugumuz konuma gotiiriir (Peirce, CP. 1.150; 2.654; 2.655).
Nihayetinde, Peirce’lin yanlislamaciliginda, stipheler ve hatalar bilmemizi olas1 kilmaz;
O0te yandan iyimserlik, halihazirda sahip oldugumuz seyin bilgi olarak kabul

edilebilmesinin nedenini verir (Peirce, CP. 1.150; 2.654; 2.655).

Peirce’e gore iyimserlik veya umut, sorgulayicilarin siiphenin zorluklar1 karsisinda
benimsemeleri gereken epistemik bir erdemdir. Eldeki sorun i¢in uygun ve uyumlu tek
¢Oziim budur. Peirce ve onun takipgileri yanlislanabilirlik ilkesini ve muhtemelen her
tirden cagdas yanlislamaciligl i¢in iyimserlik veya umut, hakiki sorgulamanin bir
ilkesidir ve hakiki sorgulamada belirsizlige karsi ilk ilkedir. Biz sadece elimizdeki
bilginin dogru oldugunu, sorgulamamizin iizerine insa edildigi temel varsayimlarin
stiphenin/belirsizligin nihai zorluklarina ragmen dogru oldugunu umariz (Okwenna,

2021:1-18).

Peirce’lin yanliglamaciligini insa etmeye ve nihai olarak anlamaya yonelik temel bir
unsur, “aragtirmacilar toplulugu”nun belirgin rolii ve egilimidir. Peirce’lin
yanliglamaciligini ortaya koyarken gordiigiimiiz gibi, eger bilgi bir kerelik bir 'al ve kap'
girisimi degilse, o zaman belirsizligi ortadan kaldirmak i¢in her zaman girisimde
bulunmaya devam etmek bu topluluga diiser. Peirce’iin arastirmacilar toplulugu, gérevi
bizi etkileyen olgular1 arastirmak olan bilim toplulugudur. Bu toplulugun {iyeleri
sorgulamay1 siirdiiriir ve bilgi arayisimizin hangi yonde ilerlemesi gerektigini belirler.
Peirce’e gore bilgi arayist bireysel degil, bir topluluk faaliyetidir. Yasamlar1 hakikati
bulma arzusuyla, seylerin nedenine niifuz etme diirtiisiiyle (Peirce, CP.1.44- 6.15)
canlanan herkesin kolektif ve isbirlik¢i faaliyetidir. Bu toplulugun {iiyeleri Peirce’iin
hataya meyilli olduklarina dair pismanlik duygusuyla hareket eden ortak arastiricilar
olacaktir. Onlar ger¢ek siipheyi deneyimleyen ve mevcut calisma tezlerinin dogru
oldugunu umut eden kisilerdir. Yanilabilirlik ilkesi, bu toplulugun iiyelerinin
faaliyetlerine, arastirmalarina baglhidir. Bilgi arttikca, bu topluluk bunu saglar. Toplulugun
bir donemdeki hatalari, baska bir donemdeki topluluk iiyelerinin yaraticiligr ile diizeltilir.
Bu nedenle Peirce, bir ¢cagdaki toplulugun yanilabilirliginin bilimsel ilerlemeye engel
teskil etmedigini diisiiniir. Dolayistyla, bilimsel topluluk sinirli degildir, ayn1 zamanda

dogrudan entelektiiel iliskiye girebilen tiim halk 1rklarini1 da kapsar (Peirce, CP. 2.654;
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1.150). Tiim bu topluluk arastirma siireclerinin altinda yatan, olagan bilimsel akil
yiiriitmenin kendi kendini diizeltme siirecidir. Kisi ne kadar ¢ok sey Ogrenirse On
kabullerini o kadar ¢ok diizeltir (Peirce, CP. 1.244). Peirce ayrica bunun sadece bilimsel
metodoloji i¢in dogru olmadigini, genel olarak diisiinmenin isleyis biciminin bu oldugunu
iddia eder. Felsefi siipheciligin bosa c¢ikacagini, ratio-dediiktif yontemin de bosa
cikacagini ve sonug olarak endiiktif ya da bilimsel yontemin dogrulanacagini gozlemler.
Peirce, timdengelimin hi¢ de kendi kendini diizeltici olmadig1, aksine hakikatten daha da
uzaklastirdigi diisiintildiigiinde, tiim disiincelerin kendilerini nasil diizelttigi sorusuna
yanit verir. Eklenecek rakamlardan olusan bir siitun diisliniin. Bunlar1 toplayan hi¢ kimse,
toplamaya cok aligkin degilse, sonucun dogru oldugundan kesinlikle emin olamayacak ve
dogruluk ¢ok Onemliyse, birka¢ kez toplamak ya da toplamayi kontrol etmek igin
tasarlanmis sistemlerden birini kullanmak isteyecektir (Peirce, CP. 1. 248). Ancak, bu bir
oylama, bir 6rneklem almaktan baska nedir ki? Ayn1 sey herhangi bir timdengelim zinciri
icin de gegerlidir. Geometrik bir kanitlamada kisi ayn1 sekilde geri dontip akil ylirlitmeyi
kontrol etmek zorunda hisseder. Emin olmak igin, bir tiimdengelim teorik olarak
yanilmazdir, ancak bu asla teorik bir yanilmazliktan 6te bir sey degildir. Pratikte hata en
basit tiimdengelime bile sizabilir. Aslinda nesiller boyunca dogru oldugu diisiiniilen en
titiz tiirden matematiksel ispatlarda bile sik sik hatalara rastlanir (Peirce, CP. 1. 248).
Buna gore, Peirce’ilin diistinmemizi istedigi gibi, tiim akil yiiriitme ¢izgisi, diisiinmenin
zaman i¢inde bir siire¢ olmasi1 nedeniyle tiim akil yliriitmelerin yanlislanabilir olmasi

gerektigini gostermek i¢in kullandigi tiim arglimanlarla giiclendirilmistir (Okwenna,
2021:1-18).

SONUC

Charles Sanders Peirce’iin yanilabilirlik (fallibilism) ilkesini aragtirdigimiz bu calisma
sonunda asagidaki bilgi ve bulgulara ulasilmistir. Peirce, Descartes’in bilgideki kesinlik
fikrine kars1 ¢ikmaktadir. Epistemolojik bir ilke olarak yanilabilirlik ilkesi, inancimiz ne
kadar gii¢lii olursa olsun ve ne hakkinda olursa olsun, eksik ve hatali olma ihtimalinin
oldugunu kabul eder. Epistemolojik bir 6neri olarak yanilabilirlik ilkesi, bilgimizi olgusal
gerceklik {izerine insa etmemizi, bilgisel kesinlik iddiasindan uzak durmamizi, varlik ve

evren hakkindaki bilgimizin sinirli oldugunu bilerek miitevazi olmamizi salik verir.
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Peirce, bu ilke ile hem bir insan olarak hem de toplum olarak daima 6grenmemiz
gerektigini, bilimsel arasgtirmaya onem vermemiz gerektigini, daima kendimizi ve
bilgimizi yenilememiz gerektigini belirtir. Bilgi ediniminin, her zaman ve her yerde
yaniliyor olabilecegimiz ger¢eginden kaynaklanan bir tiir tevazu gerektiren kapsayici bir
stire¢ oldugunu bilmemiz ve buna gore davranmamiz gerekir. Peirce igin temel nokta,
samimi sorgulamanin Oniiniin asla kapatilmamas1 gerektigidir. Bilgiye dair kesin ya da
yanilmaz bir iddia yoktur. Ciinkii bilgi kaynaklarimiz hataya aciktir. Yanilabilirlik ilkest,
Peirce’lin Kartezyenizm karsithigr ile baslayan, daha sonra epistemolojisine uzanan ve
(sansgilik)’tan (synechism) evrimsel kozmolojisine kadar uzanan genis diigiince
silsilesinin onemli ilkelerinden biridir. Peirce’e gore yanilabilirlik ilkesinin varolus
nedenleri arasinda sans ve kaosun diinyada ortadan kaldirilamaz bir rol oynamasi, eldeki
gbzlemsel verilerin teorileri yetersiz belirlemesi ve somut gergekliklerin her zaman bir
sekilde muglak olarak deneyimlenmesi gosterilebilir. Peirce’e gore evren siirekli bir
biiylime halindedir ve sabit ve kesin bir bilgiden bahsetmek evrensel degisimi inkar etmek
anlamima gelmektedir. Yanlislanabilirlik ilkesi, insanin biligsel yontemlerindeki ve
bilgisel igerigindeki sinirlamalar1 ve zayifliklar gosterir. Filozof, ii¢ temel bagintiyi,
bilen 6zne, bilinen nesne ve bilme siirecini, yanlislamaciligin temelini olusturan
sinirlamalart icerdigi icin giizel bir sekilde vurgulamaktadir. Peirce’iin yaklagimi, bilgi
kaynaklarim1 ve herhangi bir kaynagin yanilmaz olup olmadigini sorgulamay esas alir.
Burada su hususa deginmekte fayda miilahaza edilebilir ki Peirce siipheciligi salik
vermez. Disimizda gercek bir diinya vardir ve bu diinya hakkinda elde ettigimiz bilgiler
gercektir. Fakat, eldeki mevcut bilgiler sinirhidir ve pargast oldugumuz evren hakkinda
cok az sey sOylemektedir. Bu nedenle yanilabilirlik ilkesi bir siiphe ilkesi degil, eksikligin
farkina varma ve onu tamamlamaya ¢alisma ilkesidir. Peirce’lin gergeklik anlayis siirekli
olarak genisleyen evrenin durmayan degisimidir. Insan gostergelerle diisiiniir ve
gostergeler daimi bir akis halindedir. Peirce, bizi daima gercegin saglam zeminine ¢agirir.
Bu zemin semiyotik bir varlik olan insanin kendisi bir gdsterge olan, gosterge iireten,
gosterge yorumlayan varlik oldugu bilincidir. Diisliniir, Hegelci bir tasavvurla varliktaki
akigin biitline yani hakikate dogru gittigini, insanlifin deneyimi arttik¢a hakikate daha
cok yaklasacagi yonlii bir iyimserlige sahiptir. Diisliniire gére onermeyi dogrulayici
birtakim bulgulara sahip olsak bile bunlar yalnizca kismi birtakim argiimanlar olarak

kalacaktir. Clinkii ger¢ekligin zemin akiskandir ve elde ettigimiz bulgular daima sathidir.
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Bir batakligin iizerinde ylriiyoruz ve sadece sunu soyleyebiliriz: bu zemin simdilik
saglam goriiniiyor. Yol vermeye baslayana kadar burada kalacagim. Hepimiz bu
batakligin iizerinde yiiriiyoruz. Yanilabilirlik ilkesi, yolculugumuzun neresinde olursak
olalim ve ayaklarimizin altindaki zemin ne kadar saglam olursa olsun, her an batmaya
baslayabilecegimiz anlayisidir. Bu nedenle bir noktada durmak degil, siirekli olarak

hareket halinde olmamiz yani arastirmay siirekli olarak stirdiirmemiz gerekmektedir.
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OZET

Bu makalede Maide 5/69 ayetindeki "Sabiln"un rafisinin onun oncekisinin nasb'tyla
uyusmadig1 ve onun nasil oncekisine atfedildigi hakkindaki siiphe konusunda inceleme
yapilmustir « sonra edebi tefsirlere ve maruf I'rabul' Kuran kitaplarina miiracat ederek
mezkur siipheyi gidermek amaciyla gesitli cevaplar gdsterilmistir ¢« bu hakta 9 goriis
vardir ¢« bunlardan birinci goriis: "Sabiln"™ miibtada'dir < onun haberi birinci climlenin
haberi < yani "inne"nin haberi delalet etmesiyle mahzuftur < bu climle niyette muahherdir.
Bu cumbhurlarim ¢ basralilarin « Halil < Sibveyh ve bunlara tabi olanlarin goriisiidiir. Bu
goriis elestiri yapilmis ¢ sOyle ki « bu goriise gore Allah'in kelami1 nazil olan tertible dogru
degil « belki de bu dogruluk kurandaki nazm ve tertip bozuldugunda elde edilecektir ¢
demek oluyor. ikinci goriis sudur ki « "inne" cevap harfi olan "evet" anlamimdadir « bu
goriis de elestirilmistir ki ¢« bu goriis zayiftir ¢ ¢linkii "inne"nin "evet" anlaminda gelmesi
nahiv alimlerinin arasinda tartismali bir meseledir ¢« eger bu mesele arap dili kurallarinda
ispat edildigi takdirde ¢« dniinde gelmis olan bir ciimle gerekiyor ki ¢ "evet" anlamindaki
"inne" onun i¢in cevap olmalidir ¢ ¢linkii "evet" anlamindaki "inne" kendisinden Once
gelen bir climleye cevap olmadan kelamin basinda gelmez. Bunlardan baska yedi goriisii
ve onlarin delilleri ve elestirilerine makalede tek tek deginecegiz. Makalenin sonunda her
goriisiin arap dil bilgilerine uyusup uyusmadigina goére bu dokuz goriis arasinda

derecelendirme ve gligliiden zayifa gore siralama yapilmstir.

Anahtar kelimeler: Hadu, Nasara < Sabiin Tefasir ve Edebi.

ABSTRACT

This article discusses in "Verse 69/Ma'idah" about the doubt of the incompatibility of the
removal of "Sabeon” with the nasb of the previous one and how it affects the previous
one. Then « by referring to the famous literary interpretations of the Qur'an « mentiones
the answers to solve the provided illusion. In this case « there are nine theories « the first
theory: "Sabeon" is the mubteda ¢« and its haber is omitted because of the implication of
the haber of the first sentence (haber of inne) « and this sentence is a later in intention.
This is the capital theory of the Basra < Halil < Sibeweyeh and their citizens. It has been

criticized on this theory that: This promise requires that God's word is not correct in the
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same way it was revealed « but this correctness is achieved when this order and order
collide. The second theory: "Inne™ means yes < which is the letter of the answer. It has
been objected to this statement that this statement is weak « because there is a difference
between the two grammars in establishing "Inne™ as the meaning of "yes" and also it does
not appear at the beginning of the word without being an answer to the previous word.
And we will state seven other theories with their reasons and criticisms in the article. In
the end « based on the compatibility of each theory with syntactic rules « the theories have

been prioritized and arranged from the strongest to the weakest.

Key words: Haduuv « Nasara « Sabeon « Tefasir « Edebi.
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OZET

Bu ¢alisma, postmodern sairlerin siirsel mesajlarini iletmek icin kullandiklar1 gesitli
teknik ve temalar1 incelemektedir. Modernizmin bir uzantist olarak postmodernizm,
gercekci temalar1 ve teknikleri bir araya getirirken Onciillerinden unsurlar1 da entegre
eder. Postmodernizm, modern ve gergekci egilimlerine ragmen romantizmin izlerini
tasiyor ve sdylemine ¢ok yonlii bir estetik katiyor. Allan Ginsberg, Robert Lowell ve
Charles Bukowski gibi sairler, siirlerinin zenginligine ve karmagikligina katkida bulunan
parcalanma, listkurmaca, metinlerarasilik, rastlantisallik ve oyunbazlik dahil olmak t{izere
postmodernizm alaninda bir dizi teknikten yararlanirlar. Bu sairler, bu teknikleri i¢ ice
gecirerek ¢cagdas varolusun karmasikliklarinda geziniyor ve insanlik durumuna dair derin
icgoriiler sunuyor. Dahasi, Philip Larkin, Sylvia Plath ve Ted Hughes gibi postmodern
sairler, postmodern ¢agin ¢alkantili manzarasini yansitan g¢esitli temalar1 arastiriyorlar.
Nesnel gergekligin yoklugu, bilime ve tarihsel gergeklere karsi siiphecilik, kiresel
catismalarin sonugclari, psikoloji arastirmalari, materyalizmin elestirileri ve totaliterlik
tizerine diislinceler gibi temalar eserlerine hakimdir. Bu yazarlar siirleri araciligiyla
varolussal ikilemlerle ve sosyo-politik gerceklerle yiizleserek okuyuculari cagdas

diinyanin karmasikliklari ile elestirel bir sekilde ilgilenmeye tesvik ediyor.

Anahtar Kelimeler: Postmodern Siir, Postmodern Siir Teknikleri, Postmodern Siir

Temalari
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ABSTRACT

This review paper explores the diverse array of techniques and themes employed by
postmodern poets to convey their poetic messages. As an extension of modernism,
postmodernism integrates elements from its predecessor while incorporating realistic
themes and techniques. Despite its modern and realist inclinations, postmodernism retains
traces of romanticism, imbuing its discourse with a multifaceted aesthetic. Poets such as
Allan Ginsberg, Robert Lowell, and Charles Bukowski utilize a range of techniques
within the realm of postmodernism, including fragmentation, metafiction, intertextuality,
randomness, and playfulness, contributing to the richness and complexity of their poetry.
By intertwining these techniques, these poets navigate the intricacies of contemporary
existence, offering profound insights into the human condition. Furthermore, postmodern
poets like Philip Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes explore a diverse array of themes
that mirror the tumultuous landscape of the postmodern era. Themes such as the absence
of objective reality, skepticism towards science and historical truths, the aftermath of
global conflicts, explorations of psychology, critiques of materialism, and reflections on
totalitarianism pervade their works. Through their poetry, these writers confront
existential dilemmas and socio-political realities, urging readers to critically engage with

the complexities of the contemporary world.

Keywords: Postmodern Poetry, Postmodern Poetic Techniques, Postmodern Poetic

Themes
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INTRODUCTION

To underline what they are! attempting to convey in their poetry, postmodern poets
employ a variety of strategies in topics. Postmodernism includes various contemporary
features since it is the continuation of modernism. Simultaneously, it incorporates
realistic themes and techniques. Apart from possessing modern and realistic qualities, it
retains a romantic element. Fragmentation, metafiction, intertextuality, unpredictability,
and playfulness are among the key strategies adopted by postmodern poets such as Allan
Ginsberg, Robert Lowell, and Charles Bukowski. Moreover, postmodern poets such as
Philip Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes exploit topics like the absence of objective
truth, loss of faith in science and historical facts, global conflicts, psychology,

materialism, and authoritarianism in their poetry.

American Beat Generation poet Allan Ginsberg is one of the revolutionary examples of
postmodern poetry. His 1955 poem Howl is one of the earliest examples of postmodern
poetry with revolutionary story shaped writing. Additionally, Ginsberg’s other poem
Footnote to Howl, is an example of intertextuality in a postmodern poem. The 1958
Confessional poem Waking in the Blue by Robert Lowell is an example of postmodern
metafiction. In the poem, Lowell questions the seriousness of the mental disorder of the
patients in a mental hospital. American poet Charles Bukowski’s poems such as The
Church, Friendly Advice to a lot of Young Men, and many of his other pomes have a

unique style of storytelling where he uses less punctuation and less words in each line.

Postmodern poets like Philip Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes explore a diverse array
of themes that mirror the shaking landscape of the postmodern era. Philip Larkin’s
Church Going is a good example of the dilemma and confusion about God and [his?]
religion. American poet Sylvia Plath is one of the major figures of the early postmodern
movement: Confessional poetry. Her poems show human psychology from a deep and
gloomy perspective. Her 1965 poem Daddy is one of the best examples of Confessional
poetry where she talks about her father and husband. Furthermore, English poet Ted
Hughes’ Hawk Roosting is a fundamental example of ‘anti-materialist’ genre that started

to be used in early postmodern writings.

! Since postmodernism continues as of today (assumingly), | use Present Simple in this paper.
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Techniques in Postmodern Poetry

Fragmentation is one of the major techniques of the literary period. Starting from
modernism, the poets have understood that life is complex and there is not only one single
meaning; it has many parts and meanings. Thus, in literature, the poets started to use the
technique of fragmentation in order to show the faces and stages of life. In the poetic
literary works, plot, characters, theme, images, factual references, and language are
broken down. In the middle of the poem, there might be a pause and a new story may start
which is going to be stopped after a while, so that the previous story may continue. The
usage of Fragmentation helped the readers to understand that life is changing, it does not
stop, humans change, and nothing is stable. American Beat Generation? poet Allan
Ginsberg is one of the revolutionary examples of postmodern poetry. His 1955 poem
Howl® is one of the earliest examples of postmodern poetry with revolutionary story
shaped writing. The poem has three parts and in each part of the poem, the poet takes us
to different journeys and talks about different issues of his time, giving references to the
previous parts of the poem. At first glance, the poem looks like a story, however, slowly
the poem takes the shape of a poetic penning style. The poem, as he puts it, is dedicated
to his friend Carl Solomon* with whom he had met in a psychiatric institution. Ginsberg
writes: “‘I'm with you in Rockland’” (Ginsberg, 1955) to show his solidarity with his
friend. Later Solomon claimed that he had never met him in that institution. However,
though the poem is dedicated to Carl, he writes about him only in the third part of the

poem.

Another technique used by the postmodern poets is intertextuality. Intertextuality is a
reference used in the literary work to a previous literary work by a different artist by the

help of the allusions. The main purpose of the poets to use such a technique is to show

2 The Beat Generation, a literary subculture movement emerging after World War 1I, was pioneered by authors
exploring American culture and politics. Popularized in the 1950s by the Silent Generation, known as Beatniks, their
works rejected conventional narratives, pursued spiritual quests, delved into American and Eastern religions, eschewed
materialism, depicted raw human experiences, experimented with psychedelics, and embraced sexual liberation.

3 Howl by Allen Ginsberg is a seminal work critiquing post-World War Il American society. Divided into three parts,
it portrays a nightmarish landscape where the best minds are destroyed by societal pressures, including drug addiction
and sexual repression. Ginsberg celebrates individuality and challenges societal norms, particularly regarding new
emerging gender issues, while condemning the dehumanizing forces of capitalism and industrialization symbolized by
Moloch. The poem progresses to a more hopeful tone, offering a vision of transcendence and spiritual enlightenment.
Howl remains a powerful exploration of human struggle and the quest for authenticity in an oppressive world.

4 Carl Solomon (1928 — 1993) was an American writer recognized for his notable work, Report from the Asylum:
Afterthoughts of a Shock Patient.
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the readers the importance of subjectivity of different artists. Alan Ginsberg’s another
poem, which was written in 1955 right after Howl was published, Footnote to Howl, is
an example of intertextuality in a postmodern poem. The poem was written as a response
to Howl. This poem is a direct reference to the previous poem while mentioning his friend
artist Neal Cassady,® and Everyman,® and several other names, and events. Thus, by
writing a response poem to his previous poem, Ginsberg does not only use the concept of
intertextuality in his poem, but at the same time he mentions names of artists of his own
period and literary works such as Everyman, which was written in the 15" century.
Though he does not directly mention if he refers to the 15" century allegorical play, or
just ‘every single man on earth’. However, the expression that he uses: ‘‘Everyman is an
angel’’ (Ginsberg, 1956), in our minds awakens the story of Everyman that is being
judged by the Death Angel because of his good and bad deeds.

Another important stylistic method - metafiction is a very common way of writing
technique in postmodern poetry. The word "meta” means "beyond." From this point, it
could be said that metafiction is so much different from the usual fiction. The poets use
metafiction to show the readers that whatever the readers read is not based on a real story
or at least it is not more than a story. This message is given in one part of the literary
work. The main purpose of the artist to give this message and use metafiction is to make
the readers criticize the situation in the story they read. They do not want the readers to
be lost in their emotions. For the postmodern poets, it is important to be able to criticize
and question life. That is why they always use metafiction so that their readers could

criticize and question life as the artists do. The 1958 Confessional” poem Waking in the

5 Neal Leon Cassady (1926 — 1968) was a prominent figure in both the Beat Generation of the 1950s and the subsequent
psychedelic and counterculture movements of the 1960s. More about the poet:
https://www.theguardian.com/books/2011/jan/18/beat-poets-cassady-kerouac-ginsberg

6 The story revolves around the moral balance of one's actions, which will be assessed by God post-death, akin to entries
in a ledger. It allegorically portrays the life of Everyman, symbolizing humanity. Throughout, Everyman endeavors to
persuade other characters to join him, hoping to enhance his life's standing. Each character embodies mystical qualities,
reflecting the struggle between good and evil. Everyman faces isolation as he struggles to find companions for his
journey, realizing ultimately that despite the personified characters, he is fundamentally alone. Through this pilgrimage,
he discovers that one's own good deeds are the only possessions when facing death and judgment before God. More
about the play: https://www.britannica.com/topic/Everyman-English-morality-play

" Confessional poetry was one of the major genres from the late 50s until 1980s. Confessional Poetry delves into the
genuine life encounters and personal history of the poet, encompassing emotional and psychological turmoil while
blurring the boundary between poet and the poem's speaker. The foremost and significant Confessional Poets consist
of Robert Lowell, W.D. Snodgrass, Anne Sexton, and Sylvia Plath.
https://www.poetryfoundation.org/collections/151109/an-introduction-to-confessional-poetry
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Blue® by Robert Lowell is an example of postmodern metafiction. In the poem, Lowell
questions the seriousness of the mental disorder of the patients in a mental hospital. We
can see metafiction in each part of the poem united with metaphors and surrealistic
elements. However, the last line of the poem gives us a significant awakening where the
poet writes: ‘“We are all old-timers, each of us holds a locked razor.”” (Lowell, 1958).
The message that he gives is frightening. He means that all the people in this mental
hospital are stuck in time, and they are ready to end each-other’s lives (or their own lives)

with a razor.

Apart from fragmentation, intertextuality, and metafiction, the poets use playful language
and randomness in their poetry. For them, life has so many random actions, stages, and
events. Therefore, the poems are playful with words and use unorthodox way of rhyming.
The poets want to tell the reader that they are the masters of their works, and they can do
whatever they want with their art and the story in the art. American poet Charles
Bukowski’s poems such as The Church,® Friendly Advice to a lot of Young Men,*° and
many of his pomes have a unique style of storytelling where he uses less punctuation and
less words in each line. He jumps from one story to another by showing no traditional
poetic signs. For instance, his poem The Church is a unique example of randomness in
poetry. The title is a good example for randomness. While there is no mentioning of
church, the title is ‘church’. In the poem, he jumps from one story to another by telling
how bad people are and how rotten the society is. In his other 1957 poem Friendly Advice

to a lot of Young Men, he gives random advice to young people. Some of the advice he

8 The poem delves into the surreal environment of a mental health facility, particularly the McLean Hospital near
Boston, where Robert Lowell received treatment for manic attacks stemming from his bipolar disorder diagnosis in
1954. Throughout his adult life, Lowell's mental and emotional vulnerabilities persisted, leading to numerous
hospitalizations between 1949 and 1964, which significantly impacted his interpersonal relationships.

% In this poem, Bukowski expresses a nihilistic perspective, critiquing society's flaws and the senselessness of life,
echoing his themes of alienation, loneliness, and the quest for meaning. While more concise and less overtly cynical
compared to his other works, it maintains his trademark bleak outlook, albeit without explicit references to alcohol and
debauchery. It’s simple, repetitive structure highlights human paradoxes, shifting from personal to political despair.
The language is direct, reflecting the harshness of the world it portrays, offering no easy solutions but hinting at the
possibility of change through understanding and connection in the face of despair.

10 In Friendly advice to a lot of young men, the poet's speaker encourages young men to seek diverse experiences,
vividly depicted through the poem's emotional lines. He combines descriptions like traveling to Tibet, breaking one's
head open with a hatchet, and running for Mayor to portray a life lived to the fullest. While readers may react differently
to Bukowski's suggestions, the overarching message is for men to pursue their desires freely. Interestingly, the poet
implies that men should explore all avenues except the one he dedicated his life to—writing poetry. The poem:
https://youtu.be/oovDpLHCrSw?si=EDhAgqdZK-eKgowx
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gives are contradictory to one another. Giving random advice and sending contradictory

messages is a perfect example of randomness in postmodern poetry.
Themes In Postmodern Poetry

The themes of postmodern poetry are as rich as their techniques. However, the main
themes that the poet use in their poetry are the lack of objective reality, lack of belief in
scientific and historic truth, psychology, world wars, and materialism. Poets such as
Philip Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes’ poems are relevant examples the

prementioned themes above.

The artist believe that reality is subjective. For the postmodern poets, everyone had their
own reality of understanding the life and events around them. Thus, from this perspective,
the theme of "truth” shows itself in the poetry of postmodern artists. The poets believe
that science, religion, and history cannot answer everything. For both modern and
postmodern artists, science is the main source of the destructions and wars. Since so many
cities were wiped out, people were killed and lost during the world wars, the poets believe
that if science had not improved that much, there would not have guns and weapons to
destroy cities and kill people. Also, history share the same fate for the poets. They believe
that history is written from the perspective of individuals. Thus, history is not trustable
for the postmodern poets. Religion shared the same fate too; after the Second World War,
people thought that religion did not answer all the questions and almighty God was not
able to stop major wars of the last century. People were in a dilemma about God and
his(?) religion. Philip Larkin’s Church Going*! is a good example of this dilemma and
confusion about God and religion. In the poem, the speaker talks about the history of
religion and its possible collapse in the future. However, though religion is not followed
by many, a very few amounts of people still look for the existence of God to cure their
diseases. Thus, Larkin gives a message in his poem that even though people of his time

have lost their hopes towards God, and will continue doing so, still there will always be

11 Church Going begins with the speaker entering a building, later revealed to be a church, without a clear purpose and
feeling confused by its contents. Despite encountering familiar sights like altars and bibles, he lacks reverence towards
them. After briefly reading from the Bible, he exits the church, pondering its significance in the future when believers
have passed away. He imagines the last explorer of the church and wonders if they will share his detached curiosity.
Ultimately, the speaker concludes that regardless of its meaning, maintaining churches is essential for humanity, as
they symbolize unity and acceptance of one's shared humanity with the world.
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a need for a greater power like God, since humans will always need to solve certain
problems such as deadly diseases like cancer.

Poets also try to show human psychology in their poems as one of the major themes.
Mentioning psychology in literature mainly became popular in modernism. However,
postmodern artists also try to focus on this topic in order to show the deepness of the
human mind. The poets write what they have in their minds and walk the readers through
their psychological state of mind. American poet Sylvia Plath is one of the major figures
of this early postmodern movement of confessional poetry. Her poems show human
psychology from a deep and gloomy perspective. Her 1965 poem Daddy*? is one of the
best examples of confessional poetry. In the poem, the speaker (who is Plath herself) talks
about her late father who had died when she was around ten years old. She talks about
her memories about of her father; she explains how she misses him and how she hates
him, as she gradually compares him to a Nazi. Later in the poem she continues with her
unsuccessful marriage and talks about her husband Ted Huges. However, she describes
both characters from the depths of her mind and walks us through the psychological state

of hers.

World Wars and materialism are also prime themes of the poems. Since the first half of
the 20th century faced two tremendously dangerous wars that almost wiped-out countless
cities on earth, the poets want to show it in their works. They give certain reasons why
the wars happened and what people should do in order to stop wars. Furthermore, for
them, one of the main reasons for the wars to happen was the greediness of people towards
materialism. Since people always wanted more of everything, wars happened. English
poet Ted Hughes’ Hawk Roosting® is a good example of such ‘anti-materialist® genre. In
the poem, he describes a hawk that desires for more and sees the world as its property.
The hawk is too proud of himself and his natural predatory skills. The bird says: “‘I kill
where | please because it is all mine.”” (Huges, 1960). One could say that Huges uses the

12Sylvia Plath’s Daddy opens with the speaker portraying her father in various vivid and unsettling images—he's
likened to a "black shoe" trapping her, a vampire, a fascist, and a Nazi. Even after his death, she feels confined and
controlled by his influence, struggling to break free. To liberate herself, she feels compelled to metaphorically "kill"
her father, symbolizing her need to escape his oppressive hold on her life.

13 This poem embodies the predatory perspective of a hawk, emphasizing its cold efficiency and lack of empathy in
hunting. Through vivid imagery and first-person narration, Hughes immerses readers in the hawk'’s predatory gaze. This
brief yet stark portrayal captures the raw, primal forces of nature and the place of predators in the natural order.

GEMDER Sayfa: 458 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

bird as a metaphor to describe the greedy destructions humans made in the last two great

wars of the 20™" century.
Conclusion

In conclusion, it is evident that postmodern poets employ a myriad of techniques and
themes to underscore their poetic messages. Postmodernism, as an extension of
modernism, incorporates various elements from the modernist movement while also
integrating realistic themes and techniques. Despite its modern and realist tendencies,
postmodernism retains traces of romanticism, infusing its discourse with a multifaceted
aesthetic. Poets like Allan Ginsberg, Robert Lowell, and Charles Bukowski employ a
range of techniques within the realm of postmodernism. These techniques include
fragmentation, metafiction, intertextuality, randomness, and playfulness, all of which
contribute to the richness and complexity of their poetry. By weaving together these
techniques, these poets navigate the complexities of contemporary existence, offering
profound insights into the human condition. Moreover, postmodern poets such as Philip
Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes delve into a diverse array of themes, reflecting the
tumultuous landscape of the postmodern era. Themes such as the lack of objective reality,
the erosion of belief in science and historical facts, the aftermath of world wars,
explorations of psychology, critiques of materialism, and reflections on totalitarianism
permeate their works. Through their poetry, these writers confront the existential
dilemmas and socio-political realities of their time, inviting readers to engage critically

with the complexities of the contemporary world.

American Beat Generation poet Allen Ginsberg is a prominent example of postmodern
poetry. His 1955 poem Howl is one of the earliest examples, featuring a revolutionary
narrative style. Additionally, Ginsberg’s poem Footnote to Howl exemplifies
intertextuality within postmodern poetry. Robert Lowell’s 1958 confessional poem
Waking in the Blue showcases postmodern metafiction by questioning the severity of
mental disorders among patients in a mental hospital. American poet Charles Bukowski’s
works, including The Church and Friendly Advice to a Lot of Young Men, show a
distinctive storytelling style with minimal punctuation and concise lines. Postmodern

poets like Philip Larkin, Sylvia Plath, and Ted Hughes explore various themes that reflect
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the turbulent landscape of the postmodern era. Philip Larkin’s Church Going illustrates
the confusion and lostness regarding God and religion. Sylvia Plath, a major figure in the
early postmodern Confessional poetry movement, delves into human psychology from a
profound and somber perspective. Her 1965 poem Daddy is a quintessential example of
confessional poetry, addressing her father and husband. Furthermore, Ted Hughes’ Hawk
Roosting is a key example of the 'anti-materialist' genre that emerged in early postmodern

writings.
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OZET

Dil, insanoglunun duygu ve diisiincelerini sozlii veya yazili bir sekilde ifade etmeye
yarayan en dnemli iletisim araglarindan biridir. insanoglu bu duygu ve diisiincelerini ifade
etmek i¢in bazi sembollere ve seslere ihtiya¢ duymus ve harfler araciligiyla bunu giderme
yoluna gitmistir. Her dil kendi i¢inde diger dillerden ayrildig1 6zellikleri itibariyle farkli
bir yap1 arz etmektedir. Arap dili gramerinde de hece harflerinin yiiklendigi 6nemli gorev
ve fonksiyonlar vardir. Clinkii harf, kimi zaman kelimenin basinda, kimi zaman kelimenin
ortasinda ve kimi zaman da kelimenin sonunda bulunmak suretiyle yap1 ve manasinda
bazi degisikliklerin meydana gelmesine etki etmektedir. Bu harflerden biri de ntin harfidir
ki, Arap dili gramerinde fail, ref* alameti, tenvin, mutavaat, te’kid, vikaye gibi bir¢ok

baglamda kullanilmistir.

Calismada nlnlarin tiirleri, kiminin manaya, kiminin de yap1 ve i’raba olan etkisi ve
kullanimlar tizerinde ¢ogunlukla klasik, az da olsa modern kaynaklardan yararlanilarak
ele almmistir. Calismada ntnlar, te’kid nanlari, bes fiillerin nlinu, nlni’l-vikaye,
muzaraat nlinu, nisvet ninu, niinii’’l-misenna, cem-i mizekker-i salimin ndnu, zaid ndn,
asli nn ve tenvin (sarf nlinu) mana ve yapiya etkisi yoniiyle islenmistir. Calismanin
sinirli olmasindan dolayr konu belirli 6rnekler lizerinden ele alimmistir. Bu sebeple
calismada nlnlarin hem lafza olan etkisi hem de lafiz ve manaya etkisi lizerinde

durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Niinlar, Te’kid, Te’kid Ninu, Nisvet Ninu.
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ABSTRACT

Language is one of the most important communication tools used to express human
feelings and thoughts verbally or in writing. Human beings needed some symbols and
sounds to express these feelings and thoughts, and they tried to satisfy this through letters.
Each language has a different structure in terms of its characteristics that distinguish it
from other languages. In the Arabic language grammar, syllabic letters have important
duties and functions. Because the letter sometimes appears at the beginning of the word,
sometimes in the middle of the word, and sometimes at the end of the word, causing some
changes in its structure and meaning. One of these letters is the letter nin, which is used
in Arabic language grammar in many contexts such as agent, ref' sign, attenvin, mutavaat,
te'kid, vikaye. In the study, the types of nuns, the effects of some on meaning, some on
structure and meaning, and their uses are discussed, mostly by using classical and a few
modern sources. In the study, ndns, te'kid ndn, ndn of five verbs, nind'l-vikaye, muzéaraat
ndn, nisvet ndn, nand'l-masennd, cem-i mizekker-i sdlimin ndn, zaid ndn, asli ndn and n
(consumables) It has been processed in terms of its effect on meaning and structure. Due
to the limited nature of the study, the subject has been discussed through specific
examples. For this reason, the study focuses on the effect of niins on both the wording

and the wording and meaning.

Key Words: Arabic Language And Rhetoric, Nuns, Te'kid, Te'kid Nun, Nisvet Nun.
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GIRIS

Arap alfabesinde yer alan harflerin mana, isim, ses gibi temel 6zellikleri vardir. Harflerin
yapiyl olusturmalar1 yaninda manaya da etkileri s6z konusudur. Harflerin kelimeyi
olusturanlarina hurif-i mebani, bir sese karsilik gelenlerine hurtf-i hicd ve noktali
olanlarina hurf-i mu‘cem seklinde taksimleri yapilmigtir. Nin harfi ayn1 zamanda
Kur’an’da isim olarak geg¢mekle birlikte hurif-1 mukattaa seklinde Kalem Sure’sinin
basinda da yer almaktadir. Bu harf Fenike dilinde balik anlamima gelen (nln)

sozciigiinden gelmistir. (Ozalp: 2023,17.)

Arap gramerinde nin harfi farkli gérev ve isimlerle kullanilmistir. Bu farkli gorev ve
fonksiyonlara sahip olan niin harfi su bagliklar altinda ele alinmistir: Te’kid ninlari, bes
fiillerin ndnu, ndnii’l-vikdye, muzaraat nlnu, nisvet ninu, ndnd’l-misenna, cem-i
mizekker-i salimin ninu, zaid nln, asli nin ve tenvin (sarf ninu) bu sekilde farkli
gorevleri icra etmesi igin kullanilan nlin, bazen fail, bazen merfuluk alameti, bazen te’kid
bazen de mutavaat anlamini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Durum bdyle olunca sunu
sOylemek miimkiindiir: NGn harfi hem kelimenin yapisina hem de manasina etki etme

yonu olan bir harftir.

N@n harfi hakkinda Arap ve Tirk diinyasinda bircok calisma yapilmistir. Arap
diinyasinda Salah Ravayi'nin “Bahs fi nlni’l-vikaye”si, Muhammed Said Salih el-
Gamidi’nin “el-Arabiyyetii liigati’n-nin”u, Mustafa Zeki en-Nati’nin “en-Ndn fi
lugati’l-Arab dirase liigaviyye f1 dav’i Kur’ani’l-Kerim”i, Subhi Abdiilhamid
Muhammed Abdiilkerim’in “en-Nfin ve ahvaluha fi liigati’l-Arab™1 ve Ibrahim Hamza
Dervis Ciineyd’in “en-Nunat fi’l-Arabiyyeti ve istimalatuha fi’l-Kur’ani’l-Kerim”1 nlin
hakkinda yapilan tez, makale ve kitap ¢alismalarinin baglicalaridir. Tiirkgede de bu
konuda yazilmis tez ve makale ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Yusuf Buhan’in “Arap Dili
Gramerinde NOnii’l-Vikaye’nin Kullanim Alanlar1 ve Manaya Etkisi”, Sahabettin
Ergiiven’in “Arapcada Birinci Tekil Sahis Iyelik Zamirinin I‘rab ve Kullanim
Ozellikleri”, Soner Giindiizéz’iin “Geleneksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak
Nin Harfi” ve Emine Merve Aytekin’in “Arap Dilinde Telaffuz Edilmeyen veya Anlama
Etkisi Olmayan Zevaid Harfler (Sekil Ekleri)” adli makaleleri ile Gokhan Tun¢’un
“Arapca’da Nan Harfi ve Kullanim Big¢imleri” baglikli tezi nin hakkinda yapilan

caligmalardan bazilaridir.
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Arap dilinde nlin harfinin hem lafiz hem de anlam ydniinden kelimeler lizerinde etkili
oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan ¢alismamizda niin harfinin her iki yonii iizerinde de

durulacak ve ornekler lizerinden ele alinarak agiklanmaya ¢aligilacaktir.
1. Te’kid Niinlar: (S si) U )

Nin harfi kullanildig1 yere gore farkli manalar ifade etmektedir. O farkli manalardan bir
tanesi de bu baslik altinda bahsedecegimiz te’kid manasidir. Te’kid ninlar1 sadece fiili
muzari ve ondan tlretilen emir fiillerine bitisir ve fiilin manasin1 kuvvetlendirir. Te’kid
ndinlart iki tanedir. Bunlardan seddeli olana (L&l 5S40l ¢yl () yani “seddeli te’kid
niin” geddesiz sakin nuna ise (Asall 5354 501 (&) “seddesiz te’kid nin” denir (ibn
Hisam, 1985). Bu iki niin hakkinda detayli bilgiyi ilgili basliklar altinda vermeye

calisacagiz.
1.1. Seddeli Te’kid Ninu (L& 515340 ¢ 53)

Emir fiili herhangi bir sart aranmaksizin bu te’kid nlnu alabilirken, muzari fiilinin bu

ninu almasi i¢in bazi sartlar 6ne siiriilmiistiir:

1. Muzari fiilin hal (simdiki zaman) ifade etmemesi, istikbal (gelecek zaman) manasinda
kullanilmasi (ibn Hisdm, 1985, 444). Ornegin: (:alial GasY 463 ) “Allah’a andolsun ki
putlariniza bir oyun oynayacagim!”( el-Enbiya 21/57).

2. (W), edatindan sonra gelen fiili muzarinin te’kid niinunu almasi viiciba yakin
derecesindedir (Ibn Hisam, 1985, 444). Buna (¢ % gdaill e & 55 ) 5) “Eger seytandan
sana bir diirtii gelirse” ayeti 6rnek verilebilir (el- Fussilet 41/36).

3. Basinda “te’kid 1am” (J)’1 bulunan muzari fiil: (u\ﬁ-ﬁ) “mutlaka okuyacak.”

4. Fiili muzarinin basia nehiy lam1 (¥) geldiginde: (408 Y) “asla kagmasin!”

5. Fiili muzarinin basina soru edat1 geldiginde: ({335 (b), “mutlaka galisacak misin?”

6. Temenni ifade eden bir edat alan fiili muzari: ({2235 &), “keske hep basarili olsan!”

7. Kasemin (yeminin) cevabinda gelen fiili muzari: (uMY 4 3), “Allah’a yemin olsun ki

mutlaka yapacagim” (ibn Hisam, 1963, 35).

Fiili muzarinin sonuna bitisen seddeli te’kid niinu, fiilin yapisinda da degisiklige sebep

olur. Mufred olan fiillerde fiilin son harfi fetha izere mebni olur. Bu hem emir fiili igin
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hem de emir olmayan muzari fiili igin gegerli bir kuraldir. Su 6rneklerde oldugu gibi:
Sall (bl ofxalicl 3al bu fiillerin hepsi de mifred olan fiillerdir. Son harfleri olan
(L) harfi fetha {izere mebni olmustur. Cem’i (¢ogul) olan fiillerde ise zamme tizere mebni
olur. &%= &5k, bu fiiller ise son harfleri olan (L) harfi zamme iizere mebni olmustur
(Ibn Hisam, 1963, 35).

Seddeli te’kid nlinu, sonuna bitistigi fiillerin anlamca kesinlik ifade etmesini ve anlamin
daha kuvvetli olmasin1 da saglar. Basta verdigimiz biitiin 6rneklerde te’kid anlamini da
yansitacak sekilde Arapga climlelerin anlamlarini verdigimiz i¢in burada gereksiz tekrara

diismemek icin ayriyeten 6rnek vermeyecegiz.
1.2. Seddesiz Te’kid Niinu (Addal 55 3al ¢ gill)

Bu nln muzari ve emir fiillerinin sonuna gelen sakin bir harftir (Aslan, 2016, 124). Daha
once bahsi gecen ‘“seddeli te’kid ninu” gibi fiilin anlammi kuvvetlendirmek icin

kullanilir.

Bu nlinun muzari ve emir fiillerinin sonuna bitismesi i¢in daha 6nce “seddeli te’kid nlinu”
icin zikrettigimiz sartlar aynen gegerlidir. Bu harf de bitistigi fiilde baz1 degisikliklerin
meydana gelmesine sebep olur. Cemi miizekker sigalarinin sonundaki cemi alameti olan
“vav” harflerini diisiirerek zammeli yapar. Ornek verecek olursak: ((sxl), bu emir
sigasmin sonuna bu niinun bitismemis hali soyle idi: ()s%al), bu te’kid ninu miifred
muzari ve emir fiillerinin son harfinin harekesini fethaya cgevirir. (é: =), bu niin muzari
ve emir fillerinin tesniyelerine ve cem-i miiennes sigalarin sonuna bitismezler (Aslan,
2016). Bahsettigimiz her iki te’kid ninu da fiil isimlerinin (fiill manasimi ifade eden

isimler) sonuna bitismezler: (%) “yapma!” (,133) “sakin!” (Miiberred, 1964, 3/25).

Seddesiz te’kid ninu elif harfi yardimiyla tenvinli olarak da gelebilir. (e L&y Gintdl
Ooelall “Andolsun, eger kendisinden istedigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve
elbette siiriinenlerden olacaktir!” (Yasuf 12/32). Burada tenvin seklinde gelen (U s<il5) fiili
asli itibariyle seddesiz te’kid ndnu olan (¢°5845) fiilidir. Bu ayeti kerimede zikredilen

te’kid nlinu ayn1 zamanda fiilin anlamini pekistirme yoniinden de etkilemistir.
2. Efal-i Hamse NONu (4wsedd) Jad¥) ¢ 55)

Ef’al-1 Hamseden maksat muzarinin tesniye elifi, cemi vavi ve muhataba ya’s1 almis olan

fiillerdir. Bu fiiller sunlardir: (Oslafi ¢ sladi ¢ Sladi ¢ slady «(Slady) bu fiillerin ref” hali (0)
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harfinin sabit olup diismemesidir. Nasb ve cezm halleri ise ( &) harfinin diismesiyle olur
(Ferahidi, 1995). Buna ornek: ( (e al ais ol ¢l shaisi ol laiy ol o) ek 21) gpriildiigii iizere
cezm halinde bes fiillerin hepsinin de (o) harfi diismiistiir. Nasb durumuna 6rnek ise: ( &
S O Sladi (1 o lasi ) Slady (1 o) l=8) hem cezm hem de nasb halinde 6rneklerde de
goruldiigii gibi () harfi tismiistiir. Bu bes fiillerin () harfine ayn1 zamanda i’rab niinu da
denir (Ferahidi, 1995, 331). Burada bahsedilen niin harfi anlam yoniinden herhangi bir

pekistirme katmamaktadir.
3. Niinii’l-vikaye (&) ¢ 5)

Nini’l-vikaye, fiili kesreden korumak i¢in fiile miitekellim ya’sindan dnce getirilen harf
diye tarif edilmistir (Ibn Akil, 1980, 1/108; Zemahseri, 1993, 177). Baz1 dil ekolleri bu
nlina, niinti’l-imad da demislerdir (Ukberi, 1995, 1/483). Tanim1 yapilirken fiili kesreden
korumak icin Ozellikle vurgulanmasinin amaci, fiilin kesreyi almaya muktedir
olmadigindan kaynaklanmaktadir. Ntnii’l-vikdye hem mazi fillere hem de muzari fillere
gelebilen bir harftir. (£x<=i «S%ab), her iki fiili de dogrudan kesre almalarindan
korumustur. Nanii’l-vikdyenin isimlerin sonuna bitismesi konusunda dilbilimciler
arasinda ihtilaf vardir. Bitismez diyenlerin gerekgesi isimlerin kesre almalarina herhangi
bir engelin olmadigidir. Ninii’l-vikdye ayni1 zamanda taacciip fiillerinin de sonuna
bitisebilir: (@Gjﬂ %) “Ne kadar comerdim!” (2 }}7) “Ne kadar da comerdim!” bu
orneklerde oldugu gibi her iki taacciip fiilinin (fiil-i taacclb-i evvel, fiil-i taaccub-i sanf)
sonuna da bitisebilir. Fiili mazi ve taacciip fiilleri bu durumda fetha tizere mebni olurlar
(Ibnii’l-Hassab, 1972, 147). Ninii’l-vikaye harflerin de sonuna bitisebilir. Ornegin: ( ¢«
N ‘@uli <), Nanii’l-vikayenin bu harflere dahil olmasinin sebebi, bu harflerin fiillere

benzemesi yoniiyledir (ibn Yais, 2001, 3/348).
4. Muzaraat NOnu (4 _taal ¢ 5)

Arap dilinde kullanilan nlinlardan biri de “muzaraat” niinudur. Muzari fiil: Simdiki hal
veya gelecek zamana delalet eden ve basinda muzaraat harflerinden ( cxsecl) biri
bulunan fiildir (Halebi, 2001, 153). Bu harflerden biri de nefs-i mutekellim maalgayr
(biz)’1 ifade etmek icin fiile zaid bir harf olarak getirilen “muzaraat” niinudur. Birinci
cogul kisi olarak kullanilan bu nin hem erkekler hem de kadinlar i¢in ortak kullanima
sahiptir. Mesela iki erkek “biz yaziyoruz.” Dediklerin de soyle derler: “¢&5 ayni sekilde
iki kadin da: “Biz yaziyoruz.” Deseler “&X diyeceklerdir.
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5. Nisvet NOnu (s« &1 5d)

Cem‘i miiennese delalet etmesi i¢in mazi, muzari ve emir fiillerine bitisen muttasil bir
zamirdir. Bu nin ma kabli sakin, kendisi fetha iizere mebni olan ve seddeli olmayan bir
harftir (Dervis, 2012, 156). Muzari fiiline bitistigin de fiili muzari siikiin tizere mebni
olur. Ornegin: ((£X5) Nfn ise: Fail oldugundan fetha iizere mebni olup mahallen
merfudur. Ay sekilde fiili mazi ve emir fiiline de bitisir. Ornegin ( sces & &8 (il Gl
s 430) “Eger onun bir kismini size goniil rizasiyla verirlerse” (en- Nisa 4/4) ayetinde
gegen (Gib) fiili mazinin Cem‘i miiennesidir. Nisvet nlinu fetha tizere mebni olup burada
mahallen merfudur. Ciinki fail konumundadir. Fiili mazi ise siik(in tizere mebnidir. Emir
fiili sonu sahih harf oldugunda siik(in {izere mebni olup faili de miistetir olur. Ornegin:
&L G, nisvet niinu bitistiginde ise nisvet niinu fetha iizere mebni olup fail olur. Emir
fiili de siik(in iizere mebni olur. Ornegin: 3all L $%5) § s b Hicbir fiilde nisvet ndnu
diismez ¢linkii diiserse miizekkerlerin miifredleri ile karigacaktir. Boyle bir karisikliga
mahal vermemesi icin nisvet nlnu hazfedilmez. Bu nin hem cezm hem de nasb halinde
sabit kalip asla diismez (ibn Saig, 2004, 2/917).

6. Niinii’l-Musenna (i) ¢ 5d)

Muzari fiillerin ve isimlerin ikil olanlarinin sonunda bulunan néina “N{nii’l-Miisenna”
denir (Enbéri, 1999, 65). Kelimenin birden fazla kisiye delalet etmesi i¢in Arap dilinde
cesitli alametler kullanilmistir. Onlardan biri de fiili muzari ve isimlerin tesniyyelerinin
sonuna bitisen “elif ve niin” (o))’ diir. Muzari fiile bitisen bu iki harfin ikisinin de ayr1
ayr1 i’rab1 vardir: () *=¥) bu fiilin sonunda bulunan “elif” fail zamiri iken “nin” ise fiilin
merfu‘ oldugunun isaretidir. Ayn1 zamanda bu nln tekildeki tenvinden ivazdir. Sonuna
tesniyye niinu bitisen muzari fiillerin nasb ve cezm alametleri bu ninun diismesi iken,
ref* durumunda ise sabit kalmasiyladir. Muzari fiilinin sonunda bulunan bu niin harfinin
harekesi her zaman sabit olup diismemesi durumunda kesredir. Isimlere bitisen bu harfin
yine ayn1 sekilde son harekesi kesredir. Isimlere bitisen bu nfina érnekler verecek olursak:
G &iha 5 iy Ealy 5«18 25, verilen bu ti¢ drnekte tesniyyenin i’rab durumlar:
soyledir: Fail olan (012)) ref* alameti olan eliftir. Zammenin yerine gegmistir. Nin ise
son harekesi kesreli olan tesniyye alameti olarak gelmistir. Diger iki 6rnek ise &l 5
o &ha 5«03 nasb ve cer alameti icin elif ya harfine doniismiistiir. Fakat burada

konumuzla alakal1 olani ise nlin harfinin her iki durumda da tesniyye alameti olmasi ve
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kesre ile gelmesidir. Fiillerde tesniyye aldmeti olan bu harf sadece nasb ve cezm
durumlarinda diiserken isimlerde ise sadece izafet durumunda diiser. Birer 6rnek verirsek:
(G 51 s ) isimlerin izafet durumu igin ise: ( obissia clasl G “Atin iki kulag:
kiigiiktiir.” Bu oOrnekte muzaf olan ('U;'J)i) kelimesi izafetten dolayr tesniyye ninu
diismiistiir. Clinkii isimlerin ikil ve ¢ogullar1 baska bir isme izafe edilirken sonlarindaki

nln diser (Carim - Emin, ts., 2/178).
7. Cem-i Miizekker-i Salim NOnu (bl JSiall gaa ¢ 59)

Miizekker isimlerin sonuna ref* halinde “vav” ve fethali “ntin”, nasb ve cer hallerinde ise

e A

ya” ve fethali “nlin” getirilerek yapilir. Cem-i miizekker-i salimin ref* hali “vav” ile nasb
ve cer halleri ise “ya” ile yapilir (Sanhaci, 1998, 9). Bu nlinun {i¢ durumu yani ref*, nasb
ve cer hallerini birer &rnek iizerinden tahlil etmeye calisalim: Ogretmenler caliskan
dgrenciyi sever. (2l 3l & 202l Cal) bu drnekte fail olan (&s<aa) ) lafzi ref* hali
zamme yerine “vav” ile gelmistir. “Ogretmenleri lokantada gordiim” ( Opalrall &l
é—Lﬂ\), orneginde ise meful olan (&#953-330\) kelimesi nasb hali fetha yerine “ya” ile gelmistir.
Hakim suglular1 hapis cezasina garptirdi. (&meonal) e gandly =l &3 bu Grnekte ise
cer hali kesre ile olmasi gerekirken yine nasb halinde oldugu gibi (G y><!') kelimesi “ya”
ile gelmistir. Cem-i miizekker-i salimin ninu tesniyyede oldugu gibi yine muzaf
oldugunda diiser: Cocugumun Sgretmenlerine selam verdim. (s AT R3 ’&ﬁlﬁ), bu
ornekte ise kendisinden sonra gelen (213) kelimesine izafe olan (<4 ) lafzinin ndn harfi

diismiistiir.

Hakikatte cem® olmayip fakat cem-i miizekkere miilhak olan kelimeler vardir: (5 s\
Gsde 5ol 5 s de 505 5 Gsal 5 0sdle), bu kelimelerin hepsinin de hilkmil yine cem-
i miizekkerin hiikkmii gibidir. Yani ref*, nasb ve cer halleri aynen cem-i mizekker gibi
harf ile olur. Ref* halinde “vav” nasb ve cer hallerinde ise “ya” ile i’rablanir (Cevceri,

2004, 1/197).
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8. Zaid NQn (3131 ¢ g

Bazi sartlara bagl olarak kelimenin aslindan olmayan nin harfi zaid sayilmistir. O sartlar

klasik eserlerde sOyle ifade edilmistir:

1. Kelimenin aslindan olduguna dair herhangi bir delil bulunmadigi stirece: Bir kelimede

kendisinden 6nce ii¢ asli harf bulunan elif’ten sonra gelen nin” zaid sayilmistir. Ornegin:

(O\)Su Oldie ‘Q\J)A)

2. Mutavaat (déniisliiliik) i¢in olan siilasi mezid (Jx&})) babindan gelmesi. Ornegin: (&S
Adl sl alall) “Kalemi kirdim kalem de kirildi.” Bu ornekte doniisliiliik i¢in kullanilan

“nin” harfi zaidtir.

3. Mastarlarin sonunda getirilen “nin” zaid sayilmistir. Mesela: (&%) bu mastarin

sonunda bulunan nlin zaidtir.

4. Altinct harf olarak getirilen “nin” harfi zaid sayilmistir. Ornegin: (&) 3)

PP

5. Yedinci harf olarak getirilen “ntin” harfi de zaid sayilmistir. Ornegin: (&) ke

6. Ugiincii harfi sakin hale getirilen kelimelerin “niin” harfi zaid sayilmigtir. Mesela: iri
dudakli anlamna gelen (J&53), iri ciisseli anlamina gelen (2i=2) bu her iki 6rnekte gegen
“nin” harfi zaiddir (Eyytbi, 2000, 2/211).

9. Asli NOn (dila¥) ¢ s

Kelimenin kok harflerinden biri olan nin harfine asli niin denilmistir. Mesela: ( (Gl (fa
&2e) bu niin kelimenin kok harflerinden oldugu icin normal miinsarif kelimeler nasil i’rab

aliyorsa ayni sekilde i’rab alir (Rummani, ts., 32).
10. Tenvin (crsil)

Tenvin, miitemekkin (mu‘rab) isimlerin sonundaki harekeye uyan ve ¢ift hareke ile
yazilan “sakin niin” dur (Yakub, 2001, 5/154). Arapcada harekeler ii¢ cesittir. Buna gore
tenvin de Gg cinstir: Birincisi, zammeli tenvin olup kelimenin son harfinin Gstiine”
seklinde yazilir. Bu isaret “un” sesi ile okunur. Mesela: (elr- B, fkincisi, fethali tenvindir.
Ismin son harfinin {istiine” seklinde yazilir. Bu tenvin ince harfleri “en”, sesiyle kalin
seslileri “an” sesiyle okutur. Cogunlukla elifle yazilir: (1_ias =), Uclinciisii ise kesreli

[T34)

tenvindir. ismin son harfinin altina *” seklinde yazilir. Bu tenvin altina yazildig: kelimeyi
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[13P9-2)

in” sesi ile okutur: (@ﬂ cg.—j), sayet tenvinden sonra vasl hemzesi gelirse, o vakit tenvinin
sonundaki yazilmayip okunan “ntin” vasl hemzesine kesre ile baglanir: ( 3 5531315 1303
Tl & & 55 Ll | sl Tjéj) “Ama onlar bir ticaret veya eglence goriince ona yonelip seni

ayakta birakiverdiler” (el- Cuma 62/11). Tenvin, dort kisimda miitdlaa edilmistir:
10.1. Temkin Tenvini (CSall o sk)

Mu‘rab munsarif (her tiirlii i’rab alametlerini almaya elverisli) olan kelimelerin sonuna
gelen tenvindir. Bu tenvine “sarf tenvini” de denilmistir. Mesela ( s «x) &l 5 35 ela
2 Sl «—mL») verilen orneklerde Mu‘rab munsarif olan ( 2)) kelimesi i’rabin ti¢ halini
(ref*, nasb ve cer) de amillerin degismesiyle almistir (Yakub, 2001, 5/154; Cortii, 2015,
52).

10.2. Tenkir Tenvini (LSEY ¢ si)

Bu tenvin genellikle fiil ismi olan (4! 5 «4s 5 «aia) ile sonu (43) ile biten isimlerin sonuna
getirilmek suretiyle onlarin nekra olmasina sebep olur. Fiil isimleri: Arapgada fiil
manasini ifade eden fakat fiil gibi ¢ekimleri yapilamayan isimlere “fiil ismi” denir. Baz1
ozellikleri vardir: Cekimleri yapilmaz, miizekkerlik-muenneslikleri yoktur. Mebnidirler,
diger fiillerden anlam yoniinden daha kuvvetlidirler ve ifade bakimindan daha kisa ve
0zIi olma gibi 6zelliklere sahiptirler (Hemedani, 1980, 1/127). Buna Amreveyh (433x),
Sibeveyh (43w), yapma! (4=), sus, konusma! (4=) kelimeleri érnek verilebilir. Bu
orneklerde fiil manasinda kullanilan (4:=) ve sonu (433) ile biten (4354¢), kelimeleri tenkir
tenvinini almistir. Bu tenvin, mebni olan kelimelerin ma‘rife ve nekra olanlarini

birbirinden ayirmak i¢in kullanilir. (Hemedani, 1980, 1/17).
10.3. ivaz Tenvini (c2asd cp )

Bu tenvin, hazfedilmis bir ciimleye karsilik olarak getirilen tenvine denir. Ug¢ kisma

ayrilir:
A. Mufred kelimelerden ivaz olan tenvin:

Bu tenvin, muzifun ileyhi hazfedilmis olan (X) ve (G=x3) zarf olan kelimelerin sonuna
gelen tenvindir. Ornegin (s e agimss Glind J3) @lki), “O peygamberlerin bir kismint
digerlerinden istin kildik” (el-Bakara 1/253) ayetinde gecen (u=x) kelimesinin

sonundaki tenvin, hazfedilmis olan (#) kelimesinden ivaz olup asli (3¢ seklindedir.
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B. Hazfedilmis harften ivaz olan tenvin:

Menkds (sonu “ya” ile biten) isimlerin ref* ve cer hallerinde sonlarindan diisen harfe
bedel olarak gelen tenvindir. Ornegin: (313 &3 &8 5«15 &) bu Srnekte fail olup ref*
durumunda olan (') kelimesinin asli sdyleydi: ( &)0) diisen “ya” harfinden ivaz olarak

tenvin gelmistir.
C. Cumleden ivaz olan (cimlenin hazfine bedel olarak gelen) tenvin:

Zaman zarfi olan (32) kelimesinin sonuna gelen kesrali tenvindir. @)’in muzafun ileyhi
olan hazfedilmis ciimleye bedel olarak gelir. Ornegin (uj)b-\-' RREN e—‘-" 3) “Siz o
esnada bakacaksmiz” (el-Vakia 56/84) ayetinde gegen (2us) kelimesinin sonundaki
tenvin, asli itibariyle hazfedilmis (Os5hE aslall & 530 <&k dus 485) ciimlesinden ivaz
olarak getirilmistir. Bu tenvin bazen hazfedilmis birkag¢ ciimlenin yerine de kullanilmaistir.
Bu hususa (b 5dl &aad Maz ¢ Ll e Gyl 085 W& Ga 3T s 5205 W 5T e 3VT il 515 13)
“Yer o dehsetli sarsintistyla sarsildigin da ve yer agirliklarini disart attigin da ve insan
“ne oluyor buna!” dediginde; o giin yer biitiin haberlerini anlatir” (ez- Zilzal 99/1-4) ayeti
ornek verilebilir. Bu zikredilen ilk t¢ ayetten sonraki dérdiincii ayet olan ( &ad xa3
& 5531) ciimlesinde gegen (3%) kelimesinin sonundaki tenvin ilk iic ayetten ivaz olarak
getirilmistir. Bunun ash ise (08 3 a3 3 (& m ¥ ca ATY a5 5 a3l GV el 515 Y a5
e L Gyl seklindedir. Boylelikle ivaz olan tenvin ihtisar gorevini istlenerek ayni

cumlelerin tekrarini Onler.
10.4. Mukabele Tenvini (diial) o 4i)

Bu tenvin, cem-i muzekker-i salimin sonunda bulunan “nin” harfine karsilik, cem-i
muennes-i salimin sonuna getirilen tenvindir. Akilli eril varliklara ait kelimeler Cem-i
miizekker formunda ¢ogul yapildiginda o kelimenin mufred halinde bulunan tenvine
karsilik sonuna bir niin eklenir. Dilciler ¢ogul formda getirilen bu nin harfinin, s6z
konusu kelimenin miifred halindeki tenvine ivaz olarak geldigini belirtmislerdir. Ornek
verecek olursak: (alsz), kelimesindeki tenvin cemi yapildiginda onun yerine bir niin
getirilir. SOyle ki: (Os<ksd), nasil bu sekilde cem-i mizekker-i salimin sonuna ndn
getirilmisse iste bu nlina karsilik cem-i miiennes-i salime de tenvin getirilecegi ifade
edilmistir Cem-i milennes-i salimin sonuna getirilen tenvine ise Cilalus Eaad /Misliiman

kadinlar gitti cimlesi 6rnek verilebilir (Hazimi, ts., 6/21-24).
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SONUGC

Her dilde oldugu gibi Arapgada da harflerin yliklenmis oldugu birtakim anlam ve gérevler
vardir. S6z konusu harflerin gerek lafza gerekse manaya etkileri oldugu goériilmektedir.
Bu harflerden biri de niindur. Hece harflerinden olan bu harfin birgok islev ve fonksiyonu
vardir. Kimi yerde fail, kimi yerde ref*alameti, kimi yerde ise nasb ve cezm alameti
olabilmektedir. Bu harfin tlrleri dikkate alindiginda, bunlardan bir kisminin hem lafza
hem manaya bir kismimin da sadece lafza etkisi oldugu goriilmektedir. Te’kid ntinlar
bitistigi muzari fiilin baz1 sigalarin1 mebni kilarken bazi sigalarinda da (ef’al-i hamse)
1‘rab harfini diislirebilmektedir. Bu durum t’ekid ninlarinin lafza etkisini gostermektedir.
Manaya etkisi ise bitistigi fiilin anlamin1 pekistirmek ve soziin tesirini artirmaktir. Bunun
disinda kalan tiirleri incelendiginde bunlarin sadece lafz1 etkiledigi manaya bir tesiri
olmadig1 goriilmektedir. Ornegin vikdye niinu yalnizca fiili kesradan korumak amaciyla
miitekellim ya’sindan once getirilir. Ayni1 sekilde cem’i miizekker salim isimlerin sonuna
getirilen nin harfi de miifred formundaki tenvine karsilik gelmektedir. Yani bu nin
harflerinin etkisi, anlamdan ziyade lafza yoneliktir. Bunlarin diginda kalan diger nnlar
da bir sekilde lafza yonelik fonksiyonlar iistlenmektedir. Arastirmanin genel seyri
igerisinde su kanaate varilmistir ki; niin harfi kullanildig1 yere gore gerek lafiz ve gerekse
mana yoniinden bir¢ok etkiye sahip oldugu tespit edilmis olup Arap dili grameri agisindan

Onemi ortaya konulmustur.
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OZET

Bu c¢alismada, insanligin safagindaki ilk savas ve kardes katli, “kotiilik™ kavrami
temelinde ele alinmistir. Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de Adem’in iki oglu olan Habil ve
Kabil arasindaki kavgayi, yani insanoglunun yeryiiziindeki ilk savasini anlatan bu
hikayeyi, diinyada “kotiiliik™ olarak tecelli eden kiifiir, glinah ve bu iki kavramin sonucu
ortaya ¢ikan “Oteki” olgusunun ilk ortaya c¢iktigi anlati olarak goérmek mimkiindiir.
Anlatida, iyilik ve gercek insani fitratin sembolii olan Habil, karsisina ariz1 olarak ¢ikan
giinahin tecellisi olan 6z kardesi Kabil ile kars1 karsiya gelir. Ikisi arasindaki miicadelede
sonunda Kabil, kardesi Habil’i oldiiriir ve o andan itibaren diinyada insanin fitri
bozulmuslugunu temsil eden gilinah kavrami belirginlesmeye baslar. Calismanin temel
hedefi, Yahudi ve Islam geleneginde Habil ve Kabil kissasindan yola ¢ikarak giinahin
zuhur etmesine dair goriisleri ortaya koymaktir. Bu dogrultuda bir yandan dinler tarihinin
fenomenolojik metodu geregi her iki dini gelenegin anlatiya bakisi sadece kendi
kaynaklarindan yola ¢ikilarak incelenecek, diger yandan da karsilastirmali metoduyla iki
dinin bu konudaki benzer ve farkliliklar1 ortaya konacaktir. Bu sayede her iki kutsal
metinde de anlatilan bu kissasinin iki din agisindan hangi mesaj1 anlatmay1 ihtiva ettigi
ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Ulkemizde bu konu ile ilgili dinler tarihi sahasinda fazla
calisma olmadig icin ¢alisma sayesinde hem ilgili anlati hem de bu anlatinin vermeye

calistig1 temel anafikir ile literatiirdeki boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Habil-Kabil, Kétiiliik, Seytan, Ik Guinah.
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ABSTRACT

In this study, the first war and fraticide at dawn of humanity are discussed on the basis of
concept of “evil”. It is possible to see this story which tells the story of the fight between
Adam’s two sons in the Torah and the Holy Quran about the fight between Adams’ two
sons,- Abel and Cain- that is the first war of mankind on earth, as narrative in which the
phenomenon of disbelief/godlessness, sin and the “ other” that emerges as a result of these
two concept, which are as “evil” in the world, first emerged. In the narrative, Abel, the
epitome of goodness and true human nature, is confronted by his brother Cain the
manifestation of incidental sin. In the struggle between Cain kills brother Abel and from
that moment on, the concept of sin, which represents the corruption of human nature, in
emerges the world. The main goal of this study is to reveal the wievs on the emergence
of sin in the Jewish and Islamic traditions based on the parable of Cain and Abel. In this
direction, on the one hand, in accordance with the phenomenological method of the
history of religions, the perspective of both religious traditions on the narrative will be
analyzed only from their own sources, and on the other hand, he similarities and
differences of the two religions on this issue will be revealed through the comparative
method. In this way, it will be tried to reveal which message this parable, which is narrated
in both sacred texts, contains in terms of the two religions. Since there are not many
studies on his subject in the field of religion in our country, this study aims to fill the gap
in the literature with both the releated narrative and the basic idea that this narrative tries
to give.

Key Words: History of Religions, Cain-Abel, Evil, Satan, Origin Sin.
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GIRIS

Habil ve Kabil kissas1 Yahudi ve Islam literatiiriinde kiskanclik duygusundan neset eden
kotiiliik imgesi ile yeryiiziindeki ilk kardes kavgasi ve cinayetini anlatir. Her iki dinin
kutsal metinlerinde ¢esitli acilardan farkli sekillerde tasvir edilen hikaye, aslinda benzer
temalart ve vurgulart barindirmaktadir. Bu iki dini gelenegin mitolojik anlatilar
araciligiyla ortaya koydugu sonuglar, tartismasiz bir bicimde, kendi 0zgiin dini
onceliklerini ve deger sistemlerini yansitmaktadir. Bu bakimdan ilgili anlati, Yahudi ve

Islam geleneginin zaviyesinden ayr1 ayr1 ele alinmay1 hak etmektedir.

Habil ile Kabil anlatisnin en 6nemli niteligi, Yahudi ve Islam geleneginde cinayet
sucuyla ifade edilen ilk glinah ve onun temsil ettigi koétiilikk anlayisinin kaynagini
icermesidir. Her iki dinT gelenek de kardes katlini, kotiiliik olgusu ve diirtiistiniin insanlik
tarihinde somut olarak tezahiir ettigi ilk 6rnek olarak sunmakta; bu olayla birlikte insanin
0zsel dogasinin bozuldugu ve kutsallik anlayisindan uzaklasarak ahlaki yozlagsmanin
basladigi bir donemin tetiklendigini ima etmektedir. Bu baglamda, Habil ile Kabil
efsanesi, her iki dinin teolojisinde siradan bir anlat1 yerine kotiiliiglin tarihini arastiran bir
hikaye olarak kabul edilebilir. Bu yuzden, Habil ile Kabil hikayesini incelemek,
kotiligiin kokenini anlamak anlamina gelebilir. Bu agidan, bahsi gecen mesele, her iki

dinin karakteristik vurgular1 temelinde ortak bir anlayisa ulasmaya katkida bulunacaktir.

Tiurkiye’de Habil ve Kabil kissasi baglaminda toplumun maneviyatina ve sosyal
iligkilerine zarar veren emanete hiyanet, hirs, siddet ve 6fke kavramlar tefsir ve kelam
gibi temel Islam bilimleri sahasinda calisilmis ve bu kavramlar merkeze aliarak tarih
boyu kutsal metinler araciligiyla aktarilan Habil ve Kabil kissasi iizerinde dikkatle
durulmustur. Fakat konuyla ilgili dinler tarihi alaninda yapilan tek akAdemik ¢alisma,
2010’da Zeynep Saglam tarafindan calisilan Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’a Gére Habil ve
Kabil Kissas: baslikli yiiksek lisans tezi olup, bu anlati bagka akAdemik ¢alismalarda
konu edilmemistir. Bu ¢alisma, dinler tarihi sahasindaki bosluklar1 doldurma amaci
giiderken, aynt zamanda Habil ve Kabil'in yam sira kotiilik kavramini metodolojisi
baglaminda detayli incelemeyi hedeflemektedir. Bu bakimdan makalede temel olarak
dinler tarihi metodolojisi kullanilacak ve mesele, temel Islam bilimlerinin aksine, bu

alanin bakis ac¢isiyla izah edilecektir. Bu baglamda anlati, fenomenolojik yontem geregi
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Yahudi ve Islam din{ literatiirleri temelinde incelenecek ve konuyla ilgili her iki dinin
bakis agilar tarafsizca ele alinacaktir. Yani sira her iki dinin meseleyi izah etme sekli
birbiriyle kiyaslanarak, konunun benzer ve farkli yonleri ortaya konacak, bilhassa
farkliliklarin sebepleri tartigilacaktir. Bundan dolay1r calismada deskriptif bir dil

kullanilacak, dini elestiri ve yargilardan kaginilacaktir.
1. Tyi-Ko6tu Dualizmi, Kétilik ve Giinah

Insanin kurtulusundaki en biiyiik engel kabul edilen kétiiliik olgusu, her dinin kendi Tanr1
tasavvuru ve insanin kurtulusu anlayislart temelinde tanimlanmaya ve agiklanmaya
calisilmigtir. Dolayistyla mezkir kavram, tarih boyunca insanin en biiyiik varolus
problemi olarak tartisilmistir. Felsefi bakimdan ahlak kavrami ve onun karsiti olan
kotiiliik, dinler tarafindan genellikle "seytan" figiirii araciligiyla temsil edilmis ve
dolayisiyla konu, hem fiziksel hem de metafiziksel baglamlarda ele alinmistir (Ricoeur,
2005, 5/2897). Bu durum gerek din gerekse felsefenin kétiiliigli agiklama ve ona karsi bir
kurtulus recetesi gelistirmesine sebep olmus, 6ziinde farkli olan her iki kétiiliik yaklagimi
zaman zaman birleserek kotiiliigiin ahlak temelli bir mesele olarak degerlendirilmesini

saglamistir.

Stiphesiz kotiiliikk kavramini dini ve felsefi boyutuyla bir dualizma iginde ele alan ilk din
Zerdistilik’tir. Zerdiist Peygamber tarafindan 1slah edilmis eski bir Pers dini olan
Zerdiistilik, hem ahlaki hem de zati olarak tanimlamasiyla kotiiliigi sistematik anlamda
ele alan, dahas1 bu kavrami fizik ve metafizik bir konu haline getiren ilk dindir. Bu dine
gore insanlik ¢aginin 8970. yilinda gergeklesen iyi ile kotii arasinda gegen savasta yani
“Karisim Cag1 (Gumeézisn)’nda dogduguna inanilan Zerdiist Peygamber (Choksy, 2005,
14/9995), hem yeni bir ¢agin baslangicinin hem de eskatolojik bir karakter olarak sonun
da habercisi kabul edilir (Hintze, 2005, 1/203). Cok tanriciliktan tek tanriciliga dogru
evrilmis olan bu dinin temelleri, iyilik ve kotiiliik diializmi iizerine oturmustur (Sayim,
2004/1, s. 94). Zerdiist, ¢ok tanrici inanglarda ahlaki vurgudan yoksun hayat tarz1 ile kendi
getirdigi tek tanrici hayat tarzim “iyi-kotii dilemmasi” seklinde sistematize etmis ve bu
felsefesini bir dine doniistiirmiistiir (Taraporewala, 2011, s. 16; Rezi, 2014, s. 30). Onun
teolojisinde salt iyiyi temsil eden ve "her seyi bilen, dogruyla yanlis1 birbirinden ayiran
Rab ve yaratict 6z" seklinde tavsif edilen tek Tanrt Ahura Mazda merkezi noktaya

yerlestirilmistir. Boylece Zerdiist, ahlak kavramini salt bir felsefe olarak degil Ahura

GEMDER Sayfa: 480 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024



https://www.zotero.org/google-docs/?Cjmpei
https://www.zotero.org/google-docs/?Cjmpei

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

Mazda zatinda metafizik bir diistur olarak da temellendirmistir. Ahura Mazda’nin
yarattig1 evrenin diger tarafinda ise kaosun esdegeri olan kotii ruh Angra Mainyu yani
Ehrimen adinda bagka bir ezeli varlik yer alir. Bu yikici ilkeye Zerdiist teologlari “seytan”
anlaminda Ganag Menog da derler (Choksy, 12/9989). Seytan karakteriyle kotlluk
kavraminin temsili olan Ehrimen, Zerdiistilik agisindan biitiin kotiiciil sembollerin
merkezinde yer alir. Bas seytan olarak o, biiriindiigli kiliklar vasitasiyla Zerdiist dahil
biitiin insanlig1 kendi karanlik, yalan ve aldatmacalarla dolu diinyasina ¢ekmeye calisir
(Curtis, 2016, s. 16). Bu sebeple, Ehrimen, Ahura Mazda'nin dogruluk ve iyilik diizenini
bozmaya, faaliyetlerini durdurmaya, insanlara ve hayvanlara zarar vermeyi hedefleyen
fesad/bozulma ilkesinin kisisellestirilmis bir ifadesi olarak anlasilsa da teolojik acidan,
Ahura Mazda'nin 6ngordiigii ahlaki yasam tarzina karsi ¢ikan ve kutsallik igermeyen bir
diinya yasamini, yani kotiiliik olgusunu temsil eder. Buna dayanarak Zerdiist 6gretisi,
insanoglunun diinya hayatinda Ahura Mazda ve Ehrimen’in temsil ettigi iyi-kotd, ahlak-
erdemsizlik, kutsal-profan ve netice olarak diinya-ahiret arasinda tam bir 6zgiir iradeye

dayanan tercih yapmasi gerektigini doktrin olarak kabul eder (Axworthy, 2016, s. 24).

Yahudi ve Islam literatiiriinde, kotiiliik kavrami ¢ogu zaman ahlaksizlik, giinah ve profan
baglaminda monist ve dualist bir anlayisin metafizik bir birlesimi olarak ele alinirken
(Kiris, 2008, s. 86), ayn1 zamanda "seytan" figiirli araciligiyla kisisellestirilen bir varlik
olarak da tasvir edilir. Fakat bu iki dini gelenekte kotiilik mevzusunun farkli vurgulara
sahip oldugunu belirtmek gerekir. Oncelikle Yahudilikte kotiiliik/ser, dogrudan Tanr1 ya
da varolusla iliskilendirilmemis, bunun aksine insanin tercihine bagli olan ve iyiligin
yoklugunu tasvir eden bir kavram olarak ele alinmistir (Giirkan, 2010, 38/545). ibranice
kotiiliik kavrami etimolojik olarak “kotii” anlamina gelen ra’dan tiiremistir. Ra, Tevrat’ta,
genellikle hos olmayan, mutsuzluga ve strese neden olan, Tanri'nin seriatinda zararli ve
itici kabul edilen varlik veya durumlarin tamami igin kullanilir (C1k.5:19, Tes.19:19-20,
Mez.23:4). Kétiiliigiin bir sonucu olarak kabul edilen ve het, pesa ve avon kavramlariyla
ifade edilen "glinah" kavrami, bu dinlerde insanin kendi tercihiyle Tanr ile arasindaki
iliskiyi keserek O'nun emir ve yasaklarina sirt ¢evirmesi, buna bagh olarak iyiligi terk
etmesi, diinyasallasmas1 ve nihayetinde kutsalliga kars1 isyan etmesi olarak tanimlanir

(Yi1lmaz, 2019, s. 14).
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Tevrat’a gore, Tanr1 baglangigta biitiin varolusu iyi olarak yaratmis olmasina ragmen
kotilik insanin yaratilist ile ortaya c¢ikmustir (Yar.1:3-4). Yaratilis kitabmin ilk
boliimlerindeki anlatilardan hareketle, Yahudi diisiiniirler, Tanri'nin yarattig1 her seyin
temelde iyiligi yansittig1 ve bu nedenle insanin da iyi oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Bundan dolay: tabiattaki fiziksel veya ahlaksal biitiin kotiiliiklerin kaynagi, insanin
topraktan meydana gelen maddi dogasi ve ona verilen hiir iradedir. Buna gore insanin
fiziksel manada kotiiliigli meydana getirmesiyle inangtaki Kotdllk yani giinah ve inkar
kavramlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu sekilde, Yahudi diisiiniirler, ahlaki kotiiliigiin, sonradan
insan hayatina etki eden dogal felaketleri tetikledigini ve bu yolla aslinda diinyadaki tiim
dogal olaylarin ve felaketlerin kaynagimin insanin fiziksel ve ahlaki baglamdaki koti
eylemleri oldugunu iddia etmislerdir. Dolayisiyla Tevrat anlatilarinda dnceleri insanlarin
omri ¢cok uzunken, Tanri’’nmn Nuh Tufami Oncesi “Ruhum insanda sonsuza dek
kalmayacak. Ciinkii o dliimliidiir. Insanin émrii yiiz yirmi y1l olacak” (Yar.6:3) seklinde
buyurmasiyla 6mriin kisaltilma sebebini, yaratilistan tufana kadar gegen siirede insanin

isledigi glinahlarin bir bedeli olarak anlamak gerekir.

Diger yandan Tevrat dis1 Yahudi kaynaklarinda kétiiliikk kavrami, kotiiliiglin kaynagi ve
faili olan zati bir varlik yani seytanin kisiligine de baglanmistir. Bunlardan en ¢ok bilineni
insan1 yoldan ¢ikaran Samael ve Lilith’tir (Giirkan, 38/545; bk. Cinar, 2018, ss. 363-395).
Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olan yilan figiirii basta olmak lizere
(Yar.3:1, 12-23), Havva ve Kayin/Kabil soyu (Yar.4:10-14; 5:1-24) ve Nuh Tufant’nin
sebebi olarak anlatilan diismiis melekler hikayesi, kotiiliiglin  yeryiiziinde ortaya
cikmasina sebep olan baslica etmenler arasinda gosterilir (Yar.6:1-5). Tevrat'in
baslangicindaki bu hikayeler, kotiiliigiin hem insan kaynakli hem de insaniistii varliklarin
eylemi olarak ortaya ¢iktigini gosteren hikayeler olarak anlatilir. Bu hikayelerdeki
katiiliiklerin ortak bir unsuru vardir; kotiiliigiin Tanri tarafindan yaratilmis bir varlik
olmadigi, aksine Tanri'nin iyi olarak yarattigi bir varligin kendi 6zgiir iradesiyle koti
olmaya evrildigi ifade edilir. Insanoglunun literatiiriine giren giinah kavraminin temeli
de, kutsal kitabin baslangicindaki bu hikayelerdeki kotii varliklara dayandirilir. Yahudilik
bakis acisina gore, insanin kotiiliige olan egilimi diinya yasami i¢in dnemli ve hayati bir
glictiir. Kotiiliige uygulanan cezalarin, insanlart bu kotii egilimlerinden armdirmayi
amacladig1 kadar, gercek 1yiligin ve kutsalligin da ortaya ¢ikabilmesi i¢in kotiiliige bir

nevi izin verilmesi gerektigi diislincesi yaygindir. Bundan dolayr gerek Tevrat’in
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kotiiliige bakis1 gerekse Rabbinik gelenek ve Ortagcag Yahudi diisiincesinin temsilcileri
kotiiliigli Tanr1’ya nisbet etmez ve onun insanin 6zgiir iradesinin bir sonucu oldugunu
iddia ederler (Gurkan, 2010, 38/545-546). Bu baglamda, Islam gibi Ibrahimi bir din
olmasina ragmen, kotiliiglin kokenini Tanri'ya degil de insana atfetmesi agisindan

Yahudiligin, Zerdiisti ve Islam'in Mu'tezili anlayisina daha yakin oldugu sdylenebilir.

Islam geleneginde ser kelimesi ile karsilanan kotiiliik kavrami “kétii olmak, kétiiliige
meyletmek, cirkin ve zararli” yani hayrin karsisinda olan demektir (Yavuz, 2010,
38/539). Gerek literal gerekse terim anlami olarak ser kavrami Islam inang sisteminde,
Allah’in yasakladigi, karsiliginda cezasi olan inanislar ve eylemler yani giinahlar
hakkinda cat1 bir kavram olarak kullanilir. Kur’an-1 Kerim ser yani kétiiliik kavramini
ahlak dis1 bir eylem ve profan yasam bigimi olarak metafizik anlamiyla vurgulasa da
kotiiliik, Allah’a ragmen kozmik yapida var olan ve Seytan’in zatiyla biitiinlesmis bir
sekilde aktarilir (Young, 2003, s. 175). Buna gore Allah, ser olan fiillerin, insana
diismanlik giiden Seytan tarafindan daima hos bir seymis gibi gosterildigi konusunda
insan1 uyarir (Bakara 2/208-268, Yasin 36/60-61). Kur’an’in seytan/iblis’e dayal: kétiiliik
vurgusu oldukg¢a baskin olsa da yine de o, zati anlamda, kotiiligiin kaynagi olarak
zikredilmez. Seytan sadece kotiiliigiin tarafinda olan bir varlik olarak agiklanmistir. Misal
olarak “Allah size gerceklesmesi kesin olan bir va'atte bulundu; ben de size dylesine
va'atte bulundum fakat s6ziimde durmadim. Aslinda benim size istedigimi yaptiracak bir
giiciim de yoktu. Sadece ben sizi inkara ¢agirdim, siz de bana uydunuz” seklindeki ayet
(Ibrahim 14/22). Bundan dolay1 ser olarak nitelendirilen eylem ve inanglarin kisi
tarafindan islenmesi durumunda kisi seytana uymus ve onun yolundan gitmis kabul edilir
(Bakara 2/168, 257) ve islenen fiilin miktarina bakilmaksizin cezasim1 bulacagi
konusunda uyarilir (Zilzal 99/7-8). Ancak, kotiiliigiin kaynagi ne olursa olsun, Kur'an'in
kotiiliigii temsil eden bir varlik olan Seytan/Iblis adin1 zikrettigi ve bdylelikle kotiiliigii
onun sahsina 6zgii bir nitelik olarak belirttigi gdzlemlenmektedir. Islam geleneginde,
Seytan'a kisisel bir varlik olarak atifta bulunulur ve kotiiliik, kavramsal boyuttan ziyade
metafiziksel bir varlik olarak kabul edilir (Oztlirk, 2005, ss. 43-50). Buna ragmen Kur’an
hicbir sekilde kotiiliikkle ozdeslestirdigi Seytan kavramini kendi tektanrici ilkesi
baglamina sadik kalarak ne Allah ile 6zdes bir kotiiliik yaraticisi ne de dizginleri tamamen
salinmig ve Allah’in karsisina konumlandirilmig bir varlik seklinde diialist bir vurgu

sunmaz (Young, s. 175). Aksine kotiiliik her ne kadar Seytan’a atfedilse de insanin Allah
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ve Seytan karsisinda 6zgiir bir iradeye sahip oldugu ve diinyadaki kétiiliik ve adaletsizligi
hicbir sekilde onlara atfederek sorumluluktan kurtulamayacagi vurgulanir (Kaf 50/26-

28).

Hasil1 her iki dinde de kotiiliik kavrami ister metafizik bir ahlak ilkesinin yoksunluguna
isterse bir varligin zatiyla biitiinlesmis kozmik bir fesad ilkesine atif yaparsa yapsin netice
itibariyle insanin 6zgiir iradesiyle sececegi bir taraf oldugu anlayis1 hakimdir. Demek ki
insan kotiiligi segme ve reddetme kabiliyetine sahip bir tirddr. Biz konumuz itibariyle
gerek Tevrat gerekse Kur’an’in, insanin 6zgiir iradesiyle isledigi ilk kotiiliigiin yani giinah
vakasinin tarihine inmeye calisacagiz. Bu minvalde Habil ve Kabil kissasini iyilik ve

kotiluk olgusu lizerinden degerlendirecegiz.
2. Yahudi Literaturinde Evel-Kayin Kissasi
2.1. Kayin’in Kimligi ve Dogumu

Teosentrik inang sistemleri, insanlik tarihini Tanri’nin ilk insanlar1 yaratmasi ile baslatir
(Cinar, 2022, s. 25). Bu seriivenin ilk aktorleri ise Adem, Havva ve onlarin ¢ocuklari olan
Evel ile Kayin¥’dir. Kayin, Adem ve Havva birlikteliginden diinyaya gelen iki erkek
evlattan biri olup (Besalel, 2001, 2/318; Giindiiz, 1998, s. 268; Cilaci, 2001, s. 198)
cennette Havva’nin isledigi ilk giinahin ardindan insanliga giinah kavramini ve glinahkar
bir soyu armagan ettigi igin kotiiliigiin temel sembollerinden kabul edilir (Oztiirk, 2004,
s. 163).

Tevrat'in Yaratilis boliimiinde hikayesi anlatilan Kayin'in adi, etimolojik olarak Ibranice
kand/mp fiilinden tiiretilmis olup, Arapga ‘“kazanmak” manasindaki kand/.# fiili ile
koktestir. Bu fiilin "edinmek, sahip olmak" anlamiyla iliskilendirilmesi, Kayin adinin
kokenini aciklar (Gesenius, 1962, s. 889). Ilk olarak "yaratmak" gibi anlamlar1 iceren bu
kelime, isim baglaminda "diinyaya getirmek, kazanmak" anlamin1 tasimaktadir (Rashi,
Bereshit, 4:1). Bu, Kayin'in insanlik tarihinde dogum yoluyla diinyaya gelen ilk insan
olmas1 baglaminda verilmis gibi gériinmektedir. Bu bakimdan Kayin adinin “dogan, dol
ve cocuk” anlamlarina geldigi sOylenebilir. Nitekim Yahudi bilginler boyle bir anlami

dogrulayarak Kayin’in “Tanr1 adina dogan ilk ¢ocuk” oldugunu belirtirler. Yine Kayin

! {slam geleneginde Habil ile Kabil olarak bilinen bu iki kardes, Tevrat’taki orijinal kullanimina sadik
kalinarak makalenin Yahudilikle ilgili bélimiinde Kayin ve Evel olarak zikredilecektir (bk. Yar.4:1-2-3
vd.).
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adinin hem yaratmak hem de dogurmak sekildeki ortak bir etimolojiye sahip olmasini
bilginler “Tanr1 ile ortak olarak yapilan eylem” olarak nitelemislerdir ki bu yorum da
insanin hem ana-babanin ortak eylemi hem de bir yaratilis eseri olarak goriilmesi

hasebiyle muteberdir (Tora ve Aftara: Beresit, 2010, 1/27).

Kayin ile ilgili Tevrat’taki anlati incelendiginde onun dogumu ve ona bu ismin
verilmesiyle ilgili agiklamalar yukaridaki yorumlari dogrular niteliktedir: “Adem
Havva’yi karis1 olarak bildi/tanidi. Havva bu yakinlagsma sonucunda hamile kalip Kayin’i
dogurdu akabinde dudaklarindan su kelimeler dokiildii: “Rabbin destegi/yardimiyla bir
erkek evlat kazandim” (Yar.4:1). Ancak hamilelik siireci ve Kayin'i dogurmasiyla ilgili
olarak, Havva'nin "Rabbin yanindan bir adam kazandigin1" ifadesi, Yahudi geleneginde
bu dogumun farkli bir siirece isaret ettigi seklinde yorumlanmistir. Bu ifade Kayin’in
dogumunun normal dis1 unsurlara atif yaptig1 seklinde anlasilmis ve Havva’nin Tanr1’ya
adadigi ilk oglunun Kutsal Ruh’un liitfuyla dogdugu seklinde yorumlanmistir (Ibn Ezra’s
Commentary on Genesis 4:1). Fakat, Havva'nin bu masum niyeti ger¢ceklesmemis ve
Kayin, tam anlamiyla koétiiliiglin viicut bulmus hali olmustur (Tora ve Aftara: Beresit,
2010, 1/27). Kayin'in olaganiistii dogumu, baz1 yorumlarda bu kadar olumlu bir sekilde

degerlendirilmemistir.

Gnostik unsurlardan etkilenen kimi ilk dénem literatiirde ise Havva’ nin Iblis Samael’den
(Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, 1992, Gen.4:1, s. 31) kimilerinde de diinyanin
yaraticis1 ve insan ruhlarinin tutsakliginin nedeni olarak bilinen kotii bir tanr1 veya tanrisal
varlik olan Arkon Yaldaboth’dan gebe kalarak Kayin’i dogurdugu iddia edilir (Martinez,
2003, s. 29; Byron, 2011, ss. 13-19). Kimileri de babasi Adem olsa da bu birliktelik iblis
Samael ve arkadaslarinin ayartmalariyla gergeklestigi icin Kayin’in bir sekilde seytani
ozle vasiflandigi goriisiindedir. Ciinkii Samael, Adem’e cinsel iligkinin nasil yapilacagini
ogretmis, Adem ise Tanri’nin kendisine nikah kiydigi Havva ile onun telKinleriyle birlikte
olmustur. Bdylece ana-babasi iyi olsalar ve mesru bir birliktelikten dogsa da Kayin
giinahin ve seytanligin imgesi olarak dogmustur (Graves-Patai, 2009, ss. 135-136). Hatta
Kayin’in seytaniligine vurgu yapan nadir Yahudi eserlerinde onun, ne Adem ne de
Havva’nin oglu oldugu gercekte onun Seytan tarafindan bizzat dogrulan bir varlik oldugu
da zikredilir (Pinero, 1993, s. 206). Fakat boylesi yorumlarin Tevrat yorumculari i¢in dahi

abartili oldugunu belirtmek gerekir.
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Ortaya ¢ikan birbirinden zit bu iki yorumun nedeni metinde Havva’nin dogum sonrasi
“Tanr1 ile bir insan edindim” (Yar.4:1) ifadesi olsa da 6zellikle gnostik agirlikli yorumun
gelismesinde, gercekte Tevrat’in hikayesinde herhangi bir seytan karakteri bulunmasa da
Kayin’in bir kétiiliikk imgesi olarak kabul edildigi ger¢eginin merkezi 6nem teskil ettigi
siiphesizdir (Byron, s. 14). Ciinkii anlatinin devaminda asla Adem’e benzemeyen Kayin,
kardesini Oldiirecek, bu sug¢ yliziinden siirglin edilecek ve ardindan gelen soy agaci
listesinde Adem’in soy kiitiigiinden kayd: diisiiriilecektir. Ustelik kutsal metnin daha
ileride Sit’in dogumundan “Adem’in 130 yasinda iken kendi sekli ve benzerinde bir erkek
evladt oldu ona Sit adim1 verdi” (Yar.5:3) seklindeki ifadesi, Kayin’in higbir zaman
Adem’in oglu olmadig: yoniindeki gnostik sdyleminden Yahudi gelenekte daha ¢ok kabul
gormesini saglamis olmas1 da miimkiindiir (bk. Pirké de Rabbi Eliezer, 1970, 26A. i., s.
158; Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, s. 31, dipnot 2).

Kayin’in diinyaya gelisi baska bir anlatida ise su sekilde ifade edilir:

Havva tli¢ aylik hamile iken cennetten kovulmalarinin sebebinin kendisi
oldugu diisiincesi ve vicdan azabi sebebiyle Adem’den ayrilmak istedigini
belirterek ona sunlari sdyler: “Efendim sen yasamaya devam et. Hatalar1 ben
yaptim, sen hatasiz oldugun i¢in yasam sana bahsedildi. Ben ise
aldatilanlardan oldum. Clinkii Tanr1’nin emirlerini yerine getirmedim. Simdi
yasamin 1s1gindan ayrilip, giin batimina gidecegim ve Olene kadar orada
yasayacagim.” Havva yiiksek sesle aglayip yas tutarak acilar icerisinde
bulundugu dogudan batiya gider. Bolgeye ulagan Havva hamile haliyle
kendisine bir barinak insa edip yasamina burada devam eder. Zaman
ilerleyip dogum vakti yaklastiginda sancilar igerisinde kivranarak Tanr1’ya:
“Tanrim bana merhamet et, bana yardim et” seklinde dua eder. Yakarislarina
ragmen onun duasit ne duyulur ne de Tanri’nin merhameti onu kusatir.
Tanri’dan herhangi bir cevap alamayan Havva acilar icerisinde sayiklar
vaziyette, “Adem’e kim haber verecek? Yalvaririm ey goklerin 1siklari,
doguya dondiigiiniizde efendim Adem’e haber verin” tarzinda dualar eder.
Dualar Adem’e ulasinca esini diisiinerek su sozleri sarf eder: “Havva’nin
sikayeti bana yetisti, belki de yilan tekrar onunla ugrasmistir.” Bu diisiince
ile Havva’y1 bulmak icin batrya giden Adem biiyiik bir sikint1 icerisinde

dogum sancilar1 ¢ekmekte olan karisini uzun ugraslar sonucunda bulur.
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Havva, Adem’i gordiigiinde “Efendim sizi goriince aci c¢eken ruhum
tazelendi. Simdi liitfen sizi duymasi, bana rahmet etmesi ve beni ¢ektigim
bu korkung acilardan arindirmasi i¢in Tanrimiza dualar edin, hatta yalvarin”
der. Adem karisim acilar icerisinde gordiigii andan itibaren yiireginde
hissettigi acitma duygusu ve merhametle Tanri’ya dualar eder. Havva’nin
duasin1 duyup icabet etmeyen Tanri, Adem’in duasini duyar, kayitsiz
kalamaz ve on iki melek ile iki zattan olusan bir grubu yardimlarina génderir.
Yardima gelen melekler dogum sancilar1 ¢eken Havva’nin sagina ve soluna
gecerler. Melekler icerisinde basmelek Mikail de vardir ve sag tarafta
durmaktadir. Mikail, Havva’nin yiiziinden gégsiine kadar mesh eder ve ona
“Adem’den dolay1 ne mutlu sana! Simdi kalk, dogum yapmak i¢in hazirlan”
der. Sancilarindan arinan Havva dogum yapar ve parlak bir erkek cocuk
dogurur. Cocuk diinyaya gelir gelmez ayaga kalkar, yiiriir ve eline aldig1 bir
kamis1 annesine uzatir. Cocuk bu hareketi ve davranigindan o6tiirti Kayin
ismini alir. Yasanan bu hadisenin akabinde Adem, ailesini alarak doguya
dogru yola ¢ikar ve artik doguda hayatlarin1 devam ettirirler. Tanr1 dogu
bolgesinde bir diizen kuran Adem’e basmelek Mikail ile yeryiiziinde
yetistirmesi i¢in c¢esit ¢esit tohum gonderir. Bu tohumlart nasil
yetistirecegini, topragi isleyecegini ve hayvanlari ehlilestirecegini tarif eder.
Tanri tarafindan Ogretilen bu meziyetler, Adem ve gelecek neslin
yasamlarini idame ettirebilmeleri icin adeta kollarina takilan birer altin
bilezik hiiviyeti tasimaktadir (“Life of Adam and Eve”, 1983, 2/264-266;
Byron, s. 16).

Adam ve Havva’'min Hayati isimli apokrif metinden alintilanan yukaridaki hikayeye gore
Adem ve Havva cifti, doguya geldikten sonra yerlesik diizene gecerek tarim ve
hayvancilikla mesgul olmaya baglarlar ki biz giiniimiizde bunu insanlik tarihinin
baslangici olarak isimlendiriyoruz. Bundan sonra ¢iftin Kayin disinda baska ¢ocuklari da

olmaya baslamis (Yar.5:3-4) ve tam olarak bir aile sifatina kavusmuslardir.
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2.2. Evel’in Dogumu ve Kayin Tarafindan Oldiirmesi

Tevrat, Kayin’den sonra Adem ve Havva'nin ikinci bir ogullar1 daha oldugunu, ona da
Evel adin1 verdiklerini kaydeder (Yar.4:1-2). Evel ad1, Ibranice’de “nefes, buhar, bos/Iuk,
batil ve akilsizlik” gibi anlamlara gelen (h)evel (727) kelimesinden tiiremistir (Gesenius,
s. 210). Baz1 Tevrat yorumcularma gore, Adem’in ikinci oglunun bu tiir pejoratif anlamlar
tasiyan bir isme sahip olmasinin nedeni, onun bir ¢ocuk sahibi olmadan ve soyunu devam
ettiremeden 6lmiis olmasindan kaynaklanmaktadir (Tora ve Aftara: Beresit, 1/27). Yani
bir bakima Evel, soyu olmadig1 i¢in bos yere nefes alip 6lmiis bir kisiliktir. Evlenmek ve
¢ogalmanin dini bir vecibe addedildigi Yahudilik igin bdyle bir yorum tuhaf
karsilanmamalidir (bk. Yar.1:28). Yahudi bilginler gerek Kayin’in gerekse Sit’in
dogumlari esnasinda kullanilan “Adem karisin1 bildi ve kadin bir erkek ¢ocuk diinyaya
getirdi” (bk. Yar.4:25) gibi benzer ifadelerin Evel’in dogumunda zikredilmemesine, onun
dogumuyla ilgili ayrintili aciklamalara rastlanilmamasina ve Havva’nin sessizligine
binaen Evel’in aslinda Kayin’in ikizi oldugunu diisiinmiislerdir. Yani Havva sadece iki
kez hamile kalmis ve ilkinde Kayin ile ikizi Evel’i ikincisinde ise Sit’i dogurmustur (Pirké

de Rabbi Eliezer, 25A, s. 152; Byron, ss. 20-23).

Biiytidiiklerinde iki kardes farkli yollar1 segecektir. Kayin ¢ift¢i, Evel ise coban olacaktir
(Yar.4:2). Yorumcular iki kardesin bu denli zit iki meslege adim atmasini soyle bir

rivayetle desteklemislerdir:

Aslinda onceleri Kayin ve Evel ayni isleri yapiyordu. Bir giin riiyasinda
cocuklarinin gelecegi ile ilgili bir riiya géren Havva, durumu kocasina
anlatti: “Efendim uyurken bir goriintii gérdiim. Oglumuz Evel’in kami
kardesinin elindeydi ve kardesi onun kanini ig¢iyordu. Bu ylizden ¢ok
iizgiiniim.”. Havva’min riiyasii dinleyen Adem, “Tanri Kayin’i, Evel’i
oldiirmekten korusun. Bunlarin caligma alanlarimi ve kaldiklar yeri
ayrralim” der. Adem, kardesleri birbirlerinden ayirmak icin ¢obanlk ve
ciftcilik olarak iki farkli is kolunda, meziyetlerine gore onlara ¢aligmalarimni
buyurur (“Life of Adam and Eve”, ss. 266-267; Byron, ss. 35-36; Seriati,
2020, 1/308).

Havva’nin riiyast sonucu 6nlem alinsa da bu nihai kaderi degistirmeye yetmeyecek ve

olaylar kendi seyrinde akmaya devam edecektir. Farkli mesleklerle yollar1 ayrilan
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kardesler arasinda zaman igerisinde anlasmazliklar belirmeye baslar. Bu anlasmazliklar
sonucunda Kayin, Evel’i oldiiriir. Tevrat cinayetin sebebini Kayin’in toprak iirlinii
sunularina ragmen Evel’in ilk dogan hayvanlarini kurban olarak sunmasi ve netice olarak
Tanri’nin kansiz yerine kanli kurban sunusunu kabul etmesine baglar (Yar.4:3-6).
Konuyla ilgili olarak Rabbi Eliezer, bu pasajlarda zikri ge¢en sunu oncesinde kardesler
arasinda husumet olmadigini, hatta birbirlerine el emeklerinden verdiklerini zikreder.
Yahudi geleneginin ritliellerini katarak yaptigi anakronik yorumla Rabbi, Pesah/Fisih
Bayrami’nda Adem iki oglunu yanina ¢agirarak gelecekte bayram kabul edilecek bugiin
de onlarin Tanri’ya kurban sunmasi gerektigini sdyler. Babalarinin bu istegi {izerine,
Kayin sunu olarak kavrulmus tahillarinin artiklarini ve keten tohumu getirirken, Evel
yiinleri kirkilmamig yagli koyununu veya ilk dogan kuzularindan en iyi olanini getirir.
Kayin’in sunusu samimiyetsiz bulunarak kabul edilmezken, Evel’in sunusuna saygi
duyulur ve kabul edilir (Eliezer, 25 A. i., s. 153-154). Rabbi Eliezer’in bu rivayeti
siiphesiz Tanri’nin neden kansiz degil de kanli kurban1 kabul ettigini agiklama amaci
giitmektedir. Cilinkii Tanri, Pesah bayramima vesile olan Misir’dan ¢ikista

Israilogullar’’ndan bir kanl kurban istemisti (bk. Cik. 12:1-11).

Kayin’in sunusunun neden kabul edilmedigi ve neden onun kardesi Evel’e kars1 nefret
besledigi meselesi bilginler tarafindan farkli sekillerde de cevaplanmaya g¢alisiimistir.
Biitiin bunlar seytani bir dogaya sahip oldugu kabul edilen Kayin’in sunusunu Rab’bin
kabul etmemesi i¢in belirgin bir gerek¢e bulma gayretinden kaynaklanmaktadir. Rabbinik
eserler Kayin’in Evel’e olan biiyiik nefretinin altinda oncelikle bir dnceki pasajda
aciklanan Kayin’in ¢ift¢i iken Evel’in ¢oban oldugu bilgisinin yattigini1 diisiinmiis
olmalidir. Birbirine zit bu iki meslegin sosyolojik baglamda iki farkli kiiltiirel ortama
tekabiil ettigini hatrimiza getirmeliyiz. Tarih boyunca c¢oban kiiltiirlerle cift¢i kiiltlirler
arasinda siirekli savas olmus ve belli bir topragi sahiplenerek yasayan toprak kiiltiirii her
zaman Ozgilir ruha sahip ve g¢oban kiiltlirlerin istilasina ugramistir. Tabii ki burada
Tevrat’in kendilerine indirildigi Israilogullar’nin Ibrani atalarmin gocebeler olarak
(“Urdiin nehrinin 6tesinden gogenler [Ibr. fv(b)ri/12x]) yerlesik Kenan kiiltiiriiyle ortaya
¢ikan savaslar1 yani kiiltiirel kodlarin1 unutmamak gerekir (7Tora ve Aftara: Beresit, S. 66,
69; Graves-Patai, 2009, s. 7). Dolayistyla Tanri’nin yerelligi, topraga ve maddeye bagl
kalmay1 ifade eden Kenanlilarin kansiz kurbanina karsilik, 6zgiirliigii simgeleyen ve

peygamber meslegi olarak goriilen gobanligin niteligi olan kanli kurbani tercih etmesinde
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kanaatimizce Ibrani kiiltiiriin gbcebe dogasini da eklemek gerekir (Graves-Patai, s. 141;
Tora ve Aftara: Beregsit, 1/27). Bu karsilastirma her zaman Yahudi bilingaltinda
siiregelmis ve gelenek Evel’in c¢obanligimmi iyilik, Kayin’in ¢ift¢iligini ise kotiiliik
kavramiyla 6zdeslestirmistir (Rabbeinu Bahya’s Commentary on Gen.4:2). Metinde
dogrudan zikredilmeyen bu anlayis Tanri’nin Kayin’i “Ve (bil ki) dogru davranmazsan
giinah kapida pusudadir. Seni arzulamaktadir...” (Yar.4:6) seklindeki 6giidii ile onda var
olan giinah duygusuyla es deger kabul edilir. Dolayisiyla metnin bu kismim1 Kayin’in
ciftciligi ile onun topraga bagliligi, giinahkarligi ve kotiliigiiniin ima edilmis olmasi

mUmkundr.

Benzer bir diigiiniisle Tevrat yorumculart da iki kardes arasindaki kavganin sebebini
yeryliziiniin boliimlenmesine baglamislardi. Buna gore biitiin hayvanlar ¢oban Evel’in
emrine, topraklar da Kayin’e verildigi icin parselledigi topraktan hayvan siiriilerini
kovmak isteyen Kayin ilk kavgay1 baslatan taraf olmustu. Gelenegin i¢inde kutsal toprak
ve ahit anlayisini igeren rivayetlere gore Kayin dnce kardesine yeryliziinii ii¢ pargaya
bolmeleri gerektigini ve kendisinin biiylik oldugu gerekcesiyle parganin iicte ikisinin
kendi hakki oldugunu sdyledi. Bu teklifi adaletsiz bulan Evel anlasmaya yanagmayinca,
o bu defa esit bir sekilde ikiye bolmeyi teklif etti. Fakat kanli kurbanlarin sunuldugu
tepenin yarisinin kendisine ait olmasini istedi. Clinkli o, bu tepenin gelecekte Ata-
Peygamber Ibrahim’in Tanri ile ahitlestigi, Kral Siileyman’in Bet ha-Mikdas’1 insa ettigi
Kudiis’teki Kutsal Dag idi. Fakat adaletsiz ve anlamsiz kabul edilen bu teklifi Evel yine
kabul etmedi (Byron, s. 70; Graves-Patai, 5.138; Freedman, 1939, 2/187). Teklifi kabul
edilmeyen Kayin kardesine 1ssiz bir yerde tuzak kurdu. Eline aldig1 bir kamis yardimai ile
Evel’i giicii tiikenene kadar dovdii. Yerde kanlar i¢erisinde kalan Evel ac1 i¢erisinde “Beni
bu sekilde 6ldiirme! Eger 6leceksem beni, bir tagla tek seferde vurarak 6ldiir!” yalvardi.
Kardesinin bu talebini mantikli bulan Kayin eline ge¢irdigi bir tas yardimiyla onun
kafasini ezerek katletti. Kimilerine gore de o, kii¢lik kardesini adeta engerek yilani gibi

vahsice ve pargalayarak 6ldiirdii (Graves-Patai, s. 138; Byron, s. 74).

Cagdas Marksist tarih anlayisi perspektifine uygun olan bu rivayete gore Kayin, aslinda
miilkiyet kavramini ilk kez ortaya ¢ikaran ve ortak yasam alani anlayisini reddeden,
maddi hirslarinin etkisiyle glinaha diisen, ilk siyasi catismada kardesini oldiiren figiir
olarak one ¢ikar. (Sefer ha-Aggadah, 1992, s. 23; Skolnik-Berenbaum, 2007, 4/340-341;
Byron, s. 71; Graves-Patai, s. 137).
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Kardes katline sebep gosterilen bir diger agiklama da yaslar ilerleyen Kayin ve Evel’in
evlenmek i¢in aymi kizi istemeleri olarak agiklanir (Skolnik-Berenbaum, 4/340-341;
Byron, s. 28; Rabbi Eliezer, 25A.i., s. 154). Adem, Rabbin buyrugu geregince, Evel’in
ikizi Kelimat’1 (Qelimath) Kayin ile ve Kayin’in ikizi Lebuda’yr (Lebhudha) Evel ile
evlendirmeyi uygun gdérmiistiir. Yapilan bu eslesmeyi kabul etmeyen Kayin, babasi
Adem’in ensest bir iliski olarak niteledigi ikizi ile evlenmeyi istemistir (Bereshit Rabbah,
22:7; Oztiirk,2004, s. 147-164). Hatta gelenekten kimi yorumcular bu kizin ilk Havva
(Graves-Patai, s. 138) yani Lilith oldugunu bile sdylerler. Bu rivayetten bir yandan
kadinin Havva’dan itibaren Yahudi kiiltiirde seytanlastirildigt ve onunla bir erkegin
ayartilabilecegi seklindeki geleneksel goriisiin yani sira (bk. Cinar, ss. 377-387) Kayin’in
soyunu Iblis Samael’e baglayan rivayetlerin etkisini gérmek ve onun ikiz kardesinin de

bizzat seytan olarak kabul edildigini diistinmek miimkiindiir.

ftirazlar sonucunda Adem bu hadiseyi ¢6ziime kavusturmak, kimin hakli kimin haksiz
oldugunu ortaya c¢ikarmak i¢in Evel ve Kayin’den Rab’be kurban sunmalarin ister.
Kurbanin Rab katinda kabul edildigi ise gokten gelen bir ates topunun takdimeyi yok
etmesiyle anlagilir (Ibn Ezra’s Commentary on Gen.4:4). Uygun bulunmayan kurban ise
yirtict hayvanlar tarafindan yenilip yok edilir (Oztlirk, 2004, s. 147-164; Harrington,
1983, 2/372; Byron, ss. 29, 52-5, 70). Iki kardes de el emeklerini Tanr1’ya takdimeler
olarak sunarlar. Evel siiriisii icerisinden ilk diinyaya gelen kuzularini, siitlerini ve
yaglarini, Kayin ise topraktan hasat ettigi ziyan olmus mahsullerini, agaclardan topladigi
¢lirlimiis meyvelerini ve keten tohumunu Rab’be sunar. Evel’in kurbani Tanr tarafindan
kabul goriir, Kayin’in sunusunun yiiziine dahi bakilmaz. Ciinkii Kayin, iiriinlerinin en
kotiilerini Tanr1’ya sunmustur (Midrash Rabbah: Genesis, 1/184; Rashi’s Commentary
on Gen.4:3; Byron, s. 35, 40-42).

n

Tevrat’ta, kurbani kabul edilmeyen Kayin'e Tanri, "...giinah kapida pusudadir, seni
arzulamaktadir. Ancak sen ona hakim olabilirsin" (Yar. 4:7) ifadesiyle aslinda insanin
kotii egilimlerine tovbe ederek (tesuva), isledigi glinahlara galip gelme iradesine sahip
oldugunu vurgulamaktadir (Tora ve Aftara: Beresit, 1/29). Talmud bu noktada “Eger
gercekten istersen, i¢indeki kotiiliige muzaffer gelebilirsin” ifadesiyle kotiiliik egilimine
kars1 insandaki Ozgiir iradeye vurgu yapar (Kiddushin, 30b). Ciinkii 6ziinde Tanri
yerylizlindeki her seyi iy1 yaratmisti, yani mutlak olan 1yilikti. Halbuki kotiiliik arizi bir

seydi, dolayistyla yok edilebilirdi (Ibn Ezra’s Commentary on Gen.4:7). Buna ragmen
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Kayin’in i¢indeki koétiiliiglin vicdanini bastirdigini, “Kardesi Evel’e (bir sey) soyledi”
dedikten hemen sonra kardesini kasten ve planlayarak (Rashi’s Commentary on Gen.4:8)
Oldiirmesinden anliyoruz (Yar.4:8). Tevrat’in bos biraktigi bu diyalog gelenek tarafindan,

Kayin’in kétiiliigiin egemen oldugu dogasina vurgu yapar sekilde dillendirilmistir:

Kayin kardesi Evel’e “Diinya’nin merhametle yaratilmadigini, yargilamada
kayirmacilik oldugunu, iyi sozlerin yonetimde bir anlam ifade etmedigini,
yarginin/yargicin - olmadigini, baska bir diinyanin (ahiret) bulunmadigini,
dogrunun/adilin 6diillendirilmedigini, kotiilerden 6¢ alinmadigini, neden arzinin
(kurban) kabul edilmedigini” hiddetle sorar. Evel sdylenenlere ve kardesinin
sorusuna karst “Diinya’nin merhametle yaratildigini, yargilamada kayirmacilik
olmadigini, iyi sozlerin yonetimde etkili oldugunu, yarginin/yargicin oldugunu,
baska bir diinyanin (ahiret) bulundugunu, dogrunun ve adilin 6diillendirildigini,
oteki diinyada kotiilerden 6¢ alindigini, teklifimin (kurban) kabul edilmesinin ise
tamamen benim amelimin senin amelinden daha makbul olmasindan
kaynaklaniyor” seklinde cevap verir, tartismanin harareti kardesler arasinda ytikselir
ve Kayin kardesine bulunduklari yerde saldirarak oldiiriir (Targum Pseudo-

Jonathan: Genesis, 4:8; Byron, ss. 67-69).

Kayin’in kardesi Evel’1 6ldiirdiikten sonra ne yaptigiyla ilgili birbirinden farkli anlatimlar
mevcuttur. Bunlardan bazilarina goére Kayin kardesini 6ldiirdiikten sonra ne yapacagini
bilemedi. Ciinkii o zamana degin yeryiiziinde 6len ilk kisi Evel idi. Bu ylizden Tanri,
Kayin’e kavga eden ve biri digerini 6ldiiren iki kustan birinin digerine nasil muamele
ettigini gosterdi. Boylece Kayin bir ¢ukur kazarak kardesi Evel’i oraya saklar (Bereshit
Rabbah, 22:7; Byron, s. 77). Kimi apokrif metinlerde yeryliziiniin ilk olarak Evel’in
naasin1 kabul etmedigi ve “Benden alinan toprak parcalart ile olusturulan ilk insan
(Adem) almadan bagka bir insanmn bedenini almayacagim.” diyerek Kayin’e tepki
gosterdigi goriiliir. Bunun tlizerine melekler Evel’in cesedini alip babasi 6liinceye kadar
bir kayanin iizerine beklemesi i¢in koyarlar. Adem o6ldiikten sonra melekler Tanri’nin
emri dogrultusunda cennetten koku ve keten bez getirirler. Baba ve Ogul, bu koku ile
keten bezlere sarildiktan sonra melekler tarafindan yeryiizii cennetinde kazilip insa edilen
mezara gomuldrler (Life of Adam and Eve, s. 254-290-293; Byron, s. 79-80). Farkli bir
anlatida ise Kayin’in kardesini oOldiirdiigi yerde birakip kactigi ifade edilir. Bu

rivayetlerde Evel’i defneden Kayin degil anne ve babasidir. Onlar 6nce cesede ne
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yapacaklarini bilemedikleri i¢in ii¢ y1l beklerler. Nihayetinde, Tanr1 onlara bir kuzgun
araciligiyla yol gosterir ve boylece ogullarini nasil defnedeceklerini 6grenirler ve ayni
sekilde defnederler (2. Slav Enok Apokalipsi, 1/208). Baska bir yerde ise Kayin’in
cinayet sonrast kagtigi Evel’in naasinin ise cennete yiikseltildigi i¢in hi¢bir zaman
bulunamadigr kaydedilir. Bu yorumun temelinde apokrif edebiyatta gecen Yesaya
Peygamber’in gogiin yedinci katina yiikselince Adem, Evel ve Hanok’u (idris)
maddiyatindan arindirilmis halde melekut aleminin nurani ciibbeleri igerisinde gérmesine
dair rivayet bulunmaktadir (Ascension of Isaiah, 9/6-10; Byron, s. 80). Evel’in defnine
dair bu kadar farkli goriislerin bulunma sebebi, Tevrat’ta 6liimiinden sonra onun cesedine
ne oldugunun bilinmemesi ve Kayin’in Tanr1’yla diyalogundaki olumsuz ifadeler olsa

gerektir.

Yahudi halk edebiyatinda dramatik ve miibalagali sekilde aktarilan yukaridaki rivayet,
Tevrat’taki “Tanr1 Kayin’e, ‘Kardesin Evel nerede?’ diye sordu. ‘Bilmiyorum’ diye cevap
verdi (Kayin). ‘Kardesimin bek¢isi miyim ben?’ Tanr1 ‘Ne yaptin?’ diye sordu.
‘Kardesinin kaninin sesi topraktan bana dogru haykiriyor. Simdi sen, kardesinin kanini
senin elinden almak i¢in agzini agan topraktan daha da lanetlisin’.” (Yar.4:8-11)
ifadesiyle birlestiginde daha da anlam kazanmaktadir. Ciinkii Kayin kardesini 6ldiirerek,
diinyada gilinah ve kétiiliik olarak adlandirilan ilk eylemi hayata ge¢irmis ve bundan
dolayr Tanr1 tarafindan hiikkiim giyen kisi idi (Byron, s. 58-59; Von Rad, 1972, s. 103).
Ustelik Kayin’in Tanr1’ya verdigi bu hadsiz cevap, onun isledigi sugtan higbir pismanlik
hissetmediginin yani yiiregindeki kotiiliigiin ne kadar kendisini kapladiginin da bir
gOstergesidir. Onun bu suguna karsilik lanetlenen toprak artik kendisine herhangi bir {iriin
vermeyecek, o ise diinya lizerinde gayesiz, kagak ve serseri olarak yasayip Olmeye
mahkum olacakti (Jubilees, 1983, 11/61). Bu noktayi, Kayin’in 6ldiirdiigii kardesi Evel
gibi zor ve sikintili gdcebe yasam kosullarina mahkum edilmesi seklinde anlamak da
mimkundur (Tora ve Aftara: Beresit, 1/29). Yani kardesi igin liituf olan gocebelik,
stirglin yiyen bir ¢ift¢i i¢in zulme ve cezaya doniismiistiir. Dolayisiyla Kayin’in ugruna
kardesini Oldiirdigii her seyden mahrum birakildigi sonucu ¢ikmaktadir. Yani o,
kendisine kotiiliigii asilayan miilk edindigi ne varsa kaybetmisti. Tanr1 bu sekilde
yasamaya mahkum oldugu i¢in Kayin’in 6ldiiriilmesini yasakladi (Yar.4:15) ve bazi
yorumculara gore onun bolgesine etrafa kotu sesler yayan, kulaklara zarar veren bir

borazan yerlestirerek insanlarin ondan uzak durmasini sagladi. Baska bir rivayette ise
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Kayin’in clizzam, fel¢ gibi hastaliklarla ve acglikla cezalandirildigi ve kimsenin ona
yaklagmadigi belirtilir. Bu tiir nisaneler, ilk bakista bir liitufmus gibi goriinse de hakikatte
Kayin’e zarar vermek isteyenlerin uzaklastirilmasinm1i ve bir nevi Kayin’in biitiin
insanliktan dislanarak tabulastirildigini ima eder (Graves-Patali, ss. 139-140). Midras’in
ifadesi, Yahudi gelenegin de bu pasaji aym sekilde anladiginin bir isaretidir: “Insanlar
ondan o denli nefret ediyorlardi ki onu goren herkes, ‘Bu adamdan yiiz ¢evirin. Ciinkii o

kardesini 6ldiirdii’ diyordu” (Midras Tanhuma: Beresit, 9).

Tanrisal teminat ya da mahkumiyetle topraklarindan siiriilen Kayin, Aden siirlarinin
dogusundaki Nod bolgesine yerlesti (Yar. 4:16). Kayin’in yerlestigi bu Nod bolgesinin
cografi olarak nerede oldugu tam olarak bilinmemektedir. Ibranice “gezmek, amagsizca
dolagmak, kagmak” anlamina gelen nad (72) fiilinden tiiremis olan nod (7i1), “yalitilma,
kacak olarak yasama” anlamina geldigi gibi Yahudi geleneginde suglularin siirildiigii
Israil topraklarinin dogusu olarak da kabul edilir (Tora ve Aftara: Beresit, 1/28). Bundan
otiirli bolgeye gelenek tarafindan “huzursuzluk iilkesi” de denmis (Von Rad, s. 107) ve
Adem’in de cennetten kovuldugunda siiriildiigii blge olarak zikredilmistir (bk. Yar.4:24;
Rashi’s Commentary on 4:16). Kavram ayrica kacarken ya da basibos dolasirken insan
kafasinin iiziintii, keder hatta yastan dolay1 sallanmasini da ifade eder (Gesenius, s. 626).
Bu da Kayin’in olay aninda kardesini 6ldiirmekten pisman olmasa da geriye kalan biitiin
hayatini vicdan azabi, yas ve keder igerisinde yagsamaya mahkum edildigini de gosterir ki
kavram bu sekilde diisiiniildiigiinde Tanri’'nin neden Kayin’in yedi nesil boyunca
oldiirtilmesini yasakladig1 daha net anlasilir. Bu, bir bakima Kayin’in nesillerce giinahinin
acisini ¢ektigini vurgulamaktadir. Bu vurgu sebebiyle Tevrat’in Yaratilis kitabr hakkinda
yazilan Targumlarda ilgili ifade “Eden’in dogusuna siiriildii” seklinde geger (Targum

Neofiti: Genesis, 4:16; Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, 4:16).

Evel’in agabeyi Kayin tarafindan o6ldiiriilmesine yani iki ¢cocugunu birden kaybettigine
cok tiziilen Adem ve Havva’y: teselli etmesi i¢in Tanr1 basmelek Mikail’i gonderir ve
Adem’e sunlar1 sdylemesini ister: “Sana haber verdigim sirr1 oglun Kayin’e soyleme,
clinkii o zalimlerden oldu. Yas da tutma, ¢iinkii sana Evel yerine baska bir ogul
verecegim.” Tanri’nin mesajini, evlat acis1 ve sabur ile yiireklerinde tasiyan Adem ile
Havva’nin Set (Sit) adinda tg¢iincii ogullar1 olur (Life of Adam and Eve, ss. 266-267).
Kayin ise kendisine kurdugu yeni bir kentte bambaska bir hayat kurar.

GEMDER Sayfa: 404 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

2.3. Kayin’in Soyu

ADEM & HAVVA

KAYIN

HANOK
| IRAT
D MEHUYAEL |

METUSAEL |

LEMEK —I
YAVAL ———— TUVAL-KAYIN

YUVAL ——— [ 'NAAMA

Sema igin bk. Yar.4:17-25; Von Rad, s. 110)

Kayin, kardesi Evel’1 6ldiirdiikten sonra soyunun devam etmesi ve yeni bir hayat kurmak
amactyla evlenir ve dogu tarafina yerlesir. Kayin, esi ile yasamini burada devam ettirir.
Kiz kardesi Avan ile evliliginden, Hanok adinda ilk erkek cocugu diinyaya gelir.
Cocugunun diinyaya geldigi donemde ise Kayin bir sehir kurmaktadir ve bu sehre oglu
Hanok’un adimi verir (Yar.4:17). Gelenek, kadim donemlerde sehirlerin bu sekilde
kurucularinin isimleriyle anildigimmi belirtir; tipki Misir’in adint Ham’in - oglu
Misrayim’den almasi gibi (Ibn Ezra’s Commentary on Gen.4:17; ayrica bk. Jubilees, s.
61). Ayrica Kayin’in oglu Hanok, Nuh Peygamber’in dedeleri arasinda yer alan ve
cennete Olmeden yiikseltildigi i¢in ugruna pek c¢ok apokrif eserin kaleme alindig

Hanok/Enok yani Idris Peygamber (Tora ve Aftara: Beresit, 1/35) ile karistirilmamalidir.

Kayin’in soyu yukaridaki semada da ifade edildigi gibi ismi bir sehire verilen Hanok ile
baslar ve Irat, Mehuyael, Metusael, Lemek iizerinden sirasiyla baba-ogul seklinde
birbirini takip ederek ¢cogalir. Kayin’in torunlarindan iki kadin ile evlilik yapan Lemek’in
Ada isimli esinden Yaval ve Yuval, diger esi Silla’dan ise savas aleti iireticisi Tuval Kayin
ve kizi Naama olur. Yaval ¢obanlik yapan gogebelerin, Yuval ise ney ufleyenlerin ve lir

calanlarin yani sanat¢ilarin atasi kabul edilir (Yar. 4:18-21; Pseudo-Philo, 2/305).

Tevrat’ta belirtildigi iizere Kayin’in yerlestigi dogu bolgesinde bir sehri kurdugu anlatisi,

Kayin’in tek basina oldugu ve heniiz insanoglunun bir halk haline gelmedigi
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diisiiniildiiginde Philo’ya anlamsiz ve imkansiz bir durum olarak goriiniir. Philo metinde
kuruldugu belirtilen sehrin, alegorik bir kullanim oldugunu sdyleyerek bunun bir felsefe,
Kayin’den kalan bir diislince sistemi ya da onu hatirlatacak anitsal bir olgu olmalidir.
Buna gore Kayin’in insa ettigi sey, kendinden sonrakilere miras olarak birakacagi,
Tanri’nin buyrugunu goz ardi ederek kardesini 6ldiirmesine dayali olarak gelistirdigi
kanunsuz, adaletsiz, vicdansiz, tamamen ben-merkezcilik {izerine kurulu olan kutsal dis1
ve tanritanimaz yasam bicimi olmalidir. Oyle ki tipki Kayin gibi ruhlarmn kutsiyetini
kaybetmis her kisi orada kendi yerini bulabilsin (Philo, 1988, 2/355-357, 50. bab; Byron,
ss. 127-128). Philo’nun bu goriisii, Kayin’in isledigi kardes cinayetinin siradan bir durum
olmaktan ¢ikarak sonrasinda biiyiik bir kotiligiin temsilcisi haline gelmesine ve
insanoglu tarafindan onun seytani bir ata ve giinahin dnciisii olarak hatirlanmasina sebep

olmasi anlayisiyla olduk¢a uyumludur.

Philo’nun kotiiliigiin kaynagi olan bir diisiince sisteminin atasi olduguna dair goriisleri
esliginde Kayin’in kurdugu sehir ve nesil hakkinda aciklanan Tevrat pasajlar
okundugunda, Adem’den Nuh’a kadar gecen on neslin ardindan neden tufanin
gerceklestigi meselesi cok daha netlik kazanmaktadir. Anlatiya gore gerek Kayin gerekse
Sit’in neslinden c¢ogalan insanoglunun giizel kizlariin Elohim’in ogullar: adi verilen
diismiis meleklerle iliskiye girmeleri neticesinde ortaya ¢ikan karma soy, Tanrisal kozmik
yasayl bozdugu ve insanoglu tamamen Tanr1 yolundan uzaklastirmistir (Yar.6:1-4).
Monoteist bir teolojiye uygun olmasina adina Yahudi gelenegi Tanri/Elohim’in ogullar
seklinde gecen bu ifadeyi oldukga tutarli bir sekilde Tanri’ya bagli yasayan Sit
Peygamber’in soyu olarak yorumladilar. Buna gore Kayin’in soyundan gelen giizelligiyle
uinlii fakat maneviyatsiz yeni nesil, Sit’in neslinden gelen diiriist insanlar1 ve yoneticileri
kandirmis ve insanoglu tamamen tanritanimaz bir hale gelmisti (Rashi’s and Ibn Ezra’s
Commentary on Gen.6:1; Tora ve Aftara: Beresit, 1/37). Tevrat’in ifadesiyle Kayin’in
ektigi kotiiliik tohumlari, “insanin en derin diisiincelerinin yarattigi egilimlere” (Yar.6:5)
yerlesti. Yani Havva ve Kayin’den gelen kotiililk yine Havva kizlarina mal edilerek
kadinlar yoluyla diinyaya yayilmig olarak anlatilmistir. Boylece insan Kayin gibi
kotiiliikkten baska bir sey diisiinemez hale geldi, tipki onun Evel’i 6ldiirdiigii anda
hissettigi gibi. Metindeki “insanin egilimleri giin boyunca koétiiyeydi” seklindeki
ifadeden, bunun anlik bir kotiiliik diirtiisii degil, artik kendisi i¢in siradanlasan bir yasam

bicimini ifade eder (Kiddushin, 30b: 6). Tureyen bu soy ile yerylizinde nizam bozuldu
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ve adaletsiz bir diinya diizeni ortaya ¢ikti. Erkek ve kadinlar hayvanlar gibi ¢iril¢iplak
gezmeye, atalar1 Kayin gibi ensest iliski yasamaya, zina etmeye ve insanlar tipki
hayvanlar gibi birbirlerine saldirip yemeye basladilar. Iste Kayin’den bu yana
insanogluna Ogretilen bu seytani o6gretiye dayanarak islenen her fiil Tanri’y1 Tufan’a
zorlayan onemli etkenler arasinda gosterilir (Rabbi Eliezer, 26A.1., ss. 159-160; Cizme,
2013, ss. 19-21; Jubilees, s. 64; Byron, s. 154-163; Sarik¢ioglu, 2010, ss. 26; Eliade,
2020a, 1/233). Yine bu kétiiliik olgusu, Tevrat’a gdre insanin dmriiniin kisalmasi gibi (bk.
Yar.6:3) genetik bir etkiye dahi yol agarak insanoglunun tabiatini kokten degistirmis oldu.
Dolayisiyla Kayin’in kotiiliigii sadece kendi yasamini degil, soyun bozulmasin

tetikleyerek biitiin insanlig1 etkilemis ve tam bir olguya doniismiistiir.
3. Islami Literatiirde Habil-Kabil Kissasi

3.1. Habil ve Kabil

Insanoglunun ilk kardes katli, Tevrat’in yani sira Kur’an-1 Kerim’de de anlatilan bir
hikayedir. Fakat Kur’an bu meseleyi Tevrat’ta oldugu gibi ayrintili olarak ele almaz, hatta
kardeslerin isimlerini dahi zikretmez, olayr kisaca ele alir. Fakat biz kissanin
kahramanlarmi Islam geleneginin kabul ettigi isimlerle Habil ve Kabil olarak
zikredecegiz. Kur’an, “Adem’in iki oglu” olarak isimlendirdigi hikayeyi su sekilde

anlatir:

Ey Peygamber! Kitap Ehline Adem’in iki oglunun su hikayesini,
hakikatlerle dolu bir ibret vesilesi olarak anlat: Hani onlar Allah’a birer
kurban sunmuslar; birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti.
Kurban1 kabul edilmeyen, digerine, “Yeminle soyliiyorum ki, seni
oldiirecegim” demis, kardesi de su cevabi vermisti: “Allah ancak, emirlerini
yerine getirmede samimi olanlarin kurbanini kabul eder.” “Eger sen
oldirmek icin bana elini uzatsan bile ben seni 6ldirmek icin elimi
kaldirmayacagim. Ciinkii ben alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”
“(Eger beni oldiriirsen) dilerim ki, kendi glinahinla benim giinahimi da
yiiklenip cehenneme gidenlerden biri olursun. Zaten zalimlerin cezas1 da
budur.” (Kabil) en sonunda kardesini (Habil’1) 6ldiirme konusunda nefsine
uydu ve onu 6ldiirdii. Bu yiizden kendine yazik etti. (Kabil kardesi Habil’in

cesedini ne yapacagini bilmiyordu.) Bunun {izerine Allah ona, kardesinin
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cesedini nasil gdmecegini gdstermek i¢in yeri eseleyen bir karga gonderdi.
(Kabil bunu goriince,) “Eyvah! Yaziklar olsun bana! Kardesimin cesedini
gobmmek i¢in su karga kadar bile olamadim” diye hayiflandi. Yaptigina ¢ok
pisman olmustu (Maide, 5/27-31)

Yukaridaki ayetlerden Habil ile Kabil arasinda nasil bir olaymn vuku buldugu, Kabil’in
hangi gerek¢e 1ile kardesini Oldirdiigii ve Kabil’e sonrasinda ne oldugu
anlasilmamaktadir. Metnin bize baskin olarak vurguladig: sey, Allah’in kurban sunumu
konusunda Kabil’e inanmadig1 ve onun sunusunu kabul etmedigi ve reddin Habil’in
hayatina mal oldugudur. Diger yandan ayetin hangi sebeple nazil oldugu da belli degildir.
Yukaridaki ayetlerden sonra gelen 32. ayette “Kim bir insani, 6ldiiriilen bir kimseye
karsilik olmaksizin ya da yeryliziinde bir bozgunculugu onlemek maksadi disinda
Oldiiriirse, biitlin insanlar1 6ldlirmiis gibi olur.” seklinde gecen ifadeden ve kurban emrinin
Israilogullari’nda da bulundugundan yola ¢ikarak mezkur kissanin bu halktan iki kisi
hakkinda indirildigi diislinlilmiis olsa da miifessirlerin ¢ogunlugu olayin Tevrat’ta
zikredilen Kayin ve Evel anlatisiin bir gesitlemesi oldugu kanaatindedirler (Oztirk,
2004, s. 149).

Indirilme sebebi tam olarak bilinmese de koken itibariyle akraba olan Yahudilerde ve
Araplarda bu hikayenin biliniyor olmasinda bir tuhaflik yoktur. Kur’an ise muhtemelen
ayni kokene ve benzer kiiltiirlere sahip olsalar da Yahudilerin Araplar arasindan ¢ikan
Hz. Muhammed’e peygamberlik gelmesine haset ettikleri bilinen bir gergektir (Ates,
1997, 1/141-142). Tipki kendi kabilesi tarafindan kabul edilmedigi i¢in hicret etmek
zorunda kalan Hz. Peygamber’in Kur’an’da kardeslerinin kuyuya attigi Yusuf
Peygamber’le 6zdeslestirilmesine benzer sekilde, bu kez de Medine toplumu igerisinde
Hz. Muhammed’e tuzak kurarak onu 6ldiirme planlar1 yapan Yahudilerin durumu igin
Habil-Kabil kissasinin anlatilmis olabilecegi diisiiniilebilir. Daha agik bir ifadeyle kurbani
kabul edilen Habil’in agabeyi Kabil tarafindan kiskangliktan oldiiriilmesi hikayesi ile
Allah tarafindan peygamber olarak secilen Hz. Peygamber’in ve daha onceden vahye
muhatap olmus Yahudilerin ona olan kiskangligi arasinda analoji kurulmus gibidir.
Muhtemelen hemen arkasindan gelen uyar1 da kardesin kardesi 6ldiirecek kadar kotii bir
eylem oldugu konusunda Yahudileri uyarmakta ve onlara kendi kitaplarindan bir mesel

sunmaktadir (Mevdadi, 2005, 1/477; Kurtubi, 2004, 6/160).
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Bununla birlikte her iki hikaye Tevrat ve Kur’an’da bulunuyor olsa da bunlarin anlatilma
sebeplerinin farklt oldugunu goéz Oniinde bulundurmak gerekir. Yaratilis kitabinda
kronolojik bir sira uyarinca sunulan Evel ve Kayin hikayesinin amaci bir yandan
yaratilistan itibaren insanligin ilk ortaya c¢ikisini diger yandan da kotiilik olgusunun
insanlik tarihi kadar eski oldugu vurgusuna sahipken, Kur’an’in amaci kotiiligiin
kokenini ya da insanlik tarihini agiklamak degil sadece Hz. Muhammed ile Yahudiler
arasindaki dini-siyasi catisma ortamina mesel getirerek Yahudileri uyarmaktir. Ne var ki
Islam gelenegi bu hikayeyi tipki Yahudilerin anladig1 gibi kotiiliigiin kokenini anlatan bir
tarihce olarak anlamis ve benzer bir bakis acisiyla yaklasnmistir. Ornegin Hz.
Peygamber’in “Ademogullarindan herhangi bir kisi zuliim ile éldiriliirse, muhakkak ilk
Ademoglu (Kabil) iizerine onun giinahindan bir pay ayrilir.” (Buhari, “Kitabu’l-I’tisam”,
7203) ifadesi, onun dahi bu kissa inig sebebinden bagimsiz olarak anladigini ve kotiiliik

olgusunun kdkenini bu olaya bagladig1 sekilde yorumlanabilir.

Her ne kadar Kur’an’da sebebi zikredilmese de Islam geleneginin Kabil’in Habil’i
oldiirme gerekgesini Yahudi gelenegine benzer sekilde sundugu dikkat ¢eker. Fakat Islam
alimleri bu gerek¢e konusunda birden fazla sebep saymamislar, meseleyi sadece iki
kardes arasinda gatigmaya sebep olan bir kiz olarak vermekle yetinmislerdir. Tabii ne
Kur’an’da ne de Yahudi geleneginde zikredilmeyen bazi ayrintilarin nereden
kaynaklandig1 kafalar1 karistirmaktadir. Buna gore Adem’in karis1 Havva her hamilelikte
biri kiz biri erkek olmak tizere yirmi kez hamile kalir ve her defasinda ikiz ¢ocuklar
dogurur. Ik hamilelikte Kabil ve Iklimiy4, son hamilelikte ise Abdulmugis diinyaya gelir.
Adem’in ogullar1 Kabil ve Habil Allah’m emri dogrultusunda her biri digerinin ikiz kiz
kardesi ile evlenmeleri istenir. Habil’in ikiz kiz kardesinin adi1 Leyuza’dir. Kabil,
kendisine es olarak secilen Leyuza’y: kabul etmez ve kiz kardesi Iklimiya nin Habil’in
esi olmasimi kiskanir, bu yiizden kardesine glinden giline nefretle dolmaya baglar. Ona
gore babasinin karar1 Tanri’nin emri degil babasinin kendi igtihadi oldugu icin itiraz
edilebilir. Adem de bunun Allah’in emri oldugunu ispat etmek ve bu olayi
neticelendirmek i¢in ogullarindan bir kurban sunmalarini ister. Kimin kurbani1 Allah

tarafindan kabul olursa iklimiya onun esi olacaktir (Kurtubf, 6/161-162).

Habil koyun siiriileri ile Kabil ise ziraat isleriyle ugrasmaktadir. Ne ile mesgul oluyorlarsa
onu Allah’a kurban olarak sunmalidirlar. Kabil, Allah’a kansiz kurban olarak kendi

ekinlerinden segse de igindeki nefret onun en kotii basaklart segmesine sebep olur. Onun

GEMDER Sayfa: 400 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

aksine Habil, siirlisiindeki en iyi kocu kurban ederek Allah’a sunar. Habil’in sunagi Allah
tarafindan gokten inen bir ates topu tarafindan yakilmasi ile kabul goriir. Kimi rivayetlere
gore bu kog gdge ¢ekilmis ve Ata-Peygamber Ibrahim’in oglunu kurban edecegi sirada
fidye olarak yeryliziine indirilmistir (Kurtubi, 6/161). Niyetini halis tutmadigi icin
kurbani1 kabul edilmeyen Kabil ise kardesine kars1 ihtiras tohumlar1 giinden giine artar ve

kardesini 6liim ile tehdit etmeye baslar (Razi, 1990, 9/28-29).

Rivayetlere gore Kabil, hi¢ 6rnegi olmadigi i¢in kardesini 6ldiirmeyi planlasa da aslinda
onu nasil &ldiirecegini bilmemektedir. Bu noktada Islam geleneginin kardes katlini
yeniden seytana dayandirdigl ve bir bakima Kabil’in koétiiligi ile seytan mefthumunu
Ozdeslestirdigi goriiliir. Buna gore Kabil’e kardesine nasil cinayet isleyecegini 6greten
Iblis’tir ve o eline aldig1 kusun basini tasla ezerek Kabil’e rneklik yapar. Kusun basini
tas ile ezerek veya biiylik bir kayaya vurarak dldiiriir ve bunuda Kabil’e gosterir. Cinayet
tasavvurunu tam olarak Ogrenen Kabil, uyudugu esnada kardesinin basini ezerek
yagsamina son verir. Kardesini 6ldiirdiikten sonra cesedine ne yapacagini bilemeyen Kabil,
bir yandan onu yirtici hayvanlarin pargalamasindan korktugu igin, rivayetlere gore
kokuncaya kadar onu giinlerce sirtinda tagir. Bozulan cesedin kokusuna gelen hayvanlarla
miicadele etmek zorunda kalan Kabil’in caresiz kaldig1 anda Allah’in gonderdigi iki tane
karga ona kardesini nasil defnedecegini 6gretir. Bu yasananlar1 goren Kabil igten ige
hayiflanarak karga kadar bile olmadigini, ne kadar aciz oldugunu dile getirerek kardesini

gbmer (Taberi, 2019, 2/33; Kurtubf, 6/168-172).

Tevrat’ta Kayin ile Tanr arasinda gecen diyalogun bir benzeri Kabil ile babas1 Adem
arasinda yasanir. Kardesini dldiirdiikten sonra oglunun viicudunun karardigini goren
Adem Habil’in durumunu sorarar, Kabil, “Ben onun kahyasi miyim” diyerek cevap verir.
Adem ise durumu anlar ve “Hayir, hayir! Sen kardesini 6ldiirdiin, bu yiizdendir ki
viicudun kararmis!” diye tepki gosterir (Zemahseri, 2017, 2/416-427; Razi, 9/34-36).

Miisliiman ulemanin Kabil’in kardesini 6ldiirdiikten sonra Yemen topraklar: igerisinde
bulunan Aden’e kagtifini sdylemesi, onlarin Israiliyyat’tan etkilenerek bir Tevrat
kavrami olan Eden’i kullandigin1 fakat bunu diinyevi smirlar igerisindeki bir cografi
bolgeye indirgediklerini gdstermektedir. Yine Islam geleneginin Habil’in &liimiinden
sonra Kabil’in dini ve seytanla olan iligkisine dair dile getirdigi rivayetin donem itibariyle

olduk¢a manidar oldugunu zikretmek gerekir. Buna gore kardesini dldiirdiikten sonra
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zaten adim adim takip ediyor oldugu Kabil’in yanina gelen Iblis, “Kardesin atese hizmet
edip, ona kulluk ettiginden dolay1 ates onun kurbanini kabul etmistir. Eger sende atese
taparsan, amacina ulasmis ve dualarin da kabul olmus olur.” Iblis’in bu vesvesesi iizerine
Kabil bir ates evi (atesgede) yapar. Boylelikle atese tapanlarin da ilki olur (Razi, 9/35;
Kurtubi, 6/168). Birdenbire Mecusi kiiltiirii hedef alan boyle bir rivayetin kissaya
eklenmesinden su iki anlami ¢ikarmanim makul oldugu kanaatindeyiz. ilk olarak yeni
dogan Islam medeniyetinin smirlar1 kuzeye dogru genislediginde karsilarmda hasim
olarak kabul ettigi dinin Mecusilik oldugu goriilityor. Zira Yahudiler ve Hiristiyanlar
monoteist din mensuplar1 olarak Ehli Kitap hiikmiinde idiler. Halbuki Mecusiler,
Sasaniler’in Hz. Omer zamaninda 651°de fethedilmesiyle birlikte Islam kiiltiiriiniin bir
pargasi ve tebaasi haline gelseler de donem itibariyle heniiz dini ve fikri anlamda bertaraf
edilmemisti. Boylesi rivayetler sayesinde ulema, halk nezdinde Mecusiligi “Oteki” olarak
konumlandirmis ve halka kars1 nefret ettirmeyi amaglamus olabilir. ikincisi ise ¢alismanin
basinda belirttigimiz gibi kotiilik olgusu ve bu olgunun miisahhaslagmis hali olan
Seytan/Iblis’in kimliginin dinler tarihinde baskin bir diialite ile Tanr1 karsina
konumlandirildigr ilk din Zerdiistilik yani Mecusilik’tir. Gelenek, bir yandan dini ve
siyasi hakimiyeti karsisinda otekilestirdigi bu dinin Ehrimen’le sembolize edilen Seytan
anlayisin1 Islam kiiltiiriine kazandirmis ve Kur’an’da baskin sekilde insanoglunun
uyarildigl seytan imgesini, Mecusi bakis acgisiyla daha net bir surette teolojik olarak
bi¢imlendirmis olabilir. Habil-Kabil kissasinda kétiiliikk olgusunun miisahhas hali olan
Kabil’i de Seytan olgusunun bir hikaye iizerinden tarif edildigi en uygun 6rnek olarak
zikretmekte higbir beis goriilmemis olabilir. Biitiin bunlar, Miisliimanlarin da tipk:

Yahudiler gibi Kabil’1 bir kétiiliik ve seytan metaforu olarak benimsemelerini saglamistir.
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Habil ve Kabil hikayesi gerek Yahudi gerekse Islam kiiltiiriinde farkli vurgularla anlatilan
ortak bir hikayedir. Her iki gelenek de bu hikayeyi kendi teolojik ve tarihsel anlayisini
temellendirmek Gzere kullanmistir. Yahudiligin bu hikayeden ¢ikardigi en 6nemli ders,
kotiiligiin tarihsel olarak nasil ortaya c¢iktigi ve tarihsel olarak nasil gelistigidir. Bu
baglamda Yahudilik, insanoglunda giinah tohumunun atildigi Adem-Havva hikayesinin
bir devami olarak gordiigii Evel ve Kayin kardesleri, cennette baslayan kotiiliigiin
diinyadaki ilk tecessiimii olarak nitelerler. Onlara gére kimi zaman Iblis’in Havva’y1
kandirmasi suretiyle diinyaya geldigi ifade edilen Kayin, aslinda insan suretindeki bir
seytandir. O, babas1 kim olursa olsun ilk giinahkar kadinin ¢gocugu olarak giinah unsurunu
devralmis ve kardesini katlederek soyuna aktarmistir. Bu aktarim sayesinde kotiilitk
sadece bireysel bir diirtii olmaktan ¢ikmis ve bir yasam tarzi haline gelerek Nuh Tufani’na
sebep olmustur. Dolayisiyla Kayin, gergekte profan ve tanrisiz bir hayatin mucidi olarak

gorulebilir.

Islam ise Habil-Kabil kardeslerin hikayesini kimi zaman Kur’ani vurgularla kimi zaman
da yayildig1 donem ve cografyanin etkisiyle farkli inang ve mitlerin esliginde sunar.
Kur’an Adem’in iki oglunun hikayesini gergekte Ata-Peygamber Ibrahim’in soyundan
cikan iki dinin ¢atismasi olarak sunar. Buna gore ilk dogan ogul olmakla tasvir edilen
Yahudilik, kardes bir inang¢ sistemi gelistiren Kur’an ve onun peygamberi Hz.
Muhammed hakkinda korkung tasarilarda bulundugu i¢in Allah, onlara ¢ok iyi bildikleri
bir hikaye iizerinden aslinda diisiindiikleri tasarilarin Kayin’in seytanlifindan baska bir
sey olmadigmi vurgulamaktadir. Tabii Islam gelenegi Habil-Kabil hikayesindeki Kur’ani
vurguyu Israiliyyat’tan aldif1 baska vurgularla zenginlestirecek ve tipki Yahudilik’te
oldugu gibi kardesini Oldiiren Kabil karakterini evrensel bir kotiiliikk imgesine
doniistiirecektir. Sonu¢ olarak Habil-Kabil anlatisint her iki dinde de mitolojik dgeler

tasiyan bir teodise hikayesi olarak okumak ve anlamak mumkin gérinmektedir.
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OZET

Kirdat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in muhtelif okuyuslarinin muhafazasi ve giinlimiize kadar
sahih gekilde ulagmasini amaglayan ilim dalidir. Bu ilmin merkezinde ise rivayet olgusu
vardir. ilgili okuyuslar, kirdat imamlar1 ve alimleri tarafindan Hz. Peygamber’den
nakledilerek giiniimiize kadar inkita olmaksizin ulastirilmaya ¢alisilmistir. Zamanla bu
okuyuslar icin tercih sebepleri belirlenmis, buna da sahih kirdat sartlari denmistir. Bu
calismada kiraatler 6zelinde sahih kavramina kisaca deginilmis, alandaki otoritesine
binden Ibnii’l-Cezeri’nin sahih kiraat sartlar tasnifine gore ilgili kriterler incelenmistir.
Bunun yaninda sartlarin birbiri ile mukayesesi yapilmis, ¢alismayr amaci disina
cikarmamak icin kisa drnekler ile yetinilmistir. Ayrica ilgili bashiklarin altinda gerekli
sartlarin konulma nedenlerine temas edilerek her bir sartin dnemine vurgu yapilmistir.
Ittisal meselesiyle baglantis1 olmasi1 nedeniyle, kirdatlerin tevatiirliigii ile miitevatirligin
sahih kirdatler 6zelinde sart olup olmadig1 meselesine ve bu meseleyle alakali goriislere
kisaca deginilmistir. Bu tahlillerin sonucunda genel bir mukayese yapilmis, ilgili
sartlardan 6n plana ¢ikanin ve onu destekleyen diger sartlarin degeri tespit edilmeye
calisilmigtir. Sonug olarak ittisal sartinin sair sartlara kiyasla 6n plana ¢iktigi tespit
edilmistir. Bunun yaninda diger sartlarin da goz ardi edilemeyecegi vurgulanmistir.
Alandaki sahih kiraat sartlar1 ile alakali ¢alismalara ek olarak bu sartlarin birbiri
nezdindeki mukayesesinin, kirdat ilmi ile istigal edenlere farkli bir bakis acisi
kazandiracagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Sahih kirdat, Mushaf, Arap Dili, Muttasil Senet, Tevatiir.
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ABSTRACT

The science of recitation is the branch of science that aims to preserve the Holy Quran
and its various readings and ensure that they reach the present day in an authentic manner.
At the center of this science is the phenomenon of narration. The relevant readings have
been transmitted from the Prophet by recitation imams and scholars and have been tried
to be conveyed to the present day without interruption. Over time, the reasons for
choosing these readings were determined, and these were called the conditions of
authentic recitation. In this study, the concept of sahih in the context of sahih recitations
is briefly mentioned, and the relevant criteria are examined according to Ibnii'l-Cezeri's
classification of the conditions of sahih recitations, based on his authority in the field. In
addition, the conditions were compared with each other, and short examples were used in
order not to deviate from the purpose of the study. In addition, under the relevant
headings, the reasons for the necessary conditions were touched upon and the importance
of each condition was emphasized. Due to its connection with the issue of ittisal, the issue
of mutawatirity of recitations and whether mutawatirity is a condition for authentic
recitations and the opinions related to this issue are briefly mentioned. As a result of these
analyses, a general comparison was made and the value of the relevant conditions and the
other conditions that supported it were tried to be determined. As a result, it has been
determined that the ittisal condition comes to the fore compared to other conditions. In
addition, it was emphasized that other conditions cannot be ignored. In addition to the
studies on authentic recitation conditions in the field, we believe that the comparison of
these conditions with each other will give a different perspective to those who are engaged

in the science of recitation.

Keywords: Authentic Recitation, Mushaf, Arabic Language, Muttasil Chain, Tawatur.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, kendisinde siiphe olmayan, lafzen giiniimiize kadar ulasmis, Islam
dininin temel kaynaklarindan biridir. islam tarihi boyunca Miisliimanlar, Kur’an’in
anlagilmasina ve yasanmasma verdikleri Onemin yani sira sonraki nesillere
aktarilmasinda da biiylik titizlik gostermislerdir. Bu baglamda Kur’an’in lafzin1 ve
kelimelerini konu alan kirdat ilmi 6zelinde kirdatlerin Hz. Peygamber’den giinlimiize
kadar salim sekilde ulasmas1 6nem arz etmektedir. Zira kirdatler rivayettir ve bir rivayetin

makbuliyeti, ilgili rivayetin sithhat sartlarindan ge¢mektedir (Benna: 2006, 7).

[k donemlerde kiraatlerin kabuliinde gerekli sart sadece rivayetti. Hicri besinci asirdan
itibaren Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ile birlikte kiraatlere ilk defa sihhat sartlari
konulmaya baslanmustir (Mekki: ts., 51). Hatta kendisi sirf bunun igin el-ibane an
Meani’l-Kiraat adli eseri kaleme almistir (Giines, 1992, 24). Sonraki donemlerde kiraat
alimleri, kendilerine ulasan Kur’an okuma sekillerini titizlikle incelemis, tercih ve tasnif
noktasinda Mekki’nin sahihlik kriterlerine, ilgili bagliklar altinda bahsedilecek olan bazi
detaylar1 ve sartlar1 eklemislerdir. Buna binaen kiraatlerin makbuliyetinde rivayet, dil,
Hatt-1 Mushaf gibi konular1 merkeze alarak, donemin ve cografyanin sartlarina gore
ihtiyag dogrultusunda bir takim kabul sartlar1 ortaya koymuslardir. Ilgili kabul sartlari
birbirine mukayese edildiginde kimi 6n plana ¢ikmis, kimisi ise ana kriteri destekleyici
mahiyette rol oynamistir. Bu sartlarin mukayesesini yapmak, kirdat ilminin ortaya cikisi

ve geeirdigi gelisim siirecini daha iyi anlamaya olanak saglayacaktir.

1. SAHIH KIRAATLER VE SIHHAT SARTLARI
1.1. Sahih Kavram

Sozliikkte sahih kavrami, “saglam, saglikli, kusursuz, siiphelerden ari, ve hastalikli
olmayan” anlamlarina gelmektedir. IstikdAk olarak muzaaf fiil olan “s-h-h” (zais)
kokinden tlretilmistir (Ibn Manztr: 2014, II, 507). Gerek Islim 6ncesi gerek Islam
sonras1 donemde sahih kelimesinin Arapca’da sikca kullanildign goriilmektedir. Ornek
vermek gerekirse paranin degerlisini veya gergegini kastetmek i¢in “dirhemiin sahihun”
(Z>i= 22 30), hastaliktan kurtuldu, sikintidan arindi manasinda “sahha fulanun min illetin”
(e (e &M &2, diiriist ve iyi adam manasinda “raculun sahihun” (kasi= J40) ifadeleri
kullanilmigtir (Ibn Manzir: 2014, 11, 507-508; Ozafsar: 2006, 107). Tiim bu kullanimlarin
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ortak 6zelligi olarak sahih kelimesinin, “sikintidan, herhangi bir illetten ve yalandan uzak,

gercekei ve dogru” manalarini barindirmasi goze ¢arpmaktadir.

Hadis ilmi ile biitiinlesmis ve ilk donemlerden itibaren literatiire yerlesmis olan sahih
kavrami, hadis ustlii agisindan “adalet ve zabt sahibi kimselerin, yine kendileri gibi sika
ravilerden muttasil bir senetle aktardiklari, kendisinde saz ve illet bulunmayan haber”

olarak tanimlanmstir (Ibnii’s-Salah: 2002, 11-12; Nevevi: 1985, 25).

Kirdat ilmi 1stilahinda ise “sahih kiraat” kavrami hakkinda birgok tanim yapilmistir.
Mekki, sahih kirdati tanimlarken “Giinlimiizde okunmaya devam eden, Hz.
Peygamber’den itibaren sika ravilerden nakledilen, Kur’an’in indirildigi Arap diline bir
vecihle de olsa uyan ve Mushaf’a muvafik okuyuslardir.” ifadelerini kullanmigtir (MekKi:
ts., 51). Eb( Same (6. 665/1267) ise sahih kiraati “Hz. Peygamber’den ahad yolla da olsa
sahih nakille gelen, tevatiir sart1 olmayan, Hatt-1 Mushaf’a muvafik, fasih Arapca’ya uyan
muteber okuyuslar” olarak tanimlamistir (Ebu Same: 1975, 171-172). Kastallani (0.
923/1517) de sahih kirdat ig¢in ayni sartlari vurgulamistir (Kastallani: 2013, I, 121).
Tamimlarm ortak noktasi olarak Ibnii’l-Cezeri’nin kabul géren su tarifini verebiliriz.
“Sahih kiraat, bir yonii ile de olsa Arap dili kurallarina uyan, Hatt-1 Mushaf’a ihtimélen
de olsa muvafik olup, senedi saglam sekilde Hz. Peygamber’e ulasan okuyuslardir. Ister
bilinen yedi veya on kirdatten olsun, isterse bunlarin disinda kabul gérmiis imamlardan

gelsin, bu okuyuslarin reddi caiz olmayip inkar edilmesi haramdir.” (Cezeri: 2010, I, 9).

Goriildigl iizere kirdat ilminde sahih kavrami, senedindeki saglamlik ve Hz.
Peygamber’e salim sekilde ulagmasi cihetiyle diger ilimlerin yan sira 6zellikle de hadis
ilmindeki kullanimi ile kismen bagdasmaktadir. Fakat kirdat ilmindeki kullanimu,
kiraatlerin zorunlu kildig: diger ek sartlar1 da i¢ine almasi yoniiyle hadis ilmindekinden

farklilik arz etmektedir. Kiraat ilmine 6zel bu sartlara “sahih kiraat sartlar1” diyebiliriz.
1.2. Sahih Kiraat Sartlan

Kiraat ilmi diger rivayet ilimlerinde oldugu gibi Kur’an okuyuslarinin giiniimiize kadar
sahih sekilde ulasmasini amaglayan bir ilimdir (Benna: 2006, 6). Ilgili okuyuslar, sthhat
acisindan belli kriterleri tasiyip tasimamasi durumuna gore tasnife tabi tutulmustur. Kimi
alim makbul/merdiid olarak kiraatleri ikiye ayirmis, kimisi ise bu siniflandirmay: daha da

detaylandirmistir.

GEMDER Sayfa: 512 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

Ebl Same, kiraatleri sthhat agisindan sahih ve saz olarak iki baslik altinda degerlendirmis,
sahih kiraatten kastini1 ise meshur yedi kiraat olarak ifade etmistir. Sahih kiraat sartlarinda
eksiklik olanlar ise sdz kategorisinde incelemistir (EbG Same: 1975, 173). Ibnii’l-
Cezeri’nin de son goriisii bu yondedir. Ebli Sdme’den farkli olarak ii¢ kiraat ziyadesiyle
birlikte on kirdati sahih kiraatler ad1 altinda degerlendirmistir (Cezeri: 2010, I, 39). Mekki
ise kirdatleri siniflandirirken sahih ve saz kavramina ahad kavramini da eklemis ve
bdylece Mushaf hattina uygun olmayan kiraati, diger sartlari tasisa da ahad basligi altinda
incelemistir (Mekki: ts., 258). Bu hususta farkli bir yol izleyen Kastallani, miitevatirligi
noktasinda ittifak edilen kirdatler (yedi kirdat); tevatiiriinde ihtilaf olan kirdatler (yedi
kiraatin disinda kalan ii¢ kirdat); miitevatir olmadig1 konusunda ittifak edilen rivayetler
(on kiraatin disinda kalan dort sadz okuyus) olarak kirdatleri iic ana baglik altinda
smiflandirmistir (Kastallani, 2013, 1, 355). Suyati kiraatleri sihhat agisindan sahih
(makbul) ve sz (gayr-1 makbul) olmak {izere iki ana baslik altinda incelemektedir.
Bunlarin yaninda meshur, dhad, mevzu ve miidrec kirdatlerin de tanimini yapip
orneklendirerek ilgili basliklari ele almistir (Suyuti: ts., I, 258-281). Bu tasnif benzer
uliimu’l-Kur’an kitaplarinin kirdat béliimlerine de bu sekilde gegmektedir (Itr: 2014, 148-
149; Demirci: 2021, 119-122).

Ibnii’1-Cezeri sahih kiraat sartlarini ii¢ ile sinirlamustir. Diger kiraat kitaplarinda da temel
alinan goriis cogunlukla bu yondedir (Mekki: ts., 51; Benna: 2006, 8; Kastallant, 2013, 1,
121). Bu sartlar1 s0yle siralamak miimkiindiir: Arap dili ve Resmii’l-Mushaf’a muvéafakat,
Hz. Peygamber’e sahih muttasil bir senetle ulasmasi (Cezeri: 2010, I, 9). Bu kisimda ilgili
sartlarin dneminden bahsedilip Ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr fi 'I-Kirdati 'I-Asr adl1 eserinde
gozettigi siralamasina uyularak ayr1 bagliklar altinda inceleme yapilacaktir. Ayrica

calismanin konusu olan ilgili sartlarin arasindaki dncelik siralamasina dikkat ¢ekilecektir.
1.2.1. Arap Diline Uygunluk

Kur’an-1 Kerim, belagat, fesahat ve edebiyatin zirvede oldugu bir donem ve cografyada
indirilmistir. Donemin ediplerinin bile hayret ve hayranlikla takip ettigi, bir benzerini
getirme hususunda aciz kaldiklar1 bu kutsal metin, Hz. Peygamber zamaninda yazilmas,
ezberlenmis ve tatbik edilmistir. (Izmirli: 1956, 9-10) Bu gelenek Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da benzer sekilde devam etmistir. Cem ve istinsdh faaliyetleri bu

baglamda degerlendirilebilir. Ashabin Kur’an’in cem’i ve istinsdhi i¢in gosterdigi
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cabanin yaninda Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktig1 sekilde Kur’an’1 yaziya gecirme ve
sonraki nesillere aktarma gayretini gerek bu faaliyetler icin komisyon kurmalarinda

gerekse iki sahit mevzusunda gorebilmektedir.

Ilk donemde Arap diline uygunluk sart1 diger sartlara gére 6n plana ¢ikmamistir. Bunun
donemsel noktada birgok sebebi olabilir. Ik dénemlerde yedi harf ruhsati baglaminda
okuyuslarda verilen imtiyaz ve Hz. Peygamber’in yedi harf ile alakali hadislerine
istinaden farkli okuyuslar mevcuttu. Bu okuyuslarin kimisi sahsi Mushaflarda, kimisi de
ezberleyerek muhafaza ediliyordu. Hz. Osman dénemindeki istinsah faaliyetiyle birlikte
her ne kadar bu ihtilaflar standartlagtirilmaya calisilsa da sair okuyuslarin Oniine tam
manastyla gecgilememisti (Masali: 2016, 31). Dénemin dil ve belagat yéninden zirvede
oldugunu goz oniinde bulundurdugumuzda, standartlagtirma noktasinda Arap diline
uygunlugun pek islevinin olmayacag: asikardir. Zira donem itibariyle Islim’in Arap dist
unsura fazla yayilmamis olmasi ve bdlgenin Arapca’ya hakimiyeti, bu sarttan ziyade
sehirlere gonderilen Mushaf’a uyma sartin1 6ne ¢ikarmistir (Benna: 1975, 1, 171). Cunki

o donemde amag, kirdatleri belli bir standarda oturtup ortak kabulii elde etmekti.

Islam’1n yayilarak Arap olmayanlarin da Islam’a girmeye baslamasi, karilerin ve kiraat
ilminin yayilip ¢ogalmasi, bunun sonucunda da ortaya c¢ikan ihtilaflar sebebiyle
okuyuslardaki lahnlar (hatalar) artmaya baslamistir. (Cezeri: 2010, I, 9) . Kur’an’in cemi
sirasinda iki sahit ile ayetler kabul edilirken, istinsah doneminde ise komisyon c¢aligsmasi
sonucu bir standart olusturulmustur. (Izmirli: 1956, 12-13) Sonraki dénemde ashabin
farkli sehirlere gitmesi ve gittikleri yerlerde kendi kirdatlerini okutmasi nedeniyle belli
okuyuslar ilgili bolgelerde yayginlagsmis ve s6hret kazanmistir. (Mekki: ts., 48-49) Ayni
zamanda insanlar, istinsah Oncesi okuyuslarindan da vazge¢cmemisler, kendi sahsi
mushaflar1 dogrultusunda veya ezber yoluyla talim ettikleri okuyuslar1 kiraat etmeye
devam etmisglerdir. (Masali: 2016, 31) Bu da farkli bolgelerde muhtelif okuyuslara
sebebiyet verdiginden dolay1 artik senet sorgulanmaya, kirdati getiren kisinin ve rivayet

ettigi ravilerin adalet ve zabt1 aragtirilmaya baslanmistir.

Bilindigi tizere Kur’an Arap dili ile indirilmistir (Ra’d, 13/37). Arapca olarak indirildigi
kendi icinde yazan bir kitabin ilgili dile uygun olmamas: uygun olmayacaktir. Ozellikle
donemin edip ve sairlerinin kendisine hayranligi g6z Oniine alindiginda, onun

kirdatlerinin kusursuz bir Arapca’ya sahip olmasi kagimilmazidir. Mekki, bu uygunluk
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sart1 ile alakali, Arapga yoniinden kuvvetli bir vecihe dayanmasi veya kiraatin Kur’an-1
Kerim’in inzal oldugu yaygin Arapga’ya muvafik olmasi gerektigini savunmustur. Hatta
sahih kirdatin, Arap dilinin en belig ve en fasih olanina uymasi gerektigini ileri stirmiistiir

(MekKki: ts., 248).

Ibnii’l-Cezeri ise bu sart1 biraz daha hafifleterek kiraatlerin “Bir vecihle dahi olsa Arap
diline uygun olmas1 gerekmektedir.” seklinde yorumlamistir(Cezeri: 2012, 93). Ciinkii
tek vecih Gizerine bir standart Kur’an’da s6z konusu degildir. Ona gore gerek fasih gerekse
ihtilafli olsun Arap dil kaidelerinin birine uymasi yeterli olacaktir (Cezeri: 2010, 1, 9).
Bunun yaninda diger sahihlik sartlarini tasiyan kiraatlerin, yaygin dil kuralina uymasi
veya ihtilafli bir dil kuralina tabi olmasi arasinda sahihlik agisindan bir fark yoktur. Her
biri sahih okuyus olarak kabul edilmektedir (Zurkani: ts., I, 422).

Kiraat alimlerinin kirdatlerin bir kisminin “kuvvetli”, bir kisminin ise “en azindan tali bir
dil vechine uymasi gerekir” seklinde ikiye ayrilmalari muhtemelen bu goriisleri
sOyleyenlerin baskin ilmi yonleriyle alakalidir. Zira eserlerine baktigimizda kiraatleri
simiflandirirken alisilmigin disinda “Arap diline uygunluk bakimindan kirdatlerin
saglamlig1” acisindan tasnife gitmesi, Mekki’nin dilci yoniiniin agir bastigini ortaya
koymaktadir (Mekki: ts., 89). Ayrica eserinde bazi kiraatleri elestirirken bunu dil kurallari
vasitasiyla yapmasi bu goriisii kanitlar niteliktedir. Cezeri’nin ise eserlerinde kurrayi, her
firsatta hoca ve rivayet zinciriyle saglamlastirma ¢abasi1 (Cezeri: 2012, 127-256), dil
kurallarina uyum noktasinda daha miitesahil olmanin yaninda rivayet merkezli ¢alistigini

gOstermektedir.

Ibnii’1-Cezeri Miincidii’I-Mukriin ve Miirsidii't-Talibin adli eserinde, miitevatir ve sahih
kirati tamimlarken “Arap diline uygunluk” sartinda “mutlak”™ ifadesini kullanmasini, “bir
vecihle dahi olsa herhangi irab ¢esidinden birine uygunluk gdstermek” olarak agiklamistir
(Cezeri: 2012, 91). Buna Nisa Siresi’nin ilk ayetinden “ve’l-erhdme” (3 >Y15) ifadesini
ornek vermistir. Kirat imamlarinin gogu ilgili kelimeyi lafzatullaha (<) atfederek nasb
ile okurken Hamza b. Habib (6. 156/773), h( (s) zamirine atfederek harf-i cerden dolay1
mecriir okumustur (Ibn Miicahid: 1972, 226; Dani: 2007, 111, 1003; Cezeri: 2010, 11, 247).
Arap dili genel gramer kurallarina gore harf-i cerli bir zamire zahir isim atfedildiginde
ilgili harf-i cerin tekrar1 gereklidir. Fakat bu kurala karsin, Hamza’nin okuyusunda atif

yapilmasima ragmen harf-i cerin tekrar1 yapilmamistir. Bu ise Arap dilinin iki ana
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ekoliinden biri olan Basralilara gore hatadir. Onlar, bu okuyusta vav () harfinin atif degil,
kasem oldugunu kabul etmislerdir (Enbéri: 2003, 11, 381-382). Fakat Kdfe ekoline gore
bu sekilde atif yapmakta bir sakinca yoktur (Enbari: 2003, 2/382). Az da olsa Arap
siirlerinde ve kurallarinda harf-i cerin tekrar1 olmaksizin atif yapildigi mevcut
oldugundan, bu okuyus “bir yonii ile de olsa Arap dili gramerine uygunluk™” sartina
mutabakat gostermistir. (Ilgili siirler ve agiklamalar igin bk. Salebi: 2015, X, 10-13;
Zeccéac: 1988, 11, 6-7; Eb0 Hayyan: 1999, 11, 387-388; Razi: 1999, IX, 479; Zemahseri:
1986, 1, 462; Erdim: 2018, 45-57).

Dilci yonii agir basan miifessirlerden bir kismi, bahsi gecen okuyuslart “lahn™ olarak
aciklamig ve imamlari elestirmislerdir. Mesela 6rnek verilen Nisa Stresi’nin ilk ayetinde
kirat noktasinda tek kalan Hamza, dil yoniinden bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Eb
Hatim es-Sicistani (6. 255/869) onun hakkinda “Ehl-i Kife onun hakkinda biiyiiklenip
hata etmisglerdir. Siiphesiz o Arapca alaninda yetersizdir. Onun imam olmasi bile sasilasi
seydir.” ifadelerini kullanmistir (Halebi: 1995, 44). Meshur dil alimi Zeccac (6. 311/923)
da tefsirinde ilgili dyetin oldugu boliimde benzer ifadeler kullanarak Hamza’nin dilci
yoniinii elestirmistir (Zeccac: 1988, Ill, 159). Kimileri de farkli takdirler yaparak
okuyusu saglam zemine oturtma gayretine girismislerdir (Enbari: 2003, 11, 382). Bu ve
benzeri drnekler Kur’an’da mevcuttur. Ibnii’l-Cezeri ve onun goriisiinii benimseyenleri
esas alindiginda bir vecihle dahi olsa sahih kiraatlerin hepsi Arap dili gramerine uyum
saglamaktadir. Bu sebepten dolay: ibnii’l-Cezeri’nin gériisiiniin daha isabetli oldugunu

sOylemek mimkdndr.
1.2.2. Resmii’l-Mushaf’a Uygunluk

Kur’an-1 Kerim’in heniiz niizl siireci devam ederken yaziya gecirilmesi, onun
korunmuslugu hususunda énde gelen etkenlerden sayilmaktadir (Oztiirk: 2005, 43-46).
Hz. Peygamber ve oncesi Arap toplumunda yazi kiiltlirii heniiz gelismemisti. Ezber
merkezli aktarim o donemde On plandaydi. Hatta aragtirmalar, cahiliyye dénemine ait
yazil1 bir kaynagin olmamasinin yani sira, o ddneme ait bir kitaba da ulagilamadigini iddia
etmektedir (Hamidullah: 2016, 59: Elik: 2021, 179). Bdyle bir ortamda Hz. Peygamber
donemi basta olmak iizere sahdbe ve tabiin donemlerinde Kur’an’in yaziya gegirilme
caligmalarindaki amaci, onu gerektigi sekilde muhafaza edilip sonraki nesillere

aktarmak oldugu soylenebilir.
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Hz. Ebl Bekir’in halifelik doneminde gergeklesen savaslarda azimsanmayacak kadar ¢cok
hafiz sahabinin sehit edilmesi ashabi, Kur’an’t koruma noktasinda tedirginlige sevk
etmisti (Ebti Sdme: 1975, I, 61-63). Bu durum Kur’an’in yaziya gecirilmesi hususunu
giindeme getirmistir. Hz. EbG Bekir, basta bu fikre karsi ¢iksa da bildhare ashaba hak

vermis ve cem faaliyetine girigsmistir (Cezeri: 2010, I, 7).

Hz. Osman déneminde ise 6zellikle fetihler sebebiyle Islam’a girenlerin sayisinin artmasi
Kur’an’in kiraati hususundaki ihtilaflar1 artirmis (Bennd, 2006, 8; Kastallani: 2013, I,
121), hatta Miisliimanlar arasinda kirdat noktasinda istiinliik yarigi baslamistir. Bu
ihtilaflar arttikca durum artik birbirlerinin kirdatini inkar etmeye, hatta tekfir derecesine
kadar ilerlemistir (Mekki: ts., 64; Rafil: 2005, 28). Ayrica sahdbenin sahsi Mushaflarina
O0zel notlar almasi, aldiklar1 bu notlarin sonraki donemlerde Kur’dn’dan sanilma
thtimalini doguracagindan bu tehlike géz ardi edilememistir. Bu ve benzeri sebeplerden
dolay1r Hz. Osman, Hz. Eb(i Bekir zamaninda cem edilen niishayr Hz. Hafsa’dan istemis
ve bir komisyon kurup istinsadh olarak isimlendirdigimiz Kur’dn niishalarin1 ¢ogaltma
faaliyetine girismistir (Ziirkani: 2010, I, 260). Cogaltilan niishalara “Mushaf” ismi
verilmis ve ilgili niishalar1 okutmak {izere baslarinda birer hoca ile bu Mushaflar muhtelif
sehirlere gonderilmistir. Gonderilen bu sehirlerin hangileri oldugu ve kag¢ sehre
gonderildigi hususunda ihtilaf vardir. Dani (6. 444/1053), eserinde dort niishadan
bahsetmekte ve bunlarin iiciiniin Kife, Basra ve Sam’a gonderildigini, birisinin de Hz.
Osman’1n yaninda kaldigin ifade etmektedir (Dani: ts., 19). Suyiti ise el-ftkdn fi Uliimi’I-
Kur’an’da sehirlere gonderilen niishalarin bes tane oldugunu kaleme almistir (Suyfti:
1974, 1, 211). Cezeri de gonderilen illeri Basra, Kufe, Sam, Medine, Mekke, Yemen,
Bahreyn olarak saymis, Imam Mushaf ad: verilen niishanin ise Hz. Osman’a birakildigin
ifade etmistir (Cezeri: 2010, I, 7). Ahmed b. Muhammed el-Benna da Ithdfu Fudaldi’l-
Beser Fi’l-Kirddti’l-Erbeate Aser adli eserinde Cezeri ile aym goriisii paylagmistir
(Benna: 2006, 7). Hz. Osman askerlerine, birlik saglanmasi amaciyla illere génderdigi bu
Mushaflara uymayan niishalar1 yakarak imha etmelerini emretmistir ( Mekki: ts., 65;

Kattan: 2000, 130-131; lgili rivayet i¢in bk. Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3).

Cem ve istinsah faaliyetlerinin ortak amaci olarak, Miisliimanlar arasinda standart
olusturabilecek bir niisha yazma istegi zikredilebilir. Buna da Hz. Osman’in diger Kur’an

niishalarin1 imha etme cabasi delil olarak gosterilebilir. Istinsdh faaliyetinde, cem
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faaliyetinden farkli olarak muhtelif sahih okuyuslar1 Arap yazisinin da kendine has

ozelligi sayesinde ilgili niishalarin barindirmas1 amaglanmustir.

Istinsah faaliyetini sonraki donemlerde kirdat alimleri 6nemsemis, Hz. Osman’mn ve
ashabin bu hassasiyetini hakli bulmus ve sahih kiraat sartlarina “Resmii’l-Mushaf’a
uygunluk” ibaresini eklemislerdir. Bu sart mutlak birakilmamais, sehirlere gonderilen
Mushaflarin birine “takdiren” de olsa uymasi gerektigini vurgulamislardir. Ibnii’1-Cezeri
de buna dikkat ceken alimlerdendir. Cogaltilan muhtelif Mushaflar, gerek o zamanki
Arap yazisinin noktasiz ve harekesiz karakteri gerekse ilgili niisha ile génderilen hocanin
okuyusunun etkisiyle kirdat farkliliklarma miisaitlik saglamistir. Ibnii’l-Cezeri buna
ornek olarak &1 & s 35 (et-Tevbe, 9/100) ayetini gostermektedir (Cezerf: 2006, 91).
Bu ayette kirdat imamlarindan sadece ibn Kesir (6. 120/738) “te” harfini kesre ile $ A3
&5 (e seklinde okumustur (Ibn Miicahid: 1972, 317; Dani: 2007, 111, 1157; Nisabdrf:
1981, 228; Cezeri: 2010, I, 280). Bu okuyusun Mekke Mushafi’na ait oldugunu belirten
Cezeri (Cezeri, 2012, 91), muhtemelen gonderilen Mushaflarda kasitli olarak Hz.
Peygamber’in miisaade ettigi ¢er¢evede ihtilaflarin olduguna dikkat cekmistir.

en-Negr 'de Hatt-1 Mushaf’a uygunluk meselesi “tahkiken” ve “takdiren” olmak iizere iki
ana bashk altinda incelenmistir (Cezeri: 2010, 1, 14). [thdf’ta da benzer sekilde ele
almmistir (Benna: 2006, 15). Kiraatin tahkiken uygun olmasina Fatiha Siresi’nde gegen
ol a3 ol Ayeti misal gosterilmistir. Zira ilgili Ayette gecen <l kelimesindeki “lam”
harfini kirdat imamlarindan bir kismi medli (€ls), bir kismi ise medsiz (<€ls) okumustur
(Ibn Miicahid: 1972, 104; Nisabdri: 1981, 86; Cezeri: 2010, 1, 47; Benna: 2006, 15).
Gerek medli gerekse medsiz olsun yazimda bir farklilik goriilmemektedir. Burada
harekesiz yazi goz onilinde bulunduruldugunda tam uyum s6z konusudur. Bu sebeple

ilgili uyum “tahkiken” olarak ifade edilmistir.

Hatt-1 Mushaf’a uygunlugun takdiren kismina ise Kur’an’da iki yerde gecen 3Ll
(Ankebiit, 29/20; Vakia, 56/62) kelimesi 6rnek verilmistir. Kirdat imamlarindan Ibn Kesir
ve Ebl Amr (6. 154/771) ilgili kelimede gecen “sin” (c¥) harfini medli okumus ve
Mushaflarinda bunu £ seklinde imla etmislerdir (Ibn Miicahid: 1972, 498; Nisaburi:
1981, 343). ibnii’l Cezeri goriiniiste hemzenin, eliften sonra gelmesi veya elifin iizerinde
olmas1 gibi kiigiik bir farkin bu uyuma zarar vermeyecegini ifade ederek bu durumu

tahkiken degil de “takdiren” bashigi altinda degerlendirmistir (Cezeri: 2010, I, 11). Gerek
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tahkiken gerekse takdiren olsun Hatt-1 Mushaf’a uygunluk saglanmis, kirdatlerde

istenilen standart yakalanmistir.

Hatt-1 Osmani ile alakali tartismali konulardan biri, ¢ogaltilip sehirlere gonderilen
Mushaflarin, kirdatlerin ana kaynagi olan yedi harfin hepsine samil olup olmadig: ile
alakalidir. Bu konuda alimler farkli goriisler ileri siirse de genel tercih edilen goriis samil
oldugu yoniindedir. Zira Hz. Ebl Bekir zamaninda toplanan ve Hz. Osman zamaninda
cogaltilan bu Mushaflara ashabin ¢ogunun tabi olmasi, ayrica bunlara muhalif sahsi
Mushaflarin biiyliik kisminin imha edilmesi sahdbe doneminde olmustur (EbG Same:
1975, 1, 50-51). Bu da aslinda tiim bu konularda sahidbe uygulamasinin oldugunu
gbstermektedir. Belki azinlikta olan sahabilerin kendi 6zel mushafini imha ettirmemesi
veya bu isleme riza gostermemesi vuku buldugundan dolayi istinsah faaliyeti iizerinde
sahabe icmasi vardir —bunu diyenler de ¢oktur- (MekKi: ts. 51; Rafii: 2005, 31; Kattan:
2000, 130-131) diyemesek bile sahdbe uygulamasi da en az icmasi kadar 6n plandadir
(Unver: 2021, 1362-1363). Zira Hanefi uslliinde sahabenin rivayetinin ameline ters
diismesi durumunda rivayetin arka planda birakilmasi ve amelinin dncelenmesi buna
verilen 6nemi gozler 6nune sermektedir (DebUsi: 2001, 203). Sahabenin cem ve istinsah
faaliyetini kabul edip ilgili Mushaflara gore okuyup okutmasi bu konuda sahabe
uygulamasi oldugunun delillerindendir. Konuya 6rnek olarak Siffin Savasi’nda (36/656)
bes yliz kadar Kur’an niishasinin havaya kaldirilmasi gosterilebilir. Bu kadar kisa
zamanda ashabin Kur’an’1 ¢ogaltmasi, istinsdh edilen Mushaf’in sahabe tarafindan hizli
bir sekilde kabulii ile aciklanabilir (Demirci: 2021, 92). Onde gelen sahabilerin bu
uygulamalar1 yapmasi ve desteklemesi, Kur’an’in aktarimi hususundaki hassasiyetlerini
kanitlamaktadir. Ashabin Hz. Peygamber’den aktarilan yedi harf ruhsati dahilindeki bir
okuyusu Kur’an’1 korumak i¢in yaziya gecirdikleri Mushaflardan birine kaydetmemeleri
muhal olacaktir. Bu da aslinda okuyuslarin yazilan Mushaflara gerek metin gerekse not

olarak gecirildigini bize gostermektedir.

Ashaptan bir kisminin 6zel Mushaflarinda Hatt-1 Mushaf’a uymayan vecihlerin olmasi
konusuna gelindiginde, bunun birgok sebebi olabilir. Ashabin Hz. Peygamber’den
duyduklart Kur’an dis1 kelimeleri veya kendileri icin yazdiklari 6zel ifadeleri not almasi
ve sonrasinda bunlarin Kur’an’dan sayilmasi bu sebeplerin basinda gelmektedir. Her ne
kadar Ibn Mesid bunu uygun gormese ve onlar1 uyarsa da bu uygulamanin &niine

gecilememistir (Salih: 2000, 95). Tiim bunlara ragmen Hz. Osman’in istinsah ettirdigi
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Mushaflara ashabin kars1 ¢ikmamasi, dzellikle Ibn Mestid un basta karsi ¢ikip sonradan
bu goriisiinden donmesi (Salih: 2000, 82-83) bir standardin olusturuldugunu ve ashabin
ortak noktada bulustugunu gostermektedir. Bu da Mushaf hatti hakkinda sahabe amelinin
yani sira sonraki yillarda sahabe icmasinin da oldugunu kanitlamaktadir (Rafii: 2005, 31;

Iseri: 2022, 283).

Resmu’l-Mushaf sadece sahabe doneminde degil sonraki donemlerde de o6n plana
cikmistir. Bu konuyla alakali gerek kirdat imamlar1 gerekse sair alimler, Kur’an
yazilirken Hatt-1 Mushaf’a uymanin gerekliligini hatta farz oldugunu ve ona uymamanin
haram oldugunu dile getirmislerdir (Yiiksel: 2012, 104-105). ibn Halddn (6. 808/1406)
ve Bakillani (6. 403/1013) gibi alimler buna ihtilaf etse de goriisleri kabul gormemis ve
ashabin yolundan gitmenin uygun olacagi kanaatine varilmistir. (Zurkani, 2010, 380-381)
Tam da bu noktada ihtilaflar1 gidermek, Miisliimanlar arasinda ortak bir payda saglamak
amaciyla gercgeklestirilen istinsah faaliyetleri maksadina ulasmis, Hz. Peygamber’in
teblig ettigi, bizzat yazdirdigi, okudugu ve okuttugu Kur’an-1 Kerim giiniimiize kadar

siipheye mahal vermeyecek sekilde ulagmistir.
1.2.3. Hz. Peygamber’e Sahih Muttasil Bir Senetle Ulagsmasi

Sahih senet tabiri basta hadis usiilctileri olmak {izere temelinde rivayet olan tiim ilimlerde
temel konu edilmistir. Hadis usiilciileri sahih hadisin tanimin1 “Adalet ve zabt sahibi
ravilerin kendileri gibi ravilerden muttasil senetle aktardiklari, kendisinde illet ve saz
olmayan hadistir.” seklinde yapmislardir (Ibnii’s-Salah: 1986, 12-13). Kiraat ilminde de
isnad, ilgili kiraatlerin sithhati hususunda temel kistas olmustur. Kirdatlerdeki isnad
olgusunun hadis ilmindekinden farki, kirdatlerde manen rivayete yer verilmemesidir.
Hadis ilminde ise manen rivayet vardir. Ciinkii siinnet Cebrail tarafindan Hz.
Peygamber’e mana ile bildirilmistir. Kiraatler ise Hz. Peygamber’e lafzen eda edilmistir.
Bundan dolay1 hadisin manen rivayeti caizken kirdatlerin manen rivayeti caiz degildir.
(Suytti: 1974, 1/159) Kiraat ilminin ana kaynaklarinda da isnadin sik¢a vurgulandigi
goze ¢arpmaktadir(Eba Same: 1975, 171; MekKki: ts., 51; Cezeri: 2010, 1, 9).

Kiraatlerde temel amag, okunan Kur’an’in bizzat Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktig
sekliyle ve tiim rivayetleriyle gliniimiize ulagsmasidir. Kirdat ilminde senedin dnemini
giiniimiizde dahi devam eden icazetname ustllerinden anlayabiliriz. Kiraat ilmi icazet

geleneginde, talebe icazetname aldiginda onun icazetine ilgili kirdatleri aldigi hocasi,
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hocasinin hocas1 ve Ibnii’l-Cezeri’ye kadar silsile seklinde yazilmaktadir. Hatta kimi
icazetlerde intihada Hz. Peygamber ve Yiice Allah’a kadar inkitd olmayacak sekilde
rivayet silsilesi kayda gecirilmektedir (Sar1: 2000, XXI, 401; Agirbas: 2022, 361-363;
Ornek igin bk. Arslan: 2003, 313). Bu gelenek Kur’an’m ve kiratlerin sthhati noktasinda
en ufak bir sliphe dahi olmadigimi ve kiraatlerin temelinde isnadin oldugunu tekid

etmektedir.

Kiraatleri kabulde her ne kadar senedin sahihligi yeterli goriilse de kimi kiraat alimine
gore bu kifayet etmemis ve tevatiiren ulasmasi da bu maddeye eklenmistir. Kiraatlerde
miitevatirlik tartismasi kirdatlerin isnadi ile alakali oldugundan dolay1 bu konuya kisaca

deginmek uygun olacaktir.
1.2.3.1. Tevatiir Kavram ve Kiraatlerin Miitevatirligi Meselesi

Miitevatir, sozliikkte “ tek, yalniz, fert, pes pese kesintisiz, inkita olmayan” anlamlarina
gelen v-t-r (is) kokiinden tiiremis ism-i fail kalibindadir (isfehani: 1991, 853). Istilah
manasi ise “Blitlin tabakalarinda yalan iizere birlesmeleri aklen ve adeten miimkiin
olmayan kisilerin naklettigi, muttasil senet ile Hz. Peygamber’e kadar ulasan kiraat”

olarak kaydedilmektedir (Cezeri: 2006, 92; Kastallani: 2013, I, 124)

Tevatiir, lafzi ve manevi olarak ikiye ayrilmaktadir. Konumuzla alakali kismui lafzi
miitevatirdir. (Kogyigit: 1967, 88; Apaydin; 2006, XXXII, 209). Zira Kur’an, lafzen
nakledilmis ve korunmustur. Her bir harfi hatta harekesi degerlidir ve ihmali s6z konusu
degildir. Bundan dolay1 kiraatlerde iddia edilen ve kimi alime goére sart kosulan tevatiir

“lafzi” miitevatirdir (SuyQti: 1974, I, 159).

Lafzi miitevatir “Lafizlarinin, haberi veren ilk kaynagin agzindan ¢iktig1 sekliyle geldigi
hususunda sliphe birakmayacak sekilde ulastirilan haber” seklinde tanimlanmistir
(Mervezi: 1999, 1, 330). Bu zaviyeden bakildiginda Kur’an’in nesilden nesle aktarilmasi
hususunda amaclanan kriter miitevatirliktir. Bunun yaninda vakidya bakildiginda kiraat
alimlerinden bir kismi sahih kiraat sartlarina tevatiiri eklememistir. Bunu muhtelif
kiraatlerin cesitliligine baglayarak “Eger muhtelif kiraatlere miitevatir dersek bugiin sahih
olarak nitelendirdigimiz bircok kirdatin sihhati tartismaya acik hale gelecektir.”

ifadelerini kullanmiglardir (Cezerf, 2010, I, 13).
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Miitekaddim donemde kiraatlerin tevatiirliigii s6z konusu olmamaigstir. Zira o donemlerde
kiraat ekolleri yeni olusmakta ve kiraat ilmi yavas yavas sekillenmekteydi. Ibnii’1-Cezeri
ile birlikte belli standarda oturtulan kirdat ilminde artik tali konular tartisilmaya

baslanmis, bunlara kiraatlerin tevatiirliigii de eklenmistir (Masali: 2016, 103).

Kiraat tarihine bakildiginda bu ilim 6zelinde tevatiirliik, alimler arasinda tartisma konusu
olmustur. Bu konuda Ibnii’l-Cezeri 6n plana ¢ikmaktadir. Genglik caginda yazdig
Miincid de kiraatlerin hepsi hususunda tevatiirliigli sart kosup (Cezeri, 2012, 92-93),
sonralar1 yazdigr en-Nesr'de bu fikrinden vazgecmesi (Cezeri, 2010, I, 13), konu
acisindan kayda deger deliller sunmaktadir. Zira iki goriisii cem etmesinin yani sira

delillerini de ilgili eserlerinde kayda geg¢irmistir.

Ibnii’1-Cezeri, sahih kiraatlerde tevatiir sartin1 genelde Kur’an’1n kesin sekilde giiniimiize
ulagmas1 gerektigiyle bagdastirmis, delillendirmelerini de buna gore yapmistir. Zira ona
gore kirdatler meshur ya da ahad yolla geldiginde makbul sayilamayacaktir. Ancak
burada 6nemli olan nokta, haberin gerek ahad gerekse meshur yolla gelsin sthhat sartlarini
barindirmasi durumunda bilgi degeri tasimasidir (Konu ile alakali bk. Bugda, 2022, 348-
373; Demir, 2011, 89-92.). Usiilciiler agisindan konuya baktigimizda yeterli sayiya ve
delile ulastigindan dolay1 kiraatlerin sihhatinin meshur dereceye ulasmasi kaginilmaz
olacaktir. Ayrica Hanefi ustilciilerine gére meshur haberin miitevatir haberden farki ravi
sayistyla alakalidir. Ya yeterli ravi sayisina ulagamamistir ya da ilk tabakada yeterli
saylya ulagamayip sonraki tabakalarda tevatiir sayisina ulagmistir (Deb0si: 2001, 207,
Serahsi: ts., I, 292). Bu se¢enekler g6z 6niinde bulunduruldugunda kirdatlerin tevatiiren
aktarilmasi veya meshur yolla ulagmasi arasinda sithhat acisindan kayda deger bir fark

olmayacaktir.

Cezeri sonraki donemlerde kaleme aldig1 en-Nesr adli eserinde savundugu tevatiiriin
kiraatler i¢in sart olmadig1 goriisiine akli delil olarak sunu getirmistir: “Tlim kiraatlerde
gercek manada miitevatirlik olsaydi o zaman diger sahih kiraat sartlarina yani Resm-i
Mushaf ve Arap dili gramerine mutabakata gerek kalmayacakti.” (Cezeri: 2010, 13).
Cezeri’nin bu yaklagimini tevatiiriin tasidigr mana ile iliskilendirmek miimkiindiir. Zira
hadis ustilciilerine gore miitevatir haber, kendisinde isnadi ile alakali hicbir siiphenin
bulunmadigi haberdir. Hatta bundan dolay: usil kitaplarina baktigimizda ¢ogu miiellif

mutevatir haberi kitaplarina konu etmemisler, konu edenler ise kisaca tanim yapmakla
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yetinmislerdir (Ibnii’s-Salah: 1986, 267). Buna ilaveten haberin sthhati hususunda ilgili
hadise tevatiir tespiti konulduysa bu rivayet hakkinda ayriyeten cerh tadil gibi
arastirmalara gidilmemistir. Cilinkii hadis tenkidi ve aragtirmasinin asil gayesi haberin
sthhatinin yaninda ravilerin adalet ve zaptina vakif olup makbulii makbul olmayandan
ayirmaktir. Halbuki miitevatir haber o kadar ¢ok tarikten gelmistir ki ravilerin ayr1 ayri
ele alinmas1 ne miimkiindiir ne de boyle bir seye gerek duyulmustur (Suyti: 1994, 1, 326;
Cezairi: 1995, 1, 109-110; Kirbasoglu: 2022, 95).

Kiraatlerin tevatir veya meshur yolla aktarilmast Kur’an’in sihhatine halel
getirmeyecektir. Gerek kiraatler 6zelinde tevatiirii savunanlar gerekse kiraatlerin meshur
oldugunu ve tevatiir derecesine ulagmadigini savunanlarin higbiri konuyu Kur’an’in
sthhatine baglamiglardir. Onlar her iki goriisii de sthhat noktasinda Kur’an’1 destekleyici
unsurlar olarak gormiislerdir. Kiraatleri tevatiir kabul edeceksek sihhati zaten tartismaya
kapalidir. Aksine tevatiiriin olmadigini iddia edilirse bu durumda Cezeri’nin “Tevatiir
derecesine ulagmayan sahih kiraatlerin de tasidigi sartlar, tevatiiriin sartlarindan az

degildir” (Cezeri: 2010, I, 13) ifadesi yeterli delil olacaktir.
2. SAHIH KIRAAT SARTLARININ MUKAYESESI

Kiraatlerin makbiliyeti hususunda ortak zikredilen {i¢ sart, ilgili sartlar1 ilk defa ortaya
koyan Mekki donemindenden itibaren kirdat eserlerinde yerini almis ve sikca
vurgulanmigtir (Benna: 2006, 8). Ayri ayr1 basliklar altinda incelenen bu kriterlerin her
biri sahih kirdatler i¢in gerekli olsa da ittisal sarti1 bazi sebeplerden dolayr 6n plana

¢ikmuistir.

Kirdat ilminin rivayet merkezli bir ilim oldugu gbéz oniinde bulunduruldugunda,
kirdatlerin Hz. Peygamber’e sahih/muttasil sekilde ulagmasi elzemdir. Diger sartlar ise
onu tamamlayici mahiyette olacaktir. Zira diger sartlarin mahiyeti ve mevcudiyeti temel
eserlerde tartisilmis, fakat ittisal sart1 tevatiir konusu diginda tartismaya agilmamis genel
hatlar1 ile mevcudiyetini korumustur. Buna 6rnek olarak Arap dili gramerine uygunluk
sartin1 getirebiliriz. Arap diline uygunluk sarti, zaman zaman tartisma konusu olmustur.
Arap dilcilerinin bir yaz1 veya eser iizerinde ¢alisirken gramer kurallarina uygun olmayan
bir yere denk geldiklerinde ilk yapacaklar1 sey Kur’an’a bagvurmak olacaktir (YUksel:
2012, 113-114). Bunun yaninda en temel dil kitaplarinda ilgili konu hususundaki deliller
genelde Ayetlerden getirilir (Ibn Hisdm: 2022, 270-271). Burada akillara su soru
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gelmektedir: Dil kurallarinin istinbat ve ishad yeri Kur’an oldugu halde onun okuyuslarini
kabul noktasinda nasil dil sartt kosulur? Ciinkii diger sartlar yerine geldiyse dil zaten
Kur’an’a uyacaktir. Ibn’iil-Cezeri, bu hususta kendine has yorumu ile én plana
¢ikmaktadir.

Cezeri’nin sahih kirdat kriterlerinden bahsederken her ne kadar sira bakimindan Arap
diline uygunluk sartin1 basta zikretmis oldugu goriilse de devamindaki agiklamalarda
aslinda bu sart1 diger sartlar1 tamamlayici bir unsur olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.
Buna delil olarak ise Dani’nin (6. 444/1053) su soziinii getirmistir (Cezeri: 2010, I, 11):
“Kurra imamlar, kirdatler hususunda ilgili rivayetin Arap dilinin yayginligina veya
kaidelerine uygunluguna bakmamis, bilakis hadisle sabit olup nakil ve rivayet yoluyla
saglam bir sekilde ulasip ulagsmadigina bakmislardir. Eger ilgili sartlarla rivayet sabitse
artik lugatin yayginligi veya Arapcga kaidelere uygunluk kriteri onu reddedemez. Ciinkii
bu sartlarla gelen kirdate tabi olmak ve kabul etmek gerekir.” (Dani: 2007, I, 51).

Ibnii’1-Cezeri’yi destekler nitelikte dilsel kurallarin, kiraatin sihhatini tespitte ilk kriter
olarak alimamayacagmi ifade eden Suy(ti (6. 911/1505), nahivciler ve dilcilerin
Kur’an’da gecen bir lafzin veya vechin sihhatini, mechul bir siir beytiyle
delillendirmelerinin hayret verici bir durum oldugunu belirtmistir. Zira ona gore bir
kiratin sihhat bakimindan siibltu, ilgili lafzin kullaniminin dilsel agidan sihhatine en

biiytik delildir (Suyati: 2005, 111, 389).

Her iki alim de gramer kriterini ilk sart olmasindan ziyade, diger sartlar1 kontrol
noktasinda destekleyici, tamamlayict bir unsur olarak gdérmiistiir. Zaten metodu rivayet
olan bir ilimde ilk sartin, rivayetin sihhati yerine dil kurallarina uyumlu olmasini iddia
etmek celiskiye yol acacaktir. Ancak burada dile uyum sartin1 bir kenara birakmakta
uygun degildir. Ilgili baslik altinda bahsedildigi {izere Arapga dille inen Kur’an’in dil
kurallarina bariz sekilde muhalefet etmesi kendi i¢inde uygun diismeyecektir. Hem bu
celigkiyi 6nlemek hem de sahih senetle gelen kirdatlerin saglamasini yapmak amaciyla

makbuliyet noktasinda Arap diline uygunluk sart1 6Gnem arz etmektedir.

Resmu’l-Mushaf’a uyum sartina baktigimizda, ashabin Mushaf hakkinda goriis birligine
varmis olmasi ona ayr1 bir onem atfetmektedir. Zira Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan
Kur’an’1 onlar dinliyor, ezberliyor, yaziyor ve sonraki nesillere aktariyorlardi. Kirdatlerin

aktarimi hususunda onlarin goriis birligine vardig1 ve ortak kanaatleriyle yaziya dokiip
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cogalttiklar1 Mushaf, Hz. Peygamberden sonra Kur’an’in sahihligi hususunda temel

kaynaklardan biri olacaktir.

Kur’an’in sozli aktariminin yaninda yazili aktarimina da 6énem veren Hz. Peygamber,
ashabmma da bunu O6giitlemis ve tesvik etmistir. Fakat Kur’an sadece yazi ile talim
edilebilecek bir kitap degildir. Onun tecvid uygulamalari, Hz. Peygamberin agzindan
cikan veya miisaade ettigi fersi ve ustli farkliliklarin bir kismi yazi ile gosterilebilecek
nitelikte degildir. Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah ettikten sonra ilgili niishalar1 bir hoca

esliginde illere gondermesi de bu minvéaldedir.

Ilk donem Mushaflarin noktadan ve harekeden hali olmasi Resm-i Mushaf’a uygunluk
sartinin tek basina yeterli olmayacagini1 gostermektedir. Hz. Osman’1n istinsah1 komisyon
onderliginde yaptirmasi, bunun yaninda Mushaflarin yaninda illere génderdigi Kur’an

hocalari, aslinda bu ¢alismalarin rivayet ekseninde yapildiginin gostergesidir.

Arap diline uygunluk sart1 ile Resmii’l-Mushaf’a uygunluk sart1 kabul edilip rivayet sart1
thmal edilse, yine o kiraat eksik kalip makbul sayilmayacaktir. Ciinkii Arap dili, lehgesi
ve vecihleri bakimindan zengin bir dildir. Kiraatlerin bir vecihle dahi olsa Arap diline
uymus olmasi sart1 goz 6nilinde bulunduruldugunda bu sart miistakil olarak hataya miisait
olacaktir. Bunun yaninda zamanin Arap yazisinin nokta ve harekeden hali olmasi bir¢ok
okuyusa imkan taniyacagindan Mushaf’a uygunluk sarti ile yine hataya diisme ihtimali
s0z konusudur. Bundan dolayr iki sart da ittisal sartt merkeze alindiginda deger

kazanacaktir.

Sahih kiraat sartlarin hepsinin tek amact Kur’an’1 giiniimiize ulastirmaktir. Her birinin
misyonu farkli olsa da ayni hedefe ulagsmada birer araci olmuslardir. Her ne kadar kriterler
arasinda “Hz. Peygamber’e sahih ve muttasil senetle ulasma” sart1 6n plana ¢ikmis olsa
da tamamlayic1 unsurlar1 olan diger sartlar goz ardi edildiginde tek basina ittisal ve sahih
senet kriteri eksik kalacaktir. Bundan dolayi ittisal sartinin diger sahih kiraat sartlar ile
desteklenmesi, kirdatlerin sonraki nesillere aktarimini ve sahih sekilde giiniimiize

ulagsmasini saglanmstir.

GEMDER Sayfa: 525 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

SONUGC

Kur’an’1 Kerim’in ayette bahsedildigi lizere bizzat Allah tarafindan korunmuslugunun
yaninda, onun muhafazasi ve sonraki nesillere salim bir sekilde aktarilmasinda kiraatlerin
rolli goz ardi edilemeyecek kadar onemlidir. Bu noktada ilgili kiraatlerin sithhati ve bu

sthhatin tespiti icin konulan sartlar 6n plana ¢ikmaktadir.

Sahih kiraatlerin sithhat sartlarini ayr1 ayri incendiginde hepsinin miistakil goérevleri
olmasinin yaninda “Hz. Peygamber’e sahih ve muttasil senetle ulasma” sartinin 6n plana
cikmaktadir. Diger ilimlerin sadece senet ve rivayet merkezli ¢alismasina karsin, konu
Kur’an oldugunda kiraat ilminde ilgili sart disinda bagka sartlarin da getirilmesi, onun

aktariminda gosterilen 4zami hassasiyeti gozler 6niine sermektedir.

Hicri ikinci asirdan itibaren kiraatlerin sahih ve saz olarak nitelendirilmesi ve belli sthhat
sartlarinin olusturulmasi, siiphesiz onun korunmasi noktasinda verilen c¢abalarin
neticesidir. Kiraat alimlerinden serdedilen sozlerde ittisal sartinin 6n planda tutulmasi ise
kiraat ilminin rivayet merkezli olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger sartlarin muttasil

rivayeti desteklemesi Kur’an’in beseri agidan korunmuslugunun delillerindendir.

Sahih kiraat kriterlerinden olan “Hz. Peygamber’e sahih ve muttasil sekilde ulasma” sarti
miistakil olarak ilgili okuyusun sihhati i¢in yeterli olabilecekken, diger sartlar ittisalin
yanina eklenmis ve her tiirli téhmet Kur’an’dan uzaklastirilmaya calisilmistir. Bu
calismanin neticesinde kirdat alimlerinin tercih ettikleri kiraatleri tercih sebepleri ile
birlikte aktarmalar1 ve bahsi gegen sartlar1 ortaya koymalarinin sebebi, Kur’dn’in sahih

okuyuslarimin kendilerinden sonraki nesillere aktarimidir.

Gilniimiize kadar ulasan sahih kirdatler, sihhat sartlar1 ile ayr1 ayri incelendiginde bu
sartlarin kimisinin 6ne ¢ikmasinin yaninda her birinin uyum i¢inde oldugunu ve birbirini
destekledigini gormek miimkiindiir. Bunun yaninda herhangi birinin ihmalinin s6z

konusu olamayacagini ifade etmek de kacinilmaz olacaktir.
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OZET

Istifham, belirli bir edatla daha &nce bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi talep etmek olarak
tarif edilmistir. IstifhAmin Belagat ilminin me’ani dalinda 6nemli yeri bulunmaktadir.
Edebiyat ve belagat alaninda IstithAm sormak manasiyla kullanilmistir. Arap
edebiyatinda bu manayla kullanilmasinin yan1 sira bazen tevbih, taacciip, temenni gibi
farkli manalarda da kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de istitham edatiyla soru
sorularak muhataba mesaj verilmeye calisilmistir. Bunun yani sira insanin korkma
duygusuna yonelik bir¢cok ayet mevcuttur. Bu ayetlerin bazilarinda korku manasina gelen
ifadeler gecmekle beraber istifhim edatlariyla soru soruldugu goriilmektedir. Bu
calismanin amaci, IstifhAmim korku ayetlerinde kazandigi beldgi anlamlari ortaya

koymaktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Korku Ayetleri, [stitham, Belagi anlamlar.

ABSTRACT

Istifham is defined as requesting information about something previously unknown with
a certain preposition. It has an important place in the ma’ani part of the science of
eloquence. In addition to being used with this meaning in Arabic literature, it is sometimes
used in different meanings such as tawbikh (censure), ta’jjub (amazement) and tamanni
(wishing). In the Qur'an, it is tried to give a message to the interlocutor by asking a
question with the preposition of istitham. In addition to this, there are many verses about
human's sense of fear. In some of these verses, although expressions that mean fear are
mentioned, it is seen that the question is asked with the prepositions of istifham. The aim

of this study is to reveal the eloquent meanings of istifham in the verses of fear.

Key words: Qur’an, Verses of Fear, Istitham, Eloquent Meanings.
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GIRIS

Eskiden beri halk arasinda yaygin olan “giizel soru sormak ilmin yarisidir”(el-’Askalant,
1379, c. 1: 125) gibi 6zli bir ifade kullanilmakta ve soru sormanin 6nemine dikkat
¢ekilmektedir. Giinlimiizde de soru sormanin 6nemi devam etmektedir. Kur’an-1
Kerim’in ayetleri tetkik edildiginde birgok ayette insanlara soru sorularak istenilen
mesajin iletilmeye c¢alisildigi  ve istifham’in  biitlin  ¢esitlerinin  kullanildig1
gorulmektedir. Kur’an-1 Kerim’in toplam ayetleri ve ve i¢inde kullanilan istithAm
tislubunun say1 orani degerlendirildiginde istifhAmin ne kadar 6nemli oldugunu ve
muhatap Gzerinde ne denli tesirli bir Gisluba sahip oldugunu gostermektedir. (el-Lebbedt,
1992, ss. 7-8)

Korku, insan fitratinda var olan duygulardan biridir. Insanoglunun yasami, diinyada
giiven ve korku igerisinde gecebilir. Hatta 6liimden sonraki hayat icin de korku ve kaygi
yasayabilir.(el-Lebbedt, 1992, ss. 7-8) Kur’an-1 Kerim’de bu duyguyu ifade eden bir¢ok
ayet bulunmaktadir ve ig¢inde soru tslubuyla kullanilmaktadir. S6z konusu ayetlerde
istithdm {islubunun nicin kullanildigr merak edilmektedir. Bu ¢alismada biitlin korku
ayetleri ele alinmayacaktir. Sadece havf (korku) ve onun ménasina gelen kelimelerin
gectigi ve iginde istithdm kullanilan ayetler ele alinacaktir. Konunun iyi anlasilabilmesi
icin ilk Once istifhdm ve onun gesitleri ele alinacaktir. Daha sonra istithAm edatlar1
hakkinda bilgi verilecek ve en sonunda havf ayetlerinde istifhdmin kazandig1 manalar

uzerinde durulacaktir.
1. ISTIFHAM KAVRAMININ SOZLUK VE ISTILAHI ANLAMI

Istifham, istif’al babindan tiiremistir; bilinmeyen bir seyi anlamaya ¢alismak, soru sormak
anlamma gelmektedir.(Abdulhamid, 2008, c. 3: 179; Fiyrizabadi, 2005, c. 3: 1146; Ibn
Manz0r, 1414, c. 12: 459) Terim olarak istifham: Belirli bir edatla daha 6nce bilinmeyen
bir sey hakkinda bilgi talep etmektir. Ornegin: 133 &35 &ifl “Sen mi Zeyd’i dévdiin?” Bu
climlede soruyu soran kisinin, Zeyd’i kimin dévdiigii hakkinda bilgisi bulunmamaktadir.
Istifham edat1 hemzeyle bunu 6grenmeye ¢alismaktadir.(Ebu Ya’kdb es-Sekkaki, 1987,
s. 114; el-Kazvini, t.y., c. 3: 55; Matl(b, 2006, c. 1: 181)

Bazen istitham, soru sormaktan ziyade muhataba bildiklerini hatirlatmak veya onlar1 ikrar
etmelerini saglamak gibi vb. gayelerle kullanilabilmektedir. Buradan yola c¢ikarak

istitham hakiki ve gayri hakiki seklinde iki kisma ayirildigi sdylenebilir.

GEMDER Sayfa: 532 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

1. 1. Hakiki istifhaAm

Hakiki istithdm; 6grenmek, kisinin bilmek istedigi bir seyi soru sorarak anlamaya
calismaktir. (Ebu Ya’k(b es-Sekkéki, 1987, s. 114; el-Kazvini, t.y., c. 3: 55; Matldb,
2006, c. 1: 181)

Asagidaki ayet buna ornek gosterilebilir: w5 o U8 i ads & SE @is 06
{Oxls“(Sonra Siileyman miisavirlerine) dedi ki: Ey ulular! Onlar teslimiyet gosterip

bana gelmeden once, hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilir.” (en-Neml 27/38)

Bu ayette Hz. Siileyman hakiki istifhdm kullanmigtir. Bu tiir istifham {islubu Kur’an-1
Kerimde ¢ok az kullanilmistir. Ciinkii Yiice Allah her seyin hakikatini bilmektedir. Zira
bu gesit istifhami kullanmak bilgi eksikligi gerektirir. Yiice Allah her seyi bilendir, her
tiirli noksanliktan miinezzehtir. Kur’an-1 Kerim’de bu tiir istithdmin kullanilmasi ise
yiice Allah kendisi sormayip baskasinin sordugu soruyu hikdye etmis veya belagi bir
mana kastetmistir. Yukarida zikredilen ayet buna 6rnek gosterilebilir.(H. Abbas, t.y., c.
3: 598; el-Lebbedi, 1992, s. 8; es-Se’ravi, 1997, c. 6: 3781)

1. 2. Hakiki Olmayan Istifham

Hakiki olmayan isttham, bilgi sahibi olunmayan bir sey hakkinda bilgi elde etmekten
ziyade gercek manasindan siyrilip inkar (hos karsilamama), tevbih (kinama ve azarlama),
tehessur (6zlem c¢ekme) vb. manalarin kast edildigi istitham c¢esididir. Asagidaki ayet

A o0 (Z(

buna 6mek gosterilebilir.(el-Lebbedi, 1992, s. 9) 4 2N 3 S uji [ Eal

-

&g;w\ i /Cé:o\;“Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek

icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar
da olamadim mu ki, kardesimin cesedini gomeyim’ dedi ve ettigine yananlardan oldu.” (

el-Maide 5/31)

Bu ayette, soz konusu katil kardesin soru sormasinin amaci, bilmedigi bir seyi sormaktan
ziyade ta‘cciip ve hayretini dile getirmektir. Yaptig1 ¢irkin fiilden sonra, akil sahibi

oldugu halde karganin hayvanlar arasinda en algak seviyede olanlardan olmasina ragmen,
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kardesinin cesedini onun kadar diisiiniip toprak altina koymay1 kavrayamamasina hayret

etmektedir.(Tantavi, 1997, c. 4: 124)

Istifham, Arap dilinde belirli baz1 edatlarla yapilabilmektedir. Her bir edatin kendine 6zgii

ve climleye kattig1 bir anlam1 bulunmaktadir. Asagida bu edatlar ele alinacaktir.
2. ISTIFHAM EDATLARI

Arap dilinde soru sorma edatlari; hemze, hel, meta, eyne, men, ma, eyyane, kem, ey, enna
ve keyfedir. (<X 0 of & G L Ga &3 s Ja $5%¢0)) Bu edatlarin bazilar tasavvur,
bazilari tasdik, bazilar1 da hem tasavvur hem tasdik i¢in kullanilmaktadir.(el-Hasimi, t.y.,
s. 78) IstifhAm edatlarindan bahsetmeden 6nce tasavvur ve tasdik kavramlarina deginmek

yerinde olacaktir.
2. 1. Tasavvur ve Tasdik

Tasavvur sorusu, miifred bir seyi 6grenmeye yoneliktir. Ornegin i ol % L1l “Ali mi
fakat hangisinin oldugunu bilmez. IstifhAm araciligryla onu belirlemeye ¢aligir. Bundan
dolay1 bu tiir sorularin cevabi belirleyici olmalidir. Ornegin Said veya Ali olarak cevap
verilmelidir. Tasdik sorusu ise nisbet veya hiikmii belirlemeye dair bir taleptir. Bagka bir
deyisle faile, naib-i faile, miibtedaya veya asli miibteda olan isme isnat edilecek hiikmiin,
sabit olup olmadigin1 tespit etmek amaciyla sorulan sorudur. Ornegin 338 (Zeyd ayaga
kalkt1 m1?) seklinde soru soruldugunda hiikiim hakkinda soru sorulmaktadir. Yani
Zeyd’in ayaga kalkip kalkmamasi hiikkmii hakkinda soru sorulmaktadir. Ayrica tasdik
sorusunda muadili olmamasi gerekir. Ornegin & & a8 33 seklinde tasdik manasinda
kullanilamaz. Tasdik fiil ciimlesinde ¢ok kullanilirken isim ciimlesinde ise daha az
kullanilmaktadir. 5 5al (Emir hazir oldum mu?) fiil ciimlesine, 3w &l (Ali misafir
mi?) isim climlesine 6rnektir. Tasdik sorularin cevabi 5 (evet) veya ¥ (hayir) seklinde

olmalidir.(el-Hasimi, t.y., s. 78; el-Kazvini, t.y., c. 3: 56)
2. 2. Hemze (3x&)

Hemze ile sorulan sey miisned-u ileyh, miisned, maf*l, hal ve zarf olabilmektedir.
Genellikle hemzenin ardindan ona bitisik olarak gelmektedir. Hemze hem tasavvur hem
de tasdik i¢in kullanilabilen bir istifhAm edatidir. Ornegin 33 28 (Zeyd ayaga kalktr m1?)
ve & 431 (Zeyd ayakta m1?) denildiginde tasdik igin olur. Jue a (Y1 4 Gl (Kapta

GEMDER Sayfa: 534 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

pekmez mi var yoksa bal m1?) denildiginde tasavvur igin kullanilmis olur. (el-Héasimi, t.y.,

ss. 78, 79; es-Su’aydi, 2005, c. 2: 251)
2. 3. Hel (&»)

Sadece tasdik sorusu i¢in kullanilan bir istifham edatidir. Daha 6nce belirtildigi gibi
tasdik sorusu nisbet veya hiikmii belirlemeye dair bir taleptir. Bir seyin ispatini anlamak
icin kullanilir. Nefyini anlamak i¢in kullanilmaz. Bunun igin & 2& & Ja (Ali anlamadi
mi1?) seklinde kullanilmast uygun degildir. Muzari fiilin basina geldigi zaman manasini
istikbale cevirir. < “Fe”, 5 “vav” ve fiile benzeyen harf () “inne”den dnce gelmez. Ondan
sonra mu’adil 3 (em) getirilemez. Bundan dolay1 e 3 a8 33 0a (Zeyd mi ayaga kalkti
yoksa Amr mi?) kullanilmas1 uygun goriilmemistir. Ayni1 sekilde hel, fiilinden 6nce gelen
ma’milun iizerine gelmesi hos karsilanmamis. Ornegin <%0 155 b (Zeyde ikram ettin
mi?) seklinde kullanilmasi gibi. Sart edatlarindan 6nce de gelmez. Hel soru edatiyla
sorulan sorulara 5 ve Y ile cevap verilir. Genellikle muzari fiil ile kullanilir. Bazen talep
istegini artirmak i¢in isimle de kullanilabilir. Bu durumda, hemzeye gore bir seyi talep

etme konusunda daha yiiksek bir istek ifade ediyor. Ornegin asagidaki ayette gegen
- - ;ai % o} 2/ ° o}/ o A o}/ }/ .9 /05‘// ‘e
Pyt (izj\ e vi»:»\g R M (’Q o Al olilles Ona, savas

stkintilarimizdan sizi korumasi i¢in zirh yapmay ogrettik. Artik siikredecek misiniz?” (el-
Enbiya 21/80) &5 s\ &5 Jad ifadesi &85 Jb ifadesinden siikrii talep etme hususunda daha
belirgin bir ifadedir. Zira hel’den sonra lafzen veya takdiren fiilin gelmesi gerekir. Eger
1sim ile birlikte kullanildiginda talep ettigi seyir daha vurgulu ve belirgin bir ifadeyle
belirtmesi icindir. (Ebu Ya’kdb es-Sekkaki, 1987, s. 308; el-Hasimi, t.y., ss. 78-81; el-
Kazvini, t.y., c. 3: 57-63)

2. 4. Diger Istifham Edatlan

Hemze ve hel soru edatlar1 disinda kalan diger istithAm edatlar1 sadece tasavvur i¢in
kullanilir. Fakat her birinin talep ettigi sey aym tasavvur degil, baska bir seyin
tasavvurudur. Yani tasavvur konusunda hepsi miisterektir. Fakat tasavvur edilen seylerde
farklidir. Ornegin s “meta” ve il “eyyane” ikisiyle de zaman tasavvur edilir, fakat meta
ile mutlak zaman, eyyana ile mustakbel zaman tasavvur edilir.(ed-DusUKi, t.y., c. 2: 355)

Bunlar: men, (<) ma, (%) metd, () eyyane, (04) keyfe, (<) eyne, (&) ennd, () kem,
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(X5) ve (&) eyyu gibi soru edatlaridir. (el-Hasimi, t.y., s. 81) Asagida bunlarin kullanimlari

aciklanmaya calisilacaktir.

1. Men (&%), genellikle akilli varliklar igin kullanilir. Kisiyi veya tiirii teshis ve belirgin
hale getirmek igin kullanilir. Ornegin 3\ .é &= (Evde kim var?) denildiginde &5 (Zeyd
var.) olarak cevap verildiginde kisi belirlenmis olur. Cudali g‘jﬁ G eid) 3 (a (GOKlerde ne
tiir varliklar var?) &ldi “Melekler var” seklinde cevap verildiginde tiir belirlenmis

olur.(ed-Dus0Ki, t.y., c. 2: 336)

2. Ma () ile bir ismin agiklanmasi istenebilir. Ornegin 3524l L (altin nedir?) herhangi bir
varhgin hakikatini 6grenmek icin soru sorulabilir. Ornegin (uiy¥ & (insanin mahiyeti,
hakikati nedir?) bir seyin cinsi hakkinda soru sorulabilir. Ornegin & & (yaninda ne
vardir) ve bir varligin 6zellikleri hakkinda soru sorulabilir. Ornegin %5 & (Zeyd nasil)
seklinde soru sorulabilir. Coémert, uzun boylu vb. cevaplar verilebilir.(ed-DusiKi, t.y., c.
2: 368; el-Hasimi, t.y., s. 81)

3. Metd () gecmis ve gelecek zamani belirlemeye yonelik kullanilan bir istifham
edatidir. Ornegin e 28l S (Ali ne zaman halifeligi tistlendi?) ge¢gmis zamani
belirlemek igin kullanilmustir. &% i (ne zaman gideceksin) seklindeki soru ise gelecek

zamani belirlemek i¢in kullanilmistir.(ed-DusiKi, t.y., c. 2: 374)

4. Eyyane (o4) meta gibi zamani belirlemek igin kullamilan bir istifham edatidir. Sadece
gelecek zamam belirlemek i¢in kullanilir. Ornegin % 33 (Ne zaman geleceksin?)
seklinde soru sorulabilir. Bununla birlikte bir goriise gére eyyane dehset verici, biiylik
seylerin (tethim) oldugu yerlerde kullanilir. Asagidaki ayet buna 6rnek gosterilmistir.

i

{LSL;}% O =l o &L 55‘@«2} “Sana kiyameti, ne zaman gelip catacagini
soruyorlar.” (el-A’raf 7/187) Kiyamet dehset verici bir olay oldugu i¢in eyyane edatiyla
soru soruldugu ifade edilmistir.(ed-Dusdki, t.y., c. 2: 374)

5. Eyne (&) mekam belirlemek igin kullanilan bir soru edatidir. Ornegin %5 &l (Zeyd
nerede) denildiginde evde, garsida vb. bir cevap verilebilir.(Ebu Ya’klb es-Sekkaki,
1987, s. 313)

6. Enna (), <X (nasil) ve & (= (nereden) manasina gelebilen bir istithAm edatidir. Bazen
enna, i (ne zaman) manasinda da kullanilabilir. Ornegin &3l 33y 5 (misafirler ne

zaman gelecekler) Keyfe manasinda kullanildigi zaman kendisinden sonra bir fiil gelmesi
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gerekir.(’Atik, 2009, s. 95; ed-Dusdki, t.y., c. 2: 375-376) Asagidaki ayette enna “keyfe”

manasinda kullanilmistir.
i3y bl r@\ 1530215 il 155515 v&jw 55085 23is ;T gvﬁ K rQ KB EN-
C;}ifggij“‘Kadznlarlmz sizin i¢in bir tarladwr. Tarlaniza nasi dilerseniz oyle varn.

Kendiniz i¢in énceden (uygun davraniglarla) hazirlik yapin. Allah’tan korkun, biliniz ki

siz O’na kavusacaksiniz. (Ya Muhammed!) miiminleri miijdele!” (el-Bakara 2/223)

Asagidaki ayette ennd “min eyne” manasina kullanilmistir.

-

3‘5'3 QJ/';“)M g’é\-é-;l-ad;- wbjtelgsj\ o L,L_, Lé“'/"’b J 2 L::S)* g4

/

Sl ik 5LE 56 Bl A &) B e }A;,Jum_,lw L JB G, Liie
“Rabbi Meryem e hiisnii kabul gésterdi; onu giizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriyya 'y
da onun bakimiyla goreviendirdi. Zekeriyya, onun yanina, mabede her girisinde orada
bir rizik bulur ve ‘Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?’ der; o da: Bu, Allah
tarafindandir. Allah diledigine sayisiz rizik verir, derdi.” (Al-i Imran 3/37)

7. Keyfe (<) hal ve durumu belirlemek i¢in kullanilan bir istifhdm edatidir. Ornegin <

35 (Zeyd’in durumu nasil) seklinde soru sorulur. Cevap olarak iyi, hasta vb. ifadeler

kullanilabilir. Asagidaki ayet de drnek gosterilebilir. E\J&J (iis}fj 5&\3 3 jjiﬁ 5y

<

2. 02 ° 208Gk A e 7 v . .
J y->.-° ; (._{A,& (’g“@c V'( Us-G “Siz cansiz iken size can veren Allah’t nasil

Py

inkar edersiniz? Sonra sizi Ooldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O ’na

dondiiriileceksiniz. ” (el-Bakara 2/28)

8. Kem (&) miiphem olan say1y: belirlemek igin kullanilan bir soru edatidir. Ornegin &
&&k wie (Kag tane koyunun var?) diye soruldugu zaman, net bir cevap vermek gerekir.
Ornegin 4l (yliz) veya Gl (bin) vb. sekilde cevap verilmesi gerekir. “Yiizlerce veya
binlerce koyunum var” sayiy1 netlestirmeyecek sekilde cevap vermek uygun degildir.

Bazen de kem ile sorarken zahiren sayiy1 netlestirmeye yoneliktir, fakat amag sayiy1
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netlestirmek olmayabilir ve cevap vermeye de ihtiya¢ duyulmayabilir. Asagidaki ayet

buna Ornektir.(ed-DusUki, t.y., c. 2: 372)

‘W B

fad 0 0P s G i e B0 B U3 05 i T e RRETT S ) g e

°

o\l “Israilogullarina sor ki kendilerine nice apacik mucizeler verdik. Kim mucizeler

B -

kendisine geldikten sonra Allah’in nimetini (ayetlerini) degistirirse bilsin ki Allah’in

azabi siddetlidir ” (el-Bakara 2/211)

9. Eyyil (&) 1ki veya daha fazla ortaklarin ilgili oldugu bir meselede ortaklardan birini
ayirt etmek igin kullanilan bir soru edatidir. Ornegin bir kimse: & sxic (benim yanimda
bir elbise vardir.) dediginde, ¢» & &1 (hangi elbise) diye sorulur. ilgili olduklari ortak

nokta elbiseliktir. Yani muhataptan, elbise olma 6zelligi disinda onu ayrit edebilecegi bir

oOzellik isteniyor. Yuce Allah kafirlerden bahsederken s6yle buyurmustur: V.g-ﬂfc L;:f \3\55

6.5 Haals Glis 55 il d &l AT il 1038 il J6 s 6T Kendilerine

ayetlerimiz ayan beyan okundugu zaman inkar edenler, iman edenlere: iki topluluktan
hangisinin (hangimizin) mevki ve makami daha iyi, meclis ve topluluga daha giizeldir?
dediler.” (Meryem 19/73) Ayet, iki guruptan soz etmektedir. Kafirler gurubu ve Hz.
Muhammed (s.a.s) taraftarlar1. ikisinin ortak noktas1 gurup olmalaridir. Kafirler sunu der:
Biz mi daha iyiyiz yoksa Muhammed’in taraftarlar1 m1 daha iyidir. Bunu belirlemek i¢in
ayrit edici bir 6zellik istemislerdir. Bunu da eyyu soru edatiyla dile getirmislerdir.(Ebu
Ya’kab es-Sekkaki, 1987, s. 312; ed-DusUkKi, t.y., c. 2: 370) Ayrica eyyu ile izafe edildigi
isme gore; zaman, mekan, durum, say1, akilli ve akilli olmayan varliklar hakkinda da soru

sorulabilir.
3. HAVF AYETLERINDE iSTiFHAM EDATLARININ BELAGI MANALARI

Daha once de belirtildigi gibi istitham bilgi sahibi olmayan bir sey hakkinda soru sorarak
onu dgrenmeye ¢aligmaktir. IstifhAm edatlariyla bazen, bir karineye dayanarak gercek
manasindan siyrilip mecazi bir anlam kastedilebilir. Kur’an-1 Kerim’deki istifhamlar
incelendiginde genellikle istithamin hakiki manasinda kullanilmadig1 baska bir amaglar

icin kullanildig1 anlagilmaktadir. Havf ayetlerinde de bu durum s6z konusudur. Sadece bir
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ayette istitham gercek manasiyla kullanilmistir. (Bu 6rnekler i¢in bkz. Sebe’ 34/23) Zira
Yiice Allah’in hi¢ kimsenin malumatina ihtiyact olmadigi belirtilmisti. S6z konusu
manalar belagi amaclar i¢in kullanildig: ifade edilmistir. Bunlar: nefy (olumsuzluk),
inkar, ikrar, yiiceltme, kiiclimseme, te’hir (gecikmis sayma), ta‘accub, esitlik, temenni ve
tesvik gibi manalardir.(ed-Dus0Ki, t.y., c. 2: 378; el-Kazvini, t.y., ¢. 3: 68) Bu bashigin
altinda havf ayetlerinde belagi manalar lizerinde durulacak ve s6z konusu manalar tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

3. 1. Nefy

Her zaman olumsuz edatlar kullanilarak olumsuz ciimleler kurulabilir. Fakat muhataba
verilmek istenen mesaj verilemeyebilir. Bunun i¢in baska {isluplara basvurulur.
Bunlardan biri de istifhdam tslubudur. Onunla hakiki manadan ziyade mecazi bir mana

olan nefy Kkastedilir.(el-Hasimi, t.y., s. 83) Orneklerinden bir tanesi su ayettir.
sl i O 2 8670 Ul s 3 A B G ST 0 e o o 1B g
(’i.:/&fc Cis §J’>'/-:>f\ & (ﬁj L G 8] Fi s> Y;“Allah ‘in mescidinde O ’nun adinin

anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina ¢alisandan daha zalim kim vardwr?
Aslinda bunlarin oralara ancak korkarak girmeleri gerekir. (Bagka tiirlii girmeye haklart
yoktur.) Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahiret i¢in de biiyiik azap vardwr.” (el- Bakara
2/114)

Ayetteki istifhdm tilubu, genellikle akilli varliklar i¢in kullanilan men (&%) edatiyla
yapilmigtir. Ancak bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi almak i¢in soru sorulmamustir.
Mecazi bir anlam kastedilmistir. O da nefiy manasidir. Ayetteki istifhdmla ciimle
olumsuz yapilmistir. Yani sunu demek istemistir: Allah’in mescidinde O’nun adinin
anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina ¢alisandan daha zalim kimse yoktur.
Yiice Allah bunlarin zuliimlerini beyan ettikten sonra muhatapta bunu yapanlara bir ceza
gerekliligi ve ne tiir bir ceza olmasi1 konusunda merak uyandirmistir. Bu meraki gidermek
i¢in Yiice Allah ii¢ gesit cezay1 izah etmistir. Ikisi diinyayla ilgili birisi de ahiretle ilgili
cekecekleri cezadir. Diinyadaki cezalar: bunlarin oralara ancak korkarak girmeleri
gerekliligi ve diinyada rezil olmalaridir. Ahiretteki ceza ise onlar icin biiyiik azabin var

olacagidir.(Ibn *Asir, 1984, c. 1: 679-681)
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3. 2. inkar ve Takrir

Istifham {islubuyla kastedilen mecAzi manalardan biri de inkdr manasidir. En 6nemli ve
yaygin olanidir. Baska bir deyisle istifhAm-T inkaridir. Ikiye ayrilir. Bazen tevbih (hos
gormemek, azarlamak) manasinda kullanilir. Bazen tekzip (yalanlamak) manasinda
kullanilir. Bazen geg¢miste yapilan sey tevbih edilir. Yani “olmamast gerekirdi mesaji”
kastedilir. Ornegin ge¢miste giinah isleyen birisine; &) &iiac (Rabbine isyan mi ettin?)
denildiginde bu iislup ile tevbih manasi kastedilir. Yani giinah islememeliydin ve iyi bir
sey yapmamissin anlami kastedilir. Ayrica simdi islenmekte olan veya gelecekte
meydana geleceginden korkulan bir fiil i¢in tevbih yapilir. Ornegin 45 =i (Rabbine
isyan m1 ediyorsun) denildiginde; su an giinah islemekte olan veya gelecekte
isleyeceginden korkulan birisine; bunu yapmamalisin, yaptigin fiil uygun bir fiil degildir
anlamina gelir. Tekzip manasin1 tagiyan istithdm ise bazen ge¢miste bir fiilin yapildiginm
iddia eden birisini yalanlamak i¢in kullanilir. Ornegin gérevinizi yerine getirdiginiz bir
zamanda riisvet yediginizi iddia edene karsi <55 8050 (riisvet aldigimi gordiin mii?)
dersiniz. Yani sOylenen iddiay1 tekzip etmis oluyorsunuz. Bazen de mazinin digsinda
istithamla tekzip yapilir. Ornegin ders ¢alismayip basarili olacagmi iddia eden kisiye
karst st & ¥l (senin basarili olacagim mi saniyorsun) diyerek istifhdmla onu

yalanlamis oluyorsunuz.(F. H. Abbas, 1997, s. 194)

Takrir, muhatabi bir seyin varligim1 veya yoklugunu kabul etmeye zorlamaktir. Bu, soru
sorularak da saglanabilir. Takriri saglanmasi istenen 6genin istifham edatindan hemen
sonra gelmesi gerekir. Ornegin failin takriri yapilmak istendiginde &y il (Sen mi
dovdiin?) mef lun takriri yapilmak istendiginde <55 135 (Zeyd’i doven sen misin?)

ifadeler kullanilir. .(ed-DusUKi, t.y., c. 2: 383)

Korku ifade eden ayetlerde kullanilan istithdm, ¢ogunlukla hakiki manasinin disinda

kullanilmistir. Asagida bazi ayetlerden 6rnekler sunularak degerlendirmesi yapilacaktir.

‘——y.\

J 4.»)_9 4.>-L;-§
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UJ ;,u Pt LA& ‘u“" Jf ey ¥ cw 9 “Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki:

beni dogru yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin O’na
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ortak kostugunuz seylerden korkmam. Ancak, Rabbimin bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin

ilmi her seyi kusatmistir. Hala ibret almiyor musunuz?” (el-En’am 6/80)

Yukaridaki ayette hemzenin kullanilmasiyla istitham iislubu iki defa tekrar edilmistir.
Biri: 553 (benimle tartisiyor musunuz?) ifadesinde digeri &85 Sl (Hala ibret almiyor
musunuz?) ifadesinde yapilmistir. Iki yerde de istifhdm-1 inkari ve tevbih manasi
kastedilmistir. Hz. ibrahim’in kavmi onu tevhit inanc1 konusunda maglup etmek icin
cesitli yontemlerle onunla miicadele etmislerdir. Bazen fasit delilleri 6ne stirmiislerdir.
Ornegin atalarmin taklit edilmesi gerekliligini 6ne siirmeleri gibi. Bazen tehdit ederek ve
korkutarak Hz. Ibrahim’i susturmaya ¢alismislardir. Buna karsilik Hz. ibrahim istithAm-
1 inkari tislubunu kullanarak giiclii ve cesaretli bir sekilde kavmine: “Yiice Allah beni
dogru yola iletmisken, O 'nun hakkinda benimle tartisiyor musunuz?” diye cevap vererek
onlar1 tevbih edip susturmaya ¢aligmistir. Sahte ilahlarindan kendisine zarar gelebilecegi
ve bu vesileyle onu korkutmalarina karst ise “Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz
seylerden korkmam. Ancak, Rabbim’in bir sey dilemesi hari¢” diyerek inang olarak sirk
diisiincelerini benimseme konusunda onlar1 {imitsizlige sevk etmistir. Hz. Ibrahim
kavmine “Taptiginiz ilahlar ne kendilerine ne de baskasina fayda ve zarar verebilecek
durumda olmayip, ibadete miistahak degiller. Ibadete layik tek ilah yiice Allah’tir”
diyerek karsi ¢cikmistir. Bu ve bunun benzeri cevaplarla onlar1 ikna etmeye calistiktan
sonra hala batilda srar ettiklerini gériince yine istithdm-i inkari iislubuyla: “Hala ibret

almiyor musunuz?” diyerek onlari tevbih edip azarlamistir.(Tantavi, 1997, c. 5: 113-114)

Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan tartijmasmin devaminda, onlarin sahte tanrilarindan
korkmamasiin gerekgesini yine soru sorma yoOntemiyle cevap vererek sdyle

buyurmaktadir:

o G0 B 1S S5 T B 5T ST 036 Y5 8T 1 Sl i

}°f~n

S u\ u»'ﬁb \ “Siz, Allah’n size hakkinda hi¢bir hiikiim indirmedigi seyleri

O 'na ortak kogmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim?
Simdi biliyorsaniz (soyleyin), iki guruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?” (el-
En’am 6/81)
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Yukaridaki ayette yine onceki ayette oldugu gibi iki istifhdm edat1 kullanilarak soru
sorulmustur. Biri <€ (keyfe) digeri ise &' (eyyu) edatidir. Iki yerde de istifhAm gergek

manasinda kullanilmamastir.

Hz. Ibrahim bir onceki Aayette miisriklerin ilahlarindan korkmamalar1 gerektigi
gerekeesini aciklamistir. Bu ayette ise o gerekceyi giliclendirerek istitham-1 inkari
tislubuyla onlar1 kinayip azarlamis ve onlara sunu demeye calismistir: “Siz, Allah’in size
hakkinda hi¢bir hiikiim indirmedigi seyleri O 'na ortak kosmaktan korkmazken’ halbuki
yaratan, zarar verebilen fayda saglayabilen O’dur. Buna ragmen siz O’na ortak
kogmaktan korkmazken, zarar veremeyen ve herhangi bir fayda saglayamayan,
yaratamayan, rizik veremeyen seylerden ben nasil korkarim diyerek onlar1 ilzam edecek,

susturacak ve zor durumda birakacak bir konugsmada bulunmustur.(es-Sevkani, 1414, c.

2: 153)

Hz. Ibrahim onlar ilzam edecek agiklamalarda bulunduktan sonra yine soru sorma
yontemiyle oy Gal iy &\ 6 “iki guruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?”
diyerek onlardan soru sorarak meseleyi muhakeme etmeye sevk etmistir. Soylediklerini
onlara ikrar ettirmeye, onaylatmaya calismustir. Iki guruptan maksat biri sadece Allah’a
ibadet eden, sadece O’ndan korkan ve yalniz O’ndan rahmet uman tevhit ehlidir. Digeri
ise giines ay ve yildizlar gibi bazi gecici sebeplerin tesirine kapilmis, o sebepleri biiyiitiip
adeta ilahlagtirarak Allah’a ortak kosan miisriklerdir.(Ibn Abdullah el-Urami, 2001, c.
8:431)

Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim’in yaptig1 gibi miisriklerin ortak kosup taptiklari seylerin
ilah olmadiklarin1 fayda ve zarar verebilecek durumda olmadiklarini sdyledigi i¢in bu
dedikleri seyler kafirleri kizdirmistir. Buna karsilik miisrikler eger boyle devam edersen
ilahlarimiz tarafindan kendisine zarar dokunacagi tehdidinde bulunup onu korkutmaya

calismislardir. Bunun iizerine yiice Allah istithdm-1 inkar{ tislubuyla onlarin bu iddialarini

reddederek cevaben sdyle buyurmustur: (Ibn Asir, 1984, c. 24: 13) sX& 9@ 2 &«;ﬁ

S G A LG B W 245 653 0 b SU S5 Ailah kauduna kafi degil midir?

Seni O’ndan baskalariyla korkutuyorlar. Allah, kimi saptirirsa artik onun yolunu

dogrultacak biri yoktur.” (ez- Zimer 39/36)
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A= u& B I “Allah kuluna kafi degil midir?” Tbaresinde inkér ifade eden

istifhdm hemzesi nefy ifade eden kelime Gzerine (o<!) dahil olmustur. Bundan dolay
manast olumlu hale gelmis ve takrir anlami ifade etmistir. Yani Allah, kulu Hz.
Muhammed’i (s.a.s), korkunun olusabildigi durumlarda her tiirlii kotiiliik ve belalardan
korumak i¢in yeterli oldugunu onlara ikrar ettirmeye c¢alismistir. Esasen climlede
miisriklerle alay etme mesaj1 da vardir. Zira Hz. Muhammed’i (s.a.s) zarar ve fayda
veremeyecek seylerle korkutmaya calismislardir. Bu da alay edilebilecek bir

durumdur.(Ebu’l-Kasim ez-Zemabhsari, 1407, c. 4: 129; ed-Dusiki, t.y., c. 2: 383)

A’raf ehlinin cehennem ehliyle diyalogu aktaran ve igindeki istithamin hakiki
manasindan styrilip mecazi bir anlam kastedilen ve havf ifadesinin gectigi ayetlerden biri

A

de siiphesiz asagidaki ayettir. dy N f«:.é-\ bl:-.ﬂ et ’“'\ (Au NI \ UJ-U‘ 5’9

z 2 0% / P o . . .
NPyTs ("‘"‘ V'<“L° “Allah’in, kendilerini hi¢hir rahmete erdiremeyecegine dair yemin
ettiginiz kimseler bunlar mi? (ve cennet ehline donerek): ‘Girin cennete; artik size korku

yoktur ve siz diziilecek de degilsiniz’ (derler).” (el-A’raf 7/49)

Diyalog ilk cennet ehlinin cehennem ehline seslenmesi ve onlara soru sormasiyla bagslar.
(El-A’raf 7/44) Ardindan cennet ve cehennem arasinda kalan A’raf ehlinin, cennet ehline
selam ve tebrikleriyle devam eder. (el-A’raf 7/46) Sonra gozlerini cehennem ehline

cevirip i¢ginde tevbih, kinama ve azarlama olan art arda iki soru sorarak diyalog devam
- . . Ly 2 o 4 o_ P 9 3 _
eder. A‘raf ehlinin birinci sorusu:O j}_&:i»" (,f.«f s V.Q'u* ;*(‘} & G “Mal

biriktirmeniz ve iman etmeyi kibrinize yedirememeniz size ne fayda sagladi?” seklindeki
sorudur. Eger L (ma) istifhAm edat: olarak degerlendirilse s6z konusu mana ¢ikar. ikinci
soru ise cehennem ehlinin, cennet ehlinden olan diinyadaki bazi fakir Miisliimanlarin
Allah’in rahmetine nail olmayacaklariyla ilgili iddia ve yeminleridir. Soru, “Allah’n,
kendilerini hi¢cbir rahmete erdiremeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi?”
icinde takrir ve azarlama olan seklindeki sorudur. Simalariyla taninan cehennemdeki bu
kisiler A‘raf ehli tarafindan istifhdm yoluyla azarlandiktan sonra yine A ‘raftakiler cennet
ehline; “Girin cennete; artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz’(derler).”

Yani korkusuz, tasa ve keder olmadan, keyifli ve en giizel sekliyle mutluluk icerisinde

GEMDER Sayfa: 543 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

cennette hayatinizi siirdiirmeye devam edin.(el-AlQsT, 1415, c. 4: 365; es-Sab(ni, 2017,
c.1:381)

Miisriklerle savasmay1 tesvik eden, onlarla savagsma gerekliligini gerekceleriyle anlatan,

icinde iki istithAm edatiyla soru sorulan, fakat istithamin mecazi manasi kastedilen korku

ayetlerinden biri de asagidaki ayettir. s z 3L \5}3 V.éb’j \)& Gss ojLLE.? i

i

&"\7355 fo}ful é}:ﬁi ¥ fgs- A rgjm.;“ ;T ijgub Vﬁj “(Ey miiminler) verdikleri

sozii bozan, Peygamber’i (yurdundan) ¢ikarmaya kalkisan ve ilk once size karsi savasa
baslamus olan bir kavme karsi savagmayacak misiniz; yoksa onlardan korkuyor musunuz?
Eger (gercek) miiminler iseniz, bilin ki, Allah, kendisinden korkmaniza daha layiktir. (Et-
Tevbe 9/13)

Ayette ilk kullamlan istithdm &s%& ¥ “savasmayacak misimiz” ifadesidir. EIa (¥)) ile
ilgili iki gorus dile getirilmistir. Bir goriise gore; 18’y1 (¥) nefiy Gzerine istifhdm-1 inkari
ifade etmek icin istifhAim hemzesi gelmistir. istthdm-1 inkari i¢inde nefiy manasi
tagimaktadir. Nefiy, nefiy ilizerine geldiginde manasi olumlu bir anlam ifade eder.
Dolayisiyla bu ifadenin i¢inde takrir ve tevbih manasi olusturulmustur. Soyle ki, ayet bazi
gerekceleri siralamistir.  Bunlar: Miisrikler size verdikleri so6zii bozmuslardir.
Peygamber’i yurdundan c¢ikarmaya kalkismalardir. Ilk once onlar size karsi savasa
baslamislardir. Biitlin bular ortadayken nasil oluyor da onlarla savasmiyorsunuz demek
istenmistir. Ayet, boyle bir diisiincenin var oldugunu Miisliimanlara ikrar ettirmeye
calismistir. Var oldugu icin onlar1 azarlamistir. Boylece onlar1 savasa tesvik etmistir.

(Ebu’l-Kéasim ez-Zemabhsari, 1986, c. 2: 252; el-Beyzavi, 1997, c. 3: 74)

ikinci goriise gore ela (¥i) tahdid (bir seye 1srarla tesvik etmek) harfidir. Miisliimanlar
savasa tesvik etmek i¢in kullanilmistir. Zira eld’nin yukarida zikrettigimiz iki harften yani
istifhdm ve nefiy harflerinden olustugu seklinde degerlendirilebilmesi igin isim
climlesinin tizerine dahil olmas1 gerekir. S6z konusu ayette fiil cimlesiyle kullanildig1

i¢in istifhAm anlami verilemez.(Ibn Hisam, 1985, ss. 96-97)

korkuyor musunuz?” ifadesidir. Bu ifade, Miisliimanlarin kafirlerden korktuklarini

onaylamakta ve onlar1 kinamaktadir. Zira ayette zikredilen gerekgelere ragmen
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Miisliimanlarin kafirlerle savasma konusunda tereddiit icinde olduklar1 anlasilmaktadir.
Bu tereddut ve korkuyu gidermek igin yice Allah, “Eger (gercek) miiminler iseniz, bilin
ki, Allah, kendisinden korkmaniza daha layiktir” diyerek Allah korkusunun butin
korkulardan daha ¢ok olmasinin, imanin bir geregi oldugunu vurgulamaktadir. Gergek
iman sahibi sadece Allah’tan korkmali, baskasindan korkmamalidir. Ayn1 zamanda bu
imanin bir geregidir. Zira fayda ve zarar veren sadece yiice Allah’tir. O’nun izni olmadan
hi¢ kimse ne fayda ve ne de zarar verebilecek durumdadir.(Ebu’l-Kasim ez-Zemahsari,

1407, c. 2: 252; el-Alasi, 1415, c. 5: 255; Ibn *Asr, 1984, c. 10: 134)

Miisliimanlarin Peygamber Efendimiz’le miinasebetlerinde dikkat etmesi gereken bir
gorgili kuralini emreden Aayetin (el-Mucadele 58/12) amaci gerceklestikten sonra
Miisliimanlara agir geldigi i¢in s6z konusu emri kaldiran(Kutub, 2003, c. 6: 3512), icinde

istifhdm olan ve mecazi bir mana kastedilen ayetlerden bir tanesi de asagidaki ayettir.

2 A
o g/n ££

1575 350al 152,306 2K 1 63 1505 130 BAL 81E ol o 120 O 22EEAT
Oalass (g s Al j-ivjj & ‘j&y/b @\“Gizli bir sey konusmanizdan once sadakalar

vermekten ¢ekindiniz (korktunuz) mi? Bunu yapmadiginiza ve Allah da sizi affettigine
gore artik namazi kilin, zekati verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Allah

yaptiklarimizdan haberdardir.” (el-Mucédele 58/13)

Bazi Miisliimanlarin sik sik Peygamber Efendimizle yalniz goriismeleri ve bu konuda
asirtya kagmalari Efendimiz’in kisisel, sosyal ve idari islerinde aksamalara neden
olmustu. Bunun {iizerine Efendimizle yalnmz goriismek isteyen kisilerin, kendisiyle
goriismeden Once bir sadaka vermelerini emreden &yet nazil oldu. Bu emri ilk
uygulayanin Hz. Ali oldugu rivayet edilir. Bazi kisiler fakirlik korkusundan dolay1 sadaka
vermemek i¢in Peygamber Efendimizle yalniz goriismeyi birakir. Bunun iizerine istifhdm
yoluyla bu durumu onlara onaylatmaya g¢alisan ve onlar1 kinayan yukaridaki ayet nazil
olur. Yani “Ey zengin olan kisiler fakirlik korkusundan dolay1 sadaka vermeyip
Peygamber Efendimizle yalniz goriismeyi terk ettiniz degil mi?” demek istenmistir. S6z
konusu sadaka verme gerekliligi Miisliimanlara agir geldigi i¢in kisa bir siire sonra bu
ayetin nazil olmasiyla son bulmustur. (Kutub, 2003, c. 6: 3512; Mevla Ebu’l-Fedd’, t.y.,
c. 9: 406; Tantavi, 1997, c. 14: 265)
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Miinafiklarin iman konusunda samimi olmadiklarini belirten, aralarinda hiikiim vermek
icin Allah ve Peygambere davet edildiginde yiiz g¢eviren fakat lehlerinde karar
verilecegini bildiklerinde kosa kosa geldiklerini ifade eden ayetlerden (en-N0r 24/47, 48,

49) sonra icinde korku ifadesi olan ve istifham-1 inkari Gslubu kullanilarak onlarin

karaktersizligini ortaya koyan ayet asagida zikredilmistir. ET 1631 CT e o jl.i t}j

dJuJUaJ\ éJstj\ ke )jf.v’j cole B s 9ea o C)j;@/ “Kalplerinde bir hastalik mi var,

yvoksa siiphe icinde midirler yahut Allah ve Resuliiniin kendilerine zuliim ve haksizlik

edeceginden mi korkuyorlar? Haywr, asiu zalimler kendileridir!” (en-NOr 24/50)

Yukaridaki ayet miinafiklarin bagkalariyla sorun yasadiklarinda Allah ve Resuliinii hakim
olarak belirlemesinden ¢ekinmelerinin sebeplerini istifhdm-1 inkari tislubuyla siralayip
sormaktadir. Fakat davay1 ¢ozmek igin Allah ve Resuliine gitmemelerinin nedeni olarak
siralanan sebepleri istithdm-1 inkari ile red ettikten sonra gercek sebebi agiklayarak
bunlarin asil sebep olmadigini pekistirmistir. Gergekte bunun nedeninin, zalim
olmalarindan kaynaklandigini vurgulamistir. Yani adaletin gegeklesmesini hakkin hakim
olmasini istememelerindendir. Her durumda onlarin lehinde hiikiim verilmesini
istemeleridir. Ayette toplam ii¢c sebep sralanmistir. Eger Allah ve Resuliine
gelmemelerinin sebebi ilk iki sebepten dolayr olsayd: davanin lehlerinde oldugu
durumlarda da Allah ve Resuliine bagvurmamalar1 gerekirdi. Sayet Allah ve Resuliiniin
kendilerine haksizlik edecegi endisesinden dolay1 onlara bagvurmadiklar1 sebep olarak
gosterilirse realitede bdyle bir sey olmadigi i¢in gecgersiz bir sebeptir. Zira onlarin,
Peygamber Efendimiz’in emin olmasindan ve adaletinden hig siipheleri yoktur. (el-AlQsf,

1415, c. 9: 387)
3. 3. Ta‘accub (Hayret etme) ve Temenni

IstifhAmin gectigi baz1 korku ayetlerinde gergek manasinda kullanilmayip ta‘accub ve

temenni anlaminda kullanilmistir. Asagidaki ayette gegen iki istifhdmin biri ta‘accub

digeri de temenni manasinda kullanilmustir. 53513 (iié-;\j bﬁf(‘;’i % &,./,U\ l é
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Vybuuﬁuiuxtuup%ﬁ&? Jy AT Jud e e85 1065 ks

z

///

S O y»lb V} 25) JU = “Kendilerine, ellerinizi savastan ¢ekin, namazi kilin ve

zekati verin, denilen kimseleri gérmedin mi? Sonra onlara savas farz kiliminca, i¢lerinden
bir gurup hemen Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir korku ile insanlardan
korkmaya bagsladilar da ‘Rabbimiz! Savagst bize ni¢in yazdin! Bizi yakin bir siireye kadar
ertelesen (daha bir miiddet savasi farz kilmasan) olmaz miydi?’ dediler. Onlara de ki:
‘Diinya menfaati énemsizdir, Allah’tan korkanlar i¢in ahiret daha hayirlidir ve size kil

payt kadar haksizlik edilmez. ” (En-Nisa, 4/77)

Ayette gecen birinci istithAm hemze ile yapilan, iginde hayret ve saskinlik anlami tagiyan
5 &l (g6rmedin mi?) ifadesidir. S6yle ki: Miisliimanlar iizerinde savas farz olmadan 6nce
baz1 Miisliimanlar veya miinafiklar Peygamber Efendimiz’e gelerek savas izni istemis ve
bu konuda israr etmislerdir. Fakat peygamber Efendimiz onlara: “ellerinizi savastan
cekin, namazi kilin ve zekdti verin” demistir. Arada zaman geg¢ip Miisliimanlara savas izni
¢ikip onlar iizerine farz kilininca iclerinden bir gurup korkudan dolay1 buna itiraz ederek
savagtan geri kalmaya caligti. Bunun ilizerine yukaridaki ayet nazil olur. Ta‘accup ifade
eden bir istithadm ile: “Ey Muhammed bunlarin yaptiklarini goriip hayret etmiyor musun?
Daha 6nce savasmak i¢in 1srar ediyorlardi, simdi savas izni ¢ikip farz olunca 6liim
korkusundan dolay1 itiraz ediyorlar. Bu ne ¢eligkili bir durumdur!” diyerek onlarin

durumu agiklanmaya ¢alisilmistir.(es-Sabdnt, 2017, c. 1: 245)

Ayetteki ikinci istifhdm ise L (m4) ile yapilan JGil &le < 2 (Savag: bize nigin yazdin!)
ifadesindeki istithamdir. Eger savastan cekinen grup bir Miisliiman grubu olarak
degerlendirilir ise s6z konusu istithAm temenni manasi tasimis olur. Yani farz edilen
emri hafifletme amaciyla sdylenen bir s6z olarak degerlendirilebilir. Zira bir Miisliimanin
Allah’in emrine kars1 itirazda bulunmasi ve sikayet etmesi s6z konusu olamaz. Boyle bir
ifadeyi kullanmalarmin sebebi ise Insan fitratinda var olan dogal korku duygusundan
kaynaklanmis olabilir. Buna 6liim korkusu ve yasama sevinci de sebep olabilir. Fakat s6z
konusu kisiler miinafik topluluk ise Allah’in emrine kars1 itiraz olarak degerlendirilebilir.
Zira miinafik Allah tarafindan bdyle bir emrin olduguna inanmamaktadir. Hz.
Peygamberin bir iddias1 olarak degerlendirmektedir.(Ebu’s-Su’dd, t.y., c. 2: 203-204;
Fahruddin er-Razi, 1420, c. 10: 144)

GEMDER Sayfa: 547 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2024

Icinde Istifham iislubu oldugu ve mecazen ta‘accub manasinda kullamldigi korku

ayetlerinden birisi de kiyamet giinii giinahkarlarin ellerine amel defteri verilirken kitaba

baktiklarmda hayretlerini tasvir eden asagidaki ayettir. Gee, i)l (5 SIS 2233

z @ o c oz P L84 T Y L,
g 55 Wl V) 85875 Bt 5ol ¥ I 10 JUs sl Oglydig b (& (pials

z ® Z v o./ /, Z . - 4 [ T .
NESINT 5 (’L}b—; Y3 hols e G“Kitap oraya konmustur: suglularin, onda yazili

olanlardan korkmus olduklarint goriirsiin. ‘Vay halimize! derler, bu nasil kitapmuis!
Kiigtik biiyiik higcbir sey birakmaksizin (vaptiklarimizin) hepsini sayip dokmiis!’ boylece
yaptiklarini karsilarinda bulmuslardir. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” (el-Kehf
18/49)

Yukaridaki dyette istifhdmin i¢inde bulundugu ifade <&si 1% Ju (bu nasil kitapmus!)
ifadesidir. & (ma) ile istifhdm yapilmustir. Istifham ta‘ccub manasi ifade etmek icin
kullanilmistir. Giinahkarlarin kitaba karsi hayret ve ta‘accuplarimi dile getiren bir
ifadedir.(el-AlQst, 1415, c. 8: 275) Ayet, giinahkarlarin igine daldig1 icler acis1 durumu
tasvir etmektedir. Herkesin hesap defteri ellerine verilirken gilinahkarlarin defteri de sol
ellerine verilir. Miicrimler bu defteri evirip ceviriyor, inceliyor ve diinyada isledikleri
giinahlarin igneden iplige kadar defterde yazili oldugunu goriiyorlar. Bundan sonra
baslarina gelecek akibetten korkmaya basliyorlar. Inceledikge igleri daraliyor ve canlar
sikiliyor ve hayretler icerisinde; “Vay halimize! bu nasil kitapmis! Kiiciik biiyiik hi¢bir
sey bwrakmaksizin (yaptiklarimizin) hepsini sayyp dokmiis!” deyip c¢aresiz kalip ne
yapacaklarini bilmiyorlar. Zira bunlarin bir tarafa kagmasi, kivirmasi s6z konusu degildir.
Demagoji yaparak, yalan yanlis beyanatlarda bulunup yakayr kurtarma imkanlar1 da
yoktur. BOylece haksizliga ugramadan hak ettikleri cezayi bulacaklarini biliyor ve bundan
dolay1 dehsete kapiliyorlar.(Kutub, 2003, c. 4: 2274)
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SONUGC

Stiphesiz ki soru sormak bilgi edinmenin 6nemli yollarindan biridir. Arap dilinde birgok
farkli edat kullanilarak soru sorulur. Her soru edatinin kullanilabilecegi yerler vardir.
Fakat bazen, bu edatlarin kullanimi, muhatabindan bilgi elde etmekten ziyade tevbih,
takrir, nefy gibi beldgl manalar1 elde etmek i¢in olur. Kur’an-1 Kerim’de muhatabi
etkilemeye yonelik bir¢ok soru yer almaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in korku ifade eden
bazi ayetlerinde de istitham edatlar1 kullanilmistir. Bu ¢alismanin neticesinde: Kur’an-1
Kerim ayetleri icinde korku manasimi tasiyan “havf” ve ona yakin anlamli olan
kelimelerin, tiirevleriyle birlikte toplam iki yiiz dokuz (209) farkli yerde kullanildig: tespit
edilmistir. Korku ifadesinin gectigi on iki (12) ayette istitham tislubu bulunmaktadir. Baz1
ayetlerde iki istitham bulundugu i¢in toplamda on bes (15) yerde istitham yapilmistir.
Sorular dogrudan veya dolayli olarak korkuyla ilintilidir. Hemze ile dokuz (9) yerde, ma
ile ti¢ (3) yerde; keyfe, eyyu ve men ile birer yerde soru sorulmustur. Bunlardan sadece
bir (1) ayette istitham hakiki manasinda kullanilmistir. Geri kalan kisimlarda nefy, tevbih,
takrir, ta‘accub ve temenni manalar kastedildigi goriilmistiir. Kur’an’da ve &zellikle
korku ifade eden ayetlerde istifhdmin ger¢ek manasinda kullanilmamasinin sebebi, Yiice
Allah’mn her seyi bilmesi ve dolayisiyla O’nun bilgi elde etmek i¢in soru sorma ihtiyaci
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Kuran’in bazi ayetlerinde istithdm edatlarmin bilgi
elde etme amaciyla kullanilmasinin nedeni, “Yiice Allah’in kendisinin soru sormamast,

ancak bagkasinin sordugu sorulari aktarmas1” seklinde belirtilmistir.
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OZET

Akilcilarda hadisin Kur'an't Kerim’e kiyasla ele alinmasi demek; her hadisi Kur'an't
Kerim’in Olgiisiine tabi tutma ve eger hadiste -az veya ¢ok- ¢eliski varsa, bu hadisi
reddetme ve kalplerin bu reddi kabul etmesi manasini igerir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.),
yalnizca Kur'an't Kerim’in genel hiikiimlerini detayli bir sekilde agiklardi. Bu anlam,
israrla karst ¢ikanlara cevap vermeyle simirlhi kalsaydi kabul edilebilirdi belki, ancak
akilcilar olay1 sadece bununla sinirlamazlar. Onlar, ortada gercek bir ¢eliski gériinmese
bile Kur'an'1 hadise hitkmeden bir otorite olarak kabul ederler. Bunun i¢in Kur'an, hadis,
akil ve 6zellikle bu alanda 6ncii olarak gordiikleri Hz. Aise basta olmak iizere sahabelerin

amellerine dayanarak delil getirmislerdir.

Ote yandan, hadiscilerin, hadisleri Kur'an1 Kerim’e gore degerlendirme fikrini kabul
ettiklerini ancak rivayetleri kabul etme temelini nakil ve rivayetin kesinligine
dayandirdiklarin1 goriiyoruz. Hadisi Kur’an-1 Kerim’e gore degerlendirme ise daha ¢ok
destekleme ve dogru anlayisa ulagsma cabasi olarak goriilityor. Bu nedenle ulastiklari
bir¢ok sonugta akilcilarla ihtilafa diismiisler ve kendi goriislerini kanitlayacak pek ¢ok
delil getirmislerdir. Bu aragtirmada da, her iki tarafin goriigleri ve delilleri incelenmeye
ve her iki tarafin birbirine verdigi cevaplar belirtilip ardindan bunlar arasinda bir tercih

yapilmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Hadisciler, Akilcilar, Karsilastirma, Kur’an.
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ABSTRACT

The opposition of the Sunnah to the Quran when rationalists mean: subjecting each hadith to the
balance of the Quran, if there is a contradiction - a few or many - we rejected, and reassured our
hearts to reject it; Because the Prophet 2 was interpreted and detailed for the totality of the
provisions of the Quran. This sense may be acceptable if it is not only a response to the strong
opponent, but rationalists are not limited to this, but they make the Quran ruler of the Sunnah
even in the absence of a real conflict, they have inferred from the Quran and Sunnah and the mind

and the work of the companions, especially Ms. Aisha Pioneer this area.

On the other hand, we find the Muhadditheen accept the origin of the idea of offering the hadith
to the Quran, but they make the origin in the acceptance of narratives is the transfer and assertion
of the novel, while the opposition of the Sunnah to the Koran was a mutually supportive and try
to reach a correct understanding, and therefore they disagree with the rational in many of the
results that They came to it. They have much evidence to show what they are going to.

The research attempted to review the two points of view and guides of each team and indicate the
responses of each team to the other and then weighting them.

Keywords: Hadith - Muhadditheen- Rationalists — Opposition - Quran.
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OZET

Peygamberler (sav) gonderildiginde Allah (cc) onlar1 mucizelerle desteklemis ve onlara
misyonlarini yerine getirebilmeleri i¢in dua silahini ilham etmistir. Kavimlerine hidayet,
diismanlarina kars1 zafer ve diger amaclar i¢in her sartta Cenab-1 Hakk’a nasil dua
edilecegini bize 6gretmek igin iyi giinde de, kot gunde de Cenab-1 Hakk’a dua etme
ihtiyacti duymuslardir. Onlarin  (sav) dualar1 bizim i¢in kendilerinden nasil
faydalanmamiz, Yiice Rabbimiz ile nasil muamelede bulunacagimiz, onlarin, Allah (cc)
huzurunda nasil durup O’na dua ederek teslim olduklarini 6grenmemiz i¢in bir firsat

olmustur.

Dua, tiirtine ve ihtiyacina gore degisen pek cok farkli sekilde ortaya c¢ikmistir. Bu
aragtirmada, duanin bazi usullerini ve onlardan dilsel ve yorumsal olarak neler
Ogrenilebilecegi ele alinmistir. Duada takdimin bir anlami vardir, te’hirin bir faydasi
vardir, marife kilinan seylerden hiikiimler ¢ikarilir, nekire olanlardan da faydalar elde

edilir. Bu sekilde duanin bir¢ok hikmeti vardir.

Biitiin bunlarin amaci, edebiyat camiasinin uzun siiredir gozden kagirdigi bir sonucu
kanitlamaktir. O da bu nesir tiiriiniin edebiyat alanina dahil edilmesi gerektigidir. Ilging
iisluplara sahip zengin bir edebi tiir oldugunu kabul etmekten kagis yoktur. Ister iyi ve
dakik ifade gibi edebi olsun, ister takdim, te’hir, ta‘rif, tenkir, umum, ibham iisluplar1 gibi

retorik olsun gozden kacirilmamalidir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili, Dua, peygamberler, Uslup, Takdim ve tehir, Tarif ve

tenkir.

ABSTRACT

When the prophets were sent, Allah supported them with miracles and inspired them with
the weapon of prayer so that they could fulfill their mission. They felt the need to pray to
God Almighty in good times and bad times to teach us how to pray to God Almighty in
all circumstances for guidance to their people, victory over their enemies and other

purposes. Their prayers have been an opportunity for us to learn how to benefit from
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them, how to deal with our Almighty Lord, and how they stand in the presence of Allah
and submit to Him by praying.

Prayer has emerged in many different forms, depending on its type and need. In this
research, some methods of prayer and what can be learned from them linguistically and
interpretively are discussed. In prayer, presentation has a meaning, postponement has a
benefit, provisions are derived from things that are made known, and benefits are obtained

from things that are made obsolete. There is a lot of wisdom in praying like this.

The point of all this is to prove a conclusion that the literary community has long
overlooked. That is, this prose genre should be included in the field of literature. There is
no escaping the recognition that it is a rich literary genre with interesting styles. Whether
it is literary, such as good and punctual expression, or rhetorical, such as the styles of
introduction, te'hir, description, tankir, umum, ibham, it should not be overlooked.

Key Words: Arabic Language, Prayer, prophets, style, Presentation and postponement,

Description and criticism.
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Giindelik hayatta tizerine en ¢ok konusulan konulardan bir tanesi din methumudur. Din ve 6zelde
dindarlik, sosyal bilimler alaninda arastirmalara sik sik konu olmaktadir. Insanlarin eylemleri,
kararlari, bakis agilar1 ve yasam bicimleri bu iki alan {izerinden okundugu zaman, kiiltiirel ve
kutsal olanla kurulan iliskiler hakkinda bircok bilgi elde edilebilir. Bu bilgiler ayn1 zamanda
bireyin yasadig1 gerilimleri, ¢atigsmalar1 ve din i¢in ya da din ugruna nelerden vazgecip hangi
alanlarda nelerden fedakarlik yapabilecegine dair farkli bir perspektiften bakabilmeyi de
saglamaktadir. Zira Tiirkiye’de dindarlik konusu oldukga yaygin bir ¢alisma alanidir. Bu duruma
Ornek olarak verilebilecek olan Tiirkiye de Dindariik eseri, Aksit, Sentiirk, Kiigiikural ve Cengiz
tarafindan hazirlanmis ve genis bir saha calismasi seklinde tamamlanmigtir. 2008-2011 yillar
arasinda, ti¢ y1l boyunca toplumsal ve siyasal degisimlerin hizla yasandigi kdylerde ve kentlerde,
1538 kisiyle yapilan anketlerle toplanan niceliksel verilerin yami sira 8 ilde (Izmir, Diyarbakir,
Denizli, Trabzon, Kayseri, Adana, Erzurum, Corum) 238 kisiyle yapilan derinlemesine
goriismelerle elde edilen niteliksel veriler toplanmigtir. Bireylerin din, ekonomi, siyaset,
toplumsal cinsiyet gibi alanlarda fikirleri sorulmus; dindarlik ekseninin igerisinde sosyal
gerilimlerin akslar1 ve bu alanlarin agirlik olarak hangi basliklar oldugu tespit edilmeye
calisilmistir. Erzurum, Kayseri ve Denizli’de yapilan bu saha aragtirmasinin amaclar1 arasinda
oncelikle “Tiirkiye deki dini tecrlbenin hem bireysel hem de toplumsal boyutlarini anlamak”,
tarihsel ve giincel nitelikler arz eden 6nemli meselelere dair 6ngorii ve iggorii gelistirmek vardir.
Daha sonra farkli halk kesimleri arasinda yasanan dindarhigin ve elit Islam - halk Islam ikiliginin
bireylerin hayatlarinin hangi yonlerini nasil etkiledigini tespit etmek gibi basliklar vardir. Tecriibi
Islam ile kitabi islam arasindaki farkin segkin ve halk kesimlerince nasil yasandigi, inang ve
ibadet boyutlarinda nasil farkliliklar icerdigi konunun agiklandigi diger baglamlardir. Din, kimlik,
modernlesme, inang ve ibadet, ekonomi, siyaset, toplumsal cinsiyet, dini egitim, kamusal alan,
Ozel alan, bagortii gibi alt bagliklara da odaklanan calisma, 6nséz ve dokuz bdliimden

olusmaktadir.

Dindarlik, ¢ok genis bir kavramdir. Nasil tanimlanacagi hususunda ortak bir kanaate
vartlamamis olsa da, dindarlik dar anlamda bireyin inang ve ibadet boyutunu gosteren bir
olgiittlir. Genis anlamda ise bireyin gilindelik pratiklerinden siyasi goriisiine, diinyaya
bakis acisindan kimlik kaliplarina, deger yargilarindan fikri sdylemlerine kadar hayatinin
her alanina dolayli ya da dogrudan etki eden 6nemli bir yonlendiricidir. Tiirkiye’de
Dindarlik kitabindaki/kitabinda anlatilan dindarlik olgusu, toplumsal yapinin igerisinde
karsimiza hangi sekillerde ¢iktig1 bir¢ok boyutu ile ele alinmistir. Giris mahiyetinde olan

birinci béliimde Tiirkiye’de dinin ve toplumsal yapinin nasil bir diizlemde oldugu, kitabin
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yazilig amaci, literatiirdeki yeri ve eserin igeriginde nelerden bahsedildigine deginilmistir.

Boylece kitaba genel bir bakis saglanmistir.

Bati’da ve Tiirkiye’de farkli evrelerden gecerek simdiki halini alan din ve toplum
calismalari, gilincelligini ve c¢aligilabilir bir alan olusunu yitirmis degildir. Teorik
cergevenin ¢izildigi ikinci bolimde yazarlar, sosyal bilimlerde din ¢alismalarinin nasil
basladigin1 ve gelistigini aktarmiglardir. Dinin tanimin1 yapan birgok yazar, filozof,
sosyolog ve bilim insani vardir. Bu tanimlamalara bakildigi zaman hepsinin kendi
icerisinde tutarli bir arka plani, kiiltiirel kodlari, fonksiyonel ozellikler tasidigi
gorilmektedir. Durkheim, Marx, Freud, Spencer, Jung ve daha birgok isim dinin ne
oldugu iizerine farkli tanimlamalar yapmislardir (Aksit, Sentiirk, Kiiciikural, & Cengiz,
2020). 1960’1 yillardan sonra ise Amerika’da ortaya g¢ikan yeni dini hareketler
sonrasinda, diinyada din caligmalar1 farkli birer boyut kazanmistir. 1970°1i yillara
gelindiginde kiiltiirel din sosyolojisi alana farkli bir bakis agis1 getirmis ve dinin salt
tanimlamalarinin yerini, her dinin kendi sembolleriyle beraber anlasilmasi ve agiklanmasi
gerektigi fikri almistir. Biitiin bu tanimlara bakildig1 zaman din konusunda ileri siiriilen
goriis, dinin yok olacagi yoniinde degildir. Aksine dinin farkli bigimlerde geri donecegi i
ve yeni agilimlarla nasil bir siire¢ olacag1 konusunda yeni fikirler ortaya ¢ikmistir. Zira
din, miistakil bir zeminin yan1 sira toplumsal alanda da varligim1 koruyan, kiiltiirlerle
farkli bigimlerde temas kuran, dinamiklerini toplumun farkli katmanlarinda pratik
bicimde ortaya ¢ikarmaktadir. Bu agidan bakildigi zaman Bati’da oldugu gibi Tiirkiye’de
de din calismalari, c¢alismanin yapildigi donemin konjonktiirel arka planim
yansitmaktadir. Genelde ikilikler {izerine, diger bir ifadeyle “kitabi dine” karsi “halk
dini”, “geleneksele” kars1 “modern”, “gericiye” kars1 “ilerici” gibi zitliklarin ele alindigi
calismalar, gerilimlerin neden ve nereden kaynaklandigini ortaya koymaya ¢alismistir.
Ancak olmas1 gereken tepkisel bir durus sergilemek degildir. Tiirkiye'de Dindarlik
eserinin arastirma sorunsali “Tiirkiye’'de bugiine kadar din alaminda yapilmis sinirl
sayida ¢alisma, bu iKilikleri daha ¢ok aragtirma bulgusu olarak ortaya koymus, bunlara
analiz dizeyinde yaklasmamustir” (Aksit, Sentiirk, Kiigiikural, & Cengiz, 2020) seklinde
belirtilmistir. Nitekim literatiirde daha 6nce yapilmamis bir aragtirma bi¢imi seklinde yola
¢ikilan bu galisma, diger alan ¢alismalarindan dinamik degisim siirecinden gecen dini ve
onun arka planindaki gerilimleri ele alma ve analiz etme agisindan, aragtirmanin sorunsal

olarak iddia edilen tezle uyumlu bir bigimde ortaya ¢ikmistir. Niceliksel ve niteliksel

GEMDER Sayfa: 604 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

arastirma yontemlerinin kullanildig1 bu eser, iiglincii boliimde de bahsedildigi iizere halk
katmanlar1 ve seckin kesimler arasindaki gerilimleri ortaya ¢ikarmayi hedeflemistir. Halk
katmanlarinda din, siyaset, ekonomik sartlar, toplumsal cinsiyet algis1 ve giindelik dinT
yasam pratikleri, seckin kesimlerin bu alanlardaki yasam pratiklerinden oldukg¢a farkli
bicimde algilanmaktadir. Elbette bu durumun birden fazla sebebi vardir. Bu nedenleri
niteliksel yontemle kesfetmek ve ortaya ¢ikarmak, dindarligi 6lgerken ayrintilar1 gozden
kagirmadan aktarabilmek olduk¢a emek isteyen bir sureci beraberinde getirmektedir.
Arastirmacilar, gézlem ve inceleme yaparken din kavraminin 6znel olarak insasindan
kimlik algisina, din egitiminden kutsal ya da geleneksel aligkanliktan ibaret olan bir¢ok
basligin {izerinde durmuslardir. Bunun sonucunda da Islam’in gereklerini yerine getiren
bir Miisliiman’in nasil bir profile sahip olmasi1 gerektigi yoniinde bazi sorular ortaya
cikmigtir. Bir Miisliiman giindelik hayatin igerisinde c¢aligsarak, insanlara ve gevresine
kars1 sorumluluklarini yerine getirerek mi yasamali yoksa inziva hayat1 ve minimal bir
hayati m1 benimsemeli? Iste bu noktada sadece halk ve segkin katmanlarmin
karsilagtirilmast degil, halkin kendi icerisinde de farkliliklarin var olup olmadigi

arastirmanin bir baska boyutunu gostermektedir.

Muhafazakar ve laik dindarlar, hayata bagska pencerelerden bakan farkli iki cephenin
savunuculugunu tstlenen taraftarlardir. Ancak buradaki cephe kavrami, kutuplastirmak
anlaminda degil, durduklar1 yerden gordiikleri manzarayr anlatan ve bundan bagka bir
diinyanin var olabilecegini kabul etmek istemeyenler seklinde ifade edilmektedir.
Toplumsal yasam deneyimleri ve inanma bi¢imleri arasinda Kayseri, Erzurum ve
Denizli’de yapilan gozlem ve incelemelere gore bazi bulgular elde edilmistir. Bu
bulgularin ele alindig1 dordiincii boliimde inceleme yapilan sehirlerin once tarihi ve
kiiltiirel degerleri anlatilmistir. Daha sonra konuyla alakali olarak yasanan gerilimler
goriismelerden drnekler verilerek desteklenmistir. Bu sehirlerden biri olan Kayseri, tarihi
geleneklerini muhafaza etme noktasinda caba sarf eden ve Islami iklimin belirgin bir
sekilde yasandigi bir sehirdir. Modern diinyanin beraberinde getirdigi degisim ve
dontisiimleri kendi formu igerisinde eriterek yeni yasam bi¢imlerine uyum saglayan bu
sehir, dinsel inanclarin giindelik hayata etkisinin olduk¢a yogun yasandigi yerlesim
yerlerinden bir tanesidir. Gerilimler noktasinda bilimsel bilginin gegerliligi neredeyse her
katmandan insan tarafindan kabul edilmistir. Kutsal olanla diinyevi olan ise birbirinden

tamamen ayr iki alan olarak degerlendirilmemektedir. Kamusal alan 6zel alan ikiligi
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konusunda ise “erkek-kadin” ve “aile-is hayati” basliklar1 kesin olarak ayrilmistir (Aksit,
Sentiirk, Kiigiikural, & Cengiz, 2020, s. 128). Gelenekselligi koruyan bir yapiya sahip
olan Kayseri bazi basliklarda modern olarak nitelendirilebilir ancak bireylerin haklarina,
farkliliklarina ve kararlarina saygi duyma hususunda birgok eksiklik gozlemlenmistir.
Aragstirmalarin yapildigi diger bir sehir olan Erzurum ise medreseleri ve din 6greticiligi
ile dikkat ¢ekmektedir. Yiizyillardir din adami yetistiren bir sehir olma unvanina sahip
olan bu sehrin seckinleri ve halk tabakasi arasinda ¢ok eskiden bu yana devam eden dini
olarak yetisme farkliliklar1 gézlemlenmistir. Bu durum gerilimleri de beraberinde
getirmistir. Nitekim ilahi- diinyevi arasinda bocalayan gozlemciler, toplumun dayattiklar
ve kendi yapmak istedikleri arasinda sikisip kalmiglardir. Diger yandan kéy Islam’inmn
yerini kent Islam’1 almadikca ilerlemenin ve gelismenin miimkiin olmadig konusunda da
gerilimler mevcuttur. Basortiisii hususunda da kadinlar geleneksel olanla modern olan
arasinda tercih yapma hakkina sahip degillerdir. inang dzgiirliigiinden 6te dindar kesimin
gosterecegi tepkinin biiyiikliigli, namus kavraminin sadece kadinlar igin gecerli olmasi,
kadinlar1 istemedikleri halde inancin gereginden c¢ok gelenegin hiikiimlerine gore
yasamak zorunda birakmistir. Kamusal ve 6zel alan noktasinda ise kadinlar 6zel alanla
iliskilendirilmektedir. Kamusal alanin gergek yiizii erkeklerdir. Arastirma kapsaminda
ele aliman diger bir sehir olan Denizli, gerilimlerini Erzurum ve Kayseri’den farkli
derecelerde yasamaktadir. Bu sehirde genel olarak giindelik hayatta cagdas degerlerle
dinsel degerler arasinda bir ¢atisma oldugu icin halk tabakasi ve seckin tabaka arasinda
bir kopus meydana gelmistir. Din konusunda ise modernlesme ile geleneksel arasinda
girift bir iliski olmasina ragmen ¢ogu zaman din, modernligin getirdigi sorunlarla bas
etme yontemi olarak kullanilmistir. Dine diger sehirlerde de oldugu gibi kurtarict bir rol
yiiklenmistir. Diger taraftan sehrin kimlik olusumunda farkliliklara sebep olan tiiketim
kiiltiirti  geleneksel ve modern olarak degil, sinifsal ayrigmalar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Sosyo-ekonomik temelli ayrismalara neden olan metalasma ve ticarilesme
slireci, Denizli'de bazi kesimleri hizla zengin ederken bu kesimlerin dini yasam
alanlarinin da etkilenmesine sebep olmustur. Kimlik geriliminin arastirmalar temelindeki
sonucunda goriismeciler kendilerini vatandas olarak degerlendirirken kendi gibi
olmayanlar1 “dteki” olarak nitelendirmislerdir. Islam'n giindelik hayatin her alaninda
neredeyse hakim oldugu goézlenen Denizli'de kadinlarin basortii konusu da diger bir

gerilim konusudur. Dinf rituellerin gergeklestigi mekanlar -6rnegin cami- dini kulaktan
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dolma bilgilerle yasayan egitim seviyesi diisiik insanlara oranla egitim seviyesi yliksek
insanlar arasinda tercih edilmemektedir. Kamusal alan 6zel alan hususunda ise
arastirmacilar yaptiklar1 goriismelerde birbirinden farkli bakis agilarina ulagmislardir. Bir
yandan kamusal alanda dinin yasanmasmin ve goriiniir olmasimin Cumbhuriyetgiligi
geriletecegini diisiinenler diger yanda ise herkesin Miislimanligin gereklerine gore
yasama hakkina sahip oldugunu diistinenler vardir. Her ne kadar modern bir sehir olarak
nitelense de Denizlili kadinlarin kamusal alana katilsalar da ekonomik olarak 6zgiirliik
elde edip giiclenseler de geleneksel roliin disina ¢ikmak konusunda tereddiitlii olduklari

gbzlemlenmistir (Aksit, Sentiirk, Kiiclikural, & Cengiz, 2020, s. 186).

Kutsal ve diinyevi olan arasindaki gerilim giiniimiizde bir¢cok c¢alismanin konusu
olmustur. Din ve inang gibi kendine 6zgii kavramlar toplumun farkli kesimlerinde farkli
sekilde tamimlanmaktadir. Tiirkiye'de Dindarlik kitabinin 8 ilde halkla yapilan
derinlemesine goriismelere dair bulgularin verildigi besinci boliimde inang, ibadet,
ekonomi, siyaset ve toplumsal cinsiyet alanlarinda yasanan gerilimlerin neler olduguna
deginilmistir. Inan¢ noktasinda akseden gerilimlerden bir tanesi kamusal ve 6zel alan

gerilimidir. Bu durumla ilgili farkli yaklasimlardan s6z edilebilir:

1. Kamusal alan tamamen inanca gére diizenlenmeli (dinsel yaklasim)

2. Din sadece ozel alanda kalmali (sekiiler yaklasim)

3. Kamusal ve 0zel alanlar kismen inanca kismen de toplumsal kurallara gére
diizenlenmeli (liberal yaklasim) (Aksit, Sentiirk, Kiiclikural, & Cengiz, 2020,
s. 210)

Bu {i¢ yaklasima yaklagimi her sehirden ve farkli siifsal kesimlerden destekleyenler
cikmustir. Inang hususunda kutsal metin-giindelik pratik gerilimi gdze garpan diger bir
noktadir. Gorlismelerde gerilim olarak degerlendirilen diger bir baslik ise bilimsel bilgi
ve dinsel bilgi gerilimidir. Bu konuda goriismelerden elde edilen bulgulara gére yorumlar

ii¢ baslikta siniflandirilmistir:

1. Din ve bilim ¢atismaz. Her sey Kuran'dadir. Her sey Allah'in iradesiyle
belirlenir (killi irade-metafizik)

2. Din ve bilim ¢atisir. Dogruyu insan akli bulur (ciizi irade-rasyonalite)

3. Bazen kulli irade bazen ciizi irade gecerlidir (Aksit, Sentiirk, Kiigiikural, &
Cengiz, 2020, s. 222)
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Ibadet konusundaki gerilimler genel olarak kamusal alan-6zel alan, tiirbe ve yatir
ziyaretleri, dua, cemaat ve tarikatlara yaklasimlar, bid’at, gercek Islam'in ne oldugu gibi
basliklar altinda incelenmistir. Goriismecilerden bazilar1 ibadetin yerinin ve zamaninin
ayr1 olmasi gerektigini ileri siirerken bazilari ise hayatin her alaninda her aninda ibadetin
var olmas1 gerektigi dile getirmislerdir. Bunun en belirgin 6rnegi Ramazan ay1 geldigi
zaman bir¢ok alanda davraniglarin ve tavirlarin degismesi olarak gosterilmektedir. Bu
noktada kutsal ve diinyevi olan arasindaki gerilim, kisinin ibadet konusunu hayatinin
neresinde konumlandirdig1 noktasinda farklilasmaktadir. Ibadet kimisine gére calismak
fiilinin igerisinde var olurken kimisine gére namazi, orucu, zekati aksatmamaktir. Zira
ibadet konusunda gerilimler olsa da goriismecilerin geneli dini duyarliligin gézetilmesi
noktasinda olumlu yaklasim sergilemislerdir. Cemaatler ve tarikatlar konusunda ise
Allah'a ulagmanin bir¢ok farkli yolu oldugunu ileri siirerek bunlarin kaginilmaz oldugunu
belirten goriigmeciler vardir. Tiirbe ve yatir ziyaretinin popiilerligini yitirmedigi g6z
oninde bulunduruldugunda, yasanan Islam’in kitabi islam'a karsi canliligini devam
ettirdigi sonucuna ulasilmaktadir. Arastirmanin ekonomi-din iliskisi baglaminda
inceledigi kutsal diinyevi ayrimi ise insanlarin ekonomik faaliyetleri ytiriitiirken giindelik
hayatin igerisinde din ve ibadetleri nereye koydugu ve dinin bir motivasyon kaynagi olup
olmadigidir diger bir gerilim konusudur. Bu noktada goriigmecilere yoneltilen sorular su

sekildedir:

Calismak ve para kazanmanin nihai amacinin ne sizce?
Niye ¢alistyorsunuz?

Sizce isteki basarida dinf inancin bir etkisi var mi1?
Dindar olmak iste basar1 saglar m1?

Din ekonomik iligkilerinizde bir rol oynuyor mu?

o g~ w Db E

Daha dindar ya da az dindar olsaydiniz is yasaminiz farkli olur muydu? (Aksit,
Sentiirk, Kiiglikural, & Cengiz, 2020, s. 283)

Bu sorular goriisiilen kisilerin kutsal olanla nasil iligski kurduklarini ortaya ¢ikarmak iizere
goriismecilere sorulmustur. Ekonomik iliskilerin bireysel olan tarafinin disinda ekonomik
davraniglar1 belirleyen dinamiklerin dinsel olup olmadigi konusunda da bazi sorular
yoneltilmistir. Aligveris yaparken is iligkisi igerisinde bulundugu kisinin dindar olup

olmadigini, alisveris yaptigi firmanin sahibinin dinT tercihlerine Onemseyip

GEMDER Sayfa: 608 :  Cilt: 5 Sayn: 2 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2024

onemsemedigi noktasinda insanlarin fikirleri alinmustir. Aligveris yaparken daha dogrusu
ekonomik iligkiler kurulurken dini motivasyonlar kimi goriismecilerde 6n plana ¢ikarken
kimi goriismecilerde ise herhangi bir gereklilik olarak goriillmemektedir. Ekonomi
konusunda asir1 dindar olanlar ve dindar olmayanlar bu konuda fazla hassasiyet
gosterirken bu siireci gerilimsiz olarak yasayanlar iki farkli ugta kararsiz kalmiglardir.
Siyaset-din iliskisinde de birgok konuda gerilimlerin oldugu bilinmektedir. Insanlar
birgok karar verirken dini arka plan1 géz ardi etmeden hareket etmektedirler. Dindarlik,
sosyo-ekonomik statiiler, siyasi goriigler, glindelik hayat pratikleri gibi bir¢ok alanda

bireyin karar mekanizmasina 6nemli dlgiide etkilemektedir.

Turkiye'de ekonomi, siyaset, toplumsal cinsiyet, giindelik hayat pratikleri, egitim gibi
bir¢ok konu ¢ogu zaman din ile bagdastirilarak agiklanmistir. Ciinkii hi¢bir zaman din,
kamusal alanin tamamen digina ¢ikmamistir. Din her ne kadar bireysel olarak yasansa da
modern donem bireylere bunu dayatsa da asil dinamiklerini hi¢gbir zaman yitirmemistir.
Bu konu ile ilgili altinc1 bélimde din ve din egitimini ele alan yazarlar halk ve seckin
tabakasinda din egitimi ile ilgili goriisleri ve gerilimleri aktarmiglardir. Farkli illerde
yapilan derinlemesine goriismelerde dini egitim konusunun temelleri, dini egitimin
nereden alinmasi gerektigi, devlet kurumlarini ya da dini gruplar tercih etme sebepleri
lizerinde durulmustur. Diyanet Isleri Baskanlhig, Tiirkiye'de dini egitimin verildigi ve
bilgi edinilen resmi devlet kurumudur. Bunun yaninda zorunlu din dersleri, imam hatip
liseleri de dinf egitim alman diger kurumlar olarak siralanabilir. Imam hatip liseleri ile
ilgili olumlu ve olumsuz birgok goriis bildiren gériismeciler, dini egitimin alinmast i¢in
bunun gergekten zorunlu olup olmadigini tartismaktadirlar. Dikkat edilmesi gereken diger
bir husus ise zorunlu din dersi, laiklik konusu ile hep ayni climle igerisinde ge¢gmektedir.
Netice olarak da din dersinin dindar kesimce zorunlu olmasi bir sorun olusturmazken;
kendini laik olarak tanimlayan kesimde bunun bir dayatma oldugu dile getirilmistir.
Cumhuriyet dénemi ile beraber her zaman tartigilan bir konu olan dinf egitim ve 6gretim
konusunda din dersinin zorunlu olmasi, Diyanet Isleri Baskanligmnin gérevleri, resmi
kuran Kurslari, imam hatip liseleri, lizerine konusulmaya devam edilen hususlar olacaktir.
Resmi olanin diginda dini egitim verilen 6zel kurumlar olarak Tiirkiye'de ilk olarak aile
ve toplumsal cevre gelmektedir. Daha sonra dini gruplar, sohbetler, toplantilar olarak
sayilabilen dini egitim veren 6zel kurumlar ve yerler yani tarikatlar, cemaatler gibi din?

gruplarin da okul gibi algilanmas1 gerektigini ileri sliren goriisler mevcuttur. Burada
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onemli olan egitimin 6zellikle dini egitimin okula gidilerek mi 6grenilmesi gerektigi
yoksa zorunlu olmayan bir sekilde goniillii olarak 6grenilmesi gerektigi noktasinda bir
¢ikmaza girilmis olmasidir. Ancak Tiirkiye'de su bir gergektir ki dini gruplarin dinf egitim
verme konusundaki etkinlikleri kiigcimsenemeyecek kadar fazladir. Bu sayilanlarin
disinda medya araglar1 ve kanaat onderlerinin de dini egitim ve ibadetler konusundaki

yonlendiricilikleri de en az kamusal alandaki din egitimi kadar etkilidir.

Toplumsal yap1 ve din konusunda halk ve segkinler arasinda bazi farkliliklar vardir. Halk
dindarlig1 kendini daha ¢ok geleneksel bir arka plana yaslarken, segkin/elit dindarlig
modern hayatin getirdigi yeniliklere uyum saglayarak ya da bu degisimleri yeniden
dontistiirerek yasanan bir dindarligi karsilamaktadir. Tiirkiye'de Dindarlik Kitabimin
yedinci boliimiinde halk ile seckinlerin dindarlig1 arasindaki fark, gerilimlerin listesinden
nasil gelinmesi gerektigi konusunda takinilan tavirlar iizerinden agiklanmigtir. Kutsal ve
diinyevi olanin arasinda herhangi bir gerilim oldugunda yine bu gerilimi islam'm i¢inden
kurallar ve emirlerle asmaya calisildigi ulasilan bir sonugtur. Hak ve seckin
goriismelerinde, seckinlere gore aslinda bu gerilimlere gerek olmadigini ileri stirmeleri
dikkat ¢ekmektedir. Halk dindarligmin aksine seckin dindarliginda islam dinf
giinlimiizdeki kosullara ve sartlara uygun olan ve bunu kontrol altinda tutan bir dindir.
Bu nedenle herhangi bir gerilime gerek yoktur. Seckinlerle yapilan goriismede kamusal
alan ve 6zel alan gerilimi dini pratikler ve sembollerin toplumsal alanda ve glindelik
hayatta nasil yasandig1 ve tartisildigi iizerinden degerlendirilmistir. Seckin Islami cevreye
gore Islam dinf bireysellikten ¢ok toplumsal alanda diger insanlarla beraber siirdiiriilmesi
gereken bir din olarak insanliga gelmistir ancak bunun istismar edildigi durumlar siyasi
arka plana sahip oldugu zaman elestirilen onemli basliklardan biri olmustur (Aksit,
Sentiirk, Kiigiikural, & Cengiz, 2020, s. 478). Dinsel bilgi ile bilimsel bilgi gerilimi stz
konusu oldugunda ise gerek halk goriismelerinde gerekse seckin goriismelerinde din ve
bilim arasinda herhangi bir ¢eliski ya da gerilim olmadig1 vurgulanmak istenen bir
noktadir. Bilimin dinT destekledigi ve ulagtigi sonuglart dinin zamanla dogruladig:
yoniindeki fikirler agirliktadir. Modern ile geleneksel olan arasindaki gerilim kentlilikle
ve koyliiliikle iliskilendirilmektedir. Gerilimlerin geneline bakildigi zaman Islami
seckinler gerilimlere halk katmanindaki kadar duygusal yaklasmamislardir. Rasyonel
coziimlerle bircok gerilimin asilacagi konusunda seckin kesimin bir¢ok yorumu da halk

dindarlig1 noktasinda birbirinden farklilagtigini gostermektedir. Ulasilan bu sonuglarin
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genel analizlerinin yapildigi ve goriismecilerin  demografik 6zelliklerinin, siyasi
egilimlerinin, ekonomik durumlarinin degerlendirildigi sekizinci boliimde, 6rneklemin
nasil segildigi ve niceliksel arastirma bulgular1 tiim detaylarryla mevcuttur. ileriye déniik
Onerilerin ve beklentilerin maddeler halinde verildigi dokuzuncu ve son bdéliimde,
caligmanin temelini olusturan kavramlar ve gerilimler 6zet seklinde ele alinmistir. Bu
eserin olusturulmasi slirecinde yasanan zorluklar incelendiginde ve ulasilmak istenilen
hedefe basariyla ulasildigi goriildiigiinde takdirlerin en biiyiigiinii hak ettigini belirtmek
gerekir. Alana olan katkisi da belirtilmesi gereken diger onemli bir noktadir. Ozellikle

dindarlik aragtirmalarinda basucu eseri olarak literatiirdeki yerini almistir.
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