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In The Context of Shar'u Men Kablena The Sharia Value of The
Qur’anic Stories

Summary: In addition to being a guide to salvation for humanity, the Qur'an is a rich source of
information. Some of the information provided by the Holy Qur'an is information about the previous
nations and the news about beliefs, morals, moral values and legal transactions within this information.
In the Qur'anic pa-rables, the normative rules of the earlier nations and divine religions are also dis-
cussed in terms of ju-risprudence. The evidence of shar'u men kablena (the shar'u of those before us)
has been established. This is because the Qur'an contains information that can be the subject of many
branches of science. The bin-ding nature of the legal transactions mentioned in the Qur'anic parables
for Muslims has been handled within the scope of shared men kablena, usually in the form of a triple
classification: In the first group, there are the shari'ahs for which there is evidence that they are null and
void for Muslims. There is a consensus that they are not binding. The second group includes the
Shari'ahs, for which there is eviden-ce that they are valid for Muslims. The third group consists of those
Shari'ahs for which there is no evi-dence that they are repealed or binding on Muslims. There is no
disagreement among the jurists about the shari'ah value of the first two groups of sharTahs. Still, a dis-
pute arose only over the binding nature of the third group of sharTahs, and the scholars of usul have
taken two different positions on them: posi-tive and negative. The Mutazilite jurists did not consider
any of the previous Sharfi'ahs binding on the Prophet (pbuh) and his ummah, either before or after the
Prophethood. Although there were differences of opinion among the Shafi'i jurists on the subject, the
final opinion of the sect was negative. Abui Ishaq al-Shirazi (476/1083), who had embraced the non-
generated shar'u men kablayah in his earlier works, rejected it in all its forms in his last extant work.
Imam al-Haramayn al-Juwayni (478/1085) and Imam al-Ghazali (505/1111) seem to have accepted the
previous shari'ah that had not been abrogated. Due to the ambiguity of al-Ghazali's statements and their
openness to different interpretations, his view was presented as negative by later jurists. The views of
Shafi 1jurists on the subject changed with Fakhr al-Din al-Razi (606/1210), and the view that shar'u men
kablenan in any of its forms is not binding was adopted and established by his successors al-Sayfeddin
al-Amidi (631/1233), Taj al-Din al-Urmawi (653/1255) and Siraj al-Din al-Urmawi (682/1283). This view
was recorded by the later Shafi'i jurists Qadi Baydaw1 (685/1286) and Saj al-Din al-Subki (771/1370). The
Maliki jurists Ibn al-Hajib (646/1249) and Shahab al-Din al-Qarafi (684/1285), as a consequence of the
opinion of the imams of the sect, regar-ded the non-generated shar'u men kablayah as shar'i evidence.
Despite the differences of opinion among the mutakallimiin jurists on the subject, the jurists Abu Bakr
al-Jassas (370/981), Abti Zayd al-Dabiisi (430/1039), Shams al-eimme al-Sarahsi (483/1090), and Abi al-
‘Usr Fakhr al-Islam al-Pazdaw1 (482/1089), as well as Muhammad b. Hasan al-Shaybani, one of the
imams of the sect. Hasan al-Shaybani (189/805), who is one of the imams of the sect, they considered the
shar't men kablayah, which is included in the nafs but has not been abrogated, as a shari'ah evidence.
The Hanafi jurists Mu-zaffar al-Din Ibn al-Saati (694/1295), Sadr al-Shart'a al-Sani al-Bukhari (747/1346),
Ibn al-Humam (861/1457), Ibn 'Amir al-Haj al-Khalabi (879/1474), and Muhibbollah b. 'Abd al-Shashiir
al-Bihari (1119/1707), who belonged to the memziij method, adopted the views of the sects on the sub-
ject. Altho-ugh there are differences of opinion in the methodology, the works of the sects' furu al-figh
include the provisions of the Shari'ah of the previous nations, which are included in the Qur'an and for
which there is no evidence that they have been abrogated. As such, there are some rulings in the
Qur'anic parables. For example, a number of rulings and contracts, such as mujayah, drawing lots, gisas,
bailment, and the contract of ijarah, are based on the shart'ahs of previous nations. Although there are
differences of opi-nion in theory, there is no difference in practice and the differences of opinion remain
superficial. While the proponents of the positive view adopted and developed the laws of the previous
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nations as a new evidence under the name of shar'u men kablena, the opponents of the negative view
considered them as part of the Kitab and Sunnah.

Keywords: Islamic law, Evidence, Qur’anic stories, Previous nations, Shar'u men kablena.

Ser'u Men Kablena Baglaminda Kur’an Kissalarinin Ser’i Degeri

Oz: Kur’an-1 Kerim insanlik icin bir kurtulus rehberi olmamn yaminda, zengin bir bilgi kaynagin
tegkil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgilerden bir kism1 da dnceki {immetlere ait bilgiler ve bu
bilgiler icinde yer alan inang, ahlak, manevi degerler ve hukuki muamelelerle alakali haberlerdir.
Kur’an kissalarinda 6nceki milletlere ve ilahi dinlere ait normatif kurallar, fikih usulii agisindan da ele
alimmis ve bunun igin ser’u men kablend (bizden 6ncekilerin seriati) delili teskil edilmistir. Bu, Kur’an-1
Kerim'in pek ¢ok ilim dalina konu olabilecek bilgiler ihtiva etme 6zelliginden ileri gelmektedir. Kur’an
kissalarinda gecen hukuki muamelelerin Miisliimanlar i¢in baglayici olusu, ser'u men kableni kapsa-
minda, genellikle tiglii tasnif seklinde ele alinmistir: Birinci grupta; Miisliimanlar i¢in mensuh olduguna
dair delil bulunan geriatler yer almakta ve bunlarin baglayict olmadigi hususunda goriis birligi bulun-
maktadir. Tkinci grupta; Miisliimanlar icin gegerli olduguna dair delil bulunan seriatler yer almaktadir.
Uclincii gruptaysa; Miisliimanlar icin mensuh ya da baglayici olduguna dair herhangi bir bilgi bulun-
mayan seriatler yer almaktadir. Usulciiler arasinda ilk iki grupta yer alan seriatlerin ser’i degeri hak-
kinda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamakta, sadece tigiincii grupta yer alan seriatlerin baglayicilig
tizerinde ihtilaf bas gostermis ve usul alimleri bunlar hakkinda miisbet ve menfi seklinde iki ayn tu-
tuma sahip olmuslardir. Mu'tezile usulctileri, gerek bi’setten 6nce gerekse sonra dnceki seriatlerin hic-
birini Hz. Peygamber (s.a.v.) ve O'nun {immeti igin baglayic1 gormemislerdir. Safii usulciiler arasnda
konu hakkinda goriis ayriliklari belirmis olmakla beraber mezhebin nihai goriisii menfi olarak neticeye
baglanmistir. Eb Ishak es-Sirazi (476/1083), 6nceki eserlerinde neshe ugramamis ser’u men kablendy1
benimsemisken giiniimiize ulagan son eserinde biitiin tiirleriyle onu reddetmistir. Iimamii’l-Haremeyn
el-Ciiveyni (478/1085) ve Imam Gazzali (505/1111), neshe ugramanus 6nceki seriatleri kabul ettikleri
anlasilmaktadir. Gazzali'nin ifadelerinin kapaliligindan ve farkli yorumlara agik olmasindan dolayy,
sonraki usulciiler tarafindan onun goriisii menfi olarak sunulmustur. $Safii usulciilerin konu hakkindaki
gortiisleri Fahreddin er-Razi'yle (606/1210) degismis ve higbir tiiriiyle ser'u men kableninin baglayici ol-
madig goriisii kendisinden sonra gelen Seyfeddin el-Amidi (631/1233), Taceddin el-Urmevi (653/1255)
ve Siraceddin el-Urmevi (682/1283) tarafindan benimsenerek yerlesmistir. Bu goriis miiteahhir $Safii
usulciileri Kadi Beydavi (685/1286) ve Taceddin es-Siibki (771/1370) tarafindan kaydedilmistir. Maliki
usulciileri Ibnii'l-Hacib (646/1249) ve Sehabeddin el-Karafi (684/1285), mezhep imamlarimn goriisiiniin
bir neticesi olarak neshe ugramamis ser’u men kablendy1 ser’i delil addetmislerdir. Miitekellimin usulcii-
lerin konu hakkindaki goriis ayriliklarma karsin fukaha usulciileri Eb(i Bekr el-Cessas (370/981), Ebti
Zeyd ed-Debiisi (430/1039), Semsii’l-eimme es-Serahsi (483/1090) ve Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islam el-Pezdevi
(482/1089), mezhep imamlarindan Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin (189/805) goriisiinden hareket-
le bir biitiin olarak, naslarda yer alip da neshe ugramamais ser’u men kablendy1 ser'1 bir delil saymislardir.
Memziic metod mensubu Hanefi usulciiler Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati (694/1295), Sadriisseria es-Sani
el-Buhari (747/1346), Ibnii’l-Hiimam (861/1457), ibn Emiru Hac el-Halebi (879/1474) ve Muhibbullah b.
Abdiissekir el-Bihari (1119/1707), mezheplerinin konu hakkindaki goriislerini benimsemislerdir. Usul-
de her ne kadar goriis ayriliklar1 bulunsa da, mezheplerin fiirGi-i fikih eserlerinde, naslarda yer alip
hakkinda neshedildigine dair delil bulunmayan 6nceki timmetlerin seriatlerine ait hiikiimler yer al-
maktadir. Bu kabilden olmak tizere Kur’an kissalarinda birtakim hitkiimler bulunmaktadir. Ornegin;
miihayee, kur’a ¢ekimi, kisas, kefalet ve icare akdi gibi bir takim hiikiim ve akitler, 6nceki {immetlerin
serlatlerine dayanmaktadir. Teoride goriis farkliliklar: olsa da pratikte bir fark bulunmamakta ve goriis
ayriliklar yiizeysel kalmaktadir. Miisbet goriis mensuplari oncekilerin hukukunu ger'u men kableni
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adiyla yeni bir delil olarak benimseyip gelistirmisken menfi goriis mensuplar: bunlari Kitab ve Siinnet
kapsaminda degerlendirmistir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Delil, Kur’an kissalari, Onceki Milletler, Ser’u men kablend.
Giris

Kur’an-1 Kerim'in asli gayesi insanliga rehberlik ederek onlar1 hem diinyada hem de ahirette
ebedi saadete ulagstirmaktir. Kur’an biinyesinde sarahaten ya da delaleten ¢ok zengin bir bilgi barmdir-
maktadir. Kur'an'in ifade ettigi ya da isaret ettigi bilgilerin kahir ekseriyeti anlasilmaya elverisli oldugu
i¢in anlasilmis —ki bu onun ana karakteristigi olup istisnalar haricinde onda yer alan bilgilerin tamamina
yakinidir-, bir kism1 zamanla anlasilmis ve diger bir kismi1 da bilgi ve teknolojiyle insanligin terakkisinin
bir sonucu olarak zamanla anlasilacaktir. Tarihi kissalar; itikad, ahlak, niibiivvet ve ahiret gibi Kur'an'in
temel konular arasinda yer almaktadir. Kur’an’da yer alan tarihi vak’a ve kissalari ¢ok yonlii ele almak
miimkiindiir. Fikih ilminin yaninda diger Islam1 ilimler icin de bir yéntem bilim olan fikih usulii ilmi,
bu vak’a ve kissalar i¢in bir ser'1 delil gelistirmis ve ser’u men kablend ad1 altinda incelemeye tabi tutmus-
tur. Bu delil altinda, onceki milletlere ait normatif kurallar ele alinmis ve bunlarin Miisliimanlar igin
baglayiciligi iizerinde durulmustur. Biz de bu calismamizda, Kur’an-1 Kerim’'de gecen Islam’dan 6nce
yasamis milletlerin hukuki muamelelerinin ser’i degeri {izerinde duracagiz.

1. Baglayicilik A¢isindan Oncekilerin Seriati

Fikih usulii eserlerinde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 6nce yasamis iimmetlerin seriatlerinin Miis-
liimanlar i¢in baglayiciligi hakkinda tiglii bir taksim yapilmistir:

1. Miisliimanlar i¢in de gegerli olduguna dair delil bulunanlar,
2. Miislimanlar i¢in neshedildigine dair delil bulunanlar,

3. Miisliimanlar i¢in gegerli olduguna ya da neshedildigine dair herhangi bir delil bulunmayan-
lar.

Islam alimleri, ilk kategoride yer alanlarn Miisliimanlar igin de baglayici, ikinci kategoride yer
alanlarin Miisliimanlar igin baglayict olmadig1 hususunda gériis birligine varmiglardir.! Ugiincii kate-
goride yer alanlar hakkinda goriis ayriliklari olmus ve birbirinden farkli birtakim goriislere ulasilmistir.
Ik iki kategoride yer alan hiikiimlerin bilgi degeri hakkinda farkli bir goriis bulunmadigi igin, bunlar
tizerinde durmayacagiz, sadece tiglincii kategoride yer alanlar {izerinde durup bunlarin Miisliimanlar
i¢in baglayic1 olup olmadigini incelemeye ¢alisacagiz.

2. Baglayiciligr Tartismali Olan Oncekilerin Seriati

Uzerinde duracagimiz asil konu, naslarda yer alip da hakkinda Miisliimanlar igin baglayici ol-
duguna dair herhangi bir delilin bulunmadi§1 6ncekilerin seriatleridir.

1 Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahmaén el-Karafi, Nefdisu’l-usill i serhi’l-Mahsill, thk. Adil Ahmed Abdul-
mevcid-All Muhammed Muavvad (Mekke: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1416/1995), 6/2371; Ebti Nasr Taciiddin Abdiil-
vehhab b. Ali b. Abdilkafi Ibnii’s-Siibki, el-Ibhic fi serhi’l-Minhdc, thk. Ahmed Cemal ez-Zemzemi-Nireddin Abdiilcebbar
Sagiri (Duba: Daru’l-buhsi’l-Islamiyye, 1424/2004), 5/1803-1804.
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2.1. Miitekellimin Metodunda

Miitekellimin yontemiyle telif edilen ilk usul eserlerinden birinin sahibi olan Mu’tezile alimi
Ebii’'l-Hiiseyn el-Basri (436/1044), el-Mutemed’de mezhebinin goriisiinti; “ Hz. Peygamber (s.a.v.) bi’setten
once de bi’setten sonra da onceki seriatlerin higbiriyle miikellef olmamstir.” seklinde kaydetmistir.2 Diger usul
alimlerinin de belirttigi {izere Mu'tezile’'ye gore hangi tiirii olursa olsun dnceki serlatlerin higbiri Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve O'nun timmeti i¢in baglayia degildir.

Ebii Ishak es-Sirazi (476/1083), et-Tabsire ve el-Maiine fi'l-cedel adl eserlerinde neshe ugramamas
ser’u men kablendnin baglayici oldugunu belirtmis,® ancak daha sonra telif ettigi el-Liima”da Safii alimle-
rin konu hakkinda ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra, “et-Tabsire’de sundugum goriis, neshedildigi tespit
edilenler hari¢ ser’'u men kablendmn bizim icin de gecerli oldugu seklindeydi, ancak su anda sahih gordiigiim
Qoriis, bunlarin hi¢ birinin bizim igin ser’i bir kaynak olmadigidir ”* seklinde ser'u men kablendy1 higbir tiirtiyle
kabul etmedigini kaydetmistir. Serhu’l-Liima’ adiyla $iraz1’ye nisbet edilen eserde et-Tabsire’de sundugu
goriistin benzerini zikrederek ser'u men kablendnin —Kitab ve Stinnet’te yer almis ve neshedildigine dair
bir delilin olmamais olmasi sartiyla- ser'l bir delil oldugunu delilleriyle ve muhaliflerine verdigi cevap-
larla savunmustur.5 Serhu’l-Liima”n el-Liima”dan sonra telif edilmis olmas1 gerekliliginden hareketle,
serhte dile getirilen goriisiin nihal goriis olmasi icap etmektedir. Ancak Serhu’l-Liima’ olarak tenkitli
nesri yapilan eserin el-Liima’ metnini serhetmediginden ve serhten ziyade orta hacimli miistakil bir me-
tin 6zelligini tasimasindan, eserin el-Liima”1in serhi ve orada serdettigi goriislerin de nihal goriisleri ol-
dugu hususunda ciddi siiphelerin bulunmasindan dolayy, el-Liima” daki goriislerinin nihal goriisleri ol-
masi1 kuvvetle muhtemeldir. el-Liima”da, et-Tabsire’deki goriisiinden vazgectigini soyledigi gibi, onun
serhi oldugu iddia edilen eserde de, tizerine serh yazdig1 metindeki goriisiinden vazgectigini sdylemesi
beklenirdi.® Ayrica eserin bir diger isminin, el-Vusil ild ma'rifeti’l-usiil” ya da el-Vusil ild mesdili’l-usiil®
olmasy, eserin el-Liima”m serhi degil de miistakil bir eser olma ihtimalini giiglendirmektedir. Muham-
med Hasan Heyto, et-Tabsire’ye mukaddime mahiyetinde kaleme aldig1 el-Imamu’s-Sirdzi hayituh ve
drduhu’l-ustiliyye adl1 eserinde Serhu’l-Liima”1 gormedigini soylemis,® bundan dolay1 eserin mahiyeti
hakkinda bir goriis sahibi olamamis ve bunun neticesinde $irazi'nin riicti ettigi goriislerini degerlendir-
digi'® boliimde ser’u men kablend hakkinda dile getirilen goriislerin onun nihai goriigleri olup olmadig:

2 Ebii'l-Hiiseyn el-Basri, Mu'tezile'nin konu hakkindaki goriisiinii adeta baslikta 6zetlemistir: Bab: Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
O’nun iimmeti niibiivoetten dnce de sonra da oncekilerin seriatiyle sorumlu olmamistir (Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib
el-Basri, Kitabu'I-Mutemed fi ustili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimasgk: el-Ma’hedu’ I-Ilmi el-Fransi, 1384/1964), 2/899).
el-Basri, mezhebinin goriisiinii; “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi’setten sonra dncekilerin seriatleriyle sorumlu olmadiginm delillerine
gelince ...” diyerek izah etmeye ¢alismustir (Basri, Kitdbu'l-Mu'temed fi usilli’l-fikh, 2/901-907).

3 Ebf Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yhsuf es-$iraz, et-Tabsire fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimagk:
Daruw’l-fikr, 1403), YAe; Eb{i Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, el-Maiine fi'l-cedel, thk. Ali b. Abdiilaziz el-
Umeyrini (Kuveyt: Thyau't-turasi’l-Arabi, 1407), 46, 64.

4 Ebi Ishak Cemaliiddin fbrahim b. Al b. Y{isuf es-Sirazi, el-Liima’ fi usiili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Mesti-Y{isuf Ali Biideyvi
(Dimasgk-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib-Daru Ibn Kesir, 1416/1995), 136-137.

5 Ebd Ishak Cemaliiddin Tbrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, Serhu’l-Liima’ fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-Tslam1, 1988/1408), 1/528-532.

6 Sirazl ser'u men kablena hakkindaki gortisleri siralarken; birinci sirada, Islam serfatinin neshettigi hari¢ onun bizim igin de
ser’ oldugunu soyler. Tkind sirada bizim igin ser’ olmadigini sdyler. Ugiincii siradaysa baz1 peygamberlerin seriatinin bizim
miz goriigtiir” demesine ragmen, ikinci goriis igin “Bu, Imamin tercihidir” seklinde bir ekleme yapilarak metne miidahalede
bulunulmus ayrica el-Liima”m serhi oldugu iddia edilen eserdeki bu geliskiye sadece dikkat cekmekle yetinilmistir (Tiirki,
Serhu’l-Liima’ (nasirin dipnotu), 1/527).

7 Mustafa b. Ahmed el-Kostantini Hac1 Halife Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kutub ve’l-funtin (Bagdat: Mektebetii’l-mii-
sennd, 1941), 2/2014.

8 Tirki, Serhu’l-Liima’ (nasirin 6nsozii), 1/57.

9 Muhammed Hasan Heyto, el-lmdmu’s-Sirdzi haydtuh ve drduhu’l-usiiliyye (Dimagk: Daru’l-fikr, ty.), (el-babu’r-rabi’) 31.

10 Heyto, el-Imdmu’s-Sirdzi, (el-babu’r-rabi’) 32.
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hakkinda da bir fikir sahibi olamamuistir. Netice itibariyle $Sirazi'nin el-liima”da dile getirdigi goriisleri-
nin onun konu hakkindaki nihai goriisleri oldugu ve neshe ugramadig sabit olan tiirii de dahil olmak
tizere ser’u men kablendy1 benimsemedigi anlasiimaktadur.

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (478/1085) el-Burhin’da ‘ 6ncekilerin seriati’ baghig1 altinda, tartis-
mal1 oldugunu soyledigi konu hakkinda ii¢ goriis kaydeder:

1. Ser’u men kablendyla ilgili bir hiikkiim bulunur ve onu nesheden bir sey de bulunmazsa, bu
durumda bunun benimsenmesi gerekir. Bu, Imam Safii'nin meylettigi goriis olup ashabinin
cogunlugu da kendisine uymustur.

2. Ser’u men kablend aklen caiz degildir. Bu goriis Mu'tezile’ye aittir.
3. Bu, aklen miimteni degildir fakat ser’an miimtenidir.!!

Imamii’l-Haremeyn, konu hakkindaki gériisleri kaydettikten sonra, bizim seriatimizde ser'u men
kablendy: nesheden bir sey olmadig1 takdirde aklin onu kabul etmesini muhal gérmedigini sdy-lemistir.
Bunun i¢in de ‘el-muhtar indena (bizde tercihe sayan goriis)’ seklindeki tercih ifadesini kul-lanmistir. Bu-
nun ayn1 zamanda mezhebin goriisii oldugunu kaydetmistir.!?

Imam Gazzali (505/1111), ser’u men kablend delilini, mevhiim deliller ve ‘Islam seriatinin neshettigini
tasrih etmedigi bizden onceki peygamberlerin seriatleri’ baghgl altinda islemistir.’® Bu basliktan, sadece neshe
ugradigina dair herhangi bir bilginin olmadig1 ser’u men kablend tiiriintin delil olarak alinmas: gerekti-
gini ima ettigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Zira bu baghk alinda mezkir delilin diger tiirleri iize-
rinde de durmus, lehteki ve aleyhteki delilleri serdederek bunlar1 degerlendirmistir.'* Ancak bununla
beraber Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi’setten 6nce herhangi bir peygamberin seriatiyle miikellef olup ol-
madig1 problemine deginir ve el-muhtdr sigasiyla konunun agik olmadigini belirtir.’> Gazzali'nin konu
hakkinda kesin bir bilginin bulunmayis1 seklindeki yaklagim, sonraki usul eserlerinde tavakkuf seklinde
yer almustir.

Imam Gazzali nceki iimmetlerin seriatlerinin baglayiciligini, cevdz-1 akli (aklen miimkiin olusu)
ve vukil-u sem’i (vukuu hakkinda haberin bulunmasi) tizerinde temellendirir:

“Vukii-u sem’lye gelince, serlatimiz tartismasiz biitiin serlatleri tiimiiyle neshetmez. Zira imamn
viicubunu, zinanin, hirsizligin, 6ldiirmenin ve kiifre diismenin haramligini neshetmemistir. Fakat bu
mahzurlar ya yeni bir hitapla ya da baskasmna inen ve stirdiiriilmesi istenen bir hitapla haram kilinmis-
tir. Onlarin seriatlerine aykiri olan hususlarda mutlaka yeni bir hitap gelmistir. Bir olay oldugunda,
onceki seriatlere muhalif bir vahiy nazil olmadig; siirece, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlarin dinine uy-
masi gerekir. Tartismanin 6zii buna dayanmaktadir.”1

Oyle anlagihyor ki; Gazzali'nin ifadesinin 6nceki iimmetlerin seriatlerinin mutlak anlamda bag-
layici oldugu seklinde anlasilmasindan ¢ekindigi icin eserin nasiri ve ayni zamanda giiniim{iiziin énemli
bir fikih usulii bilgini olan Muhammed Siileyman el-Eskar, Gazzali'nin bundan, Kitab ve Siinnet’te yer
alan 6nceki timmetlere ait seriatleri kastettigini 6zellikle belirtme ihtiyact hissetmistir.’” Dolayisiyla
Gazzali'nin ‘Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlarin dinine uymast gerekir’ ifadesini, naslarda yer alan ve gecersiz

11 Imamii'l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, el-Burhin fi usilli'l-fikh, thk. Abdulazim Mahmud
ed-Dib (Katar: ye.y., 1399), 1/503-504.

12 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/503-504.

13 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, thk. Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut:
Miiessesetu’r-risale, 1417/1997), 1/391.

4 Gazzali, el-Mustasfd, 1/394-399.

15 Gazzali, el-Mustasfd, 1/394-396.

16 Gazzali, el-Mustasfd, 1/392-393.

17" Egkar, el-Mustasfi (nasirin dipnotu), 1/393.
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oldugu hakkinda herhangi bir bilginin bulunmadig seriatler seklinde anlamak gerektigi anlasilmakta-
dir.

Yukarida aktardigimiz pasajdan hemen sonra kaydettigi “Tercih edilen goriise (el-muhtdr) gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) ser’u men kablendy: benimsememistir”1® ifadesinin, Islam’in neshetmedigi seriatler di-
sinda kalan gser'u men kablendnin diger tiirleri hakkinda oldugunu belirtmek gerekir. Kendi goriisiine
delil olarak getirdigi dort meslek (dayanak) ve karsi ¢ikanin (muhalif) iddiasina temel teskil ettigini sOy-
ledigi bes ayet ve ii¢ hadisle bunlara verdigi cevap bunu gostermektedir. Bedreddin ez-Zerkesi
(794/1392) el-Bahru’l-Muhit adli ansiklopedik fikih usulii eserinde, imam Gazzali'nin hayatinin sonuna
dogru ser’u men kablendnin delil olmadigini tercih ettigini kaydetmistir.’ Zerkesi'nin, el-Mustasfd’dan
sonra eser telif etmeyen Gazzali'ye yaptig1 isnadin neye dayandigi kapali kalmaktadir.

Fahreddin er-Razi (606/1210), Mu'tezile'nin cumhuruna ve fukahanin ekserisine gére Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) hi¢ kimsenin serfatine gore amelde bulunmadigini, fukahadan bir grubunsa, neshe-
dilenler haricinde bagka iimmetlerin seriatiyle amelde bulundugunu kaydetmistir. Miisbet goriis sahip-
lerinin iddialarini1 dort hiiccetle degerlendirip reddetmesinden ve ayrica karsi tez sahiplerinin delil ola-
rak getirdikleri bes ayet-i kerimeyi tek tek inceleyerek onlara cevap vermesinden, onun ser'u men kab-
lendy1 kendi iginde bir tasnife tabi tutmadan ser’1 bir delil olarak gormedigi vuzuha kavusmaktadir.20

Taceddin el-Urmevi (653/1255) el-Hisil (mine’l-Mahsiil) ve Siraceddin el-Urmevi (682/1283) et-
Tahsil (mine’l-Mahsil) adl1 eserlerinde, ihtisarlan olan el-Mahsiil’da oldugu gibi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) 6nceki iimmetlerin serlatleriyle miikellef olmadig: seklindeki fukahanin ekseriyetinin goriisiinii
kabul etmiglerdir.2!

Seyfeddin el-Amidi (631/1233) konuyu, “sahih delil oldugu zannedildigi halde dyle olmayan’ baghig
altinda islemis, Ebti Hanife'nin ashabina, iki rivayetten birine gére Ahmed b. Hanbel'e ve Imam
Safii’nin bazi ashabina gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.), 6nceki {immetlerin tahrife ugramis kitaplarindan
aktarilan degil de vahiy yoluyla sahih olarak gelen ser’u men kablendyla miikellef oldugunu kaydetmis-
tir. Mu'tezile ve Eg’arl mezheplerinin konu hakkindaki goriislerinin olumsuz oldugunu belirttikten
sonra, bunun tercihe sayan (el-muhtdir) oldugunu séylemistir.2 Boylece Amidi, herhangi bir ayirima git-
meden ser'u men kablendy1 mutlak olarak reddetmistir.

Eb{i Ishak es-Sirazi'nin ser’u men kablendnin higbir tiiriinii sahih gérmedigi seklindeki son gorii-
stinii el-Liima”da sunduktan sonra onu desteklemek igin yaptig1 izahtan onun, Islam 6ncesi semavi ki-
taplarda yer alan ser’? hiikiimleri kastettigi ancak bir biitiin olarak bu delile kars1 ¢ikmasindan da nas-
larda yer alip da neshedildigine dair bir delilin bulunmadig1 hiikiimleri artik yeni bir kaynak adi altinda
degil, Kitab ve Siinnet kapsaminda baglayic1 bir hiikiim olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Safii ve Miitekellimin usul alimlerinden Ciiveyni ve Gazzali'nin Kur'an ve Siinnet’te yer alip da
neshe ugramamis ser’u men kablendy1 ser’l bir delil olarak kabul etmelerine karsin, bu iki alimden sonra
gelen ve onlarm eserleri {izerine el-Mahsill ve el-Ihkim adlh mutemed ve muhalled eserlerini bina eden
Rézi ve Amidi, kendi icinde herhangi bir ayirima gitmeden bu delili mutlak olarak reddetmislerdir.

18 Gazzali, el-Mustasfd, 1/394.

19 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah es-Safil ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilkadir Abdullah el-
Ani (Kuveyt: Vezaretu'l-evkaf, 1413/1992), 6/4).

2 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh, thk. Suayb el-Amaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1429/2008), 1/410-414.

21 Ebti Abdillah Taciiddin Muhammed b. Hiiseyn el-Urmevi (Taceddin), el-Hdsil mine’l-Mahsill, thk. Abdiisselam Mahmiid Eb(i
Nadi (Bingazi: Camiatu Kary(inus 1994), 2/32-36; Siraciiddin Mahmid b. Ebi Bekr el-Urmevi (Siraceddin), et-Tahsil mine’l-Mah-
stil, thk. Abdiilhamid Ali Eb#i Ziineyd (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1408/1988), 1/442-445.

2 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Ihkdm fi usili’l-ahkim, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut-Dimasgk: el-Mek-
tebu’l-Islami, 1424/2003) 4/137.
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Diger ulemanin gser'u men kablend kapsaminda benimsedikleri hiikiimleri, naslarda yer almasindan do-
lay1 artik yeni bir delil olarak degil de Kitab ve Siinnet delilleri kapsaminda benimsemis olmalilar.
Amidi'nin “Hz. Peygamber (s.a.v.) dnceki seriatlerden sadece yeni bir vahiyle geleni benimsemistir”? sozii, bu
minvalde diistintilebilir.

Safii usuliinde konu ekseninde tartigilan meselelerden biri de, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi’setten
once herhangi bir dine mensup olup olmadig1 ya da herhangi bir dine gore ibadet edip etmedigi prob-
lemidir.2* Konu hakkinda birtakim tezler ileri siiriilmekle beraber, usulciiler bunlara sicak bakmamiglar
ve ihtiyat: da elden birakmayarak tavakkuf (Cliveyni miiltebis ifadesini kullanir) etmeyi tercih etmisler-
dir.»» Amidi, bi’setten sonra oldugu gibi 6nce de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6nceki seriatlere bagl olma-
dig1 seklindeki goriisiinii, “Safii'nin ashdbimn ve Miisliimanlarm imamlarimin goriisii iste budur, usulciilerin
tavakkuf goriisii uzak bir yaklagimdir”?¢ sozleriyle teyit ederek tavakkuf goriisiinde olanlar1 dahi isabetli
bulmamuistir. Bu problemin ger’u men kableni kapsaminda asli olarak degil tali olarak tartisildigimi da
belirtmek gerekir. Mutezili alim Ebii'l-Hiiseyn el-Basri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi’setten 6nce de on-
ceki seriatlere bagh olmadigim sdyleyerek mezhebinin konu hakkindaki goriisiinii kaydetmistir.?”

Ibnii’l-Hacib (646/1249) Muhtasaru’l-Miintehd adli eserinde ser’u men kablend baslig1 altinda neshe-
dilmemis dnceki {immetlerin seriatlerinin Miisliimanlar icin de ser’ oldugunu veciz ifadelerle kaydet-
mistir.28 Bi’setten onceki serlatlerin de baglayici oldugunu soyleyerek ser’u men kableninin kapsamin
genis tutmustur.?® Eseri serheden Adudiiddin el-ici (756/1355) de musannifin gortislerine katilarak onu
deliller esliginde izah etmistir.3

Sehabeddin el-Karafi (684/1285), imam Malik ve onun cogu ashabimin, Imam Safii ve Ebii
Hanife’nin ashabinn, bir delilin tahsis ettigi hari¢ ser'u men kablendy1 aldiklarini, Kadi Eb(i Bekir (el-
Bakillani) ve bagkalariminsa onu kabul etmediklerini kaydederek onun ser’1 bir delil olusu hakkindaki
delilleri serdetmistir.3! Karafi, ser’'u men kablendnin tige ayrildigin belirttikten sonra, Kur'an-1 Kerim’de
gecen ya da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilinden dokiilen 6nceki {immetlere ait seriatlerin Miisliimanlar
i¢in de ser’ oldugu gorisiinii kaydetmistir.®

Kadi Beydavi (685/1286), fikih usuliinde zirve metinlerden biri olarak addedilen Minhdcu’'l-
vustil’da ser’u men kablendya temas etmemis, eseri serheden Cemaleddin el-isnevi (772/1370), ¢ogunluga
gore onun hicbir sekilde delil olmadigmi ve Fahreddin er-Razi, Amidi ve Beydavi'nin de bu goriiste
oldugunu soyleyerek onun goriisiinii sunmustur.

Taceddin es-Siibki (771/1370), kendi zamanina kadar olusmus ustil-i fikih miiellefatinin 6ziini
teskil eden Cemu 'I-cevdmi” adli muhtasar metinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi’setten sonra kendisinden
onceki timmetlerin serfatleriyle miikellef olup olmadig1 meselesi hakkinda, el-men’ diyerek olumsuz

% Amidi, el-Ihkam, 4/1¢A.

2 Clveyni, el-Burhdn, 1/509; Gazzali, el-Mustasfd, 1/391.

%5 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min ta’likiti’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimagk:
Daru’l-fikr, 1400/1980), 232; Ebti Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Al b. Abdilkafi {bnii’s-Siibki, Hasiyetu'l-allime el-Benndni ‘ald
serhi’l-Mahalli ‘ald metni Cemi’l-cevami’ (Kahire: [hyau’l-Arabiyye, ty.), 2/352.

2 Amidi, el-Inkam, 4/1¢A.

27 Basri, el-Mu’temed, 2/900-901.

28 Ebi AmrCemaliiddin Osméan b. Omer b. Ebi Bekr b. Yiinus ibnii’ l-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehi (Kahire: Matbaatu Kiirdistani’l-
ilmiyye, 1326), 218-219.

2 Ibniv'1-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehd, 218.

% Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Serhu’l-Adud ‘ald Muhtasari’l-Miintehd’l-usili (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421/2000), 370.

31 Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-usiil, thk. Taha AbdiirraGf Sa‘d (y.y.: et-
Tabaatu’l-feniyyetu’l-miittahide, 1393/1973), 297-298.

32 Karafi, Serhu Tenkihu'l-usiil, 298-299, 300.

% Ebtit Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Tsnevi, Nihdyetu's-sill serhu Minhici’l-oustil (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1420/1999), 256.
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kanaatini belirtmistir.3* Cemu’l-cevimi”’in en Onemli serhi olan el-Bedru't-tali” (Serhu’l-Mahalli)'de
Celéleddin el-Mahalli (864/1459), metni el-muhtir (tercihe sayan goriis) ifadesiyle agmis, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) serlatinin kendisine has oldugunu sdyleyerek meseleyi temellendirmis, neshe ugramamais
ser’u men kablendyla miikellef oldugu seklindeki goriisii de kile lafziyla zayif olarak kaydetmistir.3

2.2. Fukaha Metodunda

Miitekellimin usuliinde ser’u men kablend ve onun ser'i degeri hakkinda yaptigimiz degerlendir-
meden sonra fukaha usuliinde konuyu incelemeye gegebiliriz.

Fukaha yontemine gore yazilmis ilk usul eserlerinden olan el-Fusiil fi'l-usiil adli eserinde Eb{i Bekr
Ahmed b. All er-Razi el-Cessas (370/981), onceki iimmetlerin seriatlerinin baglayiciligi hakkinda biri
menfi biri miisbet iki goriisii sunmus, miisbet goriisii detaylandirip Muhammed b. Hasan es-
Seybani’den (189/805) deliller getirdikten sonra, ser'u men kablendnin baglayici oldugu goriisiinii su se-
kilde kaydetmistir:

“Bu agik bir sekilde gostermektedir ki; Imam Muhammed, 6nceki peygamberlerin seriatlerinden
neshedilmemis olaninin bizim igin de baglayic1 oldugu goriisiine sahip olmustur. Sonra bizim i¢in sunu
demek miimkiindiir: Imam Muhammed onlarm artik bizim peygamberimiz icin de seriat oldugunu
goriince, onun bizim i¢in de baglayici oldugu goriisiine sahip oldu.”3

Ebfi Bekir el-Cessas, onceki immetlerin seriatlerinin baglayici olabilmesi i¢in mutlaka ya Kur’an-
1 Kerim’de yer almas1 ya da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilinden dokiilmesi gerektigini belirtmekten geri
kalmamis, bu 6zellige sahip olamayanlara itibar edilemeyecegini vurgulamistir. Neshe ugramamaig 6n-
ceki iimmetlerin seriatlerinin mesruiyetinin, Kitab ve Siinnet’te yer alip da peygamberimiz igin tesri
kilinmasindan aldig1 hususuna siirekli olarak vurgu yapmustir.?”

Cessas’a gore ser’u men kablend i¢in ti¢ durum s6z konusudur:
1. Neshedilinceye kadar sonraki peygamberler icin de baglayicidur.

2. Biitlin insanlar i¢in baglayici degildir, bunlardan neshedilmemis olanlar 6nceki peygamberle-
rin seriati oldugu i¢in degil peygamberimize tesri kilindigi igin bize de baglayici olmustur.
3. Ne varhgim siirdiirmesi ne de Kitab ve Siinnet araciligiyla tesri kilinmasi bakimmdan olsun,

onceki peygamberlerin seriatlerinden higbiri hi¢bir sekilde baglayic1 degildir.3®

Cessas, birinci yaklagimi bastan reddetmis, ikinci ve tigiincii yaklagimi birlikte degerlendirip ikin-
cisini deliller esliginde savunarak dogrudan savunmus, iigiinciisiinii de dolayl olarak reddetmistir.>

Cessas aslinda ser’u men kablend hakkindaki tartismalarin ve yasanan goriis ayriliklarinin adeta
temel noktasina temas etmis, goriis ayriliklarmin 6nceki seriatlerin yeni bir delil kapsaminda mi1 yoksa

3 [bnii’s-Siibld, Cemu'l-cevami’ (Hasiyetu'l-Bennini), 2/352.

% Mabhalll, Serhu’l-Mahallt (Hdsiyetu'l-Benndni), 2/352. Mahall'nin serhine hasiye yazan Maliki alim Abdurrahman b. Carullah el-
Bennani (1198/1784), islam seriatinde varligini siirdiirmiis olsa dahi ser’u men kablend’min delil olmamas: Safil mezhebindeki,
neshedildigine dair delil olmas: durumunda gegerli olmasiysa Maliki mezhebinde asli goriis oldugunu kaydetmistir (Hdsi-
yetu’l-Bennini, 2/352-353). Bir diger muhagsi Hasen b. Muhammed b. Mahmid el-Attar es-Safii (1250/1834), kile tazif sigasiyla
dile getirilen goriisiin Ibnii'l-Hacib'in tercihi oldugunu ve Ciiveyni’nin Tmam Safii'nin bu goriise meylettigini sdyledigini ak-
tarmistir (es-Seyh Hasan el-Attar, Hisiyetu'l-Attdr ale Cemi’l-cevdmi’ (Misir: Matbaatu Mustafa Muhammed, ty.), 2/394).

% Ebh Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vezaretu'l-evkaf, 1414/1994),
3/19-20.

37 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 3/19-20, 21, 23, 26.

3 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 3/20-21.

3 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 3/21-22, 22-27.
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Kitab ve Siinnet kapsaminda mi1 miilahaza edilmesi gerektigi noktasindan kaynaklandigina odaklan-
mis, onun Onceki iimmetlere ait olusundan degil peygamberimize tesri kilmisindan dolay1 bizim igin
de baglayici oldugu temel ilkesinden hareket ederek meseleyi ta’lil etmistir.

Eb{i Zeyd ed-Debtsi (430/1039), Cessas'in kaydettigi {i¢ temel yaklagim {izerinden ser'u men kab-
lendy1 degerlendirmis, burada asil kastedilen seyin, Allah Teala'nin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dnceki tim-
metlerin serfatlerinden vahyedip de daha sonra neshetmedigi seriatler oldugunu ve bunun artik pey-
gamberimizin seriati haline geldigini belirtmistir.4 Debfisi, Cessas’in tafsilatiyla izah ettiklerini siste-
matik bir sekilde 6zlii ifadelerle dile getirmistir.

Semsii’'l-eimme es-Serahsi (483/1090), benzer sekilde {i¢ yaklasimi kaydetmis ve bunlardan tercih
ettigini esah sigasiyla su sekilde kaydetmistir:

“Allah’in kitab1 ya da Restilullah’in (s.a.v.) beyani ile 6ncekilerin seriati oldugu tespit edilenlerle,
peygamberimizin seriati oldugu tizere neshedilmedigi siirece amel etmemiz gerekir. Ama Ehl-i kitabin
naklettikleriyle ya da Miisliimanlarin onlarin eserlerinden tespit ettikleriyle bilinenlere gelince, onlara
ittiba etmek gerekmez.”4!

Serahsi, Imam Muhammed’den nakledilen &rnege istinat etmekten farkli olarak Ebti Yusuf
(182/798) ve Kerhi'den (340/952) aktarilan 6rneklere de dayanmistir. Imam Safii'nin bu konuda kendi-
lerine aykiri davranmadigini da eklemistir. Serahst’de de baglayici olan dncekilerin seriatlerinin, Kitab
ve Siinnet'te yer alip da neshe ugramamuislar oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Serahsi ayrica, Hz.
Peygambe’in r (s.a.v.) bi'setten once herhangi bir peygamberin seriatiyle miikellef olup olmadig: (hel
kine miiteabbeden bi-seriati men kablend) meselesinin izah yerinin usfilii't-tevhid oldugunu ve kendisininse
ustil-i fikihla alakali olanum zikredecegini kaydetmistir.#

Fukaha metoduna gore telif edilen eserlerin kemal noktasini teskil eden el-Usiil’iinde Ebii’l-Usr
Fahrir'l-islam el-Pezdevi (482/1089), ser’u men kablend hakkinda daha 6nceki Hanefi usulciilerin sun-
dugu li¢ goriisii vermis, ardindan kendilerine gore sahih olan gortisii de su sekilde belirtmistir: Onceki
seriatlerden Allah Tedld’'nin ya da Hz. Peygamber'in (s.a.v.) inkdr etmeksizin bize anlatt1§1, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) seriati olacagu iizere bizim icin de baglayicidir.®® Pezdevi, her bir goriis sahibinin delillerini belirttik-
ten sonra ayni mealdeki goriisiinii tekrar etmis, belirtilen sartlar dahilinde kaydettigi goriisiin kendile-
rince el-muhtdr (tercihe sayan) oldugunu, kendisinden 6nceki usulciilerin yaptigi gibi Imam Muham-
med’in muhayee ve kismet icin istinat ettigi ayetleri delil olarak getirmis ve belirttigi goriisiin mezhep-
teki yerlesik gortis (el-mezheb) oldugunu vurgulamigtir.

Fukaha metoduyla yazilmig temel eserler iizerinden goriislerini tespit ettigimiz Hanefi usulciiler,
onceki timmetlerin seriatleri (seriatu/serdiu men kablend) hakkinda mezhep imamlarindan Muhammed b.
Hasan es-Seybani'nin tespitleri ve delillerinden hareketle, neshe ugradigina dair herhangi bir delilin
bulunmadig ser’u men kablendnin baglayici oldugu seklinde hi¢bir goriis ayrilig1 yasamadan tek bir go-
riise sahip olmuslardir. Hanefi usulciilerde, Kitab’da ya da Stinnet’te yer alan 6nceki seriatlerin, neshe

4 Ebii Zeyd Ubeydullih b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimu'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421/2001), 253.

4 Ebf{i Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Haydarabad:
Thyau’l-mearifi' n-nu’maniyye, ty.), 2/99-100.

42 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2/100.

4 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi (Kesfu'l-esrdr), 3/315-316. Usiilii’l-Pezdevi’ye yazilan en onemli serh addedilen Kegfu'l-esrdr’da, miite-
kelliminin ekseriyetine, Hanefi ve Safiilerden bir gruba gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dnceki iimmetlerin seriatleriyle miikel-
lef olmadig1 (Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu'l-esrdr an usiili fahri’l-Islim el-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1418/1997), 3/316) kaydindan hareketle, Hanefiler i¢inde menfi goriis sahiplerinin bulundugu ve muhtemelenbundan
dolay1 el-muhtdr ve el-mezheb tercih sigalar1 kullanildig1 anlasimaktadar.

4 Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi (Kegfu'l-esrir), 3/321, 322.
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ugramamis olmasi sartiyla artik Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) seriatine doniistiigii diistincesi ve mut-
laka naslarda yer almas1 hassasiyetine yapilan vurgu yer almaktadir. Hanefi usulciilerin bu hassasiye-
tinde, aslinda konu hakkindaki goriis ayriliklarinin da 6ze dayali degil soze dayali bir ayrihik ve ylizey-
sel bir ihtilaf olduguna ima bulunmaktadir.

2.3. Memziic Metotta

Miitekellimin ve fukaha metoduna gore telif edilmis eserlerde ser'u men kableninin ser’'l degerini
inceledikten sonra, mahiyet itibariyle mezkiir eserlerle ayni ancak yontem olarak farkhilik arz eden
memz{ic metodla telif edilmis eserlere gegebiliriz.

Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati (694/1295), Seyfeddin el-Amidi'nin el-Ihkam’1 ile Fahrii-
lislam el-Pezdevi'nin el-Us#l’linii ihtisar edip kendi usul birikimini de ekleyerek fikih usulii tarihinde
Miitekellimin ve fukaha metodlarmin birlestirildigi ilk 6rnek olan Bedi'u'n-nizimi’l-cami’ beyne kitabeyi’l-
Pezdevi ve’l-Ihkédm adli eserinde,* Hanefi usulciilerin, dncekilerin serlatlerinden nakledilip de inkar edil-
meyenin baglayict oldugu seklindeki goriisiinii tercih etmistir (el-muhtér).4 Ibnii’s-Saati, énceki Hanefi
usulciiler gibi konu {izerinde fazla durmamis, miisbet ve menfi goriisleri delilleri esliginde kisaca sun-
duktan sonra kendi mezhebinin goriisiinii ihtiyar etmistir.

Sadriisseria es-Sani el-Mahbibi el-Buhari (747/1346), Fahriilislam el-Pezdevi'nin el-Usill iinii esas
alarak ve Fahreddin er-Razi'nin el-Mahsiil'i ile Ibnii’l-Hacib'in el-Muhtasar' mdaki konularin 6ziinii yan-
sitarak her iki metodu mezcetme yoluyla telif ettigi Tenkihu'l-usil ve et-Tavdih fi halli gavdmidi’t-Tenkih
adl1 serhinde,* deliller esliginde 6zlii ifadelerle Hanefi usulciilerinin goriisiinii (el-mezheb indeni) pay-
lagmigtir.*

Miitekellimin ve fukaha metodlarmin mezcedilmesiyle telif edilen eserlerden bir digeri olan et-
Tahrir fi usiili’l-fikh'ta Tonii’l-Hiimam (861/1457), Hz. Peygamber (s.a.v.) ve O'nun {immeti icin tesri kili-
nanin, neshedici bir delil bulunmadig; siirece baglayict oldugunu séylemistir.#? bnii’l-Hiimam eserin
ismine alt baslik mahiyetinde “Hanefi ve Sifii 1stildhlarini cAmi” notunu eklemesi, eserin her iki metodu
kapsadigini ve Islam tarihinin en énemli egitim kurumlarindan biri olan el-Ezher’de ders kitabi olarak
okutulmasi, eserin 6nemini gostermektedir. Ibni I-Hi{imAm, eserinin her iki metoda uygun telif edildi-
gini hakli ¢ikaracak sekilde, Hanef1 usulciilerin kullandig1 “seriatu/serdiu men kablend’ baslig1 yerine ¢o-
gunlukla $afil usulciilerin kullandig1 ‘hel kdne miiteabbeden ... " basligin tercih ederek diger akli ilimler
esliginde her iki metodu mezcetmistir. Ibni'I-Hiimam her iki mezhebin goriistinii delilleri esliginde
veciz ifadelerle tartismis ve Hanefi mezhebinin goriisiinii savunmustur. Ibnii’l-Hiimam, kargit gortiis
sahipleri arasinda yasanan ihtilafin 6ziine dikkat ¢ekecek bir tespitte bulunmus, Allah Teala'nin vahye-
dip ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nakledip de inkar edilmeyen oncekilerin seriatlerinin {igiincii bir kay-
nak oldugu tezine karsi ¢ikmis, bunlarin neticede iki temel kaynaga bagli oldugundan hareketle besinci
bir istidlal olmadigin kaydetmistir.5 bnii’l-Hiimam boylece her iki muhit arasindaki goriis ayriliklari-
nin 6ze dayali olmadigini anlamamizi saglayacak tespitlerde bulunmustur.

45 Ahmed Ozel, “Ibnii’s-Saati, Muzafferiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/ 190-
192.

4 Sa’db. Garir b. Mehdi es-Siilemi, Bedi'u'n-niziami’l-cimi’ (Nihdyetu I-vusiil ild ilmi’l-usiil) (Mekke: Camiatu Ummir'1-Kura, Dok-
tora Tezi, 1405/1985), 2/659-660.

7 Siikrii Ozen, “Sadriigseria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 35/427-431.

4 Ubeydullah b. Mestid b. Tacisseria el-Mahbfibi el-Buhari Sadriisseria, et-Tavdth fi halli gavamidi’'t-Tenkih (Serhu’t-Telvth ale’t-
Tavdih) (Misir: Mektebetu sahih, ty.), 2/32-33.

49 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibni'l-Hiimam, et-Tahrir fi usiili’l-fikh (Masir:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351), 359-360.

50 bnir'l-Himam, et-Tahrir, 360.
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et-Tahririn en 6nemli serhlerinden olan et-Takrir ve't-tahbir'de Ibn Emiru Hac el-Halebi
(879/1474), eserin daha iyi anlagilmasini saglayacak izahlarda bulunmus, metinde kisaca anlatilan mev-
zular1 ya da isarette bulunulan noktalar1 agarak miiellifin meramiru ifade etmeye calismistir.> Baz1 Safii
hasiyelerinde ‘hel kine miiteabbeden bi-seriati men kablend’ ifadesindeki miiteabbeden lafzinin ism-i fail mi
yoksa ism-i meftil mii oldugu izahina dahi girmis ve bi’setten Oncesi igin ism-i fail sigasiyla (miiteabbi-
den), sonrasi i¢in ism-i mef(il sigasiyla (miiteabbeden) okunmasi gerektigi seklindeki Karafi'nin de uygun
gordiigii goriisii kaydetmistir.? Tbn Emiru Hac'in, serhettigi eserin miiellifinin ve dolayisiyla kendi
mezhebinin goriisiinii benimsedigini de eklemeliyiz.

Memziic metodla telif edilen bir diger eser olan Miisellemii’s-subiit’ta Muhibbullah b. Abdiissekir
el-Bihari (1119/1707),% konu hakkindaki gortislerini “Muhtar (tercihe sayan) giriise gore bi’setten sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ayrica bizler 6ncekilerin seriatiyle miikellefiz” seklinde kaydetmistir.> Tbn Abdiigsekir
eserinde Ibni'l-Hiimam’1 izlemis, onun gibi ser’u men kablend igin ‘miiteabbediin’ ifadesini kullanmuis,
ser’u men kablendnin ser’l degerinin nasla sabit oldugunu, bundan dolay: besinci bir delil olmadigim ve
hakkinda icma bulundugunu kaydetmistir.5

Miitekellimin ve fukaha metotlarinin mezcedilmesiyle tesekkiil eden bu yeni metotla telif edilen
eserlerin miiellifleri Hanefl olduklari i¢in mezheplerinin goriisiinii tercih etmislerdir. Fukaha ve
memz{ic metodla telif edilen eserlerde ser'u men kablendnin ser'l degeri hakkinda goriis birligi bulun-
makta ve onu ser’1 bir delil olarak kabul etmektedirler.

3. Kur'an Kissalarindaki Onceki Ummetlerin Seriatlerinin Ser'i Degeri

Kur’an-1 Kerim'in ana konularindan birini teskil eden 6nceki topluluklara ait kissalar, farkli bilim
dallarma konu olabilecek zengin bilgiler ihtiva etmekte, bunlardan hukuki muameleler fikih ilminin,
bunlarn seri degeri de fikih usuliiniin konusunu teskil etmektedir. Onceki topluluklara ait hiikiimlerin
Miisliimanlar i¢in ser’? degerini miitekellimin, fukaha ve memziic metodla telif edilen temel fikih usulii
eserleri tizerinden inceledikten sonra, bu kapsamda ele almabilecek bazi 6rnekleri degerlendirecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de gegen 6nceki timmetlerin seriatlerinden fikih ve fikih usulii agisindan deger-
lendirilebilecek pek ¢ok 6rnek bulunmakta hatta bazi ¢alismalarda yiiziin {izerinde ayet-i kerime iize-
rinde durulmaktadir.5 Ancak biz bunlardan usul eserlerinde siklikla yer alan temel 6rnekler {izerinde
duracagiz ve bunlar iizerinden kissalarin ser'i degerini tespit etmeye calisacagiz.

3.1. Hz. Salih’in (a.s.) Devesi ve Miihayee

Fikih usulii eserlerinde ser’u men kablend igin verilen 6rneklerin baginda, Hz. Salih’in (a.s.) kissa-
sinda anlatilan devenin su igme sirast meselesi gelmektedir.”” Bu mesele, Suara (26) ile Kamer (54) stire-
lerinde zikredilmektedir:

51 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2/309-310.

52 fbn Emir Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 2/309-310.

53 Ferhat Koca, “Miisellemii’s-siibit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/ 83-84.

5 Muhibullah b. Abdiissekiir el-Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Masir: el-Matbaatii'l-Hiiseyniyye, ty.), 2/148.

% Bihari, Miisellemii’s-siibiit, 1/3, 2/148. Ayrica bkz. Koca, “Miisellemii’s-siibtit”, 32/ 83-84.

5 Usame Muhammed Abdiilazim Hamza, el-Kisasu’l-kur’ani ve eseruh fi istinbiti’l-ahkam (Urdiin: 1429/2008); Abdullah Acar, Fikhi
Agidan Kur’dn Kissalan (Konya: Ekopi Matbaasi, 2010).

57 Cessas, el-Fusill fi'l-usill, 3/20; Debtsi, Takvimu’'l-edille, 253; Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2/100; Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi (Kesfu'l-
esrdr), 3/321, 322; Abdiilaziz Buhari, Kesfu'l-esrdr, 3/321, 322.
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“Salih: Iste (mucize) bu disi devedir; onun bir su icme hakk: vardir, belli bir gliniin igme hakki
da sizindir, dedi.”?

“Gergekten onlar1 imtihan etmek icin disi deveyi gonderen biziz. Sen onlar1 gozetle ve sabret.
Onlara, suyun aralarinda paylastirildigini haber ver. Her biri kendi igme sirasinda gelsin.” %

Fikih usuliinde genellikle miisbet goriis sahipleri, bu ayet-i kerimelerden hareketle miisterek
miilkiyet ya da menfaatlerden sirasiyla faydalanmanin caiz oldugu goriisiine ulasmislar ve bunun i¢in
miihdyee ve kismet/taksim kavramlarini kullanmislardir. Fiiru-i fikihta ise, birtakim farkhliklarla miilki-
yet ve menfaatlerden belli usuller cercevesinde sirayla faydalanma kapsam alani farlilik arz etmekle
beraber biitiin mezheplerce benimsenmistir.®

3.2. Hz. Meryem ve Hz. Yunus’un Kisas1 ve Kur'a

Kur’an-1Kerim’de, Hz. Meryem’in (a.s.) himayeye alinmasi: ve Hz. Yunus'un bindigi dolu gemide
bir kisinin indirilmesi i¢in kur’a ¢ekilmesi yontemi zikredilmistir:

“(Restilim!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
Iglerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kur’a gekmek iizere kalemlerini atarlarken sen on-
larin yaninda degildin; onlar (bu yiizden) ¢ekisirken de yanlarinda degildin.” ¢!

“Dogrusu Yunus da gonderilen peygamberlerdendi. Hani o, dolu bir gemiye binip kagmisti. Ge-
mide olanlarla karsihkli kur’a gektiler de kaybedenlerden oldu. Yunus kendini kinayip dururken onu
bir balik yuttu.”6

Hz. Meryem’i almak i¢in kalemlerin suya birakilmasi ve Hz. Yunus'un bindigi dolu gemide bir
kisinin indirilmesi igin kur’a ¢ekilmesini anlatan ayet-i kerimeler, kur’a ¢ekiminin mesruiyetine temel
tegkil etmektedir. Imam Safii, kitdbu'l-kur’a adinda bir baslik kullanmis, Kur’anin mesruiyeti icin bu iki
ayet-i kerimede anlatildig1 {izere Hz. Meryem ve Hz. Yunus igin kur’a ¢ekimini gostermistir.s3 Islam
hukukunda kur’a; delillerin ¢atismasi, paylasma, esitler arasinda se¢im vb. durumlarda basvurulan bir
yontem ve bir ¢6ziim araci olarak mezhepler tarafindan siklikla kullanilmigtir.®

3.3. Israilogullar1 Kissas1 ve Kisas

Kur’an-1 Kerim'de, kisas hakkinda iki ayet-i kerime bulunmaktadir:

“Tevrat’ta onlara soyle yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsilik
ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her yaralama misli ile cezalandirihir). Kim bunu (kisasi) bagislarsa ken-
disi icin o kefaret olur. Kim Allah’'m indirdigi ile hitkmetmezse iste onlar zalimlerdir.” ¢

% eg-Suara 26/155.

59 el-Kamer 54/27-28.

60 Muvaffakuddin EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kiidame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki-Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru alemu’l-kutub,1417/1997), 14/97; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Idris b. Abdirrahman el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci-Said A’rab-Muhammed Bt Hubze (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
islami, 1994),7/183; Ebii’l-Abbas Sithabuddin Ahmed b. Muhammed es-Sa’di ibn Hacer el-Heytem1, Tuhfetu’l-muhtdic, thk. Adil
Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvad, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994), 3/520; Muhammed Emin b.
Omer b. Abdilaziz ed-Dimasgki ibn Abidin, Reddu’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992), 6/262-263; ib-
rahim Kafi Doénmez, “Miihayee”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 31/ 508-510.

61 Al imréan 3/44.

62 Saffat 37/139-142.

6 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris el-Muttalibi el-Kuresi es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 8/3.

& Safii, el-Um, 8/3; Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma'rife,
1414/1993), 15/8; ibn Kiidame, el-Mugni, 8/365, 14/382; Karafi, ez-Zahire, 7/199.

65 el-Maide 5/45.
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“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire hiir, koleye kole, kadma
kadmn (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagisla-
nirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu
sOylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi agsarsa muhakkak
onun i¢in elem verici bir azap vardir.”%

israﬂogullarma yapilan hitabin bir benzeri Miisliimanlara yapilmis ve her iki hitap da kisas igin
esas teskil etmistir. Bu ayet-i kerimelerden ilkinin Tevrat'ta gectigi zikredilmis olmasimna ragmen, fiiru-
i fikih eserlerinde kisasin dayandigi en temel delillerden biri olarak islenmistir.¢”

3.4. Hz. Yusuf Kissas1 ve Kefalet

“(Yusuf'un kardegleri) onlara donerek: Ne ariyorsunuz? dediler. Kralin su kabini artyoruz; onu
getirene bir deve yiikii (bahsis) var dediler. (Iglerinden biri:) Ben buna kefilim, dedi.”

Islam hukukunda kefalet akdine getirilen delillerin basinda, Hz. Yusuf kissasinda anlatilan “ Ben
buna kefilim” ifadesi gelmektedir.®

3.5. Hz. Musa Kissasi ve icare

“(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil calismana karsilik su iki kizimdan birini sana nikahlamak istiyo-
rum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik vermek istemem. Insallah beni iyi
kimselerden (igsverenlerden) bulacaksin.”70

Hz. Musa (a.s.) kissasinda anlatilan bu olay, velinin velayeti altindaki kiz i¢in damat adayma
teklifte bulunabilecegine ve nikah akdinin icare tizerine kurulabilecegine delil tegkil etmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’'de yer alan kissalarda fikhi istidlalde bulunulacak pek ¢ok hiikiim yer almakta-
dir. Bunlari1 buradaislemek elimizdeki ¢calismanm mahiyetine uygun diismeyecegi i¢in, fikih usulii eser-
lerinde siklikla delil olarak gosterilen birka¢ 6rnege kisaca temas etmekle yetindik.”

Ser’u men kablendy1 ser’1 bir delil olarak kabul eden usul alimlerinin goriisleri i¢in istinat ettikleri
ayet-i kerimelerin aynisi, onu delil olarak kabul etmeyenlerin mensup olduklari mezhep alimleri tara-
findan (miihayee, taksim, kur’a, kisas, kefalet, icare vb. konularda oldugu gibi) delil olarak getirilmistir.

Fikih usulii alimleri ser’u men kablendy1 kabul edenler ve reddedenler seklinde ikiye ayrilmus ol-
salar da her iki muhitin mensup olduklar1 mezhebin fiiru-i fikih eserleri 6ncekilerin seriatine ya da bu
kabilden olacak naslarla doludur. Bir diger ifadeyle teoride iki muhit arasinda goriis farkliliklar: olsa
da pratikte bir fark olmadig1 goriilmektedir. Neticede her iki muhit mensubu aym sonuca ulastigina
gore, taraflar arasindaki goriis ayrihiklarinin yiizeysel oldugu, bir tarafin 6ncekilerin hukukunu yeni bir
delil olarak kabul ettigi, 6teki tarafin Kitab ve Siinnet kapsaminda degerlendirdikleri anlagilmaktadir.
Klasik usul eserlerimizde gectigi sekliyle, ser’u men kablend etrafinda vuku bulan ihtilaflarin manaya
yani mahiyete degil lafza yani sekle dayali bir ihtilaf oldugu goriilmektedir.

66 el-Bakara 2/178.

67 Safii, el-Um, 6/Y%, 53, 7/337, 343; Serahsi, el-Mebsiit, 26/60; ibn Kiidame, el-Mugni, 11/457-458; Karafi, ez-Zahire, 12/31; Abdur-
rahman b. Muhammed el-Ceziri, el-Fikh ale’l-mezihibi’l-erbaa (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 5/219.

68 Y{suf 12/71-72.

6 Serahsi, el-Mebsiit, 29/161, 168; Ibn Kiidame, el-M ugni, V/YY; Karafi, ez-Zahire, 6/9,9/191; Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-
Islami ve edilletuh (Beyrut: Daru’l-fikr, 1405/1985), 6/4642.

70 Kasas 28/27.

71 fbn Kiidame, el-Mugni, 8/5; Karafi, ez-Zahire, 5/371, 424; Ziihayli, el-Fikhu'I-Islami ve edilletuh, 5/3801, 9/6772.

72 Konunun detayl izahi i¢in bkz. Hamza, el-Kisasu'l-kur’dni ve eseruh fi istinbiti'l-ahkdm.
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Sonug

Fikih usulii ilminde eserlerin konu sistematigine bagh olarak genellikle ihtilafli deliller arasinda
islenen ser’u men kablend, Islam’dan 6nceki {immetlere ait hiikiimlerin Miisliimanlar i¢in baglayici olup
olmadiginin konu edindigi bir delil olup genellikle; Miisliimanlar igin mensuh olduguna dair delil bu-
lunanlar, Miisliimanlar i¢in de gegerli olduguna dair delil bulunanlar ve Miisliimanlar i¢in mensuh ya
da gecerli olduguna dair herhangi bir delil bulunmayanlar seklinde tige ayrilmustir. Ser’u men kablenddan
asil kastedilen tigiincii sikta yer alan olup onun hakkinda usul alimleri arasinda genellikle biri miisbet
digeri menfi iki goriis bulunmaktadir. Mu'tezile usulciileri ve miitekillimin usulciilerinden Fahreddin
er-Razi ve ondan sonra gelenler, ser’u men kablendnin tiglincii tiirtinii herhangi bir ayirima gitmeden
mutlak anlamda reddetmisler, Razi oncesi miitekellimin usulciileri, Maliki usulciiler Ibnii'l-HAcib ve
Sehabeddin el-Karafi, fukaha ve memzu¢ metod mensubu usulciiler kabul etmiglerdir. Miitekillimin
usulciilerinde menfi goriisiin etkili olmasinda Razi doniim noktas1 olmus, fukaha ve memzuc metod
mensubu usulciilerse bagli olduklar:i Hanefi mezhebinin goriisiinii benimsemislerdir. Usul eserlerinde
farkh goriisler bulunmakla beraber, mezhep farkliligi bulunmaksizin fiiréi-i fikih eserlerinde ser'u men
kablend kapsaminda miitalaa edilen hiikiimlere istinat edilmigtir. Kur’an-1 Kerim kissalarinda yer alan
hiikiimler, fikih eserlerinde delil olarak alinmis ve konu sadedinde el-Kitib kapsaminda degerlendiril-
mistir. Muhayee, kur’a, kisas, kefalet, icare vb. konular, Kur’an’da yer alan kissalardan istinbat edilen
hiikiimleri tegkil ederler. Idealizmi ve teorik diizlemi ifade eden usulde goriis ayriliklart olmakla bera-
ber, realizmi ve pratigi ifade eden fiir(i’ eserlerinde herhangi bir farklilik bulunmadan mezhep alimleri
tarafindan Kur’an kissalarinda yer alan hiikiimler kabul edilmistir. Bu da ser'u men kableni hakkindaki
ihtilafin lafzi oldugunu manevi olmadigini, usulde onu kabul edenlerin miistakil bir delil olarak gor-
diiklerini, kabul etmeyenlerinse miistakil ve yeni bir delil olarak degil, Kitab ve Siinnet kapsaminda
temel iki delil iginde kabul ettiklerini gostermektedir.
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An Analytical Evaluation of the Comments Made on the Zabarjad
Metaphor in Tafsir Works

Summary: The Quran provides a lot of information in faith, social, cultural and economic fields,
as well as information about previous ummabhs. In addition, he also talked about ornate places, beautiful
views, attractive clothes, delicious drinks and food that match human nature. For example, while Al-
mighty Allah, on the one hand, emphasizes ornaments such as pearls and corals as blessings to people
in this world, on the other hand, he informs people of the unique blessings he has prepared for believers
in heaven, such as thin and thick silk green dresses, solid gold bracelets, displays woven with satin,
easily accessible fruits, ruby and coral-like ornaments. He told us about spouses, flowing water sources,
uninterrupted shadows, abundant fruit-bearing cherry and banana trees, comfortable seats, and com-
forting drinks. All these objects are inherent values that every individual likes and wants to achieve, no
matter what faith group he or she belongs to. Although there are names of precious metals and stones
such as gold, silver, pearl, ruby and coral in the Quran, the name of the zabarjad stone, which we used
as the basis for our study, is not mentioned. Zabarjad is accepted as a strange narration in some hadith
texts. Although this is the case, some of the early commentators included the zabarjad stone in their
works. The zabarjad metaphor even took them to the point of conveying the narrations originating from
Israiliyyat. Although there are stories and narrations taken from Jewish and Christian traditions, Is-
raeliyyat took this name because there were many narrations transmitted from Jews. It has been ob-
served that Israiliyyat entered the tafsir works mostly through individuals such as Abd Allah ibn Salam,
Ka'b Al Ahbar, Wahb ibn Munabbih and Ibn Jurayj. It is possible to say that those who showed interest
in their narrations were generally early commentators. Ibn Abbas, Abu Al-Aliya Al-Riyahi, Mujahid,
Dahhagq, Suddi, Rabi ibn Enes, Muqatil, Tabari and Ibn Abu Hatim are some of them. Some commenta-
tors criticized the narrations originating from Israliyyat that they included in their works, while others
recorded them as they were, without subjecting them to any criticism. For example, in some of the tafsir
works written in the early period, the dwellings and mansions in heaven, the coffin/arcophagus inher-
ited from the family of the prophets Moses and Aaron the Torah tablets carried by the prophet Moses,
the magnificent throne of the Yemen queen Bilgis, the mountain of Qaf, and Shaddad in the Babylon
region. It has been claimed that the columns in the palace, the pool of Kawthar, and the mounts ridden
by believers who will meet Allah in the afterlife are made of zabarjad. For example, Rabi ibn Enes said
that the Torah weighed seventy camels and that only Moses and Jesus, as well as Uzair and Joshua,
could read it; Suddinarrated that Sakina was a golden bowl of water and that the hearts of the prophets
were washed in it. In addition to these, Wahb ibn Munabbih states that Mount Qaf is a mountain that
surrounds the entire earth, and Iyas bin Muawiya's narrations that the sky rests on Mount Qaf in the
form of a dome, that it gets its color from it, that the weight of the sky suppresses the mountain, and
that the apocalypse will come when Mount Qaf is shaken, are recorded in some tafsir works. It cannot
be said that the zabarjad stone is only included in the tafsir works. For example, Jalal Al-Din Al-Suyuti
made the zabarjad stone talk in his work titled "Maqgamat". Accordingly, he said that Gabriel's wings
were decorated with lily of the valley, that the lily of the valley was the ring on the finger of the Prophet
Muhammad, that the same ring fell from the finger of the third Caliph Osman bin Affan into the well,
after that the cauldron of discord began to boil and peace and tranquility disappeared among Muslims.
In this study, the narrations based on zabarjad existing in some tafsir works were analyzed and evalu-
ated within the scope of scientific criteria.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Zabarjad, Israiliyyat, Commentators.
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Tefsirlerde Zebercet Metaforuna Yapilan Yorumlara Dair
Analitik Bir Degerlendirme

Oz: Kur’an inang, sosyal, kiiltiirel, ekonomik alanlarda birgok haber verdigi gibi énceki iimmet-
lerden de haber vermistir. Bunun yamn sira insanin dogasiyla Ortiisen stislii mekanlardan, giizel manza-
ralardan, aliml giysilerden, leziz igecek ve yiyeceklerden de s6z etmistir. Ornegin Yiice Allah, bir taraf-
tan insanlara diinyada nimet olarak inci ve mercan gibi siis esyalarini vurgularken, diger taraftan ise
cennette miiminlere hazirladig1 benzersiz nimetlerden, ince ve kalin ipekli yesil elbiselerden, som altin
bileziklerden, atlasla dokunmus sergilerden, kolayca erisilebilir meyvelerden, yakut ve mercana benze-
tilen eslerden, giiriil giiriil akan su kaynaklarindan, kesintisiz gélgelerden, bolca meyve veren kiraz ve
muz agaglarindan, konforlu koltuklardan, iceni rahatlatan iceceklerden haber vermistir. Biitiin bu obje-
ler, hangi inan¢ grubundan olursa olsun, her bireyin hosuna giden ve ulasmak istedigi degerlerdir.
Kur’an’da altin, giimiis, inci, yakut ve mercan gibi degerli maden ve taslarin isimleri bulunmasina rag-
men ¢alismaya esas aldigimiz zebercet tasinin adi gegmemektedir. Zebercet, bazi hadis metinlerinde
garip rivayet diye kabul edilmistir. Boyle olmasina ragmen ilk donem miifessirlerden bir kismi, eserle-
rinde zebercet tagina yer vermistir. Hatta zebercet metaforu onlari Israiliyyat kaynakli rivayetleri aktar-
maya kadar gotiirmiistiir. [srailiyyat, Yahudi ve Hristiyan geleneklerinden alinan hikaye ve rivayetler
olmasina ragmen Yahudilerden aktarilan rivayetlerin fazla olmasindan bu ad1 almistir. 1sréﬂiyyat’1n
daha ¢ok, Abdullah b. Selam, Ka‘bii’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Ibn Ciireyc gibi sahislar araciligiyla
tefsir kitaplarina girdigi miisahede edilmistir. Onlarin rivayetlerine ilgi gosterenlerin, genellikle ilk do-
nem miifessirler oldugunu sdylemek miimkiindyir. Ibn Abbas, Ebii’l-Aliye er-Riyahi, Miicahid, Dahhak,
Siiddi, Rebi b. Enes, Mukatil, Taberi ve ibn Ebti Hitim onlardan bazilaridir. Bazi miifessirler, eserlerine
aldiklar Israiliyyat kaynakli rivayetleri tenkit etmis, bazilari ise higbir tenkide tabi tutmadan oldugu
gibi kaydetmistir. Ornegin ilk donemde kaleme alman bazi tefsirlerde cennetteki mesken ve kosklerin,
Musa ve Harun peygamberlerin ailesinden kalan tabGtun/sandukanin, Musa peygamberin tasidig1 Tev-
rat levhalarinin, Yemen kraligesi Belkis'in gorkemli tahtinin, Kafdagi'nin, Babil bolgesindeki Seddad’in
sarayindaki siitunlarin, Kevser havuzunun ve ahirette Allah’in huzuruna ¢ikacak miiminlerin bindigi
bineklerin zebercetten olustugu iddia edilmistir. Mesela Rebi b. Enes, Tevrat'in yetmis deve yiikii ag1r-
liginda oldugunu, onu sadece Musa ile Isa peygamberlerin yani sira Uzeyir ve Y{isa'nin okuyabildigini;
Siiddi ise Sekine'nin altindan bir su tas1 olup peygamberlerin kalplerinin onda yikandigin rivayet et-
mistir. Bunlarin yani sira Vehb b. Miinebbih’in, Kafdagi nin biitiin yerkiireyi ¢evreleyen bir dag oldugu,
Iyas b. Muaviye'nin gogiin bir kubbe seklinde Kafdagi'nin iistiinde durdugu, rengini ondan aldig1, go-
gin agirhiginin dag1 baskiladigy, Kafdagi'nin sarsilmasiyla kiyametin kopacag: seklindeki rivayetleri,
baz: tefsir kitaplarinda kaydedilmistir. Zebercet tasinin sadece tefsirlerde yer aldig1 soylenemez. Mesela
Celaluddin es-Stiytiti, Makidmdt adli eserinde zebercet tagin1 konusturmus, onun dilinden Cebrail’in ka-
natlarinin zebercetle siislendigini, zebercetin Hz. Peygamber’'in parmagindaki yiiziik kasi oldugunu,
aym yiiziigiin Gglincii halife Osman b. Affan'm parmagindan kuyuya diistiigiinii, ondan sonra fitne
kazanmin kaynamaya basladigmi, Miisliimanlar arasinda huzur ve barisin yok oldugunu séylemistir.
Bu calismada baz: tefsirlerde mevcut olan zebercet eksenli rivayetler ilm1 kriterler dahilinde analiz edi-
lerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir. Kur’an, Zebercet, 1sr€ﬁliyyat, Miifessirler.
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Giris

Yiice Allah, Kur'an’i kendisinin indirdigini ve mutlak manada koruyacagini,! ona asilsiz hicbir
seyin ne dniinden ne arkasindan yaklasabilecegini buyurmustur.? Nitekim Kur’an, on dort asirdan beri
vahiy olmasindan siiphelenenlere bir suresinin benzerini ge-tirmeleri hususunda meydan okumaya de-
vam etmekte ve bu olgu kiyamete kadar siirecektir.?

Islam’a giren Miisliiman milletlerin alimleri bircok yonden Kur’an’1 tefsir etmis; bazilar1 eserini
ilging kissa ve rivayetlerle siislerken, bir kismi bilerek veya bilmeyerek Israiliyyat menseli haberlerle
desteklemis,* kimisi de siipheli rivayet ve haberlerden son derece kaginmistir. Bu konuda ilk dénem
miifessirlere nispetle sonraki miifessirlerin Israiliyyat’a daha uzak durduklari sdylenebilir. Bunda, ilk
dénemdeki miifessirlerin, yalan oldugu ispat edilmemis Israiliyyat tiirii haberleri aktar-mada bir beis
gormemeleri etkili olmustur. Ne var ki bazi rivayetler, apagik naslarla ¢atisan ve akli zorlayan nitelik-
tedir.? Buna, biitiin tefsirlere kaynaklik etmis olan Ibn Cerir et-Taberi (61.310/923)6 olmak {iizere bircok
miifessirin tefsirinde rastlamak miimkiindiir. Biitiin bunlara ragmen son donem tefsir ¢alismalarinda
Israiliyyat kaynakli haber ve rivayetlere pek rastlanmamasi, rastlansa bile onlarin bilimsel elestiriye tabi
tutulmasi, tefsir ilmi agisindan olumlu bir gelisme olarak kabul edilebilir.”

Rengi, dili, dini ve etnik kokeni fark etmeksizin biitiin insanlarin fitri baglamda siise ve giizel
objelere diiskiin olduklar: bilinmektedir. Bunun yani sira fitrat: kirlenmemis her insanin tabiatta mevcut
objeler arasindaki ahenk ve insicamdan hazzettigi de bir gergektir. Yiice Allah, bakanlarin oldukg¢a ho-
suna giden gogli gezegen ve burgclarla siisleyip® donattigini® haber vermis; 6nceden kendilerine ne bir

el-Hicr 15/9.

Fussilet 41/42.

el-Bakara 2/23.

Aise bint Muhammed Ali Abdurrahman, et-Tefsirii’l-beyani 1i’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.), 1/16. Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi, 1sréiliyyat’m daha cok, Ka’b el-Ahbar (61.32/652-53), Abdullah b. Selam (61.43/663-64), Vehb b. Miinebbih
(61.114/732) ve Ibn Ciireyc (61.150/767) araciligiyla cesitli oranlarda tefsir kitaplarina girdigini sylemistir. Bkz. et-Tefsir ve'l-
miifessiriin (Kahire: Darii’1-Kiitiibi'l-Hadise, 1976), 1/133-135; 1/135-140; 1/141-142; 1/143-144.

Bu konuda SiiyGti'nin, sorgulamadan eserine aldig1 su garip rivayeti zikredilebilir: Vehb b. Miinebbih'in dedigine gore bir
giin Hamza b. Abdiilmuttalib, Hz. Peygamber’e kendisine Hz. Cebrail'i asli suretinde gostermesini istediginde Hz. Peygam-
ber, amcasina onu gérmeye giiciiniin yetmeyecegini sdyleyince Hz. Hamza, buna giiciiniin yetecegini sdylemis, isteginde 1s-
rarci olmustur. Bunun tizerine Hz. Peygamber, amcasina oturmasini sdylemis, amcas: oturunca Hz. Cebrail, miisriklerin
Kabe'yi tavaf ettigi esnada Kabe'nin ahsaptan bir yerine inmistir. Hz. Peygamber, amcasina basini kaldirmasini istemis; amcast
bagsini kaldirdiginda Hz. Cebrail’in ayaklarimin zebercet yesili oldugunu gérmiis ve heybetinden bayilip diismiistiir. Bkz. Ab-
durrrahman b. Ebtbekir Celaluddin es-StiyGti, ed-Diirrii’l-mensiiy fi't-tefsiri bi’l-me’siir (Beyrt: Darii'l-Fikr, ts.), 1/228;
Celaluddin es-StiyGti, el-Havi li’l-fetdvd (Beyrat: Darii’l-Fikr, 2004), 2/322. Su noktanin siirekli dikkate alinmasi gerekir: Hadis-
lerde rivayetin sihhatine dikkat etme 6nemli oldugu kadar baglamina muttali olma da gézden wrak tutulmamalidir. Bkz. Sela-
hattin Yildirim, ibn Dakiki'l-id’e Gore Hadislerin Dogru Anlasilmasinda Siyakin Roli, Indnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi (Gliz 2016), 7/2, 97-125.

Mesela yilanin karnindan iblis’in gikmast, yildirimin ve gok giirlemesinin mahiyeti, Hz. Adem’in cennetteki durumu, Hart
ve Marut adli melekler hakkinda Taberi'nin zikrettigi haberler birer 6rnek olarak verilebilir. Bkz. Eb Ca’fer Muhammed b.
Cerir b. Yezid et-Taberi, Cimi ‘u’l-beydn fi te’vili’ dyi'l-Kur'dn (Beyrit: Milessesetii'r-Risale, 2000), 1/397-399,513, 526; 2/419-424.
Israiliyyat kaynakh rivayetlerden uzak durma olgusu, miifessirlerin bagat hassasiyetlerinden olmalidir. Daha sonraki miifes-
sirlerin, gesitli oranlarda konuya duyarh davrandiklari sdylenebilir. Her miifessirin eserinde s6z konusu haberlerin yiizdelik
oraninin sifir oldugu sdylenemez. Ama dnceki miifessirlerin bir¢oguna gore daha hassas davrandiklar: miisahede edilmistir.
Buna Muhammed Ali Sevkani'nin (61.1250/1834) Fethu'l-kadir, Resid Riza'min (61.1935) Tefsirii’l-Kur '4ni’l-hakim, Elmalilh Mu-
hammed Hamdi Yazir'in (61.1942) Hak Dini Kur’dn Dili, Seyyid Kutub'un (61.1966) fi Zilali’l-Kur’dn, Muhammed Emin b. Mu-
hammed Sinkitl'nin (61.1974) Edvdii’l-beyin fi izdhi’l-Kur ‘dn bi’l-Kur ‘dn, Ebu’l-Ala Mevd@di'nin (61.1979) Tefhimii’l-Kur'dn, Mu-
hammed Izzet Derveze'nin (51.1984) et-Tefsirii’l-hadis, Vehbe b. Mustafa ez-Zithayli'nin (61.2015) et-Tefsirii’l-miinir ve et-
Tefsirii’l-vasit ve Muhammed Ali SabGni’'nin (61.2021) Safvetu’t-tefdsir adl1 tefsirleri 6rnek olarak verilebilir.

Hicr 15/16; Fussilet 41/12; el-Miilk 67/5.

el-Biirtic 85/1.
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insan ne de bir cinin dokundugu, esinden bagkasina bakmayan cennet kadmnlarimi'* sakli incilere,!* ya-
kut ve mercanlara'? benzetmistir. Ayrica cennetliklerin orada altin bileziklerle ve incilerle siislenecekle-
rini, elbiselerinin ipekten olacagini miijdelemistir.’® Kur’an-1 Kerim, Kar{in tarafindan muhataplarin il-
gisini celbetmek amaciyla siislii elbiselerin birer arag¢ olarak kullanildigini, bu nedenle baz: insanlarin
ondan oldukga etkilenip Kartin'u sansh gordiiklerini ve ona verilenlerin kendilerine de verilmesi y6-
niinde temennide bulunduklarini belirtmistir.14

Bazi hadis rivayetlerinde cennetliklerden derecesi en diisiik kimsenin inci, zebercet ve yakuttan
bir ¢adirinin olacagr haber verilmistir.’> Taberani (61.360/993), bir rivayette Yiice Allah’in, ramazan
ayinda nefsini dizginleyerek bir giin orug tutan kimseye cennette kirmizi yakuttan ve yesil zebercetten
bir ev yapacagini bildirmistir.'¢ S6zii edilen bu ilgi ¢ekici haberler, insan dogasinin siis ve ziynet gibi
objelere egilimli olduguna dair giiglii bir karine olarak gosterilebilir. Bu itibarla, verilen bazi rivayetler-
den hareketle miifessirlerden bir kismi, neredeyse rivayetlerdeki birgok malzemenin zebercetten oldu-
gunu bildirerek miibalaga eder duruma gelmistir. Naslardan destek almayan, akli melekeleri zorlayan
Israiliyyat kaynakli haber ve rivayetler, kalbinde maraz bulunan gevreler tarafindan, deyim yerindeyse
Islam’in yumusak karniymis gibi lanse edilmistir. Bu tiir algilar, giiniimiizde de olusturulmaktadir.

Tefsirlerdeki zebercet metaforunun ele alindig1 bu calismada zebercetin mahiyeti, miifessirlerden
Celaluddin es-Siiyiti'nin (61.911/1505), zebercet miicevherini konusturmasi; cennette bazi miistemila-
tin, Hz. Masa ve kardesi Hz. Harin'un ailesinden kalan tabfit/sandukanin, Hz. Musa’'nin tasidigi lev-
halarin, Misir kralinin kaybolan su kabinin, Yemen kraligesi Belkis'in oturdugu tahtin, Kafdagi'nin,
Seddad’a ait saray siitunlarinin, Kevser havuzunun, takva sahiplerinin seckin misafirler olarak Allah’in
huzuruna geldiginde bineklerinin zebercetten olustugu iddiasina dair basliklar ele alinacak ve bunlar
analitik bir yaklasimla degerlendirilecektir.

1. Zebercet Miicevherinin Mahiyeti

Tefsirlerde siklikla gegen siis objelerinden biri Farscadan Arapgaya gegen zebercet sozciigiidiir."”
Kur'an’da ismi ge¢meyen bu kiymetli tasin, bazi tefsirlerde tabir caizse bir¢ok objenin ham maddesi
gibi algilanmis, bu sekilde kayit altina alinmastir.

10 er-Rahman 55/56.

1 el-Vaki‘a 56/22-23.

12 er-Rahman 55/58

13 Bkz. el-Hac 22/23; el-Fatir 35/33.

14 el-Kasas 28/79.

15 Tirmizi, “Cennet” 23.

16 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemu’l-evsat (Kahire: Darii'l-Harameyn, ts.), 2/213. Ravilerden Velid b.
Velid i¢in Ebi Hatim, giivenilir/sika demis ama birgok hadis kritikgisi ise raviyi zayif gérmiistiir. Bkz. Ebii'l-Hasan Nureddin
Ali b. Bekr b. Silleyman el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘u’l-fevdid, thk. Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-
Kudsi 1994), 3/143.

17 Bkz. EbGi Manstir Mevhiib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki, el-Mu arrab min keldm el-a’cem ‘ald huriif el-mu’cem, thk. F.
Abdurrahim (Dmmagk: Darii'l-Kalem, 1990), 357.
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Zebercet fistik ici yesili renginde, seffaf ama ¢abuk solan bir tastir.’8 Cam parlakliginda, dogal
demir ve magnezyum silikattan olusan;'® ziimriit tiiriinden olup,? genellikle ziynet/siis i¢in kullanilir.2!
Zebercet, dogal olarak miicevherat ailesinden sayilmaktadir.??

2. Siiyati’nin Kaleminden Zebercetin Konusmasi

Celaluddin es-Siiytiti, Makdmait adli eserinde zebercet tasini konusturmakla (intdk) ona ne kadar
onem verdigini belirtmistir. SiiyGti, kiymetli taslar1 konusturdugu ve atistirdig1 calismasinda Mercan,
oviiniip dururken araya zebercet girer ve kendisinin de Hz. Peygamber’in miibarek parmagmndaki yii-
ziik kasi oldugunu, kendisine Hz. Peygamber’in dokundugunu, tizerinde il Js2; dx=: (Muhammedun
Restilullah) ibaresinin yazildigini, Hz. Cebrail’in kanatlarinin zebercetle siislendigini soylemis; zikredi-
len biitiin bu meziyetleri de diger taslara tistiinliigiiniin kanit1 olarak gostermistir.?? Zebercet, daha
sonra tictincii halife Osman b. Affan"in (61.35/656) elinden Eris denen Kuyu'ya? diistiigiinde fitne kaza-
ninin kaynamaya basladigini, miiminlerin birbirine kili¢ ¢ektiklerini, Miisliimanlar arasinda huzur ve
barisin yok oldugunu, Hz. Siileyman’in yiiziigiindeki sirrin da kendisinde oldugunu vurgulamistir.?

SiiyGiti’nin diinyasinda kiymetli taslar grubunda zebercetin ayr1 bir yerinin oldugu sdylenebilir.
Zira kendisi hadis alaninda kaleme aldig1 bir esere “ ‘Ukildii’z-zeberced” (Zebercetten Kolyeler) adini ver-
mistir.2 Hatta “zebercet ytiiziik takimz” mealinde bazi sozleri, hadis diye uyduranlarin oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Onu takan kisinin zenginlesecegi, fakirlik yiizii gormeyecegi bile iddia edilmis ama
hadis uzmanlar: tarafindan o soziin asilsiz ve mevzu oldugu tespit edilmistir.?”

18 Bkz. Ali b. Lall b. Muhammed el-Kustantini, Hayru'l-keldm fi't-takassi ‘an aglati’l-avdm, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrfit:
Alemir'l-Kiitiib, ts.), 33.

19 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Kubbealt: Liigati) (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2006), 1380; Mehmet Kanar, Osmanl:
Tiirkgesi Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 526; Tiirkge Sozliik, haz. Komisyon (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1998),
2/2502.

20 Abdullah Yegin, Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1973), 784.

21 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit (Riyad: Camiatu Muhammed b. Suud el-Islamiyye,
H/1430), 14/328.

2 Bkz. Cevaliki, el-Mu‘arrab min keldm el-a‘cem ‘ald hurilf el-mu’cem, 237.

2 Abdurrrahman b. Eb{ibekir Celaluddin es-StiyGti, Makdmadtu’s-Suyiit? (Konstantiniyye: Matbaatii'l-Cevaib, 1298), 52.

2 Eris Kuyusu, Hz. Osman’in Peygamberimize ait miihiir olarak kullanilan yiiziigii diistirdiigii kuyudur. Bu kuyu Eris adli bir
Yahudiye ait bahgede bulundugundan Eris Kuyusu diye anilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yiiz{igi Hz. Eb
Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’a intikal etmistir. Bir ara Hz. Osman Eris kuyusuna yiiziigii diisiirmiis, kuyunun suyu cekildigi
halde yiiziik bulunamamustir. Bu olaydan sonra kuyu, yiiziik kuyusu anlamina gelen Bi’ru’l-hdtem diye de anilmustir. Yiiztigtin
tizerinde “Muhammed Resfilullah” yaziliydi. Bkz. Buhari, “Libas” 45, 46, 50, 53; Miislim, “Libas” 53, 55; Tirmizi, “Libas” 16;
Nesai, “Zinet” 43, 53.

% Suytti, Makamat, 52. Genis bilgi i¢in bkz. Hac1 Cigek, “Suytiti'nin Makamat'inda Konusan Degerli Taslar: el-Makamatu'l-
Yakitiyye Ornegi”, Adryaman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islami Ilimler Arastirmalar: Dergisi 1 (2017/2), 21-42.

2% Bkz. Abdurrrahman b. Ebtbekir Celaluddin es-Stiyti ‘Ukildii’z-zeberced ‘ald Miisnedi I-mdm Ahmed (‘Ukiidii’z-zeberced fi
i ‘rdbi’l-hadis), thk. Hasan Musa es-Sair (Medine: Mecelletii’l-Camia el-Islamiyye, ts.).

2 Bu tiir uydurma soézlerin bir ash olmadigina dair bkz. Ebii'l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdurrahméan b. Muhammed
es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene fi beydini kessirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrt:
Darii'l-Kitabi’l-Arabi,1985), 251; Ebii’'1-Fida ismail b. Muhammed el-Acltini. Kesfu'l-hafd ve miizilu'l-ilbds ‘amma istehere min’el-
ehadis ald elsineti’n-nds (Kahire: Mektebetu’l-kudsi, H/1351), 1/343; Ebii'l-Hasen Molla Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-
Masnit* fi ma ‘rifeti’l-hadisi’l-mevzii ‘a (Beyrat: Milessesetii'r-Risale, 1978), 79; Ebii’'l-Mehésin Semsiiddin Muhammed b. Halil b.
Ibrahim et-Trablusi el-Kavukdi, el-Lii lii 'ii’l-mersii  fimd 14 asle lehii ev bi-aslihi mevzii ‘(Beyrat: Darii’l-Beser el-Islamiyye, 1994),
65; Ebii'l-Avn Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Gizi ii’l-elbdb serhu Manziimeti’l-dddb (Kahire: Miiesse-
setli Kurtuba, 1993), 2/292.
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Siiy(it'nin, oldukga dnem verdigi zebercet tasi, birgok tefsirde anilmazken? -hakkinda herhangi
sahih bir haber olmamakla birlikte- bazi tefsirlerde ise bir¢ok objenin zebercetten mamul oldugu yo-
niinde yorumlar bulunmaktadir.

3. Zebercetten Mamul Kabul Edilen Baz1 Nesneler
Miifessirlerin, zebercetten mamul saydiklari nesneleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

3.1. Cennette Baz1 Miistemilatin Zebercetten Olustuguna Dair Goriisler

Insanlar, diinya hayatinda giizel bir meskene veya binege sahip olabilmek icin var giicleriyle ga-
lisirken Yiice Allah, kendisine iman edip Rastiliinii tasdik eden, iyilige cagiran, kotiiliikten sakindiran,
namaz kilan ve zekat veren kimselerin yaptiklarina miikafat olarak, ahiret giiniinde onlardan bagka bir
emek harcamalarini, herhangi bir sikintiya girmelerini istemeden onlara en giizel meskenleri verecegini
ve kendilerinden razi oldugunu bildirmistir.? Bazi miifessirler “Allah, miimin erkeklerle miimin kadinlara,
altindan irmaklarin akti1$1, temelli kalacaklar1 cennetler ve Adn cennetlerinde giizelim meskenler vadetmektedir”>
ayetine iliskin zebercet metaforuna dair birgok tefsir ve yorum yapmustir. Mesela Ibn Abbas (51.68/687-
688), glizel meskenlerden soz ederken, onlarin incilerden mamul saraylar olacagini, her birinde zeber-
cetten yapilmis yetmis oda bulundugunu kaydetmistir.>* Hasan-1 Basri (61.110/728) ise cennetteki mes-
kenlerin inciden, kizil yakuttan ve zebercetten yapilmis saraylar oldugu goriisiindedir. Ebii’d-Derda
(61.32/653) ise onlarin emsalsiz oldugunu sdylemistir.3

Cennetin iginde inciden saraylarin oldugu, o saraylarin i¢inde kirmizi yakuttan yetmis konagin
bulundugu, her konagin iginde yesil zebercetten yetmis evin hazirlandig; her evin i¢inde yetmis tahtin,
her tahtin {izerinde bir¢ok renkten olmak {izere yetmis yatagin ayrica her evin icinde yetmis sofranin,
her sofranin tizerinde ise yetmis tiir yemegin var oldugu aktarilmistir. Baska bir rivayette ise cennet

28 Bkz. Miicahid, Tefsir; Ebli Zekeriyya b. Ebi Sa’lebe Yahya b. Sellam et-Teymi, Tefsirii Yahyd b. Sellim (Beyrtt: Hind Selebi, 2004);
Sehl b. Abdullah b. Yénus b. Isa b. Abdullah b. Refi" et-Tiisterd, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-"azim -Tefsirii’t-Tiisteri- (Beyrtt: Dari'1-Kii-
tﬁbi’l-ilmiyye, 2002); Ebti Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabri, Kitdbu tefsiri’l-Kur'dn (Medine: Darii’'l-Measir,
2002); Kuseyri, Letd ifii l-igdrit (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyye, ts.); Rigib el- Isfahani, Tefsir, thk. Muhammed Abdiilaziz Besy{ini
(Tanta: Kiilliyetii'l-Adab, 1999); Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. el-Muharibi ibn Atyye el-Endiiliisi, el-Muharrerii’l-
veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-‘aziz (Beyrit: Dari1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001); Ebi Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Kerim (Beyrit: Darii ve Mektebetii’l-Hilal, H/1410); Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed
b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi, Revdiii’t-tefsir (Riyad: Darii'l-Asima, 2001); Ebii'l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Yiisuf b
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-masiin fi ‘uliimi’l-kitdbi’l-mekniin (Dimagk: Darii'l-Kalem, ts.); Eb(it Abdullah Abdurrahmén b. Nasir
es-Sa‘di, Teysirii'l-kerimi’r-rahman fi tefsiri keldmi’l-menndn (Tefsirii’s-Sa ‘di) (BeyrGt: Miiessesetii'r-Risale, 2000); Eb{ibekir Cabir
el-Cezairi, Eyserii't-tefdsir li keldmi'l-aliyyi’l-kebir (Medine: Mektebetii’l-Ultim, 2003); Muhammed Eb{i Zehra, Zehretii't-tefisir
(Beyrait: Darii’l-Fikr el-Arabi, ts.); Abdiilkerim Y{nus el-Hatib, et-Tefsirii’l-Kur’ani 1i’l-Kur'dn (Kahire: Darii'l-Fikr el-Arabi,
1970); Ebii’l-Ala el-Mevd{idi, Tefhimii'l-Kur'dn, gev. Komisyon (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986); Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’n
(Kahire: Darii’s-Surtik, 2003); Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Gozden Gegirilmis), Hayreddin Karaman ve arkadasglari, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017); Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1982).

2 et-Tevbe 9/71.

30 et-Tevbe 9/72.

31 Ebii'l-Muzaffer Mans{r b. Muhammed b. Abdiilcabbar es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur'dn, thk. Eb(i Temim Yasir b. Ibrahim-Eb Bilal
Ganim b. Abbas (Riyad: Darii’l-Vatan, 1997), 2/327; Ebii'l-Ferec Cemaluddin Abdiirrahman b. Muhammed Ibnir'l-Cevzi,
Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehd1 (Beyrit: Darii'l-Kiittabi'l-Arabi, 2001), 3/332.

32 Ebii'l-Kasim Mahmid ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l ekdvil fi vucithi’t-te’vil (BeyrGt: Darii'l-
Kitabi'l-Arabi, 1987), 2/289.
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kosklerinin kirmizi yakut, yesil zebercet ve beyaz inciden olustugu, onlarda hicbir kusur ve gozleri ra-
hatsi1z edecek bir durumun olmadig: bildirilmistir.?* Maverd1 (61.450/1058), zebercet metaforundan ha-
reketle cennetteki meskenlerin inci, kirmizi yakut ve yesil zebercetten mamul oldugunu séylemis, orada
gecirilecek hayatin en ideal hayat olacagini vurgulamistir.® Ibn Acibe (61.1224/1809) ise Allah'tan kor-
kanlara biri kirmizi yakuttan, digeri ise yesil zebercetten olusan iki cennet verilecegini bildirmistir.%

Bunlarin yan sira kaynaklarin bazilarinda “Cennette yapraklari zebercetten olan bir agag vardir
ki onun meyvesinden, sadece Hz. Peygamber’e ¢ok salatu selam getirenler faydalanacaktir” kabilinden
ibare ve ifadelerin de bulundugunu sdylemek miimkiindiir.36

3.2. Hz. Musa ve Hz. Harun’un Ailesinden Kalan Tabit/Sanduka

Hz. Musa ve Hz. Harun’dan sonra sikint1 yasayan Yahudiler, peygamberlerine kendileri igin bir
lider/hiikiimdar gorevlendirmesini dilemis, onun komutasinda Allah yolunda savagsacaklarina dair s6z
vermiglerdi. Peygamberleri, Allah tarafindan gonderilen hiikiimdarm CalGt oldugunu soylediginde Ya-
hudiler, Caliit'u garipsemis, yoksul diye kiictimsemis, kendilerinin buna daha layik olduklarin ileri
sirmiislerdi. Bunun tizerine peygamberleri, onlara Allah’in diledigine iktidar1 verdigini, Caléit'un hii-
kiimdarliginin gostergesi olarak Hz. Musa ve Hz. Harun'un ailesinden kalan ve meleklerin tasidig: bir
tabtit/sanduka oldugunu soylemistir.3”

EbG Hafs Necmeddin en-Nesefi (61.537/1142), Hz. Ali’den (61.40/661) Sekine'nin insan yiizii
gibi bir yiizii oldugunu, hafif bir riizgara benzedigini, iki insanin kaldirabilecegi agirlikta oldugunu,
altinla kaplandigini; Miicahid’den (61.103/721), onun kedi ytizii gibi yiizii ve iki kanadinin bulundu-
gunu, diismanin {izerine ugup onlar1 dagittigini; Kelbi’den (61.146/763), Sekine'nin zebercet veya yakut-
tan olustugunu; Stiddi’den (61.127/745) ise Sekine’nin altindan bir su tas1 olup peygamberlerin kalple-
rinin onda yikandigini nakletmistir.’® Peygamberlerin kalplerinin ad1 gegen tasin suyundan yikandigina
dair hi¢bir belge ve kesin kanit bulunmamaktadir. Bu tiir rivayet ve haberlerin, ayetlerin vermek istedigi
mesaj1 geri plana ittigi, onun yerine hikdyemsi malumatin gectigi sdylenebilir. Beyzavi de (61.685/1286),
hangi objeden mamul olduguna dair vahiy kaynakl1 hi¢bir nas ve sahih haber bulunmamasina ragmen
sandukanin i¢inde zebercet veya yakuttan bir suretin bulundugunu, basinin ve kuyrugunun kediyi an-
dirdigin, iki kanadinin oldugunu, ses gikardiginda sandukanin diisman tarafina yoneldigini, onlarin
da sandukayn takip ettiklerini, durdugunda onlarin da durup rahatladiklarini, boylece Beni Israil’in za-
fer kazandigimni bildirmistir.?

Bazi rivayetler, s6z konusu sandukanin Hz. Adem’den itibaren ¢ocuklarindan tevariisen Hz.
Musa’ya gectigini, Hz. Musa’nin onun i¢inde Tevrat'1 muhafaza ettigini, 6liimiinden sonra sandukanin
Beni Israil’e gectigini, ihtilafa diistiiklerinde onun hiikiimleriyle sorunlarmni ¢6zdiiklerini, savasa ¢iktik-

3 Taberd, Cami ii’l-beydn fi te’vili’l-Kur'dn, 14/349; Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-
Kur'ani’l-"azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib (Mekke: Mektebetii Nazzar Mustafa el-Baz, 1419), 6/1839; Ebt ishak Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesfve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur ‘an (Beyr(t: Darii Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 5/67-68; Ebii
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiii’ li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 8/203; Ebii’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakdikii't-te’vil (BeyrGt: Darii’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 1/694.

3 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Tefsirii’l-Kur'an (en-Niiket ve'l-uyiin) (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1992), 2/381.

3%  Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur ‘ani’l-mecid (Kahire: ngr. Hasan Abbas
Zeki, 1998), 7/279.

%  Abdurrrahman b. Eb{ibekir Celaluddin es-Siiyhti, el-Hdvi li'l-fetdvd (Beyr(it: Darii’l-Fikr, 2004), 2/48.

37 el-Bakara, 2/246-248.

3% Eb{i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir (Beyriit: Darii’l-Liibab 1i’d-Dirasat, 2019),
3/301-302.

% Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 1/151.



26 ® Haci Cicek

larinda tipki bir sancak gibi en 6nde gotiirdiiklerini, ondan gelen sesle zafere kavustuklarin 6grendik-
lerini, bir siire sonra Allah’a isyan edip fesat gikardiklarinda Amalikalilarin onlar1 yenip sandukayi ele
gecirdiklerini, sandukay1 ayak yoluna koyduklarmni bildirmistir.4

Miifessirlerin bir kismi, tab{itun yani sira icindeki Sekine’nin igerigi konusunda da goriis beyan
etmis, farkli yorumlarda bulunmustur. Kimisine gore sanduka ve i¢indekiler, yakut ve zebercetten ma-
mul, kedi bagma benzeyen iki kanatl1 bir nesne*! kimisine gore ise simsir agacindan,*? kimisine gore ise
altindan yapilmis degerli bir testidir.*

Tacir'l-Kurra Ebii’l-Kasim Burhanuddin el-Kirmani (61.500/1106), Talt kissasi, Beni Israil'in nez-
dindeki Sekine, tabit/sanduka, Hz. Musa’nin elindeki levhalar ve Kafdagi nin mahiyetine dair yapilan
rivayetlerin genellikle Israiliyyat kaynakli temelsiz, uydurma haberler oldugunu soylemistir. Miiellif,
bir¢ok miifessirin bu gibi rivayetleri aktarmasina da oldukga tiziildiigiinii belirtmistir.*

Ad1 gegen Sekine, tabit, bakiyye ve diger nesneler hakkinda rivayet edilen ve cogu kez birbirine
z1t haberlere dair isabetli yorum yapanlardan bir digerinin de Muhammed Ali Sevkani (61.1250/1834)
oldugu sdylenebilir. Kendisi, [bn Abbas, Vehb b. Miinebbih, Miicahid gibi sahislardan gelen rivayetleri
kaydettikten sonra bu tarz celigkili tefsir ve yorumlarin genelde Yahudiler araciligiyla -ki Allah onlar
zelil etsin- Islami kaynaklarin bir kismina gectigini soylemis ve elestirilerini su sekilde stirdiirmiistiir:
Yahudilerin, s6z konusu haberleri etrafa yaymalarinin amaci Miisliimanlarla eglenmek ve Islam hak-
kinda siiphe uyandirmaktir. Sekine ve benzeri bir¢ok konuya dair akil almaz ve ¢eliskilerle dolu bir
hayli rivayet nakledilmistir. Bu tiir ¢eligkili haberlerin, Allah’in Peygamberi’'nden kaynaklanmasi miim-
kiin degildir. Sayet Sekine ve benzeri objeler hakkinda Hz. Peygamber’den bize ulasan sahih haberler
olsaydi, bize diisen onlara sarilmak, onlar1 g6z ard1 etmemek olurdu. Ne var ki bu tiir geligkili haberlerin
Hz. Peygamber’den sadir olmas: miimkiin degildir.*>

Imam Matiiridi'nin (6333/944) “Sekine hakkinda, etrafindakilerin goniillerine siik{in ve huzur
verdiginden baska bir bilgiye sahip degiliz. Bu itibarla onun mahiyet ve keyfiyetine vakif olma ihtiya-
cn da duymamaktayiz. Dogrusu, isin mahiyetini bilen sadece Allah'tir.” seklindeki ifadelerinin de%
oldukca 6nemli ve dikkat gekici bir yaklasim oldugunu diisiiniiyoruz.

Burada, Israiliyyat eksenli haber ve rivayetlerin asil kaynagmnin Kitdb-1 Mukaddes oldugu konu-
sunda herhangi bir siiphenin bulunmadigma dair ittifak oldugunu sdylemek miimkiindiir.

40 Ebiissutid Efendji, [rsadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim (BeyrGt: Darii Thya et-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/241.

4 EbhG Manstr Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’l-liiga (Beyrfit: Darti 1hyéi Ttirasi’l-Arabi, 2001), 10/40; ibniv'1-Cevzi, Zadii’l-
mesir filmi’t-tefsir, 1/224; Eb Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘4ni’l-Kur ‘an ve i rabiih (Beyrht: Alemii'l-
Kiitiib, 1988), 1/329.

22  Nasiruddin Eb{i Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil (Beyriit: Darii Thya Tiirasi’l-Arabi, 1997),
2/446; Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 1/206; Ebii'l-Hasen Burhaniiddin fbrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmii’d-diirer fl
tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Darii’1-Kitabi'l-islam, ts), 1/439.

43 Ebii’l Fida fsmail Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-azim (Beyrit: Darii Tayyibe, 1999), 1/666. Israiliyyat kaynakli haberler, sadece
ad1 gegen nesne ve objeler hakkinda verilmis degildir; aksine masum peygamberler hakkinda da akh zorlayan tiirden haberler
uydurulmustur. Peygamberlerden Hz. Dav(id'u 6rnek olarak vermek miimkiindiir. Genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Ates,
“Israiliyatin Odagindaki Peygamber: Hz. Davud -Sad Suresi 21-25. Ayetler Baglaminda Yapilan Rivayetlere Elestirel Bir Yak-
lasim”, Marife, 10/1 (bahar 2010), 9-27.

4 Tacii'l-Kurra Ebir'l-Kasim Burhanuddin Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Gardibut-tefsir ve ‘acd 'ibu’t-te vil (Beyriit: Miiessesetil
Ultmi’l-Kur’an, ts), 1/223.

4 Muhammed Ali Sevkani, Fethii’l-kadir (Dimagk: Darti ibn Kesir, 1993), 1/306-307.

4 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Tefsirii’l-Matiiridi-Te vildtii ehli’s-siinne- (Beyriit: Darii'l-Kii-
tiibi'l-Ilmiyye, 2005), 2/225.
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3.3. Hz. Musa’nin Tasidig1 Levhalar/Tabletler

Kur’an-1 Kerim, Hz. Musa’nin elinde her konuya dair 6giidii ve agtklamayi igeren levhalar oldu-
gunu,¥ Tar Dagi’'ndan dénen Hz. Musa'nin, kavminin buzagiy1 kutsadigim gordiigiinde son derece
Ofkelenip elindeki Tevrat levhalarini/tabletlerini yere attigini,* 6fkesi yatisinca levhalar1 yerden aldi-
gin1® bildirmistir. Kur’an’in levhalara dair verdigi bilgiler bundan ibarettir.

Herhangi bir nas veya sahih rivayet olmamasina ragmen, Hz. Musa'nin tasidig levhalarin da
zebercetten mamul olduguna dair bazi tefsirlerde farkli iddialarm yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin
Taberi, Ibn Ciireyc’ten (61.150/767) yaptigi nakle gore Hz. Musa’nin elindeki levhalarda Ahmed’in (Hz.
Peygamber) timmetinin nitelikleri yazilmis, Hz. Musa “Allah’im, beni de Ahmed’in iimmetinden kil!”
seklinde dua etmis, sozii edilen levhalar cennetten getirilmis, karisimlari ise zebercet ve ziimriitten olus-
mustur.5

Tevrat'm agirhig1 hakkinda da farkli goriiglerin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Mesela
Rebi’ b. Enes (61.140/757), Tevrat'm yetmis deve yiikii agirliginda oldugunu, bir ciiziiniin ancak bir yilda
okunabildigini, okuyanlarin ise sadece Hz. Musa, Hz. Isa, Uzeyir ve Yfisa olduklarini iddia etmistir.
Bunlarin yan sira levhalarin hangi metal ve objeden olustuguna dair bazi nakiller yapilmistir. Ebii’l-
Aliye er-Riyahi’ye (61.90/709) gore levhalar zebercetten, Ibn Ciibeyr’e (61.94/713) gore kirmizi yakuttan,
Hasan-1 Basri'ye gore ahsaptan, Miicahid’e gore ise yesil ziimriitten mamuldiir.5!

Bazi kaynaklar, zebercetten mamul levhalardaki yazilar bizzat Allah’in yazdigini, onlarda
“Ben, hicbir ortagi olmayan Rahman ve Rahim olan Allah’im. Bana hicbir seyi ortak kogsmayn, cana
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kiymayn, zina etmeyin, yol kesmeyin, anne babaya isyan etmeyin!” gibi haber ve emirler bulundugunu

kaydetmistir.>

Naslarda hakkinda herhangi bir say1 verilmemesine ragmen Hz. Musa’nin elindeki levhalarin
sayisina dair farkli rakamlar verilmistir. Ibn Ebti Hatim (61.327/938), iginde her konuya dair 6giit ve izah
bulunan Tevratin, zebercetten yapilmis yedi levhada yazili oldugunu, kavminin buzagiya taptigin go-
riip sinirlenen Hz. Musa’nin onlari yere attigini kaydetmistir.>® Kimisi onlari sekiz, kimisi de ayette her
ne kadar cemi/cogul (elvéh/"c\jﬁ) kipinde vurgulanmis olsa da aslinda levhalarin iki tane ve yesil zeber-
cetten oldugunu soylemistir.* Beyzavi ise Tevrat levhalarinin sayilarina ve neden mamul olduguna
stipheyle yaklasarak onlarin on veya yedi adet oldugu; ziimriit veya zebercetten ya da yakut veya sert
kayadan olustugunu aktarmistir.%

47 el-A’raf 7/145.

48 el-A’raf 7/150.

49 el-A’raf 7/154.

50 Taberi, Cami‘ii’l-beyin fi te’vili’l-Kur’dn, 13/127. Ka’bii'l-Ahbar kaynakli bagka bir haberde ise Allah’in ilk yarattig1 seyin, kendi
elleriyle zebercetle yazdig1 “Benden baska ilah yoktur, rahmetim gazabimi gegmistir.” mealindeki sozdiir. Bkz. Sa‘lebi, el-Kesf
ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'an, 4/137; ibn Receb, Revdiii’t-tefsir, 1/550; StiyGti, ed-Diirrii’l-mensiir, 3/254.

51 Maverdi, Tefsirii’l-Kur'an, 19922/260; Sem‘and, Tefsirii’l-Kur’dn, 2/214. Ayrica bkz. Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-
Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyriit: Darii Thya et-Turasi’l-Arabi, 1420), 2/233.

2 Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 2/63. Tefsirin tahkikini yapan Abdullah Mahm{id Sahhata, Mukatil’in bu gibi konularda Israiliyat-
tan etkilendigini sdylemistir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 5/224.

53 Bkz. Ebt Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris ibn EbG Hatim, Tefsirii’l-Kur ‘ani’l-‘azim (Mekke: Mektebetii
Nazzar Mustafa el-Baz, 1419), 5/1563, 1573. Ayrica bkz. Semerkandi, Bahrii'l-ulfim, 1/549. Bazilarinin dedigine gore zebercetten
olusan levhalardaki yazilar Allah, bizzat kendi elleriyle altinla yazmis ve o esnada gok ehli, kalemin gicirtismi duymustur.
Bkz. StiyGti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsiri bi'l-me’siir, 3/549.

5 Tacii'l-Kurra Ebii'l-Kasim Burhanuddin el-Kirmani, Gardibu't-tefsir ve ‘acd ibu’t-te 'vil, 1/422; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdur-
rahman b. Muhammed Tbnii'l-Cevzi, Tezkiretii'l-erib fi tefsiri’l-garib, thk. Tark Fethi (Beyr(it: Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004),
118; Sihabiiddin Mahmud AlGsi, Rihul-me'dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesini (Beyrit: Dari1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
H/1415), 5/321; Tbn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-kitdb, 9/307.

%5 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 3/34. Ayrica bkz. ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 2/259.
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Resid Rizad (61935), -onlardan bircok miifessir nakilde bulunmus olsa da- Ka’bii'l-Ahbar
(61.32/652-53) ve Vehb b. Miinebbih’ten (61.114/732) Hz. Musa'nin tasidigi levhalarin neden mamul ol-
dugu, sayilari, uzunluk ve genislikleri ile iizerinde nelerin yazildigina dair gelen rivayetlerin Israiliyyat
kaynakli asilsiz ve batil haberler oldugunu sdylemistir.5 Resid Riza, Siiytti gibi bir miifessirin kaleme
aldig: tefsirinde bu konuya alt1 sayfa yer vermesini de garip karsilamistir.

Muhammed Seyyid Tantavi (61.2010), naslarda hakkinda acik sekilde kesin bir bilgi veya belge
olmayan bu ¢esit konularin mahiyetini Allah’in mutlak bilgisine havale etmekle yiikiimlii oldugumuzu;
¢iinkii levhalarin sayis1 ve keyfiyeti hususunda Hz. Peygamber’den hi¢bir sahih bilginin verilmedigini
bildirmistir.>”

3.4. Misir Kralinin Kaybolan Su Kab1

Kissalarin en giizelinin vurgulandig: Yusuf stiresinde® Hz. Yusuf'un, kardesini yaninda tutma
amaciyla bir plan yaparak gida sikintis1 ¢eken ailesi igin hazirlattig: yiikiin arasina igmede kullandig:
bir su kabimi® koydurttugu belirtilmektedir.s

Naslarda ve sahih haberlerde s6z konusu kabm neden mamul olduguna ve hangi miicevherden
olustuguna dair malumat olmamasina ragmen onun hakkinda da bazi tefsirlerde yorumlar yapilmigtir.
Ornegin Abdullah b. Abbas onun zebercetten,® Miicahid ise onun nakish ve kakmali giimiisten, kimisi
de onun saf altindan mamul oldugunu sdylemistir.©2 Bu goriislerin yani sira Ikrime ise su kabmin gii-
miisten yapildigini vurgulamistir.® Vahidi (61.468/1076), Begavi (61.516/1122) ve Hazin (61.741/1341),
neredeyse ayni ifadelerle kralin su ictigi tasin zebercetten yapilmis oldugunu aktarmislardir.®

Burada bir noktaya dikkat ¢cekmek yerinde olacaktir: Kur’an, biitiin yonleriyle bir mesaj ve hida-
yet kitab1 olmasina ragmen® bazi miifessirlerin gereksiz detaylara dalarak verilmek istenen ana fikrin
uzagma diistiikleri sdylenebilir. Ornegin Hz. Yusuf'un kardeslerinin yiikiine birakilan kabin ne tiir bir
kap oldugu, onu kimin ve ne amagcla kullandig1,® o giinkii dilde kabin kag¢ anlaminin oldugu, yiik hay-
vanlariin deve mi, at m1 oldugu; hirsizlik olayini ilan edenin s6ziine nasil bir tislupla basladig1 ve ses
tonunun; olaya iligkin hangi cezai miieyyidelerin uygulandig1 vb. verilen detaylar,® tefsir okumalar1
yapan bazi kimselerin zihninde istithamlar olusturmasina neden oldugu soylenebilir.

3.5. Yemen Kraligesi Belkis’in Gorkemli Taht1

Kur’an-1 Kerim, Hz. Siileyman doneminde Sebe’ bolgesinde giinege tapan bir halk: yoneten, her
imkana ve muhtesem tahta sahip bir kraliceden (Belkis) haber vermistir.

%  Resid Ruza, Tefsirii'l-Kur ‘ani’l-Hakim (Tefsirii’l-mendr) (Kahire: Heyet,1990), 9/164.

5 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit li'l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Darii'n-Nahda, 1997), 5/374.

5 Yasuf 12/3.

% Taberi, Cami ‘ii’'l-beyin, 16/173; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i‘dne ‘ald ma ‘rifeti
ba ‘z1 me ‘dnt keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatii Bailak, H/1285), 2/124.

60 Ydsuf 12/70.

61 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibabii't-te vil fi me ‘ani’t-tenzil (Beyrit: Darii’1-Kii-
tﬁbi’l—ilmiyye,l415), 2/543; Sirbini, es-Siricii’l-miinir, 2/124.
62 Sem’ani, Tefsirii’l-Kur’dn, 3/49. Ayrica bkz. Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 4/260.

6 fbn Eb(i Hatim, Tefsirii'l-Kur ‘ani’l- ‘azim, 7/2171.

¢ Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi en-Nisabfiri, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ‘ani’l-mecid, thk. Komisyon (Beyrat: Darii’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1994), 2/623; Begavi, Me'ilimii't-t-tenzil, 2/504; Hazin, Liibdbii’t-te vil fi me ‘dni’t-tenzil, 2/543.

6 el-fsra 17/9.

6 Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Ysuf EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit (Beyrt: Darii’l-Fikr, H/1420), 6/302.

&7 {bnit'1-Cevzi, Zadii'l-mesir fiilmi’t-tefsir, 2/456.

68 en-Neml 27/23-4.
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Bazi miifessirler, Yemen kralicesi Belkis’a ait tahtin ne gibi 6zelliklere sahip oldugu konu-sunda
fikir beyan etmislerdir. Oysaki bu baglamda pek detaylarin mevcut oldugu sdylenemez. Ama bazi mii-
fessirler, soz konusu tahtin mahiyetine dair oldukga detaylara dalmislardir. Belkis'in tahti-nin ¢aps, eni,
yiiksekligi ve agirligi; hangi madenden yapildigl, sanatsal boyutu, iizerinde neyin yazili oldugu gibi
ayrintilar, onlarin baslicalaridir. Olaya iligkin rivayetlerin ¢ogunun, Abdullah b. Selam (61.43/663-664)
ile Vehb. b. Miinebbih’ten nakledildigi miisahede edilmektedir.®

Ibn Acibe, ad1 gegen kraligeye bir sultanin gereksinim duydugu her tiirlii savag ara¢ gerecinin
verildigini, biiyilik ve g6z kamastiran bir tahta sahip oldugunu, tahtinin otuz zira’/arsin (30x68 cm) gel-
digini -baska bir rivayete gore tahtin genisliginin ve yiiksekliginin 80 arsin- onun altin, giimiis ve cesitli
degerli miicevheratla siislendigini, tahtin ayaklarinin kirmizi yesil yakuttan, inci ve yesil zebercetten
yapildigini nakletmistir.”

3.6. Uzerinde Diinyanin Bulunduguna Inanilan Kafdag:

Kur’an-1 Kerim, kendi metodolojisi baglaminda kesik harfler (mukattaa harfleri) olarak “Kdf. Sin
yiice Kur’an’a yemin olsun”7" dedikten sonra vermek istedigi asil mesajini vurgular. Mukattaa harfleri ile
baslayan biitiin surelerdeki yontem budur.”?

Durum bu merkezde olmasina ragmen bazi miifessirler “Kaf” sdzciigiine dair naslarin maksa-
dina aykir1 bazi yorumlarda bulunmuslardir. Ibn Abbas’a izafe edilen bir rivayete gore onun yesil ze-
bercetten, Dahhak’a (61.105/723) gore yesil ziimriitten bir dag oldugudur. Vehb b. Miinebbih
(61.114/732), onun biitiin yerkiireyi cevreleyen bir dag oldugu kanaatindedir.”? Vehb’in goriisiinii Tk-
rime (61.105/723), Miicahid ve Dahhak da paylagmustir.”* Iyas b. Muaviye'ye (61.122/740) gore gok, bir
kubbe seklinde onun iistiinde durmakta,” rengini ondan almakta; bu itibarla gogiin agirligi onu baski-
lamaktadir.” Baska bir yoruma gore kiyametin kopmasi siirecinde Allah, adi gecen dag1 sarsacak, onun
etkisiyle yerytizii darmadagin olacaktir.” Goriildiigii tizere rivayet edilen bu haberler ne cografi kriter-
ler ne naslarm verdigi bilgiler ile ortiismektedir.

©  Taberi, Cami i’'l-beyin, 19/460.

70 Semerkandi, Bahrii'l-‘uliim, 2/493; Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid, 3/374; Sem’ani, Tefsirii’l-Kur'dn, 4/90; Begavi,
Medlimu't-tenzil, 3/498; bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 4/189.

7t Kaf 50/1.

72 Mushaf’ta kesik (mukataa) harfler ile baslayan sureler el-Bakara, Al-i imran, el-A'raf, Ytinus, Hd, Ydisuf, er-Ra'd, Ibrahim, el-
Hicr, Meryem, Taha, es-Su’ara, en-Neml, el-Kasas, el-Ankebfit, er-Rtim, Lokman, es-Secde, Yasin, es-Sad, el-Mii'min, el-Fussi-
let, es-Stira, ez-Zuhruf, ed-Duhan, el-Casiye, el-Ahkaf, Kaf ve el-Kalem sureleridir.

73 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 4/879; Sem’ani, Tefsirii’l-Kur’an, 4/109; Taberi, Cimi 1i’l-beydn, 22/326; Ibniv'1-Cevzi, Zadii’l-mesir,
4/156; Bikai, Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-dyit ve’s-siiver, 20/280. Dag kiiltii, her ne kadar mitolojilerde 6n plana gikarilmis olsa da
tek tanrili dinler iginde de bunun yansimalar1 dikkati gekmektedir. Mesela Yahudilikte Sina Dag1, Yehova'nin sahiplendigi
Siyon Dagy; Zeytindagi, Hiristiyanlikta kutsallarin baginda gelir. Zeytindagi'nda Hz. Isa'nin dolasip vaaz verdigi, geceledigi
ve iizerinde ¢armiha gerildigi inanci mevcuttur. iran mitolojisinde ise Elburz Dag1, Kafdagi'na esdegerdir. slami terminolojide
ise Cadi, Ttr ve Hira daglaridir. Cdi Dagi, Hz. NGh'un Tufan’dan sonra gemisiyle karar kildig: (Hid 11/44); Tar Dagi, Hz.
Musa'nin Allah ile konusup On Emir aldig1 (el-Bakara 2/63, 93; en-Nisa 4/154; Meryem 19/52; Taha 20/80); Hira Dag; ise Hz.
Peygamber’in Allah’tan ilk vahyi aldig1 dagdir. Kafdag ise Islam kozmolojisine gére insanlarin yasadigi diinyay1 kusatan ve
asilmasi imkansiz dagin ad1 olup yaygin inanglara gore biitiin daglarin anasidir. Konuya dair genis bilgi igin bkz. Kiirsat
Demirci, “Kafdag1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001) 24/144-145; Mehmet Giiler, “Dag
Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, Yazit Kiiltiir Bilimleri Dergisi, 3/1 (Haziran, 2023), 45-59. Ayrica Bkz. Kutbettin
Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname, (XXXVII, 2019/1), 169-190.

74 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-'aziz, 5/155.

75 Kurtubl, Tefstrii'l-Kur'ani’l-‘aziz, 17/2; ibn Adil, el-Liibdb fi ‘ulivmi’l-kitdb, 4/3; Muhammed Senaullah Mazhari Panipeti, et-
Tefsirii'l-Mazhari, thk. Gulam Nebi Ttinusi (Pakistan: Mektebetii'r-Riisdiyye, H/1412), 9/60.

76 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur an, 9/92.

77 Sem'anti, Tefsirii’l-Kur'an, 5/234.
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Tbn Kesir (61.774/1373), Kaf sozciigii hakkinda rivayet edilen haberlerin Beni Israil’in hurafele-
rinden ibaret oldugunu, zamanla insanlar arasinda yayginlik kazandigini bazilarina gére dogrulanma-
yan ve yalanlanmayan Beni Israil kaynakli haberleri rivayet etmenin caiz goriildiigii ama kisisel gorii-
siine gore ise sz konusu haberlerin bazi zindiklarin uydurmalar: olup gayelerinin insanlara dinlerini
karistirmak oldugunu sodylerken” Cemaleddin Kasimi (61.1914) ise Kafdag1 ve benzeri nesneler hak-
kinda rivayet edilen haberlerin zindiklarca uyduruldugunu, sayisizca imam ve alime sahip olan Mu-
hammed {immetine atilan en biiyiik iftiralar oldugunu vurgulamistir.”

Burada Ibn Kesir ve Cemaleddin Kasim{i'ye katilmamak miimkiin degildir. Zira Israiliyyat'tan
gelen haberler, daha sonra kassas/hikayeci vaizlerin temel malzemeleri arasinda yer almistir. Onlar,
vaaz kiirsiilerinde vaazlarini hikayeler ile siislemis, bir¢ok cahil insanin kanmasina onciiliik etmis; za-
manla temelsiz kissa ve hikayeler, birinci smif bilgiler olarak algilanmis, Kur’an'in vermek istedigi me-
sajlarin da geri plana atilmasina neden olmustur. Baz1 inkarcilar tarafindan Islam’in fen ve bi-limle ca-
tisan, giintin sorunlarim ¢dzmekten uzak duran bir din oldugu iddia edilmis ve halen devam etmekte-
dir. Elmalili da Kaf isminin, diger mukattaa harflerinde gecen sozciikler gibi miitesabihattan oldugunu,
tevilini ancak Allah’in bilecegini bildirdikten sonra Kafdagi'min diinyay: ¢evreledigi hatta yerkiirenin
onun iizerinde bulundugu benzeri yorumlar: da zayif gordiigiinii sozlerine eklemistir. Muhammed
Seyyid Tantavi de hakh olarak Kafdag1 hakkindaki yorumlarin Israiliyyat kaynakli hurafelerden oldu-
gunu soylemistir.8

Kafdagi metaforu sadece tefsir kitaplarina girmis degildir. Kafdag: betimlemesiyle gelen riva-
yetler, zamanla Tiirk edebiyatina konu olanlar arasinda yer almistir. Ona ulasilmaz ve erisilmez bir
yiikseklik takdir edildiginden Tiirk¢ede ¢ok kibirli olan kimse i¢in “burnu havada” ya da “Kafdagi’'nda
olmak” nitelemeleri yapilmistir.

3.7. Seddad’in Yaptirdig: Sarayin Siitunlarn

Naslarmn disindaki kaynaklar Ad’m Seddad ve Sedid adinda iki oglunun oldugu, ikisinin de kral
olup insanlara hagin ve zorba davrandiklari, Sedid dliince yonetimin Seddad'a kaldigy, biitiin krallarin
ona boyun egdigi, bir ara Seddad’in, cennet vasiflarini isitince adamlarina, kendisine cennet gibi bir
sehir yapmalarini emrettigi, yapimu iig yiiz sene siiren ve Irem®! adiyla gosterisli bir sehrin kuruldugu,
stitunlarmin altin, giimiis, zebercet ve yakuttan imal edildigi, etrafinda her sinif agacin ve nehirlerin
oldugu, yapimi tamamlaninca dokuz yiiz yil yasadigi sdylenen Seddad’in sehri gérmek i¢cin memleketin
ileri gelenleriyle birlikte yola ¢ikti81, sehre bir giinliik mesafe kaldiginda Yiice Allah’in {izerlerine tonu
yliksek bir ¢iglik gonderdigi, bunun neticesinde helak olduklar: haberini vermistir.

Seddad’in Aden taraflarinda insa ettirdigi saray her ne kadar gorkemli ve mutantan olsa da
naslarda onunla ilgili detaylar verilmis degildir. Durum bdyle olmasina ragmen bazi kaynaklar, saray-
daki bahgede bulunan agag koklerinin altin ve giimiisten, saray siitunlarinin da zebercet ve yakuttan
oldugunu kaydetmistir.®

78 Ebir’l-Fidd’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim (Riyad: Darii't-Tayyibe, 1999), 7/394. Ayrica
bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebj, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1976), 1/176; Salah Abdiilfettah
el-Halidi, el-Kur’an ve nakzu metd’in er-ruhbian (Dimagk: Dartil-Kalem, 2007), 56.

79 Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 9/5.

80 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii'l-vasit li'l-Kur'dni’l-Kerim, 13/332.

81 Bazi kaynaklar, frem kelimesine oldukga farkl anlamlar yiiklemistir. 1-Yeryiiziinde bir bélge, 2-Dimagk/Sam, 3-Iskenderiye,
4-Yagayan milletlerden biri, 5-Ad kavminden bir kabile, 6-Ad’in dedesinin ads, 7-Eski/kadim bir ulus, 8-Yok olma ve 9-Allah’in
tarihten sildigi millet gibi anlamlar, onlardan bazilaridir. Bkz. Maverdi, Tefsirii’l-Kur ‘an, 6/267-268.

8 fbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 7/298; Zemahserd, el-Kessif, 4/747.

83 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5804.
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Ebii’s-Seyh Isfahani (61.369/979), Seddad’m siitunlar1 zebercetten yapilan saraymin ¢ok gor-
kemli oldugunu, bir ayeti (Fecr, 89/8) delil getirerek diinya mimarisinde hig¢bir benzerinin olmadigin
sOylemistir.8* Fahreddin er-Razi (61.606/1210), biiyiik sermaye ve emek harcanarak insa edilen emsalsiz
kentin saraylarinin altin ve giimiisten, siitunlarinin ise zebercet ve yakuttan olustugunu kaydetmistir.%
Ebii’l-Berekat en-Nesefi de (61.710/1310), Raz1'yi aymu rivayetle desteklemistir.8¢ Vehb b. Miinebbih, bir-
¢ok konuda oldugu gibi bu konuya dair de baz1 kisa ve uzun hikayeler anlatmistir.”

Diinyanin olusumu ve 6mrii, giines ve ayin yaratilmasi, simsek ve gok giiriiltiisiiniin meydana
gelmesi, Kafdagi'min diinyay1 tasidig1 gibi rivayetlerin yani sira siitun sahibi frem hikayesi de tamamen
Israiliyyat kaynakli uydurma haberlerdir.ss

3.8. Kevser Havuzu

Kur'an’da apagik bir sekilde yer alan Kevser'in ne anlama geldigine, yap1 malzemesinin hangi
objelerden olustuguna dair farkli goriis ve yorumlar soz konusudur. Bazilar: tarafindan Kevser’e pey-
gamberlik, Kur’an, Islam, cennetteki bir nehir, kiyamet giiniinde bagina insanlarn iisiisecegi ve Hz.
Peygamber’e verilen bir havuz, diinya ve ahiretteki kesintisiz hayir ve giizellik, Islam iimmetinin faz-
laligl, fedakarlikta baskasini kendine tercih etmek ve Hz. Peygamber’in saninin ytiiceltilmesi olmak
tizere dokuz anlam verilmistir.s?

Kevser’in daha ¢ok, cennette akan bir nehir veya havuz oldugu, Hz. Peygamber’e vadedil-digi,
onda pek ¢ok hayrin bulunduguna dair giiglii rivayetler vardir. Kevser havuzu suyunun bal-dan tatl,
siitten beyaz, kardan soguk oldugu; kenarlar: ise zebercetten olustugu soz konusudur. Ondan igen
kimse bir daha susamayacak, onun basina ilk varacak olanlar ise dinini yasayan, yemin ettiklerinde
Allah’in, yeminlerini gerceklestirdigi yoksul kimseler olacaktir. Kaynaklar, Kevser'in ok hizinda akti-
gin1, yatagindaki mevcut camurun Ezfer miski® gibi koktugunu, ¢akil taglarinin yakut, zebercet ve in-
ciden olustugunu,®! bardaklarinin som altindan, sayilar1 gokteki yildizlar kadar olup suyunun ise icene
zevk verdigini kaydetmisgtir.*

3.9. Ahirette Allah’in Huzuruna Cikacak Miiminlerin Binekleri

Kur’an-1 Kerim, ahiret giintinde takva sahiplerinin seckin konuklar olarak Rahman’in huzurunda
toplanacaklarini bildirmistir.% Bazi miifessirler, Allah’mn huzuruna ¢ikacak kimseler asil develer {ize-
rinde,* binekleri ise zlimriit, yakut ve onlarin istedigi renkte olacak diye yorumda bulunmusglardir.®

8  Ebii’s-Seyh Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer b. Hayyan, Kitdbii'l-'Azame, thk. Rizaullah b. Muhammed Idris
el-Miibarekfari (Riyad: Darii’'l-' Asima, 1988), 4/1500.

8 Fahreddin Razi, Mefatihii'l-gayb (Beyriit: Darii Thya et-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 31/153.

86 Nesefi, Meddrik, 3/638.

87 Semerkandi, Bahrii’l-‘uliim, 3/476.

88 Muhammed Omer el-HAdi, Mevsii ‘atii "-t-tefsir kable ‘ahdi’t-tedvin (Dimagk: Darii'l-Mektebi, 2007), 44.

8 Maturidi, Tefsirii'I-Matiiridi (Te'vilitii ehli’s-siinne), 6/354; Kuseyri, Letd ifii'l-isardt, 3/775; Ibniv'1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 4/497; Razi,
Mefitihii’l-gayb, 32/312-315; ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-‘ulfimi’t-tenzil, 2/517; Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn Nizameddin
en-Nisabiri, Gariibii’l-Kur ‘an ve regdibii’l-furkin (Beyrt: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, H/1416), 6/577; ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid,
7/361; Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 9/554.

% Tibet mengeli olan ezfer miski, ¢ok giizel kokusuyla tanmmigstir. Bkz. Mecduddin Muhammed b. Yakiip el-FirGzabadi, el-
Kamiisu'l-muhit (BeyrGt Miiessesetii'r-Risale, 2005), 148; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis, 4/466.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 4/879; Sem’ani, Tefsirii’l-Kur'dn, 6/290.

92 {bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 7/369.

% Meryem 19/85.

%  Yahyab. Sellam, Tefsir, 1/244; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur 'dn, 6/230; bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 5/233.

% Stiyatl, ed-Diirrii’l-mensiir, 5/538.
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Ayetin metninde 133; “vefden” sdzcligii gectiginden miifessirler s6z konusu sozciigii “binekliler”
diye anlamlandirmuslardir. Ciinkii Arapcada “vefd”, “asil bineklerine binmis sekilde” demektir. Nite-
kim 6teden beri elgiler, giiniin kosullarina gore binekli olarak gorevlerini icra etmiglerdir. Ibn Abbas,
atlar1 seven kimsenin, Allah’in huzuruna diski yapmayan, dizginleri kirmizi yakuttan, yesil zebercetten,
bembeyaz incilerden, eyerleri ise yesil ve kalin ipekten olan atlarin iizerinde gelecegini bildirmistir.

bn Merdfiye’nin (61.410/1020), Hz. Ali’den naklettigine gore “O giin, takva sahiplerini, heyetler ha-
linde Rahman’m huzuruna toplayacagiz"®” ayetine dair Hz. Peygamber, s6yle buyurmustur: “Allah’a ye-
min olsun ki ahirette takva sahipleri ne ayaklar1 tizerinde hasredilir ne siiriilerek gotiiriiliirler. Hicbir
kimsenin bagka bir benzerini gérmedigi, eyerleri altindan, dizginleri de zebercetten olusan cennet de-
veleri tizerinde gelirler, cennetin kapsin ¢alarlar.”%

Sonug¢

Kuran, énceki timmetlerin vahiyle ¢elisen diisiince ve davraniglarini diizeltmek adina vurgu yap-
mis olmasina ragmen, Beni Israil kaynakli temelsiz hikaye ve kissalara tefsirlerinde yer veren miifessir-
lerin varligy, Islam diisiince ve tefekkiirii baglaminda oldukg¢a olumsuz bir durum arz etmistir. Bu olum-
suz durum, daha sonra baz1 oryantalistler tarafindan miifessirlerin yumusak karni olarak lanse edilmis
ve Islam’a saldir1 bahanesi yapilmistir.

Hakkinda herhangi sahih bir haber bulunmamasina ragmen, bazi miifessirlerce gaybi ve mdite-
sabih konularda bircok tefsir ve yorum yapilmistir. Ornegin Allah’in, bizzat elleriyle “Ben, Allah’im,
benden bagka ne ilah ne ortak vardir.” seklinde kaleme aldig; ilk yazinin malzemesinin zebercet, inci
ve yakuttan oldugu iddia edilmistir.

Peygamberler ve onlara verilen kitaplarin birinci derecedeki misyonlari, insanlari kula kulluktan
bir olan Allah'in kulluguna davet etmektir. Dolaysiyla onlara verilen ilahi 6gretilerde bir sadelik ve
anlasilabilirlik; malzemelerinde ise herkesin kaldirabilecegi 6l¢iide bir 6l¢ii aranir. Bu ¢alismada nasla-
rin ve tiimiiyle bir mesaj niteligi tasiyan Islam’in mahfuz oldugu -Tevrat gibi muharref olmayan- bir
malzemenin yetmis deve yiikii agirliginda olmasiri iddia etmek, akla ziyan bir durumdur. Ozellikle bir
cliziiniin ancak bir yilda okunabildigi, okuyanlarm ise sadece Hz. Musa, Hz. Isa, Uzeyir ve Y{isd'nin
olduklar1 iddias: ger¢cekten manidardar.

Kur’an, biitiin muhtevasiyla insanin fitratina ve aklina muvafik iken onunla celisik haber ve ri-
vayetlere itibar etmek, oldukca diistindiiriictidiir. Hz. Musa'nin elindeki levhalarin, Belkis'in tahtinin,
Kafdagi'nin, Seddad’m yaptirdig1 sarayin siitunlarinin hangi maden ve cevherden mamul oldugu
Kur’an’in konular1 arasinda yer almamaktadir. Onun yegane amaci, insanlari en dogru yola iletmek,
diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapan miiminleri biiyiik miikafatla/ecirle miijdelemektir. Aksi takdirde
sozii edilen yorumlar, beraberinde daha da i¢inden ¢ikilmaz sdylemlere kap: aralayacaktir. Calismada
onceki bircok miifessirin, bir takim rivayet ve haberleri sorgulamadan oldugu gibi eserlerinde kaydet-
tigi, sonraki miifessirlerin ise sorgulama ve insafli elestiri kiiltiiriine sahip olduklar tespit edilmistir.

%  Kurtubi, Tefsirii'l-Kur'ani’l- ‘aziz, 11/151.

% Meryem 19/85.

% Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 5/539. Ayrica bkz. Bkz. Ahmed b. Hiiseyin b. Alib. Musa el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn (Riyad: Mekte-
betii’r-Riisd, 2003), 1/549. Baz1 hadisciler, ravi zincirindeki Abdurrahman b. Ishak el-Kurasi'nin zayif oldugunu séylemislerdir.
Bkz. Tirmizi, “Sifatu Gurafi’l-Cennet”, 3; Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisabtiri el-Miistedrek ‘ale’s-sahihayn
(Beyriit: Darii’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1990), 2/409.
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Bu ¢alismada, eserlerinde isréﬂiyyat mengeli haberlere yer veren ve kimi zaman onlari gercekmis
gibi kabul eden miifessirlere saygi gostermekle beraber, onlarin yanliglarina ve naslarla gelisen rivayet-
lerine katilmanin miimkiin olmadig1 sonucuna varilmstir.
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Rulings on Wearing Fragrance in Islamic Law

Summary: This study aims to clarify the rulings of wearing fragrances in Islamic law. Pleasant
fragrances have been used throughout history by different communities, including prophets for various
purposes such as healing, personal care, or religious reasons. Pleasant fragrances have many benefits
for humans, the foremost of which is enhancing memory. Fragrances also directly affect the memory,
causing the formation of certain emotions or memories. Another remarkable feature of fragrances is that
they can arouse human lust. Fragrant plants exist in nature in different types. They are classified into
three categories: those cultivated solely for their fragrance, those cultivated for other purposes, and
those cultivated both for their fragrance and for other purposes. This classification is significant in terms
of the rulings on wearing fragrance. Islam, aiming to protect the happiness of man in this world and the
hereafter, has introduced certain rules regarding fragrances, which have a quality that affects human
nature. Our Prophet (peace be upon him) expressed that fragrance has been made dear to him, wore
fragrance for daily care, and recommended it to his ummabh. Islam considers commendable (mustahab)
to wear fragrance for Friday and Eid prayers, and before entering the state of ihram in order to be clean
and well-groomed in gatherings. However, for certain reasons, it is forbidden for those in ihram to wear
fragrance, for women to wear fragrance in the presence of non-mahram men, and for women who are
in their waiting period due to their husband’s death or a irrevocable divorce. The reason behind these
prohibitions for women is to prevent the immorality that might arise due to the sexual attraction that
fragrance can provoke. Another reason for the prohibition on women in the waiting period is that gro-
oming and adornment are not improper with mourning. This is because engaging in grooming and
beauty enhancing activities during a time of sorrow is not only inherently wrong, but also considered
improper behavior by society. Wearing fragrance is also one of the prohibitions of ihram. The reason
behind this prohibition is that fragrance is incompatible with spirit of ihram. There are some financial
sanctions for violating this prohibition. Fragrances produced in the last century generally contain vari-
ous additives such as alcohol. Therefore, there is a dispute regarding the impurity of fragrances contai-
ning additives such as perfume and cologne. Some scholars state that these substances, being impure,
would invalidate acts of worship that require purity from najasa. Other scholars do not consider these
substances impure. The rulings on fragrance use reveal how much importance and value Islam attaches
to human nature. Indeed, the encouragement of wearing fragrance in certain cases is based on the wis-
dom of demanding the benefit that will arise. Conversely, prohibiting the same act in other cases aims
to prevent greater harm that may arise. Therefore, analyzing the legal rulings on wearing fragrance
reveals the delicate balance observed by Islamic law in issuing its rulings. The rulings on wearing frag-
rance are found scattered under different topics in classical figh works. Although there are few studies
conducted on wearing fragrance in the modern era, those addressing the issue from a figh perspective
are inadequate in terms of quality and scope. Thus, there is a need for a study that addresses the situa-
tions where wearing fragrance is recommended, the situations where it is prohibited, and and what are
the sanctions for them, together with their evidences, from a figh perspective. This study examines the
rulings on wearing fragrance according to the four schools, primarily the Hanafi school, under various
headings. It also analyzes the use of cologne and perfume, which are subject to various disputes due to
their additives.

Keywords: Islamic Law, Figh, Thram, Fragrance, Perfume, Cologne.
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Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri

Oz: Bu calisma Islam hukukunda koku siiriinmenin hiikiimlerini belirtme amactyla hazirlanmis-
tir. Glizel kokular tarih boyunca peygamberler de dahil ¢esitli topluluklar tarafindan sifa, kisisel bakim
veya dini maksatlar gibi degisik amaclarla kullanilmistir. Giizel kokularin insana bir¢ok faydasi bulun-
maktadir. Hafizay1 arttiric1 6zelligi bu faydalarm basinda gelmektedir. Giizel kokular ayrica bellege
direk etki ederek birtakim duygularin veya anilarin olusmasina neden olabilmektedir. Giizel kokularin
dikkat cekici bir diger 6zelligi ise insan sehvetini tahrik edebilmesidir. Kokulu bitkiler dogada farkh
tiirlerde bulunmaktadir. Bunlar, yalnizca kokusu igin yetistirilenler, baska bir amag i¢in yetistirilenler
ve hem kokusu hem de bagka amag igin yetistirilenler olmak tizere ti¢ sinifa ayrilmaktadir. Koku siiriin-
menin hiikiimleri agisindan bu tasnif 6nem arz etmektedir. Kulun diinya ve ahiret saadetini korumay1
amaclayan Islam dini, insan fitratin: etkileyen bir nitelige haiz olan kokular konusunda birtakim kural-
lar getirmistir. Peygamberimiz (s.a.s.) kokunun kendisine sevdirildigini ifade ederek giinlitk bakim
amach koku siiriinmiis ve bunu timmetine tavsiye etmistir. Islam dininde ayrica cuma, bayram namaz-
lar1 igin ve ihrama girmeden 6nce koku siiriinme, topluluk i¢inde temiz ve bakimli olma hikmetine
matuf olarak miistahab goriilmiistiir. Baz1 hikmetlere binaen ihraml kisilerin koku siiriinmesi, kadin-
larin yabana erkeklerin yaninda koku siiriinmesi ve kocasinin oliimiinden veya bain talakla bosama-
dan dolay1 iddet bekleyen kadinlarin koku siiriinmesi yasaklanmistir. Kadinlar hususunda vazedilen
bu yasaklarin hikmeti, kokunun cinsel yonelimi tahrik etmesi sonucu ortaya ¢ikabilecek fuhsiyatmn 6n-
lenmesidir. iddet bekleyen kadinlarin koku siirtinmelerinin yasak olmasinin bir diger hikmeti ise, ba-
kim ve siislenmenin yas ile bagdasmamasidir. Ciinkii tiziintiilii olmas1 gereken bir zamanda bakim ve
giizellik arttirict seylerle mesgul olunmasi, fitraten dogru olmamakla beraber, toplum tarafindan da
dogru bir davrams olarak kabul edilmemektedir. Koku siiriinme ayrica ihram yasaklarindan bir tane-
sidir. Bu yasagin hikmeti kokunun ihramin ruhuyla uyusmamasidir. Bu yasagm ihlali halinde ise baz1
maddi yaptirimlar s6z konusudur.

Son yiizyilda imal edilen kokular genellikle alkol gibi cesitli katki maddeleri igermektedir. Bu
nedenle parfiim, kolonya gibi icinde katki maddeleri bulunan kokularin necisligi konusunda ihtilaf bu-
lunmaktadir. Bazi alimler, bu maddelerin necis olmalari sebebiyle necasetten taharetin sart oldugu iba-
detlerin sihhatine méani olacagin ifade etmislerdir. Baz1 alimler ise bunlari necis gérmemistir. Koku
kullanimi ile ilgili hiikiimler Islam dininin insan fitratina ne kadar dnem ve deger verdigini ortaya koyar
niteliktedir. Nitekim koku siiriinmenin bazi hallerde tesvik edilmesi, ortaya ¢ikacak maslahat: talep
etme hikmetine taalluk etmektedir. Aynu fiilin bazi hallerde yasaklanmasi ise ortaya ¢ikabilecek daha
biiyiik zarar1 defetme amaciyladir. Dolayisiyla koku siiriinmenin fikhi hiikiimlerine bakildiginda, Ts-
lam seriatinin hiikiim vazetme hususunda ne derece hassas bir denge gozettigi tebariiz etmektedir. Kla-
sik fikih eserlerinde koku stirtinme ile ilgili hitkiimler degisik konular altinda, daginik halde yer almak-
tadir. Modern donemde ise koku siiriinme ile ilgili az sayida ¢alisma yapilmakla beraber, konuyu fikhi
agidan ele alan ¢alismalar nitelik ve kapsam olarak yetersizdir. Dolayisiyla koku siiriinmeyi fikhi agidan
ele alan boyle bir ¢alisma hazirlama ihtiyac: hasil olustur. Bu ¢alismada koku siiriinmenin hiikiimleri
Hanefi mezhebi basta olmak {izere dort mezhebe gore cesitli bagliklar altinda ele alinmaktadir. Ayrica
i¢inde bulunan katki maddelerinden dolay1 gesitli ihtilaflara konu olan kolonya ve parfiim kullanimina
da fikhi agidan deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, Thram, Koku, Parfim, Kolonya.
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Giris

Giizel kokular tarih boyunca kisisel bakim, tibbi veya dini maksatlarla kullanilmistir. Elde edilen
bulgulara dayanilarak kokuyu ilk kullanan medeniyetin Eski Misir (M.O. 3000) oldugu tespit edilmistir.
Bununla birlikte tarihte Uygurlular, Romalilar, Cin uygarligi, Asurlular, Hindistan ve Araplar gibi bir-
¢ok toplulugun giizel koku kullandig: bilinmektedir. 19. yiizyildan itibaren dogal kokularin yerini sen-
tetik kokular almaya baslamistir. Buna bagl olarak hem cesitleri artmis hem de daha genis halk kitleleri
tarafindan ulasilmasi kolay hale gelmistir. Giiniimiizde giizel kokular liiks ihtiya¢ olmaktan ¢ikmis ve
daha ziyade kisisel bakim iiriiniine doniismiistiir. Zamanimizda {iretilen bir¢ok parfiimde yiizde 15’e
varabilen alkol ¢ozeltiler kullanilmaktadir.!

Glizel kokularin bellege dogrudan etki ederek birtakim duygularin, anilarin olusmasina etki et-
tigi ispat edilmistir. Giizel kokular, 6zellikle insanlarin hafizalarini, giidiilenmelerini ve cinsel yonelim-
lerini etkileyebilmektedir.? Insan fitratina her konuda uygun olan Islam dini hiikiim vazetme agisindan
koku siiriinmeye duyarsiz kalmamustir. Nitekim Islam dininin asil kaynaklarinda ve fikih eserlerinde
kokuyla ilgili bir¢ok hiikiim yer almaktadir. Kokuyla ilgili hiikiimler ibadat ve aile hukuku ile ilgili
konular altinda daginik halde bulunmaktadir. Ulkemizde koku siiriinmeyle ilgili miistakil fikhi bir ga-
lisma tespit edebildigimiz kadariyla bulunmamaktadir. Konuyla yakindan ilgili olarak hadis anabilim
dalinda, Emine Ziilfa Bilgin’in Siinnette Koku Kullanimi ve “Bana Giizel Koku Sevdirildi” Hadisi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020) adl1 bir ¢alismas1 bulunmak-
tadir. Bu ¢alisma hadis anabilim dali alaninda hazirlandig; i¢in fikhi agidan yetersiz goriilmiistiir. Nite-
kim koku siiriinmenin emir/tavsiye edildigi haller, yasaklandig1 haller ve ayrica bunlara gereken yap-
tirimlarin neler oldugu gibi konularin, delilleriyle beraber fikhi agidan ele alinmasi gerekmektedir. Li-
teratiirde yer alan bu eksikligi giderme amaciyla boyle bir ¢alisma hazirlama istegi hasil olmustur.

Bu calismada koku siiriinmenin keyfiyeti, giinliik kullanim amagl: koku siiriinme, Cuma ve bay-
ram namazlari i¢in koku siirinme, ihram 6ncesi ve ihramli iken koku siirtinme, iddetli kadinin koku
stiriinmesi, kolonya ve parfiim kullanimi konulari fikhi agidan incelenecektir. Calismada dort mezhebin
muteber goriiglerine yer verilecek olup, ayrint1 kabilinden konularda yalnizca Hanefi mezhebinin go-
riisleriyle yetinilecektir. Bu ¢alismada ayrica modern dénemde ortaya ¢ikan goriislere de kismen degi-
nilecektir.

1. Fikihta Koku Siiriinmenin Tamimi/Keyfiyeti

Arapgada koku siiriinme miiradif iki kelime olan teattur ve tetayyub kelimeleriyle ifade edilmek-
tedir. Bu kelimeler habisin zidd1 olan, temiz, leziz, hos olma manasina gelen ‘“1tr® ve tib* kelimelerinden
tiiremistir. Ornegin, giil, yasemin, misk gibi giizel kokan maddeler, insana lezzet verici 6zelliginden
dolay1 tib ve “itr lafziyla ifade edilmektedir.5 Koku, ayrica hakiki anlamda “riizgar” manasina gelen rih
ve “viicuda siiriilen yag manasma gelen diihn lafizlariyla da ifade edilebilmektedir.¢ Kokulu bitkiler
dogada farkl tiirlerde bulunmakla beraber bazi fakihler bunlari ii¢ sinifa ayirmislardir: Yalnizca kokusu
i¢in yetistirilenler (talep edilenler), kokusu haricinde bagka bir amag i¢in talep edilenler, hem kokusu

1 Ayrmntili bilgi i¢in bkz: Mustafa Yakup Diktas, Misk ii Amberden Parfiime: Tiirkiye'deki Koku Kiiltiiriiniin Déniigiimii (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 1-8.

2 Emine Ziilfa Bilgin, Siinnette Koku Kullanimi ve “Bana Giizel Koku Sevdirildi” Hadisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yuiksek Lisans Tezi, 2020), 16-17.

3 Ebii Nasr Ismafl b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih ticu’l-luga ve sthidhu'l-’Arabiyye (Beyrit: Daru’l-ilm li'l-melayin, 1987), "'tr"
2/751.

4 Cevheri, "tib" 1/173; ayrica bkz: Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misti el-Karafi, ez-Zehire, thk.
Muhammed Hacci v.dgr. (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1348.

5  Komisyon, “el-Mevstiatu'l-fikhiyye”, tetayyub (Kuveyt: Tabaatu zatu’s-selasil, 1986), 12/173.

6 Bilgin, Siinnette Koku Kullanimzi, 37-38.
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hem de bagka amagla talep edilenler.” Kur’an-1 Kerim’de de cennette bulunan igeceklerin vasiflari olarak
bir kisim koku adlar1 (misk, zencefil) gegmektedir.?

Literatiirde koku ile ilgili birgok tarif olmasina ragmen koku siiriinme ile ilgili bir tarife ulasila-
mamuistir. Bunun, koku siiriinmenin bedihiyyat/bedihiyyet derecesinde bilinen yaygin bir uygulama
olmasi nedeniyle oldugu sdylenebilir. Koku siirtinme igin bir tarif yapmak gerekirse; kokusu hos olan
maddelerin, eserinin kalmas: amacyla, viicuda veya viicuda giyilen bir seyelelbiseye temas ettirilmesi seklinde
ifade edilebilir. Koku siiriinme giizel kokma amaciyla yapilabildigi gibi baska gerekgelerle de icra edi-
lebilir.

2. Koku Siiriinmenin Caiz veya Miistahab Oldugu Haller

Peygamber Efendimiz (s.a.s.), bir hadisinde giizel dostu giizel koku saticisina benzetmistir. Giizel
koku saticisindan kendisine hasil olacak fayda, onun vesilesiyle giizel koku edinmesi veya koklamasi-
dir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) bu tegbihi dikkate alminca giizel konunun Islam medeniyetinde
ne kadar 6ziimsendigi tebariiz etmektedir. Bununla beraber koku siiriinmeyle ilgili daha spesifik hii-
kiimler de bulunmaktadir. Koku siirtinmenin caiz veya miistahab oldugu haller giinliik kullanim maksa-
dwyla koku siiriinme, cuma ve bayram namazlar: icin koku siiriinme ve ihram éncesi koku siiriinme olarak {ig
baslik altinda ele alinabilir.

2.1. Giinlitk Kullanim Maksadiyla Koku Siiriinme

Peygamber Efendimizden (s.a.s.) koku siiriinmek ile ilgili bir¢ok hadis nakledilmistir. Bunlardan
bazilar1 giinliik kullanim amagl koku siiriinmenin miistehab olduguna agikca delalet etmektedir. Koku
siiriinmenin miistehab/siinnet olduguna delalet eden bir hadis su sekildedir: #&iis shaill Gzl i G &5
tiad dizdis “Dort sey peygamberlerin siinnetlerindendir; koku stiriinmek, nikah, misvak kullanmak ve
haya.”10 Koku ile ilgili bir diger hadis ise su sekildedir: sal & iie 35 2lads Zuballs 2Ll 28155 (e ) 235 &) “Bana
diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi; kadinlar, giizel koku (ve namaz). Namaz goziimiin aydmhg: kilind1.” !
Zikredilen hadislerin ibarelerinden agikca anlasildig: {izere, Islam dinine gore koku siiriinme normal
sartlar altinda sevilen ve ¢viilen bir uygulama olarak kabul gormektedir. Dolayisiyla istisna kabilinden
bazi hallerde mekruh veya haram olduguna delalet eden farkli delil bulunmadig: takdirde, Islam hu-
kukunda koku siiriinme ile ilgili asil olan hiikiim miistahab olmasidir.?

Koku siirtinmenin mutlak olarak miistehab olduguna delalet eden s6z konusu hadislerle birlikle,
ayrica erkek ve kadinlarmn giinliik koku kullamiminin hangi sartlarda caiz olacag ile ilgili hususlar da
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) tarafindan belirtilmistir. Erkek ve kadinlarin kullandiklar: kokularin nasil
olmas: gerektigi ile ilgili rivayet edilen bir hadis su sekildedir: 431 57 & oLadll Lubs &30 ad5 a5,y 53k G J301 Ll

7 Ayrintil bilgi igin bakz: Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdul-
mubhsin et-Tiirki - Abdulfetta Muhammed el-Halev (Riyad: Daru alimi’l-kiitiib, 1994), 5/141-142.

8 el-Mutaffifin 83/26; el-insan 76/5, 17; Ayrintili bilgi icin bkz; Nebi Bozkurt, “Koku”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/150.

O AR ey, B BT A1 . 2 Byl T La) T 855 Al Loy s D T 15 s 5 BT 815 1 k5 T 4] i) Ul « S 28165 Ll ol ¢ 32015 el sl 2
“Tyi ve kétii kimseyle oturup kalkan kimsenin misalleri, misk (giizel koku) tagiyan kimseyle demirci koriigii geken kimsenin
misaline benzer. Misk tasiyan ya sana giizel kokusundan verir ya sen ondan satin alirsin ya da ondan giizel bir koku koklamis
olursun. Koriik geken kimse ise ya elbiseni yakar ya da koriigiin kotii kokusunu koklarsm.” Buhari, “Zebaih”, 31; Miislim,
“Birr ve Sila”, 146.

10 fbn Hanbel, 5/422

1 Tirmizi, “Semail”, 95; Ebi Davud, “Nikah”, 48, 49; Beyhaki, Siinenii’l Kiibra, 7/120

12 Mansir b. Yéinus b. Idris el-Behiti, Kessafu'l-kina’ an Metni I-ikna’ (Riyad: Mektebetii'n-nasri’l-hadise, 1968), 1/77-78.
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4, 435 “Erkeklerin kullandiklar koku kesif ve renksiz, kadinlarin kullandiklar: konu ise renkli ve ha-
fiftir.” Bu hadise gore kadinlarin ev iginde ve ev digsinda rengi olan, fakat kokusu bir baskas: tarafindan
fark edilmeyecek derecede hafif koku siiriinmesi caizdir. Ev disinda kokusu bir bagkasi tarafindan fark
edilen koku suirtinmesi ise caiz degildir. Nitekim Peygamber Efendimizden (s.a.s.) bu hususta ayrica ki

»

1515 (o Yo, lodimad o351 e 52 & Skt 3121 “Herhangi bir kadin koku siiriiniir ve daha sonra bu kokuyu fark

etmeleri i¢in bir kavmin yanina ugrarsa, o kadin zaniyedir.”?® seklinde hadis rivayet edilmektedir. Baz1
fakihler bu yasagin vazedilme hikmetini, giizel kokularin sehveti harekete geciren ve miibaserete gotii-
ren (cinsel glidiiyli tahrik eden) etkisi sebebiyle oldugunu belirtmislerdir.’* Dolayisiyla hadiste gecen
ziniye ifadesini sebeb-miisebbeb iliskisi (alakas1) sebebiyle mecaz (mecaz-1 miirsel) olarak degerlendir-
mek gerekmektedir. Mecaz ifadelerin kullanilma sebeplerinden biri de manay: tekit etmektir; bu da
yasagin onemini ortaya koymaktadir. Ayrica bunun -zinaya yol agabilecegi ihtimalinden dolay1 yasak-
lanmasi sebebiyle- ligayrihi haram oldugu goriilmektedir. Zinaya yol agma korkusu olmadigi igin, ka-
dmlarm ev iginde diledikleri kokuyu stirlinmeleri ise caiz goriilmiistiir.’> Ayrica bu eylemin kadinla
koca arasinda yakimlasmaya katki saglamasi sebebiyle faydadan hali olmadig: sdylenebilir.

2.2. Cuma ve Bayram Namazlan I¢in Koku Siiriinme

Cuma ve bayram namazlar1 Miisliimanlarin bir araya gelip topluca ibadet ettikleri 6zel zaman
dilimleridir. Bu nedenle Cuma ve bayram namazlarindan 6nce kisisel bakim 6nemli goriilmiis, namaz
veya hutbe esnasinda husuyu giderici hal ve hareketlerden sakinilmas1 énemsenmistir. Nitekim Pey-
gamber Efendimizin (s.a.s.), insanlara sikint1 vermesi sebebiyle kotii kokuyu kerih gordiigii ve bu hu-
susta birtakim uyarilarda bulundugu, cesitli hadis kaynaklarinda zikredilmektedir. Bu uyarilardan bir
tanesi, sarimsak veya sogan yiyen kisilerin bu haliyle mescide gelerek cemaati rahatsiz etmemeleri sek-
lindedir.

Giizel kokular bakim ve temizligin alameti goriilmektedir. Giizel kokularin ayrica insanlara si-
kint1 veren kotii kokular gizleyici 6zelligi bulunmaktadir. Miisliimanlarin topluca ibadet etmeleri igin
bir araya geldikleri Cuma namazi i¢in, bakim ve temizligin alametlerinden olan koku siirtinme husu-
sunda Peygamber Efendimizin (s.a.s.) emri/tavsiyesi bulunmaktadir. Konuyla ilgili nakledilen bir hadis
su sekildedir. &s fuaals 2ub &8 {15 Judiald 2251 J) 515 523 “...Cuma namazina gelmek isteyen kisi gusletsin, gii-
zel koku varsa sliriinsiin...” 17 Fikih alimleri ittifakla, bu hadisteki emir sigasin1 mendéba hamlederek,
cuma namazi1 i¢in koku siirtiinmenin mendiib oldugunu belirtmislerdir. Fikih alimleri ayrica (Cuma na-
mazina kiyasen) bayram namazi i¢in de koku siiriinmenin mend{ib oldugu konusunda ittifak etmisler-
dir. Bazi fakihler bu siinnetin bilerek ve 6nemsenmeyerek terkedilmesini bidat olarak degerlendirmis-
tir.18

13 Nesai, “Zinet”, 35; ibn Hanbel, 4/414; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 3/357

14 Jbn Kudame, el-Mugni, 11/286.

15 Jbn Kudame, el-Mugni, 11/286; Komisyon, “el-Mevstatu'l-fikhiyye”, 12/173-174.

16 Buhari, “Ezan”, 160; Miislim, “Mesacid”, 78; Bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Bilgin, Siinnette Koku Kullanimi, 65-71.

17 bn MAce, “Ikdmetu's-Salavat”, 83; Cuma namazinda koku siiriinme ile ilgili bagka hadisler igin bkz: Buhari, Cuma, 6; Ebt
Davud, “Taharet”, 127

18 Eb( Bekir b. Mes'td el-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1986), 1/279; Muhammed
Eminb. Omer b. Abdilaiz Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ald’d-Diirri’l-muhtar (Beyrit: Daru’l-fikr, 1966), 2/148; Ebt Ishak ibrahim
b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Tmami’s-Safi’? (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, ts.), 1/213; Muhammed b. Ahmed b. Arafe
ed-Destiki, Hasiyetu'd-Destiki ale’s-Serhi'l-kebir (Daru'l-fikr, ts.), 1/398; Eb{i'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed el-Adevi, Hasiyetu'l-
"Adevi ald Serhi Kifdyeti't-talibi'r-rabbani (Beyrat: Daru’l-fikr, 1994), 1/380, 397.
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2.3. Thram Oncesi Bedene Koku Siiriinme

Hac veya umre icin ihrama girmeden 6nce bedene koku siiriinmek siinnettir. Bu konuda icma
bulunmaktadir.’ Ancak etkisi ihrama girdikten sonra da devam edecek/edebilecek kokunun hiikmii
hususunda ihtilaf bulunmaktadir. EbG Hanife (61. 150/767), EbG Ydsuf (6l. 182/798), Safii, Hanbeli,
Zahiri mezheplerinde benimsenen goriise gore ihrama girdikten sonra kokunun etkisinin devam ermesi
caizdir. Bu fakihler kendi goriiglerini, Hz. Aise’den (6l. 58/678) (ra) rivayet edilen ve bir¢ok hadis kay-
naginda farkli varyantlarda yer alan bir hadise dayandirmaktadirlar. S6z konusu hadise gore, Hz. Aige
(ra) Peygamber Efendimize (s.a.s.) ihram 6ncesi koku siirmiistiir.? Dolayisiyla kokunun etkisi ihram-
dan sonra da baki kalacag: i¢in mekruh olmamasi gerekecektir. imam Muhammed’in (1. 189/805) ilk
goriisii de bu sekildedir. Imam Muhammed daha sonra bu goriisiinden riicu ederek, ihram 6ncesi koku
siriinmeyi mekruh gérmiistiir. Bu goriise meyletmesinin sebebi bolca koku edinen/stiren ancak hosla-
nilmayan seyler yapmaktan geri kalmayan insanlarin bu halini kerih gérmesidir.2! Imam Malik’e (61.
179/795) gore eseri ihramdan sonraya kalacak sekilde koku siiriinmek mekruhtur. imam Malik bu go-
riisiinii farkl bir hadis deliline dayandirmaktadir. S6z konusu hadise gore, tizerinde koku eseri bulunan
bir ciibbeyle umre hakkinda kendisine soru soran bir bedeviye, Peygamber Efendimiz (s.a.s.), vahiy
gelmesini bekleyerek ilk basta cevap vermemis; daha sonra kendisini ¢agirtarak ciibbesini ¢ikarmasina,
kokuyu yikamasini, hac icin yaptigi seyleri umrede de yapmasim sdylemistir.?? Bununla birlikte sahabilerden
Hz. Omer (1. 23/644), Hz. Osman (61. 35/656), Hz. Ibn Omer (61. 73/693) ve tabiinden bazi fakihlerin de
(r.a.) bu goriiste olduklar: nakledilmektedir. Hanefilerin bu hadisi delil almamasinin gerekgesi bedevi-
nin asir1 koku siiriinmiis olabilecegi veya vers,? zaferan gibi tavsiye edilmeyen kokular: kullanmus ola-
bilecegi ihtimalidir.?*

3. Koku Siiriinmenin Caiz Olmadig1 Durumlar

Koku siirtinmenin caiz olmadig1 durumlar; ihram oncesi elbiseye koku siirmek, ihram siiresi boyunca
koku siiriinme ve iddet bekleyen kadinin koku siiriinmesi olarak ti¢ bashkta ele almabilir.?

3.1. Ihram Oncesi Elbiseye Koku Siirme

Fikih alimleri genel olarak ihram 6ncesi bedene koku siiriinme ile elbiseye koku siirme arasinda
ayirim yapmislardir. Mezhepler arasinda genel kanaat ihram 6ncesi elbiseye koku siirmenin caiz olma-
dig1 seklindedir. Hanefilere gore ihram 6ncesi elbiseye koku siirmek mekruhtur. Hanefiler bu goriisle-
rini, elbiseye siiriilen kokunun bedenden ayr1 oldugu icin bedene siiriilen kokuya kiyas edilemeyecegi
seklinde gerekcelendirmektedir. Bir diger ifadeyle, bedene koku siirme hiikmiiniin elbiseye gececek
(teaddi edecek) derecede bir gecerliligi/6zelligi bulunmamaktadir. Bedene siiriilen kokunun ter ile elbi-
seye isabet etmesi durumunda fidye gerekip gerekmeyecegi konusu mezhep iginde ihtilaflidir.26 Hanefi

19 Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurt(ibi Ibn Riisd, Biddyetu'l-muctehid ve nihdyetu’l-muktesid
(Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 2/93; Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-’Abbas Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetu'l-muhtic ild
Serhi’l-Minhic (Beyrit: Daru’l-fikr, 1984), 3/270.

20 Buhari, “Gusil”, 14; Mislim, “Hac”, 31; EbG Davud, “Menasik”, 10

21 KAsani, Beddi u’s-sandi, 2/144; ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/93-94; ibn Kudame, el-Mugni, 5/77.

2 Mislim, “Hac”, 6

2 Genelde Yemen'de yetisen sar1, kokulu bir tiir ot cinsi.

2 Eb’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtiibi Tbn Riisd, el-Beydn ve't-tahsil (Beyrat: Daru’l-Garbi'l-Islam,
1988), 17/316-317; Ibn Riisd, Biddyetu’l-muctehid, 2/93-94.

% Bu sayilanlarla beraber ayrica Hanbeli mezhebine gore, -hac ibadetine benzedigi i¢in- itikafta ve tevazuya muhalif oldugu
igin istiskd (namazi) amaciyla araziye ¢ikilmadan 6nce koku siiriinmek mekruh goriilmiistiir. Bunlar i¢in ayr1 basglik agilma
geregi duyulmamustir. Bkz; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/334; Behtti, Kessdfu'l-kina’, 2/364.

2 Serahsi, el-Mebsilt, 4/4, 8; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 2/481.



islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hikiimleri ® 45

mezhebinde oldugu gibi Maliki ve Hanbell mezhebine gore de eseri ihramdan sonra elbisede kalacak
sekilde koku siirmek mekruhtur. Ceza olarak fidye gerekliligi konusu ise ihtilaflidir.?” $afii mezhebinde
muteber goriise gore, elbiseye koku siirmek, eseri ihrama girdikten sonra baki kalsa dahi caizdir. $Safiiler
bu konuda Hanefilerden farkli olarak ihram 6ncesinde elbiseye koku siirmeyi bedene koku siiriinmeye
kiyas etmektedir.?

3.2. Thram Siiresi Boyunca Koku Siiriinme

Koku stirtinmek ihram yasaklarindandir. Dolayisiyla ihraml kisinin ihram siiresince koku sii-
riinmesi caiz degildir. Bu yasak siinnet deliliyle sabittir. Rivayet edilen bir hadise gore Peygamber Efen-
dimiz (s.a.s.) hac ibadetini sacin, sakalin daginik ve kirli olmas: seklinde tarif etmistir.?” Bu konuda ayrica
“Hacilar, her ticra yerlerden sagi sakali daginik, toz iginde kalmis olarak gelirler.”? seklinde farkli bir
hadis bulunmaktadir. Fikih alimleri hac yapan kisilerden bahsi gecen nitelikleri giderecegi i¢in, ihram
siiresince yag veya koku siiriilmesini caiz gérmemistir. Bu konuda icma olusmustur.3? Ancak bazi
Maliki fakihler -diger mezheplere muhalif olarak- ihram siiresi boyunca giil suyu gibi kokulu olan an-
cak rengi belli olmayan ve etkisi kisa zamanda kaybolan kokulari siirmeyi caiz gérmiislerdir.*

Koku siiriinmenin cezasi/hitkmii konusunda erkekle kadin esittir. Thramin hac veya umre igin
olmasi arasinda fark gozetilmemistir. Hanefilere gore kefaret hususunda kokunun unutularak, bilerek,
isteyerek veya kerhen siiriilmesi arasinda fark yoktur.?* Buna gore kasitsiz olarak herhangi bir kokuya
temas sonucu, kokunun eseri ihramlinin bedenine sirayet etmesi halinde kefaret gerekir. Ancak ihram-
Imin koku bulunan ortama girip uzun siire kalmasi sonucu, kokunun bedenine sirayet etmesi sebebiyle
kefaret gerekmez.3* Malikilere ve bir goriisiinde Hanbelilere gore koku siiriinmenin bilerek veya bilme-
yerek yapilmasi arasinda fark yoktur. Safiilere ve bir goriisiinde Hanbelilere gore ise unutarak koku
siiriinme nedeniyle ceza gerekmez. Bu goriisii benimseyen fakihler hata, nisyan ve ikrah halinde yapi-
lan eylemlerin giinahmin kaldirilmis olmasi ile ilgili hadisi® delil almiglardir.36

Hanefi mezhebinde kina, hatmi gibi kokusu olan her bitki/madde koku mesabesinde goriilmiis-
tiir. Ancak hatmi gibi kokulu seylerin karistirildigi suyla yikanma durumunda dem mi sadaka m1 ge-
rekecegi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.?” Diger mezhepler arasinda da ihraml iken bunlar: kullan-
manin haram veya mekruh olacag ile ilgili genel bir kanaatin hakim oldugu soylenebilir.3 Kokulu mad-
delerin yenmesi mezheplerin ittifakiyla mekruh veya haram olmakla birlikte, yenilecek seyin pismis
olup olmamasi veya kefareti gerektirip gerektirmemesi hususlarinda ¢esitli ihtilaflar bulunmaktadir.
Ornegin, Hanefilere ve Hanbelilere gore kokunun (kokulu bitkinin) agiza temasi s6z konusu oldugu
i¢in, saf haliyle yenildigi takdirde ceza olarak dem gerekmektedir.® Hanefilere ve Maliki mezhebinde
benimsenen goriise gore ihraml kisinin koku koklamasi mekruh olmakla beraber kefareti gerektirmez.
Hz. Omer (6l. 23/644) ve Cabir (61. 78/697) (ra) gibi bazi sahabilere gore de ihramlimin koku koklamasi

¥ Behtti, Kessdfu'l-kina’, 2/406-407; “el-Mevstatu'l-fikhiyye”, 12/177.

28 Eb(r'l-Meali Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb (Cidde: Daru’l-minhac, 2007), 4/217-218.

2 fbn Mace, “Menasik”, 6

3 Abdurrezzak, el-Musannef, 5/15

31 Serahsi, el-Mebsiit 4/122; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 4/253; Remli, Nihdyetu'l-muhtdc, 3/333, 334, 459; Adevi, Hdsiyetu'l-’Adevi,
1/551; Ibn Kudame, el-Mugni, 5/140; ; Behtiti, Kessifu'l-kina’, 2/469.

% Salim Ogiit, “Thram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 21/541.

33 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi, 2/192.

34 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi‘, 2/191.

3% Buhari, “Talak”, 11; Ebt Davud, “Hudud”, 17

3% Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 4/266-267; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil* serhu’l-muhezzeb (Beyrt: Daru’l-

Fikr, ts.), 7/207; Ibn Kudame, el-Mugni, 5/391-392; Behtiti, Kessdfu'l-kina’, 2/448, 458; “el-Mevstiatu’l-fikhiyye”, 12/170-171.

37 Kasani, Bedii ‘u’s-sanidi* 2/191.

% Abdurrahman b. Muhammed el-Cezeri, el-Fikh ald mezdhibi'l-erba‘a (Beyrut: Daru’'1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2003), 1/584.

39 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/191; Cezeri, el-Fikh ald mezdhibi’l-erba ‘a, 1/585.
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mekruhtur. Imam Safii’ye (61. 204/820) ve Hanbeli mezhebinde muteber goriige gore kasten koku sii-
riinme maksadiyla kullanilan maddelerin koklanmasi haramdir. Bununla birlikte ceza olarak fidye ge-
rekecegi ile ilgili gortisler de bulunmaktadir. Ibn Abbas (6l. 68/687-88) (ra) koku koklamayi, do-
kunma/siiriinme manasi olmadig1 i¢in caiz gormiistiir.*° Hac ibadetinden maksut olan maslahat dikkate
alindiginda, ihraml iken bilerek koku koklamanin, ihramin ruhuyla drtiismeyecegi ve bu nedenle mek-
ruh olmaktan hali olmayacag1 sdylenebilir.

Hanefi mezhebinde Eb{i Hanife ve Eb(i Y{isuf'a gore koku uzvun yarisina veya daha fazlasmna
siiriilmiis ise dem, yarisindan azna siiriilmiigse sadaka gerekir. Imam Muhammed’e gore koku siiriilen
yerin organa orani ne kadar ise, ceza kurbaninin degeri aym oranda hesap edilerek (koyunun kiymeti-
nin yarisi, {igte biri, dortte biri gibi) sadaka olarak verilmesi gerekir. Ancak imam Muhammed’den bagin
dortte birine koku siiriilmesi durumunda (tam kabul edilerek) dem gerekecegi seklinde rivayet bulun-
maktadir. Burada koku siiriilen yer tirasa kiyas edilmektedir. Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler koku sii-
riilen yerin azlig1 veya ¢oklugu arasinda fark gozetmemislerdir. Ciinkii koku az bir yere siiriilse bile
kendisinden beklenilen fayda hasil olmaktadir.#! Kokunun genelde viicudun belirli bélgelerine siiriil-
diigli ve bu sekilde amacin hasil oldugu dikkate alinirsa, cumhurun goriisiiniin daha tutarl oldugu
ifade edilebilir. Ancak Hanefi mezhebinin goriisii, unutma, hata gibi mazeretlerle kokuya (kokulu mad-
delere) temas sonucu 6denmesi gereken cezada kolaylik icerdigi icin tercih edilebilir. Ciinkii teknoloji-
nin gelismesiyle beraber sentetik koku veya kokulu maddelerin giinliik kullanim orani ve c¢esitliligi
fazlalasmistir. Gliniimiizde bunlardan sakinmak son derece zor bir hal aldig1 i¢in (umumu’l-belva) bu
goriisle amel edilmesi daha uygun goziikmektedir.

Hanefilere gore -ayni cins ihram yasagi ihlali s6z konusu oldugu igin- bir mecliste biitiin organ-
lara veya birden ¢ok organa koku siiriilmesi halinde bir fidye/dem gerekmektedir. Ancak farklh
mekanlarda siiriilen kokularin cezasimn tedahiile konu olup olmayacag1 Hanefi mezhebinde ihtilafli-
dir. Ebhi Hanife ve Eb(i Y(isuf'a gore ceza kurbaninin kesilmis olup olmamas: fark etmeksizin koku
siiriilerek ihlal edilen her bir ihram yasag1 igin ayri ceza gerekmektedir. imam Muhammed’e gore ise
ihraml kisi, ceza kurbani heniiz kesilmeden 6nce farkl1 mekanlarda koku siiriilmiisse bir dem yeterli
olmaktadir.# Hanefilere gore kiran hacci yapan ihraml kisinin koku siirme cezasi ifrat ve temettii hacc
yapan kisilerin iki katidir. Ciinkii kiran haccinda umre ve hac igin iki ayr1 ihram durumu s6z konusu-
dur.® Hanefilerin de dahil oldugu cumhura gore, gerekli menasiki yerine getiren ihramli kisinin tiras
olmasiyla cinsi miinasebet hari¢ tiim ihram yasaklar1 kalkmaktadir. Bazi alimler ise koku siiriinme ya-
saginin ziyaret tavafiyla kalkacag: goriisiinii benimsemislerdir.*

Safii ve Hanbeli mezhebine gore ihraml iken vefat eden kisi i¢in ihram yasaklar1 devam etmek-
tedir. Bu sebeple kendisine koku siiriilmesi caiz olmaz. Sahabilerden Hz. Osman, Hz. Ali (6l. 40/661) ve
Ibn Abbas’in da (ra) bu goriiste oldugu rivayet edilmektedir. Bu goriisii benimseyenlerin delili ihraml
iken vefat eden birisine yapilmas: gerekenlerle ilgili Peygamber Efendimiz’den (s.a.s.) rivayet edilen
birtakim talimatlardir. Nitekim ihramli oldugu halde devesinden diiserek vefat eden bir haci igin Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.) yanindaki sahabilere “Bu adami su ve sidr ile yikaymniz, iki ihram bezi ile

40 Serahsl, el-Mebsilt, 4/123; KAsani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 2/191; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/487; Nevevi, el-Mecmil', 7/272; Adevi,
Hasiyetu’l-’Adevi, 1/552; Cezer, el-Fikh ald mezdhibi’l-erba ‘a, 1/584.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 4/122; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/191; Behtti, Kessifu'l-kina’, 2/431; Halil Glineng, Giiniimiiz Meselelerine Fet-
valar (istanbul: Yasin Yayinevi, ts.), 4/78.

42 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 2/191.

43 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 2/192; Safil mezhebinde de ihram siiresince birden fazla koku siiriinme yasag ihlalinden dolay: bir
fidye yeterli goriilmiistiir. Bkz: Nevevi, el-Mecmii ', 6/336.

4 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/517; Beh(iti, Kessafu'l-kina’, 2/506.
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kefenleyiniz, ona koku siirmeyiniz, bagini kapatmayiniz; ¢linkii bu (ihramli haci) kiyamet giiniinde tel-
biye getirerek diriltilecektir." buyurmustur.¥ Hanefi ve Maliki mezhebine gore ihramli olarak vefat
eden kisiye koku siiriilmesi caizdir. Ciinkii bu tiir emir ve yasaklar kisiye 6zel ibadet mesabesinde ol-
dugu i¢in 6liimle beraber son bulmaktadir. Sahabilerden Hz. Aige ve Ibn Omer’in de bu goriiste olduk-
lar1 rivayet edilmistir.4

Din Isleri Yiiksek Kurulu, ihramli iken kokulu sabun, 1slak mendil gibi igeriginde esans bulunan
maddelerin kullanilmasini 6nermemekle beraber, s6z konusu maddelerin koku siiriinme maksadiyla
kullanilmamasi nedeniyle cezay1 gerektirmeyecegini belirtmistir.#” Ancak bu fetvaya ihtiyatla yaklasil-
mas1 gerekmektedir. Cilinkii fikih alimlerinin ittifakina goére ceza hususunda kokunun (veya kokulu
maddelerin) hangi maksatla bedene veya elbiseye temas ettigi itibara alinmamaktadir. Dolayisiyla iba-
detler hususunda, herhangi bir zaruret yoksa, ihtiyatla hareket edilmesi daha dogrudur.

3.3. Iddet Bekleyen Kadinin Koku Siiriinmesi

Kocasinin vefatindan dolay: iddet bekleyen kadinin giizel koku siirtinmesi ittifakla caiz goriil-
memistir. Hasan el-Basri’den (61. 110/728) buna muhalif bir goriis nakledilse de fukaha bu goriisii siin-
nete muhalif oldugu icin saz kabul etmistir. Nitekim Ummii Habibe'nin (61. 44/664) (ra) babasi Ebi
Siifyan’in (6l. 31/651-52) dliimiinden ti¢ giin sora koku talep edip bu kokuyu siiriindiigii ve akabinde
“Benim giizel kokuya ihtiyacim yok, ancak ben Resulullah’1 (s.a.s.) soyle derken isittim; Allah’a, Allah
Resulii'ne ve ahiret giiniine inanan bir kadinin herhangi bir 6lii i¢in ii¢ giinden fazla ihdadi (stislenmeyi
ve koku stiriinmeyi terk etmesi) helal olmaz. Ancak (bu siire) kocasi 6len i¢in dort ay on giindiir.” dedigi
rivayet edilmistir.#® Bu yasak yalmzca sahih evlilikten sonra gerceklesen ayrilik i¢in gecerlidir. Kocasi-
nin liimiinden dolay1 kadinin sevingli ve memnun oldugu izlenimi olusmamas: hikmetine dayanmak-
tadir. Ciinkii kocanin 6liimii aninda siislenmek iiziintii haliyle bagdasmaz. Ayrica bu haliyle kadin,
evliligin yasak oldugu iddet siiresi iginde, erkeklerin kendisine ragbet etmesine sebebiyet verebilir.*

Iddet bekleyen kadinin kina siirmesinin caiz olmadigina delalet eden bir hadisi® delil alan Ha-
nefiler ve muteber goriisiinde Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), kinanin kokulu olma vasfini dikkate ala-
rak sair kokular1 buna kiyas etmisler ve muhalea yapilan veya bain talakla ya da tii¢ talakla bosanip
iddet bekleyen kadinlarin koku siiriinmelerini caiz gormemislerdir.>® Malikiler, Safiller ve bir gorii-
siinde Ahmed b. Hanbel, kocasinin 6liimii haricinde iddet bekleyen kadinlarin koku siiriinmesinin caiz
oldugunu benimsemistir. Clinkii ihdad zevceye, kendisine vefa gosteren kocasinin 6liimii sonrasinda,
tiziintiisiinii belli etmek adina gereklidir. Bosama durumunda kocanin vefasi s6z konusu olmadigindan
boyle bir tavir takinmas: yersizdir. Hanefiler buna cevaben {iziintiiniin yalnizca kocaya hasredilemeye-
cegini ifade etmektedir. Ciinkii evliligin maksadi bizzat kocanin kendisi degildir. Bilakis asil {iziintiiniin
nikahla helal olan cinsel iliski ve bazi menfaatlerin yoklugu sebebiyledir; bu da s6z konusu tiim ayri-
Iiklarda bulunmaktadir. Fikih alimleri ayni gerekceyle gecersiz/fasit bir nikahtan sonra ayriliktan dolay:
ihdad yasag1 olmayacag1 goriisiindedirler. Ciinkii burada kadinin elde ettigi mesru bir hakkmn kayb:
bulunmamaktadair.5

45 Buhari, “Cenaiz”, 19.

46 Jbn Kudame, el-Mu qni, 3/478- 479; Behiiti, Kessdfu'l-kina’, 2/98.

47 Kolektif, Fetvalar (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 315.

48 Buhari, “Cenaiz”, 30; Miislim, “Talak”, 58.

49 Serahsi, el-Mebsilt, 6/58; Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, 3/208; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 10/250-251; Adevi, Hisiyetu’l-’Adevi, 2/123;
Ibn Kudame, el-Mu oni, 11/284-286; Behiitl, Kessifu'l-kina’, 2/448.

5 Nesai, “Talak”, 64.

51 Serahsi, el-Mebsiit, 6/58; KAsani, Beddi ‘u’s-sandi, 3/208; ibn Kudame, el-Mugni, 11/399.

52 Serahsi, el-Mebsilt, 6/58-59; Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab, 10/245-246; ibn Kudame, el-Mugni, 11/399-400.
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4. Kolonya ve Parfiim Kullanimi

Kolonya genellikle kokusundan istifade etmek, temizlik veya rahatlamak i¢in kullanilmaktadar.
Parfiim ise genellikle kokusundan istifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Kolonya ve parfiimii ayrica in-
celemeyi gerekli kilan husus igindeki katki maddeleridir. Icinde alkol gibi baz1 karisimlar/¢ozeltiler bu-
lunmasmdan dolay1 giiniimiizde imal edilen kolonya ve parfiimlerin temas ettigi yerin necis olup ol-
madig1 hakkinda ihtilaf bulunmaktadir.5

Dort mezhebin miictehid imamlari da dahil cumhura gore, icki yasag: ile ilgili ayette (el-Maide
5/90) gecen rics (pislik) ifadesine istinaden hamr denilen icki (kan ve domuz etinde oldugu gibi) biaynihi
necistir. Hamrin disinda kalan sarhos edici igkilerde ise necislik vasfinin bulunup bulunmadig: konu-
sunda ihtilaf bulunmaktadir.* Hanefilerin genel goriisii alkoliin necis olmadig1 seklindedir. Eba
Hanife’den bir rivayete gore sarhogluk verici ickiler necislik hususunda hamr/sarap gibidir. Ebi
Yisuf’'a ve Eb(i Hanife’den diger bir rivayete gore ise ayette gecen necislik vasfi yalnizca hamra/saraba
hastir. Bu nedenle sarabin necisligi hususundaki hiikiim diger sarhos edici seylere ge¢gmez. Nitekim
hamr/sarap harici i¢kileri helal sayanin kiifriine hitkmedilmemesi ve sarhos olmayacak kadar az icene
had gerekmemesi, bu tiir maddelerin hiikmiiniin daha hafif olduguna delalet etmektedir. Safiilerin
goriisii, Kur'an-1 Kerim’de hamrin/sarabin necis olmasina kiyasen sarhos edici 6zellikte olan tiim al-
kollii igkilerin necis oldugu seklindedir. Dolayisiyla namaz, tavaf gibi ibadetlerde necasetten temizlik
sartinin yerine gelmesi i¢in bu maddelerin temas ettigi yerin temizlenmesi gerekmektedir.>

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), iiziim sarab1 ve bundan {iretilen i¢kilerin aynen
necis oldugunu, fakat bunlarin disinda kalan ispirto, bira gibi seylerin bu vasifta olmadigmi ifade et-
mektedir.’” Modern donem alimlerinin genel kanaati parfiim ve kolonyanin temiz oldugu seklindedir.
Ancak bu sonuca degisik 6nciillerden/gerekgelerden hareketle ulagildig1 goriilmektedir. Ornegin, “es-
yada asil olan, temizliktir” kaidesi, istihale, istihlak® ve umumu’l-belva bunlarin 6nde gelenleridir.5
Din Isleri Yiiksek Kurulu karar1 da bu maddelerin necis olmadigi seklindedir.®!

Sonug

Islam dininde koku siiriinme son derece hassas bir konudur. Koku siiriinmenin zat1 itibariyle
giizel bir eylem olmasina karsilik bazi hallerde yasaklanmasinin hikmeti birtakim mefsedetlere sebebi-
yet verebilme ihtimalidir. Giinliik kullanim i¢in koku siiriinmenin siinnet olmasi -kokunun insan zih-
nine olumlu etkileri itibariyle diisiiniildiigiinde- Islam dininin insan fitratin1 gézetme hususunda son
derece hassas oldugunu bizlere gostermektedir. Konuya koku siiriinmenin duruma gore degisebilen

5% Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islém Timihali fnung: - [badet - Giinliik Hayat (1stanbu1: Erkam Yayinlari, 2017), 825.

5 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye,
1964), 6/288; Mustafa Baktir, “Icki (islam’da)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/461.

5 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi‘, 5/115.

56 Remli, Nihdyetu'l-muhtic, 1/225; Mehmet Keskin, Safii Fikhi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 43.

57 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi, 2021), 1/831.

5 [stihale, “herhangi bir maddenin yapisimin/sifatlarmin degismesiyle kendisinden tamamen farkli bir maddeye doniismesi”
manasindadir.

% fstihlak, “az miktardaki haram veya necis bir maddenin asir1 miktar temiz ve helal bir maddeye karismas: sonucu onun ige-
risinde dagilip tat, renk ve koku sifatlarim kaybetmesi” manasindadir.

6 Bu konu hakkinda ayrmntili bilgi igin bkz: Mehmet Selim Aslan, “Islam Hukukuna Gore Istihale ve Istihlakin Necis Katki
Maddesi 1geren Gida, Ha(;, Kozmetik ve Temizlik Malzemelerinin Hiikmiine Etkisi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
9/43 (2016), 2336-2337.

61 Kolektif, Fetvalar, 83.
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hiikiimleri agisindan bakildiginda ise Islam dininin korumay1 amagladigi maslahatlar konusunda ne
kadar hassas bir denge gozettigi goriilmektedir.

Koku stiriinmenin fikhi hitkmii genel anlamda siinnet deliline dayanmaktadir. Koku siiriinme
peygamberlerin (as) siinneti olmakla beraber, Peygamber Efendimizin (s.a.s.) 6zellikle hoslandig1 bir
eylemdir. Bu nedenle giinliik kullanim maksadiyla koku siiriinmek miistehab olarak goriilmiistiir.
Cuma ve bayram namazlar igin koku siiriinmenin hususi olarak tavsiye edilmesinin de ayrica birtakim
hikmetleri bulunmaktadir. Kisinin, toplum igine ¢iktiginda kétii kokulardan hali, temiz ve bakimli ol-
mas1; bu vesileyle husu icginde ibadet edilebilmesi gibi bazi hikmetler bunlarin baghcalaridir. Ayrica
ihram 6ncesi koku stirtinmenin de ayn1 hikmetlere matuf olarak miistehab kilindig1 sdylenebilir.

Giizel kokularin zihne olumlu y6nde birgok etkisi bulunmakla beraber sehveti tahrik edici 6zel-
ligi de bulunmaktadir. Bu nedenle kadinlarin yabanci erkeklerin yanina koku stiriinerek ¢ikmalari caiz
goriilmemistir. Toplumda olumsuz izlenim olusturup, ayiplanmalarmna neden olabilecegi sebebiyle id-
det bekleyen kadinlarin koku siirtinmeleri yasaklanmistir. Haccin ruhuyla uyusmamasi sebebiyle ih-
raml kisilerin koku siiriinmesi caiz goriilmemistir. Kolonya ve parfiimiin necislik yoniiyle farkl agidan
ihtilafa konu olsa da koku sifat1 itibariyle ayn hiikiimlere tabi oldugu sdylenebilir.

Bu ¢alismada fikhi agidan koku siiriinme ana hatlariyla ele alimistir. Ancak koku siiriinme ve
kokunun insan {izerindeki etkileri modern dénemde elde edilen verilerden faydalanilarak -Islam hu-
kuku 6zelinde- daha genis bir calismay: gerektirecek niteliktedir.
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Eyyam al-Arous Period in Andalucia Umayyad Caliphate

Summary: Less than a century after the Prophet’s (PBUH) death, the Islamic community succee-
ded in carrying the messages of revelation across continents. In 93/711 Muslim conquerors set foot on
the Iberian Peninsula. Andalusia, which had a civilization of nearly eight centuries (711-1492), was pra-
ised for its scientific and architectural works as well as vassal’s its cultural, political and religious tole-
rance towards different subjects. Andalusia has always had a special place and importance with the
civilization it established in Islamic history. With the passage of Muslims to the Iberian Peninsula, in
other words, to the lands of Andalusia, different cultural fusions were experienced. In addition to Ro-
man-Visigothic elements, Arab-Berber, Damascene-Palestinian and many other ethnic elements from
Islamic Mesopotamia were also involved in this historical phenomenon. In this respect, Andalusia is a
geography that has been the cradle of different civilizations throughout the ages. The lands of al-Anda-
lus, which harbor many differences within its structure; Jews, Christians, Muslims, Musta’ribs, Mu-
dadjans, mutual relations/marriages, slave/prisoner trade, ongoing wars, political refugees, murtezika
and different customs and traditions carried to al-Andalus from the eastern geography intertwined with
each other and formed the culture of life of al-Andalus with a new formation. Muslims offered a free
living space to members of other religions and accepted them as “free citizens of the Land of Islam”.
During the Muslim rule in these lands, inter-communal/international cohesion was achieved despite all
kinds of differences. The Andalusian civilization, which emerged as a result of cultural fusions, almost
disappeared with the loss of Muslim domination. The Catholic leaders who eventually reconquered Spain
from the Muslims with the “reconquista” movement were unable to continue the experience of “convi-
vencia”, that is, the ability to live together despite all kinds of differences, and the experience of eyyam
al-arous Christians even denied the right to life to members of religions other than their own. The main
goal of Islam is to build an ideal society of virtuous people. To establish a world where all beings/crea-
tured on earth can live their lives in safety and peace. The rulers of the Umayyad State of Andalusia,
who adopted these ideals as their motto, played an important role in transferring the cultural structure
of Islamic civilization to the Maghreb. Abd al-Rahman I, the founder of the Umayyad State of Andalusia,
laid the foundations of the eyyam al-arous period, which is the projection of a prosperous life for An-
dalusian society, by ensuring stability in this new administration, which was still in the process of for-
mation. With Abd al-Rahman II, who embraced his grandfather’s legacy, the period of eyyam al-arous
would reach its peak and take on a form that would be worthy of his name. Abd al-Rahman II, the
fourth emir of the Umayyad State of Andalusia, led his people through a prosperous period in Andalu-
sia during his 30-year rule, which is called "Eyyam al-Arous", meaning “Wedding/ honeymoon Days”.
The most brilliant period of the Umayyad State of Andalusia, also called the Umayyad and caliphate
period, took place during the reign of Abd al-Rahman II. Historians have noted that the main reason
why historians refer to his period as the “wedding/honeymoon days” was due to the increase in state
revenues and the rise in the level of prosperity. On the other hand, Abd al-Rahman II's coinage is an
indication that the state’s revenues increased at a high level. Another important factor in determining
the level of prosperity is the cultivation of agricultural land. Abd al-Rahman II's permissive policy
towards the utilization of agricultural land led to both an increase in state revenues and an increase in
exports in foreign trade. Abd al-Rahman II also established a level relationship with the jurists who had
a say in the society and prevented any social problems that might arise. The period of “Eyyam al-Arous”
was a period of stability in Andalusia and development in all fields. So much so that wedding/honey-
moon days are times of tranquility and prosperity, when development in fields such as science, art,
economics and literature are at their peak. Although Abd al-Rahman’s death led to a brief period of
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conquest regarding the eyyam al-arous, his grandson Abd al-Rahman would claim this legacy and re-
vive the eyyam al-arous period in Andalusia. The subject of “eyyam al-arous” to be discussed in this
study is presented in the context of three different rulers of the Andalusian Umayyad period, the “Abd
al-Rahman”, with the same name and accompanied by their biographies.

Key Words: Andalucia, Eyyam al-Arous, Abd al-Rahman I, Abd al-Rahman II, Abd al-Rahman
I1I.

Endiiliis Emevi Devleti'nde Eyyamii'l-Artis Dénemi!

Oz:1slam toplumu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin iizerinden heniiz bir asir ge¢gmeden vahyin
mesajlarin: kitalar 6tesine tasimayi basarmistir. Tarihler 93/711 yilini gosterdiginde Miisliiman fatihler
Iber Yarimadasi'na ayak basmislardir. Yaklasik sekiz asirlik (711-1492) bir medeniyete sahip olan En-
diiliis, ilmi ve mimari eserlerinin yaninda farkli tebaaya kars: kiiltiirel, siyasi ve dini hoggoriisiiyle de
ovgiiye mazhar olmustur. Endiiliis, Islam tarihi icerisinde kurmus oldugu medeniyetle her zaman ayr1
bir yere ve dneme sahip olmustur. Miisliimanlar’mn, Iber Yarimadasi'na diger bir ifadeyle Endiiliis top-
raklarma gecisleriyle birlikte farklh kiiltiirel kaynasmalar yasanmistir. Roma-Vizigot unsurlarinin ya-
ninda Arap-Berberi, Samli-Filistinli ve Islam Mezopotamyasi'ndan birgok etnik unsurlar da bu tarihi
olgu icerisinde yer almislardir. Bu minvalde Endiiliis ¢aglar boyu farkli medeniyetlere besik olmus bir
cografyadir. Biinyesinde bircok farklilik barindiran Endiiliis topraklari; Yahudiler, Hristiyanlar, Miis-
liimanlar, Miista’ribler, Miideccenler, karsilikli iligkiler/evlilikler, kole/esir ticareti, devam eden savasg-
lar, siyasi siginmalar, miirtezika ve Endiiliis’e sark cografyasindan tasinan farkli 6rf ve adetler birbiriyle
i¢ ice gegerek yeni bir olusumla Endjiliis’iin hayat kiiltliriinii meydana getirmistir. Miisliimanlar diger
din mensuplarma hiir bir yasam alani sunarak adeta onlar1 “Isldm Yurdu nun 6zgiir vatandaslar:” olarak
kabul etmislerdir. Miisliimanlarin bu topraklarda hakimiyetleri esnasinda her tiirlii farkliliklara ragmen
toplumlararasi/beynelmilel kaynasma saglanmistir. Kiiltiirel kaynasmalar neticesinde ortaya ¢ikan En-
diiliis medeniyeti, Miisliimanlarin hakimiyeti yitirmesiyle neredeyse yok olacak dereceye varmistir. Ni-
hayetinde Ispanya’y1 Miisliimanlardan “reconquista” hareketiyle geri alan Katolik liderler, “convivencia”
yani her tiirlii farkliliklara ragmen bir arada yasayabilme ve diigiin/balayr manasina gelen “eyydmii’l-
ariis” tecriibesini devam ettirememislerdir. Hatta Hristiyanlar kendilerinden baska din mensuplarina
hayat hakki tanimamislardir. Mamafih Islam dininin temel gayesi erdemli insanlarin olusturdugu ideal
bir toplum insa etmek yani yerytiiziindeki tiim varliklarin/yaratilmislarin giiven ve huzur igerisinde ha-
yatlarini idame edebilecekleri bir diinya kurmaktir. Bu idealleri kendisine siar edinen Endiiliis Emevi
Devleti'nin yoneticileri, Islam medeniyetinin kiiltiirel yapisimin magrib cografyasina aktarilmasmnda
onemli rol almiglardir. Endiiliis Emevi Devleti'nin kurucusu olan I. Abdurrahman, hentiz olusum siire-
cinde olan bu yeni yonetimde istikrar1 saglayarak Endiiliis toplumuna miireffeh bir hayatin iz diigtimii
olan eyyamii'l-ar{is doneminin temellerini atmistir. Dedesinin mirasina sahip ¢ikan II. Abdurrahman’la
beraber eyyamii'l-ar(is donemi zirveye tasinmis ve onun ismiyle miisemma bir hale biirtinmiistiir. En-
diiltis Emevi Devleti'nin dordiincii emiri olan II. Abdurrahman, 30 yillik yonetiminde Endiiliis’te
“Eyyamii’l-Arfis” yani “Diigiin/Balay1 Giinleri” anlamina gelen miireffeh donemi halkina yasatmistir.
Emirlik ve hilafet donemi olarak da adlandirilan Endiiliis Emevi Devleti'nin en parlak dénemi II. Ab-
durrahman zamaninda yasanmuistir. Tarihgilerin, onun dénemini “diigiin/balay1 giinleri” olarak adlan-
dirmasinin temel sebebinin devletin gelirlerinin artmasi ve refah seviyesinin yiikselmesinden kaynak-

1 Bu galisma Dog. Dr. Tacetdin BIYIK danismanhginda 2024 tarihinde tamamladigimiz “Endiiliis'te Eyyamii'l-ArGs’tan el-Fit-
netii'l-Kiibra'ya Gegis Siireci” baglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir (Yiiksek Lisans Tezi, Inénii Universitesi,
Malatya, Tiirkiye, 2024).
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landigini belirtmislerdir. Ote yandan II. Abdurrahman’in para bastirmasi devletin gelirlerinin iist dii-
zeyde arttiginin gostergesidir. Refah seviyesinin belirlenmesinde énemli olan bir bagka etken de tarim
arazilerinin islenmesidir. II. Abdurrahman, tarim alanlarinin kullanilmasi yoniindeki miisamahali po-
litikas1 hem devlet gelirlerinin ¢ogalmasini hem de dis ticaretteki ihracatin artmasin saglamistir. II. Ab-
durrahman toplumda s6z sahibi olan fukaha ile de seviyeli iliski kurarak meydana gelebilecek her tiirlii
toplumsal sorunlarin dniine ge¢mistir. Eyyamii'l-aris donemi Endiiliis’te istikrarin saglandigi ve her
tiirlii alanda gelismenin yasandig1 bir donemdir. Oyle ki diigiin/balay giinleri ilim, sanat, iktisat, ede-
biyat gibi alanlarda gelismisligin zirve yaptig1 siikiinet ve refah zamanlari olmustur. II. Abdurrah-
man’in vefatiyla beraber eyyamii'l-ariis ile ilgili kisa bir fetret devri yasanmis olsa da torunlarindan
olan III. Abdurrahman, bu mirasa sahip ¢itkmis ve eyyamii'l-ar(is donemlerini Endiiliis’te tekrardan
yesertmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis, Eyyamii'l-Arts, I. Abdurrahman, II. Abdurrahman, III. Abdurrah-
man.

Giris

Islam ordular Kuzey Afrika fetihlerini tamamlamalariin ardindan deniz asir1 sefer hazirlikla-
rina baglamiglardir. Endiiliis fatihlerinden Miisa b. Nusayr (61. 98/717) deniz asir1 sefer diizenlemek icin
Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik’e (61. 96/715) Iber Yarimadasi'na gegis izni igeren bir mektup gon-
dermistir. I. Velid, Miisliimanlarin canlarinin tehlikeye atilmamasi sartiyla, izin verdigini belirterek ce-
vap vermistir. Bu olumlu yanit {izerine Miisa, Iber Yarimadasi'na ¢ikarma yapmak i¢in hazirliklara bas-
lamistir.2 Tarif b. Malik (6. 124/742 [?]) onciiliigiinde gonderilen birligin, fetih i¢in zeminin miisait ol-
dugunu bildirmesiyle 93/711 ylinda Tarik b. Ziyad (6l. 102/720) komutasindaki ordu Endiiliis cografya-
sina gecis yapmuis ve fetih bu sekilde gerceklesmistir.?

Endiiliis’iin fethi {izerinden birkag y1l gectikten sonra Emevi halifesi I. Velid, Endiiliis fatihlerin-
den Miisa ve Tarik’1 hilafet merkezi olan Dimask sehrine ¢agirmistir.* Bu stiregte Mfisa, yerine oglu
Abdiilaziz'i Endiiliis’e vali olarak birakmigtir. Bununla beraber Endiiliis i¢in fetih siireci tamamlanmisg
ve “Valiler Dénemi” baglamuistir. 45 yil siirecek olan valiler doneminde 21 vali gorev yapmustir.® Yani
yaklasik iki yilda bir vali degisimi s6z konusu olmustur. Bu durum Endiiliis’te siyasi istikrarsizligin
devam ettiginin gostergesidir. Valiler doneminde yasanan siyasi istikrarsizli1 firsata ¢eviren Abdur-
rahman b. Muaviye (61. 172/788), 139/756 yilinda Iber Yarimadasi'na gecis yaparak Endiiliis Emevi Dev-

leti'ni kurmustur.¢

Endiiliis Emevi Devleti dénemi Iber Yarimadasi icin bereket yillart olmustur. Hem kamusal
alanda hem de toplumsal hayata dair bir¢ok miiessese tahsis edilmis ve bu alanlarda ciddi gelismeler
saglanmistir. Hacipllik ve vezirlik makamlar1 kurulmus, donanma ve deniz giicii olusturulmus, askeri
alanda reformlar yapilmistir.” Uretim dénemi olan emirlik ve hilafet doneminde ilm1 alanlarda da iler-
lemeler yasanmis ve Endiiliis’iin tiim bolgelerinde kitap ve kiitiiphanelere talep artmistir. Toplumun

her kesimi kadin-erkek ayrimi olmaksizin egitime yonelmislerdir. Ote yandan bayindirlik alanlarinda

2 Miiellifi Meghul, Ahbdru Mecmii’a fi Fethi’l-Endeliis ve Zikri Umerdihd, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Dariil-Kitabii’l-Benani,
1989), 16.

Liitfi Seyban, Endiiliis (istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019), 27-29.

Nizamettin Parlak, Ana Hatlariyla Endiiliis Tarihi (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2023), 27.

Seyban, Endiiliis, 34.

Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Ankara: ISAM, 2021), 42.

Muhammed Abdullah inan, Devletu’l-Isldmi fi'l-Endelus (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 1/197-198, 274-311.
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da reformlar gerceklestirilmistir. Insaat sektoriinde estetik sadece kamu alanlariyla sinirli kalmamis ev-
lere, saraylara, hamamlara kadar ulasmistir. Endiiliis’te sehirlesmeyle beraber surlar, parklar, bahgeler,
camiler insa edilmistir.8 Endiiliis Emevi Devleti'nin Iber Yarimadasi'na katmis oldugu bu gelismeler II.
Abdurrahman (6l. 238/852) donemiyle beraber “Eyyamii’l-ar(is” olarak anilmigtir.® Calismamizin da ek-
senini olugturan “Eyyamdii’l-ar(is” donemi her ne kadar II. Abdurrahman ile beraber iinlenmis olsa da
temellerinin I. Abdurrahman tarafindan atildigi, II. Abdurrahman’la zirvelere ulastigi ve “el-Fit-
neii’kiibrd”doneminin akabinde III. Abdurrahman (6l. 350/961) ile yeniden ayni ruhun yakaladiginin

tizerinde durulmustur.

Eyyamii'l-ar(is; diigiin manasina gelen “ariis”1° ve giin manasindaki “yevm” kelimesinin ¢ogulu
olan “eyydm”! sozciiklerinden meydana gelerek “diigiin/balay: giinleri” olarak nitelendirilmistir. Calis-
mamizin temasini olusturan diigiin/balayi gtinleriyle kasdedilen, Islam dininin bir beldeye hitkmetme-
siyle ve yoneticilerin de ilahi buyruklar icsellestirmesiyle, toplumsal refahin saglanacagi ve bununla
beraber sosyal ve kiiltiirel agidan gelismisligin zirveye ulasmasi; Endiiliis Emeviler’i donemi {izerinden
orneklendirilmistir.

1. I. Abdurrahman’la Temelleri Atilan Eyyamii'l-Aras Dénemi

Endjiiliis Emevi Devleti'nin kurucusu Ebii’'l-Mutarrif Abdurrahman ed-Dahil 113/731 yilinda Di-
masgk’a bagli Deyrihanna’da diinyaya gelmistir. Babasini kiigiik yaslarda kaybettiginden dolay1, dedesi
halife Hisam b. Abdiilmelik’in (61. 125/743) yaninda biiytimiistiir."? Bu durum I. Abdurrahman’in siyasi
acidan tecriibeli bir sahsiyet olmasini saglamistir. S. P. Scott, I. Abdurrahman’in dedesi Hisam'in ya-
ninda gormiis oldugu siyasi tecriibenin ilerleyen siirecte Endiiliis Emevi Devleti'ni kurmasindaki basa-

rinin arka plani oldugunu ifade etmistir.’?

I. Abdurrahman’in genglik yillar1 Endiiliis’te valiler donemine denk gelmektedir. Sam’da
hilafetle ilgili Emevilere karsit Abbasiler tarafindan bir kiyim gerceklestirilmis ve Abbasilerin kiyimin-
dan kurtulan I. Abdurrahman, Septe sehrinde annesinin de mesnsup oldugu Berberi bir kabileye sigmn-
mustir. Septe’nin Endiiliis’e yakinligindan faydalanarak hizmetilisi Bedir’'i Iber Yarimadasi'na gonder-
mistir."* Endiiliis’iin fetih siirecinde Misa b. Nusayr'in askerlerinden olan Salim’i de Endiiliis’e gonde-
rerek bolge hakkinda bilgi almistir.’> I. Abdurrahman, Endjiiliis'teki durumu degerlendirmek amaciyla
gemiyle Elbire sahiline ayak bastiktan sonra Turrus/Torrox sehrini merkez olarak belirlemistir.16 Ote
yandan I. Abdurrahman’in Endjiliis’e gecisi mevcut valileri endiselendirmistir. Bunun tizerine Endiiliis

valisi Ytisuf el-Fihri, bir taraftan askeri hazirliklara baslarken diger taraftan da hediyeler gondererek!”

8  Abdurrahman Ali Hacdi, Islami Fetihten Girnata’min Diisiigiine Kadar Endiiliis Tarihi, cev. Kadir Kinar (Istanbul: ik Harf Yay1-
nevi, 2017), 363-364.

9 Lisaniiddin Tbnii'l-Hatib, A ‘malii’l-a‘lam fi men bityi ‘a kable’l-ihtilim min miiliki'l-Islim, thk. Evariste Lévi-Provengal (Beyrut:
Darir'l-Mekstif, 1956), 20.

10 Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik, 1995), 560.

1 Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik, 1023.

12 Hakka Dursun Yildiz, “Abdurrahman 1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/147.

13 Sammel Parsonu Scott, History of the Moorish Empire in Europe (London: ]. B. Lippincott Company, 1904), 1/384-385.

14 Scott, History of the Moorish Empire in Europe, 1/387.

15 Muellifi Me¢hul, Ahbdru Mecmil’a, 57.

16 I. Abdurrahman’in Endiiliis’e gecis seriiveni hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Reinhart Pieter Anne Dozy, History of the Moslims
in Spain “Spanish Islam”, ¢ev. Francis Griffin Stokes (London: Chatto & Windus, 1913), 161-211.

17 fhsan Siireyya Sirma, Ah Endiiliis (1stanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 30.
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I. Abdurrahman’la dostluk kurmaya ¢alismistir.’® Tiim bu girisimleri reddeden I. Abdurrahman 138/756
yilinda Vadilkebir'de el-Musara/el-Miisare savasiyla amansiz bir miicadele vererek galip gelmistir. I.
Abdurrahman’in kargisinda iki muhalif lider olan Ydsuf el-Fihri ve Sumeyl b. Hatim bir miiddet sonra

oldiirtilmiistiir.'

I. Abdurrahman, “Yevmu'l-Messdra/Senlik ve Seving Giinii”? muharebesinin akabinde Kurtuba’ya
girmistir. Kurtuba’ya girisinin Cuma giiniine denk gelmesi miinasebetiyle burada bir hutbe irad etmis-
tir. Cuma hutbesinde halka adalet, hakkaniyet ve diiriistliikle hitkmedecegini vadederek Cuma nama-
zmin akabinde biatleri kabul etmistir.?! I. Abdurrahman’a “Emir” sifatiyla biat edilmis??* ve Kurtuba
sehri yonetim merkezi segilerek baskent ilan edilmistir.?® I. Abdurrahman, Emevi hanedanhigindan En-
diiliis’e giris yapan ilk kisi olmasindan mditevellit “ed-Ddhil” mahlasini kazanmistir.?* Biatlerin alinma-
styla beraber Endiiliis'te “Emirlik Donemi” baslamistir.?> Abbasi halifesi Eb{i Cafer el-Mansur (5l
158/775), Endiiliis’teki hakimiyeti ve cesaretinden 6tiirti I. Abdurrahman’t “Kureys Sahini” olarak nite-

lendirmistir.26

I. Abdurrahman déneminde meydana gelen isyanlarin geneli siyasi olarak gerceklesmistir. Bu-
nun tek istisnasi ise Sekya b. Abdiilvahid'in ayaklanmasidir. Sekya, her ne kadar siyasi amacla yeni bir
devlet kurma hedefi tasimis olsa da Hz. Hiiseyin'in soyundan geldigini 6ne siirerek dini bir kilifla ayak-
lanma bagslatmistir. Nihayetinde Kurtuba hiikiimeti tarafindan ayaklanma bastirilarak isyanin lideri
Sekya oldiiriilmiistiir.” I. Abdurrahman’in gerek yaninda gerekse karsisinda yer alanlar, Endiiliis’{in
gelecegine dair farkli amaglar giitmiisler ve uygun ortami bulduklarinda isyan etmislerdir. Sirasiyla
141/758de Kayslilar, 145/762’de Yemenliler, 152/769’da ise Berberiler isyan bayraklarini agmiglardir.?
Endjiiliis’te yonetimine kars1 baslatilan ayaklanmalar1 ustaca bastiran I. Abdurrahman ve ekibinin, is-
yanlar karsisindaki mukavameti devletin heniiz kurulus asamasinda temelleri saglam bir yonetim ku-
racaginin delili olmustur. Endiiliis Emevileri'nin kurulus donemi her ne kadar isyanlarla ge¢mis olsa
da I. Abdurrahman, kiiltiirel faaliyetlerden de geri durmamustir. Bu donemde sanat ve edebiyat alanla-
rinda gelisim saglanmustir. Kiiltiirel faaliyetler 1s11inda, Islam diinyasinda sohret bulan bilim adamlari
ve ediplerle toplantilar diizenlemistir. Din bilgini Seyh Gazi Kays gibi topluma malolmus kisileri de
meclisinde toplamistir. Hentiz kurulus doneminde bile Endiiliis medeniyetinin bu kadar reva¢ bulma-

sinda muhakkak ki I. Abdurrahman’in sahsiyeti ve hosgoriisiiniin katkis: biiyiiktiir.?

18 Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, cev. Hakka Uygur (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 77-86; Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Muham-
med Ibn zari, el-Beydnii’l-Mugrib fi ahbdri miilitki’l-Endeliis ve’l-Magrib, gev. Georges Seraphin Colin - Evariste Lévi-Provengal
(Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1980), 2/51.

19 Hacdi, Endiiliis Tarihi, 283.

20 Ali, Endiiliis Tarihi, 81.

21 Eb{i Bekr Muhammed b. Omer Ibnii’l-Kfitiyye, Tarilu iftitdhi’l-Endeliis, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’l-Kitab el-Masri,
1989), 2/47; Muellifi Mec¢hul, Ahbdru Mecmil’a, 49.

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlan “Siyasi Tarih” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2020), 88.

23 Haccl, Endiiliis Tarihi, 283.

2 Ahmed b. Muhammed Makkari, Nefhu't-Tib min gusni’l-Endeliisi'r-ritib, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 3/27.

25 Haccl, Endiiliis Tarihi, 283-284.

2% fbn fzar, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/59; Makkari, Nefhu't-Tib, 1/329; Yasar Emrah Kosdas, Kureys Sahini “I. Abdurrahman Dénemi
Endiiliis Tarihi” (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2021), 19-20.

27 Kosdas, Kureys Sahini, 68-17; Y1ldiz, “Abdurrahman 1", 1/148-149.

28 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: “Siyast Tarih”, 89.

2§ Muhammed Imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, gev. Yusuf Yazar (Ankara: Rehber Yayincilik, 1990), 85.
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I. Abdurrahman toplumsal hayatta ¢cogu zaman halk ile i¢ ice olmustur. Bazen tebdil-i kiyafetle
carsl pazari teftis etme adina halk arasinda sokaklari gezerek yonetime dair diizenin isleyisini denetle-
mistir. Herhangi bir adaletsizlik veya hukuksuzluk karsisinda ise asla taviz vermemistir.3 I. Abdurrah-
man, emirliginin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan birtakim sorunlar: firsata ¢evirmistir. Kabileler arasi
catismalar1 6nlemek amaciyla aym kabile mensuplarini bir bolgede istihdam ederek hem ig isyanlara
ket vurmay1 amagclarken hem de bir arada ve baris igerisinde yasamalarini saglamistir.3! Devletin dis
politikalarma yonelik ise kuzeyde yasayan toplumlarla anlagmalar yaparak baris igerisinde yasamala-
rin1 saglama adina ¢alismalar yapmustir.> Endiiliis tarihgileri igerisinde otorite bir konuma sahip olan
Ibn Hayyan el-Kurtubi (6l. 469/1076),% I. Abdurrahman’i su sekilde anlatmistir:

“Abdurrahman, hilmi agir, ilmi genis, anlayis1 keskin, karar verince uygulayan bir kisiydi. Acizlikten uzak,
atik, cevik, yerinde duramaz, dur durak bilmez bir sahsiyetti. Islerini kendisi yapar baskalarina havale et-
mezdi. 1§leri hususunda karar verirken kendi basina karar vermezdi. Cesur, atilgan, ileri goriislii, kivrak
zekaly, siirekli hareket halindeydi. Iyi bir hatip, miikemmel bir sairdi. Hosgoriilii, comert, giiler yiizlii ve
tath dilliydi. Beyaz elbise giymez, fakat beyaz sarik sarardi. Beyaz sarig1 diger sariklarina oranla daha ¢ok
tercih ederdi. Hem dostlarmin hem de diismanlarinin goziinde ayr1 bir heybeti vardi. Cenazelere katilir,
namazlarin kilardi. Cuma ve bayramlarda hazir bulundugu zaman insanlara namazlar1 kendisi kildirirda.
Minbere ¢ikar hutbe okurdu. Hastalar1 ziyaret eder ve Insanlarla bu siirede beraber olur, onlar arasinda

ylrtirdii.”3

I. Abdurrahman Endiiliis’te alternatif gii¢ unsurlarini ortadan kaldirarak siyasi otoritesi gtiglii bir
yonetim kurmay1 basarmistir.?> Devletlesme yolunda atilan bu adimlarla beraber bir yandan teskilat-
lanmalar baslarken 6te yandan imar faaliyetleri de hiz kazanmistir. I. Abdurrahman resmi olarak tama-
men bagimsiz bir devlet kurmasina ve Abbasiler tarafindan taninmasina ragmen “Halife” veya “Emirii’l-
Mii’minin” unvanlar1 kullanmak yerine “Emir” unvanir tercih ederken, hutbe ve sikkelerde® ise kendi
adimn1 kullanmay tercih etmistir.?” I. Abdurrahman’in kendi adina sikke bastirmasi aym zamanda dev-

letin ekonomik olarak kalkinmasimn da bir gostergesidir.

Endjiliis’te siik{inetin hakim olmasiyla beraber tiretim, kalkinma ve gelismislik seviyesi de art-
maya baslamustir.®® I. Abdurrahman déneminde insa edilen eserler arasinda Kurtuba Ulucamii (el-Mes-
cidu’l-Kebir/La Mezquita Mayor), eyyamii'l-ariis nezdinde degerlendirildiginde biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. I. Abdurrahman, Hristiyanlara ait bir arsayi1 satin alarak Kurtuba Ulucamii'nin® insa siire-
cini baslatmistir. Zira satin alinmadan 6nce Kurtuba Ulucamii'nin neredeyse yaris1 San Vicente Kili-
sesi’nin bir boliimii olarak kullanilmaktaydi. I. Abdurrahman, Kurtuba Ulucamii’nin kalan yarisim da
alip buray1 tamamen Miisliimanlarin hizmetine sunmay1 amaglamistir. Arsa sahibinin fiyati artirmasina

ragmen hicbir baski yapilmadan gereken ticret Endiiliis yonetimi tarafindan karsilanmistir. Miisliiman-

30 Scott, History of the Moorish Empire in Europe, 1/410; imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 83.

31 Yasar Emrah Kosdas, Endiiliis’iin Fethi ve Valiler Déneminde Berberiler (istanbul: Okurakademi Yayinlari, 2020), 99.

%2 ibnizard, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/39.

% Endiiliislii tarihgi. Detayh bilgi i¢in bk. Mehmet Ozdemir, “Ibn Hayyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/37-38.

3 Makkari, Nefhu't-Tib, 3/48; bn izan, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/58; Haccl, Endiiliis Tarihi, 286.

35 Kosdas, Endiiliis’iin Fethi ve Valiler Doneminde Berberiler, 88.

3% ibrahim Artuk, “Abbasiler ve Endiiliis Emevileri Zamaninda Basilmis Miihim Sikkelerden Birkag1”, Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 3/5-6 (1952 1951), 144.

37 Yildiz, “Abdurrahman 1”, 1/149-150.

38 Haccl, Endiiliis Tarihi, 286.

% Engin Beksag, “Kurtuba Ulucamii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2002), 26/453-454.
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lar farkli inang ve kiiltiirlerin ibadet mekanlarina dokunmamaislardir. Hatta Miisliimanlar, Hristiyan-
larla fetih siirecinde bir anlasma yaparak ibadet mahallerine dokunulmayacagin belgelerle taahhiit et-
miglerdir.®° Nihayetinde I. Abdurrahman, Hristiyanlarin rizasini alarak 100.000 dinar ve birkag kilisenin
restore edilmesi karsiliginda Kurtuba Ulucamii'ni Islam medeniyetine vakfetmistir.#! Verilen miktar ca-
minin ingasindan daha fazla bir iicrete tekabiil etmistir. Ciinkii caminin ingasiin toplam maliyeti i¢in
80.000 dinar harcanmustir.#2 Kurtuba Ulucamii, Islam diinyasinda Samerra Ulucamii ve Ebt Diilef Ca-

mii'nden sonra ii¢lincii sirada yer almaktadir.®

I. Abdurrahman’in bir bagka 6énemli imar faaliyeti de yazlik 6zelligi tasiyan Ruséfe Saray1’dir.
Vadilkebir Nehri kiyisinda yer alan sarayin bahgesinde, I. Abdurrahman’in $am’dan getirttigi hurma,
nar gibi cesitli agaglarla donatilmistir.*#* Giiniimiizde Rusafe Saray1’nin yerinde Alkazar Saray: (alca-
zar/el-kasr)* bulunmaktadir. I. Abdurrahman déneminde bayindirlik ¢alismalarmna dair devrim niteli-
ginde gelismeler saglamistir. Hatta Endiiliis’te ilk botanik calismalari da bu donemde gerceklesmistir.4
Onun doneminde yol ¢alismalari, su kanallari, mescit, cesme yapimi, hamam ve sahillere liman insasi-
nin yaninda Kurtuba sehrine yonelik ciddi ¢alismalar yapilarak, surlari onarilmis ve Sam’dan getirilen
agaclarla cadde ve bahgeler siislenmistir.#” I. Abdurrahman’in Endiiliis’te yapmig oldugu caligmalar to-
runlarindan olan II. Abdurrahman ile zirveye ¢ikarak eyyamii’l-artis dénemi olarak adlandirilmistir.
Dolayistyla I. Abdurrahman’in Endiiliis’teki faaliyetleri eyyamii’'l-aris doneminin zeminini olustur-

mustur.*8

I. Abdurrahman siire kars1 ayr bir ilgi duydugu gibi kendisi de siirler yazmistir. Bir giin Rusafe
sarayinda gezinirken goziine ilisen bir hurma agacinin karsisina gegerek dogdugu topraklara karsi 6z-

lemi dile getirme adina dilinden su dizeler dokiilmiistiir:

Ey hurma agaci sen de ayni benim gibisin,

Uzaksin asli vatanindan.

Sayet aglasaydin sen, o vakit hurma diyarmdan Firat'in suyu aglard:.

Ne var ki, sasirdi, beni de sasirtti, Benit Abbds’in aileme kars: bu nefreti.*

I. Abdurrahman, 172/788 yilinda 59 yaslarinda iken Kurtuba’da vefat etmistir.** Cenaze namazi
oglu Abdullah el-Belensi tarafindan kildirildiktan sonra imaret sarayinda defin islemi gerceklestirilmis-
tir5! I. Abdurrahman kendisinden sonra yerine keskin zekasima ve ehil olduguna inandig1 oglu Hisam
b. Abdurrahman’i veliaht olarak tayin etmistir.>

20 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: “Siyas? Tarih”, 92.

4 [bn 1zard, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/229-230.

2 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: “Siyast Tarih”, 92.

4 Birsel Kiigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, Islim Tarihi ve Medeniyeti: Endiiliis, thk. Mehmet Ozdemir (Istanbul: Siyer Ya-
yinlari, 2021), 4/69.

4 Makkari, Nefhu't-Tib, 1/546.

4 Endiiliis'te bulunan ve en énemlileri Sevilla Alkazar1 olan miistahkem Ortagag saraylari. Detayh bilgi i¢in bk. Sargon Erdem,
“Alkazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/469-470.

4 Kosdas, Kureys Sahini, 118.

47 Furkan Erbas, Endiiliis Medeniyetinin Zirvesi Halife II. Hakem Dénemi Endiiliis Tarihi (350-366/961-976) (Ankara: Fecr Yayinlari,
2021), 25.

48 Ziilfii Ding, Endiiliis'te Eyyamii’l-Ariis’tan el-Fitnetii’l-Kiibrd'ya Gecis Siireci (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tust, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 55-61.

49 Ebii’l-Kasim Halef b. Abdulmelik ibn Beskuval, es-Sila f1 tarih eimmeti’l-Endelus (b.y.: Mektebetu’l-Hanct, 1374/1955), 1/205.

50 Yildiz, “Abdurrahman 1”7, 1/149.

51 Ebi'l-Velid Abdulldh b. Muhammed ibnii’l-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1408/1988), 1/26.

52 [nén, Devletu’l—fslﬁmiﬁ’l—Endelus, 1/124.
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2. II. Abdurrahman’la Zirveye Cikan Eyyamii’'l-Arts Dénemi

Endjiiliis Emevi Devleti'nin dordiincii emiri olan Abdurrahman b. el-Hakem 176/792 yilinda Tu-
leytula sehrinde diinyaya gelmistir. Idareci kimligiyle 6n plana ¢ikan II. Abdurrahman, Islami ilimler
alanlariyla ilgili de kendisini gelistirmistir. Ser‘1 ilimlere ve felsefeye vakif oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyip, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir¢ok hadisini de zihninde tutmustur.>* Ayni ismi tasidig1 ve L
Abdurrahman’dan sonra tahta gectigi i¢in Arap tarihgiler tarafindan “el-Evsat” yani “ortanca Abdur-

rahman” olarak nitelendirilmistir.5

Hakem b. Hisam'in (61. 206/822) vefatiyla beraber yerine veliahti II. Abdurrahman yonetime geg-
mistir (206-238/822-852). Yonetime geldiginde otuz yaslarinda® olan ve farkli bir sima olarak Endiiliis
siyasi tarihinde yer alan II. Abdurrahman, Endiiliis’e en gorkemli ve en ihtisamli donemlerini yagatmig-
tir.5” Endiiliis Emevi emiri I. Hakem, veliaht tayin etmis oldugu oglu II. Abdurrahman’a sdyle nasihat

etmisgtir:

“Oglum! Ben, diinyay1 senin i¢in hazirladim ve diismanlari da senin igin zelil bir hale getirdim ve hilafeti
de hizmetine sundum. Anlasmazliklar1 ve kavgalar: ortadan kaldirdim. Sana ¢izdigim yolda ytirii. Sunu bil
ki sana gerekli olan ilk is, 6nce aileni sonra asiretini koruman, halkini ve seni destekleyenleri himayene
almandir. Onlar senin yardimcilarin ve dava arkadaglarindir. Onlar senin ac1 ve tath giinlerinde seninle
beraber olurlar. Senin giivenini kazanmis kimseleri sakin nimetinden mahrum etme. 1syanc1lar disinda
avam halkin mertebelerine bakmaksizin onlar1 iyi anla. Ciinkii onlarin, krallarin yaptiklar: islerden dolay1
intikam almaya giigleri yeter. Onlar yiiklerinin agir oldugunu diisiinerek intikam almaya kalkisabilirler.
Onlarin sikintilarini, dertlerini hepsine adaletli davranarak ortadan kaldir. Onlardan giiven ve heybeti kal-
dirmadan iglerinde kolaylik saglamak ve erdemli kisilere iyi muamele etmek gerekir. Yaptigin islere razi
olan birini gordiigiinde veya daha 6nce tanimadigin bir kisi sana maharetini gosterdiginde, ona yardimda
bulun, onu dene ve kendin i¢in se¢. Onun ge¢misinin diisiik olmasi seni siipheye diisiirmesin. Ciinkii bu iki
seye iltizamin ve yerine gore hareket etmen, ona ragbet edilmesine ve senden korkulmasina sebebiyet verir.
Gorevin mali korumak, onu helal yolla kazanmak ve hakkiyla sarf etmektir. Iste bunu yapabilirsen bu diiz-
giin miilkiin ruhudur. Hazinenin toplanmasinda, biriktirilmesinde, infakinda, diizenlenmesinde ve deneti-
minde kendin ile onun arasina kimseyi koyma. Biitiin yetkiyi elinde bulundur. Sana vasiyetimin sonunda
sunu derim, ahkdminla hitkmederken giiciiniin yettigi kadar Allah’tan kork. Seni Allah’a emanet ediyorum.

Seni ancak O korur. Bir zamanlar ben de senin gibiydim. Ancak su an Allah bana 6liimii takdir buyurdu.”>8

II. Abdurrahman, yonetime gectiginde aile efradini ve devlet erkdanini toplayarak onlara su se-
kilde hitapta bulunmustur: “Oliimii kesin bir ferman kilan, her seyi diledigi gibi yapan, yegane hakim
ve baki olan, mahltikata boyun egdiren yiice Allah’a hamdolsun. Salat ve selam O'nun peygamberi Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) {izerine olsun. Emirimizin dliimiinden duydugumuz act pek biiyiik oldu. Allah
bizlere sabir versin ve ecir liitfetsin. Kendisi sizlerin yararin diisiinerek, sizi bize emanet etti. Biz ona
verdigimiz sozden cayacak degiliz. Hatta onun vasiyetinde belirttiklerinden daha fazlasi sizlere sun-

maya ¢alisacagim.”>

53 Hakki Dursun Yildiz, “Abdurrahman 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/150.

54 Muellifi Mechul, Ahbdru Mecmil’a, 122.

5 [mamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 115.

5 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi “Endiiliis Emevileri” (Istanbul: Cag Yaymnlari, 1988), 4/195.

57 Kiigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/63.

58 Ahmet Nasir Yaylaly, Endiiliis Emevi Emiri Hakem b. Hisim b. Abdurrahman (Siyast ve Asker? Faaliyetler) (Konya: Selcuk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 92.

5 ibnizari, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/135.
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II. Abdurrahman’mn yasadig1 zaman dilimleri “eyyamii’l-artis” yani “diigiin/balay: giinleri” ola-
rak anilmistir.®® Endiiliis halki bu donemde en miireffeh giinlerini yasamislardir ki II. Abdurrahman
doénemi “Islam’mn batidaki yiizii” olarak tanimlanmistir.®! Konu hakkinda Endiiliislii tarihgi Ibn Hatib (51.
776/1374-1375) su ifadeleri kullanmistir: “Abdurrahman déneminde, Endiiliis Emevi Devleti parlak bir
devir yasamistir. Devlet yonetiminden memnun kalan halk, bu dénemden 6vgiiyle s6z etmis ve 6rnek
gosterilmistir. Sehre su getirmesi, Bagdat hazinelerinden aktarilan tarihi egsyalara sahip ¢ikmast ve

tiraz®? atolyelerinin kurulmasi onun devrinde gerceklesmistir.” ¢

Endiiliislii Miisliimanlarin farkli din mensuplarina kars: yaklagimlar: zimmi hukuku gergeve-
sinde olmustur. Asr-1saddette goriilen birlikte ve beraberce yasama ahlaki Endiiliis Emevileri donemde
de nesviinema bulmustur (Convivencia). II. Abdurrahman’in miisamahali ve sagduyulu politikas: saye-
sinde bir¢ok Hristiyan bu dénemde Islam dinini benimsemistir. Gayrimiislimlerin dinlerini yagamalari
noktasinda tam bir hiirriyet saglandig1 gibi kiliselerine de dokunulmamuistir. Miisamaha politikas1 Hris-
tiyanlarin kendi tercihleriyle Islam dinini secmelerini saglamistir.* Toplumsal birlikteligin saglandig:
bir zaman diliminde farkli din mensuplarinin da miireffeh hayat siirmeleri adina bir dizi ¢alismalar
baslatilmistir. I. Abdurrahman yo6netimi Arapga’y: ilim ve halk dili haline getirme adina adimlar at-
mustir. Hristiyanlar'm kutsal kitaplari olan “Incil” Arapca’ya terciime edilmistir. Aym zamanda II. Ab-
durrahman Endjiiliis sinirlar1 igerisindeki papaz ve rahipleri de toplantilarina ¢cagirmistir. Bunun dogal
sonucu olarak, islam dinini kabul etmemelerine ragmen Miisliimanlarin adetlerini, tarzlarin1 benimse-

miglerdir.®

II. Abdurrahman déneminin ihtisamli, gorkemli ve miireffeh ge¢gmesinin arka planinda Abbasiler
ile yaris igerisinde bulunmalar1 yatmaktadir. Abbasilerin liitks yasantilari, II. Abdurrahman déneminde
Endjiiliis’te taklit edilmeye baglanmistir. Emir’in miizik ve satrang tutkusu Abbasileri taklit etmesinin
bariz 6rneklerindendir. Ciinkii bunlar yaygin olarak Abbasilerin eglence araglari olmustur. Nitekim II
Abdurrahman sarayin sairlerine veya miizisyenlerine basarilar1 karsiiginda satrang hediye etmistir.
Dolayistyla bu donemde idari anlamda Abbasiler 6rnek alindig: gibi kiiltiirel faaliyetlerde de taklit edil-
mistir.56 Abbasi devlet yonetimi modelinin Endiiliis’te yer almasinin arka planinda II. Abdurrahman’a
yakinligiyla bilinen miisikisinas Ziryab'm (1. 238/852)¢7 etkisi olmustur. Oyle ki bu dénemde sair ve
misikisinaslar yonetimde s6z sahibi olduklar: gibi devlet kademelerinde de gorevlendirilmistir.®

Refah seviyesinin yiikselmesinin getirmis oldugu kazanimlar bilim alanina yatirim olarak lanse
edilmistir. II. Abdurrahman, Abbas b. Nasih’i (6l. 240/854) sark cografyasina gonderip degerli kitaplari
satm almasini, Yunan ve Iran kaynaklarindan kendisine 6zel niishalar hazirlamasim istemistir. Boylece
Endjiiliis’te kurmus oldugu devasa kiitiiphanede bir¢ok farkl kiiltiire ait bilgileri toplamigtir. Astro-
nomi alanina da ilgi duyan II. Abdurrahman, astrolog ve matematikgcilere yiiksek meblagda maas bag-

lamistir. Yine bu donemde bir¢ok matematikgi, astronom, doktor ve sair Kurtuba sehrine yerlesmistir.

60 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/211-225; Kiigiiksipa-
hioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/68.

ol Kigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/68.

2 Tiraz: Elbiselere nakisla yapilan siis.

6 Ibniv'l-Hatib, A ‘malii'l-a ldm, 20.

o4 Kigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/66.

6 Imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 125-126.

6 [mamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 131.

¢ Endiilislii iinlii miisikiginas. Detayli bilgi icin bk. Fazli Arslan - Fatih Erkogoglu, “Ziryab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/464-465.

68 Liitfi Seyban, Endiiliis “Cihat, Reconquista, Convivencia” (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 433.
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Bununla beraber Endiiliis’te sosyal ve kiiltiirel perspektifte gelisme saglanmis ve toplumsal degisimler

yagsanmigtir.®

II. Abdurrahman doéneminde huzur ve asayiste saglanan diizen Endiiliis’te refah seviyesini zir-
velere tagimistir. Oyle ki yillik gelir bir milyon dinara ulasmigtir.”o Halka agik miiesseselere énem veril-
mesi ve yillik gelirdeki artiglar imar faaliyetlerinin hiz kazanmasina sebep olmustur. Imar faaliyetlerine
ilk olarak Kurtuba Ulucamii’'nin genisletilmesiyle baglanmistir. Akabinde Emir, igbﬂiye Ulucamii'nde
inga siirecini baglatmigtir. Kurtuba Ulucamii ve i§bﬂiye Ulucamii disinda Vadilkebir’in iki tarafindaki
caddeler ¢icek ve agaclarla siislenmistir. II. Abdurrahman, Kurtuba Saray1'nda genisletme ¢alismalarini
baslatmis ve etrafindaki daglardan boru hattiyla saraya icme suyu getirtmistir. Dozy bu saray icin: “II.
Abdurrahman yonetimine kadar Ispanya yéneticilerinin hicbirinin saray: bu kadar gorkemli ve ihtisamli de-
gildi.””" ifadelerini kullanirken, Mosyo Simone, II. Abdurrahman’in Kurtuba’daki sagladig: ihtisami
soyle ifade etmistir: “Abdurrahman ihtisam ve gorkeme dsik biriydi. Onun zamamnda Kurtuba birgok cami,
saray, koprii ve umuma agik diger alt yap: calismalarina sahit olmustur.” 72

II. Abdurrahman’in doneminde huzur ve siikinetin saglanmasinin 6nemli bir nedeni de Emir’in
idari alandaki secimlerinde ehliyet ve liyakati temel almasindandir.” ibnii’l-Kﬁtiyye (6l. 367/977) bu
hususu su ifadelerle aktarmistir: “II. Abdurrahman’in dyle vezirleri vardi ki, ncesi veya sonrasinda
hig¢bir emir boylesi idari ekibe sahip olmamuistir.”7* Halk, II. Abdurrahman’in idari alandaki secimlerin-
den ve atamalarindan memnun kalmistir. Adalet ve esitligi diistur edinerek adliye, hazine, haciplik ve
vezirlik gibi atamalarda tist diizey titizlik 6rnekligi sergilemistir.”> Adalet mekanizmasinin basinda bu-
lunan kadilik makami da II. Abdurrahman’in hassas oldugu bir alandir. Emir, fakih olan Yahya b.
Yahya'ya (6l. 234/849) cocugun babasina gosterebilecegi hiirmeti gostermistir. Hatta onun gorii-
stinii/diislincesini almadan kadi atamalarinda bulunmamuistir.”s Buna binaen kadi Yahya b. Ma’mer’i
ilm1 yonden yetersiz bulan Yahya b. Yahya'nin istegi {izerine II. Abdurrahman, onu gorevden uzaklas-

tirmistir.””

Endjiiliis’te II. Abdurrahman dénemi her zaman igin bolluk bereket yillar1 olarak ge¢cmemistir.
Hem i¢ hem de dista gergeklesen isyanlar imar faaliyetlerine yonelik bazi 6nlem ¢alismalarini berabe-
rinde getirmistir. Normanlarin artan kiy1 saldirilarina kars: 1§biliye’de tersane kurulmustur. Tersane
sayesinde kiy1 sehirlerinin gtivenligi saglanirken, denizden gelecek olasi saldirilar karsisinda gozetleme
kulesi de insa edilmistir.” Ote yandan iki kez meydana gelen siddetli seller sonucunda ciddi bir kurak-
Iik ortaya ¢ikmistir. Kurtuba hiikiimeti selin getirdigi zararlar1 gidermek i¢in uzun bir miiddet yogun

¢alismalar yapmistir.”

8 Ali, Endiiliis Tarihi, 148.

70 fbn Izar, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/93; Yildiz, Biiyiik Islam Tarihi, 4/197.
7 Dozy, Spanish Islam, 260.

72 Ali, Endiiliis Tarihi, 139-142.

7 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: “Siyast Tarih”, 104.
74 [bniv1-Ktiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, 2/87-88.

75 Yildiz, Biiyiik Islam Tarihi, 4/222.

76 [bnir'-Katiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, 2/75.

77 ibn izari, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/80.

78 Imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 124.

79 ibnizari, el-Beyinii’l-Mugrib, 2/89.H
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II. Abdurrahman, siyasi ve askeri basarilariyla 6ne ¢ikan oglu Muhammed b. Abdurrahman el-
Umevi'yi (61. 273/886) veliaht tayin etmistir. Il. Abdurrahman’in vefatiyla (238/852) beraber I. Muham-
med tahta gecmistir (238-273/852-886).8° I. Muhammed sonrasinda istikrarin saglanmasima yonelik uzun
soluklu problemler yasanmis olsa da (el-Fitnetii’l-kiibrd) III. Abdurrahman’la beraber 6zlenen miireffeh
giinler tekrardan yasanmis ve eyyamii’'l-ar(is Endiiliis’te yeniden ivme kazanmustur.

3. III. Abdurrahman’la Yinelenen Eyyamii'l-Artis Donemi

Endiliis Emevileri'nin ilk halifesi®! olan ve dedesi Abdullah b. Muhammed (61. 300/912) tarafin-
dan yonetime tayin edilen Abdurrahman b. Muhammed el-Umevi, 277/891 yilinda Kurtuba sehrinde

diinyaya gelmistir. Dedesinin veliaht1 olarak 300/912 yilinda yonetimi ele almistir.s2

Endjiliis tarihinin 6nde gelen liderlerinden biri olan III. Abdurrahman, fitne giinlerinde yasanan
problemleri sonlandirma adina aldig1 tedbirler neticesinde Endyiiliis Emevi Devleti'ni zirvelere tasimis-
tir. Babasinin vefat etmesi {izerine dedesi emir Abdullah’in yaninda biiyiimiistiir. Dedesi, protokol ku-
rallarina aykirilik arz etmesine ragmen yonetim meclislerine III. Abdurrahman’t da dahil etmistir. Bu
durum III. Abdurrahman’in yonetim hakkinda bilgi ve birikim kazanmasina sebep olmustur. IIl. Ab-
durrahman’in tahta ¢ikmasi gerek aile efrad: gerekse halk tarafindan olumlu karsilanmistir. Tahta otu-
ran diger emirler genel itibariyle aile fertleri tarafindan isyan hareketlerine maruz kalmislardir. III. Ab-
durrahman’in aile fertleri tarafindan desteklenmesi, tahta ¢ikmasinin ilk giinlerinde énemli avantaj sag-

lamigtir.®3

II. Abdurrahman’in vefatindan sonra baslayan fitne donemi, dordiincii kusaktan torunu olan IIL
Abdurrahman’in girisimleri sonucu sona ermistir. Nasil ki II. Abdurrahman doénemi “eyydmii’l-ariis”
olarak anildiysa, IIl. Abdurrahman da devleti eski giiciine eristirerek Endjiiliis Emevi Devleti'nde
eyyamil'l-ar(is yani diigiin/balay1 giinlerini tekrardan yesertmistir.8* III. Abdurrahman déneminde
meydana gelen fitne giinlerindeki en biiyiik sorun Omer b. Hafstin’un (1. 305/918) isyanlariydi. ibn
Hafs(in’un 6nceki donemlere nazaran karsisinda geng, dinamik ve kararh bir emir bulunmaktaydi. Ibn
Hafsiin, emir karsisinda daha fazla direnemeyecegini anlayinca karsilikli anlagsma yapmak zorunda kal-
mis ve III. Abdurrahman’dan kendisini bagislamasini talep etmistir. Iki taraf da anlasmaya sadik kalmis
fakat Tbn Hafstin bu siiregte hayatini kaybetmistir. Endiiliisliit Miisliimanlar, bn Hafstin"un vefatini se-
vingle karsilamiglardir. Ibn Izari bu durumu séyle aktarmaktadir: “Kdfirlerin ve miinafiklarin basi, fitne
atesini koriikleyen, kétiiliikler yayan Omer b. Hafstin 6ldii.”® Ibn Hafstin isyanlarini, cocuklari siirdiirmeye
caligsalar da basar1 saglayamamiglardir. Ibn Hafstin’un 6liimiiyle beraber III. Abdurrahman, 30 yildan
beridir siiregelen isyanlar1 Endiiliis’te artik sona erdirmistir.86 III. Abdurrahman’in, fitne doneminde

bastirmus oldugu Ibn Hafstin isyanlar1 bu dénemin tek sorunu degildir. Tahta ¢iktig1 dénemde Arap-

80 Yildiz, Biiyiik Islam Tarihi, 4/223-227.

81 Haccl, Endiiliis Tarihi, 385.

82 Hakki Dursun Yildiz, “Abdurrahman 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1988), 152.

8 Kiigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/88-89.

8 Ding, Endiiliis'te Eyydmii’l-Arils’tan el-Fitnetii’l-Kiibrd'ya Gegis Siireci, 71.

85 Tbn Izar, el-Beydnii'l-Mugrib, 2/157.

86 Muellifi Mechul, Ahbdru Mecmii’a, 135; III. Abdurrahman ile Omer b. Hafsun ve ogullar1 arasindaki miicadelenin detaylar:
hakkinda bk. Birsel Kiigiiksipahioglu, ITI. Abdurrahman Donemi Endiiliis Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 23-29.
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Berberi arasindaki makam ve mevki sorunlari, ordu komutanlari arasindaki ihtilaflar, farkli diisiince-
lere sahip valilerin atamalariyla Endiiliis’te tam bir kargasa hakim olmustur.?” Smir beyliklerinin mer-
kezi yonetim iizerindeki niifuzlari ise isi tamamen ¢ikmaza sokmugtur.s8 Ulkedeki asayissizlik durumu
artmis, tarim ve iiretim tamamen kesilmis dolayistyla ekonomi batacak bir duruma gelmistir. III. Ab-
durrahman tiim bu olumsuzluklara ragmen ¢6ziim adina énemli ¢calismalar yaparak Endiiliis’te tekrar-
dan miireffeh bir hayatin yasanmasin saglamistir.8? Abdurrahman en-Nasir'in sorunlar: ¢6zme bagla-
mindaki adaleti, ehliyeti, liyakati, saglam kadrosu, ilim ve teknik, kararlilik, uluslararas: diplomasi gi-
risimleri sayesinde 6nemli basarilar elde edilmistir. 27 y1l boyunca orduya bizzat kumandanlik yaparak
dosta giiven, diismana korku salmasi en 6nemlisi de bir arada yasama tecriibesini gelistirerek Endiiliis-

liiliik Projesi'nin hayata gegirilmesi onun nasil énemli bir lider oldugunu ortaya koymustur.?

III. Abdurrahman’in farkl kiiltiirlerle kaynasma noktasindaki olumlu tavrina ilaveten Endii-
liis’te birtakim yenilikler ve gelismeler saglamasi, ona emirlikten hilafete gecis zemini hazirlamistir. Bu
durumu firsat bilen ve Endiiliis Emevi Devleti'ni giicliniin zirvesine eristiren IIl. Abdurrahman,
“Emirii’l-mii'minin” ve “en-Ndsir-lidinilldh” unvanlarini alarak halifeligini ilan etmistir.”? Boylelikle
Abbasiler ve Fatimiler'den sonra Endiiliis’iin de hilafet ilaniyla beraber aym anda {i¢ hilafet merkezi
olusmustur. Emir Abdurrahman’in hilafetini ilan ettirdikten sonra ekonomi alaninda gerceklestirdigi
ilk faaliyetlerden biri de altin para bastirmak olmustur. Altin para basimi devletin ekonomik giiciiniin
zirvelerde oldugunun gostergesidir. Yine bu donemde eyaletlerden gelen yillik vergiler 5.480.000 dinar1
bulmustur. Bu gelirin bir kismi orduya, bir kismi tasarruf i¢in hazineye aktarilirken kalan tigte birlik
kistm da Medinetiizzehra'nin insaat siirecindeki masraflar1 icin kullanilmustir.?2 islam tarihinde zaman

zaman “zekdt verilecek insan kalmadi”® s6zii tam da bu giinleri hatirlatmaktadir.

Endjiiliis Emevileri, yonetimi ele aldiktan sonra bagkenti I§biliye’den Kurtuba’ya tagimislardir.
III. Abdurrahman ise baskenti Kurtuba'nin yaklasik 8 km kuzeybatisinda yer alan Cebeliiartis (Sierre
Morena) bolgesine tagimay1 diistinmiistiir. Gelirlerin ciddi bir seviyeye yiikseldigi ve artik yoksullarin
bile ihtiyacinin kalmadigi bu dénemde, Medinetiizzehra'nin® temelleri atilmaya baslamistir. Kirk yil
siirecek bu saray-sehir ancak Abdurrahman en-Nasir’'in oglu II. Hakem (81. 366/976) déneminde tamam-
lanmigtir.% Medinetiizzehra, sadece liiks ve gatafat i¢in kurulan bir gehir olmamugtir. IIl. Abdurrahman
aym zamanda bu sehre bir¢ok alim, bilgin, edip ve sair getirtmistir. Kurtubali kiraat alimi Muhammed
Ysuf el-Ciiheni, tinlii dil bilgini Ebti Ali el-Kali, Medinetiizzehra’da dogan ve buna binaen de Zehravi
kiinyesiyle arulan iinlii tip bilgini Ebii’l Kasim b. Abbas bunlardan sadece bir kagidir. Ayrica Abdurrah-
man en-Nasir'in oglu II. Hakem bu sehirde devasa bir kiitiiphane olusturmustur.%

87 Miiellifi Mechul, Ahbdru Mecmii’a, 135.

8 W. Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, gev. Cumhur Ersin Adigiizel - Qiyas Siikiirov (Istanbul: Kiire Yaynlari,
2018), 43.

8  [mamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 161-162.

9 Nizamettin Parlak, III. Abdurrahman (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2022), 32-33.

91 Kigiiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/90.

92 Makkari, Nefhu't-Tib, 1/524-525; Kiiciiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/70.

% Veysel Oz, “Islam Tarihinin Ik Dénemlerinde Zekat Miiessesesi”, Ortagag Arastirmalart Dergisi 5/2 (26 Aralik 2022), 242.

% Detayli bilgi icin bk. Birsel Kiigiiksipahioglu, “Medinetiizzehra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymn-
lar1, 2003), 28/320-322.

9 Parlak, III. Abdurrahman, 51.

% Cumbhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis’iin Gorkemli Hilafet Sehri: Medinetiizzehra”, History Studies International Journal of History
(Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi) 12/3 (2020), 814-816.



64 ® Zulfu Ding

III. Abdurrahman déneminde Kurtuba sehri de ihtisamiyla goz kamastirmistir. Sayilar1 417 ya da
1600 arasinda degisen cami, 900 hamam, 50 hastane, 213.000 ev ve 80.455 diikkan, 60.300 konagmn bu-
lundugu bir sehir olarak ifade edilmektedir. Kurtuba aym zamanda siyasi, idari ve kiiltiirel manada da
diinyanin sayili bagkentleri arasinda yer almistir. Kése baslarinda yer alan aydinlatmalar, sokak ve cad-
delerinin temizligi de dikkatlerden kagmamaistir. C)yle ki Islam tarihgileri bu sehri “Endiiliis’iin gelini”
olarak nitelerken, batili tarihgiler “Endiiliis’iin siisii” olarak nitelendirmistir. Endiiliis cografyasmn bir
diger yiizlinii olusturan Hristiyan ispanya ise geceleri zifiri karanlik icerisinde ytizdiigi gibi fakir ve
bakimsizdi. Gece disar1 ¢tkmak igin bile kisi kendi 15181n1 beraberinde gotiirmek zorunda kalmaistir. Se-
hir merkezlerinde zeminin toprakla kapli olmasindan yiiriimek imkansiz hale gelmistir. Yagmur yag-
diginda durum daha vahim bir hal almistir.%” Bu yoniiyle karsilastirma yapildiginda Endjiliislii Miislii-
manlarin ilim, siyaset, ekonomi gibi sahalarda verdigi miicadele kadar sehirlerin imari i¢in verdikleri

miicadele goz ard1 edilmemelidir.

Abdurrahman en-Nasir, saray gorevlilerini ehliyet ve liyakat ekseninde tercih etmistir. Kadro-
sunu ayni zamanda adalet tizerine insa eden III. Abdurrahman, Ahbdru Mecmua adli eserde bu yoniiyle
ovgiiye mazhar olmustur. Miiellif, devlet kademelerinde gérev yapan Musa b. Hudayr, Abdiilmelik b.
Cevher ve Miinzir b. Said el-Bell{iti (61. 355/966) gibi bazi isimleri ayrica sayarak ilimde, edebiyatta ve
hitabette 6nde olan bu sahislarin se¢ciminde isabet kaydedildigi ve seckin insanlar oldugundan bahset-
mistir.% Ornek hayatiyla 6ne ¢ikan ve fetva veren alimlerden olan Muhammed b. Omer, ¢okca hayir-
larda bulunan ve diplomas: alaninda otorite olan Ahmed b. Yahya gibi isimler saray yonetimindeki
kadronun kalitesini gozler 6niine sermektedir. Ayrica bu dénemde baris igerisinde yasama adina gay-
rimiislimlere de yonetimde yer verilmistir. Halifenin hekimi, veziri, katibi ve miitercimi olarak bir¢ok
farkh dalda gorev aldig gibi ayni zamanda elgisi olan Yahudi asilli Hasday b. Sarpfit bunun en bariz
Ornegidir.”

Endiiliis halkinin miireffeh giinlerin bir daha geri gelmeyecegini diisiindiigii bir zamanda
eyyamil'l-ar{is donemini yeniden yasatan III. Abdurrahman 350/961 yilinda vefat etmistir. 50 yila yakin

bir siire End{iliis’ii yonetmesi sebebiyle diger hiikiimdarlara nazaran en uzun siire gorev yapan yonetici
olmustur.100

Sonug

Endiiliis, Islam toplumunun &viing kaynagi olan bir medeniyetin mirasidir. Fakat sadece 6viinii-
lecek bir ge¢misten ibaret goriip tarihin karanlik raflarina kaldirilacak bir medeniyet de olmamalidir.
Uzerinde derin tefekkiirler edilip, analizler ve muhasebeler yapilarak bu medeniyeti yeniden giindeme
tasima adina iimmetin her bir ferdine sorumluluklar yiiklenmistir. Miisliimanlar diger Islam fetihle-
rinde oldugu gibi Endiiliis’ii de toprak parcasi almak igin degil, insanlik ve Islam arasindaki engelleri

kaldirmak adina fethetmistir. Ayni zamanda Islam’n ilkelerini de farkli cografyadaki topluluklara ulas-

97 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: “Kiiltiir ve Medeniyet” (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2020), 166; Kiigiiksipahioglu,
“Enduiliis Emevileri”, 4/102.

9%  Muellifi Mechul, Ahbidru Mecmii’a, 138-143.

99 Parlak, III. Abdurrahman, 42.

100 Kiiciiksipahioglu, “Endjiiliis Emevileri”, 4/102.
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tirarak toplumlarin birlikte ve beraberce yasamalarini saglayacaklar1 ornekler sunmuslardir. Endii-
liis"tin ilk fatihlerinden baslay1p yikilis donemindeki Moriskolara kadar Miisliimanlar, aralarinda menfi

sorunlar ortaya ¢ikmis olsa bile ilkelerinden ve inanglarindan 6diin vermemislerdir.

Makalemize konu olan II. Abdurrahman dénemindeki “eyydmii’l-ariis” zamanlari, Endiiliislii
Miisliimanlarin inga ettikleri medeniyeti nasil zirvelere tasidiklarinin en bariz 6rnegini sergilemektedir.
I. Abdurrahman, Abbasiler’in zulmiinden kagarak Endjiiliis’e gelmis olsa da aslinda Mesrik cografya-
sindaki ilim, bilim, kiiltiir ve medeniyetin bu topraklara aktarilmasimn araci sahsiyetlerinden olmustur.
Bu yoniiyle I. Abdurrahman, Endiiliis topraklarinda eyyamii’'l-artis giinlerinin tohumlarini sagmustir.
II. Abdurrahman basa geldiginde ise kendi dénemiyle miisemma olan eyyamii'l-artis artik zirvelere
ulasan bir boyut kazanmustir. II. Abdurrahman’dan sonra yasanan fitne giinleri (el-fitnetii'l-kiibra)
eyyamii'l-ar(is donemine golge diisiirmiistiir. Oyleki Endiiliis halki bir daha o giizel giinlerin geri gel-
meyecegini diisiinmiislerdir. Fakat III. Abdurrahman bu algiy1 ortadan kaldiracak adimlar atmis ve 6z-

lenen diigiin/balay1 giinleri Endiiliis’te yeniden yasanmustir.

Miisliimanlar olarak bizlerin {izerine diisen mesele, yaptigimiz islerde ol¢iilii olmak ve fiillerimi-
zin Islam diinyasina zarar verecek bir girisim olup olmadign sorgulamaktir. “Bir kez olan; bir daha olur!”
ilkesini hayat diisturu edinirsek, Endiiliis Islam medeniyetinin gocuklari olarak yeniden diinya tari-
hinde 56z sahibi olmanin firsatini yakalayabiliriz.
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Comparative Analysis of Some Qur’an Translations in the Context of
Farshy Recitation Differences

Summary: One of the elements that enrich the meaning of the verses of the Quran is the differen-
ces in recitation. Recitation differences are not all of the same type. Some of these simply consist of
different pronunciations that affect the phonetic structure of the words. Some of them cause meaning
changes beyond phonetic differences. In the literature, the first of these is characterized by the concept
of ustil and the second by the concept of farshy.

Translations are compiled in order to bring the meaning of the Qur'anic verses to large audiences.
Translation writers especially appeal to the masses who cannot understand the Quran because they do
not know Arabic, and aim to help these people understand the Quran. Translation studies have been
gaining increasing momentum in the last century. It is a very important issue to pay attention to the
diversity of meanings arising from the differences in recitation in the transcribed meanings.

In this study, it was tried to examine how much attention was paid to the difference in recitation
in certain meanings made in the last century. For the analysis, the translations of Ismail Hakki from
Izmir, Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Elmalili Hamdi Yazir, which can be considered as the
early period, were preferred, and among the recent period translations, the translations of Suleyman
Ates, the Presidency of Religious Affairs and Mustafa Okuyan were preferred. The aim of the study is
to reveal to what extent the diversity of meanings resulting from recitation differences is reflected in the
meanings. Comparative analysis method was used in the study. In the study, other translations were
also examined when necessary and possible. At the end of the examination, it was generally seen that
most of the translations did not include the diversity of meanings resulting from differences in recita-
tion. For example, the fourth verse of the Surah al-Fatiha is generally given as "the owner of the day of
judgement" in the translations, and the difference in recitation in the verse meaning <l (ruler, king) is
not taken into consideration. The exception to this is Hasan Basri Cantay. By translating the said part
into Turkish as "the owner and ruler of the day of religion", he reflected the meaning resulting from the
difference in the relevant recitation. The one hundred and sixth verse of Surah al-Baqarah is mostly
translated as "Whatever We abrogate or cause to be forgotten from a verse" and similar expressions. The
diversity of meanings arising from the different recitation of the verse as WL “ertele-di” is reflected in
some meanings. In the translation prepared by the Presidency of Religious Affairs, one of them, the
section in question is translated as "If we annul the provision of any verse or cause it to be forgotten (or
postpone it)". Ismail Hakki from Izmir also reflected the difference in meaning with a similar expression.
There is a different giraat in the form of (J»J\ in the two hundred and eighth verse of the Surah al-Baqara.
This difference is reflected in the translations in three ways. The first approach preferred to reflect the
meaning of submission resulting from the recitation of ?i;.d\, the second approach preferred to reflect the
meaning of peace arising from the recitation of eild\, and the third approach preferred to reflect both
meanings in its meaning. For example, Stileyman Ates translated the relevant section as "O believers,
enter Islam (or peace) all together."

At the end of the study, it was determined that Ismail Hakki from Izmir and Hasan Basri Cantay
included relatively more differences in recitation. It has been observed that Mehmet Okuyan focuses on
different interpretations of the relevant verse rather than the variety of meanings resulting from the
difference in recitation. It has been observed that Suleyman Ates sometimes touches on the difference
in recitation, sometimes in the section where the verse is explained. Similarly, it has been observed that
Elmalili Hamdi Yazir sometimes includes the difference in meaning, which he does not include in the



Fersi Kirdat Farkliliklari Baglaminda Bazi Kur’an Meaéllerinin Mukayeseli Tahlili ® 69

meaning, in the section where he interprets the verse. It has been observed that the difference in recita-
tion is mostly not included in the translation prepared by the Presidency of Religious Affairs. The de-
termined results have shown that not including the richness of meaning resulting from the difference
in recitation is a deficiency in terms of translations, and this issue should be taken into consideration in
the translations. In this context, it was thought that it would be very useful to compile a different expla-
natory translation that focuses especially on the differences in recitation.

Keywords: Recitation, Tafsir, Quran, Translation, Farshy, Ustil.

Fersi Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda Bazi Kur’an Meallerinin
Mukayeseli Tahlili

Oz: Kur’an-1 Kerim Allah’in sonsuz ilminden siiziilmiis, evrensel mahiyete sahip ilah1 bir kitap-
tir. Kur’an ayetlerinin anlam diinyasini genisleten farkli unsurlar bulunmaktadir. Kur’an’in evrensel ve
ilahf mahiyetine ilaveten zengin bir dil olan Arapca ile nazil olusu, ayetlerin anlamlarmin oldukgca ce-
sitlenmesini saglayan hususlardandir. Kur’an ayetlerinin anlamini zenginlestiren bir baska unsur ise
kiraat farkhiliklaridir. Kiraat farkliliklari, Kur’an’daki bazi lafizlarin okunuslarindaki ihtilafi ifade eder.
Genel olarak Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyeti kiraat ilminin konusuna girmektedir. Kiraat ilminin
konusuna giren kiraat farkliliklar: ayni tiirden degildir. Bunlardan bazilar: basitce kelimelerin fonetik
yapisini etkileyen farkl telaffuzlardan olugsmaktadir. Bazilariysa fonetik farkliliklarin 6tesinde anlam
degisikliklerine neden olmaktadir. Literatiirde bunlardan birincisi ustil, ikincisi ise fers kavramiyla ni-
telendirilmektedir. Ustil: Kur’an’da belli bir diizen ve sistem dahilinde bulunup genelde anlama etkile-
meyen, fersi farkliliklar ise diizensiz ve sistemsiz olup dagmik sekilde olan ve genelde anlami degistiren
kelimelerdir.

Meal, Kur’an ayetlerinin bir bagka dile yaklasik olarak gevrilmesi anlamina gelir. Meal olgusu
kendini daha ¢ok son yiizyilda gostermekte ve bu baglamda ¢ok gesitli mealler telif edilmektedir. Telif
edilen bu meallerin genel amacinin Kur’an ayetlerinin anlamin genis kitlelere ulastirmak oldugu soy-
lenebilir. Meal yazarlarinin 6ncelikli hedef kitlesi genellikle Arapga bilmedikleri i¢in Kur’an't anlaya-
mayan kesimlerdir. Bilhassa bu kesime hitap eden meal yazarlarinin en énemli gérevi, Kur’an ayetleri-
nin anlam zenginligini meallerine yansitmaktir. S6z konusu anlam zenginliginin meéallere yansitilmasi-
nin yollarindan biri incelenen ayetlerde yer alan kirdat farkliliklarini dikkate almak ve muhtemel anlam
degisikliklerine yer vermektir. Dolayisiyla meal yazarlarinin gozden uzak tutmamasi gereken énemli
konulardan biri anlam gesitliligine yol agan kiraat farkliliklaridir.

Bu calismada son yiizyilda kaleme alinan meallerde kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam ge-
sitliligine ne oranda dikkat edildigi incelenmeye ¢alisilmistir. S6z konusu inceleme igin erken dénem
sayilabilecek meallerden Izmirli Ismail Hakki, Hasan Basri Cantay, Elmalil1 Hamdi Yazir, Omer Nasuhi
Bilmen’in mealleri tercih edilmistir. Yakin dénem meallerden ise Diyanet Isleri Bagkanlig1, Siileyman
Ates ve Mehmet Okuyan'mn ¢alismalar: secilmistir. Belirlenen galismalar disinda farkli meéllere de
miimkiin oldukga yer verilmistir. Calismanin amact kirdat farkliliklarindan kaynaklanan anlam gesitli-
liginin yapilan ayet cevirilerine ne dlgiide yansitildigini ortaya koymaktir. Arastirmada karsilastirmal
analiz yontemi kullanilmistir. Inceleme sonunda; genel olarak meallerin pek ¢ogunda kiraat farklilikla-
rindan kaynaklanan anlam cesitliligine yer verilmedigi goriilmiistiir. Ornegin Fatiha stiresinin dor-
diincii ayeti terciimelerde genellikle "kiyamet giiniiniin sahibi" olarak verilirken, ayetteki <lx (hiikiim-
dar, kral) anlamindaki kiraat farklilig: dikkate alinmamistir. Bunun istisnast Hasan Basri Cantay'dir.
S6z konusu kismi "din giiniiniin sahibi ve hiikiimdar1" seklinde terciime ederek, ilgili kirdat farkliligin-
dan kaynaklanan anlami mealine yansitmistir. Bir bagka 6rnek ise Bakara stiresinin yiiz altinci ayetidir.
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Bu ayet cogunlukla "Bir ayetten neshettigimizi veya unutturdugumuz seyleri" ve benzeri ifadelerle ter-
clime edilmistir. Ayetin E¢N(bNH] “erteledi” seklinde farkli okunusundan dogan anlam ¢esitliligi baz1 meal-
lere yansitilmistir. Bunlardan biri olan ve Diyanet Isleri Baskanliginca hazirlanan mealde s6z konusu
boliim, "Herhangi bir dyetin hitkmiinii nesh edersek veya unutturursak (ya da ertelersek)" seklinde gev-
rilmistir. Izmirli Ismail Hakki da anlam farkliligini benzer bir ifadeyle yansitmustir. Bir bagka érnek ise
Bakara stiresinin iki ytiiz sekizinci ayetidir. Bu ayette Withh seklinde farklr bir kirdat bulunmaktadir. Bu
farkliligin gevirilere ii¢ sekilde yansitildig1 goriilmiistiir. Birinci yaklagim Wi okunusundan kaynakla-
nan “teslimiyet” anlamini, ikinci yaklagim Wi okunusundan kaynaklanan “selam” anlaminy, iiciincii
yaklasim ise her iki manay1 da kendi mealine yansitmayi tercih etmistir. Mesela Siileyman Ates ilgili
boliimi "Ey iman edenler, hep birlikte Islam'a (ya da barisa) girin." seklinde terciime etmistir.

Calisma sonucunda Izmirli Ismail Hakki ve Hasan Basri Cantay'in kiraat farkliliklarini ayet meal-
lerine, nispeten daha fazla yansittig1 tespit edilmistir. Mehmet Okuyan'in kirdat farkliigindan kaynak-
lanan anlam gesitliliginden ziyade ilgili ayetin farkli yorumlarina odaklandig: goriilmiistiir. Siileyman
Ates'in kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam gesitligine bazen ayetin mealini paylastigi boliim ye-
rine tefsir ettigi kisimda degindigi goriilmistiir. Benzer sekilde Elmalil1 Hamdi Yazir'in da ayeti tefsir
ettigi boliimde kirdat farkliligindan kaynaklanan mana farkliligina yer verdigi goriilmiistiir. Diyanet
Isleri Bagkanliginca hazirlanan mealde ise cogunlukla kiraat farkliligindan kaynakanan anlam cesitligi-
ligine yer verilmedigi goriilmiistiir. Tespit edilen sonuglar, kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam
zenginligine yer verilmemesinin terciimeler agisindan bir eksiklik oldugunu ve terciimelerde bu husu-
sun dikkate alinmasi gerektigini gostermistir. Bu baglamda 6zellikle kirdat farkliliklarindan kaynakla-
nan anlam zenginligini yansitan agiklamali meal tiiriinden eserlerin telif edilmesinin oldukga faydal
olacag1 diistiniilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Kur’'an, Meal, Fers, Ustl.

Giris

Asirlar ge¢mis olmasina ragmen insanoglunun hala Kur’an’in anlam hazinesinden sakli cevher-
leri kesfetme ¢abasinda olmasi, Kur’an-1 Kerim’in anlam zenginliginin birer yansimasi olarak goriilme-
lidir. Kur’an’in anlam diinyasinn zenginlesmesinde Arap dilinin yapisi, barindirdigi sézciiklerin ¢ogu
zaman birden fazla anlam icermesi ve bunlarla baglantili olarak insanlar aciz birakan belagati 6nemli
rol oynamaktadir. Kirdat ilminin kapsamina giren farkli kirdatlerin varlig1 da s6z konusu anlam zen-
ginligine katki sunan bir baska unsur olarak dikkat ¢ekmektedir.

Geg¢misten giliniimiize Kur’an’in anlasilmasi ve hayata yansitilmast iist gayesi altinda farkli amag-
lara yonelik olarak ¢ok cesitli tefsirlerin telif edildigi bilinmektedir. Bu tefsirlerin bazilar1 giiniimiizde
Tiirkgeye aktarilmis olsa da gogunlugu hala Arapga asliyla okunmaktadir. Kur’an': tefsirler iizerinden
anlamaya ¢alismanin daha fazla vakit almasi ve bu eserlerin ¢ogunu okumak icin Arapga tahsiline ihti-
yag duyulmasi bu konuda farkli arayislara sebep olmaktadir. Kur'an meallerinin alternatif bir anlama
araci olarak sunulmasi s6z konusu arayisin neticelerinden biri olarak goriilmelidir. Bu baglamda ilahi
mesajl anlama ihtiyacina cevap olmasi, Kur'an’m anlam diinyasiyla genis kitlelerin kolay bir yoldan
bulusmasi vb. gerekgeler ve hedefler temelinde son yiizyilda giderek artan bir sekilde Kur’'an meali
¢alismalar telif edilmektedir. Bu agidan bakildiginda meal ¢alismalarinin temel hedefinin Kur’an ayet-
lerinin dogru bir sekilde anlasilmasina katki sunmak olarak 6zetlenebilecegini sdyleyebiliriz. Ancak
yukarida da zikredildigi iizere Kur’an ayetlerinin dogru anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle bu ayetlerin iger-
digi anlamlarm Tiirkgeye sahih bir sekilde aktarilmasi gereklidir. Bu ise meal yazarinin basta Arap dili
ve belagatina ve Kur’an ilimlerine hakimiyet olmak iizere pek ¢ok hususta bilgili olmasin gerektirmek-
tedir. Bu gercgekten hareketle ayetlerin sahih ve kapsamli bir ¢evirisi i¢in medl yazarmin birden fazla
unsura dikkat etmesi gerektigini soyleyebiliriz ki bu unsurlardan biri de kiraat farkliliklaridir. Her ne
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kadar her kiraat farklilig1 anlami dogrudan etkileyen bir yapiya sahip olmasa da bazi kiraat farklilikla-
rinin anlam gesitliligine sebep oldugu malumdur. Bu yiizden meallerde bu tiir kirdat farkliliklarinin
dikkate alinmasi ve imkanlar ol¢iisiinde gevirilere yansitilmas: Kur'an ayetlerinin kapsamli bir ¢eviri-
sini yapma amacinda olanlar agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada anlam cesitliligine
sebep olan kirdat farkliliklarindan bazilar: incelenecek ve bunlarin Kur’an meallerine ne 6l¢iide yansi-
tildig1 ortaya konulmaya calisilacaktir. Literatiire bakildiginda konuyla ilgili bazi ¢alismalarin yapildig:
goriilmektedir. Bunlardan birinde kirdat farkliliklarinin meéallere yansimasi son derece 6zet bir sekilde
incelenmistir ve ¢alismamizda yer alan orneklerin pek ¢coguyla bu calismada segilen ayetler ortiisme-
mektedir.! Diger bir calismada ise kiraatler anlamsal etkiden ziyade us{il okunuslarina giren bazi lafiz-
larin farkli okunmasindan kaynakl birtakim anlam zenginliklerine isaret edilmistir.2 Kirdat-meal iligki-
sini inceleyen diger calismalar ise belli bir meali veya belli bazi sureleri esas almaktadir.> Makalemizin
bu ¢alismalarin pek ¢ogundan farki, kirdat-meal iliskisini mukayeseli olarak incelemesi, sfire smirlan-
dirmasi yapmaksizin anlam agisindan belirgin bir etkinin goriildiigii kiraat farkhiliklarini 6rnek olarak
se¢mesidir. S6z konusu mukayese i¢in erken dénem meallerden Izmirli ismail Hakki, Hasan Basri Can-
tay, Elmalil1 Hamdi Yazir'in meéalleri, yakin dénem mealleri arasindan Siileyman Ates, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Mehmet Okuyan’in meali tercih edilmistir. Bu tercih iki tiirlii mukayeseye imkan tani-
maktadir. Bunlardan birincisi ilk dénem ile sonraki donem mealler arasindaki farkliliga, ikincisi ise her
donemin kendi igerisinde barmdirdig farkliliga yoneliktir. Erken donem meéllerinden secilenlerin do-
nemsel farkliliktan 6te 6zel bir tercih sebebi bulunmamaktadir. Sonraki donem meéllerden belirlenenler
ise yukarida belirtilen gerekgeye ilaveten kismen farkli Kur’an anlayislarina sahip olmalari nedeniyle
tercih edilmistir. Ayet mealleri verilirken Diyanet sleri Bagkanliginca basilan Kur'dn Yolu isimli meal-
tefsir tercih edilmistir.

Calismamizin hedefini anahatlariyla; kiraat farkliliklarinin anlama etkisini gormek, bu etkinin
meallere yansimasini mukayeseli olarak miisahede etmek ve uygun goriilen hususlarda ¢oziim 6nerisi
sunmak seklinde siralayabiliriz. Calismada ¢ogunlukla mukayeseli analiz yontemi kullanilmistir.

1. Kiraat ilmine Genel Bakis

Arapga Y€ kokiinden gelen kiraat ( y3h ) lafz1 bir masdar olup, “okumalk, tilavet etmek ve topla-
mak” anlamlarina gelmektedir.* Bir ilim dal olarak ise kendisiyle Kur’an’i1 nakledenlerin ittifaklarinin
veya hazf, ispat, tahrik, teskin, fasl, vasl vb. noktalardaki ihtilaflarinin bilindigi ilim olarak veya Kur’an
lafizlarinin eda edilis keyfiyetini inceleyen ilim olarak tarif edilmektedir.5

Kiraat ilminin dogusu pek tabi olarak Kur’an’in niizil dénemine kadar uzanmaktadir. Kur’an'in
yedi harf {izere nazil oldugunu bildiren sahih hadisler® kiraat farkliliklarinin 6nemli bir dayanagi ol-

1 Rahim Tugral, “Giiniimiiz Tiirkce Tefsir ve Meallerde Kiraat Farkliliklarimn izleri”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii Sempozyumu
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlari, 1992), 203-216.

2 Necati Tetik, “Baz1 Kirdat Kavramlar1 A¢isindan Gliniimiiz Meallerine Kisa Bir Bakis ve Baz1 Ornekler”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2013), 197-210.

3 Yakup Yiiksel, “Kiraat Farkliliklarmin Meallere Yansitilmasi Sorunu” (fsra ve Kehf Stireleri Ornegi), EKEV Akademi Dergisi 20
(2016), 619-640; Ali Oge, “Elmahli Hamdi Yazir'in Tefsirinde Kiraaatlerin Kullanimi”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyut
Fakiiltesi Dergisi 34/34 (2012), 51-82.

4 Cemaliiddin Ibn Manziir, Lisinii'l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/128; Ebu Nasr el-Cevheri el-Farabi, es-Sihih Tacu'l-Lugati
ve Sihdhu'l-Arabiyyeti, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru'l-ilm 1i'l-Melayin, 1987), 1/64-65.

5 Ebii’l-Hayr Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-talibin (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'lI-[lmiyye,
1999), 9; Ahmed b. Muhammed el-Benna, fthﬁﬁi fuzald'i’l-beser, thk. Enes Mehera (Beyrut: Déru’l-Kutubu’l-Hrniyye, 2006), 6.

6 Ebl Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Caini ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimegk: Daru ibn Kesir, 1993),
“Tevhid”, 53 (No. 7111); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Caini ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Ka-
hire: Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi, 1955), “Mesacid”, 560. Yedi harf ve kirdat meselesi ihtilafli bir mevzu olup konu hakkinda
¢ok gesitli galismalar yapilmistir. Bunlardan bazilar: i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirraatlar (Istanbul: Ensar
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mustur. Hz. Peygamber hayattayken bazi sahabiler bizzat kendisinden gesitli yollarla kiraat tahsil et-
mistir. Ubey b. Ka’'b (6l. 33/654) ve Abdullah b. Mesud (6l. 32/652-53) bunlarin baginda gelmektedir.
Ashab kiraatlere Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da biiyiik 6nem vermis, farkli kiraatleri ve soz
konusu rivayetleri muhafaza etmistir. Kur’an’in Hz. Eb{i Bekir doneminde toplanmasi ve Hz. Osman
doneminde istinsah faaliyetinde Kur’an ve kiraat bilgisine sahip olan bu sahabiler 6nemli gorevler icra
etmistir. Ashabin tizerinde icma ettigi Hz. Osman mushaflar1 Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam gibi
cesitli sehirlere gonderilmistir. Bu sehirler basta olmak iizere Islam cografyasinin gesitli bolgelerinde
kiraat ilmi merkezleri dogmustur. Kiraat ilmiyle ilgili telif edilen eserlerin hicri 70 ve 80’li yillara kadar
gitmesi, kiraat alimlerinin pek ¢ogunun tabiin neslinden olmasi bu ilmin kisa siirede hizli bir sekilde
mesafe kat ettigini gostermektedir. Kiraat ¢calismalari hicriilk {i¢ asirda genellikle Mekke, Medine, Kfife,
Basra ve Sam gibi merkezlerde yogunlasmistir. Sonraki donemlerde gergeklestirilen fetihlerle birlikte
Kuzey Afrika, ran, Endiiliis, Misir ve Anadolu’ya kadar yayilmistir. Bu bolgelerdeki kiraat alimleri
gerek kelimeler gerekse tahfif, kasr, imale, med, idgam gibi kelimelerin okunuslariyla ilgili farkli kiraat-
leri gesitli alimlerden almis, bunlar arasinda tercihte bulunmus ve kirdat ilmindeki birikimlerini sonraki
nesillere aktarmistir. Baslangicta sahih rivayet ve okuyuslar arasinda tercihte bulunan ulemanin sayist
hayli fazla iken insanlarin bunlardan bazilarin: daha ¢ok tercih etmeleri tizerine ilk kiraat ekolleri ortaya
cikmistir. Kisaca dzetlenecek olursa; pek ¢ok kiraat imaminin sahabeyle goriismesi, bu kisilerin ¢ok sa-
yida sahabinin yasadig1 Mekke, Medine, Sam, Kiife gibi merkezlerde bulunmalari, kiraatlerinin yazil
hale gelinceye degin ¢ok sayida kirdat ilmiyle istigal eden pek ¢ok ravi tarafindan nakledilmis olmasi
bu imamlarin kirdatlerine giivenilmesini saglamistir. Bir diger ifadeyle sahih senedle Hz. Peygam-
ber'den gelen, resm-i Osmani’ye ihtimalen de olsa muvafakat saglamis ve bir yoniiyle de olsa Arap dili
gramerine uygun olan kiraatler genel kabule mazhar olmustur.”

Kiradat ilminin menseiyle ilgili bir diger kabule gore, kiraatler de Kur’an gibi vahiy olarak indi-
rilmistir.8 Kirdat ilminin dogusuyla ilgili bu diisiinceden hareketle iki farkli goriis 6ne siiriilmiistiir.
Bunlardan birincisine gore kiraatler hicretten dnce Mekke’de nazil olmustur. Bunun delili s6z konusu
tespiti destekleyen hadislerdir. Bunlardan birine gére Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Cebrail
bana bir harf {izere (Kur’an’1) okuttu, ondan artirmasini istedim ve o da artirdi. Bu hal yedi harfe gelin-
ceye kadar devam etti.”® Bununla birlikte Kur’an siirelerinin cogunlugu Mekkidir ve bu stirelerde Me-
deni stirelerde olmayan kirdatler bulunmaktadir. Ayrica kiraatlerin Medine’de ikinci kez nazil oldu-
guna dair bir delil olmamasi da kiraatlerin Mekke’de nazil oldugunu gostermektedir. Ikinci goriise
gore kiraatler Medine’de nazil olmustur. Bu goriisiin gerekcelerinden biri, Mekke’de kirdat konusunda
bir ihtilaf olmadig: icin farkl kiraatlere ihtiya¢ duyulmamasidir. Buna gore Medine déneminde farkl
kabilelerin Islam’a girmesi ve kirdatler konusunda ihtilaflarin ortaya cikmasiyla birlikte kolaylik olmasi
i¢in ihtiyaca binaen kiraatler nazil olmustur. Bu iki goriisii telif etmek isteyen bazilar ise kiraatlerin
Islam’in bidayetinden itibaren nazil oldugunu ancak Mekke doneminde ihtiya¢ duyulmadig: icin
Kur'an’in tek lehge tizerine okundugunu, Medine donemiyle birlikte nazil olan diger kiraatlerin okun-
masina izin verildigini sdylemislerdir.!0

Kiraat ilmine dair literatiiriin olusmasi diger Islami ilimlerde oldugu gibi zaman almistir. Arap
yazisinin hicri birinci asra kadar yeterince gelismemis olmasi, Islam’m farkli cografyalarla, kiiltiirlerle

Yayinlari, 2010), 19-192; Abdulhekim Agirbas, Kirdat Egitim Ogretimi Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2022), 36-45; M. Zahid el-Kevseri, Yedi Harf Nedir? ¢ev. Yunus Ekin, Sakarya Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 105-112; Osman Kaya, Kur’an'in Yedi Harf Uzerine Indirilmesi ve Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf Mese-
lesi), Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2004, 8/2, s. 219-244; Harun Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”, Islam Aragtir-
malar1 Dergisi 24 (Eyliil 2010), 1-23.

7 Abdiilhamit Bingik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 25/426-427.

8  Ebii Tahir Abdulkayy(m es-Sindi, Safahit fi ulimi’l-kiradt (Mekke: Mektebetu’l-imdadiyye, 1994), 28.

9 Buhari, “Bed’u’l-Halk”, 6 (No. 3047).

10 es-Sind1, Safahat fi ulfimi’l-kiradt, 28-30.
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tanismasi ve etkilesime girmesi bununla baglantili olarak Miisliimanlar arasinda goriilen kiraat ihtilaf-
lar1, bu konunun 6ncelenmesini ve belli bir disiplin altinda sistematize edilmesini gerektirmistir. Tedvin
donemi alimlerinin s6z konusu ihtiyaca cevap vermeye matuf olarak kiraat ilmine agirlik vermesiyle
birlikte bazi eserler ortaya ¢ikmus, bdylece adindan soz edilebilecek bir kiraat literatiiriiniin temeli atil-
mistir.! Kirdat ilminin gerek tedvini gerekse gelecege tasinmasi hususunda Ibn Miicahid (61.324/936)
kritik bir rol oynamustir. O, Kitdbii's-Seb’a fi'l-Kirda adli eseriyle Islam beldelerinde biiyiik kabul géren
kiraatlerin sayisimi yedi olarak kayda gecirmistir.”? Bununla birlikte Ibnii’l-Cezeri (61. 833/1429) kiraat
ilminde bir doniim noktas1 olarak goriilmektedir. Ancak 6ncesinde Ibn Mihran en-Nisabtiri (61. 381/992)
el-Géye fi'l-kirdati’l-agr eserinde ilk defa on kirdate yer vermis® olsa da Ibnii'l-Cezeri ortaya koydugu
eserler neticesinde on kiraatin (kirdat-1 agere) yayginlasmasini saglamistir. Kiraat ilminin 6gretiminde
ve giiniimiize kadar biitlinliik igerisinde ulasmasinda Ibnii’l-Cezeri’'nin 6nemli rolii bulunmaktadir.
Ozellikle Eb Amr ed-Dani'nin (81 444/1053) et-Teysir adli eserine Tahbirii’t-teysir'iyle, yine seb'a
kiraatinde manztm eser olan Satibi'nin (6. 590/1194) Hirzii'l-emdni adli eserine yaptig1 Diirre adli
calismasiyla kiraat ilminin tedrisati yoniiyle sistematik hale doniismesini saglamustir. Tiirkiye'de ve di-
ger baz1 Islam {ilkelerinde kiraat ilminin taliminde devam ettirilen icazet gelenegindeki sened zincirle-
rinin ¢ogunlukla Ibnii’l-Cezeri’ye isnad edilmesi onun bu sahadaki yetkinligiyle dogrudan ilintilidir.!4
Giiniimiize gelindiginde kirdat ilmi; pratikte Kur’an’in tilavet boyutunu, lafizlarin eda edilis keyfiyetini,
teoride farkli kiraatlerin anlama etkisinin incelenmesi gibi temel iki kanal tizerinden siirdiiriilmektedir.
Kiraat ilmi igerdigi farkli anlamlar sebebiyle tefsir, fikth ve kelam gibi diger Islami ilimlerle siki iligki
icerisinde bulunmakta, bu ilimlere sagladig1 malzemeyle bu ilimlerin basvuru kaynaklarindan biri ol-
maya devam etmektedir.

1.1. Kiraat Farkliliklar

Literatiirde kiraat farkliliklar: kavramiyla kastedilen, ¢ogunlukla Kur’an lafizlarmin okunus key-
fiyetindeki degisikliklerdir.’s Kiraat farkliliklarina konu olan bu degisiklikler iki kisimda incelenmek-
tedir. Zaman zaman ayetin anlamini da etkileyen karilerin lafzin kendisinde —ki bu ¢ogunlukla lafzin
harflerinin veya harekelerinin farkli okunmasi stiretiyle kendini gostermektedir- ihtilaf ettigi, degisik
okuyuslar “fers” olarak nitelendirilmekteyken; anlama etkisi olmaksizin lafizlarin daha ¢ok fonetik bo-
yutuna giren imale, idgam ve med gibi tecvid kurallar1 olarak bilinen hususlardaki ihtilaf, kiraat litera-
tiirlinde “ustil” kavramiyla ifade edilmektedir.® S6z gelimi medd-i muttasilin kag elif miktar1 olmasi
gerektigi gibi Kur'an'm genelinde ayni sekilde uygulanan ancak kariden kariye degiskenlik gosterebi-
len kiraat farkliliklar: ustile rnektir. | ve hEl_ arasindaki okunus farkliliklar1 gibi —ki buradaki degi-
siklikler anlama da etki edebilmektedir- ihtilaflar ise ferse drnektir.”” Ornekleri biraz daha cogaltacak
olursak; “ EooE gibi lafizlarda yapilacak meddin iki, {ig, dort yahut daha fazla olmasmin, Jf’ ,JS’ U
lafizlarmm?®® “ve’d-duhi” ve “seci” seklinde; Wy /ibrahim lafzmin Ry / Ibrahdme biciminde, |

11 Abdulhamit Biristk, Kirdat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004), 30.

12 Bingik, Kirdat [lmi ve Tarihi, 31.

13 fbn Mihran el-Isbahani sonrasi calismalar icin bk. Mehmet Emin Masal, Tarihi ve Temel Meseleriyle Kirdat ilmi (Ankara: Otto
Yayinlari, 2016),

14 Tayyar Altikulag, “Ibnii'l-Cezeri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/552-554.

15 Ahmed Mahmud Hafeyan, Egherii’l-mustalehdt fi fenni’l-eddi ve ilmi’l-kiradt (Beyrut: Daruw/1-Kiitiibi’l- llmiyye, 1422/2001), 164.

16 Abdulfettah b. Muhammed el-Kadji, el-Viifi fi serhi’s-Sétibiyyeti fi'l-kirdati’s-seb” (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi li't-Tevzi, 1992); 199;
es-Sindi, Safahdt fi uliimi’l-kirdat, 143; Hafeyan, Esherii’l-mustalehdt, 164; Ali b. Ebl Muhammed ed-Divani, Ravdatii’t-takrir fi
ihtilafati’l-kurdati (Riyad: Daru’l-Asime li'n-Negri ve’t-Tevzi’, 2011), 57.

17 Ebii'l-Kasim Sihabuddin Ebu Same el-Makdisi, ibrazu’l-Medni min hirzi'l-emant (Beyrut: Dérul-Kiitubu’l-Hmiyye, ts.), 317-319;
Muhammed Abbas el-Baz, Mebadhis f1 ilmi’l-kirdat. (Kahire: Daru’l-Kelime, 2004), 92; Muhammed Ahmed Miiflih el-Kudat vd.,
Mukaddimat fi ilmi’l-kirait (Umman: Daru Imar, 2001), 77.

18 ed-Duha 93/1-2.
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WYgt /ma selekekum ifadesinin'® WQQt E[/mé selekkum tarzinda okunmasinin anlama bir etkisi s6z ko-
nusu degildir.?0 Dolayisiyla bunlar ustli farkliliklardir.

Fersi kiraat farklilig olarak nitelendirilen ve anlamda degisiklige sebep olan kiraat ihtilaflarina
ise Tevbe 9/12. ayetini 6rnek olarak zikredebiliriz. Bu ayette gecen EB (yeminler) lafzi, EB (iman)
seklinde de okunmustur. Bu ise ayetin ilgili boliimiiniin “onlarin yeminleri yoktur” veya “onlarm iman1
yoktur/onlarin giivenceleri (emanlar1) yoktur” seklinde farkl iki anlama gelmesine yol agmistir.?! Diger
bir drnek ise Kasas 28/48. ayetidir. S6z konusu ayetteki Y (iki sihir) lafzi, Y E (iki sihirbaz) sek-
linde iki farkli kiraate konu olmustur. Buna gore ayetin ilgili boliimii “iki sihir birbirine destek oldu”,
“iki sihirbaz birbirine destek oldu” seklindeki iki farkli anlami ifade etmektedir.2

Yukaridaki ornekler bize, Kur'an’i agiklamak (tefsir) veya temel diizeyde anlamini aktarmak
(meal) isteyen aragtirmacilarin bilhassa fersi kirdat farkliliklarina dikkat etmeleri gerektigini acikca gos-
termektedir. Zira bunun goz ardi edilmesi bir anlamda ayetlerin anlam diinyasinda yer alan bazi ma-
nalarin da g6z ard1 edilmesi anlamina gelmektedir. Nitekim ¢alismamizin kalan boliimiinde belli baz1
meallerin bu konudaki tutumu mukayeseli olarak incelenecek ve meallerde —varsa- goz ardi edilen an-
lamlar tespit edilmeye galisilacaktir.

2. Fersi Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda Bazi Kur’an Meallerinin Mukayeseli Tahlili

2.1. Fatiha Siresi 4. Ayet
|

“Hesap ve ceza gliniiniin maliki” -

Ayetteki [ lafziyla ilgili iki farkl kirdat vardir. Asim (61. 127/745), Kisai (61. 189/805), Ya'kiib
(61. 205/820) ve Halefii'l-Asir (61. 229/843) yukaridaki gibi <l seklinde okurken digerleri | bigiminde
okumustur.?® Bu ikisinden hE[ “sahip, malik” anlamina gelmekteyken, #| ise “kral, hiikiimdar” ma-
nasina gelmektedir.

Bu iki ifadeden hangisinin daha kapsamli oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bazi miifes-
sirlere gore malik lafz1 melikten daha kapsamlidir. Zira Cenadb-1 Hak Kur’an’da kendini malikii’l-miilk
olarak nitelendirmektedir.?> Bununla birlikte melik lafz1 sadece yonetme ve hitkmetme anlamlarini iger-
mekte, malik lafz1 miilkiin hakikatini yani gercek sahibini ifade etmektedir. Buna gore miilkiin gercek
sahibi onun yegane yoneticisidir, oysa bir miilkte tasarrufta bulunan ve onu yoéneten kimsenin mutlaka
onun gergek sahibi olma zorunlulugu yoktur.? Bazilarina gore ise melik lafz1 malik lafzindan daha kap-
samlidir. Cenédb-1 Hak Kur’an’da kendini melik olarak nitelendirmektedir.?” Ayrica miilkii olmayan bir

19 el-Miiddessir 74/42.

20 Mehmet Unal, Kur'dn'm Anlagilmasinda Kirdat Farkhiliklarimin Rolii (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2002) 109-118; Ali Oge, “Enbiya Stiresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”. Necmettin Erba-
kan Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 46-47.

2l Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Huccetu'l-Kirdat, thk. Said el-Afgani (Beyrut: Daru'r-Risale, ts.), 315; Muhammed
Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-Agr, thk. Ali Muhammed Dabb4’ (Beyrut: el-Matba’atii’t-ticariyyeti'l-kiibra, 2009), 2/278.

22 {bn Zencele, Huccetu’l-Kirdat, 547; bnii’'l1-Cezerd, en-Negr, 2/341-342.

23 Ahmed b. Misa Ibn Miicahid, es-Seb‘atii fi'l-kirdit (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1400), 104; EbG Amr ed-Dani, et-Teysir fi Kirdati's-
Seb’” (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1984), 18.

24 fbn Manzir, Lisdnii’l-arab, 10/491-492; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, (Dimesk,
Daru'l-Kalem 1991), 775.

25 Al Imran 3/26.

2% Eb( Manstr el-Maturidi, Te vildtii'l-Kur dn (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l-ilmiyye, 2005), 2/344; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
el-Ciami * li-ahkdmi’l-Kur ‘dn (Daru’l-Kiitubu’l-Misriyye, 1964), 1/142.

27 Taha 20/114; en-Nas 114/2.
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melik tasavvur edilemez ancak hitkmii olmayan bir malik tasavvur edilebilir.28 Goriildiigii iizere bu-
rada bakis agisina bagh olarak her bir goriisiin kendine gore hakh gerekgeleri bulunmaktadir. Nitekim
Razi ve cagdas miifessirlerden Elmalilh Hamdi Yazir her iki goriisiin delillerini aktarmakta ve her iki
ifade tarzinin da anlam agisindan tasidiklar: farkl incelikleri genisce beyan etmektedir.?

Meiller incelendiginde s6z konusu ayetin ¢ogunlukla benzer ifadelerle Tiirkceye aktarildig go-
rilmektedir. Omegin “Din giiniiniin (miikafat ve ceza zamanimn) maliki (tek hakimi)”,% “hesap giinii-
niin sahibi”,3! “ceza glintiniin maliki”,® “din giliniiniin sahibi”, “hesap giiniiniin hakimi”3 seklindeki
geviriler bunlardan bazilaridir. Bununla birlikte bazi gevirilerde s6z konusu kiraat farklihigmin dikkate
alindig1 gozlemlenmektedir. S6z gelimi Hasan Basri Cantay, “Din giiniiniin tek sahibi ve mutasarrifi”,3
Ahmet Tekin “miikafat ve ceza giiniin sahibi, hakimi/sultan1 Allah” ifadesini, Besim Atalay “ceza giinii
egemeni bulunan”, Mahmut Ozdemir, “Din glintiniin maliki/meliki” ifadesini tercih etmektedir.3>

Yapisal olarak meallerin uzun agiklamalara elverisli olmadig: bilinmektedir. Bu yiizden yukari-
daki gevirilerin dogal karsilanmas: gerektigi sdylenebilir. Bununla birlikte kanaatimizce yukaridaki or-
neklerde oldugu gibi ilave birkag lafizla, bir iki ciimleyle veya parantez ici kisa agiklamalarla kirdat
farklihgimdan kaynaklanan anlam zenginliginin meallere bir sekilde yansitilmas1 daha kapsamli bir ce-
viri olacaktir. Dolayisiyla yapilacak yeni meallerde veya yeni baskilarda bu hususa dikkat edilmesinin
yararli olacag1 sOylenebilir.

2.2. Bakara Siiresi 106. Ayet
yoe  I¢f wieluh Eligl EL O Mbiom 7 ol mil

“Biz bir ayetin hitkm{inii ytiriirlitkten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”3

Bu ayette ilgili iki fersi kiraat farklihg: bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ayetin baginda gegen

E|_ ifadesidir. ibn Amir (6l. 118/736) bu ifadeyi ntin harfini dammeleyerek N E[blglmmde, onun

disindakiler yukaridaki sekliyle okumustur.?” Buna gore M El_ kirdatinde anlam “bir ayeti nesh ettirir-

sek” bi¢giminde, M E[ kiraatinde ise “bir dyeti (sana) nesh edersek” seklinde olmaktadir. | E[

kiraatine gore nesh isleminin Allah’in emriyle Hz. Peygamber’in siinneti iizerinden gerceklestirilmis
oldugu anlasilmaktadir.?

Ayetteki ikinci kirdat farklihg ise & lafziyla ilgilidir. Tbn Kesir (61. 120/738) ve Ebci Amr (1.
154/771) bu lafzi nun harfini fethalayarak ve hemzeli olarak E¢N(’bNﬂ] seklinde, digerleri ise yukaridaki gibi
e bigiminde okumusgtur.?

28 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin (Kahire: Daru Hicr 1i’'t-Tibaati ve'n-Nesr, 2001), 1/150.

29 Fahreddin er-Razi, Mefitihul-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 1/204-207; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/92-94.

% Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim'in Yiice Meili ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1982.) 1/ 24; Elmalil
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/50; Halil Altuntas — Muzaffer Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
11g1 Yayinlari, 2011), 1-2.

31 Kur’an Okuyan, (26 Ocak 2024), el-Fatiha, 1/4.

%2 {zmirli fsmail Hakki, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (1stanbul: Eren Yaymlary, ts.), 2; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn’i-Kerimin
Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Nesa Yayn, ts.) 1/9.

3 Tiirkge Kur’an Mealleri, (Erisim: 27 Ocak 2024), Fatiha 1/4.

3 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Elif Ofset, 1990), 1/11.

3% Tiirkge Kur’an Mealleri, (Erisim: 27 Ocak 2024), Fatiha 1/4.

3% Hayreddin Karaman, vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/179-180.

37 [bn Miicahid, es-Seb’atii fi'l-kiridt, 168; Ebu Abdullah Hiiseyin bn Haleveyh, el-Hiicce fi'I-Kirdati’s-Seb’a (Beyrut: Daru’s-Sur’uk,
1981), 86; Ibniv'1-Cezerd, en-Nesru fi'l-Kiradti'l-’ Asr, 2/220.

38 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/462.

39 {bn Miicahid, es-Seb‘atii fi'l-kirddt, 168; EbG Amr ed-Dani, et-Teysir i Kirdati’s-Seb’a, 76.
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Ed)Nd)Nm fiili, “erteledi” anlamina gelen N(bﬂ kokiinden gelmekte olup bu ifade “onu ertelersek” anla-
mina gelmektedir.«0 El0ON fiili ise | kokiinden gelmekte ve bu ifade “onu unutturursak” manasina gel-
mektedir.#!

Bu durumda ayetin ilgili boliimii Ed)Nd)Nm fiiline gore “bir ayeti nesheder veya ertelersek mutlaka
daha iyisini veya benzerini getiririz” anlamina, EION fiiline gore ise “bir ayeti nesheder veya unutturur-
sak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz” manasina gelmektedir.

Meiller incelendiginde ayetin kiraat farkliligina konu olan boliimiiniin genel olarak “Biz bir ayet-
ten her neyi nesih veya insa edersek”,* “Biz, daha iyisini veya benzerini getirmedikge bir ayeti(n hiik-
miinil) yliriirlitkten kaldirmaz veya unutturmayiz.”,* “Biz neshettigimiz veya unutturdugumuz (geri
biraktirdigimiz) bir dyetin (yerine)”,* “Biz bir ayetten her neyi nesheder veya unutturursak”,* seklinde
cevrildigi, Wi “onu erteleriz” kiraatinin bazi meallere yansitilmadigr goriilmektedir. Bununla birlikte
bir kisim cevirilerde parantez i¢i de olsa kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam cesitliligine dikkat
edildigi goriilmektedir. Ornegin Diyanet Isleri Bagkanhiginca hazirlanan mealde ve Izmirli Ismail
Hakki'nin mealinde “Biz herhangi bir ayetin hitkm{inii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da
ertelersek)”,* seklinde bir ceviri tercih edilmektedir. Bunun disinda diger baz1 meallerde de “Biz bir
ayeti siler, unutturur veya ertelersek”, “Herhangi bir ayeti (hitkmen) nesh eder veya (bildirimini) erte-
lersek” gibi gevirilerle karsilagilmaktadir.

S6z konusu ayetin “nesh” gibi kritik bir mevzuya kaynaklik teskil eden ayetlerden biri olmasi
hasebiyle ayetin cevirilerinde diger kiraatin ifade ettigi manaya dipnot veya parantez ici agiklamalarla
da olsa yer verilmesi daha isabetli bir tercih olurdu. Nitekim yukaridaki bazi meallerde bu hassasiyete
dikkat edilmesi ayetin anlaminin daha kapsaml bir sekilde sunulmasini saglamistir. Bununla birlikte
incelemis oldugumuz kaynaklar, miistakil birer meal olarak degil, meal-tefsir olarak tasarlandigi icin
fersi kiraat farkliliklarina dyetin mealinde degil de tefsir edildigi boliimde yer verilmesi anlagilabilir bir
durumdur. 56z gelimi Elmalili Hamdi Yazir ayetin mealinde bu farkliliga yer vermemis olsa da tefsi-
rinde bu hususa deginmistir.#® Ancak bu boyle olsa da ahengi bozmayacak ve eserin hacmini zorlama-
yacak 6l¢iide oldugu miiddetge ufak dokunuslarla ayetlerin gevirilerinde s6z konusu farkhiliklarin yan-
sitilmasi kanaatimizce meallerin (meéal-tefsirlerin) Kur’an’in anlam zenginligine daha berrak bir ayna
olmasi yoniiyle daha uygun bir yaklasim olacaktir.

2.3. Bakara Siiresi 208. Ayet
Gt e 814D & ol o phad 15 5 A8K G a1 HA Sl Gl g g
“Ey iman edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin; ¢tinkii o, apagtk
diismaninizdir.”

Bu ayette eL-J‘ lafzinin okunusundan kaynaklanan fersi kirdat farkliligi bulunmaktadir. ibn Kesir,
Nafi' (1. 169/785), Ebi Ca’fer (61.130/747-78) ve Kisai; sin harfini fethali olarak Withh bigiminde, Asim,

40 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 2/394; el-Cevheri, es-Sihdh, 1/76-77; Ibn Manzfir, Lisdnii’l-arab, 1/166-167.

4 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 2/397; er-Razi, Mefitihu’'l-gayb, 3/640; ibn Manzr, Lisdnii’l-arab, 15/321-322.

42 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/458.

4 Ates, Kur'an-1 Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, 1/102.

4 Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/34.

45 Bilmen, Kur'dn'i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/102; Kur’an Okuyan, (Erisim 27 Ocak 2024), el-Bakara 2/106.

46 Jzmirli Ismail Hakky, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlam, 18; Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, 21.

47 Tiirkge Kur’an Mealleri, (Erisim: 28 Ocak 2024), el-Bakara 2/106.

48 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1/462. Siilleyman Ates de benzer sekilde mealde bu farkliliga yer vermese de ayetin tefsirinde s6z
konusu kiraat farkliliginin olusturdugu alternatif anlami beyan etmistir. Ates, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, 1/
102-103. Hasan Basri Cantay ise kiraat farkhligindan kaynaklanan degisikligi mealine parantez igerisinde yansitmis ve dip-
notta gerekgesini agiklamistir. Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/34.
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Hamza (6l. 156/773), Ebti Amr, Ya'kiib (61.205/821), Halef (61.229/844) ve ibn Amir ise sin harfini kesreli
olarak Wi seklinde okumustur.®

Wichh /es-selm kirdatina gore ayet “barisa, selamete girin” veya “Allah’a teslim olun” anlamina
gelmektedir. Withh /es-silm kiraatine gdre ayetin hangi anlama geldigi konusunda ihtilaf edilmistir. Ba-
zilarma gore WA lafz1 “Islam” anlamina, bazilarma gore ise “baris (sulh)” anlamina gelmektedir.> Bu
durumda ayetin muhtemel {i¢ anlami bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “Ey iman edenler barisa,
selamete girin” anlamimdayken ikincisi “Ey iman edenler Islam’a girin”, iigiinciisii ise “Ey iman edenler
tamamen (Allah’a) teslim olun” manasindadir. Nitekim Ebu Ubeyde’ye gore bu konuda «Withh —<wich
withh  seklinde tic farkly liigat bulunmaktadir.> Aslinda aktardigimiz ii¢ muhtemel anlamdan 6zellikle
son ikisi yaklagik olarak ayni anlama gelmektedir. Zira Islam’a girmek bir anlamda Allah’a tamamen
teslim olmay1 ve itaati gerektirir. Tersinden okunacak olursa, Allah’a tamamen teslim olmak, tabiatiyla
onun sectigi dine girmeyi ve o dinin kurallarina itaat etmeyi netice verir.

Meiller incelendiginde s6z konusu kirdat farkliligindan kaynaklanan anlam gesitliligiyle ilgili ig
farkh yaklagim gozlemlenmektedir. Bunlardan birincisinde “es-silm” kirdatinin ve bu lafizdaki “barig”
anlaminin esas alindig1 gézlemlenmektedir. Bu yaklasimi benimseyen meallerde ayetin ilgili boliimiinii
“Ey Miisliimanlar kaffeten miisalemete giriniz”,52 “Ey iman edenler hep birden sulh-u selama giriniz”,%
“Ey o biitiin iman edenler! kaffeten silme girin”,>* “Ey iman edenler! Hep birden barisa girin!” % seklinde
cevrildigi goriilmektedir. Tkinci yaklagimda “es-selm” kiraatinin anlam diinyasinda yer alan teslimiyet
manasinin merkeze alindig1 ve ayetin “Allah'a kendinizi tam olarak teslim edin” vb. sekillerde terciime
edildigi miisahede edilmektedir.> Siilleyman Ates’in de benimsedigi {i¢lincii yaklasimda ise “Ey ina-
nanlar, hepiniz birlikte Islam’a (veya barisa) girin”%” ve benzeri sekillerde islémiyet (teslimiyet) ve baris
anlamina yer vermek s{iretiyle her iki kiraat farkliliginin dikkate alindig1 fark edilmektedir.5

Goriildiigii tizere inceledigimiz mealler ¢cogunlukla kirdat farkliligindan kaynaklanan anlam ge-
sitliligini bir arada yansitmak yerine, iki anlamdan birini esas almay1 tercih etmistir. Bu ise bu ayetin
igerdigi anlam zenginliginin meallere eksik bir sekilde yansitilmasina sebep olmustur.

2.4. Bakara Siiresi 219. Ayet

u fg Ie yow Y5 e i)
“Sana igkiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiytik zarar vardir.”

Ayetteki )47\5 lafziyla ilgili fersi kirdat farkliligi bulunmaktadir. Hamza ve Kisal “be” harfini “se”
olarak 3} seklinde, digerleri ise 0} bigiminde okumustur.® 0} lafz1 “biiyiik” anlamina, 3} lafz1 ise
“gok” manasina gelmektedir.®

Buna gore ayetin 0} kirdatine gére yukarida verilen anlam1 disinda “De ki bu ikisinde (igki ve
ve kumarda) pek ¢ok giinah (zarar) bulunmaktadir.” seklinde bir diger anlami bulunmaktadar. Iki farkla

49 [bn Miicahid, es-Seb‘atii fi’l-kirddt, 180-181; Ebti Amr ed-Dani, et-Teysir fi Kirdati’s-Seb’a, 76; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-Kirdati's-
Seb’a, 95; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesru fi'l-Kiradti’l-’Asr, 2/227.

50 et-Taberl, Cimi ‘u’l-beydn, 3/597; Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessif (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 3/177.

51 er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 5/352.

52 Bilmen, Kur'dn’i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/207.

% Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/56; Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 40.

54 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/729.

% Kur’an Okuyan, (Erisim: 27 Ocak 2024), el-Bakara 2/208.

%  Digerleri igin bk. Tiirk¢e Kur’an Mealleri, (Erisim: 28 Ocak 2024), el-Bakara, 208.

57 Ates, Kur'an-1 Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, 1/ 212.

58 Jzmirli Ismail Hakky, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, 33; Ayrica bk. Tiirk¢e Kur’an Mealleri, (Erisim: 28 Ocak 2024), el-Bakara,
208.

5 {bn Miicahid, es-Seb‘atii fU'l-kivddt, 182; ibni’l-Cezerd, en-Negr, 2/227.

60 el-Cevherd, es-Sihdh 2/801-803; Ibn Manzr, Lisdnii’l-arab, 5/125-126, 131-132.
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kiraat bir arada diisiiniildiigiinde icki ve kumarin; biinyesinde pek ¢ok giinahi barindiran biiyiik birer
giinah oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Ebu Hayyan (61. 745/1344) s6z konusu kirdatin ifade ettigi ¢ok
sayida gilinahin hangi agidan olabilecegini farkli ihtimaller iizerinden beyan etmektedir.¢!

Meiller incelendiginde genel olarak ayetin ilgili boliimiiniin “Sana ickiyi ve kumar1 sorarlar. De
ki: «Onlarda biiyiik giinah vardir.” seklinde veya onemli farklilik arz etmeyen benzer ifadelerle ¢evril-
digi goriiliir.®? Ayrica calismamizin esas aldig1 meallerin disinda kalan diger meallerde de s6z konusu
farkl kirdatin ifade ettigi anlamin yansitilmamasi dikkat gekicidir.s® Kanaatimizce meallerde ayrm ayetle
ilgili farkli hususlarla ilgili agiklama yapilmasina ragmen sz konusu fersi kirdat farkliligindan kaynak-
lanan anlam zenginligine yer verilmemesi bir eksiklik olarak dikkat ¢cekmektedir. Bunun muhtemel ne-
deni iilkemizde yer alan kiraatlerde Asim kiraatinin dikkate alinmasidir. Bu boyle olsa da yeri geldikge
bu tiir farkliliklarin meallere yansitilmasi anlam zenginligini yansitmasi agisindan daha isabetli olacak-
tir.

2.5. Bakara Siiresi 222. Ayet

\y[J odryal. Vu v Ebh gV ordze v e ridw

Sana kadinlarin adet donemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir. Bu sebeple
adet giinlerinde kadinlardan ayr1 durun, temizlenmedikge onlarla cinsel iliskide bulunmayin.”

Ayetteki \){j lafziyla ilgjli iki farkli kirdat bulunmaktadir. ibn Kesir, Ebti Amr, ibn Amir, Nafi*
ve Hafs (6l. 180/796) bu lafz1 Yl seklinde, ta harfini seddesiz (tahfif ederek) okumuslardir. Hamza,
Kisai, Halef ve Asim’m Ebubekir rivayetinde ise ilgili lafzin ta harfi seddeli olarak yI biciminde okun-
dugu goriilmektedir.*

Ayetteki fersi kirggt farkliligi ulemanin ayeti farkli yorumlamasina sebep olmustur. Bagslik altinda
paylagtigimiz sekliyle Yl kiraatini tercih edenlere gére ayetin ilgili boliimii “Hayiz veya adet kam
kesilmedikge kadinlara yaklasmayin.” anlamina gelmektedir. 0%k kirdatini tercih edenlere gore ise
56z konusu boliim “Boy abdesti alip temizlenmedikge kadinlara yaklasmayin.” manasina gelmektedir.
Ayetin devaminda yer alan ¥ [ t “temizlendiklerinde” ifadesi buradaki temizlenmenin boy abdesti
oldugunu gostermektedir. Clinkii temizlenmek ancak su ile olur.”® Arap dilindeki yetkinligiyle bilinen
miifessir Zemahseri (6. 538/1144) de Yl lafzinin hayiz kanmin kesilmesi, Yl lafzinin ise su ile te-
mizlenmek yani boy abdesti almak manasina geldigini aktarir.® Nitekim s6z konusu kiraat farklilig: ve
diger hususlar fukahanin konuyla ilgili hitkiimde ihtilafina sebep olmustur. Ebu Hanife’ye gore ayetteki
temizlenmekten maksat, kanin kesilmesidir; bu sebeple kan kesildiginde kisinin esine yaklasmas: caiz-
dir. Zira &k fiili insanin kesbi olmadan kendiligindervemizlenmesi anlamma gelirken &k fiili ise in-
sanin kesbiyle temizlenmesini ifade eder. Dolayistyla Yl kirdatine gore buradaki temizlenmekten ka-
sit, hay1z kaminin kesilmesidir. Safi, Maliki ve Hanbeli'ye gore ise kan kesildikten sonra boy abdestinin
alinmas gereklidir. Ciinkii Yyl kirdati ve devamindaki VI I £ ifadesi kisinin temizlenmesini sart
kilmaktadur.®”

¢ Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1999), 2/405.

62 Jzmirli Ismail Hakky, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, 35; Bilmen, Kur’dn'i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/219; Cantay, Kur'dn-1
Hakim ve Medl-i Kerim, 1/58; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 2/760-761; Ates, Kur'dn-1 Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas
Tefsiri, 1/ 227; Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, 43. Altuntas — Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli, 42; Kur’an Okuyan, (Erisim: 01
Subat 2024), el-Bakara 2/219.

6 Tiirkge Kur’an Mealleri, (Erisim: 01 Subat 2024), el-Bakara, 222.

6 {bn Miicahid, es-Seb‘atii [fi'l-kirddt, 182; EbG Amr ed-Dani, et-Teysir i Kirdati’s-Seb’a, 80.

05 et-Taberi, Cimi ‘u’'l-beyin, 3/731-732; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l-Kiitubu'l-
Timiyye, ts.), 1/283.

% ez-Zemahseri, el-Kessif, 3/177.

&7 el-Kurtubi, el-Cimi " li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 1/265; Muhammed Ali es-Sabtini, Revdiu'l-Beyin (Dimesk: Mektebetu'l Gazzali, 1980.),
1/301-302.
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Meiller incelendiginde ayetin ilgili boliimiiniin ¢evirilerinde genellikle s6z konusu fersi kiraat
farkhiliginin dikkate alinmadigi ve benzer ifadelerle Tiirkgeye aktarildig: goriilmektedir. “Adet halinde
kadinlardan ¢ekilin, temizleninceye kadar onlara yaklasmaym.”%, “Hay1z zamaninda kadinlardan ay-
rilin, temizlendikleri vakte kadar kendilerine yaklasmayin.”®, “Hay1z zamani kadmlardan ¢ekilin ve
temizlenene kadar onlara yanagsmayin.”” gevirileri bunlardan bazilaridir.”t Onceki boliimde de belirtti-
gimiz iizere bazi meallerin meal-tefsir yapisinda olmasi sebebiyle ayetin tefsir edildigi boliimde bu ay-
rintilarin verilmesi anlasilir bir durumdur. Fakat bu ayetle ilgili olarak inceledigimiz eserlerde biri di-
sinda” ayetin tefsir edildigi boliimlerde de kirdat farkliligina deginilmemektedir.” Ayrica burada goz-
lemlenen husus biraz farklidir. Soyle ki; birtakim meallerde ayetle ilgili parantez i¢i veya dipnot tiiriin-
den agiklamalarda farkli bilgilere yer verilmekte ancak kirdat farkliligindan kaynaklanan anlam gesitli-
ligi bahse konu edilmemektedir. Ornegin Diyanet Isleri Bagkanliginca hazirlanan mealde ayetteki eza
lafz1 ve yaklasmama hususu dipnotla agiklanmakta ancak kiraat farklihgindan kaynaklanan anlam de-
gisikligine veya farkli yorumlara temas edilmemektedir.”* Mehmet Okuyan da ayetle ilgili iki dipnot
lizerinden genis sayilabilecek aciklamalar yapmasina ragmen s6z konusu hususa deginmemektedir.”
Bu durumun tek istisnas1 izmirli Ismail Hakki'nin mealidir. Kendisi diistiigii dipnotlarla muhtemel an-
lam farkliliklarini dyetin mealine olabildigince yansitmaya galigmistir. Ornegin mealdeki “temizlenin-
ceye kadar” ifadesine dipnot diismesi ve bu ifadeyi “hayiz kan: kesilinceye kadar”seklinde agiklamasi,
konuyla ilgili fukahanin goriislerini “veya” diyerek diger dipnotta kisaca belirtmesi soziinii ettigimiz
yaklagimin bir yansimasidir.”s Kanaatimizce yapilan agiklamalarda —fzmirli Ismail Hakki 6rneginde ol-
dugu gibi- bir climleyle de olsa bu hususa deginilmesi ayetin muhtemel anlamlarinin daha kapsamh
bir sekilde aktarilmasina hizmet eden bir yaklasim olacaktir.

2.6. En’am Siiresi 105. Ayet
Oysilag o 38 A5 5 ) 5l g il G

Boylece ayetleri, duruma gore gesitli tarzlarda gonderiyoruz ki, “Iyi §grenmissin” desinler ve biz,
anlayan topluluk i¢in onu iyice agiklamis olalim.”

Ayetteki S lafziyla ilgili ii¢ farkli kirdat bulunmaktadir. ibn Kesir ve Ebti Amr bu lafz1 & )l3
seklinde, Ibn Amir ve Yakiib (6l. 205/821) S biciminde digerleri ise yukaridaki gibi mevcut haliyle
S  seklinde okumustur.”” Baz1 kiigiik farkhiliklar bulunmakla birlikte ilgili ayetin, $ kiraatine gore
“bunu Ehl-i Kitaptan miizakere ederek 6grenmissin”, $  kiraatinde “(bunu) oncekilerin masallarin-
dan iyice ezberlemissin”, $ kiraatinde ise “(bunlar eski seyler) sen bunlar bir sekilde iyice 6gren-
migsin” anlamina geldigi soylenmektedir.”s

Mealler incelendiginde kiraat farkliigma konu olan boliimiin, “Ta ki onlar: «Sen okumugsun»
desinler”,” “sen iyi ders almigssin desinler”® seklinde cevrildigi goriilmektedir. Tlgili boliime “Sonugta

8 Ates, Kur'dn-1 Kerim'in Yiice Meili ve Cagdas Tefsiri, 1/ 242.

®  Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/60; Bilmen, Kur'dn’1-Kerimin Meili Alisi ve Tefsiri, 1/225.

70 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 2/775.

71 Diger geviriler igin bk. Tiirk¢e Kur’an Mealleri, (Erisim: 01 Subat 2024), el-Bakara 222.

72 Ates, Kur'an-1 Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, 1/ 242-244.

78 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/775-777; Bilmen, Kur'dn’-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 1/225.

74 Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, 43.

75 Kur’an Okuyan, (Erisim: 01 Subat 2024), el-Bakara 2/222.

76 {zmirli Ismail Hakk, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlam, 36.

77 ibnit'l-Cezeri, en-Nesr, 2/261; el-Benna, ithdfil fuzald'i’l-beser, 271.

78 ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'lI-Kirdati’s-Seb’a, 264-265; el-Benna, I thdf, 271; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/106; Ebu Hayyan, el-Bahru'l-
muhit, 4/608.

79 [zmirli Ismail Hakky, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamm, 142; Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1/201.

80 Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 153.
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‘Sen ders almigsin.” diyorlar” seklinde bir anlam veren Mehmet Okuyan diistiigii dipnotta kiraat fark-
Iligina deginmese de ilgili boliimiin “sen bunlar1 birilerinden 6grenmissin gizlice ders almigsin” anla-
mina da gelebilecegini belirtmektedir.®!

Yazir da ilgili boliimil “yine ayetleri boyle sekilden sekle koyuyoruz ki hem o korliik edenler sana
ders almigsin desinler” seklinde terciime ederken,® tefsirinde S  kiraatinden kaynaklanan manay1
“Kur’an’daki bu ayetler farkl ilimlerle alakadar olmakla birlikte tahsile ve ciddi bir egitime miitevak-
kaftir. Senin bunu timm1 halinle bilmen miimkiin olmadigma gore demek ki kimsenin haberi olmadan
gizlice ders almigsin.” seklinde agiklamaktadir.®

Yukaridaki gevirilerden meal yazarlarinin ayetin terciimesinde benzer bir tavir sergiledikleri
kiraat farkliigindan kaynaklanan niiansa cevirilerinde yer vermedikleri anlasiimaktadir.

2.7. Suara Siiresi 137. Ayet

“Bu oncekilerin tuttugu yoldan baskas: degildir.”

Ayetteyeralan + lafziylailgili iki farkli kirdat bulunmaktadar. ibn Kesir, Ebt Ca‘fer (6. 130/747-
48), Ebc Amr ve Kisal bu lafz1 “#” ha harfini fethali, lam harfini sakin olarak t seklinde okurken,
Nafi’, ibn Amir, Asim, Halef (51. 229/844) ve Hamza ise “¢” ha ve lam harfini dammeli olarak -baslik
altinda paylagtigimiz gibi- 1 seklinde okumustur.

S6z konusu kirdatlerden  kirdatine gdre dyet, “bu 6ncekilerin Adetinden (geleneginden) bagka
bir sey degildir” anlamina gelirken, # kiraatine gore “bu dncekilerin uydurmasindan baska bir sey
degildir” manasina gelmektedir.8> Bu ikinci kirdatle ilgili diger bir muhtemel anlamin “bu 6ncekilerin
yasadiklarindan baska bir sey degildir, dogar ve 6liiriiz, hayat bundan ibarettir, dirilme ve azap yoktur”
seklinde oldugu da s6ylenmektedir.8

Mealler incelendiginde bazi meallerde # kirdatinin esas ahnmak suretiyle “Bu, evvelkilerin
adetinden baska bir sey degildir.”%” vb. ifadelerle ¢evrildigi, bazilarinda ise “Bu 6ncekilerin uydurma-
larindan bagka bir sey degildir.” vb. ifadelerle 1 kiraatinin esas alindig1 goriilmektedir.®8 Bu ikinci
kiraati tercih edenlerden biri de Mehmet Okuyan’dir. Ancak kendisi meale diistiigii dipnotta ¢eviride
verdigi anlami kirdat farklilig: tizerinden degil, Sad 38/7 ayetinde gegen ve uydurma anlamina gelen
ihtilak lafzinin ayn kokten gelmis olmas iizerinden gerekcelendirmektedir.®® Bunlarin disinda baz
meallerde dipnot veya parantez i¢i aciklamalarla her iki kiraatin verdigi anlamin meale yansitilmaya
calisildigi goriilmektedir. Ornegin Izmirli fsmail Hakki ayetin anlamimi “Bu hal, gegmislerin adetlerin-
den baska bir sey degildir.” seklinde ifade etmekte, diistiigii bir dipnotta ise diger kiraatin icerdigi an-
lami1 “veya bize soylediginiz seyler gecmislerin uydurmalarindan bagka bir sey degildir” seklinde aktarmakta-
dir.%

81 Kur’an Okuyan, (Erisim: 02 Subat 2024), el-En’am 6/105.

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/2014.

8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/2020-2021.

8¢ {bn Miicahid, es-Seb‘atii fU'l-kivddt, 472; ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 2/335-336.

8 [bn Zencele, Huccetu'l-Kirdat, 518; el-Benna, [thdf, 423.

8¢ Ebu Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 8/180.

& Bilmen, Kur’dn'i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 8/180; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3634; Altuntas — Sahin, Kur'dn-1 Kerim Meali,
43.

88 Ornegin Abdulbaki Golpinarli, Emrah Demiryent, {lyas Yorulmaz bunlardan bazilaridir. Tiirkge Kur’an Mealleri, “Kur’an
Meali” (Erisim: 04 Subat 2024).

8 Kur’an Okuyan, (Erisim: 04 Subat 2024), es-Suara 26/137.

9 {zmirli Ismail Hakk, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, 374.
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2.8. Ahzab Siresi 40. Ayet
W wi r egh ugit elo E OBEL Hil
Muhammed sizin adamlarinizdan hicbirinin babasi degildir, fakat o Allah’in elgisidir ve peygam-
berlerin sonuncusudur.”

Ayetteki fersi kiraat farklilig1 35 lafziyla ilgilidir. Asim bu lafz1 te harfini fethalayarak wik sek-
linde, diger kirdat imamlari ise te harfini kesreleyerek Wi biciminde okumusgtur. WE Iardatina gore
ilgili boliim “Muhammed peygamberlerin sonuncusudur.” manasina, Wi kiraatina goreyse “Muham-
med peygamberlerin miihriidiir.” anlamina gelmektedir.%

Mealler incelendiginde s6z konusu boliimiin “Muhammed sizden birinin babas: degildir ancak
peygamberlerin sonuncusudur.” veya “peygamberlerin hatemidir” seklinde ¢evrildigi ve biri disinda®
diger kirdatten kaynaklanan “miihiir” anlamina temas edilmedigi goriilmektedir.®* Bununla birlikte
ayete meal verirken “hatem” lafzini Tiirkceye aktarmadan oldugu gibi kullanan Yazir, tefsirinde kiraat
farkliligindan kaynaklanan anlam zenginligini ustalikla beyan eder. Wi kiraatine gore ifadenin “sona
erdiren” veya “miihiirleyen” anlamina gelecegini ifade eden Yazir, Wi laraatna gore ise ism-i alet olup
miihiir anlamina geldigini belirtir. Miihriin bir seyin tasdiki olmasi ve isin nihdyetinde basilmas: sebe-
biyle s6z konusu iki kiraatin iki ayr1 methumu yansittigini belirten Yazir, bu iki mefhumu su sekilde
aciklar: “Hz. Muhammed hem nebileri nihayete erdiren son Peygamberdir, hem de biitiin nebileri tas-
dik ve tevsik eden ilahi bir miihiirdiir.”%

Yukaridaki izah, kirdaat farkliliklarinin islevselligini ve sundugu anlam zenginligini gostermesi
acgisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Ancak ¢ogu mevzuda oldugu gibi kirdat konusunda da insanoglu-
nun kendisine sunulan imkanlar1 olmasi gerektigi gibi kullanamadig1 bir gercektir. Bazi indi yaklasim-
larin kirdat ilminin séz konusu islevselligini kendi gayeleri dogrultusunda kullanmaya caligsmalari bu
hususu desteklemektedir. S6z gelimi Mirza Gulam’in ilgili ayetteki hatem lafzini siis olarak yorumla-
masi ve “peygamberlerin sonuncusu” olarak ¢evrilen boliimii “peygamberlerin siisii” olarak agtklamasi
bunun ug 6rneklerinden biridir.% Bu 6rnek, -diger unsurlar gibi- kirdat ilminden kaynaklanan anlam
farkliliklarinin da Kur’an’in biitiinliigii ve siinnetin beyan ediciligi gibi iki temel kriterin ¢izdigi cerceve
dahilinde anlagilmasi gerektigini gostermesi agisindan oldukga anlamlidir.

2.9. Zuhruf Siiresi 61. Ayet
P i wieh
“Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir.”

Bu ayetteki Wfel lafz1 iki farkli kirdate konu olmustur. Bunlardan birincisi yukaridaki gibi Wief
seklinde iizerinde icma edilen kirdat olup, digeri ise lam harfinin fethalanmasiyla Wieh seklinde
A’meg’ten (6l. 148/765) de rivayet edilen ve kaynaklarda Ibn Abbas’a (61. 68/687-88) nispet edilen saz
kiraattir.9”

91 ibn Zencele, Huccetu’l-Kirdat, 578; ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-Kirdati’s-Seb'a, 290.

92 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 19/122-123; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/485; ibn Zencele, Huccetu'l-Kirdat, 578.

9% Mustafa 1slémoglu ifadeyi “nebilerin sonuncusu” olarak gevirmis olsa da diistiigii dipnotta “veya nebilerin miihriidiir” sek-
linde diger kiraatten kaynaklanan anlami aktarmustir. Tiirkge Kur’an Mealleri, (Erisim: 04 Subat 2024), el-Ahzab 33/40.

94 zmirli Ismail Hakky, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, 424; Bilmen, Kur’dn’1-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 6/2812; Cantay, Kur'dn-
1 Hakim ve Medl-i Kerim, 2/749; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/3897; Altuntas — Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, 467; Kur’an Okuyan,
(Erisim: 05 Subat 2024), el-Ahzab 33/40.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/3906.

% Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/479.

%7 ez-Zemahseri, el-Kessif, 4/261; el-Benna, I thif, 496; er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 27/640.
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Wfel kirdatine gore ayetin anlami baslik altinda verildigi gibiyken, W kiraatine gore ilgili boliim
“muhakkak ki o kiyamet i¢in bir alamettir” anlamina gelmektedir.” Bu iki kirdat birlikte diistintildii-
gilinde ayetin “Siiphesiz ki o kiyamet igin bir bilgi ve alamettir” seklinde ¢evrilmesi miimkiindyir.

Mealler incelendiginde ayetin ilgili kisminin baz1 meallerde “Siiphe yok ki, O -Hz. Isa- kiyamet
i¢in bir bilgidir.”,” “Ve hakikat o, saat i¢in bir ilimdir.”,'® “Siiphesiz o Kiyametin (kopacaginin) bir bil-
gisidir.”1 seklinde ¢evrildigi ve diger kirdatten kaynaklanan “isaret, aldimet” anlamma —en azindan
mealin igerisinde- yer verilmedigi goriilmektedir. Hasan Basri Cantay s6z konusu ifadeyi “Siiphesiz ki
0, saat(in) ilmi (kendisiyle bilinenlerden) dir.” seklinde ¢evirmis diistiigii dipnotta ise farkli kirdatten
gelen alamet anlamini paylagmistir.102 Izmirli Ismail Hakk1 “Stiphesiz ki Kur’an o, kiyametin yaklasma-
sina bir alamettir”, gevirisiyle dogrudan diger kiraati esas almistir.'®® Mehmet Okuyan ise “Siiphesiz o
(Kur’an/elgi Son) Saat icin bir bilgidir” seklinde bir ¢eviride bulunmus, verdigi meale diistiigii dipnotta
niizul-i Isa konusuna dair agiklamalarda bulunmayn tercih etmistir. 104

Malumdur ki “bilgi” ile “alamet” sozclikleri birbirine yakin anlamlari ifade etse de ayn1 anlama
gelmemektedir. Medl yazarlarinin daha kapsamli geviriler yapma adina manadaki bu gibi niians fark-
hliklarina dikkat etmeleri gerekmektedir. Bu noktada A’mes’in kirdatinin $az'% oldugu bu yoniiyle dik-
kate alinmamasinin dogru oldugu ileri siiriilebilir. Bu hakli bir gerekge olabilir ancak A‘mes’in kiraati-
nin, kiraat-i asereye diger bazi kiraatleri de ekleyerek kaleme alian eserlerde dncelenen bir kiraat ol-
dugu unutulmamalidir. Bu eserlere; EbG Ali Hasan b. Muhammed el-Bagdadi'nin (6l. 438/1047)
Kitdbii'r-Ravza fi'l-kird 'ati’l-ihdd ‘asere’si, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hayyat el-Bagdadi'nin (5l
452/1060) Kitabii’l-Cami" fi’l-kurd ati’l-‘asr ve kird ati’l-A ‘mes’i ve el-Benna'nin (6. 1117/1705) Ithafii fu-
zald'i'l-beser fi'l-kird 'ati’l-erba‘ati ‘aser adl1 eseri drnek olarak verilebilir.1% Buradan hareketle A‘mes’in,
kiraatiyle ilgili kaideleri ve hususiyetleri zamanimiza kadar ulasmis sayil kurra arasinda yer aldig:
soylenebilir. Ote yandan buradaki istisnai durum galismanin genelindeki genel goriintiiyii degistirme-
mektedir. Zira incelenen diger ayetlerde yer verilen kiraat farkliliklar1 saz olmasa da meallerde s6z ko-
nusu farkliliklarina istenen diizeyde yer verilmedigi goriilmektedir.

Sonug

Kirdat, Kur'an'in giivenilir yollarla giiniimiize ulastirilmasi, ustiliine uygun ve dogru bir sekilde
okunmasi gibi farkli amaglara hizmet eden fonksiyonel bir ilim dalidir. Kirdat ilminin iglevlerinden biri
de Kur’an ayetlerine anlam ¢esitliligi saglamak suretiyle Kur'an'in anlam diinyasini zenginlestirmektir.
Mealler, Kur’an'in temel diizeyde anlagilmas: amacina hizmet etmesi amaciyla kaleme alinan ve Kur’an
ayetlerinin bir dilden bagka bir dile (miiellifin anladig1 sekliyle) cevrilmesi suretiyle ortaya konulan
calismalardir. Meal ¢alismalarinda ayetlerin ifade ettigi anlamin en dogru sekilde diger dile aktarilmasi
temel gayedir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’in anlam ¢esitliligini gdstermesi acisindan bazi ayetlerde
goriilen ve anlama etki eden kiraat farkhliklarinin meallere yansitilmas: konusunda hassasiyetle durul-
mas1 gereklidir.

9%  ez-Zemahseri, el-Kessif, 4/261; Ebii’'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakd ‘iku’t-te vil, thk. Yusuf Ali Bedyevi
(Beyrut: Daru’l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 3/279. el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur ‘dn, 16/105.

9 Bilmen, Kur'dn’i-Kerimin Medli Alisi ve Tefsiri, 7/3290.

100 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/4279.

101 Altuntas — Sahin, Kur’an-1 Kerim Meili, 545.

102 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 3/900.

103 {zmirli ismail Hakki, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlam, 495.

104 Kur’an Okuyan, (Erisim: 02 Subat 2024), ez-Zuhruf 43/61.

105 Sihhat sartlarindan en az birini tasimayan kirdate, kiraat ilminde saz kiraat denilmistir. bk. Birisik, “Kiraat”, 25/429.

106 Miicteba Ugur, “A‘mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/54.
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Bu calismada sz konusu cercevede Izmirli Ismail Hakki, Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bil-
men, Elmalili Hamdi Yazir, Diyanet Isleri Bagkanligi, Siileyman Ates ve Mehmet Okuyan’in mealleri
mukayeseli bir bakis agistyla incelenmistir. Buna gore s6z konusu meallerde Izmirli Ismail Hakki'nin
ayetlerin mealinde kirdat farkliliklarindan kaynaklanan anlam gesitliligine gorece olarak daha fazla yer
vermeye calistig1 goriilmiistiir. Elmalil1 Hamdi Yazir'in bazi ayetlerin mealinde kiraat farkliligina yer
vermese de ilgili ayeti tefsir ettigi boliimde kiraat farkliigindan kaynaklanan anlamlar1 beyan ettigi
tespit edilmistir. Incelenen meallerde bu hususta belirgin bir farklilik olmadig1 ve genel yaklagimlarin
birbirine yakin oldugu miisahede edilmistir.

Calisma boyunca incelenen ayetlerden hareketle meallerde anlama etki etme derecesi dikkate
alinarak kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam cesitliligine daha fazla yer verilmesinin isabetli ola-
cag1 degerlendirilmistir. Bu baglamda 6zellikle fersi kiraat farkliliklarini esas alan meallerin telif edil-
mesinin yararli olacagi, degisik kiraatlerin anlama etkisinin kisa aciklamalar esliginde izah edilmesinin
bu alandaki ihtiyaca nispeten cevap verecegi diisiiniilmiistiir. Bu noktada s6z konusu anlam zenginli-
gini yansitma adina farkl alternatifler diistintilebilir. Ornegin Asim kiraati disinda spesifik olarak diger
sahih kirdatlerden birini veya birkagini esas alan mealler telif edilebilecegi gibi bu konuda karsilastir-
mal1 meéller kaleme alinabilir. Bu amaca ydnelik telif edilen meallerin basliginda mealin bu 6zelligine
isaret edilmesi ve giris boliimiinde konuyla ilgili altyapisi olmayan okuyucular basta olmak {izere genel
okuyucu kitlesi i¢in gerekli bilgilendirmenin yapilmas: yararl olacaktir. Biitiin bu 6neriler ¢calismamiz-
dan hareketle ulastigimiz tekliflerdir. Elbette sahanin uzmanlarinin ¢ok daha kapsamli 6neriler/teklifler
sunmas1 miimkiindir.
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The Qualities of an Ideal State Leader/Administrator in the Qur'an

Summary: The Qur'an, serving as a life guide for believers, demands actions that benefit huma-
nity. Since its inception, humanity has sought good living conditions both individually and collecti-
vely. In societal life, the system providing these conditions is primarily the state and its administra-
tors. In this context, the qualities, character, and administrative attitudes of leaders are significant.
Societies living under positive conditions when these traits are virtuous, and negative conditions
when they are not, have continuously sought a better system. Throughout history, this search has
manifested in turning towards divine truths or, frequently, in deviating into falsehoods. During this
process, Almighty Allah sent prophets and their scriptures, calling people to divine truths and
showing the path to true happiness. It is known that political structures and state leaders are among
the essential elements ensuring the happiness of people living in communities, solving problems, and
keeping them united under common goals and ideals. As indicated in the Qur'an, both prophets and
individuals with exceptional qualities, who we define as "ideal" public servants, are mentioned, and
messages are conveyed through their characteristics and actions. Therefore, it is crucial for societies to
show sensitivity in selecting those who will perform public duties and to consider divine criteria. This
article focuses on the typology of state leaders praised and condemned by the Qur'an through words
and concepts, aiming to illustrate the positive and negative outcomes societies may face based on their
choices of leaders through some exemplary comparisons. Besides the Qur'anic exegesis, this article
also benefits from various scientific disciplines, distinguishing itself by its conceptual approach and
interdisciplinary connections. The study aims to explain the qualities of an ideal state leader through
Qur'anic concepts and to highlight the serious responsibility of performing public or administrative
duties. The article intends to convey that a true believer should not undertake public duties entrusted
to them as a trust if they lack competence, and Muslim societies should not assign public duties to
those who are not qualified for their future's sake. As stated in a hadith, when tasks are not entrusted
to experts/authorities, in other words, when appointments to public duties are not made justly, socie-
tal disintegration occurs. In Islamic history, works on ideal governance and leaders began with books
in the fields of Islamic philosophy and law, such as "al-Madina al-Fadila" and "al-Ahkam al-
Sultaniyya,” followed by numerous political and advisory works. This article conducts research on
characters and concepts in the Qur'an, identifying the criteria of ideal leaders through verses and exe-
gesis related to eleven leaders with the characteristics of state leaders. Most of these leaders, posses-
sing the morality and competence of an ideal administrator, are prophets or their followers. Among
the mentioned leaders in the Qur'an, the foremost is the Prophet Muhammad (pbuh), who served as
the head of state in Medina. Previous prophets include Joseph, Moses, Aaron, David, and Solomon;
kings and queens include Saul, Dhul-Qarnayn, and the Queen of Sheba; and advisors include Asaf ibn
Barkhiya, the advisor to Solomon, and the person described as the "believer who concealed his faith"
in the Qur'an, the advisor to Pharaoh, Harbil/Hezekiel. This study, determining the criteria of how a
state leader should be based on Qur'anic verses, aims to maintain thematic integrity by comparing the
findings with negative leader personalities, identifying the ideal leader profile through exemplary
state leader qualities and topics, showing how this is done conceptually, and highlighting the inten-
ded message. The personalities mentioned in the article, along with the above eleven state leaders
praised by the Qur'an's principles and methods of governance, include those whose governance styles
are condemned: Nimrod, Pharaoh, Korah, Haman, Goliath, Walid ibn Mughira, Abu Lahab, Abu Jahl,
and Abdullah ibn Ubayy ibn Salul.

Keywords: Tafsir, State, Leader/Administrator, Principle, Governance Style.
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Kur’an’da Ideal Devlet Baskan1/Yonetici Vasiflar1!

Oz: Miiminler icin hayat rehberi olan Kur’an, insanin/insanligin hayrina olan isleri talep eder.
Insanoglu da varolusundan giiniimiize kadar hem bireysel hem de toplumsal hayatta iyi yasam kosul-
larini arzu etmistir. Toplumsal hayatta bu kosullar1 saglayacak sistem, 6ncelikle devlet unsuru ve onu
idare edenlerdir. Iste bu baglamda yoneticilerin vasiflari, karakter ve yonetim tutumlar: énem arz
etmektedir. Bu hususlarin miisbet manada olmasi halinde iyi yasam kosullarinda, menfi durumda da
kotii sartlarda yasayan toplumlar, siirekli bir sistem arayisi i¢inde olmuslardir. Bu arayis tarih boyun-
ca ilahi hakikatlere yonelis seklinde tezahiir ettigi gibi, cogu kez batila sapma bigiminde de kendini
gOstermistir. Iste bu siirecte Yiice Allah, ilahi hakikatlere cagiran davetci peygamberleri ve kitaplarmni
gondererek insanogluna hakiki saadetin yolunu gostermistir. Bilindigi iizere, topluluk halinde yasa-
yan insanlarin mutlulugunu saglayacak, problemleri ¢ozecek, ayn iilkii ve amagta onlar1 bir arada
tutacak 6nemli unsurlarin basinda siyasal yapilar ve devlet adamlari gelmektedir. Kur'an'da isaret
edildigi {izere hem peygamberler hem de iistiin meziyet sahibi sahsiyetler arasindan kamu gorevini
yliriiten “ideal” diye tanimladigimiz kimselerden bahsedilmekte, onlarin karakteristigi ve icraatlari
tizerinden mesajlar verilmektedir. Bu sebeple, toplumun kamusal vazifeleri icra edecek kimseleri
se¢mede hassasiyet gostermesi ve ilahi kriterleri dikkate almasi 6nem arz etmektedir. Bu makale soz-
ciik ve kavramlar yoluyla Kur’an tarafindan talep edilen (6viilen) ve reddedilen (yerilen) devlet adamu
tipolojisini konu edinmis, bazi 6rneklem kiyaslamalar ile toplumun devlet adami tercihine bagh ola-
rak karsilasacag1 miispet ve menfi akibeti gozler 6niine sermeyi hedeflemistir. Kur'an tefsiri haricinde
mubhtelif ilmi disiplinlerden de istifade edilerek hazirlanan bu makale, kavramsal yonii yaninda, alan1
disindaki disiplinlerle baglantili olmas: yoniiyle temayiiz etmektedir. Calismanin amaci, ideal devlet
adamimun Ozelliklerini Kur’an kavramlari {izerinden izah etmenin yaninda, kamu vazifesini veya yo-
netim gorevini ifa etmenin ciddi sorumluluguna dikkat cekmektir. Bu baglamda makalede su mesaj
verilmek istenmistir. Hakiki mi{i'min emanet olarak kendisine tevdi edilen kamusal gorevleri liyakati
olmamasi halinde iistlenmemeli, miisliiman toplumlar da kendi gelecekleri i¢in ehil olmayanlara ka-
musal gorevler vermemelidir. Konu hakkinda bir hadis-i serifte belirtildigi iizere, isler uzman/yetkili
insanlara tevdi edilmediginde, bir bagka ifadeyle, kamusal gorevlere adalet dlceginde atamalar yapil-
madiginda toplumsal ¢oziilme gergeklesmektedir. Islam tarihinde ideal yonetim ve yonetici hakkinda
kaleme alinan eserler Islam felsefesi ve hukuku alarminda, “el-Medinetii’l-fazila” ve el-Ahkamii’s-
sultaniyye” gibi kitaplarin kaleme alinmasiyla baslamis, ardindan ¢ok sayida siyasetname ve nasihat-
name tiirti eserler telif edilmistir. Bu makalede Kur’an’daki sahsiyetler ve kavramlar iizerinden aras-
tirmalar yapilmis, devlet adamhig: karakteristigine sahip on bir liderle ilgili ayet ve tefsirleri 1s1§1nda
ideal yOnetici kriterlerinin tespitine ¢alisilmistir. Ideal yOnetici ahlakina ve liyakate sahip bu yonetici-
lerin ¢ogu peygamber veya onlari takip eden kimselerdir. Kur’an’da mezkir yoneticilerin basinda
Medine’de devlet bagkanligi yapan Hz. Peygamber (a.s.) gelir. Onceki peygamberlerden; Hz. Ydsuf,
Hz. Masa, Hz. Har(in, Hz. Davit, Hz. Siileyman; kral ve kraligelerden Talfit, Ziilkarneyn ve Sebe me-
likesi Belkis, miistesarlardan ise, Hz. Siileyman’in danismani Asaf b. Berahya ve “imanin: gizleyen kisi”
olarak Kur'an’da vasfedilen, Fir'avun’un danismani Harbil/Hazkiyel gelir. Kur’an ayetleri ¢ercevesin-
de devlet adammin nasil olmasi gerektigine dair kriterlerin tespit edildigi bu arastirmada elde edilen
sonug ve bulgular olumsuz yonetici sahsiyetler ile mukayese edilerek konu biitiinliigiiniin saglanmasi
hedeflenmis, 6rneklem devlet adami vasiflar1 ve konu bagliklar: {izerinden ideal yonetici profilinin
tespitine ¢alisilmis, kavramsal yontemle bunun nasil yapildig: gosterilmis, verilmek istenen mesaja
dikkat ¢ekilmistir. Makalede yer alan sahsiyetler, Kur’an'in yonetim ilke ve metoduyla 6vdiigii yuka-

1 Bu caligma Prof. Dr. Murat SULUN danismanliginda 2023 tarihinde tamamladigimiz “Kur'an-1 Kerim'de Ideal Devlet Adamu
Karakteristigi” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, istanbul, Tirkiye,
2023).
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ridaki on bir devlet adamiyla birlikte, yonetim tarzini kinadigl; Nemrut, Fir'avun, Kartn, Haman,
Caldt, Velid b. Mugire, EbGi Leheb, Ebi Cehil, Abdullah b.Ubey b. Selul’diir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Devlet, Lider/Yonetici, flke, Yonetim Sekli.

Giris

Kur’an, topluma onderlik yapan “ideal” olarak tanimladigimiz devlet/toplum liderlerinin yone-
ticilik bilgi, yetenek ve kisilik 6zelliklerini, olay ve sorunlar karsisindaki tutumlarini ele alarak deger-
lendirmeler yapmaktadir. Ideal yoneticilerin 6zellikleri incelendiginde, birgok vasifla temayiiz ettikle-
ri gortilecektir. Islami yonetim kriterlerine yer veren ilmi alanlarda, fslam yonetim hukuku, felsefe ve
kelam dalinda, “imamet” ve “hilafet” bagliklar ve halife, vezir, vali, kadi vb. devlet ricalinin nitelikleri
ele alinmistir. Bu makale, Kur’an’da yer verilen 6rnek sahsiyetlerin ideal devlet adamlig1 niteliklerini
ortaya koymasi bakimmdan, benzer ¢alismalardan genis kavramsal muhtevasi yoniiyle ayrilmaktadir.
Kur'an’da ideal devlet adamu niteliklerini arastirdigimizda, yonetimde basarili olmus on bir sahsiyet
goriilmektedir.

Yonetici niteliklerinin Kur’an’daki tespit ve tasnifine gegmeden 6nce konuyla iligkili yonetim ve
siyaset ilmi disiplinlerinde yer alan kimlik ve Kkisiler, tarihsel siireg, temel kaynaklar ve goriisler ile
literatiir degerlendirmesinin usul ve yonteme dair érneklem bir boliime yer verilecektir.

1. Literatiir, Temel Kaynaklar ve Tarihsel Siire¢

Arastirmamizda basta Kur’an, tefsir ve hadis kaynaklari1 gelmektedir. Ancak yonetici ve yone-
tim tarzlar {izerine telif edilen kitaplar daha ziyade Islam hukuku, kelam ve felsefe alaninda hicri IV.
yy.’dan sonra (miladi X. ve XI. yy.’da) kaleme alinmigtir. Bu eserlerde halifenin/y6neticinin segimi,
secgim kriterleri ve devlet ricalinin ahlak ve meziyetleri, ilmi disiplinlerde mevzu olmus, siyaset ilmi-
nin hukuki, felsefi ve ahlaki ol¢titlerini ele alan, devlet adami niteliklerine yer veren ilk eserler ortaya
¢ikmistir. Basta Tiirkistanli Farabi'nin (6l. 339/950) el-Medinetii’l-fazila? adli kitab1 ile Abbasi donemi
bilginlerinden Maverdi'nin (61. 450/1058) el-Ahkdmii’s-sultdniyye® adl1 eseri gelmektedir. Devlet adam-
ligin1 Islam siyaset felsefesi baglaminda ele alan Farabi, el-Medinetii'l-fizila kitabmda devlet bagkanin
“kemale ermis bir filozof” olarak tarif etmekte, en uygun devlet bagkaninin peygamberler oldugunu
belirtmektedir. Liderligin yetenege dayali meziyet oldugunu, bunun da ancak filozof fitratinda olan
peygamberlerde mevcut oldugunu ileri siiren Farabi, “ilk reis” olarak da niteledigi Medine Islam Dev-
leti bagskan1 Hz. Muhammed'in (a.s.) “en ideal bagkan” oldugunu ifade etmektedir. Kitabinda, reisle-
rin dogustan sahip olmas: gereken on iki vasfi* gerekgeleriyle agiklayan Farabi'ye gore bu sartlar1 haiz
bagkan tarafindan yonetilen toplum tiiyelerinin, erdemli ve mutlu kimseler oldugunu vurgulamistir.’

2 Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug et-Tiirki, el-Medinetii’l-Fizila (Ardu ehli 'I-Medinetii’l-fizila),
thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii'l-Megrik, 5. Basim, 1985).

3 Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Ahkdmii’s-Sultiniyye ve'l-vildyitii’d-diniyye (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-limiyye,1396/1976).

¢ Farabi, bu on iki meziyeti sOyle izah eder: “1. Viicudu tam ve her uzvu kivaminda olsun ki gérevini kolay yapabilsin. 2.
Kendisine sdylenen her seyi tabiatiyla iyi idrak etsin ki hem sdyleyenin amacini hem de konuyu oldugu gibi iyi anlasin. 3.
Hafizas: giiclii olmal ki; anlad1g1, gérdiigii, duydugu ve sezdigi her seyi iyi kavrasin, unutmasin. 4. Uyanik, zeki olmali ki
gordiigii en ufak delili aninda fark edip yerinde kullanmasini bilsin ve unutmasin. 5. Giizel konusmal: ki i¢indeki her seyi
agikca izah etsin. 6. Ogretmeyi, 6grenmeyi sevmesi, buna kendini kaptirmis olmasi gerekir. Her seyi kolayca dgretmesi la-
zimdir ki 6gretme, 6grenme yorgunluklar: ona ne ac1 versin ne de viicudunu hirpalasin. 7. Yeme-igmeye ve kadinlara diis-
kiin olmamasi, fitraten oyundan sakinmasi lazimdir. 8. Ulu olmasi ve ululugu sevmesi lazimdir ki utandirici seylere diisme-
sin ve tabiatiyla ulvi seyleri arasin, giimiis-altin ve degerli seylere gdz koymasin. 9. Adaleti ve adalet ehlini sevmesi, baski ve
zultimden, zalimlerden nefret etmesi lazimdir ki hem kendi akrabasindan ve hem de bagkalarindan hak arasin, onlar1 hakka
cagirsin, istibdat kurbanlarmin imdadina yetissin, giizel bildigi her seyi desteklesin. 10. Mutedil karakterde olmal ki kendi-
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Abbasi hukuk bilginlerinden Ebii'l-Hasen el-Maverdi ve cagdasi Ebi Ya'la el-Ferra’min (6l
458/1066) el-Ahkdamii’s-sultiniyye adl1 eserleri ile devlet adamimin hukuki ve ahlaki kriterleri, gorev ve
sorumluluklar1 literatiire bu donemden itibaren girmeye baslamigtir.¢ Biiyiik Selguklu veziri
Nizamil'I-Miilk’iin (61.485/1092) Siyasetndme adl kitabs ile Karahanli Devlet bilgesi Yusuf Has Hacib’in
(6l. 470/1077) Kutadgu Bilig adl1 eseri de ayni donem eserleridir. Farabi bu say1y1 on ikiye ¢ikarirken,
Maverdi kitabinda devlet adamu icin yedi nitelik 6ne siirmektedir. Esasen, ideal devlet adami nitelik-
lerine genis yer ayirmasi sebebiyle Maverdi’'nin kitabi tiiriiniin 6nctiisii mahiyetindedir. Ona gore hali-
fenin/ydneticinin haiz olmasi gereken yedi vasif sunlardir:

1. Her hususta adil olmak 2. Hilafetin/yonetimin biitiin islerinde, ahkdminda, kararlarinda, icti-
hatta bulunacak seviyede bilgi sahibi olmak 3. Kulak, g6z, dil gibi duyu organlarinin saglam olmasi 4.
Harekete, siiratle kalkip oturmaya mani olacak organ sakatliklarmdan beri olmak 5. Amme islerini
idareye, halkin sevk-ii idaresini idrak etmeye yarayan diisiince ve bilgiye sahip olmak 6. Diismanla
savasa, halkini korumaya imkan veren gii¢, kuvvet ve secaate sahip olmak 7. Kureys'li olmak.” (Bu
son madde Islam bilginleri arasinda tartismah olan bir husustur.)

Sonraki asirlarda Islam bilginleri eserlerinde devlet adami niteliklerini siyasi/sekiiler boyut ye-
rine daha ¢ok manevi boyutuyla, “hilafet” ve diger gorevler (vezirlik, komutanlik, kadilik/yargiclik
vb.) icin gereken temel ahlaki vasif ve sorumluluklar ¢ercevesinde ele almis, miifessirler de bu yolu
izlemislerdir. Tefsir kaynaklarinda devlet adami vasiflar1 genel olarak dort ila yedi madde arasinda
gecmekte, bu sayiy1 iki katina ¢ikaranlar oldugu gibi, benzer vasiflar: birlestirerek say1iy: iki-ti¢ vasifla
smirli tutanlara da rastlanmaktadir. S6zgelimi, miifessirlerden Kurtubi (61. 671/1273) “halife” kelime-
sinin gectigi bir ayetin® tefsiri ¢ercevesinde halife/yonetici i¢in on bir kriter sayarken,® Mevdiidi (1903-
1979) konuyu delil gosterdigi ayetler muvacehesinde sinirh sayida vasiftan bahsetmektedir. Devlet
adaminin haiz olmas1 gereken sartlari; miisliimanlik ve takva sahibi olmak, Islam devleti vatandaslig
ve erkek olma seklinde dort 6zellik etrafinda izah eden Mevd(di, stira ehli olabilmeyi de bu sartlara
baglamaktadir.’® Ona gore devlet baskan: olmak i¢in bu nitelikleri tasiyan ¢ok adaym olmas: halinde
kimin tercih edilecegini ilgili ayet-i kerimeler (2/247; 4/58; 18/28; 49/13) ve hadis-i serifler belirlemek-
tedir.!? Muhammed Esed (1900-1992) de vasiflari sadece Misliimanlik ve takva sahibi olmakla smir-
landirmustir.’? Esed, devlet adaminin “ahlak ve yasantisinda dogru ve hakim olmasi” (hikmete uygun
davranmasi) haricinde bagka bir hususiyetin olmadigini belirtmekte, bir kisim bilginin 6ne stirdigii
gibi, soy-kabile ve daha 6nceden gorev yaptig1t makamin secime etkisinin olmayacagini vurgulamak-

sinden adalet istendiginde siddet gostermeksizin titizlik ve aksilik etmesin; fakat bask: ve kétiiliige davet edildiginde siddet
ve aksilik gostersin. 11. Dogruyu ve dogru kimseleri sevmesi, yalandan ve yalancilardan nefret etmesi lazimdir. 12. Biiyiik
bir azim ve irade sahibi olmali ki zaruri buldugu konular1 gerceklestirme hususunda cesaretli olsun, korkak veyahut yumu-
sak olmasin.” el-Medinetii’l-fazila, 127-130.

5 Farabi, el-Medinetii’'l-Fazila, 131-137.

¢ Ferra, Ebt Ya‘’la, Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, thk. M.Hamid el-Fiki (Kahire:
Darii'-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1403/1938), 19-21.

7 Maverdi'ye gore icraci/tam yetkili vezirlik/tefviz vezirligi, gliniimiizdeki bir nevi bagbakanlik gibi olup, onun se¢im kriterle-
ri de nesebin Kureys'li olmas1 disindaki sartlardir. Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 6-7.

8 Hani Rabbin, meleklere; ‘Yeryiiziinde bir halife yaratmaktayim” demisti de melekler; ‘Biz Seni, daima hamd ile tenzih ve
takdis ederken, orada bozuculuk yapacak, kan dokecek birini mi meydana getiriyorsun?!” demislerdi. ‘Ben sizin bilmedikle-
rinizi bilirim” buyurdu. (el-Bakara 2/30).

9 Kurtubi’nin belirttigi on bir kriter su sekildedir: 1. Kureysli olmak, 2. Miictehid ve iyi kadi vasfinda olmak, 3. Saglam ve
gliclii goriis sahibi olmak; ordularin diizenlenmesi, sinurlarini korunmasi, zalimi cezalandirip adaleti te’sis edebilme gibi
siyasi konularda bilgili olmak, 4. Hadleri uygulamada yumusak olmamak, kads, vali vb. me’'mur atamalarinda basiret sahibi
olmak, 5-6. Hiir ve Miisluman olmak 7-8. Erkek olmak, azalar1 kusursuz olmak. 9-10. Akil—bélig olmak, 11. Adaletli ve ilim
sahibi olmak. Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. M. Hamid
Osman (Kahire: Darii’l-Hadis, 1416/1996), 1/ 277-288.

10 en-Nisa 4/34; el-Enfal 8 /72.

11 Mevddi, Ebt'1-A14, Islam’da Devlet Nizam, cev. Rasim Ozdendren (Ankara: Hilal Yaynlari, 1967), 53-54.

12 en-Nisa 4 /59; el-Hucurat 49/13.
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tadir (Kureysilik sarti gibi). Ona gore devlet bagkaninin segiminde takip edilecek yol, se¢gmen sayis1 ve
secilecek baskanin siire smniri seriatta yer almamaktadir.’?

Esasen bilginler bu konuda daha ¢ok kendi sahalari i¢cinde goriis belirtmis, miifessirler de kitap-
larinda, devlet adamu kriterlerini Kur'an biitiinliigii etrafinda olumlu/olumsuz yénden, miistakil bo-
liimler halinde siirli diizeyde ele almislardir. Bu sebeple devlet adamlig kriterlerinin tespiti ve bu
konuda yapilacak baslangi¢ arastirmalari i¢in asagidaki literatiiriin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

2. Yoneticiligin Ilmi Disiplinlerdeki Yeri

Oncelikle Kur'an aragtirmalarinda Ragib el-Isfahani’nin (61. 502/1108) el-Miifreddt'i'* ile Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki'nin (1882-1968) el-Mu'cemii’l-miifehres adli fihristi'> incelenecek ilk eserler
arasinda sayilabilir (bunlardan 6nce eserler de mevcuttur). Mukatil b. Siileyman’in (61.150/767) el-
Esbih ve'n-nezair16 Ferra'min (6l. 207/822) Meini'l-Kur'an'? ve Zeccac'in (6l. 311/923) Medni’l-Kur’dn ve

i'rabuhu'® isimli eserlerleri onde gelen referans kaynaklar: arasinda goriilmektedir.

Islam yonetim ahlaki ve siyaset felsefesine iliskin telif edilen eserleri soyle siralayabiliriz:
Farabi: el-Medinetii’l-fazila (Ardu ehli’l-medineti’l-fizila-Ideal Sehir),"® es-Siydsetii’l-medeniyye ve’l-mulakkab
bi mebadii’l-mevciiddt,® et-Tenbih ald sebil-i’s-sadde.?* Maverdi: el-Ahkdmii’s-sultdniyye, Nasihatii’l-miilitk,2
Teshilii'n-nazar ve ta’cilii’z-zafer,? Edebii’d-diinyd ve’d-din.?* Konu baglaminda temel alman bu kaynakla-
rin disinda Islam bilginlerinin su eserlerinin de incelenmesi Onerilmektedir: Imam Ebt Ydasuf
(61.182/798): Kitabu'l-hardc,> Tbn Kuteybe (61.276/889): el-Imiame ve’s-siyises Ibn Miskeveyh (1.
421/1030): Tehzibii'l-Ahlak, Nizamii'l-Miilk (61.485/1092): Siydsetndme,” Tmam Gazzali (61.505/1111): et-
Tibru’'l-mesbiik,? Yasuf Has Hacib (V./XI. y.y.): Kutadgu bilig,”® Tbn Teymiyye (61.728/1328) es-Siydsetii’s-

13 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bicimi, cev. M. Besir Eryarsoy (Yer yok mu?: Diibtag Basim Yayim, tsz.), 72-73.

14 Eb{i'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk. M. Seyyid Kilan{ -
(Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire: 1961).

15 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur'dni’l-Kerim (Istanbul: el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1982).

16 Mukatil b. Siileyman, Ebii'l-Hasan b. Besir el-ezdi el-Belhi, el-Esbah ve'n-nezdir fi'l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdullah Mahmiid
Sehhate (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetu'l-Amme 1i'l-Kitab, 1414/1994).

17 Ferra, Ebti Zekeriyy4 Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi, Medni’l-Kur'dn (Beyrut :Alemii'l-Kiitiib, 2. Basim, 1980).

18 ZeccAc, Eb(i Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Medni’l-Kur’dn ve ['rdbuhu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemu'l-
Kitiib, 1408/1988).

19 Farabi, ideal Devlet, Ideal Devletin Yurttaslarnin Gériislerinin Ilkeleri (Konya: Vadi Yaynlari, 1997).

20 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye el-mulakkab bi mebidiil-mevciidat (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1993); Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye,
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1980).

21 Farabi, et-Tenbih ala sebili’s-saide, thk. Ca’fer Al Yasin (Beyrut: Darii’l-Menahil, 1405/1985); Mutluluk Yoluna Yoneltme, cev.
Hanifi Ozcan (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005).

22 Maverdi, Nasthatii’'l-miiliik, thk. Fuad Abdi’l-Miin‘im Ahmed (iskenderiye/Mlslr: Miiesseset Sebab el-Camia, 1988); Yonetici-
lere Tavsiyeler Kitabi, Siyaset Sanati, gev. Mustafa Saribiyik (Istanbul: Kirkambar Kitapligi, 2000).

2 Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta’cilii’z-zafer fi ahldki’l-melik ve siydsetii’l-miilk, thk. Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Ulimi’l-
Arabiyye, 1987); Devlet Yonetimi, gev. Mehmet Ali Kara (Istanbul: {lke Yayincilik, 2003).

2 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, thk. Mustafa es-Sekka, M. Serif Siikker (Beyrut: Daru 1hyéi’1-U1ﬁm, 1988); Din ve Diinya
Edebi, gev. Salahaddin Kip-Abidin Sonmez (Istanbul: Bahar Yayinevi, ts.).

25 Eb{i Ydisuf, Ya'kub b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kifi, Kitabu'l-hardc, cev. Ali Ozek (istanbul: Istanbul Unv. iktisat Fakiiltesi
Yayinlari, 1970).

2% fbn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, Dineveri, el-Imdme ve's-Siydse, thk. M. Taha Zeyni (Kahire: Miiessesetii'r-
Risale, 1387/1967).

27 Nizdmi'l-Miilk, Ebti Ali Kivamiiddin Hasan b. Ali b. ishak et-T(si, Siydsetndme, haz. Mehmet Altay Koymen (Ankara: TTK
Basimevi, 1999; istanbul: Timas Yayinlari, 1999).

28 Gazzali, Eb Hamid Huccetit'l-islam M. b. Muhammed, et-Tibrii’I-mesbiik fi nasthati’l-miilitk, thk. M. Ahmed Demec (Beyrut:
el-Miiessesetii’l-Camiiyye 1i’d-Dirasat ve’'n-Nesr ve't-Tevzi, 1407/1987); Devlet Baskanna Ogiitler, cev. Osman Arpagukuru
(Istanbul: Tlke Yayincilik, 2004).

2 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, cev. Yasar Cagbayir (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002).
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ser‘iyye,® Tbn Haldlin(61.808/1406): Mukaddime,* Kinalizade Ali (61.979/1572): Ahlik-1 Aldi, > Kogi Bey
(XVIL. yy): Kogi Bey Risalesi,?? Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6l. 1176/1762) Hiiccetullahi’l-baliga,* Osmanl
Devlet yonetiminde hukuk alaninda esas alinan, Ahmet Cevdet Pasa’nin(1823-1895) baskanhiginda
hazirlanan “Mecelle” yi de bu baglamda zikredebiliriz.

Keza siyer ve kamu yonetimi alaninda telif edilmis kitaplardan Ahmet Ozel’in Tiirkgeye gevir-
digi, Kettani'nin (1886-1962) et-Teritibii'l-idriyye’si, > Muhammed Hamidullah'm (1908-2002) Islam
Peygamberi,®* Ahmet Ugur'un Osmanli Siyasetnameleri ile Kur'an kavramlari baglaminda; Siileyman
Ates’'in Kur’dn Ansiklopedisi®? Vecdi Akyiiz'in Kur’dn’da Siyasi Kavramlar,®® Murat Stliin'tin Kur’dn-1
Kerim Agismndan Iman-Amel liskis?®® ve Muhammet Yilmaz'in Kur'dn’da Siyasi Diizenin Temel Ilkeleri%0 isimli
kitaplarina miiracaat edilmesi faydal: olacaktir.

3. Yénteme Dair Orneklem

Bu calisma Kur’an kavramlar etrafinda devlet adamu kriterlerini ele almaktadir. Oncelikle yo-
neticinin bir vasfina iliskin baslik ¢ercevesinde miisbet kisim/Kur’an’in 6vdiigii meziyet ele alinmakta,
bu husustaki Kur’ani kavramlar topluca gosterildikten sonra ilgili ayetlere ve tefsirlerine yer veril-
mekte, daha sonra da sonug degerlendirmesi yapilmaktadir. Ardindan ayn: yontem yoneticinin menfi
nitelikleri i¢in uygulanmaktadir. Degerlendirmelerde giincel ¢ikarimlara da yer verilmektedir.
Kur’an’dan tespit edilen kavramlarm/bulgularn makalede mukayeseli olarak ele alinmasi, yontemin
biitiinliigli ve basaris1 bakimindan 6nem verilen bir husus addedilmistir. Simdi bu yéntem gerceve-
sinde devlet baskanimin/ydneticinin itidalli ve 6l¢iilii olma vasfini, metodumuza Orneklik tegkil etmesi
bakimindan asagida arz etmekteyiz.

3.1. itidal ve Olciiliiliik ilkesi

Kur’an’da yoneticinin itidalli olmasinin gerekliligine isaret eden bazi kelime ve terkipleri su se-
kilde belirtebiliriz:

Vasat, iimmet-i vasat, evsit, kasd, kasdii’s-sebil, muktesid, muktes1da (iktisad), sevi-seviyy/sevdii’s-
sebil 41 adl, mizin, kavam/takvim, istikdme, es-sirdtu’l-miistekim, halim(hilm), kdzimine’l-gayz (kazm-
Rayz),* siikiitu’l-gadab, tebeyyiin (tesebbiit), Jaddu’s-savt.#

% fbn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, es-Siydsetii’s-ser‘iyye fi islahi’r-rdi ve'r-raiyye, thk. Besir Mu-
hammed Uyfin (Dimagk: Mektebetu Dari'l-Beyan, 1405/1985); es-Siydsetii’s-ser iyye, gev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1985).

31 fbn Hald@in, Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Osmanl1 terciimesi, Pirizade M. Sahib, haz.
Yavuz Yildirim vd. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008) ; cev. Zakir Kadiri Ugan (Ankara: Maarif Matbaasi, 1954, 1957); haz. Sii-
leyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1981).

% Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, ev. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, ts.); Ahldk-1 Aldi, cev. Mustafa
Kog (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2007); Kinalizide Ali Efendi ve Ahlik-t Ald-i, Ayse Sidika Oktay (Istanbul: M. U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Basilmamis Doktora Tezi, 1998).

3 Kogi Bey, Kogi Bey Risilesi, Sadelestiren ve geviren Zuhuri Danigman (Istanbul: MEB Yaymnlar1 1972), (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bak. Yayinlari, 1985); Kogi Bey Risdlesi, Seda Cakmakgloglu (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2008).

3 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi'l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yaymcilik, 1994).

3 el-Kettani, M. Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed Haseni idrisi, Nizamii'l-hiikiimeti'n-nebeviyye: et-Terdtibii'l- [dariyye, thk.
Abdullah el-Halidi, (Beyrut: Darii'l-Erkam Ubey el Erkam, ts.); et-Terdtibii'l-Idariyye: Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Ha-
yat ve Kurumlar, cev. Ahmet Ozel, (Istanbul: Iz Yayincilik, 1991).

3% Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004).

%7 Siileyman Ates, Kur'dn Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Bilimleri Aragtirma Vakfi, ts.)

3% Vecdi Akyiiz, Kur'an'da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi, 1998).

3% Murat Siiliin, Kur'dn-1 Kerim Acistndan Iman-Amel Iliskisi (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2000).

4 Muhammet Yilmaz, Kur'dn'da Siyasi Diizenin Temel Ilkeleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016).

4 Kavramlarin isim ve sifat bigimleri kalin yaz: tipi ile, mastarlar: normal olarak yazilmstir. el-Bakara 2/143; el-Maide, 5/12, 66;
en-Nahl 16/9; Lokman 31/19; el-Fatir 35/32; el-Miimtehine 60/1; el-Miilk 67/22; el-Kalem 68/28.
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Devlet adamimin sahip olmasi gereken en 6nemli 6zelliklerinden biri asiriliktan, ifrat ve tefrit
davraniglarindan kaginmasidir. Fevrilik, ol¢iisiizlitk ve israf toplum iginde onarilmaz yaralar agabil-
mektedir. Kur’an’da mii’'minin (mii’'min y0neticinin) dl¢iilii olmasi ve tutumunda dengeyi gdzetmesi-
nin 6nemine yukarida gecen ¢ok sayida kavramla, ilgili ayetlerde dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an'da
Yiice Allah'in yoneticilik vasfiyla baglantili isimleri arasinda bulunan Halim, Hakim ve Sabbar sifatla-
r1;, O'nun itidale verdigi onemi gostermektedir.# “Adl” mastarindan tiiremis olan “itidal” kelimesi
Kur'an’da ge¢memekle birlikte, ona yakin manada yoneticilikle ilgili ¢ok kavram bulunmaktadir.
“Kist”, vasat”, “istikdmet” sozciikleri ile “iktisad” kokiinden gelen kelimeler bu nevidendir.# iktisa-
din kelime manasmin tutumlu hareket oldugunu ifade eden Isfehani, onun “dengeli olmak, agir1 iki
ucun tam ortasy, itidalli davranmak, asiriliktan kaginmak ve orta yol” manasinda oldugunu ifade et-
mis, buna 6rnek olarak comertligin savurganlikla cimrilik arasi oldugunu belirtmistir.4 Bu kavrama;
duygu, diistince, ahlak ve tutumdaki denge anlami verilmekte, iki asir1 davranis/ifrat-tefrit aras1 “orta
hal” diye tarif edilmekte, adalet kelimesinin bir manasmin da “itidal ve istikamet” oldugu belirtilerek
Kur’an ayetlerinde bu kelime ile esanlamli sdzciiklerden 6rnekler verilmektedir.#” Bu vasfi ideal devlet
adamlig1 karakter ve davraniglarinin tezahiirii agisindan degerlendirdigimizde, onun toplumun her
kesimi icin esit mesafede olmasi, adil yonetim sergilemesi, biitge harcamalarinda dengeli davranmasi
ve olaylar karsisinda sogukkanliligim yitirmeden dogru kararlar alabilmesi olarak ifade edebiliriz.
Yonetim tutumunun bu yoniine iligkin baz1 dyetlerde mealen sdyle buyrulur:

“Elini ‘boynuna asili’ hale getirme, onu biisbiitiin de acma!”* “Cezalandiracak olursaniz, sadece ceza-
landinldigimiz kadary ile cezalandirin”...,* “...Bununla beraber, kétiiliigiin karsili$1, dengi bir kétiiliiktiir. Kim
de affedip barisirsa, onun ecri Allah’a diiger...”>

Kur’an yoneticinin asiriliktan uzak, mutedil bir yonetim tarzi izlemesinin 6nemini vurgulamak-
tadir. Bu baglamda toplumu i¢in uhrevi gayeler giiden devlet adaminin, ayni zamanda halkin beklen-
tisi olan diinyevi kazanimlar1 i¢in de ¢aba sarfetmesi 6nem arz etmektedir. Bakara stiresinde;

oul wouy gyh ret B Sy ol ppelh B3y P wybned, 10y “Béylece sizi mutedil bir iimmet
kildik ki Peygamber size sahit (model) olsun, siz de insanlara sahit olasiniz...”> diye buyrulmakta, miiminle-
rin iki diinya dengesini iyi saglamalar: ve ister bireysel isterse kamusal iglerin buna gore diizenlenme-
sinin geregine dikkat ¢ekilmektedir.

Ibn Atiyye el-Endeliisi (61. 541/1147) Muhammed (a.s.) iimmetinin (iktidar siirecinde) din hu-

”

susunda itidalden uzaklasip asirilifa sapmamalar: nedeniyle bazi ulema tarafindan “vasat iimmet

2 Al ‘imran 3/134; Had 11/75, 87; el-Furkan 25/67; er-Rahman 55/7-9; el-infitar 82/7.

4 en-Nisa 4/94; el-A'raf 7/154; Lokman 31/19; el-Hucurat 49/6 (Tebeyyiin=tesebbiit: sebat, Damegani, Kamusu'l-Kur'dn, 91)

4 en-Nisa 4/11; Ibrahim 14/5; et-Tegabtiin 64/17.

45 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, Kur'an Kavramlar Sozliigii, cev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul: Yarin Yayinlari,
4.Basim, 2015), 792-793, 1074-1075.

46 e]-Isfehani, el-Miifredadt, 404.

7 Diyanet Islim Ansiklopedisi'nde Kur'an’in itidale verdigi 6nemi gosteren 6rnekler arasinda; harcamalarda (el-fsra 17/29; el-
Furkan, 25/67), diinya ve ahiret islerine yonelmede (el-Bakara 2/201), dostluk ve diismanlikta (el-Bakara 2/193-194; el-Maide,
5/8) ve cezalandirmada agirihig1 yasaklayan ayetler (el-Bakara 2/178; en-Nahl 16/126) belirtilmekte, hadislerde de asir1 sevgi-
nin gozii kor, kulag1 sagir edebilecegi uyarisinda bulunuldugu, insanlarin sevdiklerini 6l¢iilii sevmeye ¢agrildigi, asiriign
eski toplumlarin yikimim hazirlayan, dinin yasakladig kotii bir huy oldugu kaydedilmektedir. Mustafa Cagrici, “Itidal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/457.

# el-Isra 17/29.

4 en-Nahl 16/126.

50 eg-Stra 42/40.

51 el-Bakara 2/143.
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( Laws &) diye tarif edildigini sOylerken,5? Resid Riza (6l. 1935) “vasat timmet” terkibiyle, Kur’an'in
miiminler toplulugunu bu vasifla nitelemesinin, Islamiyet gelmeden 6nce Yahudiler ve miisrik Arap-
lar gibi baz1 topluluklarmn maneviyattan tamamen uzaklasip diinyevi hayata asir1 dalmis olmalarina
dayandirmaktadir. Ona gore Hiristiyan, Meclisi ve bazi Hint tarikatina mensup kimseler fitrata gore
hareket etmeyip, diinyevi lezzetlerden sirt gevirerek kendilerini ruhbanliga verirken, Miisliimanlar
biitiin bu asiriliklar: reddedip din-diinya dengesini gozetip iliml bir yol izlemis, iste buna uygun te-
sekkiil eden toplum yapisi da Kur'an’da bu isimle anilmistir.> Esasen, Kur’an insanin ahiret igin ¢ali-
sirken diinyadan da nasibini unutmamasini emretmesi® hasebiyle yoneticinin halk: i¢in bu vasati
saglama gorevi bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle, toplumun manevi degerlerini koruma ve gelistir-
meye calisirken asirilik ve zorlamaya sapan tutumlara yonelmemesi/engel olmasi, sekiiler yasamin da
gereklerini karsilayacak calismalari gerceklestirmesi ve dengeli bir yonetim tarzi sergilemesi isten-
mektedir. Yani toplumun talep ve ihtiyaclariin ortak bir noktada adilane ¢6ziimlendigi, din-diinya
dengesinin olusturuldugu bir nizamn ingasi. Tipki cok sayida etnisiteye sahip Medine Islam Devle-
ti'nde tesis edildigi gibi.

Ideal yOneticinin ilimli/dengeli, ifrat-tefritten uzak olduguna isaret eden Kur’ani bir kavram da
“iktisad” kokiinden gelen “muktesid” (usaiis) kelimesidir. Kur’an, Hz. Peygamber déneminde Ehl-i
Kitab i¢inde de onlarin din anlayisina aykir1 hareket eden, asiriya gitmeyen, orta yolu izleyen grup-
lardan “iimmet-i muktesida” diye bahseder.% Bunlar da yukaridaki ayette “limmet-i vasat” kavraminda
isaret olundugu {izere, ruhbanliga ve asiriliga yonelmeyen, ilahi emirlere uyma konusunda orta sevi-
yede caba sarfeden, bununla birlikte diinyevi islerden kendilerini soyutlamayan topluluklar ve tabii ki
bunlar1 yoneten kimseler oldugu anlasilmaktadir. Fatir stiresinin bir ayetinde, din-diinya dengesini
gozeten, orta yolu izleyen topluluklar “muktasid” vasfi ile, iki ug tarafin orta yerinde zikredilir. Bu
ayetten anlasildig1 kadariyla, kimi gruplar ve bunlar1 yonetenler dini gergekleri saptirarak yanls tu-
tum izlemis, kimisi dini hakikatler yolunda ileri diizeyde yasam sergilemis, kimisi de hem dini hem
diinyevi isleri bir arada yiiriiterek orta karar bir yolu takip etmislerdir. Bu husus soyle beyan olunur:

990 [0 h B ABaifpw | ozislw | dopuitqu gk By el fwsds efoh fgh by w
0gh
“Daha sonra Biz, secti§imiz kullarimizi Kitab’a mirasci kildik; iclerinden kimi nefsine zulmetmekte, kimi
orta karar, kimi ise Allah'in izni ile hayirda onde gitmektedir ki biiyiik iistiinliik budur.”5¢

Fahreddin er-Razi'ye gore birinci gruptakiler, Allah’in buyruklarini terk edip yasaklarmi ¢igne-
yenler (diinyevi islere dalanlar)dir. Bu kimseler “kendilerine kétiiliik eden/zulmeden-zalim” vasfiyla
anilmislardir. “Sabik bi'l-hayrat/hayir islerinde yarisanlar” diye amilanlar, ilahi buyruklara itaat icin
¢aba harcayan ve Allah’in izniyle amaglarina ulasan (uhrevi islerle yogunlasan) kimselerdir. “Orta

yolu izleyen”, “muktesid” vasifla tarif edilenler ise -diinyevi islerle de mesgul olduklarindan manevi
yasamda- her zaman basarili olamasalar da ilahi emirlere karsi: gelmemek i¢in gayret sarfedenlerdir.5

Kur’an agiriya kagmamayi, ilimli tutum ve orta yolu izlemeyi ifade eden bagka kelime ve terkip-
leri de kullanir. Mesel4, “iktisdd” kelimesinin mastarindan tiiremis olan “kasd” (0ZE€) sdzciigii ile
“kasdii’s-sebil” terkibi ve “gadd” (/\D) fiilinin emir kipi bu kabildendir.’ Bu baglamda, Lokman sfire-

52 el-Bakara, 2/143. ibn Atiyye el-Endeliisi, Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib b.Abdirrahméan b. Galib el-Muhéribi el-Girnati,
el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, 1/219 (Devha : Vizaretii'l-Evkaf ve's-Suuni’l ~Islamiyye, 1436/2015).

5 Resid Riza - Muhammed Abduh, Tefsirii'l-Mendr (Kahire: Darii'l-Menar, 1954), 2/4-5.

5 el-Kasas 28/77.

% el-Maide 5/66.

5% el-Fatir 35/32.

57 Eba Abdillah er-Rézi, (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefdtihii'l-gayb
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1934), 26/24-25.

58 Lokman 31/19.
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sinde, onun ogluna yaptig1 tavsiyede, yiiriiyiisiinde orta yolu tutmasinin gerekliligine “kasd” kelimesi
ile, sesini algaltmasin istemesine de “gadd” fiilinin emir kipiyle isaret edilmistir.® Kur’an’da asirilig:
yasaklayan, dengenin/6l¢ii ve kivamin tutturulmasimi, orta/dogru yolun tercih edilmesini emreden
bagka kavramlar da mevcuttur. Mizan, kavam/takvim, istikamet/sirat-1 miistakim, seva/sevau’s-sebil,
kelimeleri bunlardandir. Ofkenin fitri bir hal olduguna isaret eden Kur’an, ofkesi galeyana gelip de
geri yutan (kontrol edip bastiran), kusurlar1 hos goriip bagislayan miiminleri (miimin idarecileri) 6v-
mekte, onlart Allah’in sevdigi iyi kimseler (muhsinin) olarak nitelemektedir. Al-i “imréan stiresinde
Ofkelerini yutabilenler “kdzimine’l-gayz” diye tarif edilmekte, 159. ayette Uhud Savasi'nda ordu komu-
tan1 Hz. Peygamber’in yerinden ayrilan geng okgulara asin tepkide bulunmadig, (6fkesini yutup)
yumusak/dl¢iilit davrandig zikredilir. Strenin 158. dyetinde de soyle buyrulur:

h  FE[ Eﬂh ey dheh 4Fuoh BqEGh “...Hele o dfkelerini yutanlar ve insanlarin kusurlarim
bagislayanlar. Ihsan iizere davramsta bulunanlar Allah sever.”s!

Arastirmamizda yer alan ideal devlet adamlarmin karakterlerini inceledigimizde, itidal ve 6l¢ii-
lii olmay1 esas aldiklarini, yonetimlerinde sertlik ve asirilik yerine, ilimlilik ve 6l¢iilii davranmayi siar
edindiklerini miisahede etmekteyiz. S6zgelimi, Hz. Y{isuf'un Kur’an’daki hikayesinin sonunda, Misir
azizi oldugunda kendisine onca eziyette bulunan kardeslerini cezalandirmak yerine, 6fkesini yutarak
affetmesi (Yaisuf 12/111), Belkis'in, Hz. Siileyman’in Islam’a girmesi yoniinde tehditkar mektubunu
aldiginda devlet ricalinin 6fkeyle, kuvvetlerine giivenerek, onu karsi hamleye ¢agirdiklarinda soguk-
kanliligini yitirmeden onlar1 istisareye davet etmesi, adamlarim1 mektubun sahibine géndererek kud-
retini ve niyetini 6grenmeye calismasi (Neml 27/30-35), keza Ziilkarneyn'in sefer sirasinda karsilastig
(tanimadigi/kafir) bir kavmi (itidalini kaybederek) cezalandirmak yerine bagislamay: tercih etmesi
(Kehf 18/86-87), devlet bagskaninin bu 6zelligini yansitan 6rnekler arasindadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) devlet islerinin organizasyonu ve diismanlarla miicadele siirecinde 06l¢ii-
lii olmayi, teenni ile hareket etmeyi ve tedriciligi esas almis, asiriliga izin vermemistir. Yonetim islerini
siikiinet ve suhuletle, fevri davramglardan uzak bi¢cimde icra eden Allah Resiilii (s.a.s.) en azili diis-
manlarla miicadelesinde tagkinliklara miisaade etmemis, savag hukuku cergevesinde ilahi ahkami
uygulamistir. Bu hukuk dahilinde Miisliimanlar yalniz kendilerine kili¢ ¢cekenlerle savasmis, masum-
lara; ¢ocuk, yash ve kadinlara dokunmamus, evlere, mabetlere, ekinlere ve hayvanlara zarar verilme-
migtir. Keza, donemin asirilik igsareti olan teamdiillerinin aksine, diigsman cesetlerinin uzuvlarinin kesi-
lerek beden biitiinliigliniin bozulmasi (miisle) yasaklanmigtir. Allah Restlii’'niin (s.a.s.) Mekke'nin
fethi sirasinda can diismarnu olan yiizlerce miisrigi affedip cezalandirmamasi, yakinlarinin ve ashabi-
nin Oliimiine sebep olanlardan taskinlikla hin¢ almamasi, onun bu vasifla ne kadar temaytiz ettigini
gosterir. 62

Yonetimde itidal vasfinin 6nemi kadar bunun zafiyet olarak goriilmemesi bakimindan muhata-
b1 ve 6lgiisii de mithimdir. Bu konudaki ayetlerde miinafik ve kafirlere kars1 izzetli/tavizsiz davranil-
mas1, miiminlere karsi da al¢ak goniillii yaklasilmasi emredilmistir. Kur’an bu baglamda ydneticilerin
kafirlere kargi “izzetli” (eizza = I} ), sedid (esidda= 0 ) ve gilzatli (FRiD =sert), miiminlere kars: da
merhametli (¢#4a%) davramlmasini emretmektedir. Iste Kur’an’in dikkat cektigi, devlet adaminda ol-

% Lokman 31/19.

0 el-Bakara 2/108; el-Maide 5/12; el-Furkan 25/67; et-Tin 95/4. Fatiha stresinde de “gazaba ugrayanlarin ve 6l¢iiyii kagiranlarin
yoluna uyulmamas: yoniinde ikaz yapilirken, Hid stiresinde de “istikmet” {izere olma/dengenin muhafaza edilmesi * &&té
i G (s &5 &7 ciimle-i celilesi ile emredilmistir (el-Fatiha 1/6-7; Hid 11/112).

6t Al ‘Imrén 3/134.

6 M. Yasar, Kandemir, “Muhammed” (sahsiyeti), Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/421-426; Ah-
met Akgiil, Islam Davasi ve Adil Diizen (1stanbu1: Risale Yayinlari, 1991), 71-87.
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mas1 gereken itidal ve denge Olgiisii budur. Kéfirlere kars: sert ve metanetli durus, miiminlere kars
ihmli/toleransl yaklasim.%

Allah Restlii'niin (s.a.s.) insanlar1 Islam’a 1sindirma yontemleri arasinda itidal ve tedricilige
onem verdigine dikkat gekilen bir degerlendirmede, onun dinin 6ziimsenmesi ve ibadetlerin yerles-
mesi igin “tertip-tedric” kuralina/siinnetullaha énem verdigi, aceleci ve asir1 tutumlarin insanlar ya-
pacaklar1 konularda sogutmaya ve basarisizliga yol actig1 belirtilmekte, icki, kumar ve faizin asamal
olarak kalkmasinin bu baglamda bir basar1 oldugu kaydedilmektedir.®* Bu husustaki bir baska deger-
lendirmede de, Allah Restlii'niin (s.a.s.) realist bir kisilige sahip olduguna dikkat gekilerek onun ger-
cekler 1s1g1inda Olgiilii olmaya 6nem verdigi misallerle anlatilmaktadir. Bu konudaki bir anekdotta
hanimi1 Meymiine'nin (r.a.) Mekke'nin fethedilmesi halinde Beyt-i Makdis’te namaz kilmay1 adadigin
belirtmesi tizerine, onun buna giiciiniin yetmeyecegini, bunun yerine kandillerinde yanacak yag gon-
dermesi halinde oraya gitmis gibi olacagini ifade ettigi kaydedilmistir.®> Onun bu ifadesinden, bir
yoneticinin yerine getirilemeyecek hususlarda gevresine kars: dengeli konusmasi, 6l¢iilii hareket et-
mesi ve olur olmaz s0z vermemesi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Kur’an’da gogul isim olarak zikredilen, “dfkenin yutulmas1” anlamimndaki “kazm” (UR}) kelimesi
sozliikte solugun/nefesin ciktig1 yer olarak gecmekte, “kazmu’l- gayz” (#00 WR} Yterkibiyle “6fkenin
yutulmasi, bastirilmasi”’nin kastedildigi, “kuzime fiillanun” ifadesinin de “Falanin nefesi tutuldu.”
manasinda oldugu kaydedilmektedir.56 Nesefi (6l. 710/1310) “gayz”1n aslinda 6fkeden kalpteki harare-
tin (kan dolagiminin) artmasi anlaminda oldugunu sdyleyerek, 6fke kontroliiniin énemine isaret eden
su hadisi nakleder: “Kim dfkesinin geregini yapacakken yutarsa, Allah onun kalbini giiven ve imanla doldu-
rur.”s” Ideal miimin hem 6fke (gadab) hem de hiddet (gayz) aninda nefsine hakim olan, sinirlerini
dizginleyen, affedip bagislama erdemine sahip olan karakterdir. Bu konudaki bir ayette: “Onlar ki;
biiyiik giinahlardan ve yiiz kizartici suclardan uzak dururlar, dfkelendiklerinde bagislarlar.” % diye buyrulur-
ken, bir hadis-i serifte de gticlii olamin giireste rakibini alt eden degil, 6fkesine hakim olan kimse”
oldugu belirtilmektedir.® Bu hadisten, yoneticinin 6fke aminda hatali karar alabilecegi sonucu ¢ikari-
labilir.

Kur'an’da Hz. Misa'nin kavmine ve Hz. Harin’a 6fkelenip itidalini kaybettigi ve kardesinin
sakalini ¢ektigi zikredilir.” Hgﬂi ayetlerde israilogullarl lideri Hz. Mtsa’'nin ofkeli davraniginin aka-
binde yatistig1 ve pisman oldugu -bir nevi kardesinden 6ziir mahiyetinde- kendileri i¢in bagislanma
diledigi beyan edilmekte, 6fkenin problemli yoniine dikkat ¢ekilmekte, mezkiir hadisede yasananlara
benzer durumla karsilasildiginda nasil bir yol izlenmesinin gerektigine isaret edilmektedir. Bu husus
ilgili diger ayetlerle birlikte ele alindiginda; yoneticinin hiikiim verirken hakliyi-haksizi iyi arastirip
ayurt etmesi, diismanlar: sevindirecek, dostu kiigiik diisiirecek muamelede bulunmamas: ve soguk-
kanliligin yitirmeden hareket etmesinin geregine dikkat cekildigi, itidal ve ifrat davramslarinin ¢ift
tarafh olarak didaktik hadiseyle tasvir edildigi anlagilmaktadir. Konuyla ilgili ayetlerde, Hz. M{isa'nin
Ofke ve fizilintlisiine “gadban-esif [ES_] EﬁHb)” ifadesiyle, ofkesinin yatismasina da “sukitu’l-
gadab” T |6y SqJ ciimlesiyle isaret edilmektedir.”

6 Al-i ‘Imran 3/159; el-Maide 5/54; et-Tevbe 9/123; el-Fetih 48/29; el-Miinafik{in 63/8.

o4 Akgiil, Islam Davasi ve Adil Diizen, 71-87.

65 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2002), 271, 372.

6 Al-i ‘Tmran 3/134; Ragib el-isfahani, el-Miifredat (Kur’an Kavramlar: Soz1iigii), gev. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu, 854-855.

& en-Nesefi, Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Tefsirii’n- Nesefi: Meddrikii't-tenzil ve hakaikii’t-te vil,
der. Ibrahim M. Ramazan (Litbnan/Beyrut: Darii’l- Kalem, 1408/1989), 2/ 391-392.

68 es-Stra 42/37.

69 Miislim, “Birr”, 106.

70 el-A‘raf 7/150-154; Taha 20/ 86-98.

71 el-A'raf 7/150, 154. Isfahani, sitkkutun aslinda konusmay1 birakmak ve bir tiir hareketsizlik olmasindan istiare ile ayette 6fke-
nin yatismast anlaminn kastedildigini belirtmektedir. el-Miifredit, 470.



Kur’an’da ideal Devlet Baskani/Yénetici Vasiflari ® 97

Sonug olarak Kur'an’in itidal vasfi noktasinda talep ettigi/ovdiigii devlet adami sdyle olmali-
dur: Ifrat ve tefritten uzak durmal, orta yolu/vasati izlemelidir. Olgiilii olmaya ve islerini denge-
li/istikrarh bigimde yliriitmeye 6énem vermelidir. Kamu kaynaklarinda israfa/ifrata kagmaktan, hiz-
metlerini agirdan alarak, savsaklayici tarzda yapmaktan kaginmalidir. Tutumlu/muktesit olmals, ikti-
sat/denge politikasini izlemelidir. Halkina kargi iliml ve sogukkanli, diismanlarina kars: tavizsiz/sert,
zorluklara kars1 da metanet sahibi olmalidir.

Bu vasfa sahip olmak isteyen devlet adami davranislarinin diizeyini, zaman ve yerini iyi ayar-
lamalidir. En son soyleyecegi kelam1 basta sarf etmemeli, baslayacag: bir isin sonucunu da 6nceden
hesap etmeli, tedbiri elden birakmamalidir. Akl-1 selim olan bu karakterdeki devlet adami tutarh ve
istikrarlidir, uyumu (insicami) gozetendir. Mutedil yoneticinin kararlarinda istikrar vardir. Bugiin
verdigi karari, sOyledigi sozii 6nemli bir durum olmadan, yok sayarak farkli bir tutuma yonelmez,
¢izgisini bozmaz. Sozleri ve fiilleri birbiriyle uyumludur. Hep denge unsurudur, ihtilaflarin ¢ozii-
miinde yer alir. Sagduyuludur. Fevri davranma yerine siik(inet ve temkini tercih eder, 6fkeli iken iyi
diisiinmeden karar vermekten sakinir. Dizginleri birakmamak kaydiyla, yerinde ve zamaninda &fke-
nin faydali oldugu, 6fkenin esiri degil, kendimize hizmetg¢i yapmanin gerektiginin ifade edildigi bir
degerlendirmede, 6fke ve kindarligin sakincalari, dozu ve kullanim durumuyla ilgili dikkat ¢eken
bazi tespitler kaydedilir.”?

3.2. itidalsizlik/Olciisiizliik ve Asirilik

Kur’an’da yoneticinin itidalsizlik, olgiisiizliik ve asiriligina isaret eden bazi kelime ve terkipleri
su sekilde siralayabiliriz:

Israf, miisrif, miisrifin(in), tebzir, miibezzirin, kiille'l-bast, fiirut(fert), tefrit, bagzd, gayz, guluvo, ha-
miyye cihiliye, sehat,”® utuvv/ittyy, tugydn, tagiat, tagin/(in), bagy, bagin/(in),”* i'tidd (adv), teaddi, ‘adiin,
mu‘ted(iin/in).”>

- Fuigtd, Fuga - (i -+ ub- B0l -Fyal-) Yo( Y- Fblh T~ conpien YO0 () 198 raua -cipa = Y]

o)/ Ogsiana -ina iy s e~ OBJ- OlY ~ow/0igele-Y |- (o)/ogelle BOR-TiY- ¥~ [l ciptlo-

Devlet adaminin fevri davranmasi, itidali kaybedip sinir1 agmasi ciddi neticeleri olan olumsuz

bir vasiftir. Zira devlet isleri sagduyu ve temkinle icra edilir. Sayet devlet adami gergekles-

mis/gerceklesecek olaylar karsisinda sabirsiz/metanetsiz davranirsa, kendisi ve halki igin geri doniisii

olmayan agir sonuglara sebep olabilir. Calismamizda yer alan menfi mizagtaki devlet adamlarina ilis-

kin ayetler incelendiginde, onlarin inangsiz olmalarinin yaninda, hadlerini astiklari, halklarini da asiri-
Iiga zorladiklar1 goriilecektir.

72 Bu konudaki tespit ve degerlendirmeler bazi anektotlarla karsilagtirmali olarak sdyle anlatilir: “Ofke yagmur gibidir; az1
rahmet, gogu felakettir. Bir Arap atasoziinde: ‘Yigit savasta, dost tasada, olgun adam &fkede belli olur.” denilmistir. Kaynak-
larda, Omer b. Abdiilaziz’in bir sug islemis olanin cezasini, sinirlenip hakkini yememek igin {i¢ giin sonra verdigi anlatilir.
Zira 6fke akla 6rtiidiir. Ceza vermede zaman ve sartlar goz oniinde tutulmalidir. Idarecilikte bazen dyle zamanlar olur ki,
onemli konumdaki bir gorevlinin isledigi bir sug, i¢cinde bulunulan sartlar nedeniyle gormezden gelinebilir. Mesela, savas
zamaninda onemli bir devlet gorevlisinin isledigi su¢ veya secime yaklasildig1 bir dénemde bir siyaset¢inin sugu, o kisinin
ileride gerekli olacag: diisiincesiyle cezasiz birakilabilir (ertelenebilir). Ofkeli ve kinci olan fevri olur, fevri olanin kararlari
egri olur. Tarihte bagariya ulasmis devlet adamlarini inceledigimizde, teenniyle hareket edenlerin bagarrya ulastiklarir, so-
nuglarini diisiinmeden sagduyusuz, hirs ve fevrilikle hareket edenlerin de hiisrana ugradiklarini goriiriiz.” Recep Muhlis
Giir, Liderin Kitab: (Ankara: Kitap Ask: Yayinlari, 2017).

73 Al4 ‘Imran 3/118,119; en-Nisa 4/171; el-En‘Am 6/31; et-Tevbe 9/58; Yinus 10/83; el-isrd 17/26-29, 81; el-Kehf 18/28; TAhA
20/45,127; ez-Ziimer 39/56; Mii'min 40/28, 34; Fetih 48/26.

74 Yhnus 10/90; Meryem 19/69; Taha 20/24, 45, 127; el-Furkan 25/21; el-Kasas 28/76; et-Ttr 52/32; el-Miilk, 67/21; el-Kalem 68/31.

75 el-Bakara 2/194; en-Nisa 4/114; el-Maide 5/78; et-Tevbe 9/10; Y(inus 10/74; en-Nahl 16/62; el-Mii’'mintin 23/7; el-Kalem 68/12;
el-Ma‘aric 70/31.:
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Kur’én, haddi agma karakterini “fiirut” ( )_/d, mastari, fert) sozciigii ile de ifade etmekte, Fira-
vun’un, Hz. Miisa ve kardesi Har(in’a (a.s.) kars1 takindig: tavir, Kur’an’da, “fiirut” ve “tugyan” keli-
meleriyle ifade edilmektedir.

[ 3] Equiy ya[ EOH] Enm Eni Fe fkisi de (Hz. Miisd ve Harun) “Ya Rabb! Onun bize kars1 gerektigi
Qibi davranmayacagindan ya da taskinlik edeceginden endise ediyoruz.” dediler.” Bu baglamdaki bir ayette
miisrik liderlerin haddi asma karakterleri “fiirut” kelimesiyle beyan edilmektedir:

Fydyl & frootl Byy ey diefish el adi
“Gonliinii Bizi anmaktan gafil kildi§umiz icin arzu ve ihtiraslarina uyan, haddini agan kimselere itaat etme.” 77

Kur'an yonetim tutumlarini kinadig1 devlet adamlarmin asiriliklarinin yar sira vazifelerinde
yaptiklart kusur ve ihmaller sebebiyle de hiisrana ugrayacaklarimi belirtmekte, bu durumu “tefrit”
(Fy9l) sozciigii ile ifade etmektedir. Vazifelerde agirihiga kagma da yavastan alip ilgisiz davranma da
iki u¢ tutum oldugundan, kamu islerinde ikisi de sakincalidir. Miisriklerin “tefrit” vasfina isaret eden
bir ayette bu husus soyle soyle beyan edilmektedir:

worlafywo  rigE[u £ dengydELf yydat] k..

“...Sonunda (Kiyamet) saat(i) gelip cattiginda, giinah yiiklerini sirtlarina yiiklenmis olarak; “Isledigimiz
kusur ve noksanlardan dolay: yaziklar olsun bize!” derler...”7

Menfi yonetim tutumuna sahip olan yoneticinin ifrat/asirilik noktasinda bir zaafi da sinirlerine
hakim olamamasi, ofkesini yutmamasidir. Ofkesine hakim olamayan bu karakter, nefsani saiklerle
haddi agmakta, halkin i¢inde kendi diisiincesinde olmayan kisi ve gruplara karsi saldirgan tutum
izlemektedir. Kur’an’in reddettigi devlet adaminin bu mizacini Kur’an soyle ifade etmektedir:

ticlze+wob ol Tl wguy (By (i bl cewyest . § wo 0 A9QiEL wlgrd e Edodh  Gioe
woRwal

“Ofkeleri agizlarmdan tasmaktadir; sinelerinin gizledigi ise daha biiyiiktiir. Bunlar sadece sizinle karsi-
lastiklarinda “Iman ettik.” diyorlar; yalmiz kaldiklarinda ise size karst olan hinglarmdan parmaklarin disliyor-
lar. De ki: Geberin kininizle!..”?

Keza Kur’an devlet adamimn asirihigini, kendisi gibi olmayana/diisiinmeyene kars: kibir kay-
nakh taassup ve éfke davramsin “hamiyye-i cahiliyye” (Puigfq, fufd) diye vasfetmekte, cahiliyye déne-
mi yoneticilerini bu suretle kinamaktadir. “Cahiliye” kavrami hakkindaki bir degerlendirmede, bu
kavramin gerek donemin siirlerinde gerekse Kur'an ve hadislerde “temkinli/agirbagli” ve “akilh ol-
ma” anlamindaki “hilm” (Wa) vasfinin zidd: oldugu, bu mana disiiniildiigiinde miigrik yoneticinin
bilgisizlikten ziyade, hiddetle iradesini kaybedip parlayan, 6fkeyle diisiincesiz hareket eden, sabirsiz
kimsenin sorumsuz davranisini ifade ettigi belirtilmistir.s

Kur’an, halkina karst “haddi asan” davranigi sebebiyle kinadig1 yoneticilere “uluvo” ([#) ve
“isrdf” (Y} ) vasiflariyla da dikkat gekmektedir. Bu konudaki bir dyette soyle buyrulur:

ofochad o K n w foopy Ocby wo by elofw | P f¢ oebidlfey Llig Ted, Y ¥ o

76 Taha 20/45; et-Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Tefsirii’t-Tabers: Céimi‘i’l-Beydn an Te'vili
Ayi 'I- Kur’dn (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1405/1984),

77 el-Kehf 18/28.

78 el-En‘am 6/31.

7 Al ‘Imran 3/118-119.

80 Adem Apak, Kur'an'tn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kura-
mer Yayinlari, 2020), 15-19.
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“Firavun, tilkesinde iyice zorbalasmis ve halkini gruplara bolerek iglerinden bir ziimreyi kolelestirmisti; bunlarin ogul-

larin teker teker bogazlatiyor, kadinlarini ise sag birakiyordu. Gergekten bozuculardand...”s!

Tefsirlerde “israf” kelimesine “sirk kosma” manasmin yaninda, “6l¢liyii asma/asiriya kagma”
anlami da verilmistir.82 Mii’min siiresinin 28. ayetinde, Firavun, yalanci-agir1 kimse ( 64. yb|) olarak
belirtilmekte, Y{inus siiresinin 83. ayetinde de zuliimde asiriya giden bu karakter “miisrifin” (asirilar)
ziimresinden “zorba” biri olarak tanimlanmaktadir.8® Bu noktadan bakildiginda da Firavun, Nemrud
ve Mekke liderlerinin itidal ve 6l¢li konusunda zafiyet iginde olduklarini ilgili Kur'an ayetlerinde
gormekteyiz. Onlar kendisi gibi diisiinmeyen, kendisini dogru yonetim tutumlarmna ¢agiran muhalif
gordiikleri kimselere ve masum/mustazaf halka kars1 korku ve 6n yarg: icinde 0l¢iisiiz davranislar
sergilenmis, zul{im ve cindyetler icra etmislerdir.

Ibn Mes'tid’dan (ra) rivayet edilen ve {i¢ defa tekrarlandigina dikkat cekilen bir hadis-i serife
gore s0z ve davranislarda ileri gidip haddi asanlarin (bireyin/yoneticinin) heldk olduklarn
“ redid  i9” ciimlesiyle ifade buyrulmustur.s EbG Yéisufun halife Hartin Resid’e yaptig1 su nasihat,
aceleyle karar vermenin sakincalarmi kul haklar1 gercevesinde gostermesi bakimindan manidardir:
“Hevd ile emir vermekten, dfke ile is yapmaktan sakin. Yoneticilerin yolunu aydmlatacak nur, ancak hadleri
tatbik etmek, arastirmaya ve agik kanitlara dayanmak suretiyle hakk: sahibine teslim etmektir.”%5 Bu baglamda
benzer bir degerlendirmeyi de Kinalizdde yapmaktadir. Ona gore insanda miithim ti¢ kuvve bulun-
makta, gazab kuvvetinin yerinde ve zamaninda kullanilmasi halinde etkili olacagmi ifade etmektedir.
Hz. Peygamber’in, hakimin gazapl oldugunda hiikiim vermemesini tavsiye ettigini de belirten Kina-
lizade, Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz'in bu durumlarda cezayi tehir ettiklerini veya bundan vazgeg-
tiklerini sdyler.8 Bu hususta nakledildigine gore, Hz. EbGi Bekr vasiyetnamesine, Hz. Omer ile arasin-
daki denge siyasetine dikkat ¢eken su satirlar1 kaydettirmistir. “Onun siddet yonii benim yumusakligim:
dengeler. Is kendi basma kaldiginda dfke ve siddet gibi hallerden gecer (6fkeye kapilir). Ben bir adama kizdigim-
da, o yumusaklik gosterir, ben yumusaklik gosterince o sert davranir.”¥” Hz. Omer de sagduyu ve itidal ko-
nusunda soyle demistir: “Bu devlet idaresine ancak zaafsiz bir yumugaklik ve tahakkiimsiiz bir kuvvet ile
hakim olunur.”%

Hasily, itidalsiz/muvazeneyi kaybetmis devlet adami kisaca sdyle tarif edilebilir: Bu karakter s6z
ve davranislarinda dengesiz ve Olgiisiizdiir. Dengesizlik 6zelligi sebebiyle su-i niyet besleyen cevrele-
rin istismarina agiktir. Bazen ¢ok uglarda, bazen ¢ok geridedir. Tutarsiz ve uyumsuzdur. Benimsedigi
hususlara gozii kapali baglanir, olumsuz yonlerini diigiinmez. Ileride uzlasabilecegini, yonetimde
kendilerinden fayda gorebilecegini diisiinmeden karsit goriiste olanlara asir1 tepki i¢cindedir. Uluslara-
rast iliskilerde uzlasmaz tutum sergilediginden, halki bu durumdan olumsuz yoénde etkilenir. Onun
igin orta yol yoktur. Hadiselere metanetle/dlgiilii yaklasmayip asir1 tepki verdiginden, davranisinin
sonuglarinin kendisini ve yonetimini zor durumda birakmasi beklenir.

81 el]-Kasas, 28/4.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Kahire: el Hey'etii'l-Misriyyetil-Amme
1i'-Kitab, 1979), 3/ 41; es-Stiytti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, ed-Diirrii’l-
mensilr fi't-tefsiri’l- me'silr (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1983), 5/610; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Ak¢ag Basim
Yayim, 1995), 5/254.

83 Y{inus 10/83; el-Mii’'min 40/28.

8 Miislim, “ilim”, 3 (2055).

85 Ebt Yasuf, Kitabu'l-Hardic, 27-30.

86 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, Ahldk-i Aldi’den Yoneticilerin Bilmesi Gereken Bazi Vasiflar (1stanbu1: Klasik Yaynla-
11, 2007), 180-181.

8  Ahmet Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, haz. Mahir Iz (Yer yok mu? Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1985), 130-137.

88 Mustafa Ozel, Liderlik Sanat: (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 104-113.
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4. Kur’an’da Devlet Adaminin Vasiflan

Kur'an’da devlet adamimnin vasiflar: yukarida 6rneklem bahis gergevesinde, miisbet ve menfi
yonleriyle ele alindi. Simdi de bu vazifeyi icra edenleri izah edelim. Kur’an yonetici ve yardimcisini;
imam, halife, ulu’l-emr, melik, aziz, sultan, vezir/rid’, seyyid, ekabir/ kiibera, cebbar, vekil kavramla-
riyla ifade etmektedir. Bunun yamnda Kur’an’da “makam sahiplerini” ifade etmek iizere “emr” (Y| )
kokiinden ¢ogul isim halinde “el-amir(in-en-nahtn” (YOI 6y [q)Er[h YP.DET Yl )® kelimeleri ile
“mekanet” mastarindan, siyasi anlamda “yiiksek makam sahibi”ne isaret kasdiyla “mekin” ( g|)
sifat1® kullanilmaktadir. Islam siyaset terminolojisinde imam, halife ve ulu’l-emr kavramlar1 “manevi
otorite” anlamindaki devlet bagkan1 manasinda yorumlanirken, diger kavramlara daha ¢ok sekiiler
anlamlar yiiklenmektedir.®!

Bu makalede Kur’an’da zikredilen devlet adamlari/yoneticiler baglaminda; devlet adami vasif-
lar1, buna isaret eden kavramlar ve referans kaynaklar: incelenmekte, Kur’an'in 6vdiigii/yerdigi yone-
ticilerin yonetim tutumlar: {izerinden 6rneklem bir vasif (itidal) ekseninde, miisbet-menfi nitelik ki-
yaslamasiyla ideal devlet adami profiline ait ipuglar1 verilmeye calisiimaktadir. Esasen ¢alismada
izlenen metodun asagida belirtilen devlet adaminin biitiin vasiflarina uygulanmas: da miimkiindyir.
Bu tiir calismalarda ilgili kavramlarin ayet ve tefsirlerinin yaninda giincel ¢ikarimlarin yapilmasi da
mithimdir. Kur’an’da yonetici 6zelliklerine isaret eden biitiin hususiyetleri sdyle siralayabiliriz: 1.
Fiziki/Bedensel nitelikler, 2. Zihinsel/Ruhsal nitelikler, 3. Mesleki uygunluk, 4. I'tikadi nitelikler, 5.
Ahlaki nitelikler, 6. Ameli nitelikler. Genel mahiyette olan bu basliklar: da asagida oldugu iizere, alt
basliklar halinde incelemek miimkiindiir.

Devlet adamimin fiziki/bedensel niteliklerini; bedeni kemal ve cinsiyet, zihinsel/ruhsal vasfini
da; giiclii zihni muhakeme, basiret ve feraset, ilim ve hikmet, azim ve giiclii irade (cesaret), iilfet-
unsiyet ehli olmak, ¢aligkanlik, itidali/dengeyi muhafaza ve tahammiil olmak {izere sekiz alt baghkta
toplamaktayiz. Keza Kur’an ayetleri ve kavramlarinin delaleti ¢ercevesinde devlet adaminin mesleki
uygunluk 6zelligini; liyakat ve tecriibe, ileri goriisliiliik ve toplumsal liderlik, iletisim (hitabet) ve tem-
sil vasf1 olmak iizere ii¢ kisimda tahlil etmek miimkiin. Kur’an’da devlet adamlarinin fiziki, zihinsel
ve mesleki iistiinliik nitelikleri baglaminda; dirayetle diismanin iizerine yiiriiyen Hz. Peygamber’i
(Al-i Imran 3/153), israilogullarl arasinda fiziki yoniiyle temayiiz eden, Allah tarafindan yoneticilige
uygun goriilen ve bir avug askeriyle nehri gecerek diismanla carpisan Talut'u (Bakara 2/247-251),
Kur'an’da “ze’l-eyd” (gtiglii eller sahibi) olarak vasfedilen ve Calut'u maglup eden Hz. Daviid'uy, iis-
tiin zekasiyla Misir’da kitlik déneminde yonetim basarisi gosteren, arazileri ve hazineyi iyi idare
eden/koruyan Hz. YGsuf'u (Yhsuf 12/55) ve istisareye Onemseyen, itidalli bir kralice olan Belkis1
(Neml 27/32) 6rnek karakterler olarak zikredebiliriz.

Yukarndaki zikredilen ii¢ grup 6zelligi, ister miimin olsun, ister olmasin, kamuda veya 6zel sek-
torde gorev yapan her yoneticiyi kapsayan, sekiiler agirlikli vasiflar olarak degerlendirmekteyiz. Bir
de Kur'an’da devlet adaminin daha ¢ok inang diinyas: ve manevi yasamini yansitan kelime ve terkip-
ler bulunmaktadir. Bu nitelikleri; i‘tikddi, ameli, ahldki nitelikler ve saldbet-i diniyye (dint duyarlilik/manevi
kuvvet) seklinde dort bashik etrafinda toplamaktayiz. Devlet adammnm miisbet ve menfi yonden
itikadi ozelliginin iman/inkar, ameli vasfinn ise itaat/itaatsizlik, dini niisuku uygulama/uygulamama ol-
dugu bilinen bir husustur. Dini duyarlilifa (salabet-i diniyye) dair nitelikleri de {i¢ kisimda incelemek
miimkiindiir: Hakikatlere gonliin acik olmasi, kalp ve duyularin arizali olmamasi ve tevekkiil sahibi olmak. Son
olarak, Kur'an ayetleri ve kavramlarinin 1s1ginda devlet adaminin ahlaki vasiflarini da su basliklar

89 et-Tevbe 9/112.
9% et-Tevbe 9/54.
9 Vecdi Akyiiz, Kur'dn’da Siyasi Kavramlar (1stanbul: Kitabevi, 1998), 127-154.
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altinda siralamaktayiz: Takvd, ziiht/ kanaat, iffet ve edep sahibi olmak, ihlas ve hiisniiniyet, diiriistliik, vefa,
iyiliksever ve 1slah edici (uzlastirici) olmak, comertlik ve halktan kopuk olmamak.

Devlet adaminda/y6neticide bulunmas: gereken niteliklere yer veren ¢ok sayida kitap mevcut-
tur. Bu husustaki bir makalede, Kur’an’a gore olumlu bir lider/yonetici sOyle tarif edilir: “Adaletli, bilgi-
li, cesaretli, akilli, comert, yumusak huylu, verdigi sbzde duran, dogru sozlii, giivenilir, sefkatli, sabirh, stikre-
den, affeden, 6fkesine hakim olan, istisareyi benimseyen, iffetli, giizel ve etkileyici konusan, sir saklayan, yetenek-
li, Allah’tan korkan, bagkalarinin yerine kendini koyan, halkin ihtiyaglariyla ilgilenen ve haksiz kazang kabilin-
den sayilabilecek hediyeleri kabul etmeyen biri olmasi gerekmektedir.” Olumsuz niteliklerin de sunlar oldu-
gu belirtilir: “Zulmetmek, arastirip-sorusturmadan akla aykir1 hareket etmek, aceleci olmak, kibirli
olmak, cahil olmak, miisrif ve cimri olmak, verdigi sozden dénmek ve yalan sdoylemek, 6fkesine yenik
diismek, kibirli olmak, haset etmek, akrabay1 kayirmak, sefih bir yasam tarzina sahip olmaktir.”

Devlet adamlig1 ayni zamanda “liderlik” karakteri ve becerisi oldugundan, pek ¢ok ¢alismada
bu mana itibariyle de izah edilmistir. Ozellikle sosyoloji alaminda devlet adamliginin liderlik yo-
nii/tanimlamalari ¢ok kapsamli bicimde ele alinmis, ¢ok sayida kriter 6ne siiriilmiistiir. Bu konudaki
bir makalede, liderin halkini/grubunu belirli hedeflere gotiirebilmek i¢gin ihtiyaglarini ve menfaatlerini
iyi takip etmesinin gerektigi, onlar1 kendi etrafinda toplayarak giiclerini, cesaret ve enerjilerini arttir-
manin 6nemli oldugu, milli duygularina, toplumsal, ahlaki ve dini degerlerine hitap edebilmelinin
sart oldugu vurgulanmaktadir. Bu degerlendirmede sunlar da ifade edilmistir: “Liderle yonetici ara-
sinda fark vardir. igi dogru yapana yonetici, dogru isi yapana da lider denir. Yoneticiler denetleme,
yonlendirme ve ikinci kontrol tizerinde dururken, liderler ise farkl bir 6zellige sahiptir; yonlendirme-
yi kontrol yolu ile saglamak yerine egiterek, yetkilendirerek ve gelistirerek yaparlar. Lider ortalama-
nin iizerinde zekaya sahiptir. Lideri takip edenler, onu takip etmenin ehemmiyetini somut olarak
gorme ve yasama firsat1 bulurlar. Truman’a gore lider, bagkalarinin yapmak istemedigi ve sevmedigi
isleri onlara yaptirma becerisine sahip olan insandir. Yapilan arastirmalarda lider 6zelligine sahip
kisilerin belli ortak nitelikleri oldugu kanaatine varilmistir. Tyi bir liderin; realist, mizah yetenegi olan,
astlariyla iletisim kurabilen, iyimser, iyi isleri onaylayan ve ilkeli kisi oldugu ortaya koyulmustur.
Liderleri baska insanlardan ayiran 6zellikler ise; motive olma, basarili ve hirsli olma, girisken olma,
gercekgi olma, dzgiivenli olma ve zihinsel yetenege sahip olma ve isletme konusunda bilgi sahibi ol-
madir. Liderde olmasi gereken temel liderlik 6zellikleri, digerlerinin goriislerini dinlemesi, alaninda
uzman olmas1 ve problemlerin ¢6ziimiinii kolaylagtirmasi, grup tiyelerinin 6zelliklerini bilmesi ve
onlara giivenmesi, amaglari ve simirlari belirlemesidir. Ayrica acele etmeden hizli ama yanlis olmayan
kararlar almali, demokratik olmali, karsit goriisleri anlayisla karsilamali ve degerlendirmelidir. Lider
ileri goriislii olmalidir ve tehlikeyi 6nceden sezebilmelidir. Hedefleri hususunda 6diin vermemeli ve
kararli olmaldir. Asla umutsuzluga kapilmamali, ¢oziim yolu aramalidir. Denemekten korkmamali-
dir. Miitevazi olmaly, {istiinliik taslamamalidir. Grubu tesvik etmeli ve 6diillendirmelidir. Gerektigin-
de risk almal1 ve sonuglarinin sorumlulugunu tistlenmelidir. Elestirilere acik olmalidir.”

Aym makalede liderlik tarzlari, geleneksel ve cagdas liderlik tarz1 olarak smiflandirilmakta, ge-
leneksel olanin; otokratik, demokratik/katilimec ve liberal liderlik oldugu, ¢agdas liderlik tarzinin da
karizmatik, etkilesimci ve doniistiiriicii liderlik tarzi oldugu belirtilerek Kur’an’da vasiflari zikredilen
devlet liderlerinin/y6neticilerin davranislar: bu baglamda soyle izah edilmektedir:

“Genel cerceveden bakildiginda peygamberlerin, liberal liderlik tarzinda davranislar1 pek be-
nimsemedigi goriilmektedir. Peygamberlerin ahlaki agidan bir¢ok problemli toplumu doniistiirme
gorevlerinin olmasi, liberal tarzda liderlik yapmalarin1 miimkiin kilmamaktadir. Cagdas liderlik tarz-
lar1 igerisinde en islevli ve en popiiler olanlar1 doniistiiriicii, etkilesimci ve karizmatik liderlik tarzlari-
dir. Kur’an-1 Kerim baglaminda karizmatik liderlik incelendiginde; olaganiistii sartlarda ortaya ¢ikma-

92 Kemal Simsek, “Kur’an’da Gegen Lider Kavramlari ve Ozellikleri”, RumeliDE Uluslararas: Hakemli Dil ve Edebiyat Aragtirmala-
r1 Dergisi = RumeliDE International Refereed Journal of Language and Literature Studies, 2022, say1: 26, s. 927.
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lar1 ve genelinin dogustan gelen kabiliyetleri ve cekicilikleri, gerektigi gibi ¢oziime gitmeleri ve birgok
ozellikleri g6z 6niinde bulundurulursa biitiin peygamberlerin karizmatik liderler olduklar1 neticesine
varilabilir. Hz. Y{isuf maliye yonetimini teslim alip kriz vaktinde gereken tedbirleri almas ile tam bir
kurtaricilik rolii tistlenmistir. Smirlar1 zorlamas: ve radikal ¢oziimleriyle kriz zamaninda tilkeyi gok
onemli zararlardan arindirmistir. Kral, Hz. YGsuf hakkinda edindigi bilgilerden onun ytiiksek karakte-
re sahip, iilke yonetiminde liyakatli biri oldugunu anladi ve tereddiit etmeksizin onu devletinde yiik-
sek bir makama getirdi. Maliyenin yonetimini ona teslim etti ve tam yetki verdi. Olaganiistii zamanda
krize kars: iirettigi ¢oziimleri ve kat1 kararlariyla Hz. Yésuf, karizmatik lider ornekleri sunmustur.
(12/56). Kur'an’da sozii gegen toplum liderleri umumiyetle katihma ve karizmatik tarzda liderlik
davramslar sergileseler de otoriter ve etkilesimci liderlik 6rnekleri gormek miimkiindiir. Liberal li-
derlik davranislari ise nadir durumlarda ihtiyaglara ve sartlara gore tercih edilmistir. Ancak peygam-
berlerin gorevleri geregi liberal tarzda liderligi benimsemeleri miimkiin goziikmemektedir. Tek tek
bakildiginda peygamberlerin hangi liderlik tarziyla uyustugu konusunda kesin bir yorum yapilamasa
da bazi liderlik tarzlariyla bagdastirabiliriz. Biitiin boyutlariyla doniistiiriicii liderlik niteliklerini tagi-
yan peygamberler, sosyolojik olarak (olumlu yonde) dontistiirmeyi basarmiglardir.”%

Kur’an’in, liderlik 6zelliklerinden ayrintili bir sekilde bahsettiginin belirtildigi, asagida dort mo-
del halinde zikredilen bir ¢alismada da ilgili ayetlerden yola ¢ikarak; liderin yonetime gelme sekli, halk:
idare etme bigimi ve liderlerin yonetim tutumlarinin tespit edilmesinin miimkiin oldugu ileri siiriil-
miis, sosyoloji kavramlarinin Kur’an’la ne derece ortiistiigii ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu miila-
hazaya gore sosyolojik teori ve uygulamadaki isimlendirmeler gesitlilik arz edebilmektedir. Zira degi-
sim, teknoloji, zaman ve sartlarin farklilasmas: hem liderle hem de liderin 6zellik ve tarzlariyla ilgili
kavramlarin da zamanla degismesine neden olmaktadir. Karsit manali anlatim/mesani 6zelligi olan
Kur'an’da; peygamberler oncelikli olmak {izere, biiyiik 6l¢iide olumlu lider tiplerine/6zelliklerine yer
verildigi gibi, toplumu kaosa siiriikleyen olumsuz liderlere ve niteliklerine de yer verilir. Kur'an'da
zikredilen lider profillerinde ¢ok agik olmasa da yonetim tiplerine ve halkla iligkiler tarzi bakimindan
farkliliklarina dair isaretler bulunmaktadir. Bunlar; kisisel, ortamsal, otoriter, karizmatik ve demokra-
tik liderlik modelleri olarak sayilabilir. Kisisel ve otoriter liderlige Firavun, ortamsal liderlige Talt,
karizmatik liderlige peygamberler ve Ziilkarneyn, demokratik liderlige de Hz. Siileyman ve Belkis
ornek olarak verilebilir. Makalede, liderlik modellerinin taniminda sosyolojik kavramlarin kullanildi-
g1, ancak bu tiir kavramlarin Kur’an kavramlarinin 6niine ge¢gmesine izin verilmemesinin gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu ¢alismada ileri siiriilen Kur’an’daki liderlik modelleri su sekilde izah edilir:

“Kisisel Liderlik Modeli: Bu modele psikolojik liderlik de denmektedir. Buna gore, bir kimseyi sa-
hip oldugu o6zellikler lider yapmaktadir. Icinde bulundugu ortamin sartlar1 ¢cok da 6nemli degildir. Bir
baska deyisle, kisiliginde liderlik niteliklerini barmndiran kimse hangi toplumda olursa olsun liderdir.
Bu modelin olumsuz tarafi, toplumun ve fertlerin hesaba katilmamasidir. Béyle bir kimsenin toplum-
daki liderligi iyi veya kotii yonde olusabilir. Bu da tamamen lider olarak ortaya ¢ikmis olan kisinin
karakteriyle baglantilidir. Bu modele uygun olarak, kisisel liderlik 6zelliklerini kotii (otokratik) yonde
kullanip otoritesini bu dogrultuda olusturan biri olan Firavun drnek verilebilir. Kur’an, Firavun'un
otoritesini olusturmak ve saglamlastirmak igin 6ncelikle rablik ve uliihiyet niteliklerini tagidigini ilan
ettigini haber vermektedir. Firavun'un liderligini ve otoritesini saglamlastirmak igin basvurdugu bir
baska yontem de, kendisinin ilah oldugu inancini baski unsuru olarak kullanabilmek i¢in toplumda
etkili bir grup denebilecek sihirbazlar ziimresini kendisine itaat ettirmek istemesidir. Ayni zamanda
sihirbazlarin, o donemdeki dini anlayista da toplum tizerinde etkin bir rol oynadig1 sdylenebilir. Ayri-
ca Firavun ekonomik giiciinii de baski aract kullanarak otoritesini devam ettirmek istemistir. Kur’an,
Hz. Musa donemi Misir'inda Firavun’un tiim Misir miilkiine sahip olduguna isaret eder. Firavun'un
yonetimdeki otoritesinin dayandig1 6nemli unsurlardan biri de giiven duygusudur. Bir insanin ken-

9 Halil ibrahim Simsek, “Lider Tiplerine Kur’an Agisindan Bir Yaklasim”, Journal of Analytic Divinity, 2018, cilt: II, say1: 3, s. 63-
86.
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dini giivende hissetmesi onun en temel ihtiyaglarindandir. Bilindigi {izere giivenlik tehlikesinin mey-
dana geldigi zamanlarda ise; kaygi, korku, endise, siiphe gibi insan1 hizla yipratan manevi durumlar
olusmaktadir. Bunun farkinda olan Firavun, gesitli yollarla halkta korku ve endise meydana getirerek
onlar1 birbirlerine giivenemez hale getirmis, onlar1 sindirerek etkisizlestirmis ve boylece toplum tize-
rindeki denetim giiciinii saglamlastirmistir (Kasas 28/4). Firavun ve yandaslarinin halk {izerinde ger-
ceklestirdigi bu diizenbazliklarinin temelinde, aslinda kendi emniyetlerinin tehlikede oldugu duygu-
su yatiyordu. Firavun'un halkina her tiirlii dini, siyasi, ekonomik ve psikolojik baski yapmasina ve
otoritesini kuvvet unsuruna dayandirmasina neden olan iste bu korku olmustur. Firavun, ayni za-
manda otoritesini 0rf ve geleneklere dayandiran lider tiplerinden biri olarak da goriinmektedir. Buna
gore o, siyasi ve dini otoritesini saglamlastirmak icin halk nazarinda etkili ve degerli olan sirk inancim
desteklemis ve bunu kendisinin ilah oldugunu iddia ederek pekistirmek istemistir. Hz. Musa ile mii-
cadelesinde halkmi, 6rf ve adetlerinin olusturdugu dinlerinin yok olacag: diisiincesiyle korkutmus ve
onlar1 harekete gecirmistir (Taha 20/63-64).”

“Ortamsal (durumsal) Liderlik Modeli: Bu model kisisel liderlik modelinin tam tersidir. Bu anlay1-
sa gore, lideri icinde bulundugu sartlar ortaya ¢ikarir. Lider, toplumsal sartlarin nitelik ve ihtiyaglari-
na gore belirir. Dolayisiyla bu goriiste, ortamsal 6zellikler goz 6niine aliirken biiytiik 6l¢iide kisiye ait
nitelik ve yetenekler degerlendirilmeye tabi tutulmaz. Ancak ortamsal ihtiyaglara en iyi cevap verebi-
len kisilerin lider oldugu diistiniiliirse, kisisel 6zellikler de ihmal edilmemektedir. Bir¢ok yoniiyle bu
liderlik &zelliklerini tagiyan biri olarak Taltt'u 6rnek vermek miimkiindiir. Hz. Musa’dan sonra Israi-
logullari, yurtlar: olan Filistin'de Amalika basta olmak iizere degisik milletlerin saldirilarina ugramis,
bunlarla savasmak durumunda kalmislardir. Bu miicadelenin ¢ok getin gectigi, binlerce israiloglu’nun
oldiiriildiigii, mallar1 yagma edilip memleketlerinden cikarildiklari bilinmektedir. Ulkesiz ve yurtsuz
kalan 1srailoguﬂar1, peygamberlerine gelip Allah ugrunda savas yapmak istediklerini ve bunun igin
kendilerini sevk ve idare edecek bir hiikiimdar (komutan) atanmasini istemislerdir. Boyle bir ortamda
peygamberleri, Allah’in kendilerine, bedenen iri, giiclii, kuvvetli; manen de din ve siyaset ilmini, yo-
netim sanatini ve savast iyi bilen biri olarak Taltit'u gonderdigini haber vermistir (Bakara 2/246-247).
Icinde bulundugu ortamsal sartlarla kisisel bilgi ve tecriibesini birlestiren Talit, ordusunun sayica az
olmasina ragmen, Caléit'un basinda bulundugu diisman ordusunu yenmistir (Bakara 2/249-251). Lider
statiisiinde bulunan biri olarak Taltit'un bu basarisinda, ortamin sartlari yani Israilogullar’nin iginde
bulundugu zor durum ve onlarin istekleri etken rol oynamustir. Fakat hicbir zaman TalGt'un kisisel
bilgi ve yetenekleri de gz ardi1 edilmemelidir.”

“Karizmatik Liderlik: Bu tip liderler, genellikle toplumlarm bunalimh devrelerinde ortaya cikar-
lar. Bezginligin, yilginligin, tiimitsizligin igerisinde ortaya ¢ikacak lider, bir iimit 15181 olarak goriiliir.
Toplum o lider hakkinda bir inanca sahip olur. Burada s6z konusu olan, toplum igerisinde herkesin
onayladigl, giivendigi ve {iistiin kaliteli bir liderdir. Bu tip liderlerde insaniistii birtakim kabiliyetlerin
ve Ozelliklerin bulunduguna inanilir. Ayrica toplum ile liderin bekleyisleri, inang ve {imitleri arasinda
bir benzerlik ve paralellik vardir. En 6nemli nitelikleri radikal oluslar1 ve sorunlari temelden ¢6ziim-
lemek istemeleridir. Eger karizmatik lider, bu olaganiistii 6zelliklerine dayanan giiciinii koruyamaz
hale gelirse, biitiin bagl olanlarini kaybedebilir. Bir zamanlar bu lidere tabi olanlar artik bir baska
karizmatik liderin ortaya ¢ikmasiru beklerler. Olaganiistii ¢zellikleri hakkinda kugkular meydana
geldiginde, etkileyici bir bigimde bu siipheleri gideremezse artik isin sonuna gelinmis demektir. Kabul
ettiklerinde ise, kendini onlara ispatlayarak makamini muhafaza ettigi siirece onlarin efendisi olur.
Karizmatik nitelikte beslenen bu inancin, sosyo-psikolojik bir olay oldugu sdylenebilir. Nitekim somut
karizmatik lider tipleri, icinden ¢iktiklar1 toplumdan bagimsiz bir bicimde ele alinacak olurlarsa pek
az sey ifade edeceklerdir. Diger bir deyisle her topluluk tarihi, gelenege ait ve sosyo-ekonomik sartla-
rin ortaya ¢ikardig: bir ortam olmasi sebebiyle kendi karizmatik liderlerini ortaya ¢ikarirlar. Bu bag-
lamda karizma sahibi olarak peygamberlerin en 6n plana ¢iktig1 rahatlhikla sdylenebilir. Ciinkii pey-
gamberlerin gonderildigi her toplumda, baslangicta hem dini hem de sosyolojik kaosu fazlasiyla gor-
mek miimkiindiir. Peygamberlerdeki bu karizmanin kaynagmna yani bu sira dis1 giicii nereden kazan-
diklarma gelince; bu baglamdaki karizmanin 6ncelikle ilahi varlikla (Allah’la) birdenbire gerceklesen
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bir yakinlig1 ihtiva ettigi sOylenebilir (Baz1 bilginler buna nebevi otorite derler). Bu baglamda Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) basta olmak {izere peygamberlerin karizmatik lider olarak 6énemli basarilarindan biri
de liderlikliklerinin tek boyutlu, ciliz, dar bir alan1 degil, kisilerin tiim hayatlarin1 kusatmasidir.”

“Demokratik Liderlik: Kanuni hakimiyete dayanan liderlik tipidir. Otoriter liderden farki iktidar:
kullanma tarzidir. Demokratik liderler, toplumdaki her {iyenin azami derecede ise karigmasiny, igtirak
etmesini temin etmeye ¢alisirlar. Uyeler arasindaki karsilikli iligkileri tesvik ve takviye ederler. Karar
verirken karara herkesi ortak etmeye gayret gosterirler. Yonetim islerinde istisareye, bagkalarinin fikir
ve diisiincelerine yer verirler. Ayrica demokratik lider, ¢evresine duyarli olup onlar1 anlamaya, din-
lemeye, onlarla birlikte hareket etmeye calisir ve onlarn gergeklerini gérmeye ¢alisir. Boylece bir gii-
ven ortami da olusur. Kur’an’a gore toplumlarda liderlere baghlik sekli ve davranisi liderligin sekline
gore degisiklik arz ettigi soylenebilir. Ornegin lider, bunalim déneminde ortaya cikmis bir “kurtaricr”
konumundaki karizmatik 6zellikteyse, toplum onu her zaman sevgi ve saygiyla degerlendirir ve des-
tekler. Kur’an kissalarinin ¢ogunlugunu olusturan peygamberlerin liderligi bu kapsamda degerlendi-
rilebilir. Ozellikle kaotik ortamlarda peygamberlerin yaninda onlari destekleyen ve onlarla beraber
hak yolunda ¢aba harcayan bir topluluk her zaman bulunmustur. Demokratik liderler toplum tarafin-
dan belirlendigi icin topluma kars: sorumludurlar. Bu durum da onlarin topluma uygun davranmasi-
n1 saglar. Bu asamada toplum, beklentilerine cevap buldugu siirece liderine uyum gosterir. Gerekti-
ginde degisebildigi icin pek fazla sosyal problemlerin ¢ikmadig: bir liderlik tipidir. Ciinkii gerek lider
gerekse toplum hukuki olarak belirlenmis sinirlar i¢inde davranis gosterecektir. Sebe’” Kraligesi bu
lider tipi kapsaminda degerlendirilebilir. Tiim bu verilerden hareketle sonug olarak gerek toplumsal ve ge-
rekse kurumsal agidan liderligin, toplumun beklentileri dogrultusunda varligin siirdiiren bir olusum oldugunu
soylemek miimkiindiir”.*

Makalenin ek kistmda, devlet adamimin/yoneticinin biitiin 6zelliklerine isaret eden Kur’ani kav-
ramlar/nitelikler kirk maddelik bir degerlendirme tablosu igerinde gosterilmistir.

5. Tartisma, Degerlendirme ve Sonug

Devletlerin yiikselisi ve ¢okiisii devlet yoneticilerinin yeteneklerine gore degismektedir. Hz.
Peygamber Medine Islam toplumunun “en ideal” olan yéneticiyi bulmasi igin yerine gegecek kimseyi
dahi isaret etmemis, niibiivvetin saltanata doniismemesini istediginden yonetici se¢imini {immetin
dirayetine birakmistir. Onun vefatinin ardindan ilk donemlerde halifeler akrabalarindan veya kendi
sectiklerinden herhangi birine, liyakatsizlere kamu gorevlerini tevdi etmemislerdir. Asru'n-nebi ve
rasid halifeler devrinden sonra yonetimde saltanat uygulamalar: baslayinca devlet adami se¢iminde
ilahi ilkelere isaret eden naslar zamanla dikkate alinmamus, kifayetsiz ve ehliyetsiz kimseler is basina
gecmistir. Ziiht ve takva eksenli hizmetkar devlet adamligindan uzaklasildig1 zamanlarda Islam top-
lumlarinda y6netim sorunlar1 bas gostermis, maddi giice ve kavmiyetci tutumlara dayali diizenler
hiikiim stirmiistiir.

“Vazife talep edilmez, ehil olana verilir” ilkesini hige sayan idareciler, mesrti olmayan usullerle
veya cebren iktidari ele gegirdiklerinde Islam toplumlarmnin birligi bozulmus, liyakat ilkelerine aykiri
kamusal gorevlendirmeler sebebiyle yonetimde zafiyetler ortaya ¢ikmustir. Stira yontemiyle alinmasi
gereken kararlarin, liyakate bagh olarak islemesi icap eden kamusal mekanizmanin yerini kudretli
olanin hakimiyeti, ayristirmay1 reddeden nebevi diisturlarin yerini kavmiyetcilik ve maddi gii¢ almis-
tir. Netice olarak Islam cografyasinda goriilen bu tarafgir (kabileci) yaklagim ve liyakatsiz devlet ricali
tarafindan ortaya konan olumsuz icraatlar nedeniyle {immet darmadagin olmus, sosyal sorunlar asi-
lamamus, giiglii biitiinlesme saglanamamastir.

9 Mustafa Erhan Gozden, “Lider, Ozellikleri ve Modelleri: Kur’an Perspektifinden Bir Bakis”, Usill: Islam Aragtirmalar, 2021,
say1: 35/170-177,191-200, 220.
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Islam diinyasinin ge¢miste yasadigl olumsuz durumlarla tekrar karsilasmamasi icin topluma
hizmet eden, dnderlik yapan devlet adamindan baglamak {izere her miimin Kur’an’in emrettigi ilkele-
re siki sarilmali, diinya ve ahiret saadetini onun ilkelerinde aramalidir. Baska ¢6ziim yolu yoktur. Iste
bu makale kamu gorevlerinin hangi 6zelliklere sahip kisiler tarafindan yapilmas: gerektigini ideal
devlet adamlarmin vasiflari etrafinda agiklamakta, yeniden 6ze dénme baglaminda kamu gorevlileri-
ne ve adaylarina, se¢cim komisyonlar1 ve sorumlu kisilere bu konuda rehberlik yapmaya calismakta,
Kur’an merkezli arastirma yapanlara kavramsal boyutlu farkl bir bakis agis1 sunmaktadir.

Devletlerin 6mriiniin uzun olmasi, yoneticilerin ikazlara énem vermesi, iilkesinin sosyo-politik
durumunu iyi analiz etmesi ve tarihin tekerriir etmemesi igin ge¢misini iyi bilmesi ve halkinin istikba-
lini ge¢misle baglantili bir sekilde planlamasina baghdir. Kur’an’da isaret edilen yoneticilerin karakte-
ristigine iligkin ayetleri inceledigimizde, oncelikle bireysel ve kamusal ahlaki meziyetler dikkatimizi
¢cekmektedir. Hkgag diistiniirlerinden Miisliiman miitefekkirlere ve evrensel degerleri savunan insan-
lara gore devlet adamu igin erdemlilik 6n plandadir. Kur'an ayetleri ideal yoneticileri hem bireysel
ahlaki vasfi hem de yoOnetim tutumlariyla “giizel ornek” (el-Ahzab 33/21) ve “giizel kul (es-Sad
38/30)” olarak tarif edip methetmekte, toplumun bu &zelliklere sahip kimseleri 6rnek almalarini em-
retmektedir.

Bu makale vesilesiyle, Kur’an'in begeriyete sundugu hayat nizaminin dogru anlasilmasi ve su-
nulmasi i¢in ¢ok yonlii arastirmalara ihtiyag¢ oldugunu degerlendirmekteyiz.
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