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Kiymetli Okurlar;

Journal of Analytic Divinity (JAD), ilahiyat ve din bilimleri alaninda
yayimlanan, c¢ok sayida uluslararasi indeks tarafindan taranan saygin bir
akademik dergidir. Dergi, ilahiyat, din sosyolojisi, din psikolojisi, felsefe ve etik
gibi genis bir yelpazede bilimsel makalelere yer vererek, bu alanlarda 6zgiin ve
yiiksek kaliteli arastirmalart tesvik etmektedir. 2024 yilinin yaz dénemi sayist
olan dergimizin 8. cilt 1. sayisinda 5 adet Tiirkce arastirma makalesi ve bir kitap

degerlenidirmesi yaymlanmaktadir.

Dergimizin bu sayisindaki bes 6zgiin makale ve bir kitap degerlendirmesi

kisaca soyle 6zetlenebilir;
1. Ali Fahd: Boko Haram'in Carpik ideolojisi: Cihad mi1 Terérizm mi?

Ali Fahd'm galismasi, Boko Haram’in Nijerya'da ortaya cikisini ve
ideolojik temellerini inceliyor. Grubun siddet ve yikim faaliyetlerini Islami
Cihad ilkeleri cercevesinde degerlendiren Fahd, Boko Haram'm cihat
kavramini nasil yanlis yorumladigini ve terorist faaliyetlerini mesrulastirmak
icin nasil kullandigmi tartistyor. Makale, terdrizm, cihat ve ideoloji
kavramlarii analiz ederek, Boko Haram'in tipik Islami cihat anlayisindan
onemli olciide saptigmi savunuyor. Bu calisma, Boko Haram’in ideolojik
cercevesini anlamak ve terorizmin ideolojik temellerini degerlendirmek

acismdan 6nemli bir katki sunmaktadar.
2. Nadir Karakus: Sicilya Kral1 II. Roger’in Diinya Haritas1

Nadir Karakus'un makalesi, Sicilya Krali II. Roger'in diinya haritas:
cizdirme stirecini ve bu haritanin arkasindaki somiirgeci egilimleri ele aliyor.
Roger’in bilim ve teknolojiye olan ilgisi ile somiurgeci hedefleri arasindaki
celiski, modernitenin ilerleme adina yaptig1 fedakarliklar1 ve yarattig:
esitsizlikleri gozler ontine seriyor. Karakus'un calismasi, tarihi bir figtirtin bilim
ve somiirgecilik arasindaki iliskisinin derinlemesine analizini sunarak,

modernite elestirisine katki saglamaktadir.
3. Yasin Yilmaz: Stileymaniye Kiilliyesi

Yasin Yilmaz'in Siileymaniye Kiilliyesi tizerine yaptig1 calisma, Osmanh
Imparatorlugu déneminde egitim, saglik ve sosyal hizmetlerin nasil organize
edildigini inceliyor. Kiilliyelerin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel biittinlesmedeki

rolinti vurgulayan Yilmaz, modern toplumlarda bu tiir yapilarin eksikligine



Vi

Editorden, V-VI.

dikkat gekiyor. Bu calisma, tarihi ve sosyal yapilarin toplumsal biitiinlesme

tizerindeki etkilerini anlamak agisindan degerli bir bakis agis1 sunmaktadir.
4. Hatice Toksoz: Kadizade el-Kerehrtidi'nin Teolojik Tartismalari

Hatice Toksoz'tin calismasi, Kadizadde el-Kerehrtidi'nin teolojik
tartismalarin1 ve bu tartismalarin Islam diistincesindeki yerini ele aliyor.
Toks6z, klasik Islam diisiincesinin modernite elestirileriyle olan iliskisini
irdeleyerek, teolojik ve felsefi yaklasimlarin modern sosyo-ekonomik yapilar
tizerindeki etkilerini tartistyor. Bu c¢alisma, teolojik tartismalarin modernite

baglaminda degerlendirilmesine katki saglamaktadir.
5. Kemaleddin Tas ve Ugur Korkmaz: Intihar ve Din

Kemaleddin Tas ve Ugur Korkmaz'in calismasi, intihar olaylarmin dini,
sosyolojik ve psikolojik boyutlarmi inceliyor. Intiharin nedenlerini ve dinin bu
surecteki roltinti tartisan yazarlar, modern toplumlarda artan gtivensizlik ve
belirsizligin bireyler tizerindeki yikici etkilerini vurguluyor. Bu calisma, intihar
ve din iliskisini anlamak ve bu konuda ¢oztim onerileri gelistirmek acisindan

onemli bir katki sunmaktadair.

Bu bes makale, farkli disiplinlerdeki konulara derinlemesine bakislar
sunarak, modern toplumlarin karsilastig1 gesitli sorunlara 1s1k tutmaktadir. Her
bir makale, kendi alaninda 6zgiin ve degerli katkilar saglayarak, akademik

tartismalara zenginlik katmaktadur.

Ayrica Bahar Kigcuk'in "Iskarta Hayatlar" Kitap Degerlendirmesi;
Bahar Kiictik, Bauman’in eserini degerlendirirken, modernitenin atik tiretimi
ve insan at1g1 kavramlarini derinlemesine inceliyor. Bauman’in kiiresellesme ve
glvenlik sanayisinin atik tiretimini nasil artirdigini ve modern devletin bu
stirecteki roliinii ele aliyor. Bu baglamda, modernitenin sosyo-ekonomik
yapilarin ¢oziilmesine ve sosyal biitiinlesme yapilarin zayiflamasma neden

oldugu vurgulanmaktadir.

Bu vesileyle yazar, hakem ve editér kurulunda gorev yapanlara

stikranlarimi bir kez daha sunuyorum.
Editor
Prof. Dr. Ozcan GUNGOR
(AYBU, IF/ AYBU, Faculty of Theology) Ankara/ Tiirkiye

(ogungor@aybu.edu.tr) ORCID: 0000-0002-0775-023X
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Abstract

The emergence of Boko Haram in Nigeria's heterogeneous society has brought up important
concerns about the ideology underlying the group's activities. In this study, the group's use of
violence and destruction, together with its assertion that it is operating under the principles
of Islamic Jihad is evaluated. Analyzing the ideas of terrorism, jihad, and ideology becomes
crucial to comprehend the group's ideology, taking into consideration its transition from a
religious insurgency to a full-fledged terrorist organization. It is of great importance to
understand that the concept of ‘jihad” has been and is being misused by different radical
entities, especially Boko Haram, to fulfil its radical interests and terrorist activities. However,
the prophetic tradition is seen to be contradictory to the activities carried out by Boko Haram.
This study argued that while jihad is a multifaceted term that is interpreted differently by
Islamic scholars, Boko Haram significantly deviates from the typical Islamic comprehension
of jihad. In this context, an extensive review of scholarly works, primary texts, and doctrinal
analyses related to the ideology of Boko Haram and jihad is examined in this study. While the
paper sheds light on the ideology driving Boko Haram and draws parallels between it and
Islamic warfare and jihad, it also attempts to offer recommendations to Muslims on taking
ideological initiatives to counter destructive interpretations and misconceptions.

Keywords: Religious Group Studies, Boko Haram, Jihad, Terrorism, Ideology

Oz

Nijerya'nin heterojen toplumunda Boko Haram'm ortaya cikisi, grubun faaliyetlerinin altinda
yatan ideolojiye iliskin 6nemli endiseleri giindeme getirmistir. Bu ¢alismada, grubun siddet
ve yikima bagvurmasi ile fslami Cihad ilkeleri cercevesinde faaliyet gosterdigi iddiasi birlikte
degerlendirilmektedir. Terdrizm, cihat ve ideoloji kavramlarini analiz etmek, Grubun dini bir
isyandan tam tesekkiillii bir terér crgtitiine gecisini goz éntinde bulundurarak, terérizm, cihat
ve ideoloji kavramlarini analiz etmek, grubun ideolojisini anlamak agisindan oldukga biiytik
bir 6nem tasimaktadir. 'Cihat' kavraminin, basta Boko Haram olmak tizere, farkli radikal
olusumlar tarafindan, radikal ¢ikarlar1 ve terdrist faaliyetlerine bir zemin olusturmak adina
kottye kullamildigini anlamak, konu igin kilit bir noktadir. Bununla birlikte, stinnetteki
uygulamanin Boko Haram tarafindan yiiriitiilen faaliyetlerle celistigi goriilmektedir. Bu
calisma, cihadin Islam alimleri tarafindan farkl: sekillerde yorumlanan ¢ok yonlii bir terim
olmasina karsin, Boko Haram'in tipik Islami cihat anlayisindan 6nemli olgtide saptigin ileri
strmektedir. Bu baglamda, bu calismada Boko Haram ve cihat ideolojisine iliskin bilimsel
calismalar, birincil metinler ve doktrinel analizler kapsamli bir sekilde incelenmistir. Calisma,
Boko Haram't yénlendiren ideolojiye 1s1k tutarken, bu ideoloji ile islami savas/cihat arasinda
paralellikler kurarak yikici yorumlara ve yanlis anlamalara karsi ideolojik girisimlerde
bulunmanin gerekliligine dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Grup Arastirmalari, Boko Haram, Cihat, Terorizm, Ideoloji
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Introduction

Boko Haram is a terrorist organization established in 2002 by Muhammad Yusuf, a
radical Salafi activist who is against Western civilization and democracy. The name of the
group was initially known as Jama'at Ahl as-Sunnah lid-Da'wah wa'l-Jihad (people
committed to the prophet’s teachings for propagation and Jihad) before neighbours named
the group “Boko Haram” based on its doctrine and discourse (Vera, 2020, 5). Boko Haram's
ideology encompasses hatred for the Western influence on the Nigerian state. As its name
implies, "Boko Haram" is a Hausa language word that means "Western civilization is
forbidden" (Umaru, 2009). Boko Haram launched an insurgency against the Nigerian
government in 2009 and has claimed the loss of over 350,000 lives since its inception (Paul
- Felix, 2021).

After the encounter with military and local police forces in 2009, security forces
initiated an attack on the group, killing many of its members. Muhammad Yusuf, the
group's leader, was apprehended and killed while in police custody, along with some of
his followers. Not long after, the group revived in 2010 under the leadership of Yusuf's
deputy, Abubakar Shekau, and launched a violent campaign that lasted for years. During
this period, the terrorist organization that claims to be Jihadists fighting for Islam has
created an uproar, mostly in the northern part of Nigeria. In May 2021, Shekau was declared
dead after his encounter with The Islamic State's West Africa Province (ISWAP) in a full-
scale fight in the battle of Sambisa forest (Iyorah, 2021). It was reported that he detonated
himself in a suicide vest after refusing to accept the authority of ISWAP. In May 2022, Boko
Haram declared Abu Umaimata as the new leader of the group and has been operating
under his leadership since then (Jacob, 2022).

The activities perpetrated by Boko Haram are of profound concern due to their
catastrophic effects. The destruction of human lives and properties, the burning down of
places of worship, the indiscriminate killing of individuals, and the kidnapping of people
for illicit human trafficking under the auspices of Jihad collectively constitute a

phenomenon that necessitates a thorough study.

The study made by Kassim and Nwakpa (2018), examined the way Boko Haram
utilizes Islamic Theology to justify, radicalize, brainwash, and propagate their ideologies
throughout West Africa. It analyzed this propaganda by extensively looking at the primary
sources of the group leaders. Additionally, the study also deduced that Boko Haram aims
to discredit its opponents while solidifying its doctrines as the accepted version of Islamic
thinking in the theological marketplace of West Africa. The extensiveness of this study gives
us a general overview of the ideological framework of the Boko Haram phenomenon.
However, we have tried to analyze the concept of jihad by taking the discourse and

activities of Boko Haram into consideration.
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According to Umar (2020), the Boko Haram creed is well grounded in the Salafi-
Wahabi discourse due to the evidence found in the videos, lectures, and debates of
Muhammad Yusuf and Abubakar Shekau. This ideology of Boko Haram is radically twisted
in its attempt to attain its goals and interests. Some Salafi scholars in the northern part of
Nigeria emphasize that Muhammad Yusuf has doctrinal links to international Jihadi
scholars like Abu Muhammad Al Magqdisi. It was also proven from the debates carried out
with Yusuf that he didn’t attend any formal religious or theological school, indicating that
he was self-taught. However, it is evident that Yusuf passed through the Almajiri! informal
school system which is one of the major social and educational problems in Nigeria, posing
a threat to the future of a national security (Abbo et al., 2017). The counterpart of the
Almajiri system known as “karatun boko”, i.e Western Education is the basis of Yusuf’s
struggle. Anecdotal evidence also suggests he was associated with different Islamic groups,
including the Shia, who rejected the authority of the Nigerian state before settling with the
well-known Salafi leader, Sheikh Ja'afar Mahmud Adam.

Apard (2015), discussed the ideologies underlying the actions of Boko Haram. He
gathered the rarely used speeches of Muhammad Yusuf and Abubakar Shekau and
conducted a discourse analysis to understand the ideologies behind their actions. Apard
emphasizes that Muhammad Yusuf’s doctrine is far more radical and political than the way
he presents it to his audience. Apard also states that Shekau was maintaining the discourse
of Yusuf before the ideological dimension changed and was rapidly supplanted by war
declarations and direct threats. Another study by Aboul-Enein and Zuhur (2004) highlights
Islamic warfare and the Ten Ethics of War in Islam, extracted from the Prophetic Tradition.
This study emphasized the sword verses in the Qur’an that cause misconceptions and
analyzed them by taking the activities of terrorist groups like Al-Qaeda and ISIL into
account. Furthermore, it tried to explain the stand of Islam in the acts of the so-called
Jihadists. The study was concluded by presenting recommendations for policies and
measures to be taken in order to restore peace and understanding in the international

community.

In this article, a content analysis of the Jihadist ideology propagated by Muhammad
Yusuf and Abubakar Shekau is conducted. In this context, the jihad understanding of Boko
Haram compared to the Qur’an and the prophetic traditions will be tolerably studied by
discussing the theological and sociological dimensions of the ideological

instrumentalization of jihad and its relationship with Islam. This perspective provides a

1 Al Majiri is a system of Islamic education which has been practised in Northern Nigeria since the 11th century. In this
education system, parents send their children to Mu’allim (Qur’an Teachers) who engage them in rote learning and writing
by using slate and quill pen to learn and memorise the Qur’an. In the process of this learning, parents often leave their children
to stay with the Mu’allim without going back home. The Mu'allim and his students live at the mercy of the community. As a
result, these children are mostly seen on the streets begging for alms to cater for themselves. The unregulated structure of
these schools makes the children potential instruments open to the recruitment and utilization of terrorist groups.
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more comprehensive analysis of Boko Haram’s Jihadist ideology in the broader context of

radicalism and terrorism.
1. The Emergence of Boko Haram in a Multireligious Nigerian Society

Nigeria is a country with over 250 ethnic groups and 500 indigenous languages (CIA,
2023). This demonstrates that Nigeria is a pluralistic society where different ethnic groups
mix and coexist. Taking the ethnicity factor into account, it can be deduced that Nigeria is
also a country where different religious adherents live in conformity. In contemporary
Nigeria, the influence of religion on every segment of the society is an inevitable
phenomenon. There are basically three main religions in Nigeria. These consist of African
Traditional Religion (ATR), Islam, and Christianity. In addition to these, a small some
Nigerians and foreigners adhere to other religions such as Judaism, Hinduism, The Grail
Message, Baha'i, and The Reformed Ogboni Fraternity in Nigeria (Kitause - Achunike, 2013,
45).

The religion practised in Nigeria before the arrival of Islam and Christianity is known
as the African Traditional Religion, which refers to the beliefs and practices of Africans
(Kitause - Achunike, 2013). Before foreign missionaries introduced their religions to
Nigeria, the people there practised this religion. This religion is mostly transmitted orally;
it is not written down, instead, it exists primarily in people's memories and hearts through

rites, shrines, and religious ceremonies.

Today, Islam has many adherents in the Yoruba region of southwest Nigeria and is
primarily practised in the country's northern regions. In sub-Saharan Africa, Nigeria has
the biggest Muslim population. Christianity, which came into Nigeria through
missionaries, also brought Western education along with it. The missionaries started their
work in the latter part of the nineteenth century and carried on with their teachings until
the British Empire was established (Gbadamosi, 1967). The southwest Yoruba region
exhibits both Protestantism and indigenous syncretic Christianity, while Catholicism
predominates in the southeast Igbo region and similarly related areas (Ngbea - Achunike,
2014).

The majority of Muslims in Nigeria are Sunni adherents of the Maliki school. But still,
there's an extensive Shia minority, mostly in Sokoto. A lesser minority of people practice
Ahmadiyya Islam. Several Islamic movements, such as Nasfat, the Hizbulahi Movement,
and the Ansar-Udeen Society, are active in promoting Islam in Nigeria, particularly in the
southern region. The diverse Islamic sects that are emerging in the north, such as the Shia
and Izala movements and many more, are still in the early stages of growth. These new
sects are gradually severing their ties to the mainstream Islamic community because they
reject the Sufi Brotherhood's traditional Islamic teachings (Ngbea - Achunike, 2014). Boko
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Haram as an extremist group parted from one of these emerging sects in the north because

of its radical sentiments.
1.1. The Religious Ideology of Boko Haram

Islam arrived in what is called Nigeria today through the northern borders five or six
centuries before Christianity (Kitause - Achunike, 2013). The early nineteenth century is a
turning point in the history of Islam in Nigeria. The founder of the Sokoto Caliphate, Usman
Dan Fodio, who led the Fulani Jihad launched a successful socio-religious revolution
against the tyrannical kings of that time. The establishmet of the caliphate reintroduced
Islam and influenced the socio-political structure in the region. The emergence of Boko
Haram in the same region where the Sokoto jihad took place prompts questions about any
potential comparisons or relationships between these two entities. Boko Haram and the
Sokoto jihad are similar in that they both challenge the conventional interpretation of Islam
in their respective time and place. However, even though Boko Haram operates in the same
geographic area and advocates for the establishment of an Islamic state, there are notable
differences when compared to that of the Usman Dan Fodio’s movement in terms of
ideologies, leadership styles, objectives and tactics (Jennifer, 2018). Moreover, it is
important to understand that both Boko Haram and the Sokoto caliphate have different
Islamic intellectual traditions. Boko Haram is not only against the Nigerian government but
also against the tradition of the Sokoto caliphate which is based on the Maliki school of
thought and the Qadiriyya Sufi order (Jennifer, 2018). Whereas, Boko Haram is rooted in a
radical Salafi-Wahabi ideology. The group is also against the mainstream Salafi scholars of

the Northern Nigeria and the system of the Nigerian government.

Different schools of thought, ideologies, and sects have emerged in the historical
revolution of Islam. The sects have revolved around generations with different doctrines
and views varying from Salafism?, Shi'a’ Islam and Sufi* brotherhoods. These doctrinal
claims have been a competing issue between the Muslims in northern Nigeria since 1970
(Mustapha - Bunza, 2014), when the Sunni reformists intensely started opposing the other
sects. Boko Haram's case is not different because they latch onto Salafi's ideology with

extremism and radicalism.

The founder of Boko Haram, Muhammad Yusuf, was a student of the Kano wing Ahl
al-Sunna® founder, Sheikh Ja'afar Mahmud Adam, who publicly rejected Muhammad Yusuf

and his views before he was assassinated in 2007 (Umar, 2020). Yusuf developed anti-

2 Salafism is a school of Sunni Islam that advocates following the footsteps of "the pious predecessors" (al-salaf al-salih; often
equated with the first three generations of Muslims) as closely and in as many spheres of life as possible.

3 One of the two main schools of Islam, Shia considers Muhammad's cousin Ali and his successors to be the legitimate imams
and makes up at least 10% of the worldwide Muslim population, as well as the majority in Iran and Iraq.

4 Sufism is a mystical branch of Islam in which adherents aspire to know and understand God personally to discover the
reality of divine love and wisdom.

5 The people who follow the Qur’an, the sayings of the prophet, his deeds, and approvals.
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national and anti-western doctrines, which made him go against Sheikh Ja'afar. On this
occasion, he was banned from preaching in the circle of Ahl al-Sunna. After becoming
independent, Yusuf formed a group called the Yusufiyya movement, which was later
changed to Jama'atu Ahlul Sunna li Da'awatiwal Jihadé. This term was mostly used after the
emergence of Shekau as the leader of the group (Mustapha, 2014). The emergence of Boko
Haram under its former leader, Yusuf, was initially caused by religious fundamentalism,

politics, and poverty (Vera, 2020, 4).

Yusuf was against the Nigerian democratic state, Western education, and its
civilization. However, he believed that the Jews and Christians were Allah’s enemies. As a
result of this, the democracy brought by them can't be accepted. According to him, we do
not believe in democracy, which has appeared on the face of the earth at the hands of Allah’s enemies,
the Jews and the Christians (Kassim - Nwankpa, 2019, 37). The opposition of Yusuf towards
the West is well understood through the conversation that transpired between him and the
Islamic scholars in the northern part of Nigeria. Since the start of the Yusufiyya movement,
there have been several debates between Yusuf and the other Salafi scholars. In one of these
debates, Musa Pantami, who is a Western-educated elite, asked Yusuf if he thought it
permissible to study medicine, engineering, or other disciplines in Nigerian universities.
Yusuf answered him by saying, In my understanding, with the system that we have in Nigeria,
it is not permissible (Cook, 2018, 11). The ideology of Muhammad Yusuf is understood to be
against all that is Western. He highlighted his view on the football game by saying, This
democracy that is from America is unbelief. The football they play is damaging to the manners of the
family; why would you love those people? Because they re good at football? Would you wear a shirt
with the name of someone who doesn’t carry Allah in his heart? Like Ronaldo? Why would you love
those people? Because they do politics? Because they make movies? (Cook, 2018). Looking at the
discussions that ensued between Yusuf and his counterparts can help us understand the

ideology behind his actions and sermons.

Boko Haram has gone through many stages and has existed in various forms and
versions since its emergence. The most evident change is the group's transformation from
a religious insurgency opposing the government and Western culture into a full-
fledged terrorist organization. This new ideology emerged after the deaths of Yusuf and
some Boko Haram members in police custody in 2010. Abubakar Shekau, the deputy of
Muhammad Yusuf, surfaced with this new radical ideology in a quest for revenge, which
has led to violent attacks against police forces, government officials, and innocent
individuals (Adelaja et al., 2018).

Shekau decrees that anyone who is against them is an unbeliever, and they are

subjected to being eliminated. He believes that the Mushrikun and Munafikun 7 must be

¢ People committed to the propagation of the Prophet's Teaching and Jihad.
7 The hypocrites and unbelievers.
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killed. According to him, if you know to what you commit yourself and know it well in your hearts,
brutality and killings will just be like a story! A story! (Cook et al., 2018). Fundamentally, it can
be seen that the opinion of Shekau is based on a radical discourse. While he’s trying to
instigate his followers into terror, he’s also making them realize the importance of their
commitment. Within this context, it is understood that Shekau did not deviate from the
hatred towards the West that was started by Muhammad Yusuf. After the 2009 insurgence,
he continued to preach against Western education. According to Shekau, women should
follow a set of duties that are largely focused on household tasks. He claims that university
is a sin for women, and Islamic teachings encourage women to be veiled and confined to
their homes (Cook et al., 2018).

2. Ideology and Terrorism

“What is the cause of terrorism?” is undoubtedly one of the most frequently asked
questions in the world today. Although researchers have conducted numerous studies to
get a satisfactory answer to this single question, the role of ideology is still solidly
established. Therefore, while we do not know much about the specific mechanisms at play,
we can reasonably conclude that ideology plays at least some part in the growth of violent
extremist behaviour when it comes to explaining terrorism. Every action is often supported
by either an open or hidden intention. The intention creates ideologies or misinterprets

other people’s ideologies to justify some acts and acquire the desired intention.

Sandler (2014) defined terrorism as the premeditated use or threat to use violence by
individuals or sub-national groups in order to obtain a political, economic, or social
objective through the intimidation of a large audience beyond that of their immediate
victims. In light of this, the ideology of terrorism can be understood as the system of
initiating ideas and ideals shared by members of a particular group, and it serves as the
basic objective, origin, and nature of their terrorist acts. Additionally, it is believed that the

goals that serve as the group's motivation are what encourage terrorist activities.

The terrorist attacks on society, government, and infrastructure have caused a lot of
panic around the world. To understand terrorism, we need to look at it from various
perspectives. Terrorist groups’ ideologies vary depending on socio-economic, political,
environmental, and religious factors (Adelaja et al., 2018). The complexity of these factors
emphasizes the need for a sophisticated study of terrorism that considers the various

influences and motives that lead people and groups to engage in extremist actions.

In this regard, the research made on terrorism can’t be assimilated if these ideologies
are not taken into account. Every terrorist group has its own peculiar ideology, and this
ideology serves as the foundation on which the group justifies its acts. Restricting terrorism
to a religion, people, or region needs to be reviewed with root causes like political

deprivation and socio-economic inequalities (David et al., 2015). This underlines the
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significance of looking at terrorism holistically and considering a wide variety of variables

rather than relying on generalizations or preconceived notions.

On this basis, terrorism is a multifaceted and complicated issue. It cannot be fully
comprehended by blaming it on just one cause or motivation. Instead, a thorough strategy
is needed that considers the complex interactions between ideologies, historical
background, political grievances, socioeconomic inequality, and other root factors. It is
crucial to have an open mind to all viewpoints and to engage in thorough research that
takes into consideration the many factors influencing this distressing phenomenon as we
continue to debate what causes terrorism. We can only expect to properly confront and

alleviate the causes of terrorism in the modern world with such detailed knowledge.
3. Jihad from an Islamic Point of View

Jihad is an Islamic term that is derived from the word ja-ha-da, meaning power or
ability, while the word jihad means struggle (Munawwir, 1984, 234). In the Qur’an, it is
usually followed by the phrase fi sabil Allah, which connotes ‘in the way of Allah’
(Rahmatullah, 2017). Generally, it means striving for the cause of Allah. Western writers
have often translated "Jihad" as “holy war" and characterized the term as a synonym for
terrorism. Not many people understand the concept of Jihad and its meaning. According
to most Islamic scholars, Jihad is divided into three parts: verbal struggle, doing good
deeds, and fighting against infidels for the sake of Allah (Allahdad, 2019). The verbal
struggle signifies preaching and telling people about the beauty of Islam, etiquette, the way
of the Prophet, beliefs, and dos and don'ts. Doing good actions refers to practising good
behaviour and obeying Islamic laws in every phase of life. The last principle of Jihad is
known as the lesser Jihad. It is fighting against the enemy of Islam and defending the
religion when there is a need for it. Muhammad, who brought the message of Islam, did
not prioritize the last principle in his lifetime. He only made it as a last resort. This last
principle is utilized when there is no other option left. In the wars Muhammad participated
in, particularly the battle of Badr, he predominately said, “Let’s not wage battle" (Ozkan,
2020). It is understood that he tried to come to an agreement with his opponents before
resorting to war. Moreover, Muhammad did not mostly centralize Jihad on wars or battles;
instead, he proposed that his companions fight their internal selves (at-Tirmidhi, 2007,
3/380), learn and live according to the orders of Allah and teach it to others, preach
goodness, avoid doing bad and preaching Islam (An-Nasii'i, 2007, 1/3096), fulfil Hajj
Mabrur® for women (al-Bukhari, 2009, 4/643), and take care of one’s parents (al-Bukhari,
2009, 4/643).

8 Hajj Mabroor is a term for the Islamic Pilgrimage in which a person refrains from sins and perfectly fulfill the commandments
and conditions related.
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The Sword Scriptures, which are mostly used by terrorist organizations, constitute a
collection of specific scriptures that encourage resistance against oppression. This signifies
that war, as a last resort, was sanctioned as a defensive measure against
oppressors. However, the terrorist organizations” misconception of these verses to justify
their acts and relate them to Islam is a matter that warrants thoughtful consideration. One
of the verses from the Qur’an that pertains to the propagation of Islam emphasizes the
importance of employing wisdom, fair admonition, and appealing arguments (al-Nahl,
16\125). This particular verse, which is not applied to the cause of Boko Haram, explicitly
advocates for an open discussion of ideas and the right to the free will of religion.
Furthermore, it instructs authorities to guarantee that acceptance of Islam should result
from sincere free choice rather than pressure through compulsion. Critics of this view

contend that, in reality, such a scenario is still insufficient.

The way the media currently depicts Jihad in society makes it seem like one of the
most terrifying phrases in the world. In a speech, Muslim activist Linda Sarsour used the
phrase "Jihad" to describe her hope that God would support Muslims in their fight against
discrimination directed at them in the United States. It went viral in the media with the
tag “Sarsour calls for jihad against Trump” Sarsour replied by saying, “The word jihad does
not mean to wage holy war or to commit terrorism; the word jihad means to struggle. The
Prophet Muhammad said the best Jihad was to speak words of truth in front of a tyrannical
leader” (Rashid, 2017). According to this, it can be understood that the term jihad is

wrongly assimilated and used.

Fighting against the enemy, which is the last resort mentioned in the hadith, can only
be implemented by following some ten specific warfare rules. This is also known as the
ethics of war stated by Abu Bakr, the first caliph of the Islamic state after Muhammad'’s
death. Abu-Bakr formulated a certain set of rules that would govern the Muslim army

setting out for Syria, which was then under the Byzantine Empire.

These ten rules can be listed as follows (2004):

1. Do not commit treachery or deviate from the right path.
2. You must not mutilate dead bodies.

3. You must not kill a child.

4. You must not kill a woman.

5. You must not kill an old man.

6. Do not cut down fruitful trees.

7. Do not destroy buildings.

8. Slay not any of the enemy's flock.
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9. Save for your food.

10. You are likely to pass by people who have devoted their lives to monastic

services; leave them alone.

The rules stated above are considered to be a compelling set of commandments found
in the Qur’an and the prophetic traditions. In other words, the warfare rules set out by the
prophet in the wars he participated in directly or indirectly were explained by Abu-Bakr in

detail. Therefore, for a jihad to be lawful, it must be carried out by considering these rules.

At a cursory glance, every religion is subjected to a violence strand, whereby most
religions have annotations about peace or war. Islam, on the other hand, compared to other
religions in the world, has its own warfare rules, like those mentioned above, which must
be followed by every soldier in the war. On the other hand, there are people who compare
Jihad to the Christian concept of just war and assert that Jihad was less brutal than other
warfare in the Middle Ages (Maszka, 2018).

4. The Jihad Ideology of Boko Haram

Boko Haram’s ideological origin can be traced back to the mid-1990s when
Muhammad Yusuf was operating in the Shababul Muslim Youth organization under the
leadership of Mallam Lawal in the Al-Haji Muhammadu Ndimi mosque (Aktas, 2023).
Yusuf undertook the leadership of the organization when Mallam Lawal went to further
his education in Saudi Arabia. Under the leadership of Yusuf, the organization gained
political influence and fame (Awortu, 2015). Consequently, Boko Haram was founded by
Yusuf in 2002 in Maiduguri to establish a Sharia government in the region. Even though
Sharia is been practised in Borno and neighbouring states, Yusuf considered the practice

not enough and he is against the general democratic system of the country.

The educational background of Yusuf in the Almajiri informal school is also a very
important aspect of understanding the jihad ideology of the “Boko haram” phenomenon.
It must be emphasized that the Almajiri education system is a threat to the security of
Nigeria. Despite the promising beginnings of this education system when Islam first
entered Northern Nigeria, it has now been hijacked by instrumentalists to serve their
interests. The merits of the system are far outweighed by its demerits. Before joining
salafism, Muhammad Yusuf also passed through this educational system (Abbo et al.,
2017), which is neither formally recognized by Nigeria's post-independence federal
government's schools as part of the country’s educational institutions, nor provided
funding for their activities (Awofeso et al., 2003). With the founding of Boko Haram,
Muhammad Yusuf gained popularity by advocating for the prohibition of components of
chemistry and geography, evolution, and the big bang theory of universe formation, all of
which he believed to be at odds with the Quran, based on his literal reading of the holy
book (Awortu, 2015).
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The modus operandi and rulings of Boko Haram explain the type of ideology they
possess. The Salafi-Wahabi ideology draws attention to the framework of the struggles,
ideas, and movements associated with radicalism. The Shiite Hezbollah and Sunni al-
Qaeda terrorist organizations adopt this ideology and justify their acts with it. The influence
of Wahhabism on Bedouins and non-Muslims through religious sentiments is undeniable.
Abdulwahab, who is the founder of Wahhabism, conducted Jihad operations against tribes
that did not accept his ideas and authority, and the Jihad operations carried out included
bloodshed and elimination (Ozyigit, 2016).

A similar ideology and jihad understanding are adopted by the Boko Haram terrorist
group in Nigeria today. The extremist ideology and a Jihadi twist of the Salafi-Wahabi are
evident in Muhammad Yusuf’s book, Hadhihi ‘Agidatund wa Minhaj Da’awatina® which is the
only written text directly originating from the movement and also acts as the foundational
text and ideological fundamental principle of Boko Haram. This doctrine is also evident in
the lectures, debates, and numerous statements released by Abubakar Shekau after
succeeding Muhammad Yusuf (Umar, 2020). Boko Haram leaders have mostly quoted Bin
Taymiyya as their reference to justify their cause, but scholars in the northern part of
Nigeria have criticized this, arguing that the terrorist group either misinterpreted the views
of Ibn Taymiyya or quoted him out of context (Maihula, 2020). According to some other

Salafi scholars, Khawarij's tendencies are exemplified by Boko Haram.

After the insurgency broke out in Maiduguri, Salafist scholars like the late Sheikh
Bashir Mustapha Gwange, Abubakar Kachallah, and Ibrahim Ngomari used the term
‘Khawarij’ to describe the sect because of their radical views about Islam and hence their
focus on western targets and symbols (Monguno - Umara, 2020). However, the Islamic
scholars who disagree with the doctrine of Boko Haram are called and tagged as
unbelievers by the group (Al, 2015). Muhammad Yusuf, in a lecture video, emphasizes that
the scholars who follow the education, laws, politics, and knowledge that contradict the
way of Muhammad will be driven away from al-Kawthar on the day of resurrection (Yusuf,
2018). In a video uploaded online by Silverbird (2014), Shekau condemns all the remaining
sects in Nigeria, referring to them as pagans. The Boko Haram terrorist group is keen on its

ideology and does not consider any other ideologies contradicting it.
4.1. Yusuf's Ideological Justifications for Violence: Impact on Non-Muslims

During the reign of Muhammad Yusuf, it is seen that his speeches were mostly
directed against the infidels both locally and internationally. He purportedly stood against
the western ideologies and its impact on Nigeria. While Yusuf, whose speeches reportedly

induced his adherents to pick up arms were mostly condemning unbelievers and his

° This is a text of 168 pages written in Arabic and it was most likely composed in late 2006 or 2007.
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adversaries, Shekau’s discourse rapidly deteriorated by directing his targets to anyone

vulnerable regardless of their faith.

Primarily, Boko Haram started indulging its doctrines in people by using strategies
like preaching and supporting their discourse with verses from the Qur’an. In the sermon
delivered by Muhammad Yusuf in Maiduguri in 2006, it was apparent that he was trying
to convince the people to set off with him, eradicating the infidels and anyone who
embraces Western ideologies. Yusuf was not considered a great theologian because he had
little ability to analyze sacred texts (Apard, 2015). But he was known as a gifted, and suasive
orator who directed his speeches toward politics and radicalization. He often quoted verses

from the Qur’an to substantiate his views. One of the examples is this:

Allah said, “The rulers of the infidels, their leaders, must be killed. They must be killed because
they doubt your religion.” If you kill the leaders, they will subside. Among those who doubt your
religion, you must find the highest leaders and cut their throats because they don’t keep their word.
Find the leaders and kill them because they doubt your religion. Allah said: “That’s how they will
stop doubting your religion.” “The infidels must be killed. They re not worthy of trust. Most of them
are people who can’t keep their word. They re sinners, they don’t know the truth (Apard, 2015, 46).

It is clear from this text that Muhammad Yusuf is attempting to justify his idea with
a verse in the Qur'an (at-Tawba, 9\5) commanding that the unbelievers should be killed,
particularly their leaders. He believes that with the annihilation of the leaders, the number
of non-Muslims would reduce, and there would be less scepticism toward the Islamic faith.
Muhammad Yusuf was able to encourage his ideologies with the use of compelling

oratory.
4.2. Shekau’s Pragmatic Terrorism: A Violence Against All

Abubakar Shekau, Muhammad Yusuf's successor, based his sermons on threats and
radical discourse. Shekau’s regime can be qualified as a continuation of Yusuf's cause.
However, Shekau didn’t only denounce infidels like Yusuf but also extended his radicalism
to the Muslim communities. The ferocious personality of Shekau is reflected in his violent
assaults carried out against civilians, irrespective of their faith, doctrine, or ethnicity. The
attacks launched by Boko Haram under the Shekau regime spread to media, educational,
cultural and religious institutions (Okereke, 2014). The speeches of Shekau have a consistent
format. While his early videos preserved some important aspects of Yusuf's speech, the
intellectual component quickly faded and was replaced with vows of war and blatant
threats. An example of this was what he said in the video posted after the raid on Maiduguri
in 2014.

I Shekau, I am the person speaking. Henceforth you will know who Shekau is. You don’t know
my madness but today, you will see it. By Allah, 1 will slaughter you. If I don’t slaughter you, I will
not be contented. Brothers! This Wherever you are, may Allah make this cassette reach you; I have
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given you then permission to rise, Don’t spare the elderly, the women, the mad ones, or the fake
converted. Put an end to all those who offend Allah. Refusing to practice the religion is an offense
toward Allah take arms and start killing them. Kill! Kill! Kill! Today, our religion is nothing but
killing.” “My brothers! Even if you are in Abuja, Lagos, in the south or anywhere else, you should
start fighting. Even if you are alone, take your knife, go and look for a person sleeping and slaughter
him. We are fighting because of Allah. This attack is still a low-scale attack (Shekau, 2018, 289).

The fearlessness and high form of radicalism perceived in this speech demonstrate
how religion can be instrumentalized to suit one’s interests. This message by Abubakar
Shekau clearly stated the goal of his mission, which contains threats both against the
Muslims who are not supporting them and the non-Muslims. It is seen that he deviated
from the theoretical path of Muhammad Yusuf to a practical radicalism against the
Nigerian government and their adversaries. This message contains threats and assertions
of his intention to commit violence in the name of his beliefs. In the text, he justifies his
willingness to indiscriminately attack anyone vulnerable as a religious duty. Shekau’s
instigation of his audience by the necessity of violence demonstrates propaganda based on

an extremist ideology that prioritizes death and destruction.

Shekau emphasizes his unyielding and aggressive way of speaking by displaying a
resolve to cause harm, claiming his right to rule, and using coercion to instil fear. Aligning
with the name of the group, Shekau repeatedly condemned Western education and its
values in his speeches. While addressing the women attending university, he states, that
Western education is a sin, university is a sin. Stop going to university, bastards! Women, go back
to your homes! (Apard, 2015, 60).

Following the abduction of the Chibok girls, he declared, I abducted your girls, I will
sell them in the market by Allah, there is a market for selling humans. Allah says I should sell, he
commands me to sell, I will sell women, I sell women (CNN, 2014). While Shekau is known for
utilizing verses from the Qur'an to justify his ideologies, he also misuses religious texts and
teachings to justify his atrocious acts. This is evident when he said, In Islam, it is permitted to
take the wife of an infidel. Soon, we’re going to take those women and sell them in the market. Danger,
danger, danger! (Apard, 2015, 60).

If we look into the ideological differences between Muhammad Yusuf and Abubakar
Shekau, it can be seen that there is a shift from a fanatical and extremist discourse to
practical and dreadful radical ideologies. Therefore, it can be said that Muhammad Yusuf’s
execution caused a paradigm shift for Boko Haram members. The damage that has been
carried out by Boko Haram since the 2009 insurgency to children, women, old people,

flocks, trees, food, and religious buildings is hardly estimated.

The ideologies brought forward by the former leader of Boko Haram and the criticism

from his counterparts compared to those of his successor suggest a huge difference.
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Notwithstanding, both appear to be contradictory and require careful analysis, considering
the 1,400 years of Islamic history and wisdom. While Boko Haram’s understanding of Jihad
is conceptually extremist, the group also tries to Islamically legalise its ideas by twisting the

interpretation of the Islamic texts to suit their interests.
5. Findings and Discussion

After identifying the ideologies underlying the acts of Boko Haram, it is clearly
understood that terrorism can hardly be perpetrated if one's identity is not hidden under
religion. It is also discovered that the classical texts of Islam and their ultimate goals are not
well understood by the group. It won't be wrong to say that the low level of standard
education, ideological misorders, poverty-driven self-interests, and political actors are
some of the factors driving the actions of Boko Haram (Aktas, 2023). With a closer look at
the operations carried out by Boko Haram in mosques and churches and the number of
people killed while worshipping in these places, it would be apparent that the mission of
Boko Haram revolves around self-interest. Self-interest can vary according to different
points of view. Several commentators have emphasized that the self-interest of Boko Haram
is based on political power (Granville, 2020). They argued that the factors and motivations
driving Boko Haram attacks are political, hinting that the attacks are motivated by
inequality and the unequal distribution of money and power in Nigeria, particularly in the

north, where people are poorer than the rest of the country, rather than religious.

Furthermore, some released videos of Boko Haram have shown that the group claims
that they are fighting to Islamize the whole of Nigeria. It also states that they won’t stop the
killings until Sharia is the code of law and constitution (Guardian, 2013). Islam, on the other
hand, is believed to invite people to accept the religion willingly (al-Baqarah, 2\256). And
not force them to do so. Boko Haram commits suicide bombings in their operations, even
though suicide is prohibited by the Qur’an. Suicide is not permitted, nor is voluntary or
involuntary homicide. It is also stated that murderers will face harsh consequences in the

hereafter (al-Nisa’, 4\ 93). Moreover, the Qur’an also specified that anyone who kills a soul

is considered to be killing the whole of mankind (al-M&ida, 5\ 36).

Boko Haram is also known to recruit children and youths to join their cause (TVC,
2020). This recruitment is sometimes carried out forcefully, either by kidnapping or threat.
Sometimes, it is carried out willingly because of the money involved (Huriye, 2023). The
recruits’ parents lament the loss of their children at the hands of Boko Haram (“CGTN
2016). Islam gives more importance to the happiness of the parent than Jihad. A man came
to Muhammad one day and said, I came to you to take the oath of allegiance to you on emigration,
and I left my parents weeping. He (the Prophet) said, Return to them and make them laugh as you
made them weep (Abu Dawud, 2008, 3/221). Children’s rights in Islam are violated by
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coercing adolescents to join their cause without their parents” permission, violating at least

one edict on fighter eligibility in Islam, which is having the permission of one’s parents.

The ideology of the Islamists in the contradictory quotation of the Qur’an is seen as a
quest to create their version of an Islamic state. However, they only quote verses in the
Qur’an that support their political objectives and purposely leave out the injunctions that
do not (Aboul-Enein - Zuhur, 2004).

Yusuf’s misunderstanding of the Qur’an and its exegesis has made him misguide his
followers. Yusuf glorified martyrdom and promoted his understanding of Jihad mostly by
quoting the verse: And when the sacred months have passed, then kill the polytheists wherever you
find them and capture them and besiege them and sit in wait for them at every place of ambush. But
if they should repent, establish prayer, and give zakah, let them [go] on their way. Indeed, Allah is
Forgiving and Merciful (at-Tawba, 9\5). This particular verse is often used to malign Islam,
but it should be understood that there are some exceptions to the generic categorization of
polytheists mentioned in this verse. The exempted people are mentioned as follows,

according to the verses in Chapter Nine of the Qur’an:

e Dhimmi: This group includes those who accept to make the Jizyah payment and

live under the legal protection of the Islamic state (at-Tawba, 9\ 29).

e The Musta'min. This is a person asking for temporary refuge. Even if the category

of people like this includes polytheists, they are not part of the verse (at-Tawba, 9\6).
e Mu’aahid. This group includes those with an ongoing truce (at-Tawba, 9\4).

e Children and women: This category of people is excluded since the hadith does not
include them. Most Islamic schools of thought also include monks, elderly men, and people

with disabilities!o.

Furthermore, it is impossible to fully comprehend a verse without understanding its
background and context. The context and history of this verse are routinely ignored, even
though it is commonly quoted as evidence that Islam supports the killing of non-Muslims.
The Surah at-Tawbah opening verses were revealed in honour of the first pilgrimage
performed under Muslim rule. Following Makkah's conquest after Muhammad had been
persecuted for 13 years, he began teaching the oneness of God, much like other prophets.
Muslims who were being persecuted were advised to escape to safer regions rather than
stirring up a war; therefore, Muhammad and his companions moved to Medina. After they
left, the Meccans periodically persecuted them in Medina for nine years until Chapter Nine
of the Qur’an was revealed. After the conquest of Mecca, Muhammad made treaties with

numerous pagan tribes during this period. These agreements have different expiration

10 Tbn Hajar, in his book Fathul-Bari 6/147, explicitly provided detailed information about the set of people who are exempted
from the scope of the polytheists mentioned in the verse.
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dates. Some did not indicate a period, while others were set to expire in less than four

months and others in more than four months!!.

It is clear from the context of the verses that the mandate in this verse only applies to
tribes that continued to wage war on Muslims after they had moved. The five tribes that
broke their covenants with Muslims are specifically mentioned. It is also crucial to keep in
mind that the verses before them provide these individuals with a four-month window of
opportunity to reflect on their actions and put an end to hostilities. However, the Muslims'
opponents have continued attacking them over the last four months. Only then did God
instruct Muhammad to engage them in war and protect Islam and Muslims. This verse was
revealed against the idolaters who were attacking the Muslims. It should be noted that the
purpose of its revelation was to enable Muslims to defend themselves and their faith. There
is more to this scripture than how the terrorist organization Boko Haram uses it to justify

its actions.

Ultimately, the ten rules of warfare that were put forward by Abu Bakr are going to

be looked at by contrasting the broad outline of Boko Haram's activities.

e Do not commit treachery or deviate from the right path: The first guideline of
Islamic warfare emphasizes the necessity of refraining from treachery or leaving the right
path. After evaluating the purported ideology driving Boko Haram's actions, the group can
be categorized as an organization motivated by interests. Consequently, the notions of "the
right path" and "treachery," as articulated in the initial rule of Islamic warfare, require

analysis in light of Boko Haram's operational framework.

e You must not mutilate dead bodies: According to the second rule of Islamic
warfare, it is prohibited to mutilate dead bodies. However, there are claims that Boko
Haram has been behind the deaths of several civilians in northeast Nigeria. Reports indicate
that the group has engaged in the deplorable practice of mutilating the bodies of their
victims (Al 2015).

* You must not kill a child, you must not kill a woman, and you must not kill an
aged man: According to rules three, four, and five, children, women, and elderly men are
specifically prohibited from being killed in war. However, since the commencement of the
insurgency in 2009, Boko Haram has frequently demonstrated an outrageous disregard for
these ideals, as seen by many suicide bombings and massacres. A significant number of
children, women, and elderly people have died as a result of these brutal crimes,
demonstrating the group's disregard for the mercy and compassion emphasized in Islamic

teachings. The scale of such killings underscores the alarming nature of Boko Haram's

11 For further information, look at Tefsir Ibn Kathir p. 376-377.
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actions and highlights their deviation from the ethical guidelines outlined in the doctrine

of Islam

e Do not cut down fruitful trees, destroy buildings, and do not slay any of the
enemy's flock: Rules six, seven, and eight of Islamic warfare forbid killing the enemy's
livestock, cutting down fertile trees, and demolishing buildings. On the contrary, Boko
Haram has routinely transgressed these ideals by carrying out assaults on people at
transportation hubs, schools, and other public institutions employing lethal strategies like
IEDs, including vehicle bombs and suicide bombers. These violent attacks have destroyed
alarge number of trees and buildings, in addition to killing a large number of animals. Boko
Haram's destructive tactics have caused a great deal of irreparable harm to the environment
and infrastructure, further underscoring their apparent contempt for the moral precepts of

Islamic warfare.

e Save for your food: The Ninth Rule of Islamic Warfare highlights the need for
conserving food and preventing food waste. However, The attacks by Boko Haram on
public markets defy this notion. In a particularly tragic event, the group attacked a market
in Sabon Gari, Borno State, causing the loss of food supplies and other necessities and
resulting in massive food waste. Consequently, this incident resulted in the deaths of about
47 people (Jenkins, 2015). The devastation of food supplies and the loss of innocent lives
demonstrate the group's evident contempt for Islamic teachings and humanitarian
principles, which further emphasises the nature of Boko Haram's ideology and its relation

to Islamic rules of just warfare.

e You are likely to pass by people who have devoted their lives to monastic
services; leave them alone: In Islamic warfare, Rule 10 states that individuals who have
committed their lives to religious and monastic work should be respected and not harmed.
Boko Haram nonetheless flagrantly violates this rule and targets religious leaders who
disagree with or criticize their extreme ideas (Al, 2015). This is clear from their horrible
actions, which included placing and setting off explosives in mosques and churches as
innocent people gathered to worship. A phenomenon that occurred in 2018 that involved a
mosque in Maiduguri, Nigeria, and a suspected suicide bomber is an example of their
extreme violence. According to reports, this horrifying incident left at least seven

worshippers dead and eight others injured (Kola - Ajakaye, 2018).
Conclusion

The emergence of the Boko Haram phenomenon in Nigeria’s pluralistic society has
undergone ideological evolution over time. The group's use of violence and the destruction
of lives and material assets while purportedly acting as Islamic Jihadists and justifying its
actions with selective Quranic verses is a situation that calls for an analysis of the ideologies

underlying the group’s actions. Fundamentally understanding the close relationship
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between ideology and terrorism is important to comprehend the radicalization process of
Boko Haram, as the jihadist ideology adopted by the group is seen to have grown into a
full-fledged radical terrorist organization with time.In the process when the group
undergoes ideological radicalization, it is apparent that socio-economic issues, political
based self interests, and lack of formal education play more significant roles in shaping its

path.

Various researchers have taken up the task of clarifying the meaning of jihad as it is
defined in the Qur'an and prophetic tradition. Generally, jihad is a comprehensive term that
encompasses the internal struggle against one's self as well as speaking the truth in front of
a tyrannical leader. War, which is the last resort in the context of jihad, has traditionally
served as a defensive measure to protect Muslims from aggressors and the oppressed from
injustice. Contrastingly, Boko Haram today uses the term ‘jihad” as a justification for its
crimes. According to its self-declared narrative, Boko Haram seeks to spread the idea that
Muhammad's historical precedent calls for the use of violence as a means of fighting
unbelievers, resulting in the deaths of both innocents and non-innocents, with the ultimate
goal of compelling people to embrace the Islamic faith, whereas the Islamic texts make it
clear that he fought as a last resort in defence of the religion he brought and his new society
in the city of Medina. If Boko Haram uses Islam to justify their terrorist activities, then

Islamic texts and the teachings of the Prophet can also be used to debunk these acts.

This article has deduced that the ideology inherent in the cause of Boko Haram
significantly diverges from the conventional Islamic comprehension of jihad and warfare,
irrespective of the different perspectives presented by various scholars on jihad. In
addition, it is crucial to understand that the concept of jihad has mostly been exploited as a
tool by a set of interests, which leads to the radicalization and implementation of terrorist
activities. Consequently, it is the responsibility of moderate Muslims to undertake an
ideological initiative that aims at exposing the interests of terrorist organizations that have
fostered misconceptions about Islam through their pernicious teachings and interpretation

of Islamic scriptures.
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Oz

Biiyiik hiikiimdarlarin ve cihangirlerin diinyaya hakim olmak istedikleri bilinen bir gergektir.
Tiirk hakanlari, Mogol kaganlar1 yaninda, Makedonyali Iskender gibi sahsiyetler bu ugurda
miicadele etmislerdir. 1453'te Istanbul’u fethederek yeni bir ¢ag1 baslatan Osmanli padisahi
II. Mehmed, Trabzonlu bir Rum bilgine ¢izdirdigi diinya haritasi ile bu durumu agikg¢a ortaya
koymus, diinya héakimiyeti egilimini gostermistir. 11. Yiizyil ortalarindan itibaren Giiney
1talya ve Sicilya’ya hakim olan Viking kdkenli Normanlarda da bu egilim agikca kendisini
belli etmistir. Bu husus Sicilya Kral: II. Roger’in sahsinda daha net olarak gézlenmistir. Kral
II. Roger, Fasli olmasina ragmen Endiiliis’tin bilim merkezi Kurtuba’da 6gretim gormiis Serif
el-idrist’yi saraymna davet ederek ona bir diinya haritas gizdirmistir. Bu egilimi ile kendisi,
daha ¢ok ilmin koruyucusu ve alimlerin hamisi olarak gosterilse de somiirgeci 6zelliginden
dolay1 bu haritay1 ¢izdirdigi gozlenmistir. Tarihi hakikatler 15181 altinda ele alinmaya calisilan
konu, II. Roger'in Suriye, Filistin, Bizans topraklar1 ve Kuzey Afrika sahilleri etrafinda
sekillenen olaylarla ortaya konulmaya calisilmistir. Onun Ikinci Hacli Seferi esnasinda izledigi
siyaset ve bu esnada Bizans ve Kuzey Afrika’ya yaptig1 seferler, firsatg1 karakteri yaninda
somiirge anlayisinin da gostergesi olmustur. Bizans'in Adriyatik’teki ipek dokuma
atolyelerinden Kuzey Afrika sahillerine uzanan kervan ticaretini ele gegirme tesebbiislerinin
altinda bu gergek yatmaktadir. Bu bolgelerdeki Norman egilimleri ve II. Roger’in yayilmaci

politikasi, Serif el-Idrisi’ye bu haritanin nigin gizdirildigini acik¢a ortaya koymustur.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sicilya, Serif, II. Roger, Harita.
Abstract

It is a known fact that great rulers and jahangirs want to dominate the world. In addition to
Turkish khans, Mongol kaghans, figures such as Macedonian Alexander fought for this cause.
The Ottoman Sultan Mehmed II, who conquered Istanbul in 1453 and started a new era, clearly
revealed this situation with the world map he had drawn by a Greek scholar from Trabzon,
and showed his tendency to dominate the world. This trend was clearly evident in the
Normans of Viking origin, who had dominated Southern Italy and Sicily since the middle of
the 11th century. This issue was observed more clearly in the person of King Roger II of Sicily.
Despite being Moroccan, King Roger invited Sharif al-Idrisi, who was educated in Cordoba,
the science center of Andalusia, to his palace and had him draw a world map. Although he is
shown as the protector of science and the patron of scholars with this tendency, it has been
observed that he had this map drawn due to his colonial character. The subject, which is tried
to be dealt with in the light of historical truths, has been tried to be revealed with the events
shaped around Roger's Syria, Palestine, Byzantine lands and the North African coasts. The
politics he followed during the Second Crusade and the expeditions he made to Byzantium
and North Africa during this time, besides its opportunistic character, also showed the
colonial understanding. This fact underlies the Byzantine attempts to seize the caravan trade
from silk weaving workshops in the Adriatic to the North African coasts. Norman tendencies
in these regions and Roger's expansionist policy clearly revealed why Shariff al-Idrisi had this

map drawn.

Keywords: History of Islam, Sicily, Shariff, Roger II, Map.
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Giris

Buytik hiiktimdarlar ve fatihler, diinyay: ele gecirme hayali ile yasamuislar, Tiirkler ve
Mogollar, gokytiziinde bir tane giines oldugu gibi yerytiziinde de tek hiikiimdar olmasi
gerektigine hiitkmetmislerdir.! franlilar, diinyay1 yedi bolgeye ayirarak merkeze, “Iransehr”
dedikleri, kendi bolgelerini yerlestirip ¢cok da kabul gérmeyen bir fikre imza atmislardir.2
Iskenderiyeli astronom, matematikgi, cografyaci ve miizik bilgini Batlamyus (1. 168 [?]) ise
cografyayi, bilinen yerytizii sekil ve hadiselerinin, bir resim halinde tasviri olarak

tanimlamustir.3

[slam cografyacilari, haritadan genellikle “stretii’l-arz”* ve “hudadii’l-alem”5 gibi
ifadelerle s6z etmislerdir. Haritadan bahsedenler arasinda ilk akla gelen, ¢ok yonlii alim ve
diinyanin en ¢ok tanidig1 ilim adamlarindan Ebti'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni
(6l. 1061 [?]) olmustur. Astronomiden tibba; cografyadan dinler tarihine kadar pek ¢ok
alanda eser veren bu sira dis1 4lim, astrologlarin yaptig1 gibi gokleri bir kader haritasi olarak
incelemek yerine daha ¢ok Hind, Harizm ve Iran cografyasima yogunlasarak bu bolgeleri,
akici anlatimi ile resmetmeye calismistir.6 Kaynaklarimizda agikga ifadeler yer almamasina
ragmen, onun bu birikiminin Gazneli Mahmud'un (998-1030) Hindistan'a yaptig1 meshur

seferler i¢in bir rehber olabilecegini diistinmeden edemiyoruz.

Istanbul fatihi II. Mehmed (1444-1446/1451-1481), 1453'te son verdigi Dogu
Roma’dan sonra tiim diinyay1 kontrolii altina almak arzusu tasimistir. Bunun igin de fethe
hazirlandig1 diinyay1 6grenmek tizere Trabzonlu Rum bilgin George Amiroutzes’e (6l.
1470) Istanbul'un fethinden yaklasik ti¢ yil sonra 1456 yazinda, diinyanin haritasin
¢izdirmistir.? Osmanlilarin cihan hékimiyeti ideallerini gok iyi bilen Osmanli haritac1 ve
denizcisi Piri Reis (61. 1553), cizdigi diinya haritasini, 1516 Mercidabik ve 1517 Ridaniye’de
pes pese Memltk ordusunu yenerek onlarin topraklarmni hékimiyeti altina alan Yavuz
Sultan Selim’e (1512-1520) Kahire’de takdim etmistir. 1528"de ise ikinci haritasini, Batililarin
Muhtesem Siileyman diye tanimladiklar1 Kanuni Sultan Stileyman’a (1520-1566) sunarak

tarihin unutulmazlar1 arasina katilmistir.8

Bu halkaya dahil olan bir bagka tarihi sahsiyet Sicilya’nin Norman Kral1 II. Roger veya
Ruggero’dur. II. Roger’in, Fasli olmasina ragmen daha ¢ok Kurtuba’da egitim goren Serif

el-Idrist’yi Palermo’daki sarayma davet etmesi ve ona diinya haritasmi gizdirmesi, 12.

1 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2008), 113-119.

2 Zeki Velidi Togan, “Biruni’s Picture of the World”, Memoirs of the Archaeological Survey of India 53 (1941), 60-62.

3 E. L. Stevenson, Geography of Claudius Ptolemy (New York: Public Library, 1932), 25.

4 {bn Havkal, Siiretii’l-Arz, X. Asirda Islim Cografyasi, cev. Ramazan Sesen (1stanbu1: Yeditepe Yayinevi, 2014).

5 Anonim, Hudiidii'l-Alem Mine’l-Mesrik [le’l-Magrib, nsr. V. Minorsky, cev. Murat Agari-Abdullah Duman (istanbul: Kitabevi,
2008).

¢ Birani, Fihristii Asdrt Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, nsr. Paul Kraus (Frankfurt: Institute for the History of Arabic Islamic
Science, 1996), 47 vd; Togan, “Biruni’s Picture of the World”, 60-62.

7 Kritovoulos, History of Mehmed The Conqueor, cev. Charles T. Riggs (New Jersey: Princeton University Press, 1954), 117, 177,
209.

8 [dris Bostan, “Piri Reis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/283-285.
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ylizyilin 6nemli olaylarmna da 1sik tutmustur. 1138-1154 yillar1 arasinda yapilan galisma
sonucu Serif el-Idrisi, glimus tabla tizerine islenmis yuvarlak diinya haritas: (Tabula
Rogeriana) ile diinyayr 70 parcaya ayirdigi bir baska diinya haritasmi II. Roger’e
sunmustur. “Niizhetii’l-Miistak  fi Ihtirdki’l-Afﬁk" adli eseri ise “Diunyanin Asilmis
Ufuklarinda Zevkli Bir Gezinti” anlamindan ¢ok daha biiytiik tesirler icra etmistir.® Bu
makalede, haritanin ¢iziminden ¢ok bu haritanin Normanlarmn yayilmaci politikasina ne
denli hizmet ettigi ortaya konulmaya galisilacaktir. Serif el-Idrisi’nin II. Roger’in ardili olan
I. Guillaume/William donemindeki (1154-1166) faaliyetleri ise makalenin hacmi esas

almarak incelenmeyecektir.
1. Serif el-Idrisi’nin Palermo’ya Davet Edilmesi

Sicilya Krali II. Roger (1130-1154), 1138’ de Islam cografyacisi ve botanik alimi Serif el-
Idrist’yi (6l. 1165) Palermo’daki sarayma davet ederek onu misafir etmek istedigini
bildirmistir. Sicilya Krali II. Roger’in Serif el-Idrisi'yi davet metninde ilging detaylar yer
alir. Buna gore Roger, davet mektubunda Idrisi'nin Fas'ta kurulan Idrisiler hanedanindan
(789-985) olmasmu ve halife soyundan!® gelmesini ozellikle vurgulamistir. Ayrica
bulundugu tilkede 6liim tehlikesi altinda oldugu icin kendi yaninda gitivende olacagin
bildirmis, kendisine gz kulak olacagi garantisini vermistir.1! idrisi de uzun ve yorucu bir
sergiizestten sonra geri kalan omriintin yirmi yedi yilimi II. Roger’in Palermo’daki

saraymda huzur icinde gegirmeyi tercih etmistir.12

Bu sirada Serif el-Idrisinin Septe’de (Ceuta) veya Kurtuba'da olabilecegi
tahmininden hareketle kendisinin Murabitlarin (1056-1147) tehdidi altinda oldugunu var
sayabiliriz. Serif el-Idrisi'nin Kutuba’dan “bilgeligin vatan1” olarak bahsetmesine! bakacak
olursak, onun Kurtuba’'dan ayrilmasi da hayli zor olmus gibidir. Kuzey Afrika, Endiiliis ve
Balear Adalari’'nda hiikiim stiren Berberi hanedani Murabitlar, 1127'de Girnata’y:
muhasara eden Aragon Krali I. Alfonso’ya (1104-1134) kars1 ve Fas’ta ise 1139’da bir bagka
Berberi hanedan1 Muvahhidlere (1130-1269) karsi basarilar elde etmislerdi. Ustelik bu
stirecte Murabit hiikiimdar1 Ali b. Y(isuf tarafindan, basta GazzAali'nin ”fhyﬁ ti Uliimi’d-Din”
adl1 eseri olmak tizere kelam ve felsefe kitaplar1 yasaklanip yakilmisti.1# Abbasi hilafetini
taniyan ve $if Fatimilere mesafeli duran Murabitlarin, Hz. Hasan’in torunu Serif el-idrisi’ye

sicak bakmayacaklari da bir gercektir.’> Ote yandan Serif el-Idrisi'nin Kurtuba’daki

9 Oliva Remie Constable, “Cross-Cultural Contracts: Sales of Land between Christians and Muslims in 12th Century Palermo”,
Studia Islamica 85 (1997), 67-84.

10 Hanedamn kurucusu sayilan Hz. Hasan'in torunlarindan 1. Idris (61. 793), daha sonra kaleme alinan Misir ve Berberi
kaynaklar1 tarafindan “Halife” olarak nitelendirilir. Bk. ibn Fazlullah el-Omeri, Mesilikii’l-ebsdr fi memaliki’l-emsdr, nsr. Fuat
Sezgin (Frankfurt: Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1408/1988), 5/49; Makrizi, el-Mukaffa'l-
kebir, nsr. Muhammed el-Ya‘lavi (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1411 /1991),2/10; ibn Haldun, Kitdbii'l-iber ve Divinu Miibtede’
ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985),
3/351.

11 Jerry Brotton, A History of the World in Twelve Maps (New York: Viking Penguin Groups, 2013), 67-68.

12 Hanri Bresc, Annliese Nef, Idrisi, La Premiere Geographie de I’Occident (France: Groupe Flammarion, 1999), 185.

13 Brotton, A History of the World, 19-21.

14 {smail Yigit, “Murabitlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 31/152-155.

15 Bk. Seyyid Abdiilaziz Salim, el-Magribii'l-kebir (Beyrut: Daru'n-Nahdati'l-Arabiyye, 1981), 2/690 vd.
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medreselerde cografya, botanik ve eczacilik alanlarinda egitim gérmesi'® onu Murabitlarin
kat1 kurallari ile bas basa birakmis olmalidir. Halep tarihgisi Kemaltiddin Ibnii’'I-Adim (ol.

1262), “Kitdbu Ractr”?7 in miiellifi olan Serif el-1drisi’yi, edip ve cografyaci olarak tanitir.1s

Serif el-Idrisi'nin cografyaci kimliginden bahseden, sadece Kemaliiddin ibnii’'l-Adim
degildir; bagka miiellifler de onun bu birikimine isaret ederler. Tarihgi ve sosyolog Ibn
Haldtan (61. 1406), [drisi’nin gezdigi bolgeleri Bizans (Biladu'r-Rum ve Yunan), Misir,
Magrib, Fransa ve Britanya Adasi olarak aciklar.® Biz Serif el-Idrisinin Atlas
Okyanusu'ndaki adalar hakkinda da bilgiler verdigini ve bahsedilen adalarda suyun
icmeye miisait olmay1p, merkep dahil hi¢bir hayvanin yasamadigini da 6greniyoruz.20 Serif
el-Idrisinin Septe ve Kurtuba disinda gezip gordiigii yerler, oldukga genistir ve bu
hususun, meshur haritasin1 yapmakta kendisine fazlasiyla yardimci oldugunu rahatlikla

ifade edebiliriz.
2. Normanlar ve II. Roger

Makedonya stilalesinin sonlarina dogru Norman parali asker Robert Hauteville veya
diger yaygm ismi ile Robert Guiscard,?! Giiney Italya’da Bizans topraklarina kars bagarili
akinlar yapmistir.22 Kisa siirede elde ettigi basarilardan dolayr da kendisinden
“Normanlari, eskiyaliktan Imparatorluk —seviyesine yiikselten adam” olarak
bahsedilmistir.2? 1071’de Bizans'in Sel¢uklular ile mesgul olmasindan faydalanarak Giiney
ftalya’daki en miithim iis olan Bari'yi? ele geciren Robert, daha sonra da Adriyatik’e dogru
acilip 1081’ de Dirrahium Muharebesi'nde Bizans Imparatoru Aleksios Komnenos'u (1081-
1118) maglup etmistir. Panige kapilan Bizans, Venediklilere bahsettigi kapitiilasyonlar
sayesinde, onlarin deniz destegi ile bu badireyi savusturabilmistir.2> Bu stire¢ devam
ederken de Robert Guiscard’in kardesi ve makalemize konu tegkil eden II. Roger’in babasi
I. Roger (1061-1101), i¢ karisiklik ve rekabetlerle ¢alkalanan Miisliiman Sicilya’da basarilar

kazanarak yavas yavas aday1 isgal etmeye devam etmistir.26 Bundan sonra da 1061'de

16 Konrad Miller, Mappae Arabicae: Arabische Welt-und Landerkarten (Stuttgard: Institute for the History of Arabic-Islamic
Science at the Johann Wolfgang Goethe University, 1926), 36.

17 {slam kaynaklari, Serif el-Idrisi'nin “Niizhetii’l-Miistdk” adli eserine, Sicilya Krali'na sunulmasindan dolay1 genellikle bu
ismi vermislerdir.

18 Tbnii'l-Adim, Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Stiheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 1/19.

19 fbn Haldun, Kitdbii'l-Iber, 1/58.

20 Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Stnadti ‘I-Insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Hmiyye, ts.), 3/238-239.

21 Guiscard, “Tilki” anlamina kullanilmis ve Robert'e, Giiney Italya’ya kiiciik bir parali asker grubunun lideri olarak gelip
Bizans'in zafiyetinden dolay1 kurnazligi ve atakligi sayesinde burada bir devlet kurdugu icin bu unvan kendisine
yakistirilmust1.

2 G. A. Loud, The Age of Robert Guiscard: Southern Italy and Norman Conquest (London: Routhledge, 2000), 172 vd.

23 A. A. Vasiliev, Bizans fmparatorlugu Tarihi, gev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 1/455.

24 Bizans, Bari'yi Normanlardan ancak imparator I. Manuel Komnenos zamaninda (1143-1180), Robert'in liimiinden bir sene
sonra, 1155 yilinda kumandan Mikhail Palailogos tarafindan geri alacaktir. Bk. Ioannes Kinnamos, Historia, gev. Ism
Demirkent (Ankara: TTK Yaynlari, 2001), 107.

%5 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, gev. Bilge Umar (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1996), 120 vd.

2% {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 8/347-348;
Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiinini'l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423), 24/280-281; ibn Haldun, Kitdbii'l-Iber, 4/269-
271; Paul M. Cobb, The Race of Paradise, An Islamic History of the Crusades (Oxford: Oxford University Press, 2014), 36-38.
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Messina ile baslayan yayilmacilik, 1091 yilinda Sicilya'nin tamamen isgal edilmesi ile

sonuclanmis ve adada Norman héakimiyeti baglamistir.2”

II. Roger, babasi Kont I. Roger'den devraldig: Sicilya’da kurulu sistemi devam
ettirmistir. 1105’te Sicilya Kontu olan II. Roger, daha sonra da Puglia ve Calabria diikii
olarak gorev yapip bilgi birikimini artirmis, devlet yonetiminde tecriibe sahibi olmustur.
1130’da Palermo Katedrali'nde Sicilya Krallik tacini giydigi zaman Normanlarin
alternatifsiz lideri haline gelmistir.28 Bu y1l Norman tahtinda iddias: olan amcasinin torunu
II. Bohemond (1126-1130), babasi I. Bohemond'un (1098-1111) Antakya’daki mirasim
devralmak {izere gittigi Kuzey Suriye’de Danismend Tirkleri tarafindan Subat 1130°da

oldurulmiis,? bu yeni durum da II. Roger’i Sicilya’da rakipsiz olarak Kral yapmustir.30

Donanmasinda ve ordusunda yer alan askerler Miislimanlardan olustugu gibi devlet
dairelerindeki onemli memuriyetler de onlara verilmistir. Evrak kayitlar1 icin divanda
Misliman memurlar gorev yapmis, devletin yiiksek mevkilerine yine onlar
atanmuslardir.3! Sarayin yazisma dili Arapga olarak belirlendigi gibi Arap sanatci ve alimler
de Palermo sarayinda toplanmislardir. Bunlara hamilik yapan Norman idareciler, onlardan
azami Olgtide istifade ettikleri icin de onlar1 bas taci etmekten geri kalmamuislardir. Arap
medeniyetinin degerinin farkinda olan II. Roger de bu siyaseti siirdiirerek bir nevi
“somiirge siyaset” izlemeyi akillica bulmus, etrafina topladigi Islam alimleri vasitastyla
yonetimini ve fetihlerini devam ettirmeye calismistir. Hizmetlerinin karsilig1 olarak da
onlara saraymin tiim imkanlarini seferber etmis, tiim gereksinimlerini comert bir sekilde
karsilamistir.32 Nitekim Serif el-Idrisi de bu rahat ortamdan fazlasiyla nasibdar olmus
Palermo Sarayr'nda miireffeh bir hayat yasamistir. Serif el-Idrisi, 560/1165"te vefat ettigi
zaman 6lim haberi Halep’e ulasmis ve kendisi son giinlerini icki ve sefahatle gecirdigi icin

Ibnii’l-Adim tarafindan elestirilmistir.33

Misliimanlardan baska Ortodoks Bizansli alimler de Katolik Norman sarayinda
kendilerine kolayca yer bulmuslar, bu ¢ok kiilttirlti tolerans ortamu, Sicilya’y1 Orta Cag
bilimsel calismalarinin merkezi haline getirmis, bolgeye essiz bir kimlik bahsetmistir.3* Kral

II. Roger, kendisi de Adelasia/ Adelheid del Vasto ismindeki bir italyan anneden diinyaya

2 Loud, The Age of Robert Guiscard, 55 vd.; Cobb, The Race of Paradise, 50.

28 Helene Wieruszowski, “The Norman Kingdom of Sicily and the Crusades”, A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton
(Madison: University of Wisconsin Press, 1969-1989), 2/3-42.

2 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, cev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia
Universty Press, 1943), 2/43; Stiryani Mikhail, Stirydni Patrik Mihail'in Vakayindmesi, ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK
Kiittiphanesi Terctimeler Kismi, 1944), 2/91-92; Steven Runciman, A History of the Crusades (Cambridge: Cambridge
University Press, 1951), 2/182-183; Thomas Asbridge, The Crusades, The Authoritative History of the War for the Holy Land
(London: Paperback, 2011), 190.

3% Dawn Marie Hayes, Roger I of Sicily Family, Faith, and Empire in the Medieval Mediterranean World (Belgium: Brepols
Publishers, 2020), 57-59.

31 Constable, “Cross-Cultural Contracts”, 67-84.

32 Martina Mario Moreno, “Sicilya’da Miisliimanlar”, gev. Abdulhalik Bakir, Firat Universitesi Orta Dogu Aragtirmalart Dergisi
5/1 (2007), 165-232.

3 {bnir'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb, 3/1325.

3 Mathilde Sauquet, Roger 1I, King of Heaven and Earth: An Iconological and Architectural Analysis of the Capella Palatina in the
Context of Medieval Sicily (Hartford: Trinity College, 2018), 4-5.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



30
Journal of Analytic Divinity 8/1, 2024, 24-43.

gelmis, Sicilya’daki Bizansli Ortodoks Rum ve Miisliiman Arap miirebbiler tarafindan
egitilmistir.3> Bundan dolay1 da Dogu hiikiimdarlarinin yasadiklar1 hayat sartlarmi tercih
etmis, bu nedenle II. Roger, “yar1 melez kral” ve “vaftiz edilmis Sicilya sultan1” olarak

anilmistir.36

Sarayin kiilttirel gesitliligi de II. Roger’in ve diger Norman soylularin hayat tarzlarma
yansimus, onlarin daha hosgoriilti ve ilme yatkin olmalarmi saglamistir. Orta Cag'in en
onemli gecis merkezlerinden olan Sicilya hiikiimdar1 olmak Bizans, Kuzey Afrika ve hatta
Suriye’ye hakim olmak anlamina geliyordu. Bundan dolay1r da Norman Kral: II. Roger’in
Serif el-Idrisi'ye diinya haritasini gizdirmesinin altinda yatan gercek neden, ilme olan
merak degil hedefindeki tilkeleri ele gecirmek, daha cok topraga ve giice sahip olmaktir.
Ctinkti Kral Roger, Kuzey Afrika’nin ve Bizans'in zenginliklerini elde etmek icin kendisini
bu amaca ulastiracak yeni yollar: ve kiyilar1 6grenmek gayesiyle bir harita yaptirmistir. Bu
harita sayesinde de yeni zenginlikler elde etmeyi amaclamis ve yeni ufuklarin kapisini
aralama gayesi giitmiistiir.’ Norman yayilmaciligmin simgesi haline dontisen el-Idrisi’ye
cizdirilen bu gtimiis haritanin ac1 akibeti de tezimizi destekler mahiyettedir. 1160 yilinda,
I. William yonetimindeki Sicilya idaresine baskaldiran asiler, Palermo Sarayi’'nda tutulan

bu essiz haritay1 parcalayarak yok etmislerdir.3#
3. II. Roger’in Yayilmaci Politikas1

Viking kokenli Normanlar,® Kuzey Fransa’dan Giiney Italya’ya parali asker olarak
gelmisler ve Bizans'in yasadig1 buhran nedeniyle bir anda kendilerini bolgenin efendisi
olarak bulmuslardir.#0 Bizans'm 1071’de Selcuklular karsisinda aldigy biiyiik hezimet
yaninda 1095'te Papa II. Urbanus tarafindan baslatilan Hagli seferleri, onlarin islerini daha
da kolaylastirmistir. Bundan sonra da onlarmn yayilmaciligi, Antakya Hagli Prinkepsiligi
tizerinden Kilikya ve Suriye topraklarina, Balkanlardan Bizans tizerine ve Sicilya’dan
donanmalari ile Tunus sahillerine olacaktir. Bu stireci ayr1 basliklar halinde ele almay1 ve
II. Roger’in bu siireg igerisindeki roliinii ortaya koymay1 amachyoruz. Bu basliklar1 ele
almamizin ana nedeninin II. Roger'in Serif el—idrisi’ye diinya haritas1 yaptirmasinin

sebebinin Normanlarin yayilmac politikalarinin bir sonucu oldugunu da ilave etmeliyiz.
3.1. Suriye

Normanlarin Suriye’ye ilgileri, 1095’ te baslatilan Hagl1 seferleri ile ortaya ¢ikmustur.

Papa II. Urbanus’un gagrisina olumlu cevap veren Bohemond, Hagli ordusu iginde yer

3% Hayes, Roger II of Sicily, 42-45; Geoffrey Malaterra, The Deeds of Count Roger of Calabria and Sicily and of His Brother Duke Robert
Guiscard, cev. Kenneth Baxter Wolf (US: The University of Michigan Press, 2005), 89-91.

% Gies Frances Corney, “ Al-Idrisi and Roger’s Book”, Saudi Aramco World 28 (1977), 1-10.

% Jerzy Hauzinski, “Outlook on the Golden Age in the History of Sicily”, Slupskie Studie Historyczne 17 (2011), 59-70.

3 Fuat Sezgin, Isldm Kiiltiir Diinyasimn Bilimler Tarihindeki Yeri (Ankara: Semih Ofset Yayinlari, 2004), 5.

% Halil Yavas, Vikingler (1stanbul: Motto Yayinlari, 2019), 426-427; Asbridge, The Crusades, 21.

40 Loud, The Age of Robert Guiscard, 81; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari,
2019), 317-330; Vasiliev, Bizans 1mparatorlugu Tarihi, 455.
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almis ve Istanbul’'a gelince de babasi Robert Guiscard ve kendisinin can diismani olan
Bizans Imparatoru I. Aleksios Komnenos’a baglilik yemini etmis, Bizans'a ait ele gecirecegi
yerleri iade edecegini arz etmistir.4! iznik’in 1097'de Selguklulardan almarak Bizans
makamlarma iade edilmesi ve Eskisehir galibiyetinde Hacli ordusunda bulunan
Bohemond,*2 1098'de Antakya'nin ele gegirilmesinde nemli rol oynamis ve buranin ilk
Prinkeps’i olmustur.** Bu yeni durum da Bohemond'u Bizans ile kars1 karsiya getirmistir.
Maceral bir iktidar stirecinden sonra Suriye’den ayrilip kendi topraklarmma dénmiis ve
buradan Bizans ile yeniden miicadeleye girmistir. 1107 yilinda Bizans’a yenilince de
Devol’de agir bir anlasma yaparak Giiney Italya’ya cekilmis, 1111 yilinda Apulia’da

Olmiistiir. 44

Bohemond'un 6liimiinden iki y1l sonra, Kudiis Ha¢hi Kral1 I. Baudouin (1100-1118)
Sicilya ana kraligesi ve II. Roger’in annesi Adelasia del Vasto ile 1113’te bir evlilik yapmustir.
Oldukga gorkemli ve mutlu baslayan bu evlilik, Kral Baudouin’in 6nceki Ermeni esinden
bosanmamasi nedeniyle ruhdniler tarafindan hos karsilanmamis ve 1117 yilinda Baudouin
ile Adelasia bosanmislardir. Biiytik bir 6fkeye kapilan Kralice Adelasia, Sicilya’ya dogru
yelken a¢cmus ve bir yil sonra da kahrindan o6lmistiir.45 Bu evligin boyle alcaltict
sayilabilecek bir sekilde sonuglanmasi Sicilya’daki Normanlar ve Adelasia’nin biricik oglu
Roger tarafindan asla affedilmemistir. Bundan sonra da Kudiis Hagh Krallig, Sicilya’daki
Normanlardan bir yardim elde edemeyecek, istenilen yardim ve destek, II. Roger’in
olumiinden sonra ancak gerceklesecektir. Bu mutsuz evlilik dolayisi ile de Sicilya'nin ve II.
Roger’in yayilmaci politikas1 ve cikarlari, Suriye’den daha cok Bizans ve Tunus tizerine
yogunlasacaktir. Buna ragmen Roger, annesinin yaptig1 bu evlilik ve yapilan anlasmalar1
ileri stirerek Kuditis Hacli Kralligi tizerinde hakki oldugunu ileri stirmekten vaz

gecmeyecektir.47

Bu konuyu daha da ilging hale getiren ise Kudiis'te yasanan bir ask skandalinin II.
Roger’e kadar uzanmasidir. Kralice Melisende, esi Kral Foulque’den (1131-1143) ¢ok, II.
Roger’in Yafa'y1 ikt olarak alan yegeni Hugue du Puiset ile vakit gecirmeyi yeglemistir.

Bu durum da yasak ask dedikodularmin Kudiis'te yayilmasia neden olmus ve sonunda

41 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, cev.F. Rita Ryan (Konoxville:
University of Tennessee Press, 1969), 79; Anna Komnena, Aleksiad, 430 vd; Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmest (952-
1136) ve Papaz Grigor’'un Zeyli (1136-1162), cev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 189.

4 William of Tyre, A History of Deeds, 1/147 vd.

4 Azimi, Azimi Tarihi, cev. Ali Sevim (Ankara: TTK Yayinlari, 2006), 37; Ibnir'l-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, I. Vell. Ha¢li Seferleri
Doénemi, gev. Onur Ozatag (istanbul: Tiurkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2015), 7; Raimundus Aquilers, Historia Francorum
qui Ceperunt Jerusalem, cev. August C. Krey (Princeton: Princeton University Press, 1921), 74-75; Ralph Bailey Yewdale,
Bohemond I Prince of Antioch (Princeton, NJ, 1924), 34 vd; Zoe Oldenbrough, The Crusades, cev. Anne Carter (New York:
Pantheon Books, 1966), 24-190; August C. Krey, The First Crusade: The Accounts of Eye-Witnesses and Participants (Princeton:
Princeton University Press, 1921), 140.

4 Anna Komnena, Aleksiad, 435 vd; William of Tyre, A History of Deeds, 1/470-472; Yewdale, Bohemond I Prince of Antioch, 115
vd; Ostrogorsky, 337-338; Asbridge, The Crusades, 163-165.

4 William of Tyre, A History of Deeds, 1/489, 496-497; Runciman, A History of the Crusades, 2/102-103;

4 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, cev. Susan B. Edgington (Farnham: Ashgate
Publishing, 2013), 2/189-191, 198.

47 Runciman, A History of the Crusades, 2/207.
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Hugue, Filistin’de tutunamayacagini anlaymca solugu Sicilya Sarayi'nda akrabasi II
Roger’in yaninda almustir.#8 Dolayist ile bu ilging olay, bas dondiirticii hadiselerin icinde II.
Roger’'in de bulundugu ve Kudiis Hachh Kralligi'na karsit intikam arzusunun sona
ermedigini gostermistir. Diger yandan bu olay, II. Roger’in yayilmaci politikasin

anlasilmasi agisindan da 6nemli bir ayrint1 olarak karsimiza ¢ikmustir.

II. Roger’in annesinin yaptigi mutsuz evlilik dolayis:t ile Suriye ve Filistin’deki
Haglilarla agiktan diyalogu olmasa da onlar1 daima diismanca gozetmeye devam etmistir.
1130 yilinda amcasinin torunu II. Bohemond’un 6ldiirtilmesinden sonra Antakya’da bir
veraset krizi ¢ikmus, dul esi Alice, sehrin hakimiyetinde tek basmna stz sahibi olmaya
calismistir. Bu girisimleri babasi Kudtis Krali II. Baudouin (1118-1131) tarafindan
engellense de arzular1 hep diri kalmistir. Bunun tizerine Ingiltere’deki Kral I. Henry nin
sarayinda bulunan Aqutaniali Raymond de Poitiers,50 Alice’nin kizi Constance ile
evlendirilmek {izere 1136'da Antakya’ya davet edilmistir.5! ingiliz sarayinda gozii kulag
olan II. Roger, bu gelismeyi 6grenmis ve annesine yapilanin intikamini almak icin firsat
kollamaya baglamistir. Ote yandan Roger'in Akdeniz'deki 6niine gegilmez hayalleri,
Raymond'un kendi bolgesinden rahatca gegip gitmesine miisaade etmeyecek kadar
biiyiiktiir.?2 Antakya’ya gitmek icin gemiye Giiney Italya’daki bir limandan binmek
zorunda kalan Raymond'un gegisine engel olmak isteyen Kral Roger, onu tutuklamak igin
harekete ge¢mis, ancak Raymond'un aldig1 6nlemlerle buna muvaffak olamamistir. Bu
olay da II. Roger'in Akdeniz'de énemli bir giic olma arzusunun anlasilmas: acisindan
onemlidir. Roger’in Suriye’ye ilgisi bununla kalmamis, 1137’de Antakya Prinkepsi
Raymond ile Patrik Raoul arasindaki cekismede Roma’ya sikayet icin giden Antakya

patrigi lehinde tutum sergilemis, onu saraymda agirlamistir.5

Ikinci Hagl Seferi stirecinde II. Roger’in sefere olan sahte ilgisi de oldukca dikkat
cekicidir. Fransi1z ve Alman ordulari Suriye’ye dogru yola ¢ikinca, Roger onlar1 donanmasi
ile gotiirmek icin elgileri araciligiyla teklif gotiirmiistiir. Ustelik kendisinin de bu sefere
istirak ederek onlara destek verebilecegini soylemis, ancak yardim etme talebi
reddedilmistir. Her iki Haghh hiikiimdar1 da Roger’in yardimina stiphe ile bakip, onun
yayilmaci politikasi ve intikam arzusundan duyduklar1 endiseyi acikca gostermislerdir.

Ustelik papa IIl. Eugenius da Roger’in sefere katilmasini arzu etmeyenler safinda yer

4 William of Tyre, A History of Deeds, 2/70-75; Simon Sebag Montefiore, Kudiis Bir Sehrin Biyografisi, cev. Cem Demirkan
(Istanbul: Pegasus Yaynlari, 2016), 225; Hans Eberhard Mayer, “ Angevins versus Normans: The New Men of King Fulk of
Jerusalem”, Proceedings of the AmericanPhilosophical Society 133 (1989), 1-25.

4 Jonathan S. C. Riley-Smith, “Further Thoughts on Baldwin II's Etablissement on the Confiscation of Fiefs”, Crusade and
Settlement, ed. Peter W. Edbury (Cardiff: University College Cardiff Press, 1985), 176-180.

50 Jonathan P. Phillips, “ A Note on the Origins of Raymond of Poitiers”, English Historical Review 102 (1991), 66-67.

51 William of Tyre, A History of Deeds, 2/59.

52 Runciman, A History of the Crusades, 2/199.

53 William of Tyre, A History of Deeds, 2/59-60; Robert L. Nicholson, “The Growth of the Latin States, 1118-1144", A History
of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of Wisconsin Press, 1969-1989), 1/410-447.

5¢ William of Tyre, A History of Deeds, 2/115-118.
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almistir.’> Roger’in Hacgli seferine katilma arzusunun kutsal gayelerden ¢ok, donanmasz ile
tastyacagl Haclilardan elde edecegi kazanglar ve Antakya ve Kudiis tizerinde elde etmeyi

amacladig1 haklari oldugunu belirtmeliyiz.
3.2. Bizans

Normanlarmn, Hagli seferleri ¢ncesinde Bizans topraklarina yaptiklar: etkili
taarruzlardan yukarida bahsetmistik. Robert Guiscard’'in ve oglu Bohemond'un
saldirilarin1 bertaraf etmeyi basaran Imparator Aleksios’un cabalarini, ardili olan Ioannes
ve Manuel de devam ettirerek Norman saldirilarindan emin olmaya ¢alismislardir. Bizans
Imparatoru II. Ioannes Komnenos (1118-1143), 1134 yilinda Anadolu’daki Déanismend
Turkleri'nin kudretli lideri Emir Gazi'nin 6limu ile rahatlayarak> yontint Suriye’deki
Haghlar {izerine yogunlastirma imkan1 bulmustur. Ancak II. Roger tarafindan
Balkanlardan yapilacak bir saldir1 ile arkadan vurulmamak i¢in miittefiki olan Kutsal
Roma-Cermen Imparatoru III. Lothar’1 (1133-1137) Sicilya’daki Roger {izerine bir saldiri
yapmaya ikna etmeye calismistir. 1135'te III. Lothar'm sarayma varan Bizans heyeti,
Roger’e yapilacak bir saldir1 karsiliginda hazineler degerinde para vermeyi vaat etmis ve
IIl. Lothar'dan da olumlu cevap almustir.” Ote yandan Venedik, Cenova ve Pisa gehir
cumhuriyetleri Bizans'm yaninda olmus, imparator Ioannes, 1126 yilinda yaptigi anlasma
ile Pisa’y1 Normanlarin safindan kendi tarafina cekmeyi basarmis, boylece II. Roger’e bir

darbe indirmistir.58

Bizans imparatoru Ioannes, 1135'teki sonugsuz Suriye seferinden® sonra ikinci
seferini 1142'den itibaren yeniden gerceklestirmek istemis, bu kez de ardm
saglamlastirmak icin Almanlara miiracaat etmistir. II. Roger’in kendisine yapacag: bir
saldiridan emin olmak icin yeni Imparator III. Konrad (1138-1152) ile yakinlagmustir.
Imparator Ioannes, elgileri aracilig ile III. Konrad’dan baldiz1 Bertha von Sulzbach’1 oglu
Manuel igin istemis ve onu gelecegin Imparatorice Irene’si olarak saraymna gelin
getirtmistir.®0 Yapilan bu evlilik Ikinci Hacli Seferi ve sonrasinda Bizans'mn oldukca isine

yarayacaktir.

%5 Odo de Deuil, The Journey of Louis VII to the East, nsr. ¢ev. V. G. Berry (New York: Columbia University Press, 1948), 21-23;
Runciman, A History of the Crusades, 2/248.

% Niketas Khoniates, Historia, loannes ve Manuel Komnenos Devirleri, cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 1995), 13-14;
JToannes Kinnamos, Historia, 13.

57 Runciman, A History of the Crusades, 2/211.

% Ferdinand Chalandon, Jean II Comnene 1118-1143 et Manuel I Comnene 1143-1180 (Paris: Picard, 1912), 158-161.

% fbn Asakir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 57/118; Ibnii'l-Kalanisi, Sam
Tarihine Zeyl, 136-138; Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 9/86-89; Ebti Same, er-Ravzateyn fi Ahbiri’d-Devleteyn en-Niiriyye ve's-
Saléhiyye, thk. Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1418/1997), 1/122-125; ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kurib fi Ahbiri Beni
Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957), 1/73-79; Sibt ibnii'l-Acemi, Kuniizii'z-
Zeheb fi Tarih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 1/98; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A’limi'n-
Niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y., Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 20/403; Ebru Altan, Antakya Hacli Prinkepsligi Tarihi,
Kurulus Devri (1098-1112) (Ankara: TTK Yayinlari, 2018), 58 vd.

¢ Chalandon, Jean II Comnene, 161 vd; Runciman, A History of the Crusades, Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 2/222; 328.
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1144 yilinda Imadtiddin Zengi'nin (1127-1146) Urfa’y1r Haglilarin elinden almast,6!
Suriye’de oldugu kadar Avrupa’da da biiytik bir infial yaratmais, yeni bir Hacli seferi cagrisi
yapilmistir.62 Sefere katilan Fransa Krali VII. Louis’in II. Roger’den, Alman imparatoru III.
Konrad'in ise Bizans'tan yana tavir takinmasi, bu seferi daha da renklendirmistir. Bu sefer
esnasinda II. Roger, Papa III. Eugenius (1145-1153) icin giiven vermeyen bir Kral
konumundadir. O, Papaliga kars1 vazifesini yerine getirmeyen ve Papa’ya karsi nezaket
smirlar icinde kalmay1 basaramamus bir karakter arz etmistir. Dogu’daki Haglilar ise onu,
annesinden dolay1 Kudiis tahtinda, Bohemond’dan dolay1 da Antakya’da hak iddia eden

istenmeyen kisi olarak gormtisttir.s3

Ikinci Hagh Seferi igin Alman ve Fransiz ordular1 yola koyulurken, Norman krali II.
Roger, firsattan istifade 1147 sonbaharinda ezeli diismani Bizans’a saldirmustir. Adriyatik
girisindeki Korfu'yu ele gecirdigi gibi, o zamanki Yunanistanin en zengin sehirleri ve
Bizans ipek sanayiinin énemli merkezleri olan Korinthos ve Thebai'yi isgal etmistir. Bu
limanlardan biri Asya’dan digeri ise Italya’dan gelen gemileri konuk etmektedir.
Bunlardan Korinthos, ithalat ve ihracatta karsilikli mal degisiminin de merkezlerinden
birisidir.# Ote yandan Korfu'ya sahip olmak Adriyatik agzina ve burasmin iktisadi
kazanglarina malik olmak anlamina gelmektedir. Bunun icin de Bizans, en giivendigi
askerlerini Roger’in yeni saldirilarina kars: teyakkuza gecirmistir.®5 imparator Manuel’in
ancak iki yil kadar sonra 1149 yil1 baslarinda Korfu'yu tekrar geri alabilecegini de ilave

etmeliyiz.c0

fkinci Hacli Seferi, dort giinde Dimask onlerinde biiyiik bir fiyasko ile
neticelenmistir.®” Bu kritik giinler 6ncesinde Anadolu’da da durum her iki taraf icin iyi
gecmemis, Sultan I. Mesud (1116-1155) onderligindeki Selguklularin taarruzlari Alman ve
Fransizlar1 yildirmustir. Onlar1 bu tuzaklara, Bizansli rehberlerin kasitli olarak diistirdtigi
ve onlara hileli mallar sattiklarina dair kotii bir imaj da Rum dtismanligimi kortiklemistir. 68
Alman Imparatoru III. Konrad, Bizans’a karsi kizgin olmasina ragmen II. Roger’den
duydugu endise nedeniyle Bizans ile dost olarak kalmas: gerektiginin farkindadir. III.

Konrad'in geng yegeni ve gelecegin Kutsal Roma-Cermen Imparatoru Frederich, Bizans'tan

61 Tbnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 18/39; Ibni’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 9/131-134; Ibnii'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 8/3850-
3851; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-A'yin ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 2/328; Ebii'l-
Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beger (Kahire: Matbaatu'l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 3/17.

02 Giles Constable, “The Second Crusade as Seen by Contemporaries”, Traditio 9 (1953), 214-279; Jean Leclerq, “Saint Bernard’s
Attitude toward War”, Studies in Church History, ed. J. R. Sommerfeldt (Kalamazoo, MI: Cistercian Publications, 1976), 2/1-
39.

0 Odo de Deuil, The Journey of Louis, 22, 121; Runciman, A History of the Crusades, 2/251-252.

¢ Niketas Khoniates, Historia, 51; John Julius Norwich, Byzantium: The Decline and Fall (London: Alfred A. Knopf, 1995), 98,
103.
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66 Joannes Kinnamos, Historia, 76; Niketas Khoniates, Historia, 58-60.

7 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ahmed Abdilvehhab Fetih (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1992), 12/241; Carole
Hillenbrand, Miisliimanlarin Géziinden Hagli Seferleri, cev. Nurettin Elhiiseyni (istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 143; G.
Constable, “The Second Crusade as Seen by Contemporaries”, Traditio 9 (1953), 213-279.
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intikam alinmasini 1srarla savunmustur. Yegeni gibi diistinmeyen III. Konrad, II. Roger’e
kars1 Bizans'in destegine duydugu ihtiyactan dolay1 imparator Manuel Komnenos'a yakin
durmayr menfaati geregi uygun bulmustur. Hatta bu amacgla kardesi Heinrich von
Osterreich’i Manuel’'in yegeni Theodora ile evlendirerek ittifak baglari giiclendirme
yolunu tutmustur. 1149 baslarinda Istanbul’u terk ettiginde Roger’e karst Bizans ile siki bir

ittifak yapmis ve onun 1talya’daki topraklarini aralarinda paylasmak i¢in sozlesmislerdir.®®

Fransiz Krali VII. Louis’in takip ettigi yol ise yukaridakinden oldukga farklidir.
Basarisizliginda Bizans'in biiyiik bir rol oynadigma kani olan VII. Louis, Imparator
Manuel’e karsi yanina Sicilya'nin hirsh krali II. Roger’i almaya calismistir. Nitekim VIIL.
Louis, 1149 yazinda Filistin'i Akdeniz’de dolasan bir Sicilya donanmasi ile terk ederek II.
Roger’in kontroliindeki Kalabria’da (Rossano) karaya ¢ikmis, daha sonra da miuttefiki
Roger tarafindan Potenza’da kabul olunmustur. Iki kralin da simdi hedeflerinde ortak
diismanlar1 Bizans vardir ve Manuel'e karsi bir Hachi seferi diizenlemeye karar
vermislerdir.?? Ancak bu girisim Roger'in emellerine hizmet edecegi gerekgesi ile III

Konrad tarafindan kabul edilmemis ve Hach seferi girisimi akamete ugramistir.”:

Sicilya Krali II. Roger’in ayni zamanda bir donanma kumandani (trierarkhos)
oldugunu hatirlayacak olursak Normanlarin denizcilik konusundaki birikim ve becerilerini
daha iyi anlayabiliriz. Ayni zamanda bir donanma kumandani olarak II. Roger, hafif ve agir
donanimli birlikler kurarak karada ve denizde Bizans’a kars1 énemli basarilar kazanmuastir.
Bitmek bilmez para hirsina sahip olan acgozlii II. Roger, gemileri topladig1 altinlarin agirlhig:
altinda gtiverte hizasina kadar sulara gomiiliince Bizans topraklarindaki yagmaya bir son

verecegini soylemistir.72
3.3. Tunus

Sicilya'nin Norman Krali II. Roger’in goziint diktigi bir baska tnemli bolge Kuzey
Afrika’daki Tunus limanlaridir. Kuzey Afrika’da hiikiim stiren Aglebi hanedanindan (800-
909) Ziyadetullah b. Ibrahim (817-838), donanma kumandani Esad b. el-Furat vasitasi ile
Tunus-Sicilya arasinda kendisine {is edinerek deniz seferleri icin 6nemli bir boslugu
doldurmustur.” Tunus-Sicilya arasindaki bugiin “Pantellaria” denilen volkanik Kavsara
Adasi, zamanla Islam dinini de benimseyerek Bizans'tan tamamen bagimsiz bir hale
gelmistir. Araplarin gemileri sik sik ada civarinda karaya oturmasina ragmen burasi Sicilya
baglantis1 icin 6nemli bir {is konumunda olmustur. Nitekim Ceneviz ve Pisa, Hach
seferlerinden yaklasik on yil 6nce 1088 yilinda bu adayi taciz etmislerdir. Ancak onlarin

basaramadig: bu isi, II. Roger’in amirali Antakyali Georges 1222-1223 yilinda basararak

9 Chalandon, Jean II Comnene, 226-227; Runciman, A History of the Crusades, 2/285.

70 Hayes, Roger I of Sicily, 154-156.

71 Runciman, A History of the Crusades, 2/286-287.

72 Niketas Khoniates, Historia, 50.

73 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik (Tarihu’t-Taberi) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387), 11/51, 205;
ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 5/489-490; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10/227; Yaktt el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildin, thk.
Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1410/1990), 1/230.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



36
Journal of Analytic Divinity 8/1, 2024, 24-43.

aday1 ele gecirmeye muvaffak olmustur.”* Roger’in 1123’te Tunus tizerine yaptig1 sefer,
daha c¢ok Venedik ve Kudiis Hachilarinin Stir/Tyre liman sehrini ele gegirmelerine bir
misilleme olarak yapilmistir.”> Bu durum da onun yayilmaci politikasinin Kuzey Afrika

Miisliimanlar1 yaninda Dogu’daki Haglilar1 da oldukca endiselendirdigini gosterir.

Sicilya Normanlarinin, Tunus limanlarinda gozleri olmasma ragmen, Misir’daki
Fatimilerle menfaatleri geregi ticari iliskiler kurduklarini da belirtmeliyiz. II. Roger, 1143-
1148 yillar1 arasinda Fatimi Halifesi Hafiz-Lidinillah (1132-1149) ile ticari anlagmalar
yaparak yeni arayislar icine girmistir. 1136 yilinda Messina’da bir Misir gemisinin

gorildiigiine dair rivayete bakacak olursak bu iliskiler de karsilikli olarak devam etmistir.76

Normanlarin bir bagska hedefi, Tunus'un Kabis Korfezi'nde yer alan stratejik Cerbe
Adas1 olmustur. Adi1 gecen ada, burada yasayan Berberi korsanlarin tissti konumundadir
ve buradan gecen gemilere zarar vermektedir. Cerbe Adasi, 1134-1135 tarihinde II. Roger
idaresindeki Sicilya’daki Normanlar tarafindan ele gegcirilmistir. II. Roger’in amirali
Antakyali Georges aday isgal edince, kadinlar1 ve gocuklar1 da esir ederek Siciya'ya

gotlirmeyi ihmal etmemistir. 1153’te adada ¢ikan bir isyan ise siddetle bastirilmistir.””

Tunusun dogu sahilinde yer alan Kerkina Takimadalar1 ise 1145 yilinda Sicilya
Normanlarmin yeni hedefi olmus, ancak uzun siire elde tutulamamistir.”® Sicilya
Normanlar1 1148 yilinda Fatimilerin ilk baskenti Mehdiye sehrini zapt etmisler ve bu

harekat icin Kavsara’y1 da tis olarak kullanmuslardir.”

Tunus'un dogu sahillerinde yer alan Trablusgarp da Norman yayilmaciigindan
paymi almistir. 1143 yilinda Trablusgarp’a giren Normanlar, burada ¢ok fazla
tutunamadan geri cekilmek zorunda kalmislardir. 1146 yilinda Murabitlarin da bolgeye
olan ilgileri baslayinca Normanlar, karisikliktan faydalanarak yeniden buray: ele gecirip
sehre vyerlesmislerdir. Bundan sonra da Trablusgarp, Kuzey Afrika’'da Norman
yayillmaciliginin 6énemli tislerinden birisi olmustur.8® II. Roger, 1159 yilinda Kuzey Afrika
sahillerine yeniden yonelerek Trablusgarp’ta yeniden goriinmiis, hakimiyetini bir kez daha

saglamlastirmigtir.s!

Roger’in Tunus sahillerine yaptig1 bu saldirilarm Tkinci Hagli Seferi zamanina denk
geldigini de hatirlamadan ge¢cmemek gerekir. Almanlar ve Fransizlar, 1147-1148'de

Suriye’ye dogru zorluklarla ilerlerken, o deniz yolundan kendisine en yakin mesafe olan

74 Runciman, A History of the Crusades, 2/251; J. H. Kramers, “Kavsara”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yaynlari, 1993),
4/454.

75 William of Tyre, A History of Deeds, 2/35.

76 Claude Cahen, Hagl Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, gev. Mustafa Das (Istanbul: Yeditepe Yaymnevi, 2010), 64-165.

77 G. Yver, “Cerbe”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 3/107.

78 G. Yver, “Kerkiya”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 4/589.
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80 Hayes, Roger II of Sicily, 83, 123; Hubert Houben, Die Normannen (Wissen: Auflage, 2012), 96-97; Runciman, A History of the
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81 A. Bel, “Abdilmiimin”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1/99.
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Tunus sahillerine ¢ikarma yapip zaferler kazanma pesinde kosmustur. Bunun icin de 1148
yilinda Gabes Korfezi'nin kuzeyindeki kiyr sehri Sfdkes veya Sfax’a bir saldiri
gerceklestirmistir. Adnani Araplarina mensup Beni Hilal istilasinin zaafa ugrattig1 Sfakes,
1148-1159 yillar1 arasinda Sicilya Normanlari'nin idaresi altinda kalmistir.82 Bu 6nemli kiy1
sehri, Muvahhidlerin lideri Abdilmi’min tarafindan 1159 yilinda ancak geri

alinabilmistir.8?

Normanlarin Kuzey Afrika’daki i¢ g¢ekismelerden de yararlanmaya calistiklar
olmustur. Mehdiye sehri, daha onceleri Ziri hdnedani zamaninda (972-1148), 1122'de
Sicilyal1 amiral Antakyali Georges tarafindan muhasara edilse de ele gecirilememis, Cossira
Adasi ile Dimas Burnu Hisar1 zapt edilmesine ragmen, Zirilerin mukavemeti karsisinda
pek cok kayip vererek geri ¢ekilmek zorunda kalinmustir. Sicilya donanmasi, 1135 yilinda
bu kez Berberi hanedam1 Hammadilere (1015-1152) kars: topraklarmi korumaya calisan
Zirilere destek olmak icin gelmistir. II. Roger, Zirilere verdigi bu destek karsiliginda,
Tunus'un gumriik gelirlerini elde ettigi gibi Ifrikiyye sahillerinde de hakimiyetini kabul
ettirmistir.8¢ Bundan sonra tigtincti kez Tunus sahillerine Sicilyali amiral Antakyali Georges
yeniden gelmis ve 1142’de Ziri hiikiimdar: Hasan’a (1121-1149) II. Roger’in tiim sartlarimni
onaylatarak bolgedeki varligin1 daha saglam temellere oturtmustur. Yaklasik yedi y1l sonra
ise Gabes/Kabis emirinin haklarin1 korumak tizere Mehdiye ¢nlerine gelerek sehri kusatan

Antakyal1 Georges, 1149'da Mehdiyeyi ele gecirip Ziri hdnedanina son vermistir.8

Normanlarmn bu basarilarinda, a¢ gozliiliikleri yaninda deniz tistiinltiklerinin de roli
biiytiktiir. Yukarida bahsettigimiz gibi Roger, Tunus’taki eski Fatimi sehri Mehdiyye’yisé
ele gecirmis ve Tunus'un Gabes limanini, 1148-1160 yillar1 arasinda elinde tutmay:
basarmustir.8” Senhace Berberileri tarafindan kurulan Ziri hanedaninin (972-1148)8 son
emiri Hasan b. Ali es-Sanhéci, Normanlar sehri ele gecirince Beni Hilal Emiri Muhriz b.
Ziyad’'a sigmmustir. Burada aradigini bulamayan Emir Hasan, ardindan Muvahhidlerin
kurucusu Abdiilmii'min el-Ktimi’den yardim istemistir. Abdilmii’'min de yedi ay stiren bir
muhasaradan sonra 21 Ocak 1160’da Mehdiye’yi, II. Roger’in oglu 1. William (1154-1166)

yonetimindeki Normanlar'dan geri almay1 basarmistir.8? II. Roger’in bu harekatlarmin

82 G. Marcais, “Sfakes”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 9/549.
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8 Makrizi, [ttiazu'l-Hunefd bi Ahbdri’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: el-Meclisi'l-A’14 li
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temelinde Akdeniz ticareti yaninda sahra ticaret yolunu (kervan yolu) ele gecirme ve
Afrika'nin zenginliklerine el koyma® amacinin yattigini 6zellikle belirtmeliyiz. Bu siirec de
bize II. Roger’in Serif el-Idrisi’ye cizdirdigi diinya haritasinin, Normanlarm yayilmaci ve
somtirii politikasina hizmet ettigini agikca gosterir. Ayrica bu bilgilerin II. Roger’in diinya
haritasini, ilme verdigi degerden ¢ok, kendi yayilmaci politikasi1 gerceklestirmek igin
cizdirdigini gostermistir.

Sonug

Tarihte btiytik hiikiimdarlar ve cihangirler, diinyaya hakim olmay1 amaglamuslar,
bunun icin de verdikleri miicadeleler yaninda, cizdirdikleri diinya haritalar1 ile de
gtindeme gelmislerdir. Gazneli Mahmud’dan Fatih Sultan Mehmed’e kadar pek cok biiytik
hiikiimdarin isminin gectigi bu stirece, 11 ve 12. yiizyilda Giiney Italya ve Sicilya’ya hakim
olan Normanlar da dahil olmuslardir. Bizans topraklari ve Sicilyanin hemen kars:
sahillerinde yer alan Tunus limanlar1 ile bu giizergahtaki adalar, onlarin yayilmaci
politikalar1 geregi isgal edilmeye baslanmistir. Bu halkaya, 1095 yilindan itibaren baslayan
Hagl seferleri dolayist ile Suriye ve Filistin bolgeleri de katilmistir. Bu basarilarin artarak
devam etmesini isteyen Norman hiikiimdarlardan II. Roger, gayesine erismek i¢in Fas’taki
Idrisiler hanedanindan gelen ve Hz. Hasan'm torunu olan Serif el-Idrisi’yi, baskenti

Palermo’ya davet ederek ona bir diinya haritas: cizdirmistir.

Bizans'in Adriyatik’teki limanlarindan Tunus ve cgevresindeki sahil sehirlerine
seferler diizenleyen Roger, Idrisi’nin cografya bilgisinin de sayesinde basarilar elde ederek
glictinti artirmistir. Adriyatik’teki Bizansm ipek dokuma merkezleri ile Tunus'un zengin
limanlari, II. Roger onderligindeki Normanlarin hazinelerini doldurmustur. Akdeniz
ticaretini eline gecirmeyi isteyen II. Roger, Kuzey Afrika'ya diizenledigi deniz seferleri ile
sahra kervan yolunun, altindan diger kiymetli emtiaya varincaya kadar pek c¢ok
nimetinden istifade etmeye galismistir. Bu siralarda diizenlenen fkinci Hacli Seferi, onun
istahin1 kamgcilamis Fransizlar1 yanina alarak Bizans’a karsi bir Hagli seferi dahi
diizenlemeyi dustinmiistiir. Bizans arazisinden gecen Haglilarin Selcuklu Tiirklerinden
aldiklar1 yenilginin miisebbibi olarak Imparator Manuel’i goren Roger, bu hamlesi ile
Bizans topraklarin ele gecirmeyi diistinmiis, Papa’y1 ve Fransa Kral1 VII. Louis’i yanina
cekmeyi basarmistir. Bu emeller ile yasayan Roger, ¢izdirdigi diinya haritasr ile Filistin’den
Kuzey Afrika sahillerine, Istanbul’dan Adriyatik’e kadar genis bir bolgeyi somiirgelestirme
emelleri glitmiistiir. Bu ¢ilgm hayallerine Serif el-Idrisi’nin ¢izdigi diinya haritast yardim

etmis, ilme ve alimlere saygili oldugu soylenen II. Roger ise gercek niyetini boylece

24/311, 329, 348; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 20/374, 411; ibn Haldun, Kitabii'l-Iber, 5/234-236; G. Yver, “Gabes”, Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 4/703.
% Hayes, Roger II of Sicily, 123-124.
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gostermistir. Ote yandan bu siireg 1492'den itibaren hizlanacak olan cografi kesiflere de

miihim bir basamak tegkil etmistir.
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Oz

Bu calismada, hentiz hakkinda herhangi bir ¢alisma yapilmamis olan Kadizade el-Kerehridi
(6. 988/1580) ve onun Hdsiye ‘ald Isbiti’l-vicib adli eseri iizerine bir inceleme yapilmasi
amaclanmistir. 16. ytizyilda yasamis olan Kadizade el-Kerehridi, déoneminde muhakkik
derecesinde edebi, kelami, hikemi ve riyazi ilimlerde mahir bir bilgin olarak bilinmektedir.
Islam diistincesinin énemli klasik metinlerine yazdig1 hasiyeleri ile meshur olan Kadizade,
Celaleddin Devvani’'nin (6. 908/1502) Risdle fi [sbéti'l-vécibi'l-kadime'si izerine Muhyiddin el-
Karabagi'nin (6. 942/1535) yazdig1 serh de dikkate alarak Hésiye ‘ald Isbdti’l-vicib baghkli bu
hasiyeyi yazmistir. Calismada eserin yontemi, kaynaklar1 ve muhtevasindaki meselelerin
analizi suretiyle incelemesinin yapilmas: hedeflenmistir. Kadizdde'nin hasiyede genel olarak
Devvani ve Karabagi'nin metinlerinde tartisilan meseleleri herhangi bir baslik koymaksizin
tenkitci ve agiklayict bir tislupla tahlil ettigi goriilmektedir. Miiellif hasiyede genel olarak
imkan delilinin farkli yontemlerini ve tatbik burhanini inceler. O, imkan delilini miimkiin
varligin kendi kendine yeterli olmadig1 ve illete muhtag oldugu, bu illetin zati geregi Zorunlu
(Vacib) Varlik olmasi gerektigi ilkesinden hareketle ele almaktadir. Kadizdde'nin hésiyede
zorunlu ve mumkiin terimleriyle iligkili illet-ma’lil, tam illet, fail illet, varhik (viictd),
mahiyet, devr ve teselsiil gibi kavramlara iliskin mukayeseli yorumlar yaptig1 goriilmektedir.
Dolayisiyla yorum ve katkilariyla Kadizdde'nin hésiyesi isbat-1 vacib literatiirtinde oldukca

kiymetlidir.
Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Kadizade el-Kerehradi, isbat-1 Vacib, Vacib
Abstract

In this study, it is aimed to make an analysis on Qadizada al-Kerehradi (d. 988/1580) and his
work titled Hashiya 'ala Isbat al-wajib, which has not been studied yet. Qadizada al-Kerehradji,
who lived in the 16th century, is known as a scholar who was skilful in literary, theological,
wisdom and rational sciences at the level of muhaqqiq in his period. Qadizada, who is famous
for his commentaries on important classical texts of Islamic thought, wrote this commentary
titled Hashiya 'ala Isbat al-wajib to the commentary written by Muhyid al-Din al-Qarabaghi (d.
942 /1535) on Jalal al-Dawwani's (d. 908/1502) Risala fi Isbati al-wajib al-gadima. In this study, it
is aimed to analyse the method, sources and controversial issues in the content of the work. In
the commentary, Qadizada generally analyses the issues discussed in al-Dawwani and
Qarabaghi's texts in a critical and explanatory style without any title. In the commentary, the
author generally analyses the different methods of the proof of possibility and the
demonstration of tatbiq. He analyses the proof of possibility based on the principle that the
contingent being is not self-sufficient and in need of a cause, and that this cause must be the
Necessary (Wajib) Being by virtue of its essence. In the commentary, Qadizada makes
comparative comments on the concepts related to the terms necessary (wajib) and contingent
such as cause-ma'lal, complete cause, efficient cause, existence (wujad), quiddity, vicious
cycle and tasalsul. Therefore, with his comments and contributions, Qadizada's commentary

is quite valuable in the isbat al-wajib literature.

Keywords: Islamic Philosophy, Qadizada al-Kerehradi, Isbat al-Wajib, Vajib
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Giris !

[slam diistince geleneginin klasik doneminde farkli ilmi disiplinlerde pek ok
tartisma konusunun ortaya ciktigi goriilmektedir. Kelamcilar ve filozoflar tarafindan
tartisilan en 6nemli meselelerden biri de marifetullahtir. Konuya iliskin tartisma, Tanri'nin
bilinmesi ve O'nun varligina dair gelistirilen argtimanlar olarak da ifade edilebilir. Esasen
Tanri’'nin bilinmesi, insanin giicti dlglistince O'nun yetkinligini (kemal) anlatan zati ve
subati sifatlar1 ile birlikte varligmmn kanitlanmasidir. Burada “insanin giicti nispeti”
ifadesiyle kastedilen Tanri’'nin mahiyetinin anlasilmasinin/bilinmesinin insan i¢in tam
anlamiyla miimkiin olmamas1 halidir. Zira Islam diisiintirlerinin bir¢ogu insan i¢in tam
manastyla Tanri’nin bilinmesini imkéansiz gormiislerdir. Mesela, Imamii’l-Haremeyn
Ciiveyni (6. 478/1085) insanin sonlu ve smirh bir varlik oldugunu dile getirerek, sonlu bir
varligin sonsuzu tam anlamiyla bilmesinin mumkiin olmadigin1 belirtmektedir.
Ciiveyni’'ye gore insan akli giictiyle kendi sinirlar1 gercevesinde ulasabilecegi en {ist bilgi
seviyesine ulasabilir. Ancak metafizik alem hakkindaki bu bilgi de biittintiyle kusatici
degildir.2 Yine Ibn Riisd (6. 595/1198) Faslu’l-Makil adli eserinde felsefeyi, var olanlar
tizerinde inceleme yapmak suretiyle Yaraticiy1 bilmek seklinde tarif etmektedir. Filozof,
insanin var olanlar hakkindaki bilgisi oraninda Yaraticiy1 bilmesinin miimkiin oldugunu

iddia etmektedir.3

Miiteahhir donemin 6nde gelen distintirti Celdleddin Devvani (6. 908/1502) de
Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye adli eserinde Tanri'min yetkinligine isaret eden zati ve stibati
sifatlar1 ile varligini tasdik etme manasma gelen marifetullah’a dair insanin gticii yettigi
olctide bilgi sahibi olabilecegini soylemektedir.* Tanr1'nin varliginin kanitlanmas: meselesi
ve marifetullah konusunda miistakil risaleler kaleme alan Devvani'nin var olan her seyin
Tanrr'ya dayandigi hususunu vurguladig: goriilmektedir. Nitekim genclik yillarinda Risile
fi Isbati’l-Vacibi'l-kadimes adli eserini yazan Devvani, burada Tanrimin varliginin
kanitlanmasina iliskin kendisinden 6nce ortaya konulan burhan yontemlerini mukayeseli
ve elestirel bir tislupla analiz etmektedir. Yine hayatiin son yillarinda da Risdletii [sbati’l-
Vicibi’l-Cedidet adli eserini kaleme almis ve bu eserinde de marifetullah’in imkéani
meselesini tartismistir. Esasen her iki risalesi goz oniine alindiginda Devvaninin Islam
diistince geleneginde gelistirilen argtimanlara dair onemli yorum ve katki sagladig:
goriilmektedir. Muellifin her iki risalesi, zikredilen niteligi sebebiyle yazildig1 zamandan

sonraki stirecte serh ve hasiyelerle farkli ytizyillarda giincelligini korumustur. Bu serh ve

1 Bu galigma, TUBITAK 1001 Arastirma Projesi kapsaminda tamamlamis (2019-2022) oldugumuz 218K264 no’lu projenin
destegi ile tiretilmistir.

2 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el-Burhin fi usiili’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib, (Devha: Camiatu Katar 1399/1978), 142.

3 {bn Riisd, Faslu’l-Makil (Felsefe, Din ve Te'vil), nsr. ve cev. Mahmut Kaya, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 27.

4 Celaleddin Devvani, Celal: Serhu’l-Akd’‘idi’l-Adudiyye, (istanbul: Matbaa-i el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1290), 18.

5 Celaleddin Devvani, Risdle fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, Seldsu Resdil, nsr. Muhammed Ekrem Ebt Giis, (Amman: Darti'n-
Nuri'l-Miibin, 2013 /1434).

6 Celaleddin Devvani, Risaletii Isbiti’l-Vicibi'l-cedide, Seb’u Resdil, nsr. Seyyid Ahmed Teviserkani, (Tahran: Merkez-i Nesr-i
Miras-1 Mektub, 2002), 117-170.
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hasiyelerden, bilhassa ilk risale tizerine yazilan serhlerden biri Muhyiddin Muhammed
Karabagi'ye (6. 942/1535) ait olan Serhu Isbéti’l-vicib li'd-Devvdni’ adli risaledir.
Karabagi'nin mezktr serhi, Devvani'nin metni ve Mirzacan Habibullah b. Abdullah es-
Sirazi ed-Dihlevi'nin (6. 994/1586) Hésiye ‘ald Serhi Risdleti Isbati’l-vicib li'l-Karabag#® adl
hasiyesi ile birlikte Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmustur.® Dolayisiyla
Karabagi'nin serhi ve Mirzacan hasiyesinin Osmanli bilim gevrelerinde kayda deger bir
ilgiye mazhar iki metin oldugu anlasilmaktadir.l® Bununla birlikte benzer ilgiyi goren bir

diger metin de Kadizade el-Kerehrtdinin Hésiye [sbati'l-vdcibi’l-kadime adl1 hasiyesidir.

Osmanli Devleti'nin 16. ytizyilinda yasamis olan Kadizade el-Kerehrtdi'nin ismi “es-
Seyh Fazil Ahmed b. el-Kadi Mahmtd”dur.! Ancak o “Kadizade” ile meshurdur ve
“Kadizade el-Kerehridi” olarak bilinmektedir. iran’da dogmus olan Kadizade'nin el-
Kerehrtidi ismi, Hemedan ile Isfahan arasinda yer alan Kerehrid adli koye nispetledir.
Kadizade, doneminde muhakkik derecesinde edebi, kelami, hikemi ve riyazi ilimlerde
mahir miidekkik bir alim olarak bilinmektedir.’2 O, Tefsiru'l-Kadi, Serhu’t-Tecrid, Serhu’l-
Hikmetii'l-Ayn gibi eserlere ve muhakkik Devvani'nin Risdle fi [sbati'l-vicibi’l-kadime eserine
yazdig1 hésiyeleriyle meshurdur.’® Kiitiiphane arastirmalarindan hareketle Kadizade nin

eserlerinden bazilary; Hasiye ‘ald Isbati’l-Vicib', Riséle fi Tarthi Dinil> seklinde zikredilebilir.

Kadizade el-Kerehrtidi'nin hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bibliyografik eserlerde
nakledilen bilgiler, onunla ilgili biyografik bir metin yazma imkani vermemektedir. Bu
calismada, hentiz hakkinda herhangi bir calisma yapilmamis olan Kadizade el-

Kerehrtidi'nin Hdsiye ‘ald Isbti’l-vicib adl1 eserinden hareketle hem miiellifin goriislerinin

7 Muhyiddin el-Karabagi, Serhu Isbati’1-vdcibi’l-kadime, (istanbul: Stileymaniye Kiittiphanesi, Murad Molla, 1367), 252-53P.

8 Mirzacan Habibullah b. Abdullah ed-Dihlevi es-Sirazi, Hdsiye ‘ald Serhi Risileti Isbati’l-vdcib li 'I-Karabagi, (istanbul:
Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Yazma Bagislar, 2099, Yil: 990/1582), 932-169b.

9 Osmanli medreselerinde Devvaninin metni, Karabagi'nin serhi ve Mirzacan'nin hasiyesinin ders kitab1 olarak okutulmast
hususunu 18. yiizyilin 6nde gelen diistintirlerinden Sacaklizdde Mehmed Efendi'nin (6. 1145/1732) bu eserlere iliskin
elestirileri ve Veliytiddin Cérullah Efendi’'nin (6. 1151/1738) kitap notlariyla miidellel kilinmaktaduir. Zira Sacaklizade,
kendi donemindeki ilim talebelerinin Devvani'nin metnini, serh ve hasiyesi ile birlikte okuyarak bu metinlere ¢ok fazla
zaman ayirmalarma olan saskinligini dile getirmektedir. Bk. Sacaklizade, Tertibii’l-uliim, cev. Zekeriya Pak-M. Akif
Ozdogan, (Kahramanmaras: Ukde Yayinlari, 2009), 184-185. Yine dénemin kitap koleksiyoncusu Carullah Efendi de
kitaplarna diisttigii notlariyla isbat-1 vacip literatiirti hakkinda bilgi vermenin yani sira, soz konusu literattire kars: ilim
cevrelerinde ilgiyi de g6z oniine serimlemektedir. Carullah Efendi’nin notlariyla ilgili bk. Mustakim Aric1, “Osmanlt’da
Kelam ve Felsefe Miifredatlar1 Uzerine Bir Modelleme: Carullah Efendi Koleksiyonu Ornegi", Osmanli Kitap Kiiltiirii, ed.
Berat Acil, (istanbul: flem Yayinlari, 2020), 361-412. Bununla birlikte 18. ytizyilin 6nde gelen diisiintirlerinin telif ettikleri
farkl: eserlerindeki atiflar g6z 6niine alindiginda Karabagi serhine ve Mirzacan hasiyesine gosterilen ilgi dikkat
cekmektedir. Mesela, donemin alimlerinden Akkirmaéni (6. 1174/1760) Mesdil-i Keldimiyye adl1 eserinde isbat-1 vacib
meselesini Mirzacan’a referansla ele almaktadir. Bk. Mustafa Bilal Oztiirk, Akkirméani’nin Mesdil-i Keldmiyye Adh Eseri ve
Degerlendirilmesi, (Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Izmir: 2014, 71.

10 Kadizade nin hasiye yazdigi Muhyiddin Karabaginin serhinin isbat-1 vacib literattirii i¢cindeki 6nemi icin bk. Hatice
Toksoz, “Devvani Sarihi Muhyiddin Muhammed el-Karabagi'nin Serhu Isbati’l-Vacib Adli Eserinin Serencami”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, 2022:33 (3), 843-864.

11 Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer el-Musevi Hansari, Ravzatii’l-Cenndt fi Ahvali’l-ulemad ve’s-sdddt, nsr. Esedullah
1smailiyyan, (Tahran; Kum: Mektebetii ismailyyan, 1390), 1/365; Said Nefisi, Tarih-i Nazm-i Nesr der Trdn u der Zeban-1 Farisi,
(Tahran: Kitabfurus-i Furugi, 1344), 1/388.

12 Hansari, Ravzatii’l-Cennat, 1/365.

13 Hansari, Ravzatii’l-Cenndt, 1/365; Said Nefisi, Tarth-i Nazm-i, 1/388.

14 Kadizade el-Kerehradi, Hasiye ‘ald Risileti [sbati’l-vicib, Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Muradmolla,
1367, 90b-104a. Kadizade'nin Hésiye ‘ald Risleti Isbdti’l-vdcib adli eserinin tespit edebildigimiz niishalar1 icinde en eski tarihli
olan bu niishadir. Bu niisha, 1041 h./1631 yilinda istinsah edilmistir. Bu sebeple ¢alismada bu niisha esas alinmistir.

15 Kadizade el-Kerehrtdji, Risdle i Tarihi Dini, (Azerbaycan Milli ElImler Akademiyas: Elyazmalar: Enstitiisii, no: 8201).
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hem de isbat-1 vacib literatiiriinde hasiyenin sahip oldugu degerin incelenmesi
amaglanmuistir. Belirlenen bu amag dogrultusunda 6nce hasiyenin ismi, miiellife aidiyeti ve
niishalar1 hakkinda bilgi verilecektir. Ardinda da hasiye muhtevasi, kaynaklari, yontemi ve

icinde tartisilan meseleler cercevesinde analiz edilecektir.
1. Eserin Ismi, Miiellife Aidiyeti ve Niishalar

Kadizade el-Kerehrtidi'nin Hasiye ‘ala Risaleti Isbati’l-vacib 1i’d-Devvini bashikli bu
risalesi, Devvani'nin Risdle fi Isbati'vicibi’l-kadime eserinin serhi olan Muhyiddin el-
Karabaginin Serhu r-Risdle fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime adl risalesine ait bir hasiyedir.16 Farkl
Yazma Eser Kiitiiphanelerinde hasiyenin isminin Hésiye ‘ald Isbati’l-vicib seklinde kayith
oldugu tespit edilmistir. Zira Yazma Eser Kiitliphanelerinde hésiyenin de bulundugu
mecmua icinde risale hasiye seklinde ge¢mektedir. Mesela, bu calismada esas aldigimiz
Stileymaniye Kitiiphanesi Muradmolla Koleksiyonu 1367 numarada kayitli niishanm
bulundugu mecmuanin zahriyesinde ve risalenin basinda “Hasiyetti Kadizade” ibaresi
vardir. Yine Siileymaniye Kiittiphanesi Sehit Ali Pasa koleksiyonunda 1639 numarada
kayith ntishanin basinda “Kadizade “ala Isbat Vacib”, sonunda da “Kadizade Serhu Isbat-1
Vécib sene 1088”7 ibaresi vardir. Benzer sekilde Stileymaniye Kuitiiphanesi Yazma Bagislar
koleksiyonu 1701 numara 245a-283b varaklar1 arasinda yer alan niishanin zahriyesinde

~7
1

“Hasiye mea metni Isbati’l-Vacib li-Mevlana Kadizade el-Kerehrtdi” ve basinda da
“Hasiye ‘alda metni Isbati'1-Vacib li-Mevlana Kadizade el-Kerehradi”1s ibaresi
bulunmaktadir. Ancak bu ntisha, kiitiiphane kataloglarinda Ahmed b. Muhammed Emin

Kadizade el-Istanbuli ismiyle kayitlidir.

Kadizade'nin Hasiye ‘ala Risaleti Isbati’l-Vacib li'd-Devvdni adli bu telif metni, Yazma
Eser Kiitiiphanelerinde cogunlukla Devvani'nin Risile fi Isbdti’l-vdcibi’l-kadime eseri,
Muhyiddin el-Karabagi'nin Serhu Isbati’l-vicib ve Karabaginin metnine Mirzacan es-
Sirazi'nin yazdig1 Hasiye ‘ald Serhi Risaleti [sbati’l-vdcib li’'l-Karabigi adli hasiyesi ile birlikte
ayni mecmua icinde bulunmaktadir. Kadizade, Mirzacan ile ayn1 donemde yasamis
olmasina ragmen onun kadar bilinen bir alim degildir. Her ne kadar Karabagi'nin serhi
tizerine yazilmis bu iki hdsiyeden (Kadizdde ve Mirzacan hasiyesi) Osmanli bilim
cevrelerinde meshur olan Mirzacan’in hasiyesi olsa da, Kadizade nin metni de kayda deger
bir ilgiye mazhardir. Zira Karabagi'nin serhi {izerine telif edilen alt1 hasiyeden Mirzacan'in
metnine 18. ytizyilda bes hésiye yazilmistir.?® Fakat Mirzacannin metni tizerine yazilmis
hemen hemen biitiin hasiyelerde siklikla Kadizade nin hasiyesi de referans gosterilmistir.
Ornegin, 18. yiizy1l bilginlerinden biri olan Muhammed b. Ahmed Tarstsi (6. 1145/1732)

16 Katip Celebi, Kegfii’z-Zuniin, Tahran: el-Matbaatii’l-Islamiyye, 1967, 1/842.

17 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbédti’l-vdcib, (1stanbul: Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Sehit Ali Pasa,
1639), 24b, 42,

18 Kadizade el-Kerehrdi, Hasiye ‘ald Risileti Isbiti’l-vdcib, (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar,
1701), 2452b.

19 Bk. Toks6z, “Devvani Sarihi Muhyiddin Muhammed el-Karabagi'nin Serhu Isbati’l-Vacib Adli Eserinin Serencami”, 860-
861.
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Hasiye ‘ald Risaleti [sbati’l-vicib adli eserinde siklikla Kadizade el-Kerehridi’ den iktibaslar
yapmaktadir.2? Yine 18. ytizyilin 6nde gelen diistintirlerinden biri Molla Haydar b. es-Serif
Ahmed el-Hariri el-Hiiseyn-abadi'nin (6. 1129/1717) Mirzacan’in hasiyesine yazdigi hasiye

a7
1

incelendiginde sik sik “Kadizade el-Kerehrtidi” lafziyla Kadizade'ye atif yaptigini gormek

mimkiindiir.2!

Kadizade nin héasiyesinde klasik mukaddime/dibace kismi bulunmamaktadir. Farkli
Yazma Eser Kiutiiphanelerinde hasiyenin tespit edebildigimiz biitiin niishalari, dogrudan
“Her mumkiin varligmn bir illeti vardir” seklindeki onciil ile baslamaktadir. Bununla
birlikte bazi ntishalarin ferag kayd: vardir ve burada miiellifin ismi gecmektedir. Mesela,
Diyanet Yazma Eserler Kiittiphanesinde 006123-II numarada 41b-582 varaklar1 arasinda
kay1tli niishanin ferag kaydinda hasiyenin Kadizade nin Risdletii [sbati’l-Vicib adli hasiyesi
oldugu ve Sivas'ta Daru’s-Sifa’da 1094 yilinda Ebu’l-Kasim b. Receb Fakih tarafindan
istinsah edildigi bilgisi yer almaktadir. Yine Konya Bolge Yazma Eser Kiitiiphanesi
BY00005623 numarada kayitli niishanin ferag kaydinda da “li-Kadizade” ibaresi vardir.
Bununla birlikte, Katip Celebi Kesfii’z-Zuniin adl1 eserinde Muhyiddin el-Karabagi nin serhi
tizerine Kadizadde'nin hasiye yazdig bilgisi? ve Hansari'nin?? Kadizade'nin hayat1 ve
eserleri hakkinda verdigi bilgilerden hareketle hasiyenin Kadizade el-Kerehrtidi'ye ait
oldugu soylenmelidir. Ayrica 18. ytizyilda Mirzacan'nin hasiyesi tizerine yazilmis
hésiyelerde sik sik Kadizade el-Kerehrtidi'nin ismi zikredilerek metninden iktibaslar

yapilmasi da hasiyenin Kadizade’ye aidiyetini miidellel kilmaktadir.

Kadizade'nin Hésiye ‘ald Isbdti’l-vdcib basglikli bu hasiyesinin Tiirkiye’de bulunan
Yazma Eser Kiitiiphanelerinde pek cok niishasi bulunmaktadir. Ayrica Iran’daki
kiitiphanelerde de bazi niishalar1 tespit edilmistir. Tespit edebildigimiz ve inceleme
imkani1 buldugumuz niishalar1 su sekilde zikredebiliriz: Stileymaniye Kittiphanesi,
Muradmolla Koleksiyonu (1367); Ayasofya Koleksiyonu (4834); Yazma Bagislar
Koleksiyonu (1701); Laleli Koleksiyonu (2429); Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu (V2125);
Nafiz Pasa Koleksiyonu (791); Manisa Il Halk Kiitiiphanesi (966, 6869); Konya Bolge Yazma
Eser Kiittiphanesi (BY00005623); Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yazma Eser Kiitiiphanesi (5517-
I1); iran Kiitiiphane-i Meclis-i Sura-y1 Milli (78742).

2. Eserin Muhtevasi

Devvani, Risile fi Isbati'l-vicibi’l-kadime adli eserinde Tanr’nin varliginin
kanitlanmasina iliskin burhan yontemlerini “maksad” baghikl iki boliimde tahlil

etmektedir. Nitekim eserin giris kisminda Tanri’nmn varliginin kanitlanmasma dair

2 Hatice Toksoz, “Celaleddin ed-Devvani'nin XVIIL Yiizyildaki izdiistimii: Muhammed b. Ahmed et-Tarstsi'nin Hésiye ‘ald
Risdleti [sbati'l-vicib Adli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 48
(Haziran 2022/1), 19.

21 Bk. Molla Haydar b. Ahmed el-Kiirdi el-Hiiseyinabadi, Hdsiyetii'l-Hagiye ‘ald Serhi Risdle fi Isbati’l-vécibi’l-kadime, (Kayseri:
Kayseri Rasid Efendji, 461), 53"

2 Celebi, Kesfii'z-Zuntin, 1/842.

B Hansari, Ravzatii’l-Cennat, 1/365.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



50
Journal of Analytic Divinity 8/1, 2024, 44-64.

kendinden once vaz edilmis burhan yontemlerinden 6nemli gordiiklerini yazmay:
amagladigini ifade eden Devvani'nin bu risalesi {izerine yazilan pek ¢ok serh ve hasiyede
de marifetullah’in imkanini saglayan burhan yontemleri mukayeseli ve tenkitci bir tislupla
tartisiilmaktadir. Dolayisiyla serh ve hasiye miellifleri hem Devvani'nin metninin klasik bir
eser niteligi kazanmasmi hem de 6zgiin yorum ve katkilariyla risalenin gtincelligini
korumasina imkan saglamislardir. Kadizade de Hasiye ‘ald Isbati'l-Vicib adlr hasiye ile hem
isbat-1 vacip literattirtine katki saglamakta hem de Devvani'nin risalesinde tartistig1 burhan
yontemlerine ve terminolojik gelisimine yorumlariyla deger katmaktadir. Kadizade nin
hasiyesinde isbat-1 vacip tartismalarma ne gibi katkilar sagladiginin risalenin yontemi,

kaynaklari1 ve tartisma konularinin analizi suretiyle belirlenmesi miimkundir.
2.1. Hasiyenin Yontemi ve Kaynaklar:

Kadizdde'nin hasiyesinde doneminde yaygin kullanilan bir yontemi kullandigi
goriilmektedir. Nitekim Kadizade'nin yasadig: ytizyillarda serh ve hasiye yazma gelenegi
yaygindir ve bu metinlerde de cogunlukla “metni agma ve aciklamaya, tamamlamaya,
ikmal etmeye, irtibatlarini genisletip yeniden kurmaya, derinlestirmeye, tenkit, tahkik ve
tashih etmeye, teferruatlandirmaya ... dogru seyreden calismalar”2* gibi bir yontem takip
edilmistir. Bu baglamda Kadizdde’nin metninde yer verdigi referanslar1 dikkate
alindiginda metni agma ve aciklama, meseleyi derinlestirme gibi bir yontem kullandiginm
soylemek mumkiindiir. Nitekim Kadizade, bazen Devvani ve Karabagi'nin ctimlelerini
mukayeseli olarak tenkitci bir tislupla yorumlarken bazen de dogrudan metni agmaya

yonelik aciklama yapmakla yetinmektedir.

Miellif, hasiyede c¢ogunlukla “kavltiht” lafziyla ©nce Devvani'nin ctimlesini
ardindan “kile” lafziyla da Muhyiddin Karabagi'nin serhinde gecen ctimleyi nakletmekte
ve daha sonra da “ekalt” lafziyla kendi aciklamasmi yapmaktadir. Kadizade, bazen
“kavlithii” lafziyla Muhyiddin Karabagi'nin metnindeki alint1 yaptig1 ctimleyi nakledip,
ardindan dogrudan veya “ekalti” lafziyla kendi agiklamalarmna yer verirken; bazen de
Karabagi'den alinti yapmaksizin Devvani'nin ctimlesini naklederek kendi yorumunu

yapmaktadir.

Miiellif, hasiyede “el-hiitkema” lafziyla filozoflara, “Musannif” lafziyla Devvani'ye,
“Muhakemat sahibi der ki...” lafziyla Kutbtiddin Razi'ye (6. 766/1365), Stihreverdi (o.
587/1191) ve Kitdbii't-Telvihit'ma, “es-Seyyid es-Sened Kaddese Sirrihii” lafziyla Seyyid
Serif Ciircani’ye (6. 816/1413), “el-muhakkik mine’l-miitekellimin ke’l-hakim Nasirtiddin
Muhammed et-Ttsi Kaddese Sirrihii” ibaresiyle Nasiriiddin et-Ttsi'ye (6. 672/1274), “el-

Imam er-Razi” lafziyla Fahreddin er-Razi'ye ve onun el-Mebéhisii’l-Mesrikiyye adli eserine

atif yapmaktadir.

2 [smail Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not, (istanbul: Dergah Yaynlari, 2011), 21.
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2.2. Hasiyede Tartisilan Meseleler

Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Isbati’l-Vicib baghkli bu hasiyede genel olarak
Devvani ve Karabagi'nin metinlerinde tartisilan meseleler ve tercih edilen terminoloji ile
ilgili bazen tenkitci bir tislupla mukayeseli bazen de aciklayici bir tarzda yorum yaparak
kayda deger katkilar saglamaktadir. Devvani'nin Riséle fi Isbati’l-vicibi’l-kadime adl1 eserini
iki kisma ayirip, ilk boliimde “ [k olarak Vacib’in ispatina dogrudan delalet eder, sonra da
bu delaletten hareketle devr ve teselsiiliin butlanina gecer.” seklinde tarif ettigi ve
anlasilmasmin daha kolay oldugunu soyledigi imkan delilinin dort yontemini; ikinci

boliimiinde de devr ve teselstiliin iptalini ortaya koyan burhanlari inceledigi bilinmektedir.

Kadizade'nin hasiyedeki kavram tercihlerinin genel olarak Devvani ve Karabagi'nin
tercihlerinin etkisinde belirledigi goze carpmaktadir. Genel olarak muhassi, risalede vacib,
miimkiin ve bu iki kavramla iliskili viictid, adem, mahiyet, mecmu’, illet-maldal, tam illet,
fail illet, muistakil fail illet, devr ve teselsiil gibi kavramlarin analizine yer vermektedir.
Ayrica hasiye, Devvani'nin genel olarak takririni verdigi imkan delilinin dort yontemi ve
devr ve teselstiliin iptalini ortaya koyan burhan cesitlerini kapsamaktadir. Ancak muhassi
Kadizade, hasiyede herhangi bir baslik koymadan? dogrudan Devvani ve Karabaginin
eserlerinde tartistiklar1 konulardan 6nemli gordiigii problemlere iliskin onlarin ctimlelerini
birbiri ardinca naklederek meselelerin tahlilini yapmaktadir. Bu baglamda Kadizade nin
hésiyede analizini yapmak suretiyle odaklandig1 ve tartistigi meseleleri ana hatlariyla

maddeler halinde ele alacag1z.

(i) Kadizade hasiyesine Devvani'nin risalesinde gecen “Her muimkiin varligin bir
illeti vardir”2¢ dnciilti (mukaddime) ile baslamaktadir. Esasen Kadizade'nin yer verdigi bu
onciil Devvani'nin inceledigi imkan deliline iliskin vazettigi birinci yontemdir. Devvani'nin
takrir ettigi delil soyledir:

“Mimkiin varligin var oldugunda siiphe yoktur. Miirekkep (birlesik) varliklar bu
kabildendir. O halde eger bu varliklar, dogrudan veya bir vasita ile vacib varliga dayanirsa,
o zaman burada delillendirilmesi kastedilen husus (Vacib’in varlig1) ispatlanmis olur. Veya
[baska bir ispat tarziyla] herhangi bir varligin var oldugu stiphe kabul etmez bir sekilde
gercektir. S6z konusu varlik eger Vacib veya Vacib’e dayanan bir mumkiin ise ispati
amaclanan sey, bu durumda ispatlamis olur. Aksi takdirde eger varlik mertebelerinin
herhangi birinde istinat silsilesinde bir geriye dontis olursa, bu devre sebep olur. Eger
istinat silsilesinde bir geriye doniis olmazsa, bu da illetlerin sonsuz bir sekilde teselstiliine

neden olur. Ciinkii her miimkiintin bir illeti vardir.”2?

% Kadizade nin hasiyesinin niishalari icinde Sehid Ali Pasa koleksiyonu 1639 nuramada kayitli niishanin derkenar
notlarinda Devvani'nin risalesinde yaptig1 baglklar yer almaktadir. Bk. Kadizade el-Kerehriidi, Hasiye ‘ald Risdleti Isbati’l-
vdcib, (Istanbul: Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1639), 24>-42b,

2 Devvani, Risile fi Isbati’l-vicibi’l-kadime, 64.

% Devvani, Risdle fi Isbati'l-vicibi’l-kadime, 64-65.
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Kadizade'nin tizerine hasiye yazdigi Muhyiddin Karabagi serhinde, Devvani'nin
takrir ettigi bu delilin Stihreverdi'ye ait oldugunu iddia eder.?8 Devvani'nin 6grencisi Hoca
Cemaleddin Mahmad es-$irazi (6. 962/1554) ise Karabagi'yi elestirerek bu delilin ilk defa
Mevikif yazart Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) tarafindan ikame edildigini, hocasi
Devvani'nin de yeniden formiile ettigini belirtmektedir.2? Kadizade ise dogrudan delilin
takririnde gecen “Her miimkiin varligin bir illeti vardir” seklindeki onctilii analiz eder. Bu
cercevede Kadizade, Karabagi'nin “Zikredilen onciil ancak miimkiin varligin olmasinin
miimkiin olmamas1 kesinlestiginde, mtimkiiniin varliginin olmasiyla bild sart onun o
olmasi1 bakimindan diger bir mahiyeti gerektirmesi durumunda tamamlanir.”30 seklindeki
goriistniin problemli oldugunu dile getirir. Zira Kadizade’ye gore mahiyetin gereklerinin,
varlik sartt olmaksizin onun o olmasi bakimindan mahiyetin zatin1 iktiza ettigine
vehmedilir, fakat bu gecersizdir. Ciinkii mahiyetin varliginin manasi, sey icin gerekli
olmasidir. Ancak bu sey, seyin kendisiyle nitelenmesinde varligin ozelliklerine dahil
olmayandir. Bu noktada tartismay1 varlik-mahiyet iliskisi meselesine tastyan Kadizade,
ma’ltl olan miimkiin varligin varligindan baska bir de mahiyeti olduguna ve biitiin
miimkiin varliklarm sebebi olan Zorunlu Varlik’in ise mahiyetinin olamayacagina isaret
etmektedir.3! Nitekim Kadizdde, Kutbiiddin Razi'nin el-Muhakemat adl1 eserine referansla
ma’ltliin ya varlik (viictid) icin ya da mahiyet igin olmak tizere iki sekilde oldugunu dile
getirmektedir. O, varligin varlik olarak dis diinyada var olabilmek igcin mutlaka illete
muhta¢ oldugunu belirtmektedir. Mahiyetin ma’ltil olmasinin ise mahiyet ancak akilda

gerceklesmesi halinde olabilecegini ifade etmektedir.32

Kadizade, Devvani'nin takrir ettigi imkan delilinin birinci yontem ile ilgili kisir
dongti (devr) ve zincirlemenin (teselsiil) iptaline dayanmayan bir delil oldugunu
belirtmektedir. Birinci delili toplam (mecmu’) kavramina miiracaat ederek aciklayan
Kadizade, Devvani'nin “Biitiin parcalari mevcut olan, zorunlu olarak mevcuttur.”3
onermesini zikreder. Sarih Muhyiddin el-Karabagi, Devvani'nin mezkar 6nermesinin sarth
onerme oldugunu dile getirmektedir. Soyle ki, sartli 6nermenin gerceklesmesinde olumlu
(ikd") veya olumsuz (intizd") yapma nispeti gerekli oldugu gibi, bu 6nermede de var olanin
mevcut olmast biitiin pargalarinin mevcut olmasi sartina baglanmigtir. Onermenin dort
unsurunun hepsi gerceklestiginde olumlu (ikd’) veya olumsuz (intizd") yapma nispeti ile

birlikte sarth 6nerme gerceklesmis olacaktir. Ancak hiikiim gerceklesmezse toplamin biitiin

28 Karabagi, Serhu Isbati'I-vicib, 26a.

2 Hoca Cemaleddin Mahmud es-Sirazi, Hasiye ald Isbiti’l-vécib, (istanbul: Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Yozgat,
561), 113

30 Karabagi, Serhu Isbati'I-vicib, 26P.

31 Kadizade Islam metafizik diisiincesinin en 6nemli meselelerinden biri olan varlik-mahiyet iliskisi problemine dair detayli
bilgi vermeksizin miimkiin varlik ¢ercevesinde konuya dikkat cekmekle iktifa etmektedir. Ancak Kadizade nin meselenin
temel ilkelerini de zikrettigi belirtilmelidir. Nitekim hasiyenin farkl yerlerinde Zorunlu Varlik’in mahiyetinin zat1 oldugu
ve miimkiin varliklarda da imkanin onlarin mahiyetlerinin bir geregi oldugu hususunu dile getirdigi goriilmektedir.

32 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbati’l-vicib, 91b; krs. Kutbiiddin Razi, el—fltihiyytit mine’l-Muhikemat beyne
Serhi’l-Isdrdt, nsr. Muhammed Mecid Hadizade, (Tahran: Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, 2002/1381), 93.

3 Devvani, Risdle fi [sbati'l-vicibi’l-kadime, 65.
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parcalartyla birlikte var oldugu seklindeki cnerme de gerceklesmez.3* Kadizade ise
Karabagi'nin serhinde dort bilineni (el-ma’ltmatii’l-erbea) zikrettigini belirtmekte ve
Oonermenin pargasmin olumlu veya olumsuz yapma nispeti sartiyla gerceklesmesi veya
gerceklesmemesinin bir tarzda 6nermenin parcasmnin gerceklesmesi manasinda oldugunu
ya da gerceklesmemesinin bagka bir tarzda her iki parcanin da varlig icin olumlu veya
olumsuz yapma nispeti manasinda olmadigin dile getirmektedir. Hatta Kadizade'ye gore
bir seyin parcasinin bilinmeyen olmasi gerekir ki, 5nermenin parcasinin gerceklesmesi veya
gerceklesmemesi bu tarzda olsun.® Bu noktada sarih Karabagi ve muhassi Kadizade'nin
onermenin unsurlart1 hususunda miiteahhir doénem diistniirlerinin genel kabultnii
benimsedikleri goriilmektedir. Nitekim miiteahhir donem distintirleri 6nermenin
unsurlarimi dort olarak kabul etmektedirler. Onermenin bu dort unsuru ise (i) tizerine
hiikmedilenin kendisi; (ii) kendisiyle hiikmedilen; (iii) nispet ve (iv) hiitkim seklinde

zikredilmektedir.36

Kadizade, Devvani'nin “Mumkiin varligin var oldugunda siiphe yoktur. Nitekim
miirekkep (bilesik) varliklar bu kabildendir.” seklindeki onermesini yine Karabaginin
serhinde ortaya koydugu gortisler cercevesinde izah etmektedir. Muhassi Kadizade,
onermenin bir baska sekilde “Her miirekkep (bilesik) varligin imkan sahibi oldugunda
stiphe yoktur.”?” olarak sdylenebilecegini dile getirir. Bu cercevede Kadizade, “miirekkep
varligin mimkiin oldugunda stiphe yoktur” onermesiyle ilgili “baz1 bilginler” lafziyla
referans gosterdigi diistintirlerin “Mevcut miimkiinlerin hepsinin imkén ile htikmedilmesi
her mirekkep (bilesik) varligin imkéan ile hiikmedilmesine dayanmaz.” seklindeki
onermesini 6rnek olarak zikreder. Nitekim sarih Karabagi, bazi bilginler tarafindan dile
getirilen bu Onermede gegcen imkan kavramimin mimkiin ve mirekkep ile
sinirlandirilmasinin  gerekmedigini, aksine smirlamanin “muhta¢ olma” (miiftekir) ile
yapilmasi gerektigini belirtir. Karabagi bu hususa da iki sekilde cevap verilebilecegini ifade
eder. Birincisi, mutlak olarak baskasmna muhtacglik durumunda miirekkep var olan
(mevcad) ile yok (ma’dtim) arasinda bir farkin olmadig1 hususudur. Ciinkti imkan haline
sahip olan sey, ister varlik durumunda olsun isterse yok (ma’dtim) olsun, her iki durumda
da zati bakimmndan kendi kendine yeterli degildir ve baskasina muhtacliklar1 sz
konusudur. Ona gore bu durum, zati imkanin niteligidir. Kadizade, birinci sikki, miirekkep
olan varliklarin ister mevcut olsun ister ma’dm olsun miimkiin oldugunu sdyleyerek
aciklar. Ikicisi ise mutlak olarak her bir varligin var veya yok (ademi) olarak parcalarina
muhtag olmasi halidir. Karabagi, bir imkansizin bagka bir imkansiz1 gerektirdigi iddiasinin

yanls oldugunu, bu durumda mutlak olarak terkibin zati imkan1 gerektirdiginin ve zati

3 Karabagi, Serhu Isbati'I-vicib, 27a.

% Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbéti’l-vdcib, 91a.

3% Onermenin unsurlar hakkinda detayl bilgi icin bk. Esref Altas, “XVIIL Yiizyil Eczati'l-Kaziyye Risaleleri ve Darendeli
Mehmed Efendi'nin Riséle Fi’'t-Tefrika Beyne Mezhebi'l-Miiteahhirin ve’l-Kudema Fi'l-Kaziyye ve't-Tasdik Isimli Eseri”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 38 (1), 25-46.

37 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbati’l-vdcib, 92a.
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imkansizlig1 da nefyettiginin sdylenmesi gerektigini dile getirir. Ctinkii zati imkan, zati
zorunluluk gibi zati imkansizlig1 da nefyeder. Dolayisiyla her bir miirekkep, iki zit ve iki
celisikten olusursa, baskasi sebebiyle imkansiz olsa bile, bizzat mtimkiindiir. Bu noktada
Karabagi, zati zorunlu olan Zorunlu Varlik’in basit olmasin1 O'nun zorunlulugunun bir

geregi oldugu distincesini zikreder.3

Gortldugt tzere Kadizade, imkan niteligine sahip miuirekkep varliklarin miimkiin
oldugunu, zati zorunluluga sahip olan Zorunlu Varlik’in da basit zorunlu niteliginin
oldugunu belirtmektedir. Ona gore imkan niteligine sahip varliklarin en temel 6zelliginin
kendi kendine yeterli olmayip baskasina muhtagliginin s6z konusu olmasidir. Dolayisiyla
Kadizade, bagskasina muhtag olan varligin da mutlak olarak mtimkiin varlik oldugunu dile
getirmektedir. Devvani'nin takrir ettigi birinci delil ile ilgili actklamalardan anlasilmaktadir
ki, Kadizdde de tevariis ettigi ilmi gelenegi goz oniinde bulundurarak, ibn Sina
terminolojisini kullanmaktadir. Nitekim Ibn Sina gibi, Kadizade, varlig1 zorunlu (vacib),
miimkiin ve imkansiz (miimteni) seklinde {i¢ kisma ayirmaktadir. Kadizade, Zorunlu
Varlik’t kendi kendine yeten ve zati zorunlulugu basit olmay1 gerektiren seklinde tarif
etmektedir. Burada Zorunlu Varlik’in basit olmasi ile kastedilen ise O'nun insan ve diger
varliklar gibi bilesik olmamasi halidir. Muhassi, mtimkiin varlig1 da zati imkan niteligine
sahip, kendi kendine yeten olmayip, baskasina muhtag olan olarak tarif eder. Kadizade nin
imkansiz1 da yine zati imkan ile acikladig: goriilmektedir.?® Bu noktada Kadizade'nin
Muhyiddin el-Karabagi gibi, miimkiin varliga dair tarifinde Israki felsefe geleneginin

terimi olan “fakr” kavraminm kullanmas: dikkat cekmektedir.

Karabagi, Devvani'nin imkan deliline iliskin zikrettigi birinci yontemde vazettigi
delilin hudds illetinin beka illeti oldugu tezine dayandigini ifade etmektedir. Karabagi'ye
gore buittin mumkiin varliklar biitiin olarak (miictemi’) mevcutturlar. Fakat Kadizade’ye
gore bu burhan toplanmis miimkiinlerin varligina dayanmaz. Aksine bu burhan icin asil

olarak varlik (viictid) yeterlidir.#0

(ii) Hasiyede imkan delili ile iliskili incelenen tartismalardan biri de nedensellik
konusudur. Burada Kadizadde'nin tizerinde durdugu kavram, toplamdir (mecmu’).
Mubhassi, “toplam” terimini illet kavrami ve illet-ma’lal iliskisi cercevesinde inceler.
Kadizade, 6nce Devvaninin “Her mevcut miimkiiniin bir illeti vardir.” onciiliiniin bir
devami olarak “Bu illet, ya miimkiinler toplaminin (mecmu’) kendisidir ya onun bir
parcasidir ya da bu toplamin disinda baska bir seydir.”4! 6nermesini zikreder. Devvani,
onermede gegen birinci sikkin illetin ma’ltliinti 6ncelemesinin zorunlulugu sebebiyle batil

oldugunu ifade eder. Zira bir seyin kendisini ncelemesi imkansizdur. Ikinci sikkin da batil

38 Karabagi, Serhu Isbéti’l-vicib, 272b; Kadizade el-Kerehradi, Hasiye ‘ald Risdleti Isbéti’l-vdcib, 92ab,
% Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbédti’l-vdcib, 92v.

40 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbéti’l-vdcib, 92b-93a,

4 Devvani, Risdle fi [sbati'l-vicibi’l-kadime, 66.
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oldugunu dile getiren Devvani, toplamin illetinin ayn1 zamanda toplamin pargalarmin da
illeti olmasi gerektigini soyler. Ciinkii ona gore her miimkiin varligin bir illete muhtag
oldugu bilinmekte ve toplamin illeti onun parcalarin da illeti olmamasi durumunda
toplamin bazi parcalarmin illetinin bagka bir sey olmas1 gerekmektedir. Bu ise toplamin
illeti olarak farz edilenin toplamin degil, baz1 parcalarmin illeti olmast durumunu ortaya
cikarir. Esasen toplamun illetinin onun her parcasinin da illeti olmasi gerekir. Ancak bu
ihtimal de her parcanin kendisinin kendi illeti olmasini1 veya illetlerin illeti olmasi gibi bir
sonucu dogurur. Dolayisiyla Devvani’'ye gore toplamin ve onun biitiin parcalarinin illeti,
onlarin disinda bir mevcuttur. Muhyiddin el-Karabagi ise zikredilen tnermede gegen
miimkiin kavramina dikkat ¢eker. Ona gore burada kastedilen mutlak miimkiin degil,
mevcut miimkiinlerdir. Zira toplami olusturan varlik silsilesi mevcut ise onlarin bir illete
muhtac olup olmadigindan s6z edilebilir. Bu noktada Karabagi, bir toplami olusturan
varlik silsilesinde yer alan buittin varliklarin imkan niteligine sahip oldugunu ve hem tek
tek hem de bitin olarak kendilerinin disinda bir illete muhtag olduklarim
vurgulamaktadir. Bagka bir ifadeyle Karabagi, toplamin imkani ve varliginin onu meydana
getiren tek tek varliklarm imkani ve varliklarinin ayn1 oldugunu dile getirmektedir. Mesela,
Zeyd ve Amr iki farkli insandir, ancak onlarin imkéan niteligi ve varliklari aynidir.4
Kadizade'ye gore ise toplamda yer alan varlik silsilesinin bir illete muhtaghig: ister bu illet
parcalarin illeti olsun veya baska bir illet olsun amacin gerceklesmesinde yeterlidir. Baska
bir ifadeyle silsile ve silsilede yer alan her bir varligimn bir illete muhtac oldugu agiktir.
Cunki Kadizade’'ye gore musannif Devvani'nin ibaresindeki “toplam igin bir illetin var
oldugu” diistincesi, illetin bir sey icin bir illet ve baskasi igin de baska bir illet var oldugu
seklinde bir anlama hamledilemez. Dolayisiyla Kadizade de Devvani ve Karabagi gibi, soz
konusu illetin varlik silsilesinin disinda olmas1 gerektigi diistincesindedir. Boylece hem
biittin miimkiin varliklarin disinda bir zati geregi Vacib Varlik’in varligi hem de zat1 geregi
Vécib Varlik'in varligi kanitlanmis olacaktir. Esasen imkan delilinde de temel amag zati
geregi Vacib'in varliginin ispatlanmasidir. Ayrica burada miimkiin varhigmn zati geregi
imkan niteligine sahip oldugu ve bu miimkiin varligin da dogrudan veya dolayl: olarak

zat1 geregi Zorunlu (Vacib) olan varliga dayandig: belirtilmektedir.#

(iii) Hasiyede imkan delili ile iligkili tartisilan konulardan biri de tam illet ve fail illet
ile ilgili meselelerdir. Tam illet, “seyin mahiyeti ve varlig1 veya sadece varlig1 bakimindan
muhtac oldugu seylerin hepsi”# seklinde tanimlanmaktadir. Tanimda gecen “hepsi (el-
cem’)” lafzi her ne kadar tam illette bilesim oldugunu hissettirse de bu zorunlu degildir.
Ancak lafiz, bazen sadece fail illet, bazen maddji, strf, fail ve gaye olmak tizere dort illetin

toplami, bazen de dort illetten tici anlamina gelmektedir.#5 Tam illet ve fail ile ilgili

42 Karabagi, Serhu Isbéti’l-vicib, 28ab.

4 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbati’l-vdcib, 933; krs. Karabagi, Serhu Isbéti’l-vdcib, 30a.

4 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, nsr. ve cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yayinlari, 2015), 1/842.

4 Ctircani, Serhu’l-Mevikif, 1/842.
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tartismalar1 Ciircani'nin Serhu’l-Mevikif ina referansla analiz eden Devvani de tam illeti
toplamin illeti olup olmamasi ve toplamin illeti olmasit durumunda ma’laliinii 6nceleyip
oncelememesi acisindan tartismaktadir. Devvani'ye gore illet ile tam illet kastedilirse onun
ma’lalint 6ncelemesi miimkiindiir. Zira miirekkep varliklar maddi ve stri illet sebebiyle
var olmustur. Bu iki illet tam illetten bir parca olmasi sebebiyle tam illet kendisini 6nceler.
Bununla birlikte miirekkep varliklar, tam illetin toplam1 olan maddi, stir, fail ve gaye illetin
hepsi ile birlikte var oldugu icin tam illet bilesik ma’lali 6ncelemis olmaktadir. Burada
Devvani'nin toplam ile kastettigi zorunlu (vacib) ve mumkiin varliklardan olusan
mevcutlardir ve onlar parcalardan meydana gelmesi sebebiyle de miimkiindiir. Yine bu
toplamun illeti de tam illettir.46 Sarih Karabagi, Devvani'nin zorunlu (véacib) ve miimkiin
varliklardan meydana geldigini iddia ettigi toplamdaki zorunlu (vécib) ile filozoflarin
metafizik ontolojik sisteminde yer alan ik Akil't (el-Akli'l-Evvel) kastettigini
belirtmektedir. Ancak o, hem parcalarina hem de tam illete muhta¢ olmas1 sebebiyle
miimkiin varliktir. Buna karsilik zat1 geregi Zorunlu (Vacib) olan tam illet ise asla bir illete
muhtag degildir.#” Kadizade ise Devvani ve Karabagi'nin gortslerini aciklamakla birlikte,
Zorunlu'nun (Vacib) hem varlik silsilesine dahil olmas1 hem de bu farz edilen silsilede tam
illet olmas1 hususunu elestirir. Zira ona gore miirekkep toplam icin yalnizca Zorunlu'nun

(Véacib) tam illet olmast gerekir. Ctinkii tam illet, ma’lalin varlig: icin yeterlidir.4s

Kadizade'nin illet ile ilgili tizerinde durdugu bir diger konu da fail illettir. Devvani’'ye
gore illet ile fail illet kastedilirse onun toplamin bir parcast olma ihtimali giindeme gelir.
Cunki Devvani, fail illetin toplam1 meydana getiren parcalarin da illeti olmasinin zorunlu
olmadig1 diistincesindedir. flletin toplamin biitiin pargalarmin illeti olmasi ancak illet, tam
illet oldugu zaman zorunludur. Fakat toplamda fail illetin varlii durumu s6z konusu
olursa bu illet, mutlak manada fail degil, miistakil fail illettir. Bu noktada Devvani, miuistakil
fail illeti ma’lalin kendisine veya kendisinden sudur eden seye dayanan olarak tarif
etmektedir.¥ Karabagi, illet ile kastedilenin tam illete ve fail illete hasredilememesi
durumunu elestirir. Zira ona gore burada birgok ihtimal s6z konusudur. Ancak en yakin
iki ihtimal toplamin illetinin tam illet veya fail illet olmas1 durumudur. Ancak ona gore
toplamdaki biittin parcalarin tesir yoluyla fail illete dayandirilmas: tartismay1 kacimilmaz
kilmaktadir. Ctinkti Karabagi, toplama ve toplamda mevcut biitiin varliklara tesir eden tek
bir fail oldugu diistincesindedir ki, bu fail illet de yalnizca zat1 geregi Vacib olan varliktir.50
Kadizade ise Devvani'yi destekler mahiyette toplamin bazi parcalarmnin illetinin toplama
dahil olan illettin disinda baska bir illetin olabilecegi hususunu giindeme tasir. Bununla

birlikte o, ma’laliin mistakil faile dayanmasi ile kastedilenin “miistakil fail, ma'laliin

4 Devvani, Risile fi Isbati’l-vicibi’l-kadime, 69-70.

47 Karabagi, Serhu Isbati’l-vicib, 31a.

48 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbéti’l-vdcib, 94a, 95a.

4 Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi'l-kadime, 70-71; krs. Ciircani, Serhu’l-Mevikf, 3/18-19.
50 Karabagi, Serhu Isbati'I-vicib, 31ab.
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kendisine veya kendisinden sudur edene dayanandir” seklindeki diistince oldugunu dile
getirir. Bu cercevede Kadizade'nin fail illet ile ilgili onun biitiin miimkiin varhiklarn illeti

olmasinin zorunlugunu vurgulamakla iktifa ettigi goriilmektedir.5!

(iv) Kadizdde'nin hasiyede yer verdigi meselelerden biri de kadim varligin kendisi
icin illet olup olmadig1 hususudur. Esasen Devvani, miteahhir donem diistintirlerinin
Sani'nin varliginin imkéan ile ispati hususunda hemfikir olduklarini ifade etmektedir.
Devvani'ye gore miimkiin varlik, zatina gore varligi ve yoklugu zorunlu olmayandir.
Miumkiin varligin kendisine tam illet olmasi halinde o zata gore vacib olur. Ctinki zata
gore tam illet, ma’laliinti gerektirir. Sayet hadis varliklarin olusturdugu silsilenin kendisi
tam illet olan kadim miimkiine kadar devam etmesi durumu olursa, bu takdirde hadis
mimkiin silsile ile Sdni'nin ispati tamamlanmaz. Zira miimkiin varlik silsilesinin kadim-
vacib varlikta son bulmasi gerekir.5? Kadizdde, hadis varliklarin olusturdugu varlik
silsilesinin vacib varliga dayanmasimin imkanini vurgulamaktadir. Bu baglamda Kadizade,
biitiin varliklarin dogrudan veya dolayl olarak kendisine dayandig1 Vacib Varlik’i kelam
bilginlerinin Fail-i Muhtar seklinde isimlendirdiklerini, burada onlarin Fail-i Muhtar ile
herhangi bir vasita olmaksizin hadis varliklarin kendisine dayandig: varlig1 kastettiklerini
belirtmektedir. Kadizdde, filozoflarin ise Vécib ile zikredilen hadis varliklar arasinda,
herhangi bir fark olmaksizin kadim varliga dayanan sonsuz varliklarin mevcut oldugu
diisiincesini kabul ettiklerini zikreder. Burada Kadizade, Ibn Sina gibi, Vacib Varlik’1 zatina
gore varlig1 zorunlu olan seklinde tarif etmektedir.>® Bu ise Kadizade'nin tevariis ettigi ilmi

gelenege olan ilgisinin bir kamit1 niteligindedir.

(v) Kadizade, hasiyede Devvaninin eserinde takrir ettigi diger imkan delillerini de
analiz eder. Esasen Devvani, Risdle fi Isbati’l-vicibi’l-kadime’ de imkan delilinin énemli
gordiigli dort yontemini incelemektedir. Birinci yontemi, yukarida da incelendigi tizere,
vacib-miimkin, illet-maldl, tam illet, fail illet gibi kavramlar cercevesinde oldukca genis bir
sekilde tartismaktadir. Ancak Devvani, diger tic yonteme ana hatlarryla deginmektedir.
Benzer sekilde sarih Karabagi ve muhassi Kadizadde de imkan delilinin bu ti¢ yontemini
kisaca ele alirlar. Devvani'nin birinci yonteme yakin oldugunu soyleyerek takrir ettigi ikinci
yontem, daha énce Ici'nin “Bu, bizim bulmaya muvaffak oldugumuz delildir.” iddiastyla
ikame ettigi ve detaylarin1 Ciircani'nin Serhu’l-Mevikifta yer verdigi ispat yontemidir.
Devvani'de ikinci yontem, Ciircani'nin eserindeki imkan delilinin besinci yoludur.>*
Kadizadde, Devvani'nin imkan deliline iliskin takririnden “Bu mfcid, toplam icin ya
dogrudan veya kendisinden sudur eden bir araci vasitasiyla méicid olmaktadir. Zira bu

mucid, gerek toplamim gerekse onun parcalarindan hi¢ birinin kesinlikle var olmamasi

51 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbéti’l-vdcib, 94ab,

52 Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, 80.

53 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbati’l-vicib, 95%; krs. Ibn Sina, Metafizik, nsr. ve cev. Ekrem Demirli-Omer
Tiirker, (1stanbul: Litera Yaymncilik, 2004), 1/35.

5 Devvani, Risdle fi Isbati’-vdcibi’l-kadime, 120-121; krs. Ciircani, Serhu "I-Mevikaf, 3/20-21.
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seklinde toplamin yoklugunu gerektirirse miistakil mucidin varligina nazaran imkénsiz
olacaktir.”5> ctimlesini nakletmekte ve bu istidlalin macid illet icin gecerli olmadigim
belirtmektedir. Yine Devvani'nin “Ciinkii illet, kendisinden olan ma’liliin varlig1 zorunlu
olmadikca var olmayandir.” ctimlesini nakleden Kadizade’ye gore toplam (mecmu’) biittiin
parcalariyla birlikte miimkiindiir, toplamin biitiiniiyle veya parcalarinin yoklugu mtcid
illetin yoklugunun bir delili niteligindedir. Zira mftcid illetin varhigi, mumkiinler

toplulugunun varligint miimkiin ve yoklunu imkansiz kilmaktadir.56

Kadizade, imkan delilinin tig¢lincti yontemi hususunda ise Devvani'nin elestirisini ve
Karabagi'nin aciklamasini nakletmektedir. Bu noktada Kadizade'nin Devvani'nin delilin,
onctillerinin agiklanmasmin yeterli olmadig1 iddiasiyla Tanri’nin varligini kanitlamada
yetersiz kaldig1 diistincesini benimsedigi gortilmektedir. Nitekim Devvani, {ictincii
yontemin onctillerini (i) Eger zat1 geregi zorunlu (Vacib li-zatihi) var olmasayds, baskasina
gore zorunlu (vacib li-gayrihi) var olmazdi”; (i) “Gerek zati1 gerekse baskas: sebebiyle
zorunlu var olmadiginda kesinlikle hicbir mevcut da olmaz.”%” seklinde zikretmekte ve bu
delilin onctillerini ikinci delildeki onciiller {izerine insa ettigi iddiasiyla Ciircani'yi
elestirmektedir. Bu tiglincti yontem ile ilgili Kadizdde, Devvani'nin elestirilerine dair

Karabagi'nin agiklamalarin1 nakletmekle iktifa ettigi gortilmektedir.5

Kadizade'nin herhangi bir baslik vermeksizin dogrudan delile iliskin agiklamalarin
yaptig1 imkan delilinin dordiincti yontemi de Ciircani'nin Serhu’l-Mevikifta vaz ettigi
altinc1 yoldur. Esasen Kadizdde, hasiyede “Mumkiin kendi basina mevcut degildir ve
micid de degildir. Birincisi, “miimkiin” mefhumunun miilahazasinda oldugu gibi, aciktir.
Ikincisine [miicid olamayacagi] gelince, var etme (icad) viicid’un fer'idir. Zira sey var
olmadikca var edemez hitkmii zorunludur.”% seklinde Devvani'nin takrir ettigi dordiincii
yolun “Ikincisine [mticid olamayacagi] gelince, var etme (icad) viictid'un fer'idir. Zira sey
var olmadikca var edemez hiikmii zorunludur.” kismini ve Karabagi'nin agiklamalarim
nakleder. Karabagi, kelam bilginlerine referansla “O olmasi bakimmdan onun varligimni
gerektiren Vacib’in zat1 zorunlu olarak tam olmay1 iktiza eder ve O'nun varlig1 kendisine
zaittir.” seklindeki ctimleyi naklederek, zatin kendi varligin1 zorunlu kilmas: ile diger
varliklarin varligii zorunlu kilmasi arasinda fark oldugunu ifade etmektedir. Zira zatin
kendi varligini gerektirmesi varligin (viictd) fer’i degildir, oysa varligin baska varligin
zatimi gerektirmesi onun fer’idir.®® Kadizade ise tartismayi varlik-mahiyet iliskisi
meselesine tasiyarak, mimkiin varligin mahiyetinin, Vacib’in mahiyeti gibi, onun o

olmasini gerektirmesinin miimkiin kilmadigini belirtmektedir. Bu baglamda o, baz1 kelam

% Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, 120.

5 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbédti’l-vdcib, 101P.

57 Devvani, Risdle fi Isbdti’l-vécibi’l-kadime, 124-127. Devvani'nin Risdle fi Isbati’l-vdcibi'l-kadime adli eserinde yer verdigi imkan
delilinin bu tigtincti yontemi Ciircani'nin Serhu’l-Mevdkif ta ele aldig1 besinci yoldur. Bk. Ciircani, Serhu'l-Mevikif, 3 /22-23.

5 Kadizade el-Kerehrtadi, Hdsiye ‘ald Risileti Isbati’l-vdcib, 102ab,

% Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, 131.

0 Karabagi, Serhu Isbiti'l-vicib, 44v-45a,
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bilginlerinin miimkiin varhigmn o olmasi bakimindan varligimi iktiza ettigi iddiasmnda
bulunduklarmi, filozoflarin ise Vacib ile miimkiin varlik arasmnda mahiyeti itibariyla
farklilik olduguna dikkat ¢ektiklerini ifade etmektedir. Burada Kadizade, herhangi bir isim
vermeksizin Ibn Sindnin “Vacib’in mahiyeti inniyetidir.”6! goriistinii zikretmektedir.
Kadizade'ye gore bir sey eger miimkiin degilse ya zorunlu (vacib) ya da imkansizdir
(mtimteni’). Ancak zorunlu da imkénsiz da illete muhtag degildir. Dolayisiyla Kadizade'ye
gore zat1 geregi zorunlu olan (Vacib) Tanr1'nin varliginda bir illete muhtag¢ olmadig1 aciga
citkmis olmaktadir. Ayrica o, Zorunlu Varlik’in zat1 geregi bir illete muhta¢ olmamasi ve
O’nun mahiyetinin inniyeti oldugu distincesinin O'nun varligimn ispatinda yeterli

oldugunu belirtmektedir.62

(vi) Kadizdde'nin hasiyesinde yer verdigi tartisma konularindan biri de devr
(kisirdongti) ve teselstiliin (zincirleme) iptaline iliskin gelistirilen burhanlardir. Nitekim
Devvani, Risile fi Isbati’l-vicibi’l-kadime adli eserinin ikinci maksadinda kisirdongii ve
zincirlemenin butlanina iliskin tiretilen burhéan-1 tatbik, burhan-1 tezayiif ve burhan-1 arsiyi
incelemektedir.®3 Ancak hasiyenin bu kisminda Kadizdde'nin bu burhan cesitlerinden
yalnizca tatbik burhanini tahlil ettigi goriilmektedir. Kadizade, tatbik burhanina gegmeden
once kisirdongtintin iptalini Devvani ve Karabagi’den nakillerle agiklamaktadir. Devvani,
“bir seyin kendisini oncelemesinin ve onun kendisinden sonra gelmesinin imkansiz
olmas1” distincesiyle kisirdongtintin butlanini ortaya koymaktadir. $Sarih Karabagi,
“Mutlak olarak illet, ma’lalti onceler” ilkesinden hareketle Devvani'nin kisirdongti (devr)
iptali gortistinti destekler. Ancak Kadizade, kisirdongtiiye dair agiklamalarda gecen illet ile
fail illetin kastedildigini, fail illetin ma’laltinii 6ncelemesi hususunda tartisma olmadigini,
fakat tam illetin ma’laltinti ©ncelemesi konusunun tartismali oldugunu dile

getirmektedir.®4

Devvani'nin risalenin ikinci kisminda yorum ve tenkitleriyle detayll analiz ettigi
tatbik burhani isbat-1 vacib literatiiriinde tartisilan énemli meselelerden biridir. Esasen
tatbik burhani, Islam diisiince geleneginde farkli meselelerin temellendirilmesinde
kullanilan ve 6nctillerinin kesin oldugu kabul edilen delillerden biridir.6> Burhanin temelini
Messai filozoflardan Kindi'nin (6. 252/866?) olusturdugu, Ibn Sind’nin standart formiiliine
kavusturdugu belirtilmelidir. Sehristani (6. 548 /1153) tarafindan yeniden insa edilen tatbik
burhani isbat-1 vacib literatiirtinde tartisilmasmin yani sira bazi isbat-1 vacib risalelerine

serh ve hasiye yazan miuellifler tarafindan farkli risalelerde de incelenmistir. Mesela,

o1 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Ishéti’l-vicib, 102b; krs. Ibn Sina, Metafizik, nsr. ve cev. Ekrem Demirli-Omer
Tiirker, (1stanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2/91.

02 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbéti’l-vdcib, 102°-103a.

0 Devvani, Risdle fi Isbati'l-vicibi’l-kadime, 138 vd.

%4 Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, 138; Karabagi, Serhu Isbiati’l-vicib, 46a; Kadizade el-Kerehradi, Hasiye ‘ald Risdleti
Isbati’l-vicib, 103b.

65 Mustafa Bilal Oztiirk, “Sonsuzluk Ontolojisi: Burhan-1 Tatbik Teselsiilii Iptal Eder mi? (Sadriisseria’nin Katkilar
Cercevesinde”, Uluslararas: 14. Ve 15. Yiizyl Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavouf Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat
Demirkol vd., (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 1/376.
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Mehmed Emin Uskiidari (6. 1149/1736), tatbik burhanim Hdsiye ‘ald Riséleti [sbati’l-vacibse
hasiyesinde yer vermekle birlikte, Serhu’l-Berahini’l-hamse adli risalesinde de meshur

burhanlar arasinda zikretmektedir.6”

Devvani, tatbik burhani ile ilgili kelam bilginleri ve filozoflarin farkli yorumlari
oldugunu ifade etmekle birlikte, onlarmn tatbikin diizenli ve ayni zaman diliminde dis
diinyada var olan seylere uygulanabilirli§i hususunda hemfikir olduklarin
belirtmektedir.$8 Nitekim tatbik burhammm formiile eden ibn Sind ve Behmenyar b.
Merztiban (6. 458/1066) gibi dustintirler, burhanin uygulanabilirligi hususunda zincirin
halkalar1 olan varliklarm, dis diinyada mevcut, diizenli (tertip/ miiretteb) ve ayn1 zaman

diliminde (miictemi’a) var olmalar1 sartinin olmasi gerektigini savunmuslardir.®

Tatbik burhani, “Farazi olarak diisiiniilen iki ma’ldil zincirini ¢akistirma””? anlamina
gelmekte ve isbat-1 vacip serh ve hasiye literatiirtinde Ciircani’den referansla su sekilde

takrir edilmektedir:

“Feleklerin hareketleri gibi varlikta pes pese gelen seylerde ve ister illetler ve
ma’ltller gibi aralarinda dogal bir siralama bulunsun ister boyutlar gibi vaz'i bir siralama
bulunsun isterse de ayrik natik nefisler gibi hicbir sekilde siralanma bulunmasin bir araya
gelen seylerde gecerli olmas1 nedeniyle teselsiiliin iptalinde dayanak adi verilir. Yine bu
delil, illetin ma’ltlle birlikte olusunun agiklanmasma dayali degildir. Bu nedenle bu

seylerin hepsinin sonluluguna bu delille istidlal edilir.”7?

Sarih Karabagi'nin serhinde Ciircani’den nakille vermis oldugu tatbik burhaninin bu
takriri, genel olarak bu serhe hasiye yazan miellifler tarafindan dikkate alinmis ve
Devvani'nin itirazlar ile birlikte tartisilmistir. Benzer sekilde Kadizdde de Devvani'nin
“Sayilarin mertebeleri ile nakzedilmesine gelince, sayilarin sirf vehmi oldugu gerekgesiyle
itiraz ettiler”72 ctimlesini ve bu ctimle ile ilgili Karabagi'nin agiklamalarin1 naklederek,
tartismay1 Tanri'nin ilmi meselesine tasir. Esasen Devvani, tatbikin gtinliik olaylarda ve
natik nefislerde uygulanabilecegini, fakat sayilarin vehmi olarak kabuliinden dolay1
onlarda tatbikin uygulanamadigini ifade etmektedir.”? Sarih Karabagi ise sayilarmn ayrintih
olarak insan akliyla kusatilamayacagimni, bu sebeple sayilarda tatbikin uygulanamadiginm

belirtmektedir. Ancak ona gore sayilarin ve onun gibi biitiin her seyin ayrintilarryla birlikte

6 Mehmed Emin Uskiidari, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbati'l-vicib (Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Kemankes Emir Hoca,
272), 127b-14°.

67 M. Necmeddin Besikci, “Mehmed Emin Uskiidari’ nin Serhu’l-Berahini’l-hamse Adl1 Risalesinin Tahlil ve Tahkiki”,
Nazariyat, 2022, 8/1, 117-118.

68 Mehmet Fatih Arslan, “Mazideki Atiden Atideki Maziye: illiyet Kavrami Cercevesinde Celaleddin Devvani'nin Zorunlu
Varlig1 Ispatta Kullandig1 Yontemler”, Isbit-1 Vicib Tartismalari, (ed. Hatice Tokstz), Ankara: Fecr Yayinlari, 2022, 182.

© Behmenyéar b. Merziiban, et-Tahsil, nsr. Murtaza Mutahhari, (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1996), 557; Besikci, “Mehmed
Emin Uskiidari’nin Serhu’l-Berahini’l-hamse Adli Risalesinin Tahlil ve Tahkiki”, 119.

70 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 54.

7t Cuircani, Serhu’l-Mevikif, 1/900-903; krs. Karabagi, Serhu Isbati’l-vicib, 46a.

72 Devvani, Risile fi Isbati’l-vdcibi’l-kadime, 141.

73 Devvani, Risdle fi [sbati'l-vicibi’l-kadime, 140.
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Meleii’l-"Ald’da olmas1 gerekir. Zira bu gibi seylerin O'nda olmamasi, O'nda eksikligin
varlig1 sonucunu dogurur.” Nitekim Kadizade de Karabaginin diistincesini destekleyerek,
biitin mevcutlarin ayrintili bir sekilde Tanrimin ilminde mevcut olmamasi O’'nda
eksikligin varligimi gosterir. Oysa Tanr1 mutlak yetkindir ve biitiin esya O’'nun ilminde
mevcuttur. Esasen Kadizdde, tatbik burhaninin ildhi ilimde mevcut olanlara
uygulanabilirligini miiteahhir kelamcilarin, bilhassa Devvéani'nin giindeme getirdigine
isaret etmektedir. Keza ona gore filozoflar, Tanri’min butiin ctiz'ileri bildigi
gortistindedirler. Zira Tanr1'nin ciiz’ileri bilmemesi, O'nun miimkin varliklar: bilmedigi
manasina gelir ki, O bundan yticedir. Kadizade, Devvani'nin Risdletii Isbati’'l-vicibi’l-cedide
adli eserinde Tanri’nmin icmali ilmini acikladigmi belirterek, onun mezktr eserindeki
gorislerini ayn1 sekilde nakletmektedir.”> Dolayisiyla Kadizade nin de dikkat cektigi gibi,
Devvani tatbik burhanina iliskin tartismay: ilahi ilmin kapsamina giren ma’ltimata
uygulanabilirligini tartismaktadir. Konuyu Serhu’l-Aka‘idi’l-Adiidiyye adli eserinde detayl
olarak tahlil eden Devvani, filozoflarin tatbik sartlarindan biri olan tertibin nesne alaninda
her zaman gerceklesmedigini, bu nedenle belirli bir diizen iginde olmayan bireylerde
ayrintili olarak tatbikin uygulanamadigini ifade etmektedir. Ayrica icmali tatbikin
uygulanmast hususunda da insani akil yetersiz kalmaktadir. Burada Devvani, Tanri'nin
ilminin sonsuz, ilahi ilimdeki ilmi suretlerin de basit ve icmali formda oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle ildhi ilimdeki bir ve icmali formdaki ilmi suretlere tatbikin
uygulanmast mumkiin goziikmemektedir. Bu ilmi suretlerin dis diinyadaki varliklar:
dikkate alinirsa da sonlu olacaklarindan dolayi tatbikin uygulanmasi miimkiin degildir.7e
Devvani'nin tatbik burhanina iliskin serdettigi bu yorumlari, Osmanl bilginleri, bilhassa
18. ytizyilin 6nde gelen diistiniirlerinin bazilariin benimsenirken bazilar: tarafindan da

elestirilmistir.””

Kadizade'nin dikkat cektigi burhanlardan biri de burhan-1 tezaytiftiir. Ancak o,
tezayiif delilini Devvani'nin eserindeki siralamay1 dikkate almaksizin, illet-ma’ltl iliskisini
tartistigt kisimda ele almaktadir. Bu baglamda Kadizadde, tezayiif delilini “iki illet
silsilesinde her bir illetin karsisindan bir illet olmasi gerekir” seklinde tarif etmektedir. S6z
konusu silsilede her bir varlik, hem illet hem de ma’ltl konumundadir. Son ma’lal disinda
her iki silsiledeki varlik sayis1 birbirine esittir. Ancak son ma’lil herhangi bir varligin illeti
olmadig1 icin onun karsisindan herhangi bir varlik yoktur. Bu sebeple de silsiledeki
ma’lalluk sayisy, illletlik sayisindan bir fazla durumdadir. Kadizade, tezaytif burhanina

Devvani gibi, babalik-ogulluk 6rnegini verir.”s

74 Karabagi, Serhu Isbati’l-vicib, 46.

75 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbati’l-vdcib, 103b-104%; krs. Devvani, Risdletii Isbiti’l-vicibi’l-cedide, 148.

76 Devvani, Serhu’l-Akd‘idi’l-Adiidiyye, 14-16.

77 Devvani'nin tatbik burhaninin uygulanip uygulanamayacag ile ilgili goriisleri, 6zellikle 18. ytizyilin énde gelen bilgini
Gelenbevi'nin yorum ve katkilariyla tartismaya dair literatiirde oldukca 6nemlidir. Bk. Besikci, “Mehmed Emin
Uskiidari'nin Serhu’l-Berahini’l-hamse Adli Risalesinin Tahlil ve Tahkiki”, 125-126.

78 Kadizade el-Kerehradi, Hdsiye ‘ald Risdleti Isbati’l-vdcib, 99a.
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Gortldugt tzere Kadizade, Muhyiddin el-Karabagi'nin serhine yazdig: hasiyede
Devvani'nin risalesinde tartistigi hemen hemen biitiin meselelere iliskin yorum ve katki
saglamaktadir. Bu sebeple hasiye, bir taraftan isbat-1 vacip literattirtintin 6nemli bir halkas1
niteligini tasirken; diger taraftan tartisilan konu ve terminolojinin sonraki dénemlere

aktarilmasina imkan vererek kayda deger bir etkiye sahiptir.
Sonug

Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak okutulan Devvani'nin Risdle fi Isbati’l-
vdcibi’l-kadime adli eserine yazilan serh ve hasiye literattirtintin énemli bir halkas1 da
Kadizade el-Kerehradinin telif ettigi Hasiye ‘ald Risaleti Isbati'l-vicib li'd-Devvini adh
metindir. Biobibliyografik kaynaklarda mtiellif hakkinda smurli bilgi vardir. Bununla
birlikte Kadizdde, doneminde ilmi yetkinligi acisindan miudekkik bir alim olarak

bilinmekte olup ve farkli eserlere yazdig1 hasiyeleriyle de meshurdur.

Kadizade el-Kerehrtidi'nin Muhyiddin el-Karabaginin Serhu Isbiti’l-vicib adli serhi
tizerine yazdift Hasiye ‘ald Risdleti Isbati'l-vicib adli hasiyesinin Yazma Eser
Kittiphanelerinde bircok niishast mevcuttur. Miiellif, hasiyede genel olarak Devvani'nin
risalesinde tartistig1 meselelere dair énemli yorumlar yapmaktadir. Kadizade, hasiyede
referanslariyla metni agiklama ile meseleyi derinlestirme seklinde bir yontem izlemistir.
Devvani ve Karabagi'nin kullandig1 terminolojiyi benimsedigi gortilen Kadizade, hasiyede
imkan delilinin dort yontemi ile kisirdongii (devr) ve zincirlemenin (teselstil) iptalini iceren
tatbik ve tezayuf delilini analiz etmektedir. Miellif, “Her miimkiin varligmin bir illeti
vardir” seklindeki oncil ile imkéan delilinin birinci yontemini vacib, miimkiin, viictd,
adem, mahiyet, mecm’, illet, ma’ltl, tam illet, fail illet, miistakil fail illet, devr ve teselstil
gibi kavramlarla tahlil etmektedir. Ayrica Kadizade nin tatbik burhanini Devvani'nin diger
eserlerini referansla incelemesi hasiyenin ilgili literattirdeki 6nemine isaret etmektedir.
Nitekim miiellifin hasiyesindeki kavram tercihleri, meselelere dair yorum ve katkilar1 goz
ontine alindiginda ve ayrica sonraki donemde yazilan birgok isbat-1 vacib hasiyesinde
Kadizade'ye yapilan atiflar dikkate alindiginda ismi mezktr hasiyenin Islam diistince

geleneginin siireklilik ve 6zgiinltigiine 6nemli katkilar sagladig1 soylenmelidir.
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Oz

Islam medeniyetinde egitim, kiiltiir ve sosyal hizmetlerin ifas1 icin ilk donemlerden itibaren
¢ok amacl yapilar toplulugu denilen kiilliyeler insa edilmistir. Islam Tarihi boyunca
killiyeler, biinyelerinde bulunan medreselerle ilmi, camilerle dini, dariissifalarla saghk ve
imarethanelerle de sosyal hizmetlerin ifasina 6nctilitk ederek toplum diizeninin saglanmasina
biiyiik katki saglamistir. Islam’1 kabul eden Tiirkler arasinda Orta Asya’da ilk dénemlerden
itibaren Tamga¢ Bugra Han ile baslayan kiilliyeler geliserek Osmanh Dénemine gelindiginde
biitin kurum ve kuruluslariyla dini, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda Islam
Medeniyetinin vazgecilmez yapilar1 olmuslardir. Kiilliye mimarisi ve hizmetleri alaninda
Islam medeniyetinin Anadolu ve Balkan havzalarini olusturan Osmanli Devletinde de biiyiik
acilimlar ve gelismeler olmustur. Bu kiilliyeler arasinda Fatih ve Siileymaniye Kiilliyelerinin
19. ytizyila kadar yaptiklar: hizmetlerle medeniyet tarihinin en 6nemli kurumlari arasinda yer
aldiklar1 gortilmiistiir. Bu ¢calismamizda Kanuni Sultan Siileyman’in Istanbul’da insa ettirdigi
Stileymaniye Kiilliyesi tizerinde o6zgiin kaynaklardan elde ettigimiz bilgilerle bir
degerlendirme yaparak donemin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlardaki gelismisligine
isaret etmeye calisacagiz. Siileymaniye Kiilliyesi, Kanuni'nin Istanbul’da insa ettirdigi
icerisindeki ibadet 6zellikle de cemaatle namazlarin edasi igin cami, sosyal yardim saglanmasi
amaciyla imaret, egitim ve ilmi faaliyetlerin yiriitiilmesi i¢cin darulhadis ile dort ihtisas
medresesi, ¢cocuklara ilk egitimin verildigi sibyan mektebi, saglik hizmetleri ile egitimi icin
darussifa ve tip medresesi ile talebe odalar1 ve tabhaneden olusmaktadir. Kiilliyenin
buytikltgu siyasi, sosyal ve kiilttirel alanlarin zirvesi kabul edilen Kanuni Sultan Stileyman
déneminin gelismisliginin ¢ok ileri seviyede oldugunu gostermektedir. Islam Medeniyetinde
bahsedilen kurumlarda hizmetlerin devamini saglamak icin de vakiflar devreye girmistir.
Kanuni Sultan Siileyman da Istanbul’da insa ettirdigi kurumlarin varhiginin devami, s6z
konusu hizmetlerin belirli kurallar cercevesinde istenilen amaca uygun yapilmasi,
gorevlilerin calisma sartlari, gorev, yetki ve sorumluluklarinin belirlenmesi ile vakfedilen
akaratmn neler oldugunu belirtmek gayesiyle bir vakfiye hazirlatmistir. Kanuni'nin kurdugu
vakiflarin mali destek verdigi Stileymaniye Killiyesi'ndeki kurumlar, vakfiyede biitiin
ayrintilartyla kaydedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siileymaniye Kiilliyesi, Kanuni Sultan Siileyman, Istanbul, Medreseler.

Abstract

In the Islamic civilization, from the early periods onward, complexes known as kulliyya were
constructed to fulfill the functions of education, culture, and social services. Kulliyyas are
multipurpose architectural complexes. Throughout Islamic history, kiilliyes, with their
incorporated madrasas, played a pioneering role in advancing scientific developments,

mosques in fostering religious activities, and dar al-shifa’and imarets in providing health and

social services. They made significant contributions to establishing social order. Among the
Turks who embraced Islam, the tradition of constructing kulliyyas began in Central Asia with
Tamgac Bughra Khan in the early periods. As this practice evolved, by the time of the Ottoman
era, kulliyyas had become indispensable structures of Islamic civilization in all their

institutions and organizations, contributing significantly to the religious, social, economic,
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and cultural realms. In the Ottoman State, which constituted the Anatolian and Balkan regions
of Islamic civilization, significant expansions and developments were achieved in the
specified fields. Among these complexes, the Fatih Complex and the Suleymaniye Complex,
with the services they provided until the 19th century, have stood out as among the most
important institutions in the history of civilization. In this study, we will attempt to evaluate
the Suleymaniye Complex, built by Sultan Suleyman the Magnificent in Istanbul, using
information obtained from original sources. The complex serves as an indicator of the period’s
advanced state in social, cultural, and economic fields. The Suleymaniye Complex,
constructed by Suleyman in Istanbul, encompasses a mosque primarily for congregational
prayers, with a focus on the etiquette of prayer. Additionally, it includes an imaret for social
assistance, a dar al-hadith for educational and scholarly activities, and four specialized
madrasas. There is also a mekteb-i sibyan for providing basic education to children, a
darussifa and a medical madrasa for health services, as well as student rooms and a kitchen.
The magnitude of the complex reflects the high level of advancement during the reign of
Sultan Suleyman, who is considered the pinnacle of political, social, and cultural
achievements. To ensure the continuity of services in the institutions mentioned in Islamic
civilization, wagqfs (charitable endowments) played a crucial role. Sultan Suleyman the
Magnificent took measures to ensure the sustainability of the institutions he built in Istanbul.
To achieve this, he had a wagfiyya (endowment document) prepared, specifying the rules for
the continuation of these institutions, particularly in the areas of religion, education, health,
and social services. The wagfiyya outlined the desired purposes, the adherence to specific rules,
the working conditions of officials, as well as their duties, authorities, and responsibilities. The
endowed properties were also clearly defined. The institutions within the Stileymaniye
Complex, financially supported by the wagfs established by Sultan Suleyman, were

meticulously recorded in the wagqfiyya, capturing all the details

Keywords: Suleymaniya Complex, Kantni Sultan Suleyman, Istanbul, Madrasah.
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Giris

Sehirler, insan faaliyetleriyle sekillenerek deger kazanmis mekanlardir. Bu mekanlar
sadece beton yigimnlar1 olmayip, insanin tasavvur ve tasarimiyla kattig1 ruhla bir faaliyet
alanina doniismiistiir. Insanin cevresini diizenleme faaliyetlerini ytrtitiirken de kendi
kilturel kimligini, inancinin yansimalarini ve mimari diistincesini ortaya ¢ikardig: alanlar
olmustur.! Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiurkmenlerden olup, Hagh saldirilar: ve
Mogol istilasindan sonra 1299'da beyliklerini kuran ve cok kisa siire igerisinde de
devletlesen Osmanlilar, erken donemlerden itibaren eski Turk gelenekleri ile I[slami
anlayisin sentezi olan fiziki/cografi 6zellik, insan ve kiilttir gibi ti¢ farkli unsura dayanan

yeni bir sehircilik anlayis1 ortaya koymuslardir.2

Sehre ait mekanla ilgili olan sehir cografyasi, insanin gayretleriyle bu mekanin fiziki
cevresi tizerine kurulur ve yine onun faaliyetleriyle sekillenerek beseri 6zellikleri 6n plana
cikarilir3 Sehirlerin 6znel ve nesnel olmak tizere iki yonii vardir. Yeni medeniyetlere kap1
acmas1 onun 6znel; medeniyet ve cemiyetler tarafindan sekillenmesi ile nesnel tarafim
yansitir. Dolayisiyla sehirler medeniyetleri, medeniyetler de sehirleri etkilemistir.* Bundan
dolay1 medeniyet ve cemiyetlerin harmani olan Osmanli sehirlerine, sehir cografyasina
kattig1 kiiltiirel-genetik ve bunun bir neticesi olan faaliyetlere bakarak yaklasmak gerekir.
Osmanli sehrinin cesitli 6zelliklerini agirlikli olarak Turk ve Islam kiiltiiriinden alarak

ortaya koydugu asikardir.>

Osmanli sehrine kendi medeniyet ve kiiltiirtintin ruhunu veren de biiytik yapilaridir.
Bu baglamda Istanbul, fiziki /cografi, kiilttirel ve insan unsurunun kendi kiilttirel kimligini
olusturdugu en 6nemli mekanlardan birisidir. Eski donem yapilarini da koruyarak fetihten
sonra baslayan bu stire¢ 18. yiizyilin sonuna kadar devam etmistir. Fetihle beraber
[stanbul’a ruh veren en nemli fiziki ve kiiltiirel mekanlar ise kiilliyelerdir. Bunlar arasinda
en onemlisi de stiphesiz donemin en biiyiik siyasi giicli olan Kanuni Sultan Stileyman’m
mali destegi ile sanatin dahisi olan Mimar Sinan’in tasavvur ve tasarimmin cisimlestigi
Siileymaniye Kiilliyesidir. islam medeniyetinde yaygmn olarak kurulan kiilliyeler, cami
merkezli ve ¢evresinde egitim, sosyal ve diger kiiltiirel hizmetlerin beraber yurutilduigi
yapilarin entegrasyonu seklinde bir araya getirilmis binalar toplulugudur. Bunlar caminin
cevresinde mektep, medrese, dariissifa, imaret, kiitiiphane, carsi, han/kervansaray,

hamam, muvakkithane, tiirbe ve cesme gibi mimari yapilardir.6

1 Mehmet Karagoz, “Osmanlida Sehir ve Sehirli, Mekan-insan Beseri Miinasebetler”, Osmanli, ed. G. Eren (Ankara: Yeni
Turkiye Yayinlari, 1999), 4/104.

2 Tuncer Baykara, “Osmanl1 Devleti Sehirli Bir Devlet Midir?”, Osmanli, ed. G. Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999),
5/528.

3 Bkz. Alpaslan Aliagaoglu-Abdullah Ugur, “Osmanli Sehri”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi 38 (Agustos 2016): 203-226.

4 Merve Nur Ozkan, “Medeniyet ve Cemiyet Harmani: islam Sehirleri (7-19. Yiizy1l)”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalar Dergisi
(TIAD) 5/2 (Aralik 2021): 405.

5 Aliagaoglu-Ugur, “Osmanli Sehri”, 203.

¢ Feridun Akozan, “Tiirk Kiilliyeleri”, Vakiflar Dergisi /8 (1969): 304.
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Islam sehircilik anlayisinda kiilliyeler yapilirken genellikle sehirlerin topografik
yapisi goz oniine alinmis ve sehrin genel gortintisii ile mimari acidan bir biittinliik ve uyum
saglamasma dikkat edilmistir. Bu ozellikleri tasiyan Siileymaniye Kiilliyesi, sehrin yedi
tepesinden birinde” insa edilmistir. Cok amagcli olarak insa edilen kiilliyenin genel

durumunu ve 6zelliklerini bu ¢alismada ortaya koymaya calisacagiz.
1. Siileymaniye Kiilliyesi'nin Kurulmasini Gerektiren Etkenler

Stileymaniye Kiilliyesi Istanbul un fethinden tam bir asir (957-964/1550-1557) sonra
yapilmus ve icindeki cesitli birimleriyle amagsiz bir binalar y1gmi degil, kurumsallasmus,
sosyal diistince ve genis yelpazeli tarihi 6ztimseyen biiyiik bir ilmi ve sosyal miiessesedir.
Dolayisiyla icindeki binalariyla Istanbul'un genel yapisiyla biitiinleserek sehre ruh

katmustir.8

Osmanli doneminin bu biiytk killiyesi, Osmanh klasik doneminin miithendislik
hesaplariyla en tiist diizeyde yap1 tekniginin ve yap1 ekonomisinin kullanildiginin somut
bir belgesidir. Ayrica Osmanli sehir hayatinda biiytik sultan vakiflarmin sosyal roliini
aciklayan essiz bir 6rnektir.® Killiyenin anayasas1 olan Kanuni Vakfiyesinde, tarihi, sosyo-
kiilttirel ve ekonomik agidan boyle bir yapinin ortaya ¢ikmasi ve toplumun buna ytikledigi

gorevleri miikemmel bir sekilde anlatilmistir.10

Kiulliyenin kurulmasinda temel amag oncelikle, Allah’in verdigi nimete siikretme
diistincesi icerisinde Hakk’in rizasii kazanma arzusudur.!! Kiilliyenin insa sebeplerinden
birisi de, Kanuni Sultan Stileyman’mn selefleri gibi kalic1 bir eser birakma dtistincesidir.!2
Fetih sonrasinda payitaht yapilan ve cazibe merkezi haline getirilmeye calisilan Istanbul’un
niifusu, devletin biiytimesine paralel olarak giinden giine artmis, dolayisiyla halkin
ihtiyaclarina cevap verecek yeni kurum ve kuruluslara ihtiya¢ duyulmustur. Iste bu ihtiyaci

goren Kanuni de kiilliyesini Osmanli Devleti'ne ve Istanbul halkina hibe etmistir.13

Killiyenin ilmi, hukuki, edebi, fikhi ve mimari 6zelliklerinin yaninda yapilan uzun
ve yorucu seferlerde ordunun tabip, cerrah, kehhal ve diger meslek alanlarindaki
ihtiyaclarinin arttigr gozlenerek, kiilliye biinyesinde bunlara yonelik egitim veren binalar

insa edilmistir.’ Devletin biiy{imesi ile siyasi tistiinltigtin devamliligini, memleketin egitim

7 istanbul’un bu meshur yedi tepesi, Topkapi, Cemberlitas, Stileymaniye, Fatih, Sultan Selim, Kaariye ve Edirnekap1’dir. (Bkz.
Ismail Hakki Uzuncarsili, flmiye Teskilitr (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 33).

8 Dogan Kuban, “Siileymaniye Kiilliyesi”, Diinden Bugtine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiiltiir Bakanligi-Tiirk Tarih Vakfi
1994), 7/ 96.

9 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/96.

10 Bkz. Kanuni Vakfiyesi, VGMA, nr. 1390.

11 Kanuni Sultan Stileyman bu diistincesini hazirlatti$1 vakfiyede, konu ile ilgili ayet ve hadislerle acik olarak belirtmistir.
Kanuni Vakfiyesi, 9.

12 Kanuni Vakfiyesi, 12.

13 Kanuni Vakfiyesi; 12.

14 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1993), 1/103.
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ve kiiltiir yoniinden gelismesi ile yetismis eleman ihtiyacini karsilamak icin Stileymaniye

Killiyesi kurulmustur. 15
2. Siileymaniye Kiilliyenin Ingas1

Stileymaniye Kiilliyesi Ttirk mimarlik tarihinin dénemin sartlar1 ve imkénlarina gore
en biiyiik insa organizasyonlarindan biriyle gerceklestirilmistir.16 Osmanli sehir hayatinda
biiyiik sultan vakiflarinin sosyal roliint agiklayan essiz bir 6rnek olmustur.l” Bu kiilliye
Osmanli mimari stilinin ve ayritilarinin zenginligi ile devlet kiiltiirtiniin geliserek ulastig:
seviyenin genel karakterini ortaya koymustur. Sehrin yedi tepesinden birinde insa edilen
killiye, isciligi, zarafeti ve icindeki ytiksek seviyede sanat eserleri ile dikkat ¢cekmektedir.
Mimar Sinan’mn ¢ok basaril1 tasarimi, teskilatciligl, insaatta calisan sanat erbabinin tistiin

ustalig1 ve devletin zenginligi bu muhtesem eserin meydana gelmesine etken olmuslardir.’
2.1. Kiilliyenin Insasinin Baslangic1

Insaatin yapildigi yillar, devletin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda zirvede
oldugu dénemdir. insaatin baslama tarihi hakkinda kaynaklarimizda farkl farkli tarihler
mevcuttur. Killiye icerisindeki cesitli binalarin insa tarihleri ve stireleri kesin bir sekilde
belli degildir. Bunun sebebini, bes yillik insaat seyrini muhasebe kayitlarina dayanarak
ayrintilari ile inceleyen Omer Liitfi Barkan soyle agiklamaktadir; “Bu ihtilaflar, kismen ingaata
baslayis ve bitirme tabirlerini anlama tarzindan cikmaktadir. Meseld, caminin inga edilecegi sahanin
kazilmaya baslanmas1 veya temellerin hazirlanms bulunmasiyla insaatin daha ilerlemis bir
safhasinda mihrabin temelinin atilmast gibi birbirinden farkly merhalelerin insaatin baslanmig
olmast icin kdfi bir aldmet farz ve kabul edildigine gore, ise baglama tarihi miiellife gore
degismektedir. Ayni sekilde, cami insaatinda pek miihim bir merhale olan kubbenin kapatilmas:
tarihini insaatin bitme tarihi olarak kayit ve kabul etmek miimkiin oldugu gibi, cami icinde padisah
ve maiyetinin de hazir bulunacagr bir Cuma namazimn kilinmast merasimini ingaatin

tamamlanmast tarihi olarak kabul etmek de caizdir.”19

Barkan bu gerekgeleri ortaya koyduktan sonra “elde mevcut tarihi kaynaklardan “ibtida”
ve “intiha” tarihleri cok defa bu hususlar tasrih edilmeden nakil ve kayit edilmis olmalar: iltibdslara
ve indi yaklagimlara yol a¢makta, ziihiil ve kopya hatalart da mevcut vuzithsuzlugu biisbiitiin

artirmaktadir”?0 demektedir.

15 Fahri Unan, Fatih Kiilliyesi: Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Doktora Tezi, 1993), 4.

16 Osmanlilarda yap1 organizasyonlarmin tesekkiilii ve isleyisleri hakkinda genis bilgi icin bkz: Abdulkadir Diindar,
Arsivlerdeki Plin ve Cizimler Isig1 Altinda Osmanl Imar Sistemi (XVIII ve XIX. Yiizyil) (Ankara: Kilttir Bakanlig1 Yayinlar, 2000),
7-95.

17 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/96

18 Feridun Akozan, “Stileymaniye-Fatih Kiilliyeleri”, Mimar Sinan Dénemi Tiirk Mimarligt ve Sanati, haz. Zeki Sonmez
(1stanbu1: Tirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 1988), 17.

19 Omer Liitfi Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557) (Ankara: TTK Yayinlari, 1972), 1/47.

20 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557),1/47.
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Kiilliye insaat1 cami ile bagsladigindan, cami insasina baglama tarihi ayn1 zamanda
killiyenin insasinin baslama tarihidir. Bundan dolay1 caminin insaatinin baglama tarihi
killiye insaatinin baslama tarihi olarak kabul edilebilir. Caminin sadirvanl tas avluya
acilan biiytik i¢ kapisinin {izerinde Hasan b. Ahmed Karahisari hattiyla yazilmis olan
kitabenin tarih kisminda, “el-biddyetu fi evihiri Cemdziye'l-illd liseneti seb’a ve hamsin ve
tis’amietti ve'n-nihdyetii fi evdhiri Zilhicce el-haram liseneti erba’u ve sittine ve tis’amietii”
yazilidir. Bu kayda gore caminin insasina 957/1550 y1l1 Cemaziye’l-evvelin son giinlerinde
baslandigr ve 964/1556 yili Zilhicce aymin sonlarma dogru bittigi anlasiimaktadir.
Donemin yazarlarindan Ali, 956/1549 yilinda baslandigini ve 964/1556 yilinda da
bittigini,?! Asik Celebi ise, baslangi¢ ve bitisi 956/1549 ve 964/1556%2 tarihleri olarak
gostermistir. Dénemin cagdas yazari olan Celal-zade Mustafa ise soyle demektedir; “Saray-
1 atik iginde cAminin yerini secti. Binanin yapilmas: icin de bu konularda miihendis yani tamir ve
insdyt iyi bilen tistad Sinan secilmistir. Once caminin plamm hazirladi, daha sonra caminin
yapilacagr yer temizlendi. 27 Cumdde’l-illd 957/13 Haziran 1550 Persembe giinii devlet erkani,
ulemd, fudeld ve halkin hazir bulundugu sirada Ebussuiid Efendi’nin ilk harci atmasiyla insaati

baglattilar” 23

Celal-zade'nin bu ifadelerinden caminin, 27 Cemaziyelevvel 957/13 Haziran 1550
Persembe giinti yapilan temel atma merasiminden ¢ok 6nce hafriyat isine baslandig ve
temellerinin belli bir seviyeye ulastig1 anlasilmaktadir. Bu duruma gore Ali'nin verdigi
tarih, caminin hafriyat islemlerinin basladig: tarih olabilir. Bu durumda insaata baslamanin
resmi tarihinin 27 Cumade’l-ala 957/18 Mayis 1550 Persembe giiniti oldugu ortaya
cikmaktadir. Ciinkii hem Celél-zade’de hem de kitabe kayitlarinda bu tarih verilmistir.24

2.2. Kiilliyenin Insaat Siireci

Stileymaniye Kiilliyesi, insaat1 dar, zor ve meyilli bir alanda yapilmistir. Ancak
mimari Ozellikleri ¢ok iyi bilen Sinan biitiin bu zorluklar1 yenerek, sabirla yavas yavas
muhtesem eseri viicuda getirmistir. Ctinkii Stileymaniye’nin bulundugu zemin, Hali¢’e
kadar inen setlerin tizerinde durmaktadir. Siileymaniye Insaat Defterinin 4 yil 8,5 aylik
biiytik bir bsliimii (Mayis 961/1553 ile 18 Subat 966/1557) Omer Liitfi Barkan tarafindan
incelenmis ve yaymlanmistir.2> Caminin temelinin atilmasi ile baslayan insaat stireci, 6nce
cami, sonra da kiilliyenin diger birimlerinin peyderpey tamamlanmasi ile devam etmistir.
Barkan, insaatla ilgili Muhasebe Defterlerinin, “insaatin nasil bir sira ve tempo ile inkisaf ettigi
ve iscilerin hangi sahalara, kagar kisilik ekipler halinde, nasil dagilmis oldugu seklindeki santiyedeki

is-nizam ve tegkildti ile insaatin kronolojisi “ni aydinlattigini belirtiyor.26

21“ Ali; Kiinhii'l-Ahbir, Stileymaniye Kiitiiphanesi (SK), Es’ad Efendji, nr. 2162, vrk. 331b.

2 ’A§1k Celebi, Menizirii'l-Avalim, SK, Halet Efendi, nr. 616, II, vrk. 40a.

2 Celal-zade Mustafa, Tabakdtu’l-Memilik ve Derecitii’l-Mesdlik, Stileymaniye Ktb. Fatih, nr. 4422, vrk. 421b.

2 Ayrica bircok kaynak da bu tarihi vermektedir. Bkz. Semseddin Mehmed; Siileymanndme, TSM, Hazine Kitapligi, nr. 1340,
vrk. 154b; Karagelebi-zade Abdiilaziz, Siileymanname, Bulak, Misir 1248, s. 196; Ravzatii’l-Ebrir, Bulak, Misir 1285, s. 434.

% Ayrintili bilgi icin Bkz. Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557), 1-2.

26 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557), 1/ 65.
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Barkan, cami kapisinin 4 Ekim 1554 tarihinde tamamlandigini belirtirken,?” Harem
kapisinin ise, 20 Kasim 1553/14 Kasim 1555 tarihleri arasinda insa edildigini
bildirmektedir. Musluklarin insaatinin muhtemelen 1553 yilinin Kasim aymun ilk
haftasinda baslayip, biiytik ihtimalle 7 Aralik 1558’de bittigi anlasiliyor.2s Caminin ig
kemerlerinin insaatinin 9 Kasim 1553 /16 Haziran 1554, dig kemerlerin ise, 9 Aralik 1553/14
Haziran 1554 tarihleri arasinda yapildigini belirtmektedir.?

Barkan, caminin mihrabinin 9 Aralik 1553/26 Nisan 1554,% kubbesinin dayandig1
paye denilen dort biyiik stitunun yani fil ayaginin insaatina 9 Kasim 1553 /4 Ekim 1554
tarihleri arasmnda baslayip bittigini ve bunun da benna listesiyle sabit oldugunu
belirtmektedir.?! Camiye bitisik olan iki minarenin 17 Mart 1554/25 Aralik 1556, Harem
minareleri denilen diger iki minarenin insasimin 31 Mart 1554/15 Kasim 1555 tarihleri

arasinda oldugunu ifade etmektedir.3

Killiyeye bagh diger birimlerin insasinda yine farkli tarihler goriiyoruz. Bu
birimlerden imaret igindeki matbah (mutfak), me’kel (yemekhane), kiler, firin, un-tuz
ambarinin insasina cami ile birlikte baslanmis oldugu, kilerin ve firmin kubbeleri ile un
ambarmin penceresi ile tabhanenin de bu sirada yapilan isler arasinda oldugu
anlasilmaktadir.3® Topkap1 Sarayinda bulunan bir defterde 4 Rebiti'l-evvel 959/1 Mart 1552
tarihli bir hiikimde timarhane kurulmasi emredilmistir.3* Bu hiikme gore bimarhane veya
diger bir ifade ile darussifa insaatmnin 959 yil1 Rebiti'l-evveli'nde baslamas1 muhtemeldir.
[nsaatin devam ederek, bimarhane ve darulhadis ile birlikte hamamin, en sonra da

medreselerin tamamlandig1 yapilan planlama ve insaat siirecinden anlagilmaktadir.35

Sonug olarak kiilliyenin tim yapilarmin tamamlanmast 9 yil stirmustir.
Kaynaklardaki bilgilere gore kiilliyenin ana birimi olan caminin 957-964/1550-1557"de,
diger yapilarin da 961-966/1553-1559 yillar1 arasinda, dartissifa ve tip medresesinin ise
963 /1556 yilinda tamamlandig1 anlasilmaktadir.36

2.3. Insaatin Bitis Tarihi

Insaatin bitis tarihi kitabede evahiri Zilhicce 964 /1557 olarak yazilidir. Celal-zade ise
kitabedeki tarihe isaret etmekle beraber iki hafta farkiyla 9 Sevval 964/28 Temmuz 1557

olarak vermektedir.” Mimar Sinan’a atfedilen bir eserde ise 1 Sevval 964/1557

7 Barkan, Sileymaniye Camii ve Imareti Insdati (1550-1557), 1/ 66-67.
28 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557), 1/ 68-69.
2 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557), 1/69-70.
% Barkan, Sileymaniye Camii ve Imareti Insdati (1550-1557),1/70-71.
31 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557),1/71-72.
32 Barkan, Sileymaniye Camii ve Imareti Insdati (1550-1557),1/73-75.
3 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557),1/76-77.
3 TSM, Koguslar Kiittiphanesi, 888 nolu Ahkam Defteri, vrk. 100a.
% Barkan, Sileymaniye Camii ve Imareti Insdati (1550-1557),1/78-79.
% Goniil Cantay, Anadolu Tiirk Mimarisinde Déru’s-sifilar (Hastaneler)in Gelismesi (Istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari,
1992), 132 vd.

37 Celal-zade Mustafa, vrk. 424b.
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denilmektedir. 38 Donemin cagdas yazarlarindan Semseddin Mehmed, Karacelebi-zade
Abdilaziz de, Celal-zade'nin verdigi 9 Sevval 964/1557 tarihine katilmaktadir. Ancak
Barkan mevcut muhasebe defterlerini inceleyerek, caminin acilisinin kitabede ve Osmanh
donemi yazarlarmin biiyiik kisminin belirttigi 9 Sevval 964’ de degil de, bundan bir iki hafta

sonra olabilecegini belirtmektedir.?

Bu bilgiler dogrultusunda caminin acilis1 i¢cin en makul olan kitabede gosterilen ve
Celal-zadenin verdigi tarihtir. Clinkti bayram yaklasirken, padisah bayram namazini bu
muhtesem eserinde kilmay1 arzu etmis olabileceginden, agilis1 bayramdan onceki Cuma
glininde yapmak isteyebilir. Bundan dolay1 da yogun bir galisma ve yapilan tesviyelerle
bayramdan onceki Cuma giintine yetistirilip, agilis yapildiktan sonra da eksik kalan
yerlerin tamamlanmasi amaciyla insaata devam edilmis olunabilir. Bundan dolay1 caminin,

dolayisiyla kuilliyenin agilis tarihini 9 Sevval 964/1557 olarak kabul edebiliriz.

[nsaat icin en miikemmel tekniklerin kullanildig1 caminin temelleri, 1957 yilinda
incelenmis ve agilan gukurlarin ve temellerin saglam kaya zeminine kadar indigi
gozlenmistir. Temellerin altinda da 20 cm. kalinhiginda, i¢ci ahsap 1zgara diizeniyle
pekistirilen bir harg tabakas1 bulunmaktadir. Mihrap duvar: altindaki temeller ise 590 cm.

derinlige inmektedir.40
3. Kiilliyenin Birimleri

63.500 metrekarelik bir alana sahip olan Siileymaniye Kiilliyesinin arsa tizerine
yerlesimini Kuban sodyle agiklamaktadir: “Saray bahgesinden ayrilan alanin, caminin kapal
boliimii ve tiirbenin oturdugu diizliik disinda, cok meyilli olmas: sebebiyle kiilliye dgeleri degisik
kotlarda teraslar iizerine inga edilmistir. Biiyiik istinat duvarlari ile Kanuni tiirbesinin oturdugu
tabii kot esas olmak tizere, onun cevresinde diizenlenmistir. Biitiin diger yapilar bu kota gére ya daha
yiiksekte ya da daha alcaktadir. Bu sekilde Sibyan Mektebi, Evvel ve Sini Medreseleri ve Tip
Medpresesi yiiksek bir kotta altlarinda diikkdnlar yerlestirilerek, daru’s-sifd, imaret ve tabhine, daha
algak bir katta, altlarina alirlar ve kervansaray yerlestirilerek, Silis ve Rabi” Medreseleri, arazinin
cok meyilli olmasindan dolayi, kendi i¢ avlulart bile meyilli insa edilerek ve altlarina hiicreler
yapilarak, ddru’l-hadis medresesi bir istinat duvart yardimiyla arazi doldurulmustur. Arazi
egrilerinin yoniine uymak igin, diger yapilara gore farkly yonlendirilip, caminin dis avlusu ise
tamamen dolgu bir arazi tizerine istinat duvarlar igine diikkdnlar ve odalar yerlestirilerek inga
edilmistir.”41 Bu sekilde diizenlenerek gerceklestirilen kiilliyenin birimlerini tek tek gézden

gecirelim:

3 Mimar Sinan, Tezkiretii’l-Biinyan, TSM, Revan Kitapligi, nr. 1456, vrk. 16a.

% Barkan, Sileymaniye Camii ve Imareti Insdati (1550-1557), 1/55-64.

40 Osman Bahadir, Osmanlilarda Bilim (istanbul: Sarmal Yayinevi, 1996), 20; Yavuz Unat, “Osmanli Teknolojisine Genel Bir
Bakis”, Osmanli/8 (1999): 640.

41 Kuban “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/98-99.
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3.1. Cami

Killiyenin merkezinde bulunarak tistiin bir mimari 6zellige sahip olan cami, aym
zamanda kiilliyenin ana birimidir. Mimar Sinan, caminin Hali¢ tarafindan, Galata
yoniinden ve karsi kiyiddan muhtesem gortinmesi icin gerekli hesaplarla, tasarimini
yaparak planini hazirlayip, insaata baslamistir. Kanuni Vakfiyesi ve Celédl-zade Mustafa’ya
gore caminin yerinin Eski Saray’in i¢i ve mimar olarak da insaat ilmini iyi bilen Sinan’in
secildigi kaydedilmektedir.#2 Temel atma toreninde, ilk harci Seyhiilislam Ebussutd
Efendi’ye attiran Sultan, agilis merasiminde de anahtari, sadrazam, seyhiilislam, vezirler ve
ulemanin huzurunda eserin mimar1 olan Koca Sinan’a vermis ve acilis1 yaptirarak onu taltif

etmistir.4

Cami, buytik kubbeli ana kitle ile onun 6niinde yer alan dért minareli sadirvan
avlusundan olusur. Biiylik kubbe 26,20 metre capinda, 49,50 metre yiiksekligindedir.
Biiyiik kubbe kible ekseni tizerinde iki yarim kubbeyle beslenir. Bes kiiciik kubbeden
uglarda ve ortada bulunanlarin ¢apt 9,90 metre, aradakilerin ¢ap1 7,20 metredir. Kose

kubbeleri fil ayaklariyla beden duvarlari arasina atilan kemerlere bindirilmistir.44

Cami, kiilliyenin mimari goriinttisiinii tizerinde topladig: icin, biiyiik kubbeli mekan
tasarimi ve Osmanli cami mimarisinin gelisim ¢izgisi icinde biiytik bir asama oldugunu
gostermektedir. Osmanli cami mimarisi gelenegi icinde kalan i¢ mekan tasariminin,
Sinan’dan ¢ok Sultan’in bir istegi olarak goriilebilecegi belirtilmektedir.45 Cunki
Stileymaniye Camii'nin insast diistintildigtinde Sultan, sanat yoniinden kendi sanimna
uygun, mevcut camilerden ilerde ve her yonden miikemmel olmasini istemistir.4 Caminin
i¢ hacmine bakildiginda genelde kare planli olup, sadece orta kisimda genislik biraz daha
artarak dikdortgene dontismiistiir. Hiinkar mahfili 6n sol kosede, miiezzin mahfili ise, sag
on fil ayagina bitisik olarak yer almaktadir. Kadinlar mabhfili, arka duvarda bulunmakta ve
cami dl¢iistine gore ¢ok kiictik kalmaktadir. Burasi, birbiriyle baglantili olmayan iki yan

duvar boyunca daha gelismis haldedir. Caminin alani yaklasik 3.000 m?dir.

Stileymaniye Camii’'nin sadirvanli tas avluya acilan biiytik i¢ kapisi tizerinde yer alan
ve 1i¢ boliimden olusan kitabesi, Hasan b. Ahmed Karahisari tarafindan yazilmistir. Birinci

boliimde, Kanuni Sultan Stileyman ovilir.¥ [kinci boliimde, Kanuni'nin soy kiitugi

4 Kanuni Vakfiyesi, 32-33; Celal-zade Mustafa, vrk. 421b.

4 Akozan, “Stileymaniye-Fatih Kiilliyeleri”, 17.

4 Aptullah Kuran, Mimar Sinan (istanbul: Hiirriyet Yaymlari, 1980), 84.

45 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/ 99.

46 Bu konuda bkz. Ahmed Refik, Alimler ve Sanatkirlar (Ankara: Kiilttir Bakanligr Yayinlari, 1980), 15; Nusret Cam, Islam’da
Sanat ve Sanatta Islam (Ankara: Akcag Yaymlari, 1997), 136.

4 Bu boliimiin Tiirkgesi soyledir: “Ilahi bir giicle kuvvetlendirilen distiin halifesi, Allah tarafindan korunan kitabin emrini yerine
getiren, hiikiimlerini yeryiiziiniin her tarafinda uygulayan, Allah'm yardimyla ve muzaffer ordusu ile dogu ve batimn fatihi, diinya
devletlerinin sahibi, biitiin milletler iizerinde Allah'in golgesi, Arap ve Acem hiikiimdarlarimn sultam, azamet ve biiyiikliigiin sahibine,
sahadet ve bilinmeyen dlemlerin yaraticisina manevi olarak yaklagmak icin vesile edindi.”
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aciklanir.#8 Uciincii boliimde ise, dua ile beraber caminin {istiin nitelikleri siralanir® altinda
da caminin insaatmin baslama ve bitis tarihiyle ilgili “Insdat, H. 957 yili Cemaziye'l-evvelin
sonlarinda baglamis, H. 964 y1l1 Zilhiccenin sonlarinda bitmistir.” ibaresiyle, kitabenin “Hasan b.

Karahisar?” tarafindan yazildig: ifade edilir.

Caminin i¢indeki ve disindaki yazilar: ise Ahmed Karahisari ile Hasan Celebi
tarafindan yazilmistir. Hat bicimlerinin donemin kiiltiir ve deger yargilar ile sanat
anlayisini yansittig1 gortilmektedir.50 Farkli ebat ve karakterde yazilan bu hatlar daha ¢ok
kapilar, kubbe, kubbe kenarlari, mihrap ve cevresi ile caminin diger boltimlerinde
bulunmaktadir. Bu yazilarin % 901 Ayet-i Kerime, % 5'i Hadis-i Serif ve digerleri de dini
konulara iliskin cesitli ibarelerdir. Yazilarin bulunduklar: yerler anlam bakimindan tam bir

ahenk icinde olup, Allah’in birligini ve yticeligini hos bir tislup ve estetikle isler.5!

Caminin dort minaresi vardir;52 bunlardan ikisi ana kitlenin sadirvan avlusuyla
birlestigi koselerde, daha kisa olan 6teki ikisi avlunun kuzey uglarinda bulunur. Uzun
minareler, zeminden alem ucuna kadar 76 metre ve i serefelidir. 56 metre olan diger

minareler iki serefelidir.53

Mermerden insa edilen ve Kabe'yi andiran oldukga estetik bir yapida ve farkli bir
mimari 6zellige sahip olan sadirvanda su taksimati da yapiliyordu. 5X3,40 metre ebadinda
ve 2,80 metre ytikseklikteki sadirvanin tavan kisminda bulunan oluklardan akan sularmn
degisik bir gorinum verdigi, taban kismina dokiilen sularin ¢ikardig: hos ses ve verdigi

serinligin, ziyaretcileri adeta biiytiledigi belirtilmektedir.

Camiye ulasmak igin mevcut 10 kap1®* disinda, mihrabin saginda ve solunda birer
kap1 daha vardir ki, sagdaki imam, soldaki de hiinkar mahfiline ¢ikan vezirler kapisidir.
Caminin ana giris kapist ile i¢ avluya girilen ctimle kapisi, stisleme ve mimari bakimdan
oldukca farkli 6zelliklere sahiptir. Caminin sadirvanl tas avlusunun yani i¢ avlunun ikisi
yanda olmak {izere {i¢ kapisi oldugunu Barkan da belirtmektedir. Bunlardan kuzey-batiya
acilan altli-tistli odalar bulunan biiyiik orta kapimnin insaati 20 Kasim 1553’te baslamis ve

14 Kasim 1555’e kadar devam etmistir.5

48 Tkinci boliimiin Tiirkgesi: “Saltanat kanunlarimin yayicisi, Osmanli hakanlarinin onuncusu, Sultan Osman oglu Sultan Orhan ve
Sultan Orhan oglu Sultan Murad ve Sultan Murad oglu Sultan Bayezid ve Sultan Bayezid oglu Sultan Mehmed ve Sultan Mehmed oglu
Sultan Murad ve Sultan Murad oglu Sultan Mehmed ve Sultan Mehmed oglu Sultan Bayezid ve Sultan Bayezid oglu Sultan Selim ve
Sultan Selim oglu Sultan Siileyman Han'dir.”

9 Uciincii boliimiin terciimesi ise soyledir: “Namaz kilarak, riiku ve secde ederek kendilerini devamli ibadete veren insanlar icin, Melik
ve Mabiid olan Allah’a ibadet etmek tizere toplanma yeri olmast icin, bu yiiksek yapili, benzeri olmayan, saheser cdminin insd edilmesi
sebebiyle saltanat silsilesi, ilelebet devam etsin ve gecmislerinin ruhlart cennet bahgelerinde gezsin.”

% Siileyman Mollaibrahimoglu, Muhtesem Siileymaniye (Istanbul: Damla Yayinlar1, 1991), 46.

51 Mollaibrahimoglu, Muhtesem Siileymaniye, 47.

52 Kanuni Vakfiyesi, 34.

5 Kuran, Mimar Sinan, 87.

5 Camiye ulagmak icin 6nce, genis bir bahgeye girmek gerekiyor. Ozellikle kiilliyenin diger birimlerinden, bu bahceye Mera
kapsi, Eski Saray kapisi, Mektep kapisi, Cars1 kapisi, Hekimbasi kapisi, Imaret kapisi, Kubbe kapisi, Tabhane kapisi, Aga
kapis1 ve Harem kapist olmak tizere toplam 10 kapidan girilebilir.

% Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557), 1/ 67.
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Caminin mihrab:, Barkan’in tespitlerine gore Konyal: Yahya adinda bir tas ustasmin
denetiminde 9 Aralik 1553-26 Nisan 1554 yillar1 arasinda yapilmustir. Mihrap sade bir
yapiya sahiptir. Minber ise caminin estetigine uygun sekilde insa edilmistir. Minberin

mermer isciligi muazzam gortiniir.5

Cami icerisinde Sinan’in agikca endise duyup, ¢coztim getirmeye calistig: ilging bir
hava temizleme mekanizmas: vardir. Bu, Mimar Sinan’in cami, sadirvan, su ve
havalandirma alanlarinda Osmanli mimarisine getirdigi yeniliklerden birisidir.5” Bu
yeniligin en ilging yonu Sinan’in i¢c mekandaki kirli havanin temizlenmesi i¢in kurdugu
sistemdir. Kirlenen havanin cekilmesi amaciyla giris kapis1 tizerinde, 1sman ve kirlenen
havay1 alip disar1 veren bir oda yapilmis ve is bu odanin tavaninda toplanmistir.5 Balkon
kisminda gizli ti¢ delik tarafindan emilerek odada biriken islerden ©nemli miktarda
miirekkebin yapildig1 bazi arastiricilar tarafindan ortaya konulmustur.’ Mimar Sinan,
caminin akustik 6zelliklerinde de yenilikler yapmustir. Caminin akustik 6zelliklerinin Sinan
tarafindan nargile sesi ile kontrol edildigi rivayet edilmektedir.®® Cami igerisinde miiezzin
mahfilinin saginda demir parmakliklarla ¢evrilmis bulunan bir yer vardir ve uzun siire

kituphane olarak kullanilmistir.6!
3.2. Medreseler

Vakfiyede caminin dogu ve bat1 yonlerinde ikiserden dort tane medrese insa edildigi
belirtiimektedir.2 Insa edilen bu doért medreseden, camiye gore ikisi kuzeyde ikisi de
batidadir.®® Bu medreselerden caminin giiney-batisina diisen Evvel ve Sani medreseleri
bugiin hala Stileymaniye Kiittiphanesi olarak hizmet vermektedir. Bu medreselerin insa
tarihini kesin olarak bilemiyoruz. Ancak biyografi kitaplarinda ilk muderrislerin atanma

tarihlerini esas alarak 960/1552-53 tarihinde insaatinin bittigi kanaatine variyoruz.s*

Sinan’in Ortacagdan bu yana stirtip giden revakls, hiicreli ve tek derslikli medrese

tipolojisi icinde gerceklestirdigi mekana ait yenilikler Siileymaniye medreselerinde en {ist

% Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi, 7/99.

57 Enver Tokay, Istanbul Sadirvanlar: (Istanbul: ITU Mimarlik Fakiiltesi Yaynlari, 1951), 14-15; Tanju Cantay, “Siileymaniye
Camii Sadirvani”, Arkeoloji ve Sanat/20-21 (1984): 10-11; Kazim Cecen, Siileymaniye Suyollari, (Istanbul: Istanbul Teknik
Universitesi Yayinlari, 1986), 84-89.

5 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/100.

% Kuban, “Siileymaniye Kiilliyesi”, 7/100; Mutbul Kayii, “Mimar Sinan'm Camilerindeki Akustik Verilerin
Degerlendirilmesi”, Mimarbas: Koca Sinan Yasadigi Cag ve Eserleri (Istanbul: VGM Yayini, 1988), 545.

0 Kayili, “Mimar Sinan’in Camilerindeki Akustik Verilerin Degerlendirilmesi”, 545.

61 Siileymaniye Kiitiiphanesi igin bkz. Halit Dener, Siileymaniye Umumi Kiitiiphanesi (Istanbul: Maarif Basimevi, 1957); Havva
Kog, “Siileymaniye Kiitiiphanesi” Istanbul Ansiklopedisi, 7/104-105; Nevzat Kaya, “Siilleymaniye Kiitiiphanesi”, Akademik
Aragtirmalar Dergisi (Osmanli Ozel Sayist) 2/4-5 (Subat-Temmuz 2000): 523-531.

02 Kanuni Vakfiyesi; 43-44.

63 Celal-zade Mustafa; vrk. 428a.

4 Biyografi kitaplari, Evvel Medresesi'ne 960/1552-1553"de Mimar-zade Mustafa Efendi, Sini Medresesi'ne 960/1552-53'de
Kadi-zade Efendi'nin atanmasi insaatin bittigini, egitim ve 6gretime gecildigini bildirmektedir. (Bkz, Nev'i-zade Atai,
Sakaiku'n-Nu'maniyye Zeyilleri (Hadaiku'l-Hakaik), haz. A. Ozcan (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1989), 40, 260; Naziri Mehmed
Efendi, Tarihi Silsile-i Ulemd, SK. Es’ad Efendi, nr. 2142, vrk. 209b, 210a).
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diizeye ulasmustir. Bunlarda 21 kisilik kadro igin, 23 oda, 1 derslik, helalar ve miiderris icin 1

lojman vardir.®> Medreseye lojman konulmasi ilk kez bu iki medresede goriilmektedir.

Caminin kuzey-dogu yoniindeki dis avlu seti altinda uzanan Mimar Sinan Caddesine
bitisik olarak, yamaca yerlesen Salis ve Rabi” diye adlandirilan iki medrese bulunmaktadir.
Bu medreselerin, vakfiye ve insaat defterlerinde ayr1 isimleri verilmemis, ancak camiye
gore konumu belirtilmistir.®¢ Her iki medresenin de ne zaman acildigina dair tarihi bir
kayda rastlamiyoruz. Yine Evvel ve Sani medreselerinde oldugu gibi bunlara atanan ilk
miiderrislerin hayat hikdyelerinden hareket ederek, insasinin 966/1558-59'da
tamamlanarak egitim ve Ogretime basladigi kanaatine variyoruz.®” Ancak bunlarda

miiderris i¢in lojman yoktur. 68

Netice itibariyle, Osmanli medreselerinin temel unsurlari hticreler, revaklar ve
dersliklerdir. Bunlarin disinda eyvanlar, sadirvan ve heldlar da bulunmaktadir. Genel
olarak derslik ve hiicreler kare planli olup her hticrede bir ocak ve nisler bulunur. Girisleri
genellikle tek kapidan olup, dersliklerin ocag1 yoktur. Bu medreselerin baska bir 6zel
durumu da dersligin cumbali olmasidir. Ayrica Osmanli mimarisinde ilk kez derslige bir
nis eklenmistir.®® Medreseleri diger binalardan ayiran énemli bir ayrint: da, bunlarin dikkat

cekici sekilde los giinesi pek az gormiis olmalaridir.”
3.3. Dariissifa

Vakfiyede caminin civarinda bir dartissifa”! ile bunun yaninda dartithane (akakir) yani
ilac yapilan bir yerin de bina edildigi bildiriliyor.72 Celal-zade Mustafa da imaret civarinda
yiiksek kubbe ve mekanlarla insa edilmis ve akil hastalarmin birkag giin yatirilarak tedavi

edildigi bir dariissifa binasinin oldugunu kaydetmistir.”?

Topkap:r Sarayi'ndaki bir defterde dartissifa icin bir hitkiim”¢ bulunmakta ve bu
hiikme gore bir dartissifanin ve ona bagl birimlerin insasina, kiilliye insaatinin erken
donemlerinde baslanmistir. Hitkiimden ¢ikan bilgiler ve Barkan'mn muhasebe kayitlarindan
yaptig1 tespitlere gore dariissifanin insaatina Rebiti'l-evvel 959/Mart 1552 yilinda basladig:

anlasilmaktadir.”? Insaatin bitis tarihinin de ihtilafli olmasina ragmen Siiheyl Unver,

¢ Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/101.

% Kanuni Vakfiyesi, 44.

7 Bu kanaate, Evvel ve Sani Medreselerinde oldugu gibi biyografi kitaplarinda bu medreselere atanan ilk miiderrislerin hayat
hikayelerini inceleme sonucunda ulasiyoruz. (Bkz; Atai, s. 136, 165; Naziri Mehmed Efendi, Tarihi Silsile-i Ulema, SK, Es’ad
Efendi, nr. 2142, vrk. 210ab; Cahit Baltac1, XV. ve X VI. Yiizyil Osmanli Medreseleri (1stanbu1: rfan Matbaast, 1976), 526, 531).

8 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/102.

© Zeynep Ahunbay, “Mimar Sinan'in Egitim Yapilar1”, Mimarbast Koca Sinan Yasadigt Cag ve Eserleri/1 (1988): 267.

70 Remziye Beksag, Istanbul’da Kanuni Sultan Siileyman Medreseleri ve Onu Alakadar Eden Miiesseseler (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 1937), Tarih Semineri Ktp. nr. 118/33, 7.

7t Kanuni Vakfiyesi, 48-50

72 Kanuni Vakfiyesi, 50.

73 Celal-zade Mustafa, vrk. 430ab.

74 Bu hiikiim; “Haliyd saray-1 ‘atik’de bind olunan Imdret-i Amirede timarhine dahi bind olunmak emrim olmusdrr, buyurdum ki
timarhéne yerin teddrik idiip ne vechile tedarik ittiigiiniiz arz eyliyesiiz.” seklindedir. TSM, Koguslar Kiittiphanesi, Ahkdm Defteri,
nr. 888, vrk. 100a.

75 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557),1/78.
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Melling’in, Voyage de Costantiniople eserine dayanarak insaatin Fatih Dartissifasindan
daha genis yapilarak 963/1556 tarihinde tamamlandigini belirtiyor.7e Goniil Cantay da
dariissifA ve tip medresesinin 963/1556 tarihinde tamamlandigimni kabul etmektedir.””
Stiheyl Unver ile Goniil Cantay’in verdigi tarihler, kiilliye biitiinliigii icerisinde ingaatin

bitis stirecine uygun diismektedir.

Dartissifanin mimari yapisina bakacak olursak, aslinda dariissifalarin, her birinin
kendine ait 6zellikleri olsa da vakif sartlar, isletmesi, yonetimi ve mimarileri ile bir biittin
olarak benzer kurumlardir.”8 Dariissifaida kendi personeli ve hastalar igin ayr1 bir fodula
firiny, ile yine hastalar icin ikinci avlunun revaklar1 gerisinde kubbeli mekanlar siralanirken,
gliney kosesinde de hizmetlerin ytirtimesi ve hijyenik ortam saglamak amaciyla mustakil

hamam ile kiler ve mutfak yerleri yapilmistir.”

Bu durumda dariissifa binasi iki bolimden meydana gelmektedir. Birinci kisimda
dartissifanin idari heyeti olan tabipler, cerrah, kehhal, eczaci, idarede calisan diger
gorevliler ile yardimc1 hizmetlerde ¢alisan kisilere ait odalar bulunmaktadir. Tkinci kisim
ise hastalar icin insa edilmis ve burada genis bir holiin etrafinda odalar mevcuttur. Yine
Stileymaniye Dartissifasinin diger Osmanli dartissifalarindan farkli bir yonii de akil
hastalar1 i¢in ayr1 bir asabiye servisinin yapilmis olmasidir.80 Dartissifanin 40-50 yatakl

oldugu ve buraya basvuran herkesin tedavi edildigi belirtilmektedir.8!

Dariigsifa icerisindeki birimleri de soyle siralayabiliriz: idari heyetin ve saglik
personeli i¢in insa edilen kisim,®2 hastalar igin ikinci avlunun revaklar: gerisinde kubbeli
mekanlar,® diger hastalarin bulundugu yerden ayri, akil hastalar1 igin asabiye servisi,5
sadece dariissifa icin fodula firini,® dariissifd calisanlari, hastalar1 i¢in kiler-mutfak,86
hastalar icin hamam,%” Vakfiyede dartihane denilen ve Siiheyl Unver’in tespitiyle eczane
konumunda olup ilag yapilan Daru’l-Akakir ve Drog denilen eczd deposundan meydana

gelmekteydi.ss

76 Sttheyl Unver, “Stileymaniye Kiilliyesinde Daru’s-sifa, Tip Medresesi ve Daru’l-Akakire Dair”, Vakiflar Dergisi /11 (1942):
11, 195.

77 Cantay, Anadolu Ttirk Mimarisinde Daru’s-sifdlar (Hastaneler)in Gelismesi, 132.

78 Nil Sar1, “Osmanl1 Daru’s-sifalara Tayin Edilecek Gorevlilerde Aranan Nitelikler”, Yeni Tip Tarihi Arastirmalary/1 (1995):
16.

79 Celal-zade Mustafa, 430a.

80 Beksac, Istanbul’da Kanuni Sultan Siileyman Medreseleri ve Onu Alakadar Eden Miiesseseler, 11-12.

81 Celal-zAde Mustafa, 430a.

82 Beksac, Istanbul’da Kanuni Sultan Stileyman Medreseleri ve Onu Alakadar Eden Miiesseseler, 11; Goniil Cantay, “Darussifalar”,
Mimarbag: Koca Sinan Yasadi§i Cag ve Eserleri (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii ve Vakiflar Bankast Yayinlari, 1988), 358.
8 Kanuni Vakfiyesi, s. 50; Celal-zdde Mustafa, 430a.

84 Celal-zade Mustafa, 430a; Nuran Yildirim, “Stileymaniye Daru’s-sifas1”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 7/ 95.

8 Kanuni Vakfiyesi, 147; Cantay, “Darussifalar”, 358.

86 Kanuni Vakfiyesi, 144.

87 Cantay, “Darussifalar”, 358.

8 Kanuni Vakfiyesi, 143.
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3.4. Tip Medresesi

Istanbul’da tip alaninda ilmi metotla 6rgiin egitim yapan ilk mekan Siileymaniye
Killiyesi btinyesinde bulunan tip medresesidir. Daha ¢nce bir¢ok kiilliye biinyesinde
saglik hizmetleri veren dariissifalar bulunuyordu. Ornegin Fatih Sultan Mehmet'in
yaptirdigy killiyede bir de dartissifa insa edilmis®® olmasma ragmen tip egitimi veren
miistakil bir medrese kurulmamisti. Gerci Kazim Ismail Giirkan bir makalesinde 1470
yilinda tamamlanan Fatih Kiilliyesi icindeki dartissifada usta-cirak iligkisiyle tip egitiminin

yapildigini soylemekte ama miistakil bir tip medreseninin varligina isaret etmemektedir.%

Vakfiyedeki kayitlara gore saghigimn onemini ¢ok iyi bilen Kanuni Sultan Stileyman,
yaptirdig: kiilliyenin icinde bir tip medresesinin kurulmasini istemistir®l. Sanat tarihcileri
tarafindan yapilan arastirmalarda dersligine rastlanmayan medresenin hiicreleri,
Tiryakiler Carsis1 tizerinde tek bir dizi halinde uzanmistir ve iki ucunda, bu diziye dik

olarak bitigsen birer hiicre birimi bulunmaktadir.9?

Dartissifa sokaginin diger kenarinda yer alan tip medresesinin giintimiize birkag
mekani ancak ulasmustir. Medresenin biitiin Istanbul’a ilag hazirlayip satan Tiryakiler
Carsis1 tarafi iki katli olarak diizenlenmis ve buradaki diikkanlar iizerinde 11 kubbeli
odadan sagdaki, artarda iki kubbe ile dikdortgen seklinde olmustur. Boylece Mimar Sinan,
Sultan’in emriyle ilk defa Siileymaniye Kiilliyesi'nde dariissifaidan ayr1 olarak bir tip
medresesi planlaylp insa etmistir. Mimar Sinan, Siileymaniye Dartissifast ve Tip
Medresesi'ni kiilliyenin diger yapilar1 gibi klasik Osmanli mimarisinin en giizel drnekleri
olarak tasarlamis ve yorumlayarak insa etmistir. Osmanli donemi dariissifa mimarisinde
gordugumiiz cesitli plan semalarindan farkli ve olgiileri itibariyle en biiyiik olan bu
dartissifada saglik hizmetleri ile birlikte ayrica tip egitimi birimi de planlanmistir. Bu
dogrultuda denilebilir ki, Sinan, Stileymaniye Kiilliyesi'nin bir kdsesini tip egitimi ve saglik
sitesi olarak planlamis ve dikdortgen iki avlu ile dartissifayr ayri bir blok olarak

konumlamistir.
3.5. Darulhadis

[slam egitim tarihinde darulhadis medrese sistemi Kanuni Sultan Siileyman’m kendi
adimna yaptirdig1 kiilliyedeki darulhadisle (964/1557) zirveye ulagmistir. Hatta Istanbul’ da
ilk darulhadisin Stileymaniye Kiilliyesi'ndeki darulhadis oldugu goriilmektedir.® Kanuni

Sultan Stileyman vakfiyesinde kiilliye insa edilirken, bir de darulhadis bina edilmesini sart

8 Bkz. Fatih Mehmed II Vakfiyesi, (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirlugii Yaymlari, 1938), 205, 207, 248.

9 K. Ismail Giirkan, Siileymaniye Déru’s-sifisi, [UEF. Yay. Istanbul 1966, s. 3.

91 Kanuni Vakfiyesi, 52.

92 Ahunbay, “Mimar Sinan'm Egitim Yapilar1”, 249-250.

% Cantay, Anadolu Tiirk Mimarisinde Daru’s-sifalar (Hastaneler)in Gelismesi, 48.

9 Kanuni Vakfiyesi, 42-43.

9 Osman Ergin, Istanbul Mektepleri ve Ilim, Terbiye ve Sanat Miiesseseleri-Dolayisiyla Tiirkiye Maarif Tarihi (Istanbul: Osmanbey
Matbaast, 1939), 1/122.
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kosmustur.? Bunun tizerine caminin kiblesinde ve caminin insaati ile beraber bittigi kabul
edilen darulhadis insa edilmistir. Ik miiderrisinin de 964/1556-57 yilinda Emin Kosesi
Yahya Efendi oldugu belirtilmektedir.9

DarulHadis binasinin 22 hiicreden olustugu ve revaksiz yapildig1% dersligin konum
ve bicimiyle farkli ozellikte oldugu goriilmektedir. Sinan’in uygulamalar1 arasinda,
hiicrelerden bir kat yiiksekte, ahsap catili yapilmis baska bir derslik uygulamas:

bilinmemektedir.?
3.6. Imaret

[maretler, Osmanlilarda en biiyiik sosyal yardim kuruluslarindandir. Stileymaniye
Kiilliyesi i¢ginde bulunan imaret, bunlarin en biiytikleri arasindadir. Kanuni Vakfiyesinde,
Stileymaniye Kiilliyesi btinyesinde siislii bir dille buitiin 6zellikleri anlatilarak bir imaret
insa edildigi kaydedilmistir.1® Doénemin kroniklerinde de Kanuni Sultan Stileyman’in
killiyeyi insa ettirirken sosyal hizmetlerin yirtitilmesi icin bir imaretin de insasim
emrettigi gegmektedir.101 1554 /1555’ te tamamlanan ve Cumhuriyet dsneminde “Tiirk Islam
Eserleri Miizesi” olarak kullanilan bina, kaynaklarda “daru’z-ziyafe” 102 ad1 ile anilmaktaydi.
Osmanli imaretleri i¢cinde banisinin, mimarinin ve bagli bulundugu kiilliyenin ihtisamu ile

orantili olup seckin bir yere sahiptir.

Ctimle kapisindan kare planli i¢ avluya ulasilir. Avluyu dort yonde kusatan hafif sivri
kemerli revak, pandantifli kubbelerin orttiigti 24 birimden olusmaktadir. Daire kesitli
sttunlar ve baklavali basliklar revagin tasiyicilarimi teskil eder. Avlunun ortasinda,
cinarlarin golgelendirdigi gtizel bir sadirvan goze carpmaktadir. Revaklarin arkasinda
siralanan imaret avlusunun bat1 kanadinda, revak boyunca devam ettikten sonra giiney
yontinde gevre duvarma kadar ilerleyen dikdortgen planli me’kel denilen yemekhane yer
alir.203 Bu boliimiin iki kapist vardir ve biri i¢ avluya, daha dogrusu revaka, digeri tali bir
kapr ile dartissifa sokagma baglanan tstli agik gecide acgilmaktadir. Tali kapinn,

yemeklerini yedikten sonra imareti terk edenlerce kullanildig: tahmin edilmektedir.104

Mutfak boliimiine revakin kuzey-bati kosesine agilan bir kapidan girilir. Girisi
izleyen dikdortgen planl ve tekne tonoz ortiilii birimden baska, mutfakta bes adet kare

planlt ve kubbeli birim daha yer almaktadir. Bunlardan dort tanesi batiya dogru yapi

% Vakfiyenin ifadesi ile “Hz. Peygamber’in eser ve haberlerinin (hadislerinin) nakledilmesi icin cdminin kiblesinde kiymette bahasiz ve
benzeri olmayan bir Diru’l-hadis insi eylediler” denmektedir. (Bkz. Kanuni Vakfiyesi, 43). Celal-zade de vakfiyede gecen bilgileri
teyit etmektedir. (Bkz. Celal-zade Mustafa, 428a).

9 Mecdi Efendi, Sakaiku'n-Nu'méaniyye Zeyilleri, haz. A. Ozcan (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1989), 1/516; Atai, ...s. 18-19, 40, 137,
165, 260, 335; Naziri Mehmed Efendi, Tarih-i Silsile-i Ulema (TSU), SK, Es’ad Efendi, nr. 2142, vrk. 210ab; Karacelebi-zade
Abdiilaziz; 196; Uzuncarsily, flmiye Teskilat1, 35; Baltaci, XV. ve XVI. Yiizyil Osmanl Medreseleri, 602.

9% Semavi Eyice, “Istanbul: Tarihi Eserler-Kiitiiphaneler”, MEBIA, 1214/105.

% Ahunbay, “Mimar Sinan’mn Egitim Yapilar1”, 251.

100 Kanuni Vakfiyesi, s. 40.

101 Celal-zade Mustafa, 429b; Hasan Beyzade, Tarih, TSM. Emanet, nr. 1434, vrk. 345a; Karagelebi-zade Abdiilaziz, 196.

102 Kanuni Vakfiyesi, 40.

103 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/102.

104 M. Baha Tanman, “Sinan’in Mimarisi imaretler”, Mimarbas: Koca Sinan Yasadigr Cag ve Eserleri/1 (1988): 341.




81

Yilmaz, Yasin. Kanuni Dénemi Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hizmetlerin Merkezi Siileymaniye Kiilliyesi.

kitlesinden disar1 tasan bir kanat tegkil ederler. Bu kanadin ortasinda, kubbeleri tasiyan
kemerlerin bastig1 kare kesitli bir paye ytikselir. Cikint1 teskil eden bu kanadin giiney
duvar1 boyunca, arkalarinda su haznesinin bulundugu bulasik musluklar1 siralanmakta,

yine bu duvarda arka avluya acilan kiictik bir kap1 gortilmektedir.

Merdivenle inilen arka avludan dartissifa sokagma ikinci bir tali kap1 agilmaktadir.
Bu iki ufak kap1 ve aralarindaki servis avlusu aracilig1 ile yoksullara yemek dagitildigs,
ayrica yakacagm mutfaga getirildigi tahmin edilmektedir. Ocaklar1 ve kubbeleri
taclandiran fenerlerin yan sira mutfakta dikkati ceken diger bir ayrint1 yemekhane ile ortak

olan duvarda bulunan servis kapisidir.105

Avlunun kuzeyinde, orta kisminda {i¢ birimden olusan ambar bsliimii yer alir. imaret
ciumle kapisinin ekseni tizerinde bulunan bu bélumiin yaninda, yapmin kuzey-dogu
kosesini isgal eden (L) planli fodula firin1 vardir. Dogu yoniinde, kemerlerle birbirine acilan
kubbeli iki birim daha vardir. Firmin kuzey-dogu kdsesinde, yapidan disar1 tasan kitlesi ile
ufak bir “hamurkar odas1”, giiney duvarinda da btiyiik bir ocak goriiliir. Avlunun dogu
kanadin1 tegkil eden kubbeli iki birimden olusan bolim biiytik ihtimalle imaret
gorevlilerine tahsis edilmisti. Imaret, 1914'te “Evkdf-r Isldmiye Miizesi”, Cumhuriyet
déneminde de 1983 yilina kadar “Tiirk Isldm Eserleri Miizesi”1% olarak kullanildiktan sonra,
bir 6zel sirket tarafindan “déru’ziyafe” olarak hizmet vermis ve giiniimiizde de Ibni Haldun

Universitesi tarafindan Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii olarak kullanilmaktadar.
3.7. Diger Miilhak Birimler

Ana birimlerini yukarida ¢zellikle mimari yonden incelemeye calistigimiz kiilliyenin,
bir de bunlara bagli olan kiigiik birimleri vardir. Bu birimlerin de kisaca mimari 6zelliklerini

ortaya koymaya calisacagiz.
3.7.1. Tabhane

Kulliye ile ilgili bilgi veren belgelerde tabhane, imaretin bir parcas1 olarak belirtilir.
Ancak Siitheyl Unver burasinin bir nekahethane yani hastalarin dinlenme veya iyilesme yeri
olarak dartissifa ile beraber diistiniilmesi gerektigini belirtmektedir.l” Vakfiyede de
hastalarin, iyilesme déoneminde dinlenmeleri icin bir yer olduguna isaret edilmektedir.108
Kanuni Sultan Stileyman’in hayir eserlerinden bahseden bazi kaynaklarda ise sadece

binanin varlig tizerinde durulmakta, fakat fonksiyonu anlatilmamaktadir.10?

105 Tanman, “Sinan’in Mimarisi Imaretler”, 341.

106 Kuban, “Stileymaniye Kiilliyesi”, 7/102.

107 Unver, “Siileymaniye Kiilliyesinde Daru’s-sifa, Tip Medresesi ve Daru’l-Akakire Dair”, 196

108 Vakfiyede Dartissifa anlatildiktan sonra “defaten hayat-1 taze ve kuvvet-i bi- endiize ve tabhdne-i bi-behane-i cennet nisanesinde ve
hiicerdt-1 latifii’l-hevd ve fesihu’l-findsinda miiltecay-1 hayifan-i ihtiram-1 ecel ve miittekdy-1 dyidan-1 1ztirdn-1 veceldiir” denilmektedir.
(Kanuni Vakfiyesi, 52)

109 Semseddin Mehmed, vrk. 155a; Karagelebi-zade, 196
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Tabhénenin de insaat siirecini inceleyen Barkan, insaatin baslama ve bitis zamanina
dair kesin bir tarih vermemistir.10 Kiilliyenin mimari yoniinii anlatan Aptullah Kuran,
dariissifa, imaret ve tabhanenin bir grup halinde distintildiigtinii belirterek, tabhanenin
hem dartissifa hem de imaretle ilgili yardimc1 bir birim oldugunu séylemektedir.''! Genis
dikdortgen avlusu ve yine Sinan’in planlama ustaligini gosteren agik ve kapali boltimlerin
ozgiin diizenleriyle Osmanli dénemi avlularinin en giizel ve en biiyiik ¢rneklerinden

biridir.112

Gortldugt gibi Mimar Sinan, Stileymaniye Kiilliyesi'nde konaklama, beslenme ve
saglik islerini bir arada diisinmiistiir. Bunun sebebi ayn1 etkinlige sahip olan mekanlarin

tek cat1 altinda toplanarak, ayni cins gorevlerin bir arada yapilmasi saglanmustir.
3.7.2. Sibyan Mektebi

Osmanli’da ilkogretimin yapildig1 okullarin genel adina sibyan mektebi denilir.
Cocuklarin egitim aldig1 cok yonlt kurumlar olan kiilliyelerin de biinyelerinde sibyan
mektepleri bulunurdu. Siileymaniye Kiilliyesi'nde de boyle bir binanin varligimi hem
vakfiyeden'?* hem de hala binasinin ayakta olmasindan anliyoruz. Vakfiye disinda ¢agdas
kaynaklar da Siileymaniye Kiilliyesi'ndeki sibyan mektebi hakkinda soyle bilgi veriyorlar.
Celal-zade, “caminin bir yaminda Miisliimanlarin ¢ocuklarina Kur'dn ogretmek ve kdidelerini
anlatmak icin bir stbyan mektebi acildi”114 derken, Karacelebi-zade de “Talim-i sibyan icin bir

muallimhine yapilmasini emretmistir”115

Konum olarak caminin giiney-batisinda, Stileymaniye Caddesi ile Tiryakiler
Carsis’'nin kesistigi kosede yer almaktadir. Mektebin insa tarihini belirten bir belge mevcut
olmadig1 gibi Barkan'in incelemelerinde de goremiyoruz. Bitisigindeki Evvel ve Sani
medreselerinin 960/1552-53 tarihinde tamamlandigini, ¢ g6z 6niine aldigimizda mektebin

de ayni tarihte yapilmis olabilecegini sdyleyebiliriz.
3.7.3. Tiirbeler

Vakfiyede camiden sonra genis bir kadro tahsisi yapilan tiirbelerin yerlerinin daha
once hazirlandig1 kanaatindeyiz. Ciinkii vakfiye hazirlandiginda Kanuni Sultan Stileyman
hayatta idi. Ancak vakfiyede tiirbeler icin 271 kisilik personel kadrosu belirlenmistir.117
Statti itibariyle camiden sonra gelen Kanuni ttirbesi kadrosunda 139, Hurrem Sultan

tiirbesinde ise 132 kisi bulunmakta idi. Kanuni ve Hurrem Sultan tiirbelerine ait duvarla

110 Barkan, Stileymaniye Camii ve Imareti Ingdat: (1550-1557),1/77

11 Kuran, Mimar Sinan, 74

112 Kuban, “Stileymaniye Killiyesi”, 7/102

113 Kanuni Vakfiyesi, 46-47.

114 Celal-zade Mustafa, 428b.

115 Karacelebi-zade, 197.

116 Ebti Bekr b. Behram Dimeski, Kitabu Nusreti’l-Islim ve’s-Siirir Fi Tahrir-i Kitab-1 Atlas-1 Mayur, TSM, Bagdad, nr. 325-333,
vrk. 106-108.

117 Kanuni Vakfiyesi; 165-177.




83

Yilmaz, Yasin. Kanuni Dénemi Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hizmetlerin Merkezi Siileymaniye Kiilliyesi.

cevrilmis hazirenin yoldan girisinde yer alan kubbeli yapmin bir tiir konut mu yoksa bir
darulkurrad mi1 oldugu kesin degildir. Ciinkii kiilliyenin mimari yontinii inceleyenler bu
binanin darulkurrd mimarisine benzedigini ve o amagla insa edilmis oldugunu

belirtmektedirler.118

7 Eyliil 1566 tarihinde vefat eden Kanuni Sultan Stileyman’in naas: tahnit edilerek ic
organlar1 otagmnin bulundugu yere gomiilmiis,'!® 28 Kasim’da Istanbul’a ulasan cenazesi
Stileymaniye haziresinde topraga verilmistir. Kap kitabesinden Stileymaniye Kiilliyesi ile
birlikte tasarlanmayip olimiinden sonra oglu II. Selim tarafindan yaptirildig:
anlasilmaktadir.’20 Ayrica bu tiirbede alti sanduka daha vardir. Ortada Kanuninin
sandukas1 yer alir ve digerleri de girise gore Kanuni'nin solunda yatan II. Stileyman, II.
Ahmed ve II. Ahmed’in annesi Rabia Sultan ile saginda yatan kizi Mihrimah Sultan, II.
Stileyman’m annesi Dildsup Saliha Sultan ve II. Ahmed’in kiz1 Asiye Sultan sandukalaridir.
Vakfiyeye gore kiilliye icerisinde yeri belirlenen tiirbenin, kitabesine gore de Kanuni Sultan
Stileyman’m vefatindan sonra oglu II. Selim tarafindan yine Mimar Sinan’a insa ettirildigi

anlasilmaktadir.

Vakfiyede personel tahsisi yapilan diger bir tiirbe de 1558 yilinda vefat eden Hiirrem
Sultan’a aittir. 9,20 metre capinda bir kubbesi olup,!2! distan sekizgen icten on altigen bir
plana sahiptir. Cephelerde iki sirali birer pencere bulunmaktadir. Kose silmeleri kornis

altinda ve su basman tistiinde de dolanarak sadelik icinde zengin bir ifade kazanmistir.122
3.7.4. Hamam

Vakfiyede her hangi bir kayda rastlamadigimiz hamamin, Dokmeciler Carsisi’'nda
oldugundan Dokmeciler hamami da denildigi ve erkeklere mahsus oldugu goriilmektedir.
Barkan, hamam insaat1 ile ilgili olarak inceledigi bir insaat defterinde bir grup is¢inin
bimarhane ve darulhadisle birlikte hamamin da insaatinda calistigini naklediyor. Hatta
insaat defterlerine gore hamamin kiilhanmin ilk yapilis tarihinin 965/1557 yili oldugunu
ifade ediyor.’? Ayrica bu hamam muhtemelen, inceledigimiz 994/1585 tarihli muhasebe

defterinde bahsedilen hamamdair.124
3.7.5. Miilazim Hiicreleri

Vakfiyede giiney-dogu istikametinde medreseler yakininda miildzimlar icin 18 oda
bina edilip vakfedildigi kayitlidir.125 Vakfiyede, medrese egitimini tamamlayan kisilerin

yeni bir is buluncaya kadar burada ticretsiz olarak huzur igerisinde kalabilecekleri

18 Kuran, Mimar Sinan, 76.

119 Bkz. Jozef Molnar, Macaristan’daki Tiirk Anitlan (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993), 5.

120 Kuran, Mimar Sinan, 79-80.

121 Kuran, Mimar Sinan, 78.

122 Hiisrev Tayla, “Mimar Sinan Ttirbeleri”, Mimar Sinan Dénemi Tiirk Mimarisi ve Sanat: (1988): 304-305.
123 Barkan, Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557),1/79.

124Bkz, BOA, MAD, nr. 1954.

125 Kanuni Vakfiyesi, 56.
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belirtilmektedir.126 Bu hiicreler Salis ve Rabi’ medreselerinin alt kisminda kemerli hiicreler

seklinde yapilanmistir. Ancak bugtin ¢ok harap bir durumdadar.
3.7.6. Darulkurra

“Yer, mekan ve ev” gibi anlamlara gelen dar ile “okuyan” manasindaki kari kelimesinin
cogulu olan kurrd, Kur'an-1 Kerim'in o6gretildigi, bir bolimiintin veya tamaminn
ezberletildigi ve kiraat vecihlerinin talim ettirildigi yerler demektir. Bu kurumlara
darulkur’an veya darulhuffaz da denilmistir.’?” Vakfiyede darulkurra icin her hangi bir
malumat olmadigindan, bunun daha sonraki yillarda insa edildigi kanaatine variyoruz.
Ctinkti vakfiyede, kiilliye icerisinde bulunan biitiin birimlerin insasi, personeli ve calisma
sartlar1 belirlendigi halde darulkurra ile ilgili bir bilgi yoktur. Cahit Baltaci'nin,
kurucusunun Kanuni Sultan Stileyman oldugunu sdylemesi, muhtemelen vakfiyenin
yazilma tarihinden sonra insa edildigine delalet etmektedir.12¢ Hatta darulkurranin yerinin
tam olarak bilinmemesine ragmen, kiilliye icerisinde Kur’an-1 Kerim okunan ve ezberlenen

bir yapinin oldugunu bazi yazarlar, 6zellikle de sanat tarihgileri soylemektedir.12

Darulkurra, fonksiyon itibariyle, tiirbe ile birlikte caminin kible ekseni tizerinde, kare
planli, 9 metre capinda tek kubbeli, her cephesinde iki katli ikiser pencere bulunan bir
yapidir. Yani cami ve Kanuni tiirbesi ile birlikte kiilliyenin yerlesim diizenini yonlendiren
ana eksen tizerinde, caminin kible tarafinda Kanuni ve Hiirrem Sultan tiirbelerini
barindiran ve zamanla hazireye dontisen avlunun smirinda yer almaktadir.’3 Atai'nin
verdigi bilgiye gore 1012/1603-1604 yilinda vefat eden Mahmud Hatib Efendi bu
darulkurrada miderrislik yapmis ve buradan sonra da Ayasofya Camii'ne hatip

olmustur.131
3.7.7. Kiitiiphane

Mimar Sinan, Stileymaniye Kiilliyesi'ni insa ederken bir kiittiphanenin varligini,
planlarda goremiyoruz. Ancak miiderrisler igin saraydan getirilen kitaplarin?3? konuldugu
ve vakfiyede hafiz-1 kiitiib ve katib-i kiittib kadrolarmin tahsisi bir kiitiiphanenin varligina
isaret etmektedir.133 Fakat bunlarin gorevleri hakkinda daha sonra tutulan defterlerde bir

kayda rastlayamiyoruz.’3* Daha sonra i¢ hazine’den hem Evvel, Sani, Salis ve Rabi hem de

126 Kanuni Vakfiyesi, 56.

127 Nebi Bozkurt, “Darulkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/543.

128 Baltaci, XV. ve XVI. Yiizyil Osmanl Medreseleri, 610.

129 Rifk1 Melul Merig, Mimar Sinan Hayati, Eserleri (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yaymnlari, 1965), 1/100.

130 Kuran, Mimar Sinan, 76; M. Baha Tanman, “Darulkurrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
1993), 8/547.

131 Atal; 461.

132 Bu kitaplarin isimleri i¢in bkz; TSMA, D. 8228, 2803.

133 Bkz. Kanuni Vakfiyesi, 151-152.

134 Bkz; BOA, MAD, nr. 1954, sene 994 /1585.
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Tip Medresesi icin kitap gonderilmistir. Vakfiyeye gore yapilan atamada bu kitaplar:

gorevli kisilerin almalar1 gerekmektedir.135

Bugiin de varligin1 devam ettiren gercek anlamda ilk Stileymaniye Kutiiphanesi cami
icinde, sag galerinin siitunlar1 arasinda, parmaklikli 6zel bir boliimde teskil edilmisti. 1.
Mahmud doéneminde padisahin emriyle 1751-1752’de Sadrazam Mustafa Bahir Pasa
tarafindan diizenlenen kiittiphanede bes kiittiphaneci bes de yardimcisi bulunmaktaydi.

Haftanin bes gtinti acik olup, disariya kitap verilmezdi. 13
3.7.8. Muvakkithane

Vakfiyede cami personeli sayilirken bir muvakkitten bahsedilmektedir.13” Sozliikte
“vakit tayin eden” anlamina gelen muvakkidin calistig1 yere muvakkithane denmistir.13
Bunlar genellikle cami ve mescitlerin girisinde veya bahcesinde bir iki oda halinde camiye

bagli olarak kiilliyenin bir parcasi olarak yer alirlardi.13

Bunlarin yaptig1 en 6nemli faaliyet, namaz vakitlerini cesitli aletler yardimiyla tespit
etmeleridir. Muvakkitlerin birinci gorevi namaz vakitlerini belirleme oldugundan dolay1
bunlara saat¢i veya “muvakkit-i salat” da denmistir.’#0 Miezzinler ezan vakitlerini
muvakkitlerden 6grenir ve halk da saatlerini muvakkithanelerdeki saatlerden
ayarlarlardi.’#! Siileymaniye Kulliyesi icin de, 6zellikleri, calisma sartlar1 ve gorevleri
belirtilen kimse vakfiyede ayri personel olarak atanmis ve yillarca gorevini yerine
getirmistir. Ayrica bu binalar disinda kiilliyeye gelir getirmesi i¢cin hamamlar, diikkanlar,
kervansaraylar'¥? ve odalar insa edilmistir. Bunlar daha ekonomik amach yapildigindan

dolay1 bunlar tizerinde durmuyoruz. 43
4. Siileymaniye Kiilliyesi'nin Personel Kadrosu ve Giderleri

Stileymaniye Kiilliyesi'nin personel ve giderlerini ilk doneme ait vakfiye ile ilerleyen
donemlere ait yazilmis bir muhasebe defteriyle mukayese ederek vermeye calisacagiz.
Stileymaniye Kiilliyesi insas1 tamamlandiktan sonra yazilan vakfiyede, kiilliye birimlerinin

personel kadrosu ve alacaklar: ticretler ayr1 ayr1 belirtilmistir. 993-994/1585-1586 tarihli

135 Tip Medresesi'nde miiderrislerin okutmast igin i¢ Hazine 983/1575 yilinda 65 cesit ve 66 cilt kitap verilmistir. (Bkz; TSMA,
D. 8228 nolu liste) Ayrica diger medreselere de miiderrislerin okutmasi icin yine i¢ hazine’den “medaris-i Hikaniyyeye ldzim
olup, ferman-1 padisahi ile miiderris efendilere verilen kitaplarin beyamdir” emriyle kitap gonderilmistir. (Bkz; TSMA, nr. 2803
numaral: liste).

136 Havva Kog, “Stileymaniye Kiitiiphanesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, istanbul 1994, 7/104.

137 Kanuni Vakfiyesi, 98.

138 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1993) 2/587;
Ismet Parmaksizoglu, “Muvakkit”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1946), 25/6.

139 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri, 2/587.

140 BOA, Hatt-1 Hiimayn, nr.15, 462 (Muineccimbasiligin Sultan Mehmet saatgisi Hasan’a verilmesine dair bir ruts) .

141 Celal Esad Arseven, Tiirk Sanat Tarihi (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1971), 1/235.

142 Bkz, Kuban, “Siileymaniye Kiilliyesi”, 7/102.

143 Kanuni Vakfiyesi, 59; Celal-zdde Mustafa, vrk. 429b; BOA, MAD, nr. 1954, 45.
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muhasebe defteri de kiilliyenin hizmete girmesinden yaklasik 20-25 sene sonra

tutulmustur.144

Defterin ikinci kisminda “Vudi‘a min zilik” denilen ve vakfin hayir kurumlar1 olan
cami, medreseler, imaret, dartissifA ve digerlerinin giderleri ayr1 ayr1 kalemler halinde
bildirilmis, 6zellikle hayir kurumlarinda calisan personelin sayisi ve ticretleri ayrintilarryla
verilmistir. Biz bu defterdeki giderleri, personel sayis1 ve ticretleri vakfiyedeki vakifin
sartlarina uygun olup olmadigin1 da ortaya koyarak inceleyecegiz. Defterde giderler

2.724.536 akge olarak hesaplanmustir. Bu giderler vezdif ve ihracat diye iki kaleme ayrilmistir.
4.1. el-Vezaif

Bu baslik altinda yer alanlar hizmet karsiliginda veya hizmet karsilig1 olmayarak
vakfin gelirinden maas alan kisilerdir.¥> Bundan kastedilenler ise Kanuni vakiflarinda
bulunan tesislerde calisan ve kendisine hizmet karsilig1 maas baglanan cihet sahipleridir.
Kanuni vakiflarmin inceledigimiz yila ait defterde, 2.724.536 akce olan yillik giderlerinin

1.237.546 akcesinin maaslara gittigini goriiyoruz.14¢ Bunun genel giderlere orani ise 45,4'tiir.

Maaghlara ait giderler boltimiinde 936 kisilik bir personel kadrosunun varligmi
anliyoruz.’¥” Bu personele zikredilen yil icerisinde 1.237.546 akge 6denmis ve bunlar
gruplar halinde defterde gosterilmistir. Ayrica bu arada bir yili doldurmadan gorevden
ayrilmis olanlarin ay ve giin hesabina gore 6denmis olan kazanimlari da bu toplamin iginde
“el-miisahere” adiyla belirtilmistir. Vazifeliler boltimiinde maas alan guruplar1 soyle

siralayabiliriz:
4.1.1. Medrese Miiderrisleri ve Diger Personel

Bes medreseden her birinin personel sayis1 21’er kisidir. Birer miiderris, birer muid
(asistan), hiicrelerde kalan 15’er 6grenci, birer bevvab (kapici), birer ferrds (hademe), birer

kennas (tuvalet temizleyici) ve birer de siraciden (kandilci) ibarettir.148

Bu kadrolarda, vakfiyeye gore, medreselerin dérdiinde miiderrislerin gitinliik ticreti
60, muidlerin 5, 6grenciler ile diger hizmetlilerin 2’ser akge olarak belirlenmistir. Boylece
dort medresenin personeline giinliik 103’er akge ddenmistir ve hem vakfiye hem de
inceledigimiz defterle uyum icindedir. Ancak defterde medrese-i evvel denilen darulhadis

personeline 93 akce degil de 253 akge ddenmistir.1#® Halbuki vakfiyede bu medresenin

144 Personel ve ticret hareketlerini BOA, MAD. Nr. 1954’ de bulunan Muhasebe Defteri ile bunu inceleyen Omer Liitfi Barkan’'in
“Siileymaniye Camii ve imareti Tesislerine Ait Yillik Bir Muhasebe Bilangosu 993-994/1585-1586”, Vakiflar Dergisi, 1X,
Ankara 1977 tarihli calismasmdan yararlanilmistir.

145 Ali Himmet Berki, Istilah ve Tabirler (Ankara: Vakiflar Genel Mudirliigii Yayinlari, 1966), 58.

146 BOA, MAD, nr. 1954, 8.

147 Halbuki Kanuni Vakfiyesinde gorev, yetki ve sorumlulugu ile calisma sartlar: belirlenen kadro sayis1 796’dir. Bu yila ait
personel sayisimin 936 olmasi, zamanla vakfa ait yeni binalarin yapilarak hayir kurumlarinn ihtiyaglarimin artmasi ve bunlar
i¢in yeni personelin alindigimn gostermektedir.

148 Kanuni Vakfiyesi, 80-88.

149 BOA, MAD, nr. 1954, 9.
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miiderrisine 50 akge tayin edilmistir.’®® Bu medresenin personel sayisinda bir artis
yapilmadigma gore, diger medreselerin personelinden farkli olarak bu medrese
personelinin gtinliiklerine zamanla bazi artislar yapildig1 ortaya cikiyor. Bu artislarin
sohretli ilim adamlarmi medreseye kazandirmak icin yapildigr distintlebilir. Ctinki
bircok ornekte oldugu gibi yetismis eleman almada liyakate 6nem verildiginden, degerli
ilim adamlarint medreseye kazandirmak i¢in ticretlerinin artirildig1 goriilmektedir. Bundan
dolay1 da darulhadis miuiderrisinin yevmiyesinin, vakfiyede belirlenen 50 akceye 160 akce
ilave yapilarak 210 akceye kadar cikarildig1 gortilmektedir. Tip medresesinin 11
personeline giinlitk 43 ve vakfiyeye gore Sibyan Mektebi gorevlilerine 13 akge

6denmistir.151,

Egitim Hizmetlerinde Calisan Gorevliler

Tablo 1. Sibyan Mektebi Gorevlileri

Gorev Unvam Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Muallim 1 8 8
Halife 1 3 3
Ferras 1 2 2
Toplam 3 13
Tablo 2. Stileymaniye Darulhadis Medresesi Gorevlileri
Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Miiderris 1 50 50
Muid 1 5 5
Talebeler 15 2 30
Bevvab 1 2 2
Ferras 1 2 2
Kennas 1 2 2
Siraci 1 2 2
Toplam 21 93
Tablo 3. Siilleymaniye Evvel, Sani, Salis ve Rabi’ Medreseleri Gorevlileri
Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Miiderris 4 60 240
Muid 4 5 20
Talebeler 60 2 120
Bevvab 4 2 8
Ferras 4 2 8
Kennas 4 2 8
Siraci 4 2 8
Toplam 84 412
Tablo 4. Siileymaniye Tip Medresesi Gorevlileri
Gorev Unvam Sayis1 Yevmiyesi Toplam
(Akge
Miiderris 1 20 20
Danismend 8 2 16
Bevvab 1 2 2
Ferras 1 2 2

150 Kanuni Vakfiyesi, 80.

151 BOA, MAD, nr. 1954, s. 9.
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Noktaci 1 3 3

Toplam 12 43

4.1.2. Cami Gorevlileri

Bunlar, bilgileri ile halki yonlendiren yani yaygm egitim gorevinde bulunan vaiz,
hatip ve imam, sesleri ve dualari ile hizmet eden basta miiezzinler olmak tizere duagtlar
ve caminin yardimci hizmetlerinde ¢alisan kisilerdir. Vakfiyede bunlar icin belirli ticretler
takdir edilmistir.132 Bunlara ilave olarak benzeri tesislerin imam, hatip, miiezzin ve diger
alanlarda cami hizmetlerini devam ettiren kalabalik bir gorevli toplulugunu da dikkate
almak gerekir. Ctinkt vakfiyede belirlenen gorevli sayisi ile defterdeki gorevli arasinda
bariz bir fark vardir. Bundan dolay1 defterdeki bu sayiya Sultan Selim, Sehzade Mehmed
ve Cihangir camileri personeli de ilave edilmis olabilir.

993-994/1585-1586 yilina ait inceledigimiz defterde cami gorevlilerinin sayis1 303,
bunlara 6denen giinliik ticret 990 akgedir.!® Ancak vakfiyeye gore Stileymaniye Camii
personeline 6denmesi gereken miktar 875 akcedir.’>* Buradaki fazlaligin diger camilerin
gorevlilerine ait oldugu muhtemeldir.

Dini Hizmetlerde Calisan Gorevliler
Siileymaniye Camii Gorevlileri
Tablo 5. Siileymaniye Camii'nde Bilgileri Ile Gorev Yapanlar

Gorev Unvam Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Vaiz 1 15 15
Hatib 1 30 30
Imam 2 10 20

Miiezzin 24 5 120
Muvakkit 1 10 10
Toplam 29 195
Tablo 6. Siileymaniye Camii'ndeki Dua ve Hatim Gorevlileri
Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Devirhan 10 5+3 32
Meddah 1 6 6
Muarrif 1 6 6
Ciizhan 120 4+2 248
Miiteferrik-i Ecza 4 1 4
En’amci 41 3 123
Miihellil 20 3+2 41
Salavathan 10 3+2 21
Musalla 6 7 42
Yasinhan 1 6 6
Tebarekehan 1 5 5
Ammehan 1 4 4
Toplam 216 538

4.1.3. Sultan Siileyman Tiirbesi Gorevlileri

Defterde tiirbe gorevlileri 141 kisi olarak kaydedilmistir. Bunlardan 134 kisiye

glinliik 2'ser akgeden 266, 7 kisiye de 29 olmak {izere toplam 295 akge 6denmistir.15> Ancak

152 Kanuni Vakfiyesi, 88-115.
13 BOA, MAD, nr. 1954, 9-10.
154 Kanuni Vakfiyesi, 88-115.
15 BOA, MAD, nr. 1954, 10.
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vakfiyede tiirbe icin 139 gorevli belirlenmis ve bunlara 328 akce 6denmesi
ongoriilmiistiir.1% Aradaki farkin incelenmesi gerekir.

Tablo 7. Kanuni Tiirbesi'nde Calisan Gorevliler

Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akce) Toplam
Tiirbedar 2 5 10
Eczahan 90 3+(89x2) 181
Miiteferrik-i Ecza 3 1 3
Hafiz 40 3 120
Buhuri 1 2 2
Saka 1 2 2
Siraci 1 2 2
Noktaci 1 3 3
Toplam 139 325

4.1.4. Hanim Sultan (Kadin Efendi) Tiirbesi Gorevlileri

Defterde Hanim Sultan tiirbesi gorevlilerinin sayis1 136 ve bunlara 6denen giinliik
ticret 302 akgedir.15” Vakfiyede ise bu ttirbenin gorevlileri sayis1 132, bunlara ddenen giinliik
ticret ise, 249 akcedir.1%8

Tablo 8. Kadin Efendi Tiirbesi’'nde Calisan Gorevliler

Gorev Unvami Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam

Tiirbedar 1 5 5

Eczahan 90 3+(89x2) 181
Miiteferrik-i Ecza 3 1 3
Buhuri 1 2 2
Noktact 1 3 3
Bekgi 36 1.5 54

Toplam 132 250

4.1.5. imaret Gorevlileri

Bunlar arasinda imaretin fonksiyonunu devam ettirmek i¢in caba sarf eden grup ve
aralarinda asc1, ekmekgi, bulasikci, piring ve bugday ayiklayanlar, yemek dagitanlar ile
bunlara nezaret edenler bulunmaktadir. Deftere gore bunlarin sayist 62, 6denen gtinliik
ticret ise 218 akcedir.1® Imarette calisanlarin say1s1 vakfiyede ise 51 ve bunlara 6denecek
miktar da 182 akge olarak belirlenmistir.160

Tablo 9. Siileymaniye Kiilliyesi Imaretinin Mutfaginda Caligsan Gérevliler

Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Asplz 6 7+(5x5) 32
Habbaz 6 5+(4x5) 25
Nakib 4 3 12
Kasesty 2 2 4
Kase-kes 4 1 4
Toplam 22 77

1% Kanuni Vakfiyesi, 165-168.
157 BOA, MAD, nr. 10-11.

15 Kanuni Vakfiyesi, 169-177.
159 BOA, MAD, nr. 1954, 11.
160 Kanuni Vakfiyesi, 120-139.
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Tablo 10. Siileymaniye Kiilliyesi Imaretinin Mutfaginda Calisan Yardimc1 Gorevliler

Gorev Unvani

Sayis1

Yevmiyesi (Akce)

Toplam

Gendiim-kab

1

5

5

Nakkad-1 Urz

2

Nakkad-1 Gendiim

2

Hammal-1 Dakik

—_
N

Hammal-1 Gost

Hammal-1 Hatab

Anbar-1 Hatab

Abhane Ferrasi

Matbah Bevvabi

Me'kel Bevvabi

Kervansaray Bevvabi

Mezbelekes

Anbarc1

Katib-i Anbar

Tabhane Kayyimi

Tabhane Ferrasi

Ferras

Ceraga

NIRININ|RR[R(N|RRRR[R[R[—~|w|N

QRPN [WIN[W[WWIN|NW

QN RN IN|WPB|QRQWININW[(F|ON

Toplam

N
9]

D
=2}

4.1.6. Farkl1 Hizmetlerde Bulunan Gorevliler

Defterde yazilan gider kalemlerinden sadece darussifanin, personel ve aldiklar
akceler vakfiyede belirtilmistir. Vakfiyede darussifa personelinin 30 kisi, maaslar ve diger
masraflar i¢in belirlenen miktar ise 392 akcedir.'6! Bu durumda zamanla darussifa
personelinde artis olmustur. Buna paralel olarak giderlerde de bir artis olmustur.

Tablo 11. Darussifada Calisan Saglik Gorevlileri

Gorev Unvani Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Tabib-i Evvel 1 30 30
Tabib-i Sani 1 15 15
Tabib-i Salis 1 10 10
Kehhéal-i Evvel 1 6 6
Kehhal-i Sani 1 3 3
Cerrah-1 Evvel 1 6 6
Cerrah-1 Sani 1 3 3
Toplam 7 73

Tablo 12. Darussifada Ilac Hazirlamadaki Gorevliler

Gorev Unvam Sayis1 Yevmiyesi (Akge) Toplam
Assab 1 4 4
Edviye-kiib 2 3 6
Tabbah-1 Esribe ? 4 ?
Toplam ? ?

Tablo 13. Darussifa Mutfaginda Calisan Gorevliler

Gorev Unvam Sayisi Yevmiyesi (Akge) Toplam
Tabbah-1 Et'ime 2 3 6
Kase-kes 1 3 3
Kayymm 4 3 12
Kilarct 1 4 4

161 Kanuni Vakfiyesi, 139-151.
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Vekil-i Harg 1 4 4
Katib 1 5 5
Bevvab 1 3 3
Ferras 2 3 6
Abrizi 4 3 12
Camesty 2 3 6
Dellak 1 3 3
Toplam 20 64

4.1.7. Vakif Mutemedleri, Cabileri, Katipleri ve Diger Hizmetliler

11 kisi olan vakif mutemetlerine giinliik olarak 53 akge, 47 aded olan cabi ve katip

topluluguna 233 ve 42 aded olan diger hizmetliler igin 175 akce ddenmistir.162

Gortiliiyor ki, masraflarin biiytik kismu vakfiyede belirtilen rakamlarla celismektedir.
Bunun sebebi de paranin satin alma giictiniin degismesi gibi ekonomik, yanginlar, salgin
hastaliklar, binalarin harap olmas: gibi fizikil®3 ve nihayet vakfa yeni bina ve bunlar igin
yeni personel alinmasi ihtiyacindan kaynaklanmistir. Ancak yine de bir iktisat tarihgisinin
bunlarin sebeplerini daha ayrmntili bir bicimde incelemesi gerekmektedir. Biz, alanimiz
ekonomik durum olmadig i¢in sadece vakfin bir yillik gelir ve giderlerini, asil konumuza

151k tutmasi diistincesi ile inceledik.
4.2. Masraflar

Bu boltimde vakfa bagli hayir kurumlarma yapilan masraflar ile bunlara alman
esyalar icin 6denen paralarin miktarlar1 gosterilmistir. Belirtilen masraflar igin yillik olarak

1.486.990 akce ddenmistir. Bunlarmn gider kalemlerini soyle siralayabiliriz:
4.2.1. Imaretin Kileri I¢in Yapilan Harcamalar

Imaretin kileri icin yapilan alimlara yillik 971.378 akce ddenmistir. Bu masraflarin
icinde et, un ve odun alimlari, tasima {icretleri ile misafirlere yapilan 6zel ziyafetler gibi

hususlar da vardir. 164
4.2.2. Cami ve Diger Hizmetler igin Yapilan Harcamalar

Bu harcamalarin icinde farkli kalemler bulunmaktadir ve harcama kalemleri

sunlardair:
aa. Mevcut y1l igerisinde mevlid kandili kutlamasi igin 42.607 akge,
ab. Hacca gonderilecek bes kisi igin beser binden 25.000 akge,

ac. Imam ve miiezzinler basta olmak iizere bazi cami gorevlilerine tath verilmesi igin
6.800 akge,

162 BOA, MAD, nr. 1954, 12-13.
163 Barkan, Stileymaniye Camii ve Imareti Ingdat: (1550-1557), 1/109.
164 BOA, MAD, nr, 1954, 14-15.
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ad. Muharrem ayinda astre igin 2.824 akge,
ae. Camide yapilan hatim yemekleri icin 724 akge,
af. Sibyan mektebinde okuyan 6grencilerin giyimleri icin 13.323 akge,

ag. Darussifada saglik hizmetlerinin aksamadan ytirtimesi icin 124.987 olmak tizere
toplam olarak 216.089 akgedir.165

ah. Cami ve tiirbeler icin yapilan harcamalar: Bu kalemdeki harcamalar daha ¢ok
cami ve tlirbelerin yapim, onarmm ve gerekli ihtiyac maddelerinin alimiyla ilgilidir.

1nceledigimiz yil icerisinde bu harcamalara 44.727 ak¢e 6denmistir.166
a1. Karsilama odasi i¢in yapilan harcamalar 8.978 akgedir.
ai. Cesitli masraflar icin yapilan harcamalar 7.566 akcedir.167
aj. Mithimmat ambari1 icin yapilan alimlar icin ayrilan 6denek 178.797 akcedir.168
ak. Vakiflarin bakim ve onarimi icin yapilan harcamalar 59.454 akcedir.1¢?
5. Bakaya

Gorevlilerin ticretleri ve cesitli kalemlere yapilan harcamalar neticesinde geriye kalan
miktar 6.313.766 akcedir. Bu da bize Kanuni vakiflarmin girdi ve ¢iktisina biiytik 6nem
verildigini, gelirlerin ¢ok oldugunu ve gelirlerin muntazaman mitevelliye ulastigim
gostermektedir. Ayrica bu defter ile vakfa yeni eleman alindigini, yeni binalar yapildigini,
vakif gelirlerini toplayan cabilerin sayilarmi, yetenekli ve yetismis kisilerin medrese ile
diger kurumlara kazandirildigin1 anlamaktayiz. Vakiflarin ve i¢cinde yapilan hizmetlerin
muntazam olmasi ile devletin egitim, kiiltiir ve medeni konumunu da tespit etme imkani

bulunuyor.

Vakfiye ve mevcut belgedeki kayitlara gore, 75 koy ve 2 kasaba Gelibolu sancagina,!70
124 koy ve 3 kasaba Pasaeli livas: diye adlandirilan kazalardan Filibe, Drama, Kavala,
Yenice-i Karasu ve Samakov bolgelerine,'”! 6 koy Cirmen!72 ve 13 koy de Vizel”
sancaklarina ait olup ve yalniz bir koy Anadolu’da Kiitahya Sancagi’'nda bulunmakta idi.
Vakfiyenin metninde toplam olarak 217 kdy, 34 mezraa, 3 mahalle, 7 degirmen, 2 dalyan, 2
iskele, 1 cayurlik, 2 ciftlik, 6 koy mahsulii, 2 ada ve 3 hisse vakfedilmistir. Kurkgtioglu'nun

ilavesine gore koy sayis1 221’e ¢ikmaktadir.

165 BOA, MAD, nr. 1954, 15-16.

166 BOA, MAD, nr. 1954, 16.

167 BOA, MAD, nr. 1954, 18.

168 BOA, MAD, nr. 1954, 19.

16 BOA, MAD, nr. 1954, 19.

170 Kanuni Vakfiyesi, 61-63.

171 Kanuni Vakfiyesi, 63, 64, 65, 66, 67, 68-70.

172 Kanuni Vakfiyesi, 65.

173 Kanuni Vakfiyesi, 67; Ayrica bu bolgelerdeki vakiflar icin bkz. M.T. Gokbilgin, XV- XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livas:
Vakiflar-Miilkler-Mukataalar (Istanbul: {UEF. Yayinlari, 1952).
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Vakfedilen mevcut kdyler, mezraalar ve gelirleri ile bunlar tizerinde bulunan ytiiksek
daglar, tepeler, yollar, vadiler, dereler, nehirler, pmarlar, kuyular ve bunlar gibi olan
yerlerin hepsi vakfedilen yerlere aittir ve her tiirlti kullanma hakki da yine vakif i¢indir.17#
Goriildiigt gibi Kanuni Sultan Siileyman’m Istanbul ve civarindaki hayir kurumlarinin

vakiflarinin btiytik kismimi da mukataa arazileri ve onlarin gelirleri olusturmaktadir.

Sonug

Kanuni Sultan Stileyman'in yaptirdig: kiilliye, cami merkezlidir. Kiilliyenin
cevresinde cesitli egitim, kiilttir, saglik ve sosyal amacli yapilar bir araya getirilerek binalar
kompleksi olusturulmustur. Caminin etrafinda medrese, tiirbe, dartissifa, imaret, mektep,
kiittiphane, ¢arsi, hamam, muvakkithane ve cesme gibi yap1 ve kuruluslar siralanmustir. Bu
killiye dini, egitim, saglik ve sosyal hizmetlerin bir arada yurttiilmesi i¢in ¢ok amach

olarak inga edilmistir.

Killiyede dini, egitim, saglik ve sosyal gibi bircok hizmetlerin yerine getirilmesi icin
cok sayida kisi istihdam edilmistir. Bu sayede vasifli-vasifsiz ytizlerce insana is alam
acilmustir. Ayrica ihtiyag sahiplerine de ayni yardimda bulunulmasina olanak saglamaistir.
Is imkani bulan bu gorevliler hem dini hizmetlerin yerine getirilmesinde katkida
bulunmuslar hem de aldiklar1 belli {icret sayesinde kendi ailelerinin gecimlerini

saglamislardir.

Vakiflarin iki yonlti yaptigr faaliyeti ile hem gii¢ durumda olanlarin ihtiyaglar
giderilmis, hem istihdam saglanarak bircok kimseye is sahas1 agilmis, hem de medeniyet

icin bir 6lcti olan egitim, kiltiir, saglik ve sosyal hizmetler yerine getirilmistir.

[letisim, ulasim ve haberlesmenin ok ilkel, din, dil, irk ve cografyalarin farkli oldugu
bir donemde, cagin1 asan egitim, 6gretim, saglik ve sosyal hizmetlerin verilmesi buiytik bir
ilerleme olarak goriilmelidir. Ctinkii hentiz Avrupa’da goriilmeyen bir sekilde insana
yaklasilmis ve ona hizmeti 6n planda tutmuslardir. Vakfin hizmetlerini goz oniine
aldigimizda Kanuni vakiflarinin, sosyal buittinlesmeyi saglayan en gtizel 6rnegi oldugunu
gortiyoruz. Ciinkti Osmanlilarda, kilttrtin yayginlastirilmasi, boylece belli kural ve
degerlerin biitiin halka benimsetilmesi, sonug itibariyle daha genis anlamda, sosyal
biittinlesmenin saglanmasinda vakiflar ve bunlarin pratigi olan kiilliyelerin ¢ok biiytiik
katkis1 olmustur. Devletin ikbal doneminde Kanuni Sultan Stileyman’in yaptig vakiflar ve
insa ettirdigi kiilliye, Osmanli insanin1 devlete yararh bir unsur haline getirmede siiphesiz

biiyiik bir misyonu tistlenmistir.

174 Kanuni Vakfiyesi, 73-74.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



94
Journal of Analytic Divinity 8/1, 2024, 65-97.

Kaynakg¢a
A. Vakfiye ve Arsiv Belgeleri

-BOA, Hatt-1 Hiimaytn, nr. 15, 462 (Miineccimbasiligin Sultan Mehmed saatcisi Hasan’a

verilmesine dair bir ruts).
-BOA, Maliyeden Miidevver Defter, nr. 1954.
-Fatih Mehmed II Vakfiyesi, VGM. Yaynlari, Ankara 1938.
-Kanuni Sular Vakfiyesi, VGMA, D. 1388.
-Kanuni Sam Vakfiyesi, VGMA, D. 1391.
-Kanuni Vakfiyesi, VGMA, nr. 1390.
-TSM, Koguslar Kiitiiphanesi, 888 nolu Ahkam Defteri.
-TSMA, D. 8228, 2803.
B. Arastirma ve Diger Kaynaklar
Ahmed Cevdet Pasa. Tarih-i Cevdet. Istanbul: Ucdal Nesriyat, 1993.
Ahmed Refik, Alimler ve Sanatkdrlar. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980.

Ahunbay, Zeynep. “Mimar Sinan’in Egitim Yapilar1”. Mimarbas: Koca Sinan Yagsadig1 Cag ve
Eserleri, Ankara: Vakiflar Genel Muiduirliigu Yayinlari, 1988, 1/239-309.

Akozan, Feridun. “Stileymaniye-Fatih Killiyeleri”. Mimar Sinan Dénemi Tiirk Mimarlig1 ve

Sanati, haz. Zeki Sonmez. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yaynlari, 1988.
Akozan, Feridun.”Tiirk Kiilliyeleri”. Vakiflar Dergisi /8 (1969): 303-308.

Aliagaoglu, Alpaslan.-Ugur, Abdullah. "Osmanl Sehri". Siileyman Demirel Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi/38 (Agustos 2016): 203-226.

Arseven, Celal Esad, Tiirk Sanat Tarihi. istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1971.
A@lk Celebi, Mendzirii’l-Avilim, Stileymaniye Kiittiphanesi, Halet Efendi, nr. 616, 1L
Bahadir, Osman. Osmanlilarda Bilim. Istanbul: Sarmal Yayinevi, 1996.

Baltaci, Cahit. XV. ve X VL. Yiizyil Osmanli Medreseleri. [stanbul: Irfan Matbaasi, 1976.

Barkan, Omer Litfi. “Siileymaniye Camii ve Imareti Tesislerine Ait Yillik Bir Muhasebe
Bilancosu 993-994/1585-1586". Vakiflar Dergisi 9 (1977), 109-161.

Barkan, Omer Liitfi. Siileymaniye Camii ve Imareti Insdat (1550-1557). Ankara: TTK Yayinlari,
1972.

Baykara, Tuncer. “Osmanli Devleti Sehirli Bir Devlet Midir?”. Osmanli. ed. G. Eren. 9/109-
161. Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlari, 1999.




95

Yilmaz, Yasin. Kanuni Dénemi Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hizmetlerin Merkezi Siileymaniye Kiilliyesi.

Beksag, Remziye. Istanbul’da Kanuni Sultan Siileyman Medreseleri ve Onu Alakadar Eden

Miiesseseler. Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 1937.
Berki, Ali Himmet. Istilah ve Téabirler. Ankara: VGM Yaynlari, 1966.

Bozkurt, Nebi. “Darulkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/543-545. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993.

Cantay, Goniil. “Darussifalar”, Mimarbast Koca Sinan Yasadi§i Cag ve Eserleri. Istanbul:
Vakiflar Genel Mudiirlugii ve Vakiflar Bankas1 Yaymlari, 1988.

Cantay, Gontil. Anadolu Tiirk Mimarisinde Daru’s-sifalar (Hastaneler)in Gelismesi. Istanbul:
Atattirk Kulttir Merkezi Yayinlari, 1992.

Cantay, Tanju. “Stileymaniye Camii Sadirvan”, Arkeoloji ve Sanat, Arkeoloji ve Sanat/20-21
(1984): 10-11.

Celal-zade Mustafa. Tabakdtu'l-Memalik ve Derecitii’'l-Mesalik. Istanbul: Stileymaniye
Kuttiphanesi, Fatih, 4422.

Cam, Nusret. [slim’da Sanat ve Sanatta [slim. Ankara: Akgag Yayinlari, 1997.
Cegen, Kazim. Siileymaniye Suyollari. Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi Yaymlari, 1986.
Dener, Halit. Siileymaniye Umumi Kiitiiphanesi. Istanbul: Maarif Basimevi, 1957.

Diindar, Abdulkadir. Arsivlerdeki Plin ve Cizimler Isi§1 Altinda Osmanl Imar Sistemi (XVIII
ve XIX. Yiizyl. Ankara: Kiilttir Bakanlig1 Yayinlari, 2000.

Ebtt Bekr b. Behram Dimeski; Kitabu Nusreti’l-Islim ve’s-Siiriir Fi Tahrir-i Kitab-1 Atlas—1
Mayur, TSM, Bagdad, nr. 325-333.

Ergin, Osman. [stanbul Mektepleri ve Ilim, Terbiye ve Sanat Miiesseseleri-Dolayisiyla Tiirkiye
Maarif Tarihi. Istanbul: Osmanbey Matbaast, 1939.

Eyice, Semavi. “Hamam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/402-430. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997.

Eyice, Semavi. “Istanbul: Tarihi Eserler-Kiitiiphaneler”, MEBIA, 5/2.

Gelibolulu Mustafa Ali. Kiinhii’l-Ahbdr. Istanbul: Stileymaniye Kutiiphanesi, Es’ad Efend,i,
2162.

Gokbilgin, M.T. XV- XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast Vakiflar-Miilkler-Mukataalar.
[stanbul: TUEF. Yaynlar1, 1952.

Giirkan, Ismail Kazim, Siileymaniye Déru’s-sifas:, TUEF. Yayinlar1. Istanbul 1966.
Hasan Beyzade, Ahmed Pasa. Tarih. Istanbul: Topkap1 Saray1 Miizesi, Emanet, 1434.

Karagelebi-zade Abdulaziz, Siileymanname, Bulak, Misir 1248

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



96
Journal of Analytic Divinity 8/1, 2024, 65-97.

Karagelebizdde, Abdiilaziz Efendi. Ravzatii’l-Ebrir. Kahire: Bulak Matbaasi, 1285.

Karagoz, Mehmet. “Osmanlida Sehir ve Sehirli, Mekan-insan Beseri Miinasebetler”,
Osmanly, ed. G. Eren. Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999, 4/103-110.

Kaya, Nevzat. “Stileymaniye Kiittiphanesi”, Akademik Arastirmalar Dergisi 2/4-5 (Subat-
Temmuz 2000): 523-531.

Kayili, Mutbul.“Mimar Sinan’in Camilerindeki Akustik Verilerin Degerlendirilmesi”.
Mimarbast Koca Sinan Yasadigi Cag ve Eserleri. Istanbul: VGM Yayi, 1988.

Kog, Havva. “Stileymaniye Kiittiphanesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi.7/104-105.
Istanbul: Kiiltiir Bakanligi-Ttirk Tarih Vakfi, 1994.

Kuban, Dogan. “Stileymaniye Kiilliyesi”. Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi. Istanbul:
Kulttr Bakanhgi-Ttirk Tarih Vakfi, 1994.

Kuran, Aptullah. Mimar Sinan. [stanbul: Hirriyet Yayinlari, 1980.

Mecdi Efendi. Sakaiku'n-Nu'mdniyye Zeyilleri. haz. Abdilkadir Ozcan. Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1989.

Merig, Ritk1 Melul. Mimar Sinan Hayati, Eserleri. Ankara: TTK Yaynlari, 1965.

Mimar Sinan. Tezkiretii'l-Biinyan. Istanbul: TSM, Revan Kitapligi, 1456.
Mollaibrahimoglu, Siileyman. Muhtesem Siileymaniye. Istanbul: Damla Yayinlari, 1991.
Molnar, Jozef. Macaristan’daki Tiirk Anitlari. Ankara: TTK Yayinlari, 1993.

Naziri Mehmed Efendi. Tarihi Silsile-i Ulemd. Istanbul: Siileymaniye Kiittiphanesi, Es’ad
Efendi, 2142.

Nev’i-zade Atai. Sakaiku n-Nu'maniyye Zeyilleri (Hadaiku'l-Hakaik). Istanbul: Cagr1 Yayinlar,
1989.

Ozkan, Merve Nur. “Medeniyet ve Cemiyet Harmani: Islam Sehirleri (7-19.Yiizyil)”.
Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi 5/2 (Aralik 2021): 404-428.

Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii. Istanbul: MEB
Yayinlari, 1993.

Parmaksizoglu, smet. “Muvakkit”. Tiirk Ansiklopedisi. 25/6 Ankara: MEB Yayinlari, 1946.

Sari, Nil. “Osmanli Déru’s-sifalarina Tayin Edilecek Gorevlilerde Aranan Nitelikler”, Yeni
Tip Tarihi Arastirmalary/1 (1995): 16.

Semseddin Mehmed, Siileymanname, TSM, Hazine Kitaplig1, nr. 1340.

Tanman, M. Baha, “Darulkurra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 8/545-548.
Ankara: TDV Yayinlari, 1993.




97

Yilmaz, Yasin. Kanuni Dénemi Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hizmetlerin Merkezi Siileymaniye Kiilliyesi.

Tanman, M. Baha, “Sinan’in Mimarisi Imaretler”, Mimarbas: Koca Sinan Yasadig1 Cag ve
Eserleri/1 (1988): 333-354.

Tayla, Huisrev. “Mimar Sinan Turbeleri”, Mimar Sinan Dénemi Tiirk Mimarisi ve Sanati
(1988): 304-305.

Tokay, Enver. Istanbul Sadirvanlari. Istanbul: ITU Mimarlik Fakiiltesi Yayinlari, 1951.

Unan, Fahri. Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi. Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993.

Unat, Yavuz. “Osmanli Teknolojisine Genel Bir Bakis”, Osmanli/8 (1999): 627-654.
Uzuncarsili, Ismail Hakk. flmiye Teskilati. Ankara: TTK Yayinlari, 1988.

Unver, Siiheyl. “Siileymaniye Kiilliyesinde Daru’s-sifa, Tip Medresesi ve Daru’l-Akakire
Dair”, Vakiflar Dergisi /11 (1942): 11, 195.

Yildirim, Nuran. “Stileymaniye Daru’s-sifas1”. Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi. 7/95.
Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1-Tiirk Tarih Vakfi, 1994.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 8/1



Journal of Analytic Divinity
https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/jad
E-ISSN: 2602-3792 ‘ag

8/1 (2024), 98-120.

Analytic Divinity Center
www.andcenter.org

Intihar ve Din: Intihar1 Onlemede Dinin Etkisi
Suicide and Religion: The Effect of Religion on Suicide Prevention

Kemaleddin Tas
Prof. Dr. Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali
Prof. Suleyman Demirel University, Faculty of Divinity, Department of Sociology
of Religion, Isparta/Turkiye
E-posta: kemaleddintas@sdu.edu.tr
ORCID ID: 0000-0001-8759-5147

Ugur Korkmaz
Doktora Ogrencisi, Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisi,
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
PhD. (Cand). Suleyman Demirel Unuversity, Institute of Social Sciences,
Department of Philosophy and Religious Sciences, Isparta/ Ttirkiye
E-posta: u.korkmaz@msn.com
ORCID ID: 0000-0003-3204-9709

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi/Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 30 Nisan/ April 2024
Kabul Tarihi/ Date Accepted: 21 Mayis/May 2024
Yayin Tarihi / Date Published: 15 Haziran/June 2024
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Yaz/Summer

DOI: 10.46595/jad.1476432

Cite as / Atif: Tag, Kemaleddin-Korkmaz, Ugur. “Intihar ve Din: intihar1 Onlemede Dinin
Etkisi”. Journal of Analytic Divinity, 8/1, 2024, 98-120.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited (Kemaleddin Tas-Ugur Korkmaz)

Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu ¢alisma i¢in finansal destek almadiklarint beyan etmistir. / The
authors declared that this study has received no financial support.

CC BY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial License
Yazar Katkilar1 / Author Contributions: Kemaleddin Tas % 50-Ugur Korkmaz % 50

Web: http:/ /dergipark.org.tr/jad | e-mail to: editorjand@gmail.com



mailto:kemaleddintas@sdu.edu.tr
https://orcid.org/0000-
mailto:u.korkmaz@msn.com
http://dergipark.org.tr/
mailto:editorjand@gmail.com

99

Tas, Kemaleddin-Korkmaz, Ugur. Intihar ve Din: Intihar1 Onlemede Dinin Etkisi.

Oz

Din, baslangic1 insanlik kadar eskiye dayanan, tarihin her doneminde birey ve toplum
hayatin1 derinden etkileyen ana faktorlerden birisi olmustur. Bu nedenle, tarihsel siirecte
dinsiz bir topluma rastlanmamuistir. Intihar, bireyin kendisi tarafindan gerceklestirilen,
olumlu veya olumsuz bir eylemin dogrudan ya da dolayli sonucunda yasanan 6liim olayidir.
Intihar, gerceklesme sekli bakimindan bireysel bir eylem olarak goriilse de kisiyi bu eyleme
yonelten sebep ve neden oldugu sonuglar bakimindan toplumsal bir olgudur. intiharin
toplumsal bir olgu olmasi, onu sosyolojik boyutlariyla degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir.
Dinin toplumsal yap1 tizerindeki diizenleyici, birlestirici ve koruyucu islevi cogu zaman ayni
etkiyi intihar {izerinde de gostermektedir. Bu makale, intihar ve din iliskisini toplumsal
zeminde aciklamayi ve bireyin intihar eylemi karsisinda dinin koruyucu bir islevinin olup
olmadigini tartismay1 amaclamaktadir. Arastirmada kullanilan veriler dokiimantasyon
metodu ile elde edilmistir. Bu baglamda, makalenin konusunu intiharin tarihsel stiregteki
anlamsal degisimi; Durkheim’in intihar tipolojisi cercevesinde toplumsal boyutu; Yahudilik,
Hristiyanlik, Islamiyet agisindan dini boyutu; intiharin onlenebilirligi tizerinde etki boyutu
olusturmaktadir. Elde edilen verilere gore, din ve dindarligin bireyi intihara kars1 koruyucu
ve onleyici bir tampon oldugu goriilmektedir. Bu nedenle, bireyin dindarlik diizeyi ile
intihara egilim arasinda ters yonlii bir iliskiden s6z etmek mumkiindiir. Dindarlik diizeyi
arttikca intihara egilim azalirken; dindarlik diizeyi azaldikca intihara egilim artabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Intihar, Din, Toplum, Hayat.

Abstract

Religion has been one of the main factors deeply affecting the life of individuals and society
in every period of history, the beginning of which is as old as humanity. Suicide, is a death
event that occurs as a direct or indirect result of a positive or negative action taken by the
individual himself. Although suicide is seen as an individual action in terms of the way it
occurs, it is a social phenomenon in terms of the reason that leads the person to this action
and the consequences it causes. The fact that suicide is a social phenomenon makes it
necessary to evaluate it from its sociological dimensions. The regulatory, unifying and
protective function of religion on the social structure often has the same effect on suicide. This
article, aims to explain the relationship between suicide and religion on a social basis and to
discuss whether religion has a protective function against the individual’s act of suicide. The
data used in the research was obtained by the documentation method. In this context, the
subject of the article is the semantic change of suicide in the historical process; the social
dimension within the framework of Durkheim’s suicide typology; religious dimension in
terms of Judaism, Christianity and Islam; it creates an impact on the preventability of suicide.
According to the data obtained, it appears that religion and religiosity are a protective and
preventive buffer for the individual against suicide. Therefore, it is possible to talk about a
negative relationship between the individual’s level of religiosity and suicidal tendencies. As
the level of religiosity increases the tendency to commit suicide decreases; as the level of
religiosity decreases the tendency to commit suicide may increases.

Keywords: Sociology, Suicide, Religion, Society, Life.
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Giris

Oliim, canli olmanin kagimilmaz sonudur ve bu gerceklik karsisinda birey son derece
glicsiiz, caresiz ve savunmasizdir.! Sosyal bir varlik olan insan igin 6liimiin sayisiz pek ¢ok
sekli bulunmaktadir ve intihar bunlardan yalnizca birisidir. Dinsel acidan hayat, Tanr
tarafindan insanlara sunulan ytice bir degerdir. Bireyin gorev ve sorumlulugu, ona emanet
verilen cani i¢ ve dis zararli etkenlere karsi muhafaza ederek yasammi stirdirmektir.
Dolayisiyla bireyin 6lim anminin gelisini, hicbir sebeple hizlandirmadan, onu mutlak bir

sorumluluk anlayisiyla ve onurlu bir durusla beklemesi gerekmektedir.2

Bireyin intihar1 sonucunda yasanan oliimiin dogal 6liim nedenlerinden farkli bir
anlam icerdigi asikardir. Bu nedenle, intiharin neden oldugu sonuclar agisindan yalnizca
bireyi degil; onun ailesi ve yakin ¢evresi basta olmak tizere icinde yasadig1 toplumsal yap1y1
da biiyiik 6lctide etkiledigi goriilmektedir.? intiharin hangi toplumsal kosullarda ve nasil
bir stirecte gerceklestiginin, neden(ler)inin neler oldugunun tespiti son derece énemlidir.
Ctinkti intihar eylemini bir siire¢ seklinde ele almak konu tizerinde dogru analizlerin
yapilmasini kolaylastirir. intihar amacinda olan birey, yasamla 6liim, yasanilan topluma
uyumla uyumsuzluk arasinda ¢ok ince bir ¢izgidedir. Bireyin 6liim diistincesi nedeniyle
intihara yoneliyor olusu, ayn1 zamanda icinde yasadig1 toplumun degerler diinyasindan
bir kopusu, bir kagis1 simgeler. Bunun i¢in intihar1 bireyin kisilik 6zelliklerinden ve iginde
yasadig1r toplumdan bagimsiz ele alip anlamaya ve agiklamaya calismak neredeyse

imkansizdir.4

Bazi toplumlarda intihara kars1 kat1 ve olumsuz bir tutumdan s6z etmek miimkiinken
diger bir takim toplumlarda ise intihara pozitif bir anlam ytiklendigi sdylenebilir.> Nitekim
tarihsel stirece bakildiginda intiharin, Antik Yunan ve Roma donemlerinde onursal bir
eylem; Orta Cag'da giinah ve masumiyetin temsili bir eylem; Aydmlanma donemi
Avrupasi’'nda yasaya uygunluk/aykirilik eylemi; 19. ytizyil Bati merkezli toplumlarda
psikopatoloji ve ruhsal hastalik eylemi; 20. yiizyilda ve 21. ytizy1l baslarinda zihinsel veya
ruhsal hastaliga bagl tizticti bir toplumsal eylem kapsaminda tartisildig1 gortilmektedir.
Anlasilacag tizere tarihsel stirecte intihara farkli anlamlar yiiklenilmesi, onun yalnizca ruh
sagligi uzmanlarinin veya psikologlarin bir inceleme alani olmadigini, basta sosyoloji
olmak {izere pek c¢ok sosyal bilim disiplininin de arastirma alanma girdigini

gostermektedir. Bu baglamda intihar; sosyal, ekonomik, kiilttirel, dini vb. yonleri bulunan

1 David Cook, Filozoflar ve Inanc, cev. Leyla Giileg (istanbul: Haberci Yayimlari, 2004), 91.

2 Austin Flannery, “Otanazi Uzerine Beyanname”, cev. Osman Tastan, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2
(2002), 412.

3 Kamil Alptekin- Veli Duyan, intihar ve Intihar Girisimi: Kavramlar, Yayginlik, Miidahale, Onleme ve Oykiiler (Istanbul: Yeni
insan Yayinevi, 2014), 9.

4 Neslihan Sen, “Bat1 Diisiince Tarihinde Intiharin Algisal insast”, Kayg:: Uludag Universitesi Felsefe Dergisi 11 (2008), 192.
5Jean L. R. D’ Alembert, Felsefenin Ogeleri ya da Insan Bilgilerinin Ilkeleri Uzerine Deneme, cev. HiiseyinKose (Ankara: Oteki
Yaynevi, 2000), 92.

6 Jan Marsh, Intihar: Foucault, Tarih ve Hakikat, cev. Yonca A. Dalar (istanbul: Turkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2017), 19-
33.
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toplumsal bir olgudur ve onun bilimsel olarak ele almmmas1 19. ytizyilin sonlarma dogru

olmustur.”

Intihar, yalnizca bireyin kendini oldiirmesi eylemi olarak goriilmesinden ziyade
aslinda bunun ¢ok daha uzun zaman 6nce baslayan bir stirecin geldigi en son asama, bir
cikmaz sokak, yapilan son care eylemi olarak diistintilmelidir. Intihar, genel olarak bireyin
yasamini noktalamaya yonelik eyleminin bu en son haline bakilarak degerlendirilmektedir.
Bu agidan bireyi intihar eyleminde bulunmaya iten asil siire¢ ve sonrasinda yasanan
toplumsal etki boyutu goz ardi edilmektedir. Bu durum arastirmaci i¢in eksik ve yaniltici
olabilmektedir. Intiharin ok yonlii bir olgu olusu, onun tiim boyutlariyla ele alinmasini
ve dogru tespitler yapilmasini zorlastirmaktadir. Dolayisiyla intihar olgusuna dini agidan
bakildiginda da onun intihar1 aciklamada yetersiz kalacagini ifade etmek miimkiindiir.
Ancak intiharin anlasilmasi ve bunun énlenebilmesinde dinin ve dini inanglarin 6nemli bir
roliintin oldugu tartisilmaz bir gercektir.® Din, toplumsal hayatin nemli bir kaynagidir.
Ozellikle ilkel toplumlara bakildiginda, bireylerin olabildigince kutsal icinde veya
kutsallastirilmis nesnelerle i¢ ige yasama egiliminde olduklari gortilmektedir.’® Bu
baglamda ilkel dinlerde, inancin bireyin bilingli bir tercihi olmasindan daha ¢ok geleneksel
bir mahiyeti olmasi nedeniyle dinin asil kaynagmimn ne olduguna dair tartismalar

gilincelligini glintimiizde de stirdtirmektedir.1!

Intihara anlamak ve onu agiklamak icin tek bir yapi yeterli olmayabilir. Ciinkii
intihar, cok boyutlu ve karmasik bir yapiya sahip olgudur. Intihar olgusunu tim
boyutlariyla agiklamaya calismak bu arastirmanin kapsami disinda olup; calisma boyunca
intiharin toplumsal ve dini boyutu tizerinde durulmustur. Toplumlarmn artan intihar
oranlar1 karsisinda dinin etkisi yadsinamaz bir gercekliktir. Din, bireyi cevresel faktorlere
kars1 ve ozellikle intihara kars1 koruyucu bir etkendir. Bununla birlikte sagladig1 sosyal
biitiinlesme ve dayamismanin etkisiyle intihara yonelisin de oniinde bir set islevi
gormektedir. Su halde bu makale, intihar ve din iliskisini toplumsal zeminde aciklamay1 ve
bireyin intihar eylemi karsisinda dinin engelleyici bir islevinin olup olmadigimni tartismay1
amaclamaktadir. Bu dogrultuda dokiimantasyon metodu kullanilarak intiharin toplumsal

ve dini boyutu irdelenmis; intiharin 6nlenebilirligi tizerinde dinin islevi tartisilmustir.
1-Intiharin Toplumsal Boyutu

Toplumlarin 6lim ve 6lim imgesine karsi tutumlar1 uygarlasma stirecleri boyunca
stirekli farklilk gostermistir. Oliim olaymnin eski toplumlar icin {izerinde hassasiyetle

durulan 6nemli bir konu olusu, onun kamusal kimligini 6n planda tutarken; modern

7 Rahime B. Sen, “Tiirkiye’de Tére Cinayetleri ve intiharlar”, Intihar ve Tére Cinayetleri Baglaminda Sosyal Sorunlar ve Islam
(Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 87.

8 Alptekin - Duyan, Intihar ve Intihar Girigimi, 22-23.

9 Necati Stimer, Dinlerde Intihar Sehitlik ve Otanazi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 7.

10 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet A. Kilicbay (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), X.

1INinian Smart, “Tarih Oncesine Ait Dinlerle ilkel Dinler”, cev. Giinay Tiimer, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
25/1 (1982), 297-298.
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toplumlarda ise 6liim olaymnn eski onemini yitirerek siradan bir konu haline geldigi,
toplumsal hayat icin geri plana atilan bireysel bir durum haline donitisttigii, kamusal

kimliginin ikinci plana atildig1 gortilmektedir.12

Bireyin iginde yasadigi toplumla olan sosyal baglar1 ne kadar giiclu ve pozitif
yondeyse bunun bireye saglayacag1 yarar da o kadar ytiksektir. Bireyin ve iginde yasadig:
toplumun sosyal baglar1 ne kadar zayifsa veya bu baglar kopmussa birey bundan son
derece olumsuz etkilenebilir. Bu durumda, bireyin kendi i¢ diinyasma cekilmesi ve
yalnizlasmasi beklenir. Bireyin nicin kendisini toplumdan yalitarak icine kapandiginin
veya toplumun bireyi hangi nedenlerden dolay1 ilgisiz ve yalmz biraktiginin
anlasilabilmesi icin sosyolojik teoriler bireyi intihara yonelten nedenleri sorgulamistir.?3
Bireyde giiclii sosyal baglara sahip olma durumu, onun intihara olan egilimini
engelleyebilecegi gibi ayni1 zamanda intihara olan egilimin artmasma da neden olabilir.
Bireyin yakin gevresinde goriilen intihar olaylari, kisinin intihar diistincesine kapilmasini,
kendine zarar vermesini ve hatta sonu 6ltimle sonuclanan intihar eylemlerinin yasanmasini

tetikleyebilir.14

Toplumsal yapilar, bireyin aklindan gecen her diistinceyi rahatlikla ifade etmelerine
ya da bu dustinceleri uygulamalarina izin vermez. Toplum igin asil énemli olan bireyin
topluma karsi gorev ve sorumluluklarmi yerine getiriyor olmasidir. Toplum, bireyi
suglayic bir tavirla, intihar1 korkakca, insan onuruyla bagdasmayan, yasalara ve topluma
kars1 islenen adi bir sug eylemi olarak nitelendirmektedir.15 Intihar, bireyin 6lmeye karar
vermesi neticesinde bu kararmi gerceklestirme amaciyla eylemde bulunmasidir. Ancak
bireyin neden ve hangi sebeplerden dolay: intihar ettiginin cok fazla parametresi olabilir.
Bireyi intihara yonelten ana neden, hayatin birey i¢in yasanmaya degecek kadar anlaml1 bir

yer olup olmama konusunda kaldig ikilemdir.1¢

Intihar, yalnizca modern sanayi toplumlarinda goriilen bir eylem degildir. Intihar, ilk
topluluklardan beri varligini tarihin hemen her doneminde stirdiirmiistiir. Ancak eski
toplumlara oranla modern toplumlarda intihar oranlarinda goriilen artislar ciddi boyutlara
ulasmistir.’7 Son birkag ytizyilda yasanan toplumsal ve teknolojik gelismeler, birey ve
toplum hayatini kolaylastirmaya yonelik buiyiik bir ivme kazanmistir. Diger yandan hayat
yasamaya deger kilan ve bunu anlamlandiracak inang sistemlerinden de ayn1 6lctide uzak

kalinmistir. Dolayisiyla, intihar eylemleri modern toplumlarda daha fazla rastlanir hale

12 Emre Isik, Beden ve Toplum Kurami: Oznenin Sosyolojisinden Bedenin Sosyolojisine (Istanbul: Baglam Yayinlar1, 1998), 136-
137.

13 Necati Stimer, “ Antik ve [lkel Toplumlarda Intihar Olgusu”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 87.

14 Anna S. Mueller vd., “Can Social Ties Be Harmful? Examining the Spread of Suicide in Early Adulthood”, Sociological
Perspectives 58/2 (2015), 216.

15 Karl Marx, Intihar Uzerine, ev. Baris Coban- Zeynep Ozarslan (Istanbul: Yenihayat Yayimevi, 2006), 11-12.

16 Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyaci: Intihar, Otanazi ve Reenkarnasyon (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2011), 54.

17 Necdet Subast, “Caginmizda Sosyal Degisim ve Yansimalar1”, Intihar ve Tére Cinayetleri Baglaminda Sosyal Sorunlar ve Islam
(Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 35.
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gelmis; bunun da toplumsal yapiy1 temelden ve derinden etkileyen ciddi boyutlara neden

oldugu gortlmustiir.’s

Bireylerin intihara kars1 az veya ¢ok meyilli olmasi, her toplumun kendine has ortak
intihar egilimlerinin ortaya ¢ikmasma neden olabilir. Bunun kaynagi, bireyin kisisel
egilimlerinde degil; icinde bulundugu sosyal yapidaki toplumsal egilimlerde aranmalidir.?
Modernlesmeyle birlikte bireysellesmenin kisinin deger diinyasinda, varlig: algilayis ve
anlamlandirmasinda, toplumsal hayatinda pek c¢ok degisimi ve yeniligi beraberinde
getirdigi gortlmektedir.20 Modernizm, bireyin kendi bedeni tizerinde verecegi kararlar
hakkinda yetkinin yalnizca kisinin kendisinde oldugunun altin1 gizer. Diger bir ifadeyle
modernizm, bireye istedigi sekilde yasama veya istedigi sekilde hayatmi sonlandirma
ozgurligunt telkin eder. Modernlesme, toplumun bireye sagladigi sosyal destekten
mahrum kalmasina, bireyin kendisini her gegen giin daha da yalniz hissetmesine neden
oldugu bir donemdir. Bireyin ihtiya¢c duydugu giicli ve saghikli sosyal baglarin
modernlesmeyle birlikte zayiflamasi nedeniyle bireylerin yalmiz ve mutsuz bir kisilige
biirtinmeleri kagmilmazdir. Dolayisiyla modernist dusiinceler bireyi toplumdan
uzaklastirarak yalnizlasmasima neden olmaktadir. Bireydeki bu yalnizlik, kendini yasadig:
toplumdan tecrit etmis olma hali, ona timitsizlik ve sevgisizlik asilar ve kisi bunlarmn

etkisiyle intihar eyleminde bulunmaya ytnelebilir.2!

Bir toplumun tiim bireyler icin en temel endisesi mutluluk tizerinedir. Bireyin
oncelikli amaci, bireysel ve toplumsal mutluluga ulasarak hayatin anlamma katki
saglamaktir. Ancak, hayatin anlamsiz, birey icin ac1 ¢ekmesine sebep bir yer oldugu
diistincesine sahip kisi icin intihar normal bir davranis olarak gortilebilir.22 Sosyal yapilar,
bireylerin mutlu bir hayat stirmelerini saglamak amaciyla olusturulur. Bir toplumun
mutluluk olciitii o toplumdaki en mutsuz bireyin mutluluguna bakilarak dlgiiliir. Intihar
eyleminde bulunanlarin c¢ogunda toplumsal mutlulugun eksik oldugu diistincesi
hakimdir.2?> Bireyin sosyal yalmizligi, yasadig1 bedensel ve psikolojik problemleri onun
hayat1 anlamsiz ve degersiz hissetmesine, kendi elleriyle oliime stirtiklenmesine neden

olur.24

Intiharm, ilk kez bilimsel, kapsamli ve sistematik bir sekilde, toplumsal boyutlariyla
ele alinis;, Emile Durkheim’in 1897 yilinda yazdig1 intihar adli calismayla olmustur. O,
intiharin toplumsal bir olay oldugunu ve bu nedenle de toplumsal olarak ele alinmasi

gerektigini vurgulamis; intihar1 ve intihar girisimini su sekilde tanimlamustir: “Nasil bir

18 Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyact, 57.

19 Emile Durkheim, Intihar: Bir Toplumbilim Incelemesi, cev. Z. Ziihre Hkgelen (1stanbul: Vizyon Basimevi, 2018), 310.

20 Muhammed Kizilgecit, “Dindar Sahsiyetten Dinsel Bireycilige Degisen Dindarlik Yénelimleri Baglaminda intihar”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/3 (2016), 2481.

21 Huriye Marti, “Dini Referanslar Cercevesinde Intihar Olgusu ve Intihari Besleyen Diistince Kaliplariyla Miicadele”,
Diyanet Ilmi Dergi 52/3 (2016), 75-77.

2 Terry Eagleton, Hayatin Anlami, cev. Kutlu Tunca (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 56.

5 rfan Ozen, Intihar (Istanbul: Ozan Yayincilik, 1997), 9.

2 Al Alvarez, Intihar: Kan Dékiicii Tanri, cev. Zuhal C. Sarikaya (Ankara: Oteki Yaynevi, 1999), 63.
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sonu¢ verecegi bilinen, kurbamn kendisi tarafindan gerceklestirilen, olumlu ya da olumsuz bir
edimin dolaysiz ya da dolayl sonucu olan her 6liim edimine intihar denir. Intihar girisimi de béyle
tanimlanan, fakat oliim sonucu vermeyen edimdir.”? Ona gore intihar, bireyin yasam karsisinda
Olmeyi tercih ettigi bir eylemdir. Bireyin bu eylemine neden olan etmenler her bir intihar
davranisi i¢in farklilik gosterir ve bu nedenle her bir intihar olayini ayr1 ayr1 kendi icinde

degerlendirmek gerekir.26

Durkheim, intiharin gesitli toplumsal tiplerinin bir smiflamasim1 yapmis ve bunu
yaparken intiharlari1 nedensel ve yapisal olarak ayirmistir. Ona gore, bir olay veya olgunun
yalnizca niteliklerini bilmek onun dogasini agiklamak icin yeterli olmayabilir; ancak bir
olay1 aciklayabilmek i¢in onu meydana getiren nedenlerin bilinmesi son derece énemlidir.?”
Durkheim, toplumun bireye karsi olan gorev ve sorumlulugunu yerine getirdigi
durumlarda intihar oranlarinda azalma; bu gorev ve sorumlulugun yerine getirilmedigi
durumlarda intihar oranlarinda artma egiliminin oldugunu ifade etmis ve intiharlar:
bencil, 6zgeci ve kuralsiz olmak tizere ii¢ tipe ayirmistir.28 Bencil intiharlar, bireyin iginde
yasadig1 toplumla biitiinlesememesi, sosyal baglarin zayiflamas: ve bireyin yalnizligimimn
arttig1 zamanlarda goriilen intiharlardir. Ornegin, bekar ve bogsanmis kisilerin, evlilere
oranla daha fazla intihar etmesi bu tiir intiharlardandir. Evlilerin aile baglarinin bekar ve
bosanmus kisilere gore daha gticlti olusu, bireyi intihara kars1 korumaktadir. Aym sekilde
Hristiyanlikta Katolik mezhebinde goriilen intiharlarin Protestan mezhebinde goriilen
intiharlardan daha az olusu, Katoliklerin Protestanlardan daha gticlii dini baglarla birbirine
bagli olmalariyla agiklanmaktadir. Ozgeci intiharlar, bireyin icinde yasadig1 toplumla agir1
biitiinlesmesi halinde goriilen intiharlardir. Ornegin, yash birinin veya tedavisi miimkiin
olmayan bir hastaliga yakalanan bireyin intihari, kocasinin ¢liimiinde kadinin intihari,
baskanlarmin veya sahiplerinin 6liimiinde maiyeti veya hizmetindeki kisilerin intiharlar
bu tiir intiharlardandir. Kuralsizlik intiharlari ise, bireyin iginde yasadig1 toplumdaki
sosyal diizenin bozulmasi halinde yasanan intiharlardir. Ornegin, belirsiz araliklarla ve
aniden yasanan toplumsal bunalimlar nedeniyle goriilen intiharlar bu tir
intiharlardandir.2?. Durkheim, bu intihar tipolojisine ilave dordiincii tip intihar olarak
kaderci intiharlar1 koymus ve toplumdaki kuralsizlik halinde intiharlarin olabilecegi gibi
asir1 bir toplumsal diizenin oldugu durumlarda da intiharlarin goriilebilecegine dikkat
cekmistir. Durkheim’mn intiharla ilgili analizleri ve intihar simiflamasinin gecerliligini
glintimiizde de strdirdugi gorilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni, onun intihar

olgusunu insanlik tarihinin en ilkel ve en gelismis iki ucu arasindaki tiim sosyo-ekonomik

2 Durkheim, Intihar, 5.

26 Durkheim, Intihar, 285.

27 Durkheim, Intihar, 129.

2 Siimer, “ Antik ve Ilkel Toplumlarda intihar Olgusu”, 85-86.
2 Durkheim, Intihar, 202-290.
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ve kiltiirel donemlere iliskin kavramsal bir cerceveye oturtmus olmasindan

kaynaklanmaktadir.30
2-Intiharin Dini Boyutu

Insanlik tarihi boyunca her dénemde insanlarin mutlaka bir inanca ve bu inancin
yansimasi olan bir din veya dinsel anlayisa sahip oldugu bilinmektedir. Bu anlamiyla din,
kutsalin insan hayatindaki tecriibesi seklinde tanimlanmaktadir.3! Kutsalin tecrtibesi olarak
tarif edilen din, psikolojik bir olay olmasi nedeniyle bireyi ilgilendirirken; sosyolojik bir
olgu olmasi nedeniyle de toplumu ilgilendirmektedir.3? Dinin tarih boyunca yapilan
tanimlamalar1 daha ¢ok insan merkezli olmasi nedeniyle hentiz tizerinde mutlak bir uzlas:
saglanan tanimi bulunmamaktadir. Bu nedenle din, insanin kutsali tanimasi, kavrayisi,
idraki, diistinmesi, arzulamasi, tecriibesi seklinde nitelendirilir.* Din olgusu, gtindelik
iliskilerden hayat felsefesine, hukuktan ekonomiye, siyasetten ahlaka kadar pek ¢cok alanda
birey ve toplum hayatim1 hem mikro hem de makro diizeyde farkli olciilerde
etkilemektedir. Dolayisiyla dinin bireysel ve toplumsal davranis stireclerinin olusmasinda

ve bunun devaminin saglanmasinda énemli bir unsur oldugu ifade edilebilir.3

Hangi doneme bakilirsa bakilsin, insanoglunun dinsel eylemlerini tam ve dogru bir
sekilde yerine getirmeye calismasi, dini emir ve yasaklara uymasi sonucunda saghgimin
yolunda gidecegi, uzun dmiirlii olacagy, 6liimden sonra ruhunun cennete girecegi gibi pek
cok fayda sagladigina dair goriise rastlamak miimkiindiir. flkel dsnemlerde din, bireylerin
kendiliginden ve rahat bir sekilde uyduklari, kabul ettikleri degismez ve geleneksel
pratikler biittinti olarak goriiltir.®> Din, 6zellikle modern sanayi toplumlarinda bireyin
kisiliginin bozulmasma kars1 koruyucu bir rol tistlenmistir. Din, bireyin aklen, ruhen ve
bedenen bir biitiin olmasim1 destekler ve bu yoniiyle kisilik biittinltigtintin muhafaza
edilmesinde onemli bir aractir.3¢ Din, bireysel ve toplumsal hayatin diizenlenmesini
saglayan kutsal bir degerdir.?” Tipki geleneksel toplum yapilarinda dinin bireyler {izerinde
birlestirici rolti oldugu gibi, modern sekiiler toplumlarda da dinin intihar eyleminde
bulunacak birey icin anlamli ve koruyucu bir islevinin oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.3¥ Bunlarin yaninda, sosyal bir olgu olarak dinin sosyal yasamda bu olumlu
ve yapict etkilerinin yani sira bazen de ¢atisma, kargasa vb. hususlarin tetikgisi oldugu

gorilmiistur.

% Mehmet Ruhi Kése, Intihar: Sosyo-psikolojik, Kiiltiirel ve Ekonomik Bir Coziimleme (Ankara: An1 Yayncilik, 2016), 7.

31 Zeki Arslantiirk, Kutsalin Doniisii, Yeni Toplum Arayislart (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 1998), 97.

32 Mehmet Bayyigit, “Dinin Ferdi ve Sosyal Rolii Uzerine Genelleme”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3
(1994), 153.

3 {zzet Er, “Sosyal Bilimlerde ve {slam’da Din Anlayis1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 4-5.

3 Ahmed H. Alpay - Mehmet C. Sahin, “Emile Durkheim: Sistematik Din Sosyolojisine Katkilar1 A¢isindan Bir
Degerlendirme”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2019), 44-46.

3% A. R. Radcliffe Brown, “Din ve Toplum (1)” gev. Unsal Oskay, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 23 (1968),
302-305.

3% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpstiz (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964), 78.

37 Alfred N. Whitehead, Bilim ve Modern Diinya, cev. Sercan Calc1 (istanbul: Oteki Yaynevi, 2018), 244.

3 Kemal Sayar, “Intihar ve Inang Sistemleri”, Yeni Symposium 40/3 (2002), 101.
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Dinlerin dogasinda bireyin kendini genel ve ytice bir varliga bagl hissettigi zamanlar
vardir. Birey, bazen bu ytice varliktan uzaklasir ve sonra tekrar ona geri doner. Bireyin bu
geri donustindeki asil amaci, dinin kendisine manevi bir ytikselis veya kurtulus imkamnm
saglayabilecegi diistincesidir.? Bir din, ortaya ¢iktig1 toplumda tutunup ve yayilmaya
basladig1 andan itibaren, orada bulunan inancglari, kurumlari, degerleri, tutum ve
davranislari etkiledigi gibi onlar tizerinde de s6z hakkina sahip olur. Bir dinin toplumdaki
varligimi korumasi ve bunu siirdiirebilmesinin yolu, o toplumun sosyal varlig: ile
kaynasmasimna ve kisiler arasi dini ve sosyo-kiiltiirel biitiinlestirici roliiniti yerine
getirebilmesine baghdir.# Dinin toplumdaki asil islevi, bireye kollektif bir bilincin
yerlesmesini saglamaktir. Ozellikle toplu halde yapilan dini ibadetler veya torenlerde
bireyin kendi inamislarmi ortak degerler ve inanclarla ifade etmeye calismas: toplumsal
olanin daha da giiclenmesini sagladig1 gibi bireyin cevresel faktorlerden de olumsuz

etkilenmesini 6nler.4!

Din, etkisini ilkel toplumlarda ve kabile topluluklarinda etkin ve gtiglii bir sekilde
hissettirmistir. Modernlesme ve onun baskin yaklasimi olan pozitivizm, gelisen toplum
yapisina paralel olarak dinin islevinde ve gegerliliginde biiytik bir gerilemenin olacagini
kabul etmektedir. Ctinkii modernlesmenin neden oldugu yasam tarzinda dinin kendine yer
edinebilmesi oldukca zorlasmistir. Nitekim din, ¢ogu zaman 6ziinde yer alan pek ¢ok
degeri modernizmle uygun bir zemine oturtabildigi ol¢lide kendine yer bulabilmistir.42
Modernlesmeyle birlikte dinin gerileyecegine ve toplumsal hayat tizerindeki etkisinin yok
olacagmna dair farkli teoriler olsa da dinin modern toplumlardaki onemi ve etkisi
giintimiizde de stirmektedir. Ozellikle 20. yiizyilin sonlarma dogru hemen hemen her

toplumda yasanan kutsala doniis arayisi bu goriisu destekler niteliktedir.+3

Intiharlar, sosyal biitiinlesmenin zayif oldugu toplumsal yapilarda daha ¢ok artma
egilimi, sosyal biittinlesmenin giiclii oldugu yapilarda ise azalma egilimi gostermektedir.4
Sosyal biittinlesmenin olmadig1 veya yeteri kadar saglanamadig: toplumsal yapilarda kisa
stirede ve oldukca hizli bir sekilde sosyal ¢oziilmelerin goriilmesi kaginilmazdir. Din, bu
noktada on plana cikarak bireyler arasi birlesme ve dayamismay: artirmakta etkin rol
alirken toplumsal ¢oziilmeye karst da tampon islevi gormektedir. Ctinkii dinin toplumsal

¢oziilme karsisinda toplumu koruyucu bir rolii bulunmaktadir. Toplumsal yapilardaki dini

3 Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 312.

4 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 346-348.

4 Christopher Newman, “Din Sosyolojisi: Uyusma, Catisma ve Degisim”, cev. M. Cengiz Yildiz, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 3/8 (2004), 138.

42 Necdet Subasi, “Dinselligin Modern Bilesenleri”, Din-Kiiltiir ve Cagdaslk (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2007),
307-308.

# Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam Diinyas1”,
Islam Aragtirmalar: Dergisi 13 (2005), 110.

4 Robert D. Baller - Kelly K. Richardson, “Social Integration, Imitation, and the Geographic Patterning of Suicide”, American
Sociological Review 67/6 (2002), 876.
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baglarda yasanacak zayiflama veya yok olus durumunda toplumsal buhranlarmn

yasanilmasi kaciilmazdir.4

Dinsel acidan intihar eyleminin aykir1 bir eylem oldugu aciktir. Bireyin yasamini
strdirme hakki dogal bir haktir ve bu hakki ona veren Tanr1 oldugu icin yine bireyden
alacak olan da Tanridir. Dolayisiyla hicbir kimsenin, istediginde bu yasama hakkindan
vazgecerek hayatina son verme yetkisi yoktur. Bireyin intihari, yalnizca o kisinin kendisine
kars1 gorev ve sorumluluklarini ihmal etmesi anlamina gelmez; ayni zamanda yasadig:
topluma kars1 gorev ve sorumluluklarin da ihmal edilmesi anlamina gelmektedir.4 Semavi
dinler, Tanrisal bir emrin ¢cignenmesini giinah olarak nitelendirmistir. Intihara kars1 semavi
dinlerde ilahi bir kanun olmamasi nedeniyle bu eylemin giinah olmadig; ileri stirtilmiis
olsa da*” bireyin intihar eyleminde veya intihar girisiminde bulunmasi Tanr1'nin emrine bir
kars1 gelis seklinde nitelendirilmis; bu nedenle intihar, semavi dinlerce affedilemez bir sug
ve giinah olarak kabul edilerek reddedilmistir.4® Semavi dinlere gore bireyin olumsuz
yasam kosullar1 karsisinda yapmast en dogru eylemin minnet duyma, sabretme ve
stikretme oldugu duistintiliir. Hangi sebeple olursa olsun, bireyin hayatma son verme gibi
bir diistince veya eylem dinin 6ziine aykiridir, hatta Tanr1 ve doga yasalarma kars: bir
baskaldiridir.4

Semayvi dinler arasinda bulunan Yahudilik, intihari ilke olarak onaylamaz. Ne Eski
Ahit'te ne de Yeni Ahit’te intihar1 yasaklayic1 agik bir ifadeye yer verilmistir. Geleneksel
[brani hukukunda intihar eden birinin bu eylemi akli bagindayken yapmis olamayacag1
ileri stiriilmiistiir. Intihar edenlerin biiyiik cogunlugunun akil saghginin yerinde olup
olmadig1 degerlendirmis; sonug olarak, bireyin bu eylemden sorumlu tutulamayacagina
dair karar verilmistir. Ancak kisinin savas, katliam, sirk veya zinaya zorlanmasi gibi elzem
durumlarda intiharin takdire deger, onurlu bir davrams sekli oldugu kabul edilmistir.50
Yahudilik, intihar edenin cenazesinde konusma veya toren yapilmasi gibi eylemleri
yasaklamakta; intihar edenlerin defin islemlerini mezarliklarin ayr1 bir noktasmnda ve
kiicik bir alanla simurli tutmakta; torene katilanlarin yas tutmasmi da hos

karsilamamaktadir.5?

Hristiyan inancina gore, bireyin intihar ederek yasamina son vermesi en kot 6liim
sekli olarak kabul edilmistir. Ctinkii Hristiyan inancinda ahlaki degerler bakimindan tim
bireylerin hayatinin kutsal olduguna inanilmakta; siddete, cezalandirmaya kars: yumusak

basli olmanin ve bagislayiciligin 6énemli olduguna vurgu yapilmaktadir. Buna gore

4 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Dinin Toplumsal Biittinlesmedeki Rolu”, Hikmet Yurdu9/17 (2016), 41.

46 Fikret Karaman, “Ulkemizdeki Sosyal Degisim Siirecinde Intihar Olaylarimin Boyutu”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam
2002 Y1l Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 124.

4 Samuel Y. Atlee, “Is Suicide a Sin?”, The North American Review 150/399 (1890), 275.

48 Cuci Han, Felsefi Intihar ve Otesi (Istanbul: Kora Yayn, 1997), 121.

49 Mehmet Eskin, Intihar: Aciklama, Degerlendirme, Tedavi ve Onleme (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi Yaynlari, 2014), 45.
50 Mart, “Dini Referanslar Cergevesinde Intihar Olgusu ve Intihar1 Besleyen Diistince Kaliplariyla Miicadele”, 70-71.

51 Kay R. Jamison, Erken Coken Karanlik: Intihar1 Anlamak, cev. Emine Bademci (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2004), 27.
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Hristiyanlikta bireyin kendisine ya da bir bagkasina zarar vermesi, cinayet islemesi, intihar
etmesi gibi eylemler reddedilmistir.52 Tanrinin verdigi cani yalnizca Tanrimin alabilecegine
iliskin genel inanca gore bireyin bilerek ve isteyerek, kendi elleriyle yasamina son vermesi
affedilemez bir gtinahtir. Bireyin intihari, Tanrinin varligin1 reddetme, O'nun istemine bir
kars1 ¢itkmadir.>® Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da benzer sekilde intihar edenlerin
mezarliklara gomilmelerine karsi ¢ikilmus; intihar edenlerin dini cenaze torenlerinden

yararlanmalarmin éntine gecilmistir.5*

[slamiyet, intihar1 bireyin kisiligine, can dokunulmazligina, toplumsal saygmligma
kars1 yapilan haksiz bir eylem oldugunu savunmus; hangi nedenden veya hangi amacla
yapilirsa yapilsin intihar eylemini mutlak suretle yasaklamistir.5 Yahudilik ve
Hristiyanlikta bireyin intihar eyleminde bulunmamasi gerektigi yontinde benzer goriislere
yer verilse de Islam, intihar eylemine karst en giiclii ve dogrudan yasaklayici bir tutum
sergilemektedir. slam’da yasam, Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimetlerden birisidir.
Bu nedenle, bireyin haksiz yere kendi canina veya bir baskasmnin canma kiymasi
yasaklanmuistir.> Birey hayati, Allah’a aittir ve bu nedenle Onun bilgisi disinda bu hayat1
sonlandirmaya calismak, Onun yasalarina karsi gelmektir. Kur’an-1 Kerim'de Nisa
Suresi'nin 29. ayetinde, “...Kendinizi helak etmeyin...”57 diye agik bir sekilde bireyin hayatina
son vermemesi gerektigi de emredilmektedir. Yine Nisa Suresi'nin 30. ayetinde bu eylemi
yapanin cehenneme gonderilecegi ve onu biuiyiik bir azabin bekledigi de net bir sekilde
vurgulanmistir.®® Maide Suresi'nin 32. ayetinde, “Kim, bir insam, bir can karsiigi veya
yeryiiziinde bir bozgunculuk cikarmak karsihi§r olmaksizin ¢6ldiiriirse, o sanki biitiin insanlan
oldiirmiistiiv. Her kim de birini (hayatim kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlar
yasatmistir...”>® emriyle hayatin ne kadar degerli olduguna ve birey hayatma yapilacak en
kiigiik bir katkinin ne kadar énemli olduguna vurgu yapilmistir. Ali imran Suresi'nin 145.
ayetinde, “Hicbir kimse Allah'in izni olmadan 6lmez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmigtir...” ;0
Nahl Suresi 61. ayetinde, “...Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler, ne de one
gecebilirler...” ;?1 Vakia Suresi 60. ve 61. ayetinde, “Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi
bilemeyeceginiz bir sekilde yeniden yaratmak tizere aranzda 6liimii biz takdir ettik. (Bu konuda)
bizim oniimiize gecilmez.”%2 buyurularak Islam’in oliim ile ilgili bakis1 acik bir sekilde ortaya

konmaktadir.

52 Richard Tarnas, Bat: Diistincesi Tarihi-1, cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat Yaymnlari, 2011), 194.

53 Allan Kellehear, Olme Uzerine Bir Inceleme: Bireysel Biitiinliik, Bedensel Cokiis ve Ruhsal Déniisiim, cev. Baris Zeren (1stanbu1:
Bogazici Universitesi Yayinevi, 2015), 192.

54 Gerald Messadie, 4000 Yillik Tarihi Aldatmacalar, cev. Sonat E. Kaya (istanbul: Pegasus Yaymlari, 2013), 244.

5 Marti, “Dini Referanslar Cergevesinde Intihar Olgusu ve Intihar1 Besleyen Diistince Kaliplariyla Miicadele”, 69.

56 Emre Dorman, Kur'an-1 Kerim’deki Temel Emirler ve Yasaklar (istanbul: Istanbul Yayinevi, 2011), 135.

57 Kur'én-1 Kerim Medli, ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), en-Nisa
4/29.

58 en-Nisa 4/30.

% el-Maide 5/32.

6 Al-i imran 3/145.

61 en-Nahl 16/61.

62 e]l-Vakia 56/60-61.
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Semavi dinler disinda yer alan Hinduizm ve Budizm genel olarak intihar
yasaklamustir. Ancak bu dinler icin intihar eylemi, iyilesmesi pek miimkiin olmayan
hastaliklarda veya o6lumciil sekilde yaralanmus kisilerin bu acilarindan kurtulmalarinda
eskiden beri kabul edilir bir eylem olmustur. Hinduizm’e gore bireyin hayatin rutin akis:
icinde aniden hayatin1 dogal olmayan bir yontemle sonlandirmasi, kisinin hayata kars1 agik
bir isyani olarak kabul edilir. Yine benzer sekilde Budizm’de, bireyin yasama hakkini
sonuna kadar kullanmas: gerektigine inanilir. Bireyin intihari, ona manevi olarak biiyiik
acilar yasamasina neden olabilir.6* Ancak, Uzakdogu dinleri genel olarak ele alindiginda,
bu dinlere gore insan ruhu, insan bedenine hapsedilmis bir kusa benzetilir. Kisinin
gereginden fazla yasamasi bedeni icin bir eziyettir ve insan ruhu bundan olumsuz sekilde
etkilenir. Insan bedeni ne kadar gok eziyet goriir ne kadar ¢ok actya katlanirsa ruh da o
derece mutlu olur. Insan eger intihar ederse, ruh bedenden ayrilir ve ebedi mutluluga
ulasir. Asil 6nemli olan insan bedenine hapsolmus bu kusun gercek oOzgiirliigiine

kavusmasini saglamaktir.64
3-Intihar1 Onlemede Din

Din, bireylerin yasama tutunmasmi saglayan giicli bir bag olmasinin yaninda
toplumsal orgiitlenmeyi diizenleyen, bireylerin topluluk halinde yasamalarim
kolaylastiran, kisileri birbirine kaynastiran temel etkenlerden biri olarak kabul edilir.6>
Insanin sosyal bir varlik olmasi nedeniyle onun toplumdan ve dinden soyutlanmasi
miimkiin degildir. Bilim, birey ve toplum hayatini1 kolaylastirmaya hizmet ederken; din ise
bu hayatin anlamlandirilmasina katki saglar. Birey ve toplum igin hayatin anlamlarla ve
degerlerle ytiklii olusu son derece 6nemlidir. Bu durum, dinin birey ve toplum hayatindan
kolayca sokiip atilabilecek bir sey olmadigini gosterir. Asil tizerinde durulmas: gereken
konu, bireylere kolay, ayn1 zamanda da anlaml bir hayat imkan1 sunabilmektir. Hayat1
anlamada ve kolaylastirmada bilimsel yapinin tizerine diiseni yapmasi gerekirken; hayatin
anlammi kavramada dini yapmnin {izerine diiseni yapmas: gerekir. Birey ve toplum
acisindan en tehlikeli durum ise kisiyi bilim ve din arasinda bir tercih yapmaya

zorlamaktir.66

Dinin toplum tizerinde etkili olmasinin nedenlerinin tespiti son derece nemlidir. Son
yillarda dinin birey ve toplum {izerindeki roliine iliskin yasanan degisimler ve
gelismelerden dolay1 dinin topluluklar1 hangi sartlarda birlestirdigi, hangi sartlarda
ayristirdigt konusu oldukca tartisiimaktadir.” Din ve intihar arasindaki iliskinin
aciklanmasinda dinin iki farkli iglevi vardur: ilkine gére din, bireyin olumlu davranislari

tizerinde motive edici bir role sahip olurken; ikincisine gore din, bireyin intihar eylemi gibi

6 Siimer, Dinlerde Intihar Sehitlik ve Otanazi, 188-193.

¢ Mustafa S. Yeprem (Ed.), Genglerin Ruhsal Durumu Uzerine Bir Aragtirma (Intihar Egilimleri ve Intihar Olasiliklart) (Istanbul:
Istanbul Aydin Universitesi Yaynlari, 2018), 47-48.

% Laurent Fleury, Max Weber, cev. Isik Ergtiden (Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 2009), 87.

66 Kalyoncu, Oliimstizliik Ihtiyaci, 67-68.

67 Anthony Giddens, Sosyoloji, Yay. haz. Cemal Giizel (istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, 2012), 580.
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olumsuz davranislar tizerinde engelleyici bir isleve sahiptir.¢® Dindar olarak nitelendirilen
birey, rutin hayatinda inancina, inancinin gereklerine deger verir. Onun duygulari,
diistinceleri ve davranislari inancina uygun sekilde olmalidir. Dindar bireyler, pek cok
alanda oldugu gibi intihar konusunda da inancin koruyucu etkisini gorerek bu eylemden
korunabilecek kimselerdir. Dindar toplumlarda intihar oranlar1 oldukca diisiik seviyede
seyrediyor olsa da sekiiler toplumlarda dindar bireylerin intihar eylemine basvurmalar:
oldukga rastlanan bir durumdur. Birey ve toplum arasinda cesitli diistince ve inang farklar:
nedeniyle bireyi yasadig1 toplumdan ayr ele almak dogru degildir. Din, bireyin ahlaki
gelisiminde ve gticlti bir kisilik kazaniminda 6nemli rol oynar. Dindar bireyin rutin hayatta
karsilasabilecegi biyopsikososyal bunalimlara karst daha direncli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Din, bireyin karsilastigi zorluklar karsisinda sigmabilecegi manevi bir
limandir. Dindar birey, yasami boyunca pek ¢ok sinavdan gececeginin ve bunlar karsisinda

sabretmesi gerektigi kanaatine sahip gticlii bir iradenin temsilidir.®

Toplumlar, sosyal degisim ve dontisiimler karsisinda kendilerini koruyamadiklars,
varliklarini stirdiirebilmek icin herhangi bir degiskenlik gosteremedikleri durumlarda
“anomi” denilen, toplumsal diizenin bozuldugu yeni bir durum ortaya ¢ikar. Durkheim’a
gore toplumsal anominin asil nedeni, dinin islevselligini kaybetmesinin yani sira sosyal
dayanisma ve inang baglarindaki zayiflikta yatmaktadir.”0 Bu nedenle, intiharin toplumsal
yasamdaki varligimi acgiklayacak asil neden dini yapiya bakilarak anlasilabilir. Sekiiler
toplumlara oranla dindar toplumlarda intiharlara daha az rastlandigini gosteren
calismalar, Durkheim’t destekler niteliktedir. Genel olarak, dini inanglar ve dini torenlere
katilimlarin intihar eyleminin azalmasina katki sagladig bilinse de bazi arastirmalarda din
ve intihar arasindaki iliskiyi etkileyen issizlik, bosanma, maddi problemler, yas vb. gesitli
faktorlerin de belirleyici oldugu gortilmektedir. Konunun belli dini grup ya da dini
aidiyetten ziyade bireysel dindarlik ve dini baglilik agisindan ele alinmas1 durumunda
dindarligin yas, cinsiyet, egitim vs. gibi etkenlerden bagimsiz olarak bireyin intihar

eyleminde bulunma riskini azalttig ifade edilebilir.”

Intiharla ilgili Durkheim’in yaptig1 arastirma, pek ¢ok arastirmact igin ilham kaynag:
olmustur. Bernice A. Pescosolido, intiharlarla ilgili yaptig1 calismalarinda Durkheim’ temel
almis ve bunu {ic déneme ayirmustir. Birincisi, Durkheim 6ncesinde modern ¢agda ulus
devletlerde yasanan intiharlarda diizenli artislarin goriildiigti ve bunun ahlaki acidan
sorun teskil etmesini agiklayabilecek bir teorinin bulunmadigi donemdir. Ikincisi,

Durkheim’in intihar oranlarinda yasanan artisin asil nedeninin modernite ve toplumsal

6 Abdullah Dagc1 - Fetullah Yilmaz, “Omer Nasuhi Bilmen’e Gore intihar ve Nedenleri: Din Psikolojisi ve Islam Hukuku
Baglaminda Bir Degerlendirme”, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi 12 (2015), 434.

6 Kalyoncu, Oliimstizliik Ihtiyaci, 69-70.

70 Abdurrahman Giines, “Sosyolojik Olarak Din ve Toplum iliskileri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24/1 (2014),
161.

71 Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir Arastirma”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/1 (2010), 176.
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yapidan kaynaklandigim ifade ettigi kendi dénemi olurken; tiglinciisii, intiharlarla ilgili
calismalarin daha cok klinik ortamlarda arastirildigr ve elestirel bir tutum sergilendigi
Durkheim sonrasi donemdir.”2 Pescosolido, herhangi bir toplulugu veya toplumu
kapsayan sosyal bir ag olusturmaya calismustir. Bu ag, bireyin aile, arkadas cevresini
kapsamasi ve bireyin herhangi bir olumsuzluk veya kriz halinde basvuracag: ve ilk sosyal
destek alacag1 yer olmasi agisindan son derece 6nemlidir.”? Pescosolido, ayrica intihara
dinsel acidan yaklasmis ve teorisine “dini aglar” adi vermistir. O, dinlerin inananlar:
intihar eylemi veya kendine zarar verme davranisindan neden ve nasil koruduguna dikkat
cekmis; bireyin dini yonelimi artarken intihara olan egilimde azalma gortildtgiini; bireyin

dini yonelimden uzaklasmasi halinde intihara olan egilimde artis oldugunu ifade etmistir.7*

Dinlerdeki Tanr1 rizasin1 kazanma ve bir menfaat beklemeden bagkalarma yardim
etme gibi Ogretiler, toplumsal baglarin giiclenmesine katki saglamakta ve intihar
engellemede bir arag¢ olabilmektedir. Bireyin yasaminin kutsal olarak algilanmasi ve bu
yasamu sadece Tanrinin sonlandirabilecegi inanci bile basli basina bireyi intihara karsi
koruyucu bir nitelige sahiptir. Giiclti dini inanglara sahip toplumlarda yasayan bireylerin
daha mutlu oldugu, hayata kars1 daha olumlu yaklasim sergiledigi, hayattan daha fazla
zevk aldiklari, olumsuz bir durumla karsilastiklarinda bununla bas edebilme becerilerinin
yiiksek oldugu yapilan arastirmalarla desteklenmekte; bu nedenle, dinin intihar
davranisina karsi koruyucu bir etken olabilecegi duistintilmektedir.”> Paul Bloom, toplumda
glcli dini inanca sahip olanlarin olmayanlara oranla yasamlarim1 daha fazla
surdiirdtiglintin altin1 ¢gizmekte ve herhangi bir dini yapiya inananlarin hi¢ inanmayanlara
oranla sayica daha {iistiin olduguna vurgu yapmaktadir.7 Manevi olarak kendini gtivende
hisseden bireyin hayata karsi daha pozitif baktig1, hayatin yasanmaya deger bir yer olmasi
konusunda hem fikir oldugu, dindar bir sahsiyet olarak ne yapmasi ve ne yapmamasi

gerektiginin bilincinde oldugu anlasilmaktadir.

Dinin intihar eylemi tizerindeki etkisi, daha ¢ok bireyi bu eyleme kars1 koruyucu ve
onleyici niteliktedir. Durkheim’e gore bunun nedeni, dinin bireyin kendini 6ldiirmesini
yasalar karsisinda suclu bulmasi veya dini kurallarin Tanr1 tarafindan gonderilen sinirsiz
yetkiyle donatilmis olmas1 degildir. Kisi 6ldiikten sonra 6biir diinyada yasamuin devam
edecegine dair inan¢ nedeniyle, bireyin kendisini ldiirmesiyle suclu ilan edilecegi ve
bunun acisin1 ve cezasin 6biir diinyada da cekecegi korkusu da degildir. Durkheim’e gore
dinin intihar tizerindeki 6nleyici etkisi, dini inancin yapisindan kaynaklanmamaktadir.

Eger dinin, bireyi intihar eylemine kars1 koruyucu rolii varsa bu bireyin kendine olan

72 Matt Wray vd., “The Sociology of Suicide”, Annual Review of Sociology 37 (2011), 506-510.

73 Brea L. Perry - Bernice A. Pescosolido, “Social Network Dynamics and Biographical Disruption: The Case of “First-
Timers” with Mental Illness”, American Journal of Sociology 118/1 (2012), 163.

74 Bernice A. Pescosolido - Sharon Georgianna, “Durkheim, Suicide, and Religion: Toward a Network Theory of Suicide”,
American Sociological Review 54/1 (1989), 33.

75 Agilkaya, “Intihar ve Din”, 182.

76 Paul Bloom, “Evrimsel Bir Rastlanti Olarak Dini Inan¢”, cev. Osman Z. Cifci, Beytulhikme 5/1 (2015), 165.
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saygisindan degil; dinin kolektif bilinci temsil ediyor olmasindan dolayidir. Dinin bu
toplumsal niteligi, tiim inananlar arasindaki ortak, geleneksel ve zorunlu birtakim dini
inang ve rittiellerin varligindandir. Bireyler arasindaki ortak inang ve rittieller ne kadar ¢ok
ve giiclii olursa dini toplumsal yap1 da o dl¢tide giiclt ve birlesiktir; onun koruyuculugu
da ayn1 oranda etkilidir.”” Dinsel yap1, toplumu kendine itaat eden unsur olarak gortir ve
sonug olarak bireylerin kendi yasama haklar1 tizerinde istedigi gibi davranmalarina engel
olur. Bireyin kendisine ve yasadig1 topluma kars1 olan gorev ve sorumluluklarindan intihar

yoluyla kacmalarina karsi ¢ikar.”

Birey, topluma ne kadar gti¢lti baglarla bagliysa onu hayata baglayan degerler de o
olctide giicliidiir. Eger birey, kendini yasadig1 toplumdan uzaklasmis ve yalniz hissederse,
toplumla olan baglar1 kopma noktasma gelmisse onun yasamasi icin gegerli bir nedeni
yoktur ve kisi kendisini intihar eyleminin esiginde bulur.” Birey, hayatta oldugu stirece her
zaman yasamin her alaninda yaptigi tim eylemleri belli bir ama¢ dogrultusunda
yapmalidir. Birey, kendi varliginin toplum igin yararl olduguna inanmalidir. Din, ancak
belli sartlarda bireye olumlu etkide bulunabilir. Din, bireyi sikica kavrayan giiclii bir yap1
oldugunda birey icin intihar1 onleyici bir islevi yerine getirebilir, aksi halde bu pek de
mimkiin degildir.80 Ayni sekilde, intihar oranlarindaki artis, ayni toplumda bireyler arasi
dini inanislarda zayiflama oldugunun bir gostergesidir. Bu noktada modern sehir hayati
bireyler tizerinde dini inanclar acisindan yipratici bir etkiye neden olabilmektedir. Ctinkii
geleneksel yapida giiclti dini mekanizmalar, kent hayati icindeki etkinligini kaybetmekte
ve boylece dini tutum ve davramslardaki diger degisiklikleri tetikleyebilmektedir. Dinin
etkinligindeki bu azalis bireyi manevi agidan bosluga itmekte ve bireyi bu boslugu
doldurabilecek farkl: arayislara yonlendirmektedir. Modern toplum yapisinda dine tahsis
edilen alanlar, dini ayin ve torenlere ayrilan siirelerin degiskenlik gostermesi, farkl
ozelliklere sahip dini ve kiilttirel inanislar gibi etkenler kent yasamina adapte olan/olmaya
caligan bireyin dini inang ve tutumlari {izerinde de farkliliklara neden olabilir.8* Ozellikle
Misliiman toplumlar, modernlesmenin etkisiyle intihar1 daha derinden yasamaktadir.
Ctunkti Musluman toplumlarda bireysellesme/dinsel bireycilesme sonucunda intihar
davranmis1 bireyin bir tercihi olarak algilanmakta; daha ytiizeysel ve basit gerekcelerle

basvurulabilecek bir eylem olarak diistintilmektedir.s2

Bir toplumun, kendi ortak bilincine ulasmasi ve yeteri kadar duygu yogunlugu
yasay1p bunu koruyabilme amaciyla 6ncelikle tiyelerinin diizenli zaman araliklarinda dini

toren ve ritiieller icin bir araya gelmesi gerekmektedir. Bir araya gelen bireylerde

77 Durkheim, Intihar, 157-158.

78 Durkheim, Intihar, 203.

79 Durkheim, Intihar, 206.

80 Durkheim, Intihar, 395.

81 Ahmet S. Esmeler, “Kentlesme Sorunlarinin Intihar Uzerine Etkisi”, Osmaniye Korkut Ata Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 110-111.

82 Kizilgegit, “Dindar Sahsiyetten Dinsel Bireycilige Degisen Dindarlik Yénelimleri Baglaminda Intihar”, 2493.
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dayanisma duygusunun yenilenmesi, pekistirilmesi esastir. Dini téren ya da dini ayinler,
bireysel duygularin ikinci planda kaldig1, insanlarin kutsal degerler araciligiyla ortak bir
yasam olusturduklari zihinsel bir uyariya neden olurlar. Buna karsin insanlarin birbirinden
ayrilmaya, uzaklasmaya baslamasiyla birlikte, ortak dayanmisma duygusunda da azalma
goriilmektedir. Bu nedenle, dini térenlerin yenilenmesiyle toplumu canli tutmak ve boylece
dini-toplumsal baglar1 birlestirmek ve pekistirmek gerekir.8? Toplumsal yapmin temel
ogesi olan birey, kendisinin giiven ve huzur i¢cinde yasayacag: bir ortam aramaktadir. Dinin
oncelikli gorevi, bireyin hedefledigi bu giiven ve huzur ortamma ulagsmasinda araci
olmaktir. Bilinecegi tizere, bireylerin toplumsal veya siyasal kargasalar ortaminda, savas
hallerinde veya olaganiistti durumlar karsisinda gticlii ve dayanikli olmalarinin nedeni,

giicli inanglara sahip olmalarindan dolayidir.8

Birey, Tanriya olan inanci ve Ona duydugu giiven nedeniyle yasamini stirdiirebilir.
Bireyin Tanr1y1 diistinmedigi, O'nun varligin1 unuttugu hatta O’na inanmadig1 zamanlarda
yasamun anlami da degerini kaybeder. Eger insanda Tanriya ulasma umudu olmasa
yasamina farkli metotlarla son verebilir. Bireyin yasaminm stirdiiriyor olmasi, onun
Tanrinin varligini arayis gayesine baghdir. Tanri arayisinda olan birey, yasamin O olmadan
miimkiin olamayacaginin bilincine erisebilir ve intihar eyleminde bulunmaktan kagmabilir.
Yasamin her alaninda Tanrmin varligina dair izler goren birey, kaybettigi yasama giictinii

Tanriya olan inanciyla tekrar kendinde bulabilir.85

Bir toplumun intihar oranini agiklayacak temel unsur gercekten o toplumsal yasamda
aranacaksa, stiphesiz bunu en iyi sekilde temsil edecek olan dindir. Toplumlarin tarihsel
stireclerinde hicbir etken bireyleri din kadar etkisi altina alip onlara yon vermemistir.
Higbir semavi dinde intihar eylemini onaylayan veya makul goren bir anlayis yoktur.
Yahudilikte, Hristiyanlikta, Islamiyet'te intihar eylemi yasaklanmis bir eylem olarak
nitelendirilmistir. Ancak intihar oranlari, farkli dine inananlarda, hatta ayni dinin farkl
mezhepleri arasinda bile farkliliklar gosterebilir. Bunun asil nedeni, icinde bulunulan
toplumsal yapinin dinle arasindaki baglara bakilarak anlasilabilir. Bireyin dinle arasmdaki
baglar ne kadar giicliiyse onu intihar eyleminde bulunma ihtimali o dl¢tide duistiktiir.
Dolayisiyla gticlii dini baglar bireyi intihara kars: koruyucu bir kalkan olabilirken; bireyin
dini baglarindaki zayiflik veya bu baglardaki kopus bireyin intihar eyleminde

bulunmasinda tetikleyici olabilir.8¢

Dini inancin intiharlar tizerinde engelleyici bir rolii olduguna dair yapilan
calismalarda dinler arasinda farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Amerika’da en yaygin

dort inang tiirti tizerine yapilan bir arastirmada en ytiksek intihar oranina Protestanlarda

83 Edward Evans-Pritchard, Ilkellerde Din, cev. Hiisen Portakal (Ankara: Oteki Yayinevi, 1999), 75-76.

84 Ali Albayrak, “Alevi-Bektasi Rittielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Buitiinlesme”, Sufi Arastirmalar: 12
(2015), 21.

85 Leo N. Tolstoy, Hz. Muhammed, gev. Arif Aslan (Istanbul: Karakutu Yaynlar1, 2005), 88-89.

86 Ozen, Intihar, 92-93.
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rastlanmustir. Ikinci sirada Katolikler yer alirken, tiglincti sirada Yahudiler ve son olarak
Miisltimanlar yer almaktadir. Din ve intihar iliskisi agisindan Miisliimanlar arasimndaki
intihar oranlarinin diger dinlere gére daha az olmasi, islam’m intihar1 yasaklayici bir
tutuma sahip olmasinin ve intihar1 biiytik bir gtinah olarak nitelendirmesinin yan1 sira bu
dinin hosgorii ve insan hayatina verdigi degerle agiklanabilir.8” Miles E. Simpson ve George
H. Conklin (1989), toplumsal biitiinlesmenin yogun sekilde gortildtigti dinlerde intihar
sayisinda bir azalmanm olmasi gerektigini savunan Durkheim’m tezini destekleyici
calismasini Islam dini tizerinde yapmus ve bunu dogrular nitelikte verilere ulasmislardir.
Buna gore, Islam dinindeki rittiellerin inananlarm tiim yasantis1 {izerinde 6nemli ve
kapsayici bir etkisi yaninda intiharlarin bastirilmasinda da giiclii bir toplumsal roliintin
varhigindan soz edilmistir. Ozellikle Miisliiman niifustaki artislarimn, intihar hizinda biiytik

oranda diistise neden oldugu sonucuna varilmistir.ss

Herhangi bir dini gelenege dahil olmanin veya dinlerden herhangi birine inaniyor
olmanin intihar tizerinde kisitlayici bir rolti oldugu bilinse de bu eylemin &zellikle
Miisliman toplumlarin temel problemleri arasinda oldugu, baslica 6liim nedenlerinden
biri haline geldigini ifade etmek miimkiindiir.%° Yahudiler, Hristiyanlardan daha az intihar
etmektedir. Hristiyanlar iginde Katolikler de Protestanlardan daha az intihar etmektedir.
Bu durum, toplumlarin dindarlik diizeyi ile dogru orantilidir. Yahudilerin Katoliklerden,
Katoliklerin de Protestanlardan daha dindar olmalar1 onlar1 intihara kars: koruyucu bir
islev goriir. Bir toplumda bireysellesme ne derece fazlaysa, bireyin dinsel alan1 ne kadar
dar bir alana hapsedilmisse bu toplumdaki dindarlik diizeyi o derece smirlidir.? Dinin
toplumsal agidan 6nemli fonksiyonlar1 arasinda onun toplumsal bir denetim araci olarak
toplumun biitiinlesmesine, birlik ve beraberlik icinde yasamasina, sosyal dtizenin
saglanmasina ve bunun stirdiirtilmesine yaptig1 katki yer almaktadir. Dolayisiyla dindarlik
diizeyi yiiksek bireyin kendisini intihardan korumas: dindarlik diizeyi diistik birisine gore
daha miimkiindiir. Ancak dindarlik diizeyi yiiksek olan toplumlarda birey cevresel etki ve
denetime maruz kalmaktadir. Bu durum, bireyin intihar eyleminden uzaklasmasma;

zihninde intihar diistincesine daha az yer vermesine neden olmaktadur.

Ateist ve materyalist bireyler arasindaki intihar oranlar1 ise dindar bireylere gore
oldukga ytiksektir. Ctinkii inang faktorti, cesitli nedenlerden dolay: intihar etme noktasina
gelen bir insan icin tutunacag bir dal veya teselli bulacag bir omuzdur. Bir dini grubun ya
da cemaatin mensubu olmak, bireyin kendisine zarar vermesini engelleyen, onu tehlikelere

kars1 koruyan bir kalkan olarak diistiniilebilir. Ancak bu bir zorunluluk degildir. Ctinkii

8 Mehmet M. Akin, Tiirkiye Cezaevlerindeki Intihar Davramslarina Sosyolojik Bir Bakis (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 15.

88 Miles E. Simpson- George H. Conklin, “Socieconomic Development, Suicide and Religion: A Test of Durkheim’s Theory
of Religion and Suicide”, Social Forces 67 /4 (1989), 961-963.

8 Subasi, “Cagimizda Sosyal Degisim ve Yansimalar1”, 35.

90 Ozen, Intihar, 94.
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bireyin herhangi bir dini grubun ya da cemaatin mensubu olmadan da kendisini intihara
eylemine karsi koruyabilecegi Tanri inancina olan baghlikla miimkiindiir. Yahudi
cemaatlerinde intihar oranlar1 oldukga diistiktiir ve bunun nedeni, Yahudiligin milli bir din
olmasi ve Yahudi toplumunun da bir din cemaati olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger

bir ifadeyle Yahudilere gore onlar1 hayata baglayan en 6nemli faktor inanglaridir.”

Din ve intihar iligkisini konu alan ¢alismalara bakildiginda herhangi bir dini inanca
yonelme durumunda veya dini torenlere katiimlarin intihar davramsini azalttig
soylenebilir. Dini degerlerin, ibadetlerin ya da dini baghligin intihar1 nleme konusundaki
etkinligi burada 6n plana ¢ikar. Giiglt dini inanglara sahip toplumlarin refah seviyesi daha
yiiksek olmasindan dolay1 bireylerin hayattan daha fazla zevk alabildigi, daha fazla mutlu
oldugu ve intihar etme diistinceleriyle miicadele etmedeki imkanlarinin daha ¢ok oldugu
gorilmistiir. Bu durum, dinin intihar olgusuna karst koruyucu bir faktor olabilecegini
gosterir.”2 Buna karsin, dinin intihar tizerinde herhangi bir etkisinin olmadigini veya din ve
intihar arasinda dolayl bir iliskinin oldugunu savunan ¢alismalar da bulunmaktadir. Her
ne kadar intiharin 6nlenmesinde, intihar hizlarinin diistirtilmesinde dine baglilik, dindarlik
onleyici bir islev gorse de ekonomik durum, toplumun modernlesme diizeyi, medeni
durum, hastalik, yas, cinsiyet, meslek gibi degiskenlerin etkisi goz niine alindiginda dinin

intihar tizerindeki baskin yontintin zayifladigini sdylemek miimkiindiir.%

Din ve intihar iliskisini agiklayan ¢ok sayida tipoloji olsa da bunlar1 genel olarak {ig
baglikta 6zetlemek miimkiindiir: ilki, Durkheim teorisini temel alan sosyal entegrasyon
tipolojisidir. Bu tipolojiye gore dini cemaatlerin kendi inananlarma sagladigi sosyal
biittinlesme araciligiyla bireyleri intihara kars1 koruyucu bir rol tistlendigi gortilmektedir.
Sosyal entegrasyon konusunda Steven Stack, kurumsal dinin gortinmez dinden daha etkin
bir islevinin oldugunu belirtmistir. Ancak yogun sekiilerlesme nedeniyle kurumsal dinde
bir ¢okiis yasanirken; buna karsin bireylerin kendilerine ait icsel ve goriinmez dine olan
bagliliklarinda, sahip olduklari bireysel dindarlik diizeyinde artis olmustur. Tkinci tipoloji,
dini baghlik tipolojisidir. Bu tipolojiye gore dine, ahiret inancina, 6liimiin tek gercek oldugu
diistincesine olan baglilik bireylerin intihar eyleminde bulunma riskini azaltabilir. Rodney
Stark, intihar eylemi tizerinde dinin dogrudan etkisinin olduguna dikkat ¢cekmis ve dinin
bireyin yasadig1 korku, gerilim ve sikintilar1 azaltic1 etkisi tizerinde durarak intihara neden
olan dini etkileri tespit etmeye galismistir. Stark’a gore bireyin dine olan baghligi onu
intihara kars1 koruyan kendi basina tampon bir gtigtiir. Bu nedenle, dinlerin 6liim sonrasi
vaat ettikleri hayat nedeniyle dinin intiharlar tizerinde azaltic1 bir etkisinin oldugu dogru
bir tespittir. Ugiincii tipoloji, dini yap1 ve sosyal aglar tipolojisidir. Bu tipolojiye gore dini
etkinliklerin, dini ibadetlerin ve torenlerin bireyin intihara olan egilimine kars1 engelleyici

sosyal aglar ordugii ve bireye sagladigr toplumsal destek nedeniyle intihar riskinin

N Yeprem, Genglerin Ruhsal Durumu Uzerine Bir Arastirma, 47.
92 Dagc1- Yilmaz, “Omer Nasuhi Bilmen’e Gore Intihar ve Nedenleri”, 443-444.
9 Agilkaya, “Intihar ve Din”, 183.
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azalmasinda onemli roliintin olduguna inanilir. Bireyin yasadig1 cevrede ayni din veya
cemaate mensup ne kadar ¢ok kisi olursa, o bireyin bir dine veya cemaate dahil olma
ihtimali o derece ytiksektir. Bireyin ¢evresinde ayn1 dine mensup ne kadar cok kisi
bulunursa ona saglanan dini sosyal destegin etkisiyle intihar eylemi riski o olgtide

azalacaktir. %4
Sonug

Sosyal bir varlik olan insan, hayatin olagan akisi icinde sayisiz pek ¢ok sorunla
karsilasmakta; bazen bunlara hi¢ aldiris etmezken, bazen de bunlarla miicadele etme
yolunu se¢gmekte, kimi zaman da bunlarla bas etmekten vazgecip yasamina olumsuz yonde
etki edecegi tutum ve davramglara yonelmektedir. Intihar, birey ve toplum hayatin
olumsuz sekilde etkileyen bu eylemlerden yalnizca biridir. Intihar eylemi, yikici ve
olumsuz etkisi nedeniyle tiim toplumlar igin agir bir tehdit unsurudur. Higbir gerekce
bireyin kendi istegiyle hayatindan vazgecmesini mesru gosteremez. Hicbir toplum intihar1
bireyin gerceklestirmekte o6zgtir oldugu, kendi tercihi bir eylem seklinde basite
indirgeyemez. Ciinkii bu eylemin hem katili hem de maktulii ayni bedende yer almaktadir.
Sonug¢ olarak, Tanrinin bireye emanet ettigi cana kiymay1 hicbir toplum, kanun, 1rk, din,

akil ve vicdan kabul etmemelidir.

Hayatin zorluklar1 karsisinda birey icin din, gtvenilir bir limandir. Bu baglamda
dinin intihar eylemi tizerinde engelleyici bir islevinin oldugu soylenebilir. Arastirmalar
gostermektedir ki bireyin diizenli olarak dini rittiellerini yerine getirmesi intihar davranis:
tizerinde azaltic1 ve anlamli bir etkiye sahiptir. Ciinkii dini inang ve rittieller, toplumsal
biitinlesmeye katki saglamalarmin yani sira bireyi kotiiliiklerden alikoymakta ve
toplumsal kaynasmayi, dayanismayi gliclendirmek gibi fonksiyonlari yerine getirmektedir.
Ayni1 zamanda dini rittieller, bireyin kendisine yabancilasmasin1 ve icinde bulundugu
toplumdan kopmasini énlemede anahtar role sahiptir. Intiharmn ilahi dinler tarafindan
yasaklanmasinin yaninda, ortak dini rittieller amaciyla bir araya gelen bireylerin
olusturdugu sosyal dayanisma ve sosyal agmn varligi, intihara olan egilimin azalmasinda
oldukca etkilidir. Ayrica olimden sonraki hayata olan inang, o©liimden sonra
cezalandirilma distincesi, dini adanmislik ve dini baghlik bireyin kendisine zarar
vermesinin, intihar eyleminde bulunmasmin o¢niine gecerek bireyi koruma altina

almaktadir.
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Oz

Zygmunt Bauman, fakir bir Yahudi ailesinin ¢ocugu olarak 1925 yilinda Polonya'da dogmus,
ancak politik sebeplerden dolay tilkesini terk etmek zorunda kalmistir. Bauman'in sosyolojik
fikirleri, kendi yasantisinin dramatik etkisi altinda sekillenmistir. "Iskarta Hayatlar" adl
eserinde Bauman, modernizmin atik iiretimi ve atik insan kavramlarina odaklanmustir. Eser,
modernitenin olusturdugu dikotomileri (eski-yeni, temiz-pis, gerekli-iskarta) ve bu baglamda
atik kavramini ele alir. Bauman, modernlesme siirecinde insan atiklarinin ihrag edildigi yerler
olarak islev goren iskan edilmemis bolgelerin 6nemini vurgular. Ayrica, kiiresellesmenin
etkisiyle artan giivensizlik ve giivenlik sanayisinin atik tiretimini nasil katladigin inceler.
Gogmenler, miilteciler ve issizler gibi "1skarta insanlar"in sistem igindeki yerini tartisir ve
modern devlet yapisinin bu gruplar: nasil mesrulastirma yontemi olarak kullandigini agiklar.
Bauman, tiiketim toplumunda bireylerin iliskilerde de tiiketim oriintiisii i¢ine girdigini ve
sosyal biitiinlesme yapilarin ¢oziilmeye basladigini belirtir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Zymunt Bauman, Iskarta Hayatlar, Modernite ve Safralar1

Abstract

Zygmunt Bauman was born in 1925 in Poland to a poor Jewish family but had to leave his
country due to political reasons. Bauman's sociological ideas were dramatically influenced by
his own life experiences. In his work "Wasted Lives," Bauman focuses on the production of
waste and the concept of human waste in modernity. The book addresses the dichotomies
created by modernity (old-new, clean-dirty, necessary-waste) and examines the notion of
waste in this context. Bauman highlights the significance of uninhabited areas that served as
places for exporting human waste produced during the modernization process. Additionally,
he explores how the effects of globalization have increased insecurity and the security
industry's contribution to the production of waste. He discusses the place of "wasted people"
such as immigrants, refugees, and the unemployed within the system, and explains how the
modern state structure uses these groups as a means of legitimization. Bauman points out that
in a consumer society, individuals have adopted consumption patterns in their relationships,
leading to the dissolution of social integration structures.

Keywords: Sociology, Zymunt Bauman Wasted Lives: Modernity and Its Outcasts
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ZYGMUNT BAUMAN

Iskarta
Hayatlar

Modernite ve Safralar:

Yvycan

Ceviri: OSMIAN YENER inceleme

Giris

Zygmunt Bauman'in Iskarta Hayatlar: Modernite ve Dislanmiglar adli eseri,

S

modernitenin karanlik ytiziinii, atik tiretimi ve "insan ati$1" kavramlarma odaklanarak ele

alir. Bu kitap, modernitenin yarattig1 ikilikleri derinlemesine inceler ve atik kavraminimn
cagdas toplumlar tizerindeki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkilerini arastirir. Bu inceleme,
Bauman'in temel argtimanlarini, teorik dayanaklarini ve eserinin genis kapsaml etkilerini

tartismaktadar.

Z. Bauman; 1925 yilinda, fakir bir Yahudi ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.
Her ne kadar Polonya’da diinyaya gelmis olsa da yasanan politik sebeplerden dolay tilkeyi
terk etmek durumunda kalmistir. Akademik anlamda oOnemli adimlar1 1950'lerin
baslarinda tecriibe eden yazarin, sosyolojik anlamda fikirlerinin olusmasinda kendi
yasantisinin etkisi dramatik ¢lctide énemli olmustur (Bauman- Tester, 2001,5). Uretken
yazarin ele aldig1 bu eser; “atik, modernizmde atik hatta atik insan” gibi, gértilmeyen veya
goriilmek istenmeyen tarafin konuk edildigi bir yazin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dort
farkli ana baslikta atik kavramina deginen miiellif, “Gezegenimiz doldu” ifadesini yalnizca
yerytiziine degil, ikamet edenlerinin yasam kosullarina ve imkanlarina géonderme yapmasi

sebebi ile sosyolojik anlamda irdelenmesi gereken konu olarak degerlendirmis ve farklh
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acilardan ele almistir. Iskan edilmemis bolgelerin neredeyse giintimtizde kalmamis olmast,
boylesi bolgelerin tarihin buyiik boliimiinde ve modernlesme stirecinde tiretilmis
muazzam insan atiklarinin ihrag edildigi yerler olarak énemli bir islev gormesi énemli bir
gorevi yerine getirmis olarak karsimiza cikmaktadir. 19. Ytizyila kadar sozliklerde

rastlanilmayan ve tanimlanmayan “asir1 niifus” terimi 1870'lerde kullanilmustir.

Bauman’in, modernitenin hikayesini pek ¢ok anlatma yollarindan biri olarak
tanimladigi Iskarta Hayatlar eseri, modernite ile belirginlesen dikotomilere net bir 6rnek eser
olarak kendini gostermektedir. Eski-yeni, temiz-pis, gerekli-iskarta, diizen-kaos gibi
dilemmalar1 farkl: bakis agisiyla ele almaktadir. Yazar bu bakis acisini, Italo Calvino'nun
Goriinmez Kentler eseri ile baz1 ortak zeminlerde bulusturarak zenginlestirme imkani
bulmustur. Marco Polo'nun, Kubilay Han’a sunmus oldugu bir dizi notlar1 da barindiran
Calvino'nun eseri (Calvino, 1990, 11), modern insan ve modern sehre ait bir tipoloji
olabilecek Leonia sakinlerinden bahsetmektedir. Yeni olan seylerin tadma varma,
durmaksizin atmak, 1skartaya ¢ikarmak ve atiklari: kendinden uzaklastirmak tutkular: olan
bu kentin sakinleri “imha edilmeyen atik kalesi”"ni gézden en uzak yerlere gondermeyi
goriinmeyen bir amag edinmislerdir. Modernitenin amenttisii olan “yeni arzular yaratma”
(Izzetbegovic, 2022,99) belki de eser igerisinde sikca vurgulanan diger bir driintii olmustur.
Gerek sehir gerekse sakinlerinin tutumu “Aydinlanma” ve “modernite”yle hayatimiza
giren “devamli ileri” diistincesinin farkli bir yansimasidir. Her ne kadar atik ve 1skartalar
uzaklastirilmak istense de umulmadik bir anda “atik tepeleri”nden esen riizgar, pis kokuyu

getirdiginde dehsete diisecekleri manzaralar kendini yeniden gostermistir.

Eser icerisinde islenen paterne getirilebilecek bir diger degerlendirme “aydinlanma”
kavramu ile olan bagintiy1 ortaya ¢ikarmak olarak distintilebilir. “Aydimlanma” kelimesi
ya da “yeni” kelimesi goze hitap eden yonti ile 6n plana ¢itkmaktadir. “Gorme”nin 6n plana
citkmast ve diger duyularn bu denli geri planda olmasi moderniteyi salt bir tarafa
yonlendirmistir. Yalnizca “gorme” ile kor olan modernite, yazarin da dikkat cektigi tizere,
bir seyleri tiretirken fazlaliklarin stiregen bir sekilde atilmasi tizerine insa edilen bir stireg
olagelmistir. Nihayetinde bir atik y1g1n1 kacinilmaz olarak tepelere dontismektedir. Bu atik
yalnizca nesne yoniinden degil, ayn1 zamanda nesneyi sekillendiren insaninda “atik”
haline gelebildigi, 6yle ki yerytiziinde modernlesmis veya gelismis tilkeler nazarmnda
modern Oncesi veya “gelismemis tilkeler”, iskartaya c¢ikarilan insanlarmn/ niifusun
sindirilecegi yerler ve “modernlesmenin atik insanlarinm gonderilecegi dogal ¢opliikler”
olarak gortilmiistiir. Kiiresellesmenin yerkiire 6lgeginde olmasi (Bauman, 1999, 7) gtictin
akigkanlig1 ve giivensizligin artmasi; giivenlik sanayisinin artmasma ve boylece atik
tiretiminin katlanmasma neden olmustur. Cift tarafli etki kiskancinda bulunan insan ise,
giliven icin 6diin verdigi alanlarda stiregen olarak giivensizligi tekrar tekrar yasar hale

gelmistir.
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Gogmenler, miilteciler, issizler, gettolarda yasayanlar yani “iskarta insanlar” sistem
icerisinde “rehabilite edilme” ya da “dislanma” refleksi ile kars: karsiya kalan insan grubu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rehabilite edilme veya dislanma ile kars: karsiya kalmalar:
70°'li yillar ile sanki bir degisime ugramistir. Artik devlet sosyal haklar vermek veya
iyilestirmek yerine belirsizlik ve gitivensizlik korkusu icin ara¢ olarak yonlendirmeye
baslamistir. Modern devlet yapisi, s6z konusu gruplari, bu sekilde kendini mesru kilma
yontemi olarak gormeye baslamistir. insan atigina déniisenlerin, diglananlarm Roma’da ki
karsilig1 olan “homo sacer”; gereksiz insan, hukuksal olarak sistemin disinda bulunan, ilahi
degeri olmayan ve kurban edilebilecek degeri bulunmayan grup i¢in kullanilmistir. Homo
sacer, insan atiklarmin isimlendirilerek kategorilestirilmis hali olarak karsimiza

ckmaktadir.

Eser icerisinde modernizmin, her seyi en kiiciik farkliliklara bolen ortak paydadan
uzaklastiran ve boltimlere ayiran ozelliklerine dikkat cekilmistir. Bu ozellikler; smifsal
katmanlara boliinme, farklilasmalarin derinlesmesi ve dilemmalarin artmasina neden
olmustur. Katmanlara ayrilan ve smiflastirilan insanlarin, 1skarta kisminin tasfiyesi, aslinda

bir ¢oztim olmay1p bir 6teleme olarak kendini gostermistir.

Tiketim toplumunda bir tiiketici olarak yasayan cag insanlari, iliskilerde de bir
kullanim/ tiiketim ortinttisti igerisine girmistir. Sosyal biitiinlesmeyi saglayan yapilarin
¢oziilmeye baslamasi (Bauman, 2001, 54; Bauman, 2013, 112), iliskilerde degisen algilar da
icinde bulunulan sistemden payma diiseni almustir. Yazarda eserde degindigi bir diger
mesele olan “cemaat baglari”nin flulasmasi, eser cizgisinde islenen konu dahilinde

kacmilamayacak bir sonug olarak meydana gelmistir.

Yazar, attk konusunu sosyoloji, psikoloji ve teknoloji gibi pek ¢ok acidan
degerlendirerek ele alarak modernizmin diger yonleri de ortaya koymustur. Okuyucuyu
yormayan, kavramsallastirmalar1 yerinde kullanarak, hatta ara s6z niteliginde farkli hikaye
ve agiklamalara yer vererek eserin anlasilirligini kolaylastirmistir. Yazisinda amacing,
modern diinyaya farkli bakmak icin davet olarak niteledigi eserini bir deneme tarzinda ele

alarak okuyucuya sunmustur.

“Akiskan modernite; fazlaliklarin, 1skartalarm, atiklarin ve atik tasfiyesinin

uygarhigidir.”
Sonug¢

Iskarta Hayatlar: Modernite ve Dislanmislar, modernitenin sosyo-ekonomik
stireglerine elestirel bir bakis sunan etkileyici ve diislindiiriicii bir eserdir. Bauman’in hem
maddi hem de insan atiklari {izerine yaptig1 analiz, okuyuculari ilerlemenin maliyetlerini ve
modern toplumlarin etik sorumluluklarini yeniden degerlendirmeye davet eder. Eseri,

kiiresellesme, esitsizlik ve sosyal adalet konularindaki ¢agdas tartismalar i¢in son derece
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onemlidir ve sosyoloji, siyaset bilimi ve ilgili alanlarda calisan akademisyenler ve

uygulayicilar i¢in vazgecilmez bir okuma olarak 6ne ¢ikar.
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