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Hadisler Arasindaki ihtilafi Gidermede Cem’ ve Te’lif Yonteminin Kullanilmasi: Zeydi

Muhaddis Ahmed b. Siileyman (61. 566/1171) Ozelinde Bir inceleme*
0z
Aralarinda ihtilaf oldugu diisiiniilen rivayetler hem Ehl-i siinnet hem de bu diisiincenin disindaki ibadi ve Sif ulemasi
nezdinde problem olarak addedilmekte ve bu durum giiniimiizde de varligini siirdiirmektedir. Bu durum iki ekoliin
miintesiplerini de hadisler hakkinda olumsuz kanaatlere sevk edebilmekte ve hadislerin giivenilir olmadig1 diisiincesini
akillara getirebilmektedir. Hz. Peygamber’in hadisleri hakkinda olusan bu menfi durumun giderilmesi, islam toplumu
icerisinde meydana gelen tartismalarin ve neticesinde olusan gruplasmalarin en aza indirilmesi konusunda da yardimci
olacak bir adim niteligindedir. Bu sebeple hadisler arasinda goériilen celiskilerin giderilmesi icin belirlenecek ve
uygulanacak yontemler biiyiik 6nem arz etmektedir. Ehl-i siinnet ve Sif ulemasinin ¢alismalar: neticesinde hadisler
arasinda goriilen ihtilafin giderilmesi konusunda hatir1 sayilir bir literatir meydana gelmistir. Bu birikimden
faydalanmak, goriilen problemin ¢6ziimiinii kolaylastiracak en elzem adimdir. Zira her ne kadar aramizda tarihsel bir
uzaklik olsa da selef dlimlerinin calismalari giiniimiiz problemlerine de ¢6ziim iiretebilecek ipuglarini haiz olabilir.
Bunun yaninda bu tiir ¢alismalarin sadece Ehl-i siinnet bakis acisi ile degil farkli diisincelerin penceresinden de ele
alinmasi, calismalara pozitif anlamda derinlik kazandiracaktir. Sia icerisinde Ehl-i siinnet diisiincesine ilimli bir
yaklasim sergileyen Zeydiyye, bu anlamda dikkate alinmasi gereken bir mirasa sahiptir. Bu makale ile Zeydi gelenegin
mubhtelifi'l-hadis ilmi alanindaki ¢alismalarindan istifade etmek amag¢lanmistir. Ahmed b. Stileyman (61. 566/1171),
hicri 6. asirda yasamis, Zeydiyye mezhebinin 6nemli bir temsilcisidir. Usulii'l-ahkam el-cami‘ limesaili’l-helali ve’l-
haram adli eserinde cem’ ve te’lif yontemini kullanarak hadisler arasindaki ihtilafi giderme konusuna 151k tutacak
ornekler ortaya koydugu goriilmiistiir. Usili’'l-ahkam adli eseri cercevesinde onun cem’ ve te’lif yontemini kullanisina
dair drnekler “tahsis, takyid ve hamletmek” basliklari altinda ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhtelifii'l-hadis, Cem’ ve te’lif, Ahkam hadisleri, Zeydiyye, Ahmed b. Siilleyman, Usulii’l-
ahkam.

The Use of Combination and Compilation Methods In Resolving the Disputes Between
Hadiths: Specific to Zaydi Narrator Ahmad b. Suleiman (d. 566/1171)**

Abstract

The narratives that are perceived to be in dispute are considered as problematic both within the Sunni tradition and among scholars
outside of this perspective, such as Ibadiand Shi1 scholars and this problem continues to exist today. This situation may cause
confusion in the followers of the two thought systems and may lead their interlocutors to have negative opinions about sunna and
may bring to mind the idea that the hadiths are not reliable. Eliminating this negative situation about the sunna of the Prophet is a step
that will help minimizing the disputes that occur within the Islamic community and the groupings that occur as a result. For this reason,
the steps to be determined and implemented to eliminate the contradictions between the hadiths are of great importance. A
remarkable literature has emerged on resolving the conflict between hadiths as a result of the studies of Ahl al- sunna and Shi'1 scholars.
Benefiting from this knowledge is the most fundamental step that will strengthen our hand and simplify our job in solving the problem.
Even though there is a historical distance between us, the works of the predecessor scholars may have hints that can produce solutions
to today's problems. In addition, handling such studies not only from the perspective of Ahl al-sunna but also from the perspective of
different thoughts will add positive depth to the studies in this context. Zaydiyya, who exhibits a moderate approach to Ahl al- Sunna
thought within the Shi'l has a heritage that should be taken into account in this sense. With this article, it is aimed to benefit from the
studies of the Zaydi tradition within Sh11 in this field. Ahmed b. Suleiman (d. 566/1171) is an important representative of this sect. In
his work called Usiil’al-Ahkam he presents examples that will shed light on the issue of resolving the conflict between hadiths by using
the combination and compilation method. In this article, we have tried to deal with the examples of his use of the combination and
compilation methods within the framework of his work called Ustl’al-Ahkam under the headings of "allocation, denial and
paraphrasing.

Keywords: Hadith, Muhtelifu'l-hadith, Combination and compilation, Ahkam hadiths, Zaydiyya, Ahmad b. Suleiman,
Ustl’al-Ahkam.

Bu ¢alisma, yazarin 2022 yilinda Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde tamamladigi “Usulii’l-
Ahkam Eseri Baglaminda Zeydi Muhaddis Ahmed b. Siileyman’in (61. 566/1171) Ahkam Hadislerini Yorumlama Esaslar1” isimli
doktora tezi esas alinarak tiretilmistir.

** This study was produced based on the author's doctoral thesis titled "Zaydi Muhaddis Ahmed b. in the Context of Usiilu'l-Ahkam
Work. Principles for Interpreting the Ahkam Hadiths of Suleiman (d. 566/1171)", which he completed within the Institute of Social
Sciences of Eskisehir Osmangazi University in 2022.



Hadisler Arasindaki Ihtilafi Gidermede Cem’ ve Te’lif Yénteminin Kullanilmasi: Zeydi Muhaddis Ahmed b. Siileyman ...

Giris

“Sahih bir hadisin ayn1 konuda kendisi gibi sahih, bir veya birden fazla hadise yahut diger delillere,
goriiniiste veya gercekte manen muhalif olmasindan ve muhalefetin giderilme yollarindan bahseden ilim
dali”? olarak tarif edilen muhtelifii'l-hadis ilmi, hadislerin analizi ve anlasilmasi konusunda ulimu’l-hadis
icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Zira aralarinda tenakuz oldugu disiiniilen bu rivayetler Ehl-i siinnet, $ii
ve Harici/Ibadi diisiince icerisinde tartismalara sebep olmustur. Ozellikle miiteariz hadisleri 6ne siiren Ehl-
i re’y, Ehl-i hadis temsilcilerini, icerisinde tenakuz bulunan hadisleri rivayet etmek ve bu sekilde islam
toplumu biinyesinde béliinmelere ve gruplasmalara sebep olmakla itham etmistir.2 Bunun neticesinde
hadis ulemas: aralarinda ihtilaf oldugu diisiiniilen rivayetleri eserlerinde degerlendirerek veya muhtelifii’l-
hadis igerikli eserler kaleme alarak bu ithamlara cevap verme gayreti i¢cine girmislerdir. Hicri ikinci asirda
yasamis olan Rebi b. Habib (81. 180/796[?]), IbAdiyye’nin temel hadis kaynag1 olarak kabul edilen Miisned
adli eserinde miiteariz oldugu diisiintilen ahkdm hadislerini ele alarak bunlari cem’ ve te’lif, akli delillere
arz etmek, Kur'an’a arz etmek, icmaya arz etmek, Arap dili kurallar1 cergevesinde yorumlamak gibi
yontemlerle ¢oziimleme yoluna gitmektedir.3 Muhtelifii'l-hadis alaninda eser kaleme alan ilk miiellif olan
Imam $afil (61. 204/820) kendisine yoneltilen bir soru cercevesinde problemi su sekilde dile getirir: “Biri
bana soyle dedi: ...Sizin bazi ihtilafli hadisleri ele aldiginiz1 bu hadislerin bazisini delil olarak aldigimzi
bazisini da terk ettiginizi goriiyoruz. Sonra bu hadisleri diger hadislerle kiyas ediyorsunuz. Bazen bu
kiyaslariniz farklilik arz ediyor. Kimi zaman da kiyasi tamamen terk ediyorsunuz. Bunun sebebi nedir?”4

Muhtelifii’l-hadis alaninda énemli bir yere sahip olan Te'vilii muhtelifi'l-hadis’in miiellifi ibn Kuteybe
de (6l. 276/889) eserini yazma gayesini aciklarken: “Biz bu kitab1 kaleme alirken zindiklara veya Allah’in
ayetlerini ve Peygamberlerini yalanlayanlara cevap vermeyi hedeflemedik. Bizim gayemiz Miisliiman
olmalarina ragmen hadisler arasinda tenakuz ve hadislerin manalarinda degisiklikler bulundugunu
soyleyenlerin bu iddialarin1 reddetmektir.”s diyerek kendilerine yoneltilen elestirilere dikkat cekmektedir.

Ehl-i siinnet ulemasinin 6ncii simalarindan biri olan Tahavi de (6l. 321/933), Serhu medni’l-dsdr1
kaleme alma sebebini ve kitapta takip ettigi yontemi aciklarken hemen hemen ayni probleme isaret
etmektedir: “Ilim ehli arkadaslarimdan bazisi, hakkinda tenakuz oldugu vehmi bulunan ahkam hadislerini
iceren bir kitap yazmamu istediler. Bu vehim genellikle ya ilhad ehlinde yahut zayif imanlh kimselerde
bulunmaktadir. Hadislerdeki nasih mensihu, hadislerin hangisi ile amel edilecegini ve Kur’an’dan olsun
hadisten olsun rivayetlerin sahitlerini bilmemek bu vehmin sebeplerinin basinda gelmektedir. Kitab1 bablar
halinde diizenledim. Bu bablar igerisinde rivayetlerin nasihini ve mensihunu, ulemanin tevillerinden bir
kisminy, bu tevillerdeki delillerini zikrettim. Ardindan bana daha sihhatli olan goriisiin delillerini verdim.
Bu goriisleri destekleyen ayet, hadis, sahabi ve tabiin so6zlerini siraladim. Bunu yaparken gayet titiz bir
arastirma yaptim.”®

Hadisler arasinda tenakuz oldugu diisiincesi sadece Ehl-i siinnet ulemasini megsgul eden bir

problem degildir. Zeydiyye mezhebinin mensup oldugu Sii alimleri de eserlerinde ayni1 problemden
muztarip olduklarini ve bu konuda ¢6zlim iiretmeye gayret ettiklerini dile getirmektedirler. Sia tarafindan
en muteber hadis kaynagi olarak kabul edilen Kiitiib-i erbeadan biri olan el-Kafi'nin miiellifi Kiileyni (61.
329/941), kitabinin mukaddimesinde bu konuya su sekilde deginmektedir:

“Biliyorum ki rivayetler arasindaki ihtilaflardan dolay1 bazi konular sana problem tegkil ediyor.
Bunlarin hakikatine vakif olamiyorsun. Kendi basina bu konularda ilmine giivenilir ve miiskiilii ortadan
kaldiracak birini de bulamiyorsun. Biitiin bu bilgileri igeren, ilim talep edenlerin ihtiyacini karsilayacak,

1 Ali b. Muhammed el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker fi mustalahdti ehl-i eser (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 362; Ismail Liitfi Cakan,
Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart (istanbul: IFAV Yayinlari, 1402/1982), 33-34.

2 Ebi Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis (b.y.: el-Mektebetii’l-islami-Miiessesetii'l-israk, 1420/1999), 47.

3 Genis bilgi i¢cin bk. Ahmet Ozdemir, Ibddiyye’nin Ana Hadis Kaynagi Rebi’ b. Habib’in Miisned’i (Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlar,
1439/2018), 281-296.

4+ Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle (Misir: Mektebeti’l-Halebi, 1359/1940), 210.

5 [bn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis. 195.

6 Ebi Cafer et-Tahavi, Serhu medni’l-dsar (b.y.:Alemi’l-Kiitiib, 1415/1994), 1/11.
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yeterli (Kafi) bir kitap istiyorsun. Bu istedigin konuda bir eser vermeyi bana kolaylastiran Allah’a
hamdolsun.””

Hadisler arasindaki tenakuzu direkt manada ele alan Sif gelenegin 6nemli temsilcilerinden bir digeri
Ebl Ca’fer et-Tas1'dir. (6l. 460/1067) O, Tehzibii’l-ahkdm fi serhi’l-Miiknia adl1 eserini yazma sebebi olarak
bazi arkadaslarinin kendisine “Rivayet ettiginiz hadislerin arasindaki ihtilafin sebebi nedir? Bir hadis
rivayet etmiyorsunuz ki onun hilafina baska bir hadis olmasin! Muhaliflerinizi, rivayet ettikleri hadisler
arasindaki ¢eliskilerden dolay1 tenkit ediyorsunuz fakat sizin rivayetleriniz arasindaki tezat
muhaliflerinizinkinden daha fazla! Hatta bu ihtilaflarin yarattigi kafa karisikligindan dolay1 bircok mezhep
mensubu bu mezhebi terk ediyor!” seklinde bir soru yoneltmelerini gosterir. Ona gore birbiri ile tezat
icerisinde goriinen naslarin ag¢iklanmasi ve te'vili, dini ¢alismalar icerisinde en zor ve en 6nemli yeri tegkil
eder. Bu manada hocasi Ebu Abdillah el-Miifid’in (6. 413/1022) 6grencisi et-Tts1'den el-Miiknia adli eserini
serh etmesini istemesi, konunun 6nemi agisindan dikkat ¢ekici bir bilgidir.8

Zeydi diisiincenin 6nemli bir temsilcisi olan Ahmed b. Siileyman da (61. 566/1191) Usulii’l-ahkdm adh
eserinde bablar altinda tasnif ettigi rivayetlerin nasih ve mensithunu belirtmektedir. Zeydi alimlerin yan
sira diger mezhep ulemasinin hiikiim istinbatinda delil olarak tercih ettigi rivayetleri, bu rivayetlere yapmis
olduklar te’villeri ve bu te'villerin karinelerini zikretmektedir. Ardindan konu hakkinda yapmis oldugu
yorumlar cercevesinde kendi goriisiinii ortaya koymaktadir. Bu igerigi ile Usulii’l-ahkdm, ayn1 zamanda bir
muhtelifii'l-hadis kitabi goriintiisii de arz etmektedir.® Dolayisiyla onun hadisler arasindaki ihtilafi giderme
konusunda takip ettigi yontemler, mensubu oldugu Zeydiyye mezhebinin bu konudaki diistincesine 1s1k
tutacak niteliktedir.

Mezhep imamlari, aralarinda tedruz oldugu diisiiniilen rivayetleri sihhat bakimindan birbirine
miisavi gordiikleri i¢in ikisinden biri ile istidlal etmeyi tercih etmistir. Dolayisi ile bu tiir hadisler arasindaki
tedruz, ¢cogunlukla zahirf manalarin yorum farkliliklarindan meydana gelmektedir. Bu durumda birbiri ile
celigkili oldugu diisiiniilen bu hadislerin ikisi ile birden amel etmek mimkiin goéziiktiigi i¢in aralarinda
ihtilaf oldugu séylenemez.10 Bu sebeple islam alimleri celiskili gibi gdziiken hadislerin arasindaki ihtilafi
giderebilmek icin bazi usiller belirleyip bunlar1 sistematize etmislerdir. Hadislerde goriilen ihtilaflarin
¢6zlmii konusunda Hanefiler sistemlerini: Nesh, Tercih, Cem’-Te'lif ve Tesdkut siralamasi lizerine kurarken
Ehl-i hadis: Cem’ ve Te'lif, Nesh, Tercth ve Tevakkuf siralamasi lizerine kurmustur. Cumhir ulema
tarafindan genel kabul goérmiis olan sistem siralamasi ise: Cem’ ve Te’lif, Tercih, Nesh ve Tevakkuf
seklindedir.!® Ahmed b. Stileyman’in hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zme konusunda Ustilii'I-ahkdm adh kitabi
icerisinde takip etmis oldugu sistemi belirleme konusunda, kullanmis oldugu argiimanlarin ¢oklugu 6l¢ii
alindi. Bu duruma goére onun takip ettigi yolun cumhur ulemanin sistemine daha yakin oldugu ve hadisler
arasindaki ihtilafi giderme konusunda cem’ ve te’lif uygulamasini daha agirlikli olarak tercih ettigi sonucuna
varildi. Klasik donem ulemasi diye tabir edilebilecek Kasim er-Ressi (6l. 246/860), Yahya b. Hiiseyin (61.
298/911) ve Muhammed b. Yahya (61. 310/923) gibi Zeydi diisiincenin 6nde gelen simalar1 bu tiir hadislerle
karsilastiklarinda kendi istidlal ettikleri hadislerle celiski arz eden diger rivayetleri cem’ ve telif yoluna
gitmemektedirler. Bu hadisler karsisinda dncelikli olarak takindiklari tavir, bu rivayetlerin sahih olmadigini

7 Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kdfi (Beyrut: Daru’t-Tearuf li'l-Matbiat, 1411/1990), Usulii'l-Kaft Mukaddime boliimii, 63.

8  Ebi Ca'fer et-Tiisi, Tehzibii’l-ahkdm fi serhi’l-Muknia (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1386,/1966), 1/2.

9 Usulii’l-ahkdm adli eserin muhtevasi i¢in bk. Semih Yolagan, Usulii’l-Ahkdm Eseri Baglaminda Zeydi Muhaddis Ahmed b. Siileyman’in
(6l 566/1171) Ahkdm Hadislerini Yorumlama Esaslar1 (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2022),80-103.

10 eg-Safif, er-Risdle, 213; HAakim en-Nisabiri, Ma'rifetii ulimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-llmiyye, 1397/1977), 122; Talat
Kogyigit, "Muhtelifu'l-hadis", Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Yayincilik, 1413/1992), 323.

11 [smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen [htilaflar ve Céziim Yollari, 161.
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séyleyip reddetmektir.12 Ornegin Yahya b. Hiiseyin “Bir veya iki sogurma haram kilmaz.”13 seklindeki
rivayet hakkinda:

“Ibnii’z-Ziibeyr’den rivayet edilen bu hadis bize gére sahih degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in Allah’in
kitabina muhalif bir s6z séylemesi miimkiin degildir. Bu rivayet batildir, séylenmis olmasi1 muhaldir.” 14
demekte ve hadisin sihhatini reddederek hi¢bir ilmi deger atfetmemektedir. Ahmed b. Siileyman ise bu
hadisi su sekilde degerlendirmektedir:

“Bir veya iki emme haramliga sebep olmaz. Bir veya iki sogurma haram kilmaz.’ seklindeki haberleri
Imam $4fif delil olarak kullanmaktadir. imam $afif bu rivayetin hitabindan hareketle en az iic emmenin ve
sogurmanin haramliga yol acacagi diisiincesindedir. Aslinda bu konuda onunla farkli diisiinmiiyoruz. Bizce
de sogurma miistakil olarak haramlik sebebi degildir. Haramliga sebep olan sey siitiin bebege ulasmasidir.
Degilse bebegin memeyi sogurmasi tek basina bir sey ifade etmez. Muhtemelen Hz. Peygamber’e siit gelip
gelmedigi bilinmeyen bir memenin sogurulmasi sorulunca Hz. Peygamber ‘haram kilmaz’ cevabini vermis
olmalidir.”15 Goriildiigii iizere Ahmed b. Siileyman, Yahya b. Hiiseyin’den farkl bir yol takip ederek hadisin
sthhatini reddetmek yerine onu te’vil etmeyi tercih etmektedir. iki donem arasindaki farkh diisiincelere dair
daha fazla 6rnek vermek miimkiindiir fakat bu durum makaleyi ana konusundan uzaklastiracaktir. Ayrica
bu konu farkli bir baslik altinda miistakil olarak ileride ele alinacaktir.

Ahmed b. Silleyman’da gozlemlenen bu tutum, Zeydl diisiince icerisinde zamanla oOncelik
siralamasimin degistigi sonucunu akla getirebilir. Bu sebeple klasik donem Zeydi ulemasi ile Ahmed b.
Siileyman arasinda karsilastirmali bir ¢alisma yapmanin konuyu aydinlatma agisindan isabetli olacaktir.
Ahmed b. Siileyman, tercih ve nesh uygulamalarini da aktif bir sekilde kullanmaktadir. Fakat bunlarin
hepsini bir calisma igerisinde ortaya koymak makalenin hacmini oldukg¢a artiracagindan bu konularin farkl
basliklar altinda ele alinmasi1 uygun olacaktir. Ahmed b. Siileyman’in cem’ ve te’lif uygulamasinda kullanmig
oldugu metotlari su sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Cem’ ve Te'lif

Ahmed b. Siileyman, hadisler arasindaki ihtilafi giderme konusundan 6zel olarak bahsetmemektedir.
Usulii’l-ahkdm igerisinde bu tiir hadislere yaklasimina baktigimizda Ahmed b. Siileyman’in 6ncelik
siralamasimin cumhurun kabul ettigi sekilde oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira cem’ ve te’lif usuliiniin
en 6nemli metotlarindan biri olan “haml metodu”, Usulii’l-ahkdm igerisinde en ¢ok kullanilan metot olarak
gorilmektedir.

Sozliikte “Toplamak, bir araya getirmek, birlestirmek.” gibi anlamlara gelen cem’, hadis 1stilahinda
“Anlam bakimindan birbiri ile geliskili olarak gelen hadislerin, miimkiinse manalarini birlestirmek, te’vil ve
te’lif etmek, aralarinda tarih bakimindan 6ncelik ve sonralik tespit edildiginde dnce olanin mensuh
olduguna hiitkmetmek ve bu sekilde var oldugu diisiiniilen tenakuzu ortadan kaldirmak.”16 seklinde tarif
edilmisgtir.

Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdm eseri igerisinde hadislerin arasini cem’ etme ifadesini acik sekilde
kullanmaktadir. Bunlardan birisi ihrama giris yeri ve telbiyenin baslama yeri ile ilgilidir. Ahmed b.
Siileyman, ibn Abbas’tan rivayet edilen: “Hz. Peygamber Ziilhuleyfe’de namaz kild1 sonra binegini siirdii.
Beyda tepesi lizerine ¢iktiginda telbiye getirdi.”!” hadisi ile istidlal ederek ihramin ve telbiyenin Beyda

12 Genis bilgi icin bk. Kadir Demirci, “Hicri I11. Asirda Zeydi Bir Muhaddisin Metin Tenkidine Yaklasim1”, Isldmi [limler Dergisi 2/2 (Giiz
2007), 11-28; Kadir Demirci, “Zeydi Hadis Yorumu: Muhammed b. Yahya (0. 310/923) Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 19/2 (2018), 105-126.

13 Stileyman b. el-Es’as Eb( Davild, Siinenti Ebi Davild (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Nikah”, 11; Ebu’l-Huseyin Miislim b.
Haccac Kugeyri, Sahihu Miislim (b.y.: Daru Ihya-i Kiitiibi'l-Arabiyye, 1374/1955) , “Rada”, 5.

14 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/397.

15 Ahmed b. Siileyman, Ebu’l-Hasen, Ustilu’l-ahkdm el-cdmi’ li-mesdili’l-heldli ve’l-haram (San‘a: Mektebetii Bedr, 1425/2004), 1/558.

16 Ragib el-isfahani, "Cem'", Miifredat elfazi’l-Kur’an (Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1418/1997), 201; Abdullah Aziz el-Berzendi, et-
Tearuzu ve't-tercihu beyne’l-edilleti’s-ser'tyyeti (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1993), 212 ; Talat Kogyigit, "Cem ve te'lif",
70.

17 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned (Misir: Miiessesetii Kurtuba, 1313/1895), 5/466.
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tepesinde baslayacag goriisiindedir. Bu goriisii benimsemeyenler ise 18 Salim’den rivayet edilen: “Hz.
Peygamber Mescidden (yani Ziilhuleyfe mescidi) baska yerde telbiye getirmedi.”1° rivayeti ile istidlal
etmistir. Ahmed b. Siileyman bu konuda su agiklamay1 yapmistir:

“Biz bu iki haberin arasini su sekilde cem’ ederiz ve deriz ki: Ziilhuleyfe’de namaz kildiginda ihrama
girmistir ve telbiye getirmistir. Ardindan Beyda tepesine kadar farkli bir zikir ile mesgul olmus, Beyda
tepesine vardiginda tekrar telbiyeye baslamistir.”20

Cem’ kavraminin istilahi manada kullanildig1 diger bir 6rnek ise miidebber?2! kélenin satisi ile ilgilidir.
Ahmed b. Siileyman, “Bir adam Hz. Ali’ye gelerek: ‘Ben bir kélemi hiir biraktim. Sonra da basima beni dara
sokan bir is geldi. K6lemi satabilir miyim?’ diye sordu. Hz. Ali: ‘Hayir.’ diye cevap verdi.”?2 rivayetinden yola
cikarak miidebber kélenin satilamayacagi diisiincesini belirtmektedir. imam Safii ise “Bir adamin miidebber
bir koélesi vardi ve bundan baska da mali yoktu. Bir rivayete gore bor¢lanmisti. Hz. Peygamber: ‘Bunu kim
satin alir?” dedi. Nuaym b. Nehhdam onu satin aldi. Baska rivayetlerde de Hz. Peygamber: ‘Kisi muhtac
durumda kaldiginda kendi nefsinden baslasin.” demistir.”23 seklindeki rivayetlerin delaleti ile miidebber
koélenin her haliilkarda satilabilecegi kanaatini belirtmistir. Ahmed b. Siileyman, bu konuda sunu
soylemektedir:

“Bu iki haberin arasini su sekilde cem’ eder ve deriz ki: ‘Miideberrin satis1 ancak zaruret durumunda
caiz olur.”24

Ahmed b. Siileyman fakih yoni agir basan bir muhaddistir ve fikih usiliine de hakimdir. Bu itibarla
cem’ ve te’lifi uygulamada kullandig1 metotlari fikih usilciileri tarafindan genel kabul géren “tahsis”,”takyid”
ve “haml” metotlar1?5 seklinde {i¢ kategoride ele aldig1 gériilmektedir.

Makalenin bu béliimiinde Ahmed b. Siileyman’in bu temel metotlari nasil kullandigina dair 6rnekler
verilecektir.

1.1. Tahsis

Has, “Um@mi kapsamin disina ¢cikarilmis fertlerden bir kismidir.” seklinde anlamlandirilirken, umim
ifade eden bir lafzin kapsaminin daraltilmasi islemine de tahsis denilmigtir.26

Ahmed b. Silleyman, Hz. Peygamber’e izafe edilen “Denizin disar1 attig1 veya deniz ¢ekildiginde
disarida kalan balig1 ye, sayet deniz lizerinde 6li bir sekilde yiiziiyorsa yeme.”?7 rivayetinin delaleti ile
denizde bulunan 8lii baligin yenilemeyecegi gériisiinii bildirir. imam Safil ise bu baligin yenmesinin caiz
oldugu kanaatindedir. Delil olarak “Size iki 614, ¢ekirge ve balik helal kilind1.”28 ve “Denizin suyu temiz 6liist
helaldir.”2? rivayetlerini kullanmaktadir.3° Ahmed b. Siileyman, yukarida zikredilen rivayetlerdeki “61i"den
maksadin avlanmak sureti ile 6ldiriilmiis oldugu fikrindedir. Ayrica bu konuda su agiklamay1 yapmaktadir:

“Hz. Peygamber’in ‘Sayet denizin lizerinde 6lii vaziyette yliziiyorsa yeme.” ifadesi has bir ifadedir.
‘Size iki 6l4, ¢ekirge ve balik helal kilindi.’ ve ‘Denizin suyu temiz 6liisii helaldir.’ rivayetleri ise umum ifade
eder. Bizde umum husfs tizerine bina edilir.”3! Dolayisi ile Ahmed b. Siileyman’in delil olarak kullandig:
haber imam $afit'nin delil olarak kullanmis oldugu uméim ifade eden iki haberi tahsfs etmistir.

18 Bu durum Medine’den gelerek ihrama girenler i¢in gecerlidir. bk. Ebl Ca’feret-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 2/122.

19 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Camiu’s-Sahih (b.y.: Daru Tavku'n-Necat, 1422/2001) , "Hac", 20.

20 Ahmed b. Stileyman, Usulii'l-ahkdm, 1/342.

21 Bir kimsenin, kolesini kendi 6liimiine bagh olarak azat etmesi anlaminda fikih terimi. bk. Fahrettin Atar, “Tedbir”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1432/2011), 40/258-259.

22 Zeyd b. Ali, Miisnedii el-imam Zeyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 277.

23 Buhari, "Buyl', 62.

24 Ahmed b. Siileyman, Usulti’l-ahkdm, 2 /147.

25 [smail Liitfi Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar1 , 165-175.

26 [bn ishak es-Sasi, Usulii’s-Sdsf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 17; Ali Bardakoglu, “el-Am”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1409/1989), 2/552-553.

27 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/459.

28 {bn Méace, "Sayd", 9.

29 Ebu Abdullah Muhammed b. Idris imam Safii, Miisned (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1400/1980), 1/23.

30 Muhammed b. Ahmed Semsiiddin, Mugni’l-muhtdc (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 6/145.

31 Ahmed b. Silleyman, Usulii’l-ahkdm, 2 /411-412.
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Ukbe b. Amir el-Ciiheni soyle rivayet eder:

“Hz. Peygamber bize li¢ vakitte namaz kilmamizi ve 6liilerimizi defnetmemizi nehyetti: Giines dogup
ylkselinceye kadar, giines tepe noktasina ulastiginda, batmaya meyledip batincaya kadar.”32

Ahmed b. Siileyman, bu rivayet hakkinda su a¢iklamay1 yapar:

“Kim bir namazi unutur veya uyuyup kalirsa hatirladiginda o namaz kilsin.’33 haberine gore
yukarida zikredilen vakitler farz namazlarin disindaki namazlara has bir ifadedir. Diger haberin ummi
ifadesinden dolay1 farz namazlarin kazasi bu zikredilen ii¢ vakitte kilinabilir.”34

Bu iki 6rnekte, hadisin diger bir hadis ile tahsisi s6z konusudur. Simdi verecegimiz 6rnek ise Kur’an'in
hadis ile tahsisi konusuyla ilgilidir.

Hanefiler, “Artik, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.”3% ayetinin hem Fatiha hem de diger sureleri
icine aldigini ve umim ifade ettigini dolayisi ile Fatiha siiresi disinda Kur’an’dan herhangi bir bélim
okundugunda farzin yerine getirilmis olacagi goriisiindedir.3¢

Ahmed b. Siileyman’a gore ise “Fatiha okunmayan her namaz noksandir.”37 hadisi bu ayeti tahsis
etmektedir. Dolayisi1 ile namazin her rekatinda Fatiha suresi okunmalidir. Fatiha disindaki okumalar ise
muhayyerdir.38

1.2. Takyid

Takyid, mutlak ifadeli iki celiskili hadisi, birbirine zit kayitlara baglayarak veya biri mutlak digeri
mukayyed iki hadisten mutlaki mukayyede gore yorumlayarak aralarindaki ihtilafi gidermek seklinde
uygulanmaktadir.3?

Ahmed b. Siileyman, “Olii hayvandan hicbir sekilde faydalanilmaz.”#° rivayetini verdikten sonra Hz.
Ali'ye ait su rivayeti aktarir:

“Hz. Peygamber: ‘Olii hayvanin derisinden ve sinirlerinden faydalanilmaz.’ dedi. Ertesi giinii birlikte
disar1 ¢iktik. Yolun kenarina atilmis 6li bir oglak gordik. Hz. Peygamber: ‘Sahipleri bunun derisinden
faydalansaydi ya.’ dedi. Bunun iizerine ben: ‘Ya Resflallah diinkii soylediginiz neydi? dedim. Hz.
Peygamber: ‘Bir sekilde faydalanilirdi.’ buyurdu.”4! Ahmed b. Stileyman, mutlak anlam ifade eden bu hadisi
su sozleri ile takyid eder:

“Burada bize gore ‘Onu bogazlayarak faydalansaydi ya.” anlami vardir. Muhaliflerimiz ‘Tabaklanan
her deri temizdir.’ ve ‘Derisinden faydalansaydiniz ya.’ 42 rivayetleri ile delil getiriyor. ‘Tabaklanan deri
temizdir.’” so6ziinden murat hayvanin bogazlanmasi ile kandan, pislikten ve kokudan armmasidir.
‘Derisinden faydalansaydiniz ya.’ ifadesi ile de ‘Bogazlasaydiniz da derisinden faydalansaydiniz.” anlami
kastedilmistir. Zira tabaklama, pisirme isleminden daha temizleyici degildir. Sayet tabaklama deriyi temiz
yapiyorsa pisirmek de eti temiz yapardi...”43

Bu konuda 6rnek teskil edecek iki hadis soyledir:

“Hz. Peygamber, Nebese adindaki biri icin telbiye getiren bir adamu isitti. Ona: ‘Nebese i¢in telbiye
getiren kisi, sen kendi haccini 1fa ettin mi?’ diye sordu. Adam: ‘Hayir.” diye cevap verince: ‘Bu hacc Nebese
icindir. Kendin i¢in de hacc yap.’ buyurdu.”44

32 Mislim, “Salatii’l-miisafirin”, 51.

33 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 37.

3% Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/94.

35 Miizzemmil 73/20.

36 Alaiiddin el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1986), 1/160.
37 [bn MAce, “ikametii’s-Salat”, 11.

38 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/111-112.

39 [smail Liitfi Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 169.

40 Bu rivayetin benzeri i¢in bk. Ebi Ca’feret-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/468.
41 Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 30.

42 Mislim, “Hay1z”, 27.

43 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/18-19.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer Darakutni, Siinenii Darakutnf (Beyrut: Miiessesetii er-Risale, 2004), 3/314.
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“Hz. Peygamber, ‘Siibrime i¢in lebbeyk!” diyen bir adamu isitti ve ‘Stibrime kim?’ diye sordu. Adam:
‘Kardesim veya bir yakinim.” diye cevap verdi. Hz. Peygamber: ‘Kendin i¢cin haccettin mi?’ diye sordu. Adam:
‘Hayir. diye cevap verdi. Hz. Peygamber: ‘Once kendi adina haccet sonra Siibrime i¢cin.” buyurdu.”45

Bu iki hadis arasinda tenakuz oldugu goriilmektedir. Zira birinci hadiste hacc, vekaleten yapilan
Nebese icin gecerli iken ikinci hadiste Siibrime icin gecerli olmamaktadir. Ahmed b. Siileyman, mutlak ifade
iceren bu iki hadisin birincisini fakirlik ikincisini de zenginlik kayitlari ile su sekilde takyid eder:

“Bu haberden anlasilan hacc yapma imkani olan zengin bir kisi kendisi adina hacc yapmadan
baskalar1 adina yapamaz. Fakirligi sebebi ile hacc farizasini eda edemeyen kisi ise bagkalar1 adina hac
yapabilir.”46

1.3. Hamletmek

“Haml”i, ¢eligkili gibi gorlinen rivayetlerin her birini farkl hiikiim, durum, zaman ve mekéna tevcih
etmek seklinde anlamak miimkiindiir. Nitekim Ibn Kuteybe (61. 276/889) de aralarinda celiski oldugu iddia
edilen bazi hadisler hakkinda “Bu hadisler arasinda bir geligki yoktur. Fakat her birinin yerine ve zamanina
gore anlami vardir. Yerine oturtuldugunda bu geliski ortadan kalkar.” demektedir.4” Ozetle “haml”, hadisleri
ait olduklar1 yere koymaktir.48 Thtilafli gibi goziiken hadisler arasinda yapilan bu isleme “haml metodu”
denilmektedir. Hadisler arasindaki tenakuzu giderme konusunda Ahmed b. Siileyman’in en ¢ok basvurmus
oldugu metodun haml metodu oldugunu séylememiz miimkiindiir. Hadislerin hamledildigi hususlar ¢ok
farkl olabilir. Ahmed b. Siileyman’in haml metodunu kullanmasina dair en ¢ok karsilastigimiz hususlari su
sekilde maddeler halinde siralayabiliriz:

1.3.1. Hiikiim Farkliligina Hamletmek

Hadislerin ihtilafli gibi gériinmesinin sebeplerinden birisi, bu hadislerin farkli hiikiimlere delalet
etmesi ya da daha faziletli olana isaret etmesi olabilir. Bu gibi durumlarda hadislerin biri viiciba digeri
miibaha veya miistehaba hamledilerek hadisler yorumlanabilir ve aralarindaki ihtilaf giderilebilir.

Ahmed b. Siileyman’a gore, bayginlik geciren bir kisi bu esnada kilamamis oldugu namazlar: kaza
etmez. Bu konuda delil olarak su rivayeti kullanir:

“Hz. Peygamber’e Abdullah b. Ravdha’'nin agir hasta oldugu haber verildi. Hz. Peygamber onun yanina
gitti. Abdullah kendinden ge¢mis bir vaziyette:

‘Ya Resiilallah, ti¢ giin baygin kalmisim. Bu aradaki namazlari ne yapmaliyim?’ diye sordu. Hz.
Peygamber:

‘Ay1ldigin vakitten itibaren olan namazlarini kil. O sana yeter.” buyurdu.”4°

Bayginlik geciren kisinin bu esnada kilamamis oldugu namazlari kaza etmesi gerektigini diisiinenler
Ammar b. Yasir'in ii¢ giin baygin kaldigi, ayildiktan sonra bu namazlari kaza ettigi haberis ile istidlal
etmistir. Ahmed b. Siileyman bu haberi su sekilde yorumlamistir:

“Bize gbre Ammar, o namazlari1 miistehab olarak kaza etmistir. Clinki bayginlik esnasinda kisi namaz
emrinin muhatabi degildir. Bir mii’'min bir 6ziirden dolay: riik(i ve secde yapamiyorsa o namazin kazasi
gerekmez.”51

Ahmed b. Siileyman, Esad b. Ziirare’den rivayet edilen, “Bize ilk Cuma namaz1 Beyazaogullarinin bir
arazisinde kildirildi.”52

45 Eb( David, “Menasik”, 25.

4 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/412.

47 ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 168.

48 [smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gortilen ihtilaﬂar ve Coziim Yollari, 173.
49 Ahmed b. [sa, Emalf (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1990), 1/339.

50 Ahmed b. is3, Emali, 1/341.

51 Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/160.

52 [bn MAce, “Ikametii’s-salat”, 78.
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ibn Abbas’tan rivayet edilen, “Islam’da ilk Cuma namaz Ciivasa kdyiinde (Bahreyn’in kéylerinden
biri) kilind1.”53 hadisleri ile istidlal ederek sehir disinda kilinan Cuma namazinin da caiz oldugu
goriisiindedir. Iimam Ebi Hanife ise:

“Sehirlerin haricinde Cuma namazi yoktur.” rivayetinden yola ¢ikarak Cuma namazinin sadece
sehirlerde toplu halde kilinabilecegini sdyler. 54

Ahmed b. Siileyman bu konuda su sekilde agiklama yapar:

“Biz kendi haberlerimizi tercih ediyor ve sehir disinda da Cuma namazi kilinabilir diyoruz. Bize gore
Eb( Hanife’nin kullanmis oldugu haber, ‘Camiye komsu olanin namazi ancak camide olur.” rivayetinde
oldugu gibi Cuma namazinin daha faziletli olusu ve kemali ile ilgilidir. Rivayet icindeki “misr” kelimesi
muhtemelen sehir degil yerlesim yeri anlamini ifade etmektedir.”55

1.3.2. Durum ve Nitelik Farkliligina Hamletmek

Durum farkhiliklarinin davranislarda da farkliliga sebep olacag bilinmektedir. Bu gercek Hz.
Peygamber’in davranislari i¢cin de s6z konusudur. Yani Hz. Peygamber, farkli durumlarda farkh davranislar
sergilemistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in, nitelikleri degisen durumlarda bu farkliliklar1 géz 6niinde
bulundurarak hiikiim vermesi de gayet tabildir. Hadislerdeki durum ve nitelik farkliliklar1 sonucunda
ortaya ¢ikan farkl hiikkiim ve davranislar, hadisler arasinda geliski oldugu kanaatine sebep olabilmektedir.
Bu sebeple hadislerin yorumlanmasi esnasinda isabetli sonuglara ulasabilmek i¢cin bu degisiklikleri gozden
kacirmamak gerekmektedir. Ahmed b. Siileyman’in hadisleri yorumlarken siklikla kullanmis oldugu
metotlardan birisi de durum ve nitelik farkliligina hamletmektir.

Ahmed b. Stileyman’a gore meni necistir ve bir kiyafete meni bulastig1 takdirde o meniyi kazimak
taharet icin yeterli degildir. Bu kiyafetin yikanmasi gerekmektedir. Bu goriisiine delil olarak Ammar b.
Yasir'den gelen su rivayeti kullanmaktadir:

“Merkebimi sularken siimkiirdiim. Bu esnada siimiigiim elbiseme bulasti ve elbisemi yikamaya
basladim. Bunu goéren Hz. Peygamber:

‘Simiigiin ve gozyasin aym ozelliktedir. (Yikamay1 gerektirmez.) Elbiseni ancak idrarin, biyiik
abdestin, meninin (ki o yogun kivamli bir sudur), kanin ve kusmugun bulasmasindan dolay1 yikarsin.’
buyurdu.”5¢

Meninin necis olmadigini ve onu kazimanin temizlik icin yeterli olacagim diisiinen imam $afii’nin
delil olarak kullandig1 rivayetlerden birisi su sekildedir:

“Hz. Aise kendisine misafir olarak gelen birisine gece giymek iizere kadife bir kiyafet verdi. Bu adam
ihtilam oldu ve bu kiyafeti yikayarak Hz. Aise’ye iade etti. Bunun iizerine Hz. Aise:

‘Vermis oldugum elbiseye zarar vermigsin. Ben Hz. Peygamber’in elbisesindeki meniyi sadece
ovaliyordum. Bundan baska bir sey de yapmiyordum.” dedi.”>’

Ahmed b. Stileyman, bu rivayeti yorumlarken:

“Burada zikredilen elbise kadifedir. Kadife gecelik i¢indir; namaz kilmak icin degildir. Hz. Aise: ‘Hz.
Peygamber’in elbisesindeki meniyi sadece ovaliyordum.” derken bu kadife geceligi kastetmektedir. Nitekim
baska bir rivayette Hz. Aige:

‘Hz. Peygamber’in elbisesindeki meniyi yikiyordum ve namaza c¢ikiyordu. Bu esnada kiyafetindeki
o 1slaklik duruyordu.’s8 demektedir.” diyerek kiyafetler arasindaki nitelik farkina dikkat ¢ekmekte ve bu
farklihigi 6l¢t alarak rivayeti yorumlamaktadir.5°

53 Buhari, “Cuma”, 10.

¢ Ebi Yusuf Ya'kiib b. ibrahim el-Kifi , el-Asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 60.

55 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/176.

56 Ahmed b. el-Hasen el-Har(ni, Serhu’t-Tecrid (San’a: Merkezii’l-Biihiis ve’t-Tiirasi’l-Yemeni, 2006), 1/141-142.
57 es-Safii, el-Miisned, 22-345.

58 Buharf, “Vud@”, 66.

59 Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/108.
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Ahmed b. Siileyman’a gore kadina dokunmak abdesti bozmaz. Bu konuda delil olarak kullandig
rivayetlerden bazisi sunlardir:
“Hz. Aise dedi ki: ‘Hz. Peygamber bazi eslerini 6perdi ve abdest almazdi.”60
“Hz. Aise dedi ki: ‘Hz. Peygamber beni 6ptii ve ardindan abdestini tazelemeden namaz kild1.”6!
Kadina dokunmanin abdesti bozacagini diisiinen imam Safit’'nin delil olarak kullandig1 hadislerden
birisi ise soyledir:
“Adamin biri Hz. Peygamber’e gelerek:
‘Esimle cima hari¢ bir adamin esi ile yapabilecegi seyleri yaptim.’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
‘Abdest al ve namazini kil." buyurdu.62
Ahmed b. Siileyman’a gore bu rivayetteki durum farklidir. Birincisi gelen adamin o anda abdestli olup
olmadig1 bilinmemektedir. ikincisi ise adam hanmimi ile oynastigindan dolay1 mezinin gelip gelmemesinden
emin olmasi miimkiin degildir. Dolayis1 ile buradaki abdest alma emri dokunmaktan degil sehvetle
yaklagsmanin neticesinde gelen mezidendir.”63

1.3.3. Zaman ve Mekin Farkliliklarina Hamletmek

Zaman ve mekan bakimindan farkl olan hadislerin farkl hiikiimler ifade etmesi miimkiindiir. Farkli
zaman dilimlerinde veya farkli mekanlarda soylenilen bir sozii, bir davranisi tek bir olay seklinde
degerlendirmek, hadisler arasinda celiski oldugu diisiincesine yol acabilecegi gibi hadislerin
yorumlanmasinda da hatali sonugclarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Zaman ve mekan farkliliklarinin
belirlenmesi neticesinde birbiri ile geliskili gibi goriinen hadislere farkli yorumlar getirilerek hadislerin
arasini cem’ etmek, daha isabetli sonuglar doguracaktir.

Ahmed b. Siilleyman’in, aralarinda tendkuz oldugu zannedilen rivayetleri yorumlamada zaman ve
mekan farkliliklarin1 dikkate aldigi gortilmektedir. Mesela ona gore su rivayetler, biiylk ve kiiciik abdest
bozarken kible cihetine donmenin tahrimine isaret etmektedir:

“Ata b. Yezid el-Leysi, Ebi Eyyib el-Ensari’yi soyle derken isitmistir:

‘Hz. Peygamber: ‘Biiyiik ve kiiciik abdest bozarken dogu veya bati istikametine doniin, kibleye
donmeyin.’ dedi. Fakat Sam’a geldigimizde tuvaletlerin kible istikametinde insa edildigini gordiik. Biz bu
sekildeki tuvaletlerde (tuvaletin istikametinden) baska istikamete yoneliyoruz ve Allah’tan bagislanmay1
diliyoruz.” o4

“Selman’a: ‘Peygamberiniz size her seyi hatta tuvalet adabini bile 6gretiyormus 6yle mi?’ denilince:

‘Dogrudur. Biiyiik ve kiiciik abdest bozarken bizi kibleye donmekten nehyetti.’ diye cevap verdi.”” 65

Abdullah b. Omer’den gelen su rivayet, yukarida zikredilen rivayetlerle celiskili gibi goziikmektedir:

“Insanlar Restlullah’in bir hadisinden bahsediyorlar. Ben bir evin iizerindeyken Hz. Peygamber’i
kerpiglerle gizlenmis ve kibleye yonelmis vaziyette def-i hacet giderirken goérdiim.”66

Ahmed b. Siileyman, bu rivayeti yorumlarken mekan farkliligina isaret ederek sunlari séylemektedir:

“Muhtemelen def-i hacet esnasinda kibleye yonelmeyi nehyeden hadislerin hepsi de yerlesim
yerlerinin disindaki mekanlarda gelmistir. Ciinkii acik alanlarin tiimii ibadet mekani olarak kullanilir.
Nitekim Kasim er-Ressi de “Ac¢ik alanlarda def-i hacet esnasinda kibleye dénme nehyi daha siddetlidir.”
demektedir. Bu ayn1 zamanda Imam Safit’nin de séziidiir.”67

Ahmed b. Siileyman’a gore ihrama girmeden dnce de olsa ihram elbisesine giizel koku slirmek caiz
degildir. Bu hiikkme su rivayet neticesinde varmistir:

60 Nesai, “Taharet”, 126.

61 Abdurrezzak, el-Musannef,1/135.

62 el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/30. Bu rivayet hadis kaynaklarinda bu sekliyle tespit edilememistir.

63 Ahmed b. Siilleyman, Usulii’l-ahkdm, 1/46.

64 el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hasan Selim ed-Darani (Dimegk: Daru’s-Seka, 1416/1996), 1/369.
65 Miislim, “Taharet”, 17.

66 Bu manadaki bir rivayet i¢in bk. Buhari, “Vud@’”, 14.

67 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/22-23.
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“Bir adam Cirane mevkiinde iizerine bir ciibbe giymis, saclar1 ve sakallar1 sar1 bir vaziyette Hz.
Peygamber’e geldi ve:

‘Ya Resulallah ben gordiigiin bu vaziyette ihrama girdim.” dedi. Hz. Peygamber:

‘Cilibbeni gikart. (Bir rivayete gore safran kokusunu gider.) O sarilif1 yika. Haccinda ne yapiyor idiysen
umrende de onu yap.”68

Ebi Hanife ise bunun caiz oldugunu diisiiniir®® ve delil olarak Hz. Aise’den gelen su rivayeti kullanir:

“Ihram icin Res{ilullah’a giizel koku siirdiim.”70

Ahmed b. Siileyman bu rivayeti zaman farklihgina hamlederek “Bize gore Hz. Aise kokuyu Hz.
Peygamber ihram elbisesini giymeden 6nce siirmiistiir ve daha sonra Hz. Peygamber o kokuyu yikamistir.”
der ve delil olarak ibrahim b. Muntasir'in babasindan naklettigi:

“Abdullah b. Omer’e ihram elbisesine koku siirmek hakkinda sordum. O: ‘ihramlidan misk kokusu
gelmesini hos bulmuyorum.” dedi. Ardindan ¢ocuklarindan birini bu konu hakkinda ne diisiindiigiini
ogrenmek icin Hz. Aise’ye gonderdi. Hz. Aise soyle dedi: ‘Hz. Peygamber’e giizel koku siirdiim. Ardindan
eslerini dolast1 ve sabahina ihrama girdi.””7! hadisini verir ve su a¢iklamay1 yapar:

“Bu rivayet gosteriyor ki Hz. Peygamber koku siiriindiikten sonra yikanmistir. Zira eslerini dolasip
da yikanmadan ihrama girmesi miimkiin degildir.”72

1.3.4. Ravinin Yanilmasi veya idracina Hamletmek

Hadisi rivayet eden ravinin, karsilasmis oldugu hadiseyi kendi zaviyesinden bakarak yorumlamasi,
bu kisisel yorumun hadisin kendisinden addedilmesi veya rivayet ettigi hadisteki bazi lafizlar eksik veya
yanlis hatirlamasi, rivayetler arasinda geliski oldugu diisiincesini doguran sebepler arasinda zikredilebilir.
Ravi kaynakli bu eksikliklerin veya fazlaliklarin tespiti, hadisin degerlendirilmesinde ¢ok farkl sonuclar
ortaya cikartabilir. Bu sebeple bu ince ayrintiy1 goéz 6niinde bulundurmak hadis yorumunda biiytk bir
onemi haizdir. Ahmed b. Silleyman’in hadisleri yorumlarken bu hususu dikkate aldigin1 gosteren bazi
ornekleri su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

Ahmed b. Stileyman, kadinlarda hayiz gliniiniin en az ii¢ en ¢ok on giin olacagi kanaatindedir. Hay1z
gliniliniin en ¢ok on bes giin olacagini diistinenler delil olarak “...Onlarin nakis oluslarinin biri de 6miirlerinin
yarisinl namaz kilmadan gecirmeleridir.” rivayetini gosterirler. Hadis igerisinde “nisfii umriha” ve “satru
umriha” seklinde iki farkli sekilde rivayet edilmistir. Baska bir rivayette ise “... Glinler ve gecelerce namaz
kilmazlar.” seklinde bir ifade vardir.”> Ahmed b. Siileyman bu hadisi yorumlarken:

“Rivayet ‘satru umriha’ ve ‘nisfii umriha’ seklinde geldigine gére muhtemelen ravi bunu satr kelimesi
ile nisf kelimesinin ayn1 anlama geldigini diisiinerek ‘nisfii umriha’ seklinde hatali sekilde rivayet etmistir.
Bu iki kelime ayni anlamda degildir. Satr kelimesi bir seyin kismi1 veya li¢te biri anlamina geldigi gibi bir
yoni anlamina da gelir.” diyerek rivayetin nisfii kelimesi ile aktarilmasini ravinin hatasina
hamletmektedir.”+

“Ravinin, rivayet ettigi hadisin isnad veya metnine hadisin aslindan olmayan bazi s6zler sokmasidir.”
seklinde tarif edilen idrac,’> hadislerin arasinda ihtilaf oldugu disiincesine sebep olan hususlardan bir
digeridir. Ahmed b. Siileyman, muhaliflerinin delil olarak kullandig1 bazi1 hadisleri bu sekilde ravinin
idracina hamlederek yorumlamaktadir. Mesela Ahmed b. Siilleyman’a gore komsu, ortaktan sonra siif'a

68 et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 2/126.

69 et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 2/126.

70 Benzer ifadedeki bir hadis i¢in bk. Buhari, “Hac”, 18.

71 et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 2 /132.

72 Ahmed b. Siileyman, Usulti’l-ahkdm, 1/389-390.

73 Miislim, “Iman”, 34.

74 Ahmed b. Stileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/61-62. Ahmed b. Siileyman, bu rivayeti ravinin hatasina hamlederek siibjektif bir yorumla
yetinse de Nevevi el-Mecmii‘adli eserinde: “Temkiisii satra dehriha...” seklindeki rivayet batildir. Béyle bir hadis bilinmiyor.”
diyerek hadisin asli olmadigini belirtmektedir. bk. en-Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 2/375.

75 Celaleddin es-Siiy0ti, Tedrfbii’r-ravi (b.y.: Daru Tibe, ts.), 1/314; Talat Kogyigit, "Idrac", 198.
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hakkina sahiptir. Bu konuda “Bir evin komsusu o ev konusunda en ¢ok hak sahibi olandir.”7¢ hadisi ile
istidlal etmektedir. Komsunun siif‘a hakki olmadigini iddid edenler ise delil olarak:

“Siifa taksim olunmayan seydedir. Sinirlar belli olduktan sonra siifa yoktur.”’? hadisini
kullanmaktadir. Ahmed b. Siileyman, bu rivayeti yorumlarken: “Hadiste gecen ‘Sinir belirlendiginde siif‘a
yoktur.” kismini ravinin hadise idrac ettigi soylenmektedir.” diyerek delil olarak kullanmis oldugu rivayet

ile muhaliflerinin delil olarak kullandig1 hadisi, ravinin idracina hamlederek te’lif etmektedir.”® Tahavi'nin
Serhu medni’l-dsdr'inda bu hadisin munkati’ ve miidrec olduguna dair bilgi verilmektedir.”?

1.3.5. Muhatabin Ozel Durumuna Hamletmek

Kabul edilmelidir ki Hz. Peygamber’in muhataplari farkl istidat ve kabiliyetlerinin yaninda degisik
ihtiyaclara sahiplerdi. Bu durumun farkinda olan Hz. Peygamber, kendisine arz edilen problemler
karsisinda bu farkliliklar1 dikkate alarak kisiye 6zel ¢oziimler ortaya koyardi.8® Bu husus goz oniinde
tutulmadigi takdirde hadisler arasinda tenakuz oldugu diisiincesi ortaya cikabilmektedir. Muhatabin 6zel
durumunun bilinmesi ve bu durumun dikkate alinmasi hadisin yorumunda farkli bakis agilari
kazandiracaktir. Ahmed b. Siilleyman’in ahkam hadislerini yorumlarken kullanmis oldugu yontemlerden
biri muhatabin 6zel durumuna gore hadisi yorumlamaktir.

Ornegin Ahmed b. Siileyman, ezan lafizlarinin iki kere tekrar edilmesi gerektigini diisinmektedir. Bu
konuda Bilal (r.a.)’in ezanda da kamette de lafizlar ikiser defa sdyledigine dair rivayeti8! delil olarak
gostermektedir. Ezanda terci®2 yapilmas1 gerektigi goriisiinde olanlar ise Hz. Peygamber’in Ebi
Mahzire'ye:

“...Ezanda terci’ yap ve sesini ytlikselt.”83 demesini delil olarak gostermektedirler. Ahmed b. Stileyman,
bu rivayeti degerlendirirken:

“Burada Hz. Peygamber, her ezanda ezan lafizlarin1 dort defa tekrar etmeyi kastetmemistir. Bu
durum ezan okumay1 yeni 6grenen Ebli Mahziire’ye ezan talimi ile alakalidir.”84 diyerek ezan lafizlarinin
dort defa tekrar edilmesi durumunu Ebl Mahzire'ye 6zel bir uygulama olduguna hamlederek
aciklamaktadir.

Ahmed b. Siileyman, savasa katilan Miisliiman, hiir, akil balig kisilere veya savasa dogrudan katilmasa
da olay esnasinda orada bulunup savasanlara yardimda bulunmus kisilere ganimetten pay verilebilecegi
goriisiindedir. Delil olarak Eb{i Hureyre'nin su haberini gosterir:

“Hz. Peygamber, Eban b. Said’i bir seriyyeye gonderdi. Eban, Hayber’in fethinden sonra Hayber’e
geldi. Hz. Peygamber ona ganimetten pay vermedi.”8>

Ahmed b. Siileyman, bu hiikme itiraz olarak “Hz. Peygamber, Allah yolundaki ve Hz. Peygamber ile
ilgili bir ihtiyactan dolay1 Medine’de kalip Bedir savasina katilmayan Hz. Osman’a ganimetten pay ayirdi.”
diyenlere cevap olarak bu hadiseyi Hz. Osman’in 6zel durumuna hamleder ve su agiklamay1 yapar:

“Bu Hz. Osman’a 6zel bir durumdur. Ciinkii Hz. Peygamber’in kiz1 hasta oldugu i¢in Hz. Osman onunla
ilgilenmesi sebebi ile Bedir gazvesine katilamadi.”86

76 Tirmizi, “Ahkam”, 32.

77 Eb{ Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 7/115-116.

78 Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdam, 2 /83.

79 Tahavi bu konuda su bilgiyi vermektedir: “Sayet bu hadisin siibiitu katl ve senedi muttasil olsa bile zikrettigimiz, Ata’'nin Cabir
(r.a.)’tan rivayet ettigi hadis ile aralarinda ihtilaf s6z konusu olmaz. Zira bu rivayette Ebi Hureyre, Hz. Peygamber’in taksim
olmayan seylerde siifanin oldugu hiikmiint verdigini nakletmektedir. Ardindan ‘Taksim olduktan sonra siif'a yoktur.” diyerek
kendi kanaatini zikretmektedir. Degilse bu Restilullah’in s6zii degildir.” bk. et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 4/121.

80 {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 111.

81 et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/134.

82 Ezan lafizlarinin birincide yliksek sesle ikincide kisik sesle soylenerek dort defa tekrar edilmesi. Bu uygulama bazi Safii fakihleri
tarafindan siinnet olarak kabul edilmektedir. bk. el-Ferra, et-Tehzib, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvid (b.y.:
Daru’l-Kuttbi'l-Ilmiyye, 1417/1997), 2/36.

83 Eb{i Davad, “Salat”, 28.

84 Ahmed b. Siilleyman, Usulii’l-ahkdm, 1/72.

85 et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr (b.y.: Miiessesetii er-Risale, 1994), 7/346.

86 Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdm, 2 /533; Hattabi bu konuda s6yle demektedir: “Bu durum Hz. Osman’a has bir durumdur. Clinkii
Hz. Peygamber’in kizi o sirada hasta idi Hz. Osman da ona bakiyordu. Allah’in ve Resuliiniin ihtiyacindan maksat da budur. Savasa

18



Hadisler Arasindaki Ihtilafi Gidermede Cem’ ve Te’lif Yénteminin Kullanilmasi: Zeydi Muhaddis Ahmed b. Siileyman ...

1.3.6. Hz.Peygamber’in Kendine Mahsus Ozelliklerine Hamletmek

Allah tarafindan se¢ilmis bir peygamber olmasi hasebi ile Hz. Peygamber’in kendisine mahsus
hallerinin olmasi normaldir. Bunun yaninda mesuliyetlerinde de farkliliklarin olmasi tabiidir. ibn Kuteybe
“Benim go6ziim uyur fakat kalbim uyumaz.”8? rivayetini yorumlarken:

“Hz. Peygamber’in mesul oldugu hiikiimler bir¢ok konuda timmetin mesul oldugu hiikiimlerden
farkhidir.”88 diyerek bu duruma isaret etmistir. Ayni diisiincede olan Ibn Fiirek’in (61. 406/1015):

“Hz. Peygamber aksini yapti1 diyerek bir hadis reddedilemez. Ciinkii bu durumun hasaisii'n-nebiden
olmasi miimkiindiir.”8° s6zii de bunu desteklemektedir.

Hz. Peygamber’e mahsus bu haller ve hiikiimlerin bilinmesi, hadislerin arasinda goriilen ihtilafin
giderilmesinde ve hadislerin daha dogru analiz edilmesinde 6nemli faydalar saglayacaktir. Ahmed b.
Siileyman, hadisleri yorumlama konusunda zaman zaman bu hususa vurgu yapmaktadir. Ornegin ona gére
imam oturarak namaz kilamaz. Bu hiitkmiine delil olarak:

“Benden sonra hi¢ kimse oturarak imamlik yapmasin.”?0 rivayetini géstermektedir. Bu konuda farkl
diistincede olanlar ise Hz. Peygamber’in hastaligl esnasinda oturarak imamlik yapmasimi delil olarak
kullanmaktadir.?!

Ahmed b. Siilleyman bu rivayeti kendi istidlal etmis oldugu rivayete dayanarak Hz. Peygamber’e has
bir durum olarak yorumlar.?2

Ahmed b. Siileyman’in Hz. Peygamber’e has olarak yorumlanan rivayetler konusunda aksi fikir beyan
ettigine de rastlamaktayiz. Ornegin Iimam Yusuf, korku namazinin Hz. Peygamber’e has bir uygulama oldugu
fikrindedir. Ona gore Hz. Peygamber’den sonra salatii’l-havf, bir imamla degil iki imamla kilinmistir. Bir
imam iki rekat kildirirken diger grup namaz kilanlar1 gozetmis, daha sonra diger grup iki rekat namaz
kilarken ilk grup bunlara nébetcilik yapmistir.?3 Ahmed b. Stileyman salatii’'l-havfin Hz. Peygamber’e has bir
uygulama oldugu diisiincesini reddettigini su sekilde belirtir:

“ Salatii’'l-havfin Hz. Peygamber’e has bir uygulama olduguna dair hic¢bir delil yoktur. EbG Yusufun
zikrettigi haber, ‘Rastliim! Savasta mii'minlere namaz kildirdigin zaman, onlardan bir taife silahli bir
vaziyette seninle beraber namaza dursunlar. Bu sirada diger taife diismana karsi nobet tutsun. Namaz kilan
taife secde yapip rekat: bitirince, nébet tutmak icin arka tarafa geg¢sin. Sonra namaz kilmamis olan diger

taife gelsin ve seninle birlikte namazlari kilsinlar.’?4 ayetinin zahirine ters diismektedir.”?>

Sonug

Aralarinda tendkuz oldugu diisiincesi olusan hadisleri ele alan ve bu tendkuzu giderme yollarin
ortaya koymay1 hedef edinen muhtelifii'l-hadis ilmi ulimii'l-hadis igerisinde énemli bir yere sahiptir. Bu
problemli alan hem Ehl-i stinnet hem de $ia ulemasinin zihinlerini mesgul etmis ve onlari bu konuda ¢6ziim
yontemleri arama yoluna sevk etmistir. Her bir ilim adaminin kendi gelenegi ve bilgi birikimi cercevesinde

katilmayanlara da ganimetten pay verilir diyenlerin bu rivayetle istidlali dogru degildir.” bk. Eb( Siileyman Hamd b. Muhammed
el-Hattabi, Medlimii’s-siinen (Haleb: el-Matbaatii’l-1lm1, 1932), 2/306.

87 Buhari, “Menakib”, 24.

88 {bn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, 355.

89 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhft (b.y.: Daru’l-Kiitiibi, 1415/1994), 6/253.

9 el-Har(ni, Serhu’t-Tecrid, 1/173. Bu hadise kaynaklarda rastlayamamakla birlikte Kurt{ibi'nin Istizkar adli serhinde Imam Malik’in
Hz. Peygamber’in hastaliginda oturarak imamlik yapmasina istinaden “Bize gére amel imam oturarak namaz kildirabilir.” hitkmii
zikredildikten sonra Ebii Musab’in Malik’ten rivayet ettigi “Imam oturarak namaz kildirmasin. Bu durumda namaz fasid olur.” sézii
nakledilmektedir. bk. Ebli Omer Yusuf b. Abdullah el-Kurtiibi, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ati, Muhammed Ali Muavviz
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2000), 2/173.

91 Eb( Hanife imamin oturarak namaz kildirabilecegi diisiincesindedir. bk. et-Tahavi, Serhu muiskili’l-dsdr, 14/327.

92 Ahmed b. Siileyman, Usulii’l-ahkdm, 1/143-144. Tahavi, Miiskili’l-Gsar adli eserinde, imamin oturarak namaz kildirabilecegini
acikladiktan sonra sunlari sdyler: “imam Malik ve Muhammed b. Hasan oturanin ayakta olana imamlik yapamayacag goriisiindedir.
Bu durumu Hz. Peygamber’e has bir durum olarak gormektedirler. Hi¢ kimsenin kendi kanaatine gore bir durumu Peygamber’e
has yapmasi disiiniilemez. Ancak Hz. Peygamber’in diger insanlara istiinliigiinii gerektirecek hususlarda bu uygulamaya
gidilebilir.” bk. et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 14/327.

93 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Biddyetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/185

9 en-Nisa 4/102.
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liretmeye calistig1 ¢6ziim yontemi bu baglamda dnem arz etmektedir. S$ia icerisinde hadisleri yorumlama
konusunda akilc1 yaklasimi ile temayiiz eden Zeydiyye geleneginde de mubhtelifiil-hadise dair yontem
arayislarinin oldugu goériilmektedir. Ornegin Zeydl muhaddis ve fakih Ahmed b. Siileyman, celisik
rivayetlerin tenkit ve analizinde 6ne ¢ikmaktadir. O, Usulii’l-ahkdm adli eserinde Zeydi diisiincenin delil
olarak kullandig1 ahkam hadislerinin yaninda “muhaliflerimiz” dedigi farkli goriisteki ulemanin istidlal
etmis oldugu rivayetleri ve bu rivayetlerin farkli yorumlarini ele almaktadir. Usulii’l-ahkdm bu muhtevasi
ile “muhtelifi’l-hadis” literatiirii icinde degerlendirilebilir bir eser kimligi tasimaktadir.

Ahmed b. Siileyman’in aralarinda ihtilaf oldugu diisiincesi olusan rivayetlerde ihtilafi giderme
konusunda ulema tarafindan genel kabul gérmiis uygulamalar1 6nceledigi goériilmektedir. Bu da sirasi ile
cem’ ve te’lif, tercih, nesh ve tevakkuf seklindedir. Cem’ ve te’lif uygulamasi Usulii’l-ahkdm igerisinde diger
uygulamalara gore daha fazla kullanilmistir. Bu nedenle Ahmed b. Stileyman’in kendi istidlal etmis oldugu
rivayetlerin disindaki hadisleri reddetmek yerine akilci bir yaklasimla yorumlayarak bu rivayetlere farkl
anlamlar yiikledigini soylememiz miimkundiir.

Zeydiyye tarihi icerisinde klasik donem ulemas1 olarak tabir edebilecegimiz Kasim er-Ressi (6L
246/860), Yahya b. Hiseyin (6l. 298/911) ve Muhammed b. Yahya (6l. 310/923) gibi Zeydi diisiincenin
onde gelen simalar1 bu tiir hadislerle karsilastiklarinda kendi istidlal ettikleri hadislerle ¢eliski arz eden
diger rivayetleri cem’ ve telif yoluna gitmemektedirler. Bu hadisler karsisinda, s6z konusu rivayetlerin sahih
olmadigin1 séyleyip reddetmek onlarin oncelikli prensibi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ahmed b.
Siileyman’da gozlemledigimiz bu tutum bizi, Zeydi disiince icerisinde zamanla 6ncelik siralamasinin
degistigi sonucuna gotiirebilir. Ayrica Ahmed b. Siileyman déneminde Zeydiyye icerisinde Ehl-i siinnet
diistincesine yonelisin basladigini séylemek de miimkiindiir.

Ahmed b. Siileyman, cem’ ve te’lif uygulamasinda fikih usulii metotlarindan olan tahsis, takyid ve
haml'i etkili bir sekilde kullanmaktadir. “Bizde umum husiis lizerine bina edilir.” diyerek bu gibi durumlarda
Zeydi diistincenin genel kabullerine de 151k tutmaktadir. Hamletme metodu, Ahmed b. Siileyman’in bu
metotlar icerisinde en agirlikli sekilde kullandigi metot olarak gorilmektedir. Bunu yaparken
“muhaliflerimiz” diye tabir ettigi ulemanin delil olarak kullandigi hadisleri degerlendirmekte ve bu
hadislere farkli yorumlar yapmaktadir. Yorumlama esnasinda kimi zaman delil olarak kullanilan
rivayetlerin aslinda farkll hiikiimler icerdigini, kimi zaman durumun ve niteliklerin farkli oldugunu
belirtmektedir. Kimi yerde zaman ve mekan farklhiliklarinin yanlis anlamalara sebep oldugunu izah
etmektedir. Kimi yerde de ravinin yanildigini, muhataplarin farkliligindan dolay:1 farkli uygulamalara
gidildigini veya rivayetin hasaisti'n-nebiden oldugunu ifade ederek bu rivayetleri, muhaliflerinden farkli
sekillerde yorumlamaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Sosyal Medyada Degisen Mahremiyet Algist: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri

Uzerine Fenomenolojik Bir Arastirma
0z
Davranislarina yon vermede temel referans noktasi olarak kabul edilen degerlerin, gercek hayattaki belirleyici roliiniin
sosyal medya paylasimlari tizerinde de etkili olmas1 beklenmektedir. Ancak sosyal medyanin kullanicilarina sundugu
olanaklarin artmasi ve cesitlenmesiyle toplumda 6nemli degerlerden olan mahremiyete yonelik alginin degisime
ugramasi ve mahremiyetin kisisel rizaya dayali olarak ifsasi s6z konusudur. Literatiirde artan sosyal medya
kullaniminin mahremiyet algis1 iizerindeki olumsuz etkilerine yonelik c¢alismalar bulunmasina ragmen konunun
degerler egitimi cer¢evesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin bakis agisiyla incelendigi bir calisma
bulunmamaktadir. Bu ¢alismada degerlerin yasamdaki belirleyici roliiniin sosyal medya kullaniminin yayginlasmasiyla
degisip degismedigi ve ne yonde degistigi mahremiyet degeri 6rnekliginde DKAB 6gretmenlerinin goriislerine dayal
olarak incelenmektedir. Arastirmanin amacit DKAB 6gretmenlerinin mahremiyete ve mahremiyetin doniistimiine iliskin
gorislerini sosyal medya paylasimlari baglaminda incelemektir. Bu dogrultuda; DKAB 6gretmenlerinin mahremiyet
algilarinin; mahremiyetin tanimi, mahrem olarak degerlendirilen durumlar, mahremiyeti ihlal eden sosyal medya
paylasimlar1 ve bu paylasimlarda olmasi gereken o6l¢iit agilarindan belirlenmesi, sosyal medya ve mahremiyet
konusunda 6grencilere nasil bir egitim verilebilecegine iliskin goériislerinin derinlemesine incelenmesi
amaglanmaktadir. Arastirma nitel arastirma yonteminde fenomenoloji desenine gore tasarlanmistir. Arastirmanin
calisma grubunu cesitli illerde gorev yapan 19 DKAB odgretmeni olusturmaktadir. Veriler yari yapilandirilmis
goriismeler yoluyla toplanmis, icerik analizi yontemi ile tema, kategori ve kodlara ayrilarak analiz edilmistir. Arastirma
sonucunda mahremiyetin sosyal medya paylasimlari yoluyla ihlal edildigi, mahremiyet algisinin ise sosyal medyayla
iliskili bircok faktore bagh olarak degisime ugradigl sonucuna ulasilmistir. Gliniimiizde olusan paylasim kiiltiiriintin
mahremiyet algisini olumsuz etkiledigi ortaya konulmustur. Arastirma sonuglarmin ilgili arastirmaci, 6gretmen,
ebeveyn ve yetkililer acisindan 6nemli ¢ikarimlara sahip oldugu diisiiniilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Degerler Egitimi, Mahremiyet Algisi, Sosyal Medya ve Mahremiyet.

Changing Perception of Privacy in Social Media: A Phenomenological Research on
Religious Culture and Ethics Teachers

Abstract

It is expected that the determining role of values, which are accepted as the main reference point in guiding their
behaviors, in real life will also be effective on social media posts. However, with the increase and diversification of the
opportunities offered by social media to its users, the perception of privacy, which is one of the important values in
society, is subject to change and privacy is disclosed based on personal consent. Although there are studies in the
literature on the negative effects of increasing social media use on the perception of privacy, there is no study that
examines the issue from the perspective of Religious Culture and Ethics Knowledge (RCEK) teachers within the
framework of values education. In this study, whether and in what direction the determining role of values in life has
changed with the widespread use of social media is examined based on the views of RCEK teachers in the example of
privacy value. The aim of the study is to examine the views of RCEK teachers on privacy and the transformation of
privacy in the context of social media posts. In this direction; it is aimed to determine the privacy perceptions of RCEK
teachers in terms of the definition of privacy, situations that are considered private, social media posts that violate
privacy and the criteria that should be in these posts, and to examine their views on what kind of education can be given
to students about social media and privacy. The research was designed according to the phenomenology design in
qualitative research method. The study group of the research consists of 19 RCEK teachers working in various
provinces. The data were collected through semi-structured interviews and analyzed by dividing them into themes,
categories and codes by content analysis method. As a result of the research, it was concluded that privacy is violated
through social media posts, and the perception of privacy has changed depending on many factors related to social
media. It was revealed that today's sharing culture negatively affects the perception of privacy. It is thought that the
results of the research have important implications for researchers, teachers, parents and authorities.

Keywords: Religious Education, Values Education, Perception of Privacy, Social Media and Privacy.
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Giris

Toplumdaki norm ve degerler davranislar1 belirleme ve tercihlere yon vermede onemli bir
konumdadir. Insanlarin niyet ve davramslarini degerlendirirken basvurdugu bir 8lgiit olarak degerler,!
toplumsal hayati miimkiin ve anlaml kilan unsurlardir.2 Degisime acik yapilar olarak degerler toplumdan
topluma veya ayni toplum icinde zamanla degismektedir.? Bu degisimde modernlesme, kiiresellesme,
kentlesme, dijitallesme, bireysellesme ve medya gibi ¢esitli faktdrlerin etkisinden s6z edilebilir.# Sosyal
kontrol mekanizmalari yoluyla toplumda yer edinmis olan degerler igsellestirilerek kusaktan kusaga
aktarilabilir. Sosyal medya kullaniminin yayginlasmasi, kendisinden 6nce toplumda sosyal kontrol araci
olarak islev goren norm ve degerlerin yeniden iiretilmesine neden olmustur.5

Degerlerin anlam ve igeriginin algilanisinda ve davranislara yansitilmasinda farkli anlayislar s6z
konusudur. Her toplumun farkl tecriibe ve nitelige sahip olmasi, gelenek ve inanclarinin farkh 6zellikler
tasimasi, kisilerin aldiklar1 egitim, hayat tecriibesi ve diinya goriisiiniin farkli olmasi degerlerin algilanis
bi¢ciminin de farkli olmasina neden olmaktadir. Kisaca degerlerin hem rolatif yonii hem de insanlarin duygu
ve egilimlerinden bagimsiz nesnel bir yonii bulunmaktadir. 6

Birey ve toplum hayatinda énemli bir yere sahip olan unsurlardan biri de ¢cok sayida degerin bir araya
gelmesiyle olusan kapsamli bir deger olarak mahremiyettir.” Mahremiyetin mekéansal, kisisel, bilgisel,?
bedensel; kadin-erkek iligkileri ve cinsellik, aile hayat1 ve ev mahremiyeti, inang ve dini gériis mahremiyeti,
is ortami ve is pratiklerindeki mahremiyet gibi cesitli boyutlarindan bahsedilmektedir.” Mahremiyet
kavraminin tanimi ve kapsami tizerinde bir uzlasi olmadig1 goriilmektedir.10 Literatiirde mahremiyet,
bireyin sinirlari ve 6zel alani!! insan yasaminin sirlari ve sinirlari2 kisi ile 6teki arasindaki ¢izgi, kisiye 6zgii
korunakl alan?3 bagkalarinin bilmesinin ve gérmesinin istenmedigi, gizli kalmasinin tercih edildigi konu ve
bilgiler!# olarak tanimlanmaktadir. Ayrica mahremiyet fiziksel olarak ulasilabilirlik diizeyini, bagkalarinin
ilgi ve dikkatinin nesnesi olma diizeyini, bireylerin digerleri ile iletisimde kendilerine dair bilgileri
baskalariyla ne odlgiide paylasacag tizerindeki yetkiyi ifade etmektedir.!> Mahrem alan ise kisinin istedigi
kisilerle bas basa kalabildigi, icinde diledigi sekilde davranabildigi, sinirlar1 belli bir alani ifade etmektedir.1¢

Mahremiyete iliskin tanimlardaki ortak unsur sinirdir. Bu sinir kisiye 6zel olanla umuma agik olan
arasindaki ayrima, kisinin kendi mahremiyet alaninin sinir1 konusunda bir bilin¢ ve farkindalik durumuna

1 Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Aragtirmalar (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 4. Basim, 2010), 28.

2 Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988) 273; Joseph Fichter, Sosyoloji nedir, gev. Nilgiin Celebi
(Ankara: An1 Yayincilik, 2006).

3 M. Ersin Kusdil - Cigdem Kagitcibasi, “Tiirk Ogretmenlerin Deger Yonelimleri ve Schwartz Deger Kuram”, Tiirk Psikoloji Dergisi,
15/45 (2000), 59-76.

4 Ali Arslan, “Medyanin Birey, Toplum ve Kiiltiir Uzerine Etkileri”, Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi, 1/1 (2006), 1-12.

5 Yakup Ayaydin - Hatice Yildiz Ayaydin, “Sosyal Medyanin Deger Olusturma Siirecindeki Roliiniin Ogrenci Gériigleriyle Incelenmesi”
Degerler Egitimi Dergisi, 16/35 (2018), 57-89; Nur Ozdemir, “Bir sosyal kontrol araci olarak din ve yeni medya”, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 32/3 (2023), 43.

6 Enver, Uysal. “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: insani Erdemler-islami Erdemler”. Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 12/1 (2003), 51-69; Enver, Uysal. “Cagimizda Deger Kaymalarinin Dogurdugu Sonuglar ve Etik
Kimligin Korunmas1”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1 (2008), 67-79.

7 Mustafa Miicahit, Ailede Mahremiyet Egitimi, (Istanbul: DEM Yayinlari, 2023), 34.

8 Ekber S. Ahmedi, “Mahremiyet, Dindarlik ve Sosyal Medya Bagimhihg Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma” Medya ve Din Arastirmalar
Dergisi(MEDIAD), 6/1 (2023) 25-46; Hamza Cakir, “Sosyal Medya ve Kaybedilen Mahremiyet” Mahremiyet Baglaminda Sosyal
Medya ve Aile (Ankara: DIB Yayinlari, 2. Baski, 2018), 11-19.

9 Feryat Alkan, Sosyal Medya Kullanicilarinin Mahremiyet Algisi ve Kisisel Mahremiyetin Sosyal Aglarda Paylasimi Uzerine Bir
Arastirma, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

10 Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakkina ve Bireysel Ozgiirliiklere Felsefi Yaklasimlar”, A.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 64/1

(2009), 275-298; ihsan Gapcioglu - Mehmet Akin, “Sosyal Medya ve Yeni Risk Alanlari: Mahremiyet Baglaminda Ozel Yasamin

Déniisiimii” VI. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu Tam Metin Kitabi (ed. Thsan Gapgioglu, 7-14. Asos yayinevi Elazig, 2019), 9.

H. Sule Albayrak, “Mahremiyet ve Diisiindiirdiikleri” Tiim Yonleriyle Mahremiyet, der. H. Sule Albayrak(Ankara: T. C. Aile ve Sosyal

Hizmetler Bakanlg, 2022), 9.

12 Nazife Sisman, Mahremiyet Hayatin Sirlari ve Sinirlari (istanbul: insan Yayinlari, 2019)

13 Ahmedi, “Mahremiyet, Dindarlik” 26.

Asli Késeoglu, "Tiktok’ta Mahremiyet Algisinin Déniisiimii” INIF E- Dergi 8/1 (2023), 174.

15 Yiiksel, “Mahremiyet Hakkina” 278;

16 Hilya Oztekin - Ahmet Oztekin, “Modernlesme-Mahremiyet {liskisi ve Siber Mekdnda Mahremiyetin Aleniyete Déniismesi”, E-
Journal of New World Science Academy, 5/4 (2010), 526-540.
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ve kisinin kontroliine isaret etmektedir. Insanlarin mahremiyet algisina gére degisebilen bu sinir1 belirleyen
unsurun ne oldugu 6nemli bir tartisma konusudur. Dini ve ahlaki acidan tiim insanlar icin gecerli ortak bir
mahremiyet anlayisinin varligi kabul edilmektedir. Ancak kisinin kendi sinirlari izerindeki secici kontrolii
olarak diisiiniildiigiinde bu sinirin bireyin kendisi tarafindan belirlenebildigi goriilmektedir.!” Oyleyse din,
kiiltir, gelenek ve evrensel ahlakin belirledigi nesnel sinirlar bulunmakta, kisi kendi mahremiyet alaninin
sinirini dini veya din disi referanslarla belirleyebilmektedir.

Mahremiyet algisi topluma, kiiltiire, kisiye, duruma gore degismektedir.1®8 Bu degisimin nedenleri
arasinda kiiresellesme, tiikketim kiiltiirli, modernlesme, sekiilerlesme, kentlesme, degisen mimari anlayisi 19
gelisen iletisim teknolojileri, sosyal medya araclarinin yayginlasmasi ve bilingsiz kullanimi sayilabilir. 20
Sosyal medyanin kullanicilara sundugu olanaklarla, uzaklarin yakinlasmasi, evlerin disariya agilmasi, 6zel
alana ait iceriklerin kamusal alana tasinmasi miimkiin olabilmektedir. 21 Buradaki temel nokta herkesin
kullanimina agik olan sosyal medyada bireysel iceriklerin, kullanicilarin kendi rizasi ile paylasilmasidir.

Sosyal medyanin sundugu olanaklar ve sagladig1 ozgirlik ortami bireysel tercihler ve kiiltiirler
tizerinde etkili olmaktadir. Boylece din ve degerler dijital piyasa mantigina dahil edilmekte ve bir sov araci
haline gelebilmektedir. Bu durum sosyal medya kullanicilarinin deger diinyalarini olumsuz etkilemistir.22
Yz yiize iletisimin olmadig dijital platformlarda olusturulan sanal kimliklerin bireyi sanal bir 6zne haline
getirmesi mahremiyet olgusunun déniisiimiine zemin hazirlamis,?3 sosyal medya kullaniminin ve internette
gecirilen siirenin artmasi, paylasilan iceriklerin cesitlenmesi ve paylasimlarin mahrem alanlarin ihlal
edilecek seviyeye ulasmasi mahremiyet alaninin sinirlarini belirsizlestirmistir. 24 Bu durumun bir egitim
konusu olarak din ve degerler egitimi baglaminda tartismaya a¢ilmasi gerekmektedir.

Sosyal medya paylasimlarinin mahremiyete etkisi baglaminda yapilan c¢alismalarin genellikle
enformasyon giivenligi, kisisel verilerin gizliligi, tiiketim aliskanliklari, hukuki boyutu, ¢ocuk haklari ihlali,
¢ocuk istismari, benlik sunumu, gdsteri toplumunun olusumu, medya etigi gibi cesitli boyutlardan
incelenmistir. Tartismalar agirlikli olarak kisisel verilerin korunmasi, gozetim, mahremiyetin ihlali, 6zel
hayatin gizliligi veya gerekli hukuksal diizenlemeler ile iligkili olarak yiirttiilmistiir. Bu ¢alismada konu,
ihlalin farkli bir bigimi olarak kisinin mahremiyetini kendi rizasiyla ifsasi agisindan ele alinmaktadir.

Literatiirde sosyal medya ve mahremiyet algisin1 farkli agilardan ele alan nitel?5 ve nicel?¢ alan
arastirmalari ile teorik calismalar2? bulunmaktadir. Bunlar lise ve liniversite gengligi {izerinde yogunlasan?8

17 Sevde Diizgiiner, “Mahremiyetin Tanimj, Siniflandirilmasi ve Boyutlar1”, Tiim Yénleriyle Mahremiyet, der. H. Sule Albayrak (Ankara:
T. C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, 2022), 19-36.

18 Cakir, “Sosyal Medya”, 15; Oztekin - Oztekin, “Modernlesme”, 528.

19 [smail Demirezen, “Tiiketim Toplumlarinda Mahremiyetin Cékiisii” Tiim Yénleriyle Mahremiyet der. H. Sule Albayrak. (Ankara: T.
C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig), 2022), 107-126; Oztekin - Oztekin, “Modernlesme”, 526-540.

20 Sefa Bulut - Abdullah Akdas, “Medyanin Mahremiyete Etkisi”, Tiim Yénleriyle Mahremiyet der. H. Sule Albayrak.(Ankara: T.C. Aile ve
Sosyal Hizmetler Bakanligi, 2022), 333-351.

21 Korhan Manavcioglu, “Kurumsal {letisimde Sosyal Medya Yénetimi: [letisim Sektériinde Sosyal Medya Yoénetiminin Algilanmasina
Yonelik Bir Analiz”, A. Biiylikaslan A. Kirik (Ed.), Sosyal Medya Arastirmalari (Konya: Cizgi Kitabevi. 2013), 306.

22 Hasan Meydan (ed.) Medyada Din ve Degerler, (Istanbul: DEM Yayinlari, 2021), 21-25.

23 Dilge Kodak, “Diisiinlimsel modernitede mahremiyeti yeniden tanimlamak: Kusaklararasi bir arastirma”, Connectist:Istanbul
University Journal of Communication Sciences, 54 (2018), 93-96.

24 Levent Eldeniz - Nurten Sepetci, “Sosyal Medyada Mahremiyet Algisinin Gokiisii Instagram Uzerine Bir Arastirma”, Medyay! Okumak
Nesrin Tan vd.(ed.) (istanbul: Cinius Yayinlari, 2017), 219-249; Bermal Aydin, “Sosyal Medya Mecralarinda Mahremiyet Anlayisinin
Déniisiimii”, Istanbul Arel Universitesi Iletisim Calismalari Dergisi 3/5 (2014), 131-146.

25 A, Haluk Yiiksel - ismail Kaplan, “Universite Ogrencisi Sosyal Medya Kullanicilarinin Mahremiyet Algis1”, Anadolu Universitesi
Iletisim Bilimleri Fakiiltesi Uluslararas: Hakemli Dergisi 29/1 (2021), 59-80.

26 Turan Simsek, “Sosyal Medyada Mahremiyetin ifsasi: Instagram Ornegi”, Sosyolojik Diigiin, 4/1 (2019), 11-22; Hatice Budak “Sosyal
Medya Iletisimde Mahremiyetin Seriiveni”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi. 7/1 (2018) 147-168.

27 Miiberra Hacibekiroglu, Sosyal Medya Kullanimina Bagh Degisen Mahremiyet Algisi ve Dindarlik [liskisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

28 Cakir, “Sosyal Medya”, 11-19.
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veya kadinlarin,?? ebeveynlerin30 ve akademisyenlerin3! goriislerine dayanan ¢alismalardir. Bu ¢galismalarin
¢ogu Instagram uygulamasina odaklanmakta,32 bir kismi Facebook,33 Tiktok 34 ve Whatsapp3°> uygulamasi
ornekliginde incelemekte, bazilari ise ayrim yapmamaktadir.3¢ Sosyal medya ve mahremiyeti kusaklararasi
karsilastirma seklinde inceleyen calismalar3? ve sosyal medya hesaplarindaki paylasimlarin igeriginin
analiz edildigi calismalar38 bulunmaktadir. Ebeveynlerin mahremiyet egitimine iliskin gorisleri konusunda
hazirlanan bir doktora tezi,3° “Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilar1 Sempozyumu Bildiri
Kitab10 ve “T.C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi tarafindan yayinlanan Tiim Yénleriyle Mahremiyet”4! adl
kitap calismasi da bu konuda olusan literatiir arasindadir. Literatiirde mahremiyeti DKAB 6gretmenlerinin
goziiyle sosyal medya paylasimlari baglaminda din egitimini agisindan ele alan bir ¢alismaya
rastlanmamistir.

Bu calismada degerlerin yasamdaki belirleyici roliiniin sosyal medya kullaniminin yayginlasmasiyla
degisip degismedigi ve ne yonde degistiZi mahremiyet degeri 6rnekliginde DKAB o6gretmenlerinin
gorislerine dayali olarak ele alinmistir.

1. Arastirmanin Amaci

Degerlerin gercek hayatta davramislar lizerindeki belirleyici roliiniin sanal ortamdaki kullanici
davranislardan biri olan sosyal medya paylasimlar: lizerinde de etkili olmas1 beklenmektedir. Degerler
toplumsal bir kontrol aracidir ve insan davranislarina yon vermede temel referans noktasi olarak kabul
edilmektedir. Bu diisiinceden hareketle; “Sosyal medyanin sanal ortaminda degerler referans olarak
alinmakta midir?” sorusu arastirmanin ¢ikis noktasini olusturmaktadir. S6z konusu degerler oldugunda
deger kazandirma siirecinde en 6nemli paylardan biri 6gretmelere diismektedir. Degerlerin egitiminde
onemli bir konumda olan din egitiminin pratik alandaki dogrudan uygulayicilar1 ve deger kazandirma
sturecindeki aktif rolleri nedeniyle, bu alanda sorumluluk iistlendigi diistiniilen DKAB 68retmenlerinin
konuya yaklasimi 6nemli goriilmiistiir. Dolayisiyla bu problem DKAB 6gretmenlerinin bakis agisiyla
mahremiyet degeri 6rnekliginde anlasilmaya calisilmistir. Arastirmada DKAB 68retmenlerinin goériislerinin
derinlemesine incelenmesi esastir.

Arastirmada DKAB o6gretmenlerinin mahremiyet algilarinin belirlenmesi, mahremiyete ve
mahremiyetin doniistimiine iliskin goriislerinin sosyal medya paylasimlari baglaminda incelenmesi
amaclanmaktadir. Bu amagtan hareketle arastirmada asagidaki sorulara yanit aranmaktadir:

1. DKAB 6gretmenlerine gore mahremiyet nedir?
2. DKAB 6gretmenlerine gére mahrem olan konular nelerdir?

29 Zeynep B. Ozgelik, Miisliiman Kadin ve Sosyal Medya: Basértiilii Dindar Kadinlarin ‘Mahremiyet’ Algilarindaki Degisimin Sosyal Medya
Ornegi Uzerinden Incelenmesi, (Ankara: Ankara Universitesi, [letisim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

30 Eda Albayrak Sezerer, “Sosyal Medya’da Cocuk Mahremiyeti: Ebeveynlerin Instagram’daki Cocuk Mahremiyetine Bakis Acilar1”,
Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 19/39 (2020), 1211-1226.

31 Arzu Esen, Sosyal Aglarda Mahremiyetin Ifsasi: Namik Kemal Universitesi Akademisyenleri Uzerine Yapilan Bir Arastirma.(Tekirdag:
Namik Kemal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

32 Mahmut Akgiil-Hande Hekimoglu Toprak, “Sosyal Aglarda Mahremiyetin Déniigiimii: Instagram Ornegi”. Online Academic Journal
of Information Technology, 10/38 (2019), 75-114.

33 Ali Acilar - Seving Mersin, “Universite Ogrencilerinin Facebook Kullanimi ile Mahremiyet Kaygis1 Arasindaki iliski” Electronic
Journal of Sciences 14/54 (2015), 103-114; irem. E. Aydin, "Universite Ogrencilerinin Sosyal Medya Kullanimlar1 Uzerine Bir
Aragtirma: Anadolu Universitesi Ornegi” Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 36 (2016), 73-386.

34 Koseoglu. "Tiktok’ta”, 172-188.

35 Adil Aktas, “Toplumsal Mahremiyet Déniigiimii ve WhatsApp Durum Paylagma Ozelligi iliskisi Uzerine Bir Inceleme” Eskiyeni, 48
(2023), 185-200.

36 Hiisamettin Akar - Fatma AKar, “Sosyal Medyada Mahremiyet Algisi: Universite Ogrencileri Arastirmasi”. INIF E- Dergi, 6/1 (2021),
285-297.

37 S, Baysal Berkup. Sosyal Aglarda Bireysel Mahremiyet Paylasimi: X Ve Y Kusaklart Arasinda Karsilastirmal Bir Analiz (izmir: Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015); Elif Kiitiikoglu, “Sosyal Medyada Gocuk Mahremiyeti: Annelerin
Mahremiyet Algis1 Uzerine Bir Arastirma” Yeni Medyada Cocuk ve Iletisim, ed.. A. M. Kirik (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 273-297.

38 Aydin “Sosyal Medya”, 131-146.

39 Saadet ider, Mahremiyet Egitimine Iliskin Sorunlar Uzerine Bir Arastirma (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021)

4 Yavuz Unal vd. (ed.), Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyum Kitabr (Samsun: Ordu ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2016).

1 H. Sule Albayrak (Der.) Tiim Yonleriyle Mahremiyet, (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanhgi, 2022).
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DKAB 6gretmenlerine gore mahremiyet algisi degisime ugramis midir?
DKAB 6gretmenlerine gore mahremiyet algisinin degisime ugramasinin sebepleri nelerdir?
DKAB 6gretmenlerine gore mahremiyet alaninin sinirlarini ihlal eden paylasimlar nelerdir?

o Uk W

DKAB o6gretmenlerine gore sosyal medya paylasimlarinda bulunmasi gereken o6lgiitler
nelerdir?

7. DKAB 6gretmenlerine gore sosyal medya ve mahremiyet konusunda 6grencilere nasil bir
egitim verilebilir?

2. Arastirmanin Yontemi

2.1. Arastirmanin Modeli

Yontem ve deseninin belirlenmesinde arastirma amaci ve sorulari belirleyici olmustur. Arastirma
nitel arastirma yontemi desenlerinden, fenomenoloji deseni ile tasarlanmistir. Bu desende farkinda
oldugumuz ancak derinlemesine bir bilgiye sahip olmadigimiz durumlarda, olgular {izerinde yeterli
diizeyde bir aciklama ve anlayisa sahip olabilmek amag¢lanmaktadir.#? Fenomenolojik bir ¢alismada bir
fenomen veya kavramla ilgili yasanmis deneyimlerin ortak anlamina odaklanilir ve bu deneyimlerin 6ziini
tanimlayan biitiinciil bir betimleme s6z konusudur. Temel amag¢ o fenomene iliskin bireysel deneyimleri
daha genis nitelikli aciklamalara indirgemektir. 43

2.2.Veri Toplama Siireci

Arastirmanin verileri katilimcilarin goriis, deneyim ve duygularinin ortaya ¢ikarilmasina imkan
sunan yar1 yapilandirilmis gériismeler yoluyla toplanmistir. Gériisme sorular ilgili literatiirden hareketle
hazirlanmis, sorularin yap: ve icerik agisindan incelenmesi amaciyla bir 68retmen, bir arastirmaci ve bir
akademisyen olmak tizere ii¢ ayr1 uzmanin goriisiine sunulmustur. Elde edilen doniitlerden sonra son sekli
verilen goriisme formu 9 sorudan olusmaktadir.

Gorismeler Ocak 2023-Haziran 2023 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Katilimcilara ¢alisma
amact ve kapsami bildirildikten sonra goriismeyi kabul eden katilimcilara gonilli katilim formu
imzalatilmis, diledikleri takdirde gériismeden ayrilabilecekleri bildirilmistir. Yiiz yiize yapilan gériismeler
yaklasik 50-60 dakika siirmiis ve goriisme sirasinda katilimcilarin yénlendirilmesinden ka¢inilmistir. Ses
kayit cihazi ile kayit altina alinan goriismeler daha sonra yaziya gecirilmistir.

2.3. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde DKAB 6gretmenlerinin sosyal medyada mahremiyet ve mahremiyetin degisimi
ile ilgili yasadigi deneyimlere ve bu deneyimlerin ortak anlamina odaklanilmistir. Fenomenolojik
arastirmalarda, veriler analiz edilirken konuya iliskin yasantilar1 ve anlamlar1 agiga ¢ikarma amaciyla
verinin kavramsallastirilmas1 ve temalarin belirlenmesi ¢abasi s6z konusudur.** Goriismelerden elde
edilen veriler, icerik analizi yontemi ile analiz edilmistir. Kavramsal yapinin énceden belirlendigi betimsel
analiz daha yiizeysel bir analiz siirecini icerirken icerik analizinde verilerin derin bir isleme tabi tutulmas,
onceden belirgin olmayan tema ve boyutlarin ortaya ¢ikarilmasi s6z konusudur. Bu anlamda toplanan
verilerin derinlemesine bir analizini gerektiren, birbirine benzeyen verilerin belirli tamalar ¢ergevesinde
bir araya getirilerek bunlari aciklayabilecek kavram ve iliskilere ulasmay1 amaglayan igerik analizi yontemi
tercih edilmistir. 4

Bu siirecte yamitlar birka¢ kez okunduktan sonra arastirmacilar tarafindan ayri ayr1 kodlar
olusturulmus, arastirmacilar arasi tutarlilik saglamak amaciyla kodlar birka¢ kez gézden gecirilmistir.
Katilimcilarin yanitlarina gore olusturulan kodlar, birlikte gozden gecirildikten sonra bu kodlar1 tam

42 Ali Yildinim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 11. Basim, 2004), 69-70.

43 John W. Creswell Nitel Arastirma Yéntemleri Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni (3. Baskidan Ceviri), Cev.
Edit. Selguk Besir Demir, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), 77.

# Yildirim-$imsek, “Sosyal Bilimlerde”, 72.

45 Yildirim - Simsek, “Sosyal Bilimlerde”, 238-243.
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yansittigl diisiiniilen uygun kategoriler altinda toplanmistir. Sorulara yonelik olarak 8 tema belirlenmis,
yanitlardan olusan 96 kod ise 20 kategori altinda birlestirilmistir.

2.4. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu DKAB o6g8retmenleri olusturmaktadir. Amacghh 6rneklem
yontemlerinden maksimum cesitlilik ve o6l¢iit 6rnekleme#6 kullanilan arastirmada cesitliligi saglamak
amaciyla yas, cinsiyet, mesleki kidem, 6grenim durumu gibi degiskenlere gore secilen ve farkli illerde gérev
yapan dgretmenlere ulasilmaya calisiimistir. Ogretmenlerin katilimci olarak belirlenmesinde farkli sosyal
medya hesaplarim aktif olarak kullanma 6lgiitii esas alinmistir. Yanitlarin birbirlerini tekrarladigi ve
verilerin doygunluga ulastig1 fark edildiginde veri toplama islemi sonlandirilmistir. Katilimcilara kartopu
ornekleme yontemi ile ulasildi1 bu ¢alismada arastirmanin amacina uygun oldugu diistiniilen 19 DKAB
O0gretmeninin goriislerine bagsvurulmustur. Gériisme yapilan 6gretmenlere ait demografik bilgiler asagida
yer almaktadir:

Tablo 1: Calisma Grubunun Demografik Ozellikleri

Kod | Yas Cinsiyet | Medeni Mezuniyet Mesleki | Ogrenim Aktif Kullanilan hesaplar
durum/ kidem durumu
Cocuk
K1 27 Kadin Bekar DKAB 5 Lisans Instagram,Youtube, Whatsapp,Telegram
K2 33 Erkek Evli/1 {lahiyat 5 Lisans instagram,Youtube, Facebook,Whatsapp
K3 28 Erkek Bekar DKAB 5 Lisans instagram,Youtube, Twitter Whatsapp
K4 28 Kadin Bekar Islami {limler | 4 Lisans Instagram, Twitter,Facebook,Youtube,
Fakiiltesi Whatsapp
K5 30 Erkek Evli/1 DKAB 6 Lisans Instagram,Youtube, Twitter,Facebook,
Whatsapp, Telegram
K6 29 Erkek Evli DKAB 5 Lisans Instagram, Twitter, Youtube, Whatsapp
K7 35 Kadin Bekar {lahiyat 12 YL instagram,Youtube, Whatsapp, Telegram
K8 30 Kadin Bekar DKAB 7 Lisans Instagram, Twitter, Youtube, Whatsapp
K9 27 Kadin Bekar DKAB 3 Lisans instagram,Twitter,Youtube,Facbook,
Whatsapp
K10 29 Erkek Bekar ilahiyat 6 Lisans instagram,Twitter,Youtube,Facbook,
Whatsapp
K11 33 Kadin Evli/1 {lahiyat 9 YL Instagram, Twitter, Youtube, Whatsapp
K12 33 Kadin Evli/2 DKAB 8 YL Instagram,Facebook, Youtube, Whatsapp
K13 31 Kadin Evli/2 {lahiyat 8 YL Instagram, Twitter, Youtube, Whatsapp
K14 27 Kadin Bekar DKAB 4 Lisans instagram, Twitter,Youtube, Whatsapp
K15 33 Kadin Evli/2 DKAB 12 Dr Instagram, Youtube,
6grencisi Whatsapp, Telegram
K16 32 Erkek Bekar Tlahiyat 8 Lisans Instagram, Twitter,Youtube,Whatsapp,
Facebook, Telegram
K17 28 Kadin Bekar {lahiyat 2 YL instagram, Twitter,Youtube, Whatsapp
K18 35 Erkek Evli [lahiyat 10 Lisans Instagram, Twitter, Youtube, Whatsapp
K19 36 Kadin Evli DKAB 5 YL instagram, Twitter,Youtube, Whatsapp,
Facebook

Tablo 1'de ¢alisma grubunun; 12 kadin, 7 erkek; 10 bekar 9 evli; 10 DKAB, 8 Ilahiyat ve 1 islami
ilimler Fakiiltesi mezunu; 12 lisans mezunu, 6 yuksek lisans mezunu ve 1 doktora 6grencisi olmak {lizere
toplam 19 katilimcidan olustugu goriilmektedir. Mesleki kidemlerin 2 ve 12 yil arasinda, yaslarinin ise 16-
36 arasinda degistigi goriilmektedir. Katilimcilarin tamaminin Instagram, Youtube ve Whatsapp

46 Yildirim - Simsek, “Sosyal Bilimlerde”, 119-122.
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uygulamasini aktif kullandigy; 14 kisinin Twitter (X); 8’inin Facebook; 5’'inin ise Telegram’ aktif olarak
kullandig1 goriilmektedir. Katilimcilarin gergek isimlerinin korunmasi amaciyla K1, K2, seklinde kodlar
verilmistir.

3. Bulgular

Katilimcilara yoneltilen sorulardan hareketle bulgular sekiz ana temaya ayrilmistir. Kategori ve
kodlarin olusturulmasinda katilimcilardan gelen yanitlar esas alinmistir. Temalara ait kategori ve kodlar
tablolar halinde sunulduktan sonra ilgili kod veya temay1 yansittigi disiiniillen yanitlarin bazilarindan
yapilan alintilarla desteklenmistir. Tema ve kategoriler asagida sunulmustur:

Tablo 2: Tema ve Kategoriler
Tema Kategori

Bireysel alan
1.Kisisel veriler Yakin ¢evre
Sosyal alan
Bireysel alan
2.Mahrem olan bilgi veya durumlar Ailesel alan
Sosyal alan

3.Mahremiyet nedir? Tanim

Bireysel alan

4 Mahremiyeti ihlal eden paylasimlar Evlilik ve aile alan
Sosyal alan
5. Mahremiyet algisinin degisimi Ornek

Algilanan degerlerin degisimi
6.Mahremiyet algisinin degisme nedeni  Goriiniir olma arzusu
Sosyal medya araglarinin kullanim sekli

Popiilerlik
7.Sosyal medyada olmasi beklenen 6lciit  Bireysel dl¢iitler
Sosyal Olgiitler
Ders
8.Sosyal medya ve mahremiyet egitimi fcerik

Onemli gériilen hususlar

3.1. Kisisel Veriler

Katilimcilarin neleri kisisel veri olarak degerlendirdigini belirlemek amaciyla sorulan “Kisisel veriler
olarak neleri sayabilirsiniz?” sorusuna verilen yanitlar ii¢ kategoride toplanmistir.

Tablo 3: Bireysel Alan
Kimlik bilgileri K1,K2, K3,K5, K6, K10, K11, K12, K13, K14, K15,K16, K18, K19
Adres bilgileri K1, K3, K5, K6, K7, K9, K10, K11, K13, K14,K15,K 16, K17, K18, K19
lletisim bilgileri K1,K2, K4, K9, K10, K11, K12,K13,K14, K16, K17, K18, K19
Banka hesap bilgileri K1, K14, K15, K16
Kisisel sifreler K1, K9, K14, K15, K16
Telefon ve bilgisayardaki veriler K1, K4,K6, K15, K17, K18
Ozel durumlar K6, K9, K14, K16

Katilimcilarin tamamina yakini kimlik bilgileri, adres bilgileri ve iletisim bilgilerini kisisel veri olarak

degerlendirmektedir. Banka hesap bilgileri, kisisel sifreler, telefon ve bilgisayar icerisindeki veriler ve
kisilerin 6zel durumunu kisisel veri olarak degerlendiren katilimcilar da 6nemli bir cogunluktadir.
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Tablo 4: Yakin Cevre
Fotograf ve videolar K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8 K9, K10, K11,K12, K13, K14, K15, K19
Aileye ait bilgiler K1, K4, K7, K9, K10, K13, K14, K16, K18
Ozel iliskisi, medeni durumu, ¢ocuk sahibi olup olmadig1 K7, K9, K12, K14

Katilimcilarin tamamina yakini fotograf ve videolar kisisel veri olarak degerlendirmektedir. Aile
bireylerine ait bilgileri ve 6zel hayat, medeni durum ve ¢ocuk sahibi olup olmama durumu da kisisel veri

olarak degerlendirmistir.

Tablo 5: Sosyal Alan
Kisisel gortisler K9, K11,
Kisisel yaz1 ve yazismalar K1, K4, K9, K18
Din/mezhep/sendika/dernek K7, K11, K15, K16

Bazi katilimcilarin din, mezhep, ideolojik gorts, siyasi yaklasim, diinya goriisi, kisisel diisiince ve
yazilar gibi unsurlari kisisel veri olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

Kisisel veri olarak degerlendirilen konularin olduk¢a genis bir yelpazede oldugu goriilmektedir.
Kimlik, adres ve iletisim bilgilerinin yani sira fotograf ve videolarin verilere ulasim ve giivenlik a¢isindan
endiselerin dile getirilmesi dikkat cekicidir. Ornegin K5 adli katilimcinin “ézel fotograf ve videolarin kétii
niyetli kimselerin eline gecmesi ¢ok tehlikeli.” ve K13 adli katiimcinin “ben ¢ocuklarimin fotograflarini
paylasmaktan korkarim.” seklindeki yanitlari bu endiseyi gostermektedir.

3.2. Mahrem Olan Bilgi veya Durumlar

Katilimcilarin neleri mahrem olarak degerlendirdigini belirlemek amaciyla “Size gére hangi bilgi

veya durumlar mahrem alana dahil edilebilir?” sorusuna verilen yanitlara gore olusturulan kodlar g
kategoride toplanmistir.
Tablo 6: Bireysel Alan

Ozel hayatla ilgili her sey K4, K13, K15, K16, K17

Gizli kalmasini istenen her sey K1, K6, K9, K13, K15,K16, K17, K19

Kisisel verilerin hepsi K6, K7, K10

Kisisel fotograf ve videolar K2, K5, K12, K14, K18, K19

Katilimcilar 6zel hayatla ilgili tiim bilgi veya durumlari, kisinin gizli kalmasini istedigi her seyi
mahrem olarak degerlendirmistir. Katilimcilarin bu yanitlarda bir ayrima gitmedigi, mahrem olarak
gordiigi seylerle ilgili 6rnek vermeden genel konustugu gorilmistiir. K19 adli katilimci bu temaya y6nelik
gorisiinii “..gizli kalmasini istiyorsam mahremdir, istemiyorsam degildir.” seklinde ifade etmistir.

Tablo 7: Ailesel Alan
Aile ile ilgili K2, K3, K4, K5, K11, K18, K19
Ev ile ilgili K5, K11, K14, K18
Ozel hayat ile ilgili K2, K11, K12, K18

Katilimcilar aile ile ilgili olarak “birlikte gecirilen vakit, aile i¢i konusmalar, tartismalar, aileye ait
durumlar” gibi konulary; ev ile ilgili olarak “ev hali, ev ortamyi, evde yasananlar, yatak odasi, banyo gibi evin
ozel boliimleri, sofra, yenilen igilen seyler” gibi konulari; 6zel hayat ve evlilik ile ilgili olarak ise “ 6zel giinler,
samimi pozlar, hediyelesme, iltifatlar, balayi, 6zel zamanlar” mahrem olarak degerlendirmistir. Ozellikle
aile, evlilik ve 6zel iliskilere daha ¢ok vurgu yapildig1 gézlemlenmistir.

Tablo 8: Sosyal Alan Kategorisine Ait Kodlar
Bagkasinin hayatina etki eden seyler K1, K7, K15, K16
Kisisel duygu, diisiince, siyasi goriis K7, K11, K14, K15
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Katilimcilarin bir kismi bagkalarinin hayatina etki eden paylasimlarin mahrem oldugunu
diisinmektedir. Bu a¢idan din, kiiltiir, deger ve fikirlere zarari olan seyler, baskasinin mahrem alanina zarar
veren, eksiklik, kiskanglik gibi hisler uyandiracak seyler” gibi konularin mahrem oldugunu ifade etmislerdir.
Siyasi goriis, din anlayisi, dini yasayis tarzi, mezhep, ideolojik goriis gibi kisisel goriislerin de mahrem alana
dahil edilmesi gerektigini diisiinilmektedir.

Mahremiyeti kisinin kendisinde kalmasi gereken sey olarak diisiindiigii gériilen K7 adli katilimci
mahrem olan seyler konusunda su yaniti vermistir:

“Bir sey bir bagkasinin dinine, degerine, Kkiiltiiriine, goriisiine etkisi ve zarari oluyorsa o
mahremdir.”(K7)

Katilimcilardan bazilari bir seyin mahrem olup olmamasinin baglamsal olarak degisebilecegini su
sekilde ifade etmistir:

“Mahrem olup olmadigi kullanim alanina gére degisebilir.“(K1)

“Mahrem olup olmamasi duruma gore degisir. Kisi kendisi duruma gére karar vermeli.”(K7)
“Kisinin paylasmak isteyip istememesi dnemli. Paylasmakta sakinca gérmiiyorsa zaten mahremi
degildir.” (K13)

“Yasanan tecriibeler veya kisinin hassasiyet durumuna bagli.”(K16)

K17 kodlu katilimci mahrem olan seyin kisisel verilerden veya 6zel hayattan farkl, ifade etmekte
zorlandig bir sey oldugunu belirtmistir:

“Cok daha ézel bir sey. Tam ifade edemiyorum ama ¢ok daha gizli bir sey.”(K17)

Katilimcilarin yanitlarina bakildiginda mahrem olan ile olmayan arasinda net bir ayrim
yapilamadigi, mahrem olan seyler konusunda c¢ok cesitli hususlara deginildigi goriilmektedir. Ortak
gorislerin biiyiik oranda evlilik ve aile yasantisina dair oldugu séylenebilir.

3.3. Mahremiyetin Tanimi

Katilimcilara mahremiyet kavraminin kendilerinde nasil bir ¢agrisim yaptigini belirlemek amaciyla

“Mahremiyet kavrami sizde nasil bir ¢cagrisim yapmaktadir?” sorusu yoneltilmistir.
Tablo 9: Mahremiyetin Tanimi

Kisinin kontrolii K1, K9, K7, K14, K18

Ozel yasam K2, K6, K10, K11, K16,K17,K18

Kisisel sinir K3, K4, K12, K19

islam dini K5, K133

Duygu K15, K18

Yanitlarda kisinin kontrolt, 6zel yasam, kisisel sinirlar gibi kavramlarin 6ne ¢iktig1 gériilmektedir.
Bazi katiimcilar mahremiyeti bir duygu olarak ele almakta bazilar ise islam dini baglaminda
tanimlamaktadir.
Kisinin kontroliinii 6ne ¢ikaran yanitlar su sekildedir:
“Kisinin izin verdigi ve vermedigi seyler arasindaki ayrim.”(K1) “Kisinin kendi hayatiyla ilgili olarak
gizli tuttugu, paylasmak istemedigi her sey.”(K9) “Kisinin kendisinde kalmasi disariya agmamasi
gereken seyler.”(K7) “Kisinin kendi kontroliiniin oldugu sinirli alan.”(K18)
Ozel yasami 6ne ¢ikaran yanitlardan bazilar su sekildedir:
“Ozel yasamla ilgili olan seyler.”(K2) “Ozel alan, kisinin ézel hayatinda bagkalariyla paylasmak
istemedigi tiim duygu ve diisiinceler.”(K6) “Ozel hayat, cok 6zel durumlar.”(K16)“Insanin kimseyle
paylasamayacagi ¢ok ézel seyler.” (K17)
Tanimlarda kisisel sinira vurgu yapan yanitlar su sekildedir:
“Insanin kendi siirlari, hudutlar.”(K3) “Kisinin kendi simirlarini cizdigi yerdir.”(K4) “Kisinin 6zel
sinirlari, kendine ait bir diinyasi.”(K12) “Kisinin yasadigi toplumdaki sinirlari.”(K19)
iki katihmc mahremiyeti, islam dini baglaminda tanimlamistir:
“Haram olan durumlar, Islami anlamda da evlenilmesi yasak olmayan kisiler. Islam’in belirledigi
kurallar, ¢izdigi sinirlar, gériinmesi yasak olan, bilinmesi haram kilinmis olan seyler, dinen
paylasmamam gereken.”(K13) “Islam’da haram kilinan durumlar.”(K5)
iki katihmc mahremiyet kavramini bir duygu olarak ele almigtir:
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“Utanma duygusunun varligi, utanma ve ¢ekinme duygusu.”(K15) “Dokunulmasini, bilinmesini,

goriilmesini istememe, bunlardan kagcinma duygusudur.”(K18)

Yanitlara bakildiginda mahremiyetin taniminda daha ¢ok bireysel hususlarin 6ne c¢iktigi, nesnel
faktorlerden yalmzca Islam dinin ilkelerine deginildigi gériilmektedir. Bu durum mahremiyet algisinin
biiytik olciide bireysel cercevede sekillendigi seklinde yorumlanabilir.

3.4. Mahremiyeti ihlal Eden Paylasimlar

Mahremiyeti ihlal eden sosyal medya paylasimlarinin neler oldugunun belirlenmesi amaciyla
“Mahremiyeti ihlal eden paylasimlar nelerdir?” sorusu yoneltilmistir. Bu temadaki kodlar li¢ kategoriye
ayrilmistir.

Tablo 10: Bireysel Alan
Dogum ve hamilelik K1, K7, K9, K15, K18
Bebek ve ¢ocuklar K1, K5, K11, K12, K14, K16
Uygunsuz fotograf ve videolar K2, K3, K7, K8, K9, K12,K15,K16, K19
Gergek hayatta bagkasina gostermeye cekinilen her sey K1, K18
Viicudun mahrem bélimleri K1, K4, K6, K14

Katilimcilara goére dogum ve hamilelik paylasimlari, bebek ve cocuklarin, uygunsuz fotograf ve
videolarin, gercek hayatta baskalarina gostermeye cekinilen seylerin ve viicudun mahrem béliimlerinin
paylasilmas1 mahremiyeti olumsuz etkilemektedir.

“Cocuklarla ilgili paylasimlar. Siinnet fotografi, dogum giinii partileri, evlenme teklifi fotograflari,

balayi cekimleri, yatak odasini ifsa eden, ézel hayata dair her sey.”(K14)

“Bedenin mahrem olan kisimlarini iceren paylasimlar. Makyaj videolari, giizellik videolari, viicut

gelistirme videolari, bunlarin hepsi mahrem.”(K6)

Tablo 11: Evlilik ve Aile ile ilgili Alan
Diigiin ve evlilik K11, K13, K14, K15, K18
Evin mahrem bolumleri K5, K8, K9,K10, K14, K15, K18

Katilimcilara gore “balayr cekimi, evlenme teklifi, diigtin, ask ve iltifat sozciikleri, ézel iligkiler, kari-
koca ilisgkileri” gibi diigiin ve evlilik ile ilgili ve “yatak odasi, tuvalet banyo vb. béliimlerini iceren” eve ait
paylasimlar kisilerin mahremiyet alanini olumsuz etkilemektedir.

Tablo 12: Sosyal Alan
Yenilen-icgilen seyler K5, K6
Ozel durumlar K11, K14, K18
Argo sozclikler K8
Baskasina ait fotograflar K6
Dikkat cekme amacli yapilan absiirt paylagimlar K2

Katilimcilar sosyal alan kategorisinde yenilip icilen seyler, hastalik, ekonomik durum gibi bazi 6zel
durumlar, argo soézciikler ve baskasina ait fotograflarin paylasilmasinin mahremiyeti ihlal ettigini
diistinmektedir.

Katilimcilar yanitlarinda mahremiyeti ihlal eden bireysel paylasimlar ile aile ve evlilik konulu
paylasimlara daha ¢ok yer verdigi, uygunsuz fotograf ve videolarin da mahremiyeti ihlal ettigini
disiindiikleri goriilmektedir. Katilimcilara gére mahremiyeti ihlal eden paylasim yelpazesinin bu kadar
genis olmasi, sosyal medyada yapilan paylasimlarin ¢ok biiyiik bir kisminin mahremiyeti ihlal ettigi
anlamina gelmektedir.

Baz1 katilmcilarin mahremiyeti daha ¢ok kadinlar iizerinden anlamlandirdigi gériilmektedir.
Ornegin K7 adli katithmcinin “Hep béyle duruma kadinlar agisindan bakiyorum.” ve K13 adh katihmcinin
“Kadinlarin dikkat etmesi gereken bircok nokta vardir tesettiir konusunda. Bu da mahremiyetleilgili.” ifadeleri
mahremiyeti kadinlar lizerinden anlamlandirildigini géstermektedir. Erkek katilimcilarin da mahremiyet
algisinin kadinlara yo6nelik olarak olustugu séylenebilir:
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“Kendi fotografimi paylasirim, ama ailemle ilgili ézellikle esimle ilgili bir paylasim yapmam.
Yapilmasina da karsiyim.”(K2)

“Aslinda biz sadece kadin boyutundan bakiyoruz, mesela babam kendi fotografini paylasir annemin
fotografini asla paylasmaz. Ciinkii kendi icin haram degildir ama anneme haramdir. “(K5)

“Sosyal medyada hichir zaman esimin ve ¢ocugumun ylizii acik sekilde fotografini paylasmadim,
paylasmam, kendi fotografim icin ¢ok sakinca oldugunu diisiinmiiyorum ama esimin fotografina
dikkat ederim.”(K19)

Bu durum ataerkil toplum geleneginin yansimasi olarak kiiltiiriin mahremiyet algisini sekillendiren

onemli bir unsur oldugunu géstermektedir.

3.5. Mahremiyet Algisinin Degisimi

19 katilimcidan 18’i mahremiyet algisinin degisime ugradigini belirtmis, bu diisiincelerini yemek
kiiltiriiniin degismesi, yapilan yardimlarin gésterilmesi, 6zel durumlarin rahatlikla paylasilmasi; komsuluk
iligkileri, hamilelik, evlenme, bosanma, kutlamalar gibi 6zel yasama dair paylasimlarin 6zel olmaktan
cikmasi gibi 6rneklerle gerekcelendirmistir. Bu 6rneklerden bazilari asagidaki sekildedir:

"Komgsuya gétiirtirken gérenin cani ister diye yemeklerin istii kapatilirken gésterisli sunumlarla

hazirlanan sofralarin paylasiimasi.”(K1)

"Hamilelik testleri, ultrason goértintiileri, cinsiyet partileri giinliik hayati vazgecilmezi oldu.”(K7)

“Eskiden hayatin énemli adimlarina dair bilgiler yalnizca yakin cevreyle paylasilirdi, giintimiizde

sosyal medya yoluyla tanimadigi insanlara duyuruluyor.”(K8)

“Evlilik ciizdani yakma akim1.”(K9)

“Kisilerin 6zel hayatina dair bilgiler anlatilmadigi stirece bilinmezdi, simdi her sey detaylariyla herkes

tarafindan gériiliiyor.”(K13)

“Aile arasinda yapilan dogum giinii gibi kutlamalar organizasyonlara déniistii, ézel olmaktan

¢ctkt1”(K18)

K17 adl katiimct giinlimizde mahremiyet algisinin degisime ugraylp ugramadiginm
bilemeyecegini, bunun i¢in eski durumlar1 da bilmemiz gerektigini belirterek diger katilimcilardan
ayrilmistir. Bu soruya yonelik ifadeleri su sekildedir:

“Bu soruya cevap verebilmek icin eski yasantilara da hdkim olmak gerekir. Bilemeyiz.”(K17)

3.6. Mahremiyet Algisinin Degismesinin Nedeni

“Sizce giiniimiizde mahremiyet algisinin degisime ugramasinin nedenleri neler olabilir?” sorusuna
verilen yanitlardan olusturulan kodlar dért kategoride incelemistir.

Tablo 13: Algilanan Degerlerin Degisimi
Kiiltiir erozyonu K7
Utanmak, ay1p gibi kelimelerin unutulmasi K1, K16
Yiiz yiize etkilesim olmadig i¢in rahat davranilmasi K3, K5, K7, K18
Gergek hayattaki hassasiyetin sosyal medyaya yansitilmamasi K12
Dini degerlerin geri planda kalmasi1 K8
Normallesme, baskalarindan gérme K3, K10, K16, K17
Sosyal medyada kendi mahremini paylasarak var olma K11
Eglence haline gelmesi, bos vakit doldurma aracina déniismesi K11
Bireysellesme K1

Katilimcilarin giiniimiizde mahremiyet algisinin degisme nedeni konusunda ¢esitli goriislere sahip
oldugu goriilmektedir. Ozellikle sosyal medyada yiiz yiize bir etkilesim olmadig icin daha rahat
davranilmasi ve bu tiir paylasimlarin normallestirilmesi seklinde yanitlar azimsanamayacak niteliktedir. Bu
soruya verilen yanitlardan bazilar su sekildedir:

“Bireysellesme, 6zgiirlesme. Ozgiirliik olarak goriiliiyor. Onemli olan benim mutlulugum, ben
degerliyim, sadece ben varim.”(K1)

“Karsidaki kisinin yiiz yiize gelmemek bu rahatligi verir.”(K5)

“Bizim i¢in normallesti, sosyal medya da bunu hizlandiriyor.”(K10)
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Katilimcilar mahremiyet algisinin degismesini degerlerin degismesi ile baglantili olarak ele
almislardir. Bu durum mahremiyetin diger degerlerden bagimsiz diisliniilemeyecegini, toplumdaki
degerlerin birbiri ile iliski icinde oldugunu géstermektedir.

Tablo 14: Goruiniir Olma Arzusu
Goriilmeyince anlami olmuyor distincesi K15, K16
Oldugundan farkl gériinme istegi/begenilme arzusu K8, K16
Bunlarin 6zgiirliik gibi anlasilmasi K6
Kiyaslama, gosteris K11, K16

Katilimcilar mahremiyet algisinin giiniimiizde degisime ugramasinin gozetleme, goériiniir olma,
oldugundan farkli gériinmek isteme, begeni alma ve gosteris yapma gibi sebeplerden kaynaklandigini
diistinmektedir. Dikkat ceken yanitlardan bazilari su sekildedir:

“Gériiniir olma, daha ¢ok begeni alma, bu alginin degismesinin altindaki en biiytik etken.”(K15)

“Gésterme yarist var, en giizel evliligi gésterme, hediyeleri gdsterme, pahali kiyafetler, marka

gézliikler, ayakkabilar... Sanki gériinmeyince anlami olmuyor gibi. Bir de buna ortam olusturan sosyal

medya var. Bu gdsterme merakini tetikliyor.”(K16)

Yanitlardan hareketle, giintimiizde olusan gosteris toplumu ve ifsa kiiltlirtiniin mahremiyet algisini
degistirdigi ve ortaya ¢ikan bu anlayisin sosyal medyada olusan paylasim kiiltiiriniin bir sonucu oldugu
goriilmektedir. Bu durumda gosteris toplumu ve sosyal medya olarak birbirini besleyen iki degiskenin
varlig1 s6z konusudur.

Tablo 15: Sosyal Medya Arag¢larinin Kullanim Sekli
Sosyal medya kullaniminin yayginlasmasi K2, K8, K9, K13, K16
fhtiyag olarak gériilmesi K8
Giinliik gibi kullanilmasi K4
Amag dis1 kullanim K15
Bilingsiz kullanimi K6, K8, K9
internet kullanim aliskanlig1 K18
[nternetin ulasilabilir olmas1 K8, K10

Mahremiyet algisinin giiniimiizde degisime ugramasinin nedenini bazi katilimcilar sosyal medya
araglarinin kullanim sekli ile iliskili olarak ele almakta; sosyal medya kullaniminin yayginlasmasi, amacinin
disinda ve bilingsizce kullaniminin mahremiyet algisini degistirdigini diisinmektedir. Yanitlardan bazilar
su sekildedir:

“Sosyal medyayla beraber yeni meslek alanlari ortaya cikti, Youtuber veya instagram fenomenleri.

Mahremiyet algisini bunlar degistirdi.”(K5)

“Sadece sosyal medyada paylasim yapmak adina tiirlii organizasyonlar tiiremis. Bunlar sosyal

medyada paylasilarak yayginlasmis, birer ihtiya¢ olarak gériilmeye baslamistir.”(K8)

“Internet kullamm aliskanhgi bunu etkiledi. Sosyal medya araglart yaygin ve bilingsiz

kullaniliyor.”(K9)

Sosyal medya araglarina yodnelik olusan kullanim aliskanlii mahremiyet algisinin degisme
nedenlerinden biri olarak goriilmektedir. Bu ac¢idan degerler egitimi baglaminda sosyal medya
okuryazarliginin 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.

Tablo 16: Popiilerlik Kaygis1
Ticari kayg1 K4, K7
Fenomenlerin tegviki K5, K11
Akim haline gelmesi K5, K8
Popiiler olma, fazla tiklanma, izlenme rekoru K7, K15
Modern yasama uyum saglama K5, K8, K18
Dizi/filmlerin etkisi K8
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Mahremiyet algisini degisimine neden olan faktdrler olarak katilimcilar popiiler olma, ticari kayg;,
bunlar1 akim haline gelmesi, modern yasama uyum ile dizi ve filmlerin olumsuz etkilerinin mahremiyet
algisini olumsuz etkileyerek degisime ugrattigini diisiinmektedir.

“Bir akim ¢ikiyor, herkes bu akimi yapmaya ¢alistyor. Siirt psikolojisi ya da ortama uyum saglama
diyebiliriz.” (K5)

“Bu tiir paylasimlardan kazang saglaniyor artik, meslek haline geldi.” (K4)

“Dizi ve filmler de sosyal medya kadar etkili.” (K8)

Mahremiyet algisinin degismesine neden olan faktorlere iliskin yanitlar farkli kategorilerde
incelenmis olsa bile birgogunun iletisim teknolojileri ve sosyal medya ile baglantili oldugu goriilmektedir.
Goriiniir olma arzusu, ticari kaygi, fenomenlerin tesviki ya da yiiz ylize etkilesimin olmamasi gibi nedenler
sosyal medya ile ilgilidir. Ayrica mahremiyet algisinin degisiminin ¢agin getirdigi degisimlerle iliskili olarak
degerlendirildigini goriilmektedir. Bu durum mahremiyet algisinin yasanan toplumsal degisimlerden
bagimsiz ele alinamayacagini géstermektedir.

3.7. Sosyal Medya Paylasimlarinda Olmasi Beklenen Olgiit

Sosyal medya paylasimlarinda 6l¢iit olmali midir? sorusuna katilimcilarin tamami olmasi gerektigi
yéniinde cevap vermistir. Olgiitiin ne olmasi gerektigine dair yanitlardan olusturulan kodlar iki kategoride
toplanmistir.

Tablo 17: Bireysel Olgiitler
Kisinin kendisi K1, K7, K12, K16
Giivenlik K8
Gergek hayat K18
Kisilerden izin almak K5, K16
Zorunlu olup olmamasi K7, K16

Katilimcilar sosyal medya paylasimlarinda bazi bireysel 6l¢iitlerin olmasi gerektigini diisiinmektedir.
Bu yanitlar kisinin kendisinin bir 6l¢iit olmasi gerektigi yoniinde yogunlasmakta, kendi otokontroliinii
saglamasi, kendine yakisan1 yapmasi ve 0Ozsaygisini zedelememesi, yalnizca zorunlu olan seyleri
paylasmasin birer 6l¢iit olarak kabul edilmektedir. Ayrica paylasim ile kimsenin giivenliginin tehlikeye
atilmamasi, gercek hayatta paylasmaktan cekinilen seylerin sosyal medyada da paylasilmamasi ve
baskasina ait bir fotograf veya videonun paylasilmasi durumunda o kisiden izin almasi da katilimcilar
tarafindan 0lglit olarak degerlendirilmektedir.

“Digsal bir denetleme mekanizmasi degil él¢tit dedigim, kisinin kendi 6l¢titii olmali.”(K16)
“Kriter gercek hayat olmalli, gercek hayatta yapilamayan seyler orada da yapilmamali, kiifiirlii
konusamiyorsam sosyal medyada da kiifiir iceren paylasimlar yapmamaliyim.”(K18)

Tablo 18: Sosyal/Nesnel Olciitler
{slam dininin oOlciitleri, ilkeleri K2, K3, K9, K11, K17, K18, K19
Toplumun ahlaki normlari, deger yargilar1 K2, K3, K6, K8,K10, K12, K14, K17, K18, K19
Bagkalar1 K1, K5, K11, K15, K16, K18
Toplumun kiiltiirel degerleri, gelenek, 6rf ve adetleri K6, ,K7, K10, K13, K17 K18 K19
Gorenler ne diistiniir K1, K16, K4
Sahte isim kullanmama, kiifiirlii ifade kullanmama gibi kurallar K3

Bireysel olglitlere kiyasla sosyal olgilitlere katilimcilar tarafindan daha fazla yer verildigi
goriilmektedir. Katimcilar Islam dininin ilkelerini, toplumun ahlaki norm ve degerini; bagkalarini
incitmemek, onur kirmamak, kimsenin mahrem alanmini etkilememek gibi kurallar1 6l¢iit olarak
degerlendirmektedir. Ayrica yanitlarda paylasimlari sinirlayan ve kontrol eden dissal bir mekanizma
ihtiyaci dile getirilmigtir.

“Olciitiim baskalar1. Gérecek olan kisiler yanhs anlar mu, tiziiliir mii diye diistiniirtim. “(K1)

“Dini, ahlaki, insani degerler él¢iit alinmali. Dini agidan uygun mu, ahlaki degerlere uygun mu diye

kisi kendine sormall. Benim ézel paylasimim bagskasi icin mahrem olabilir mi, baskast bundan rahatsiz

olur mu gibi sorular él¢iittiir bence.”(K8)
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“Toplumun kendisi bir él¢tittiir. Toplumda gecerli olan dini, ahlaki kurallar, toplumun degeri.”(K10)

“Bu dlctitii kisilere birakmamak lazim. Belli ilkeler, kurallar, sinirlar olacak sosyal medyada. Bunlarla

kontrol edilecek paylasimlar.”(K18)

Katilimcilarin yanitlarinda sosyal olgiitlere daha ¢ok yer vermesi ve dissal denetimin 6ne
¢ikarilmasi dikkat gekicidir. Bu durum mahremiyet algisinin sekillenmesinde nesnel faktorlerin etkili
oldugunu gostermektedir.

3.8. Sosyal Medya ve Mahremiyet Egitimi

Katilimcilarin sosyal medya ve mahremiyet egitimine iliskin goriislerini belirlemek amaciyla “Sosyal
medya ve mahremiyete yonelik yapilacak bir egitim icin 6nemli gérdigiiniiz hususlar nelerdir?” sorusu
yoneltilmistir. Bu soruya verilen cevaplar ii¢ kategoride toplanmistir.

Tablo 19: Ders Olarak
Seminer seklinde K7, K16
Tiim derslere entegre sekilde K7, K11, K14
Ozel bir ders olmali K6, K8
Derste yeri geldikce deginilerek K7, K16

Katilimcilarin sosyal medya ve mahremiyet egitimi temasina ait gortislerinden bir kismi, okullarda
bu konuda bir ders verilmesi durumunda bu dersin ne sekilde yer almasi gerektigine yoneliktir.

“Bu konuda uzmanlarin verecegi bir seminer veya ders esnasinda konu acildik¢a dgretmenlerin

yénlendirmeleri, farkindalik kazandirmalari ¢ok etkili olur.”(K16)

“Biling kazandirma etkinlikleri, tiim derslere entegre edilmis konularla ya da seminerlerle bu

yapilabilir. Yeri gelince dersin on dakikasinda sohbet havasinda, yeri gelince uzmanlarin verecegi

seminerlerle.” (K7)

Tablo 20: Dersin igerigi
Helal haram ayriminin 6gretilmesi K15 K18
Medya okuryazarhigi K7 K15 K16
frade egitimi K11
Gergek hayattaki mahremiyet kurallarindan taviz verilmemesi K4
Gergek hayattaki baglayici hususlarin sosyal medyada da gecerli oldugu fark ettirilmesi K18
Mahremiyetin sinirlari konusunda bilinglendirme K7
islami degerler K5
internetin fayda ve zararlari1 K1 K7
Mahremiyet degerinin 6nemi K13

Baz1 yanitlar sosyal medya ve mahremiyet egitiminde icerik olarak nelere dikkat edilmesi
gerektigine yoneliktir. Bu agidan katilimcilar gesitli bakis agilarina sahiptir.

“Cocuklara kurallari nasil 6gretiyorsak mahremiyet sinirlarinin da bu kadar ciddi oldugunu égretmek

gerekiyor. Sinir1 bilecek, nerede durmasi gerektigini. Net sinirlar belirlenmeli. Yatak odasina girilmez,

6zel esyalara dokunulmaz gibi kurallari.” (K4)

“Sosyal medyadan gelebilecek zararlar konusunda bilinglendirilmeli.” (K7)

“Bence bu degerlerin asinmasi bilgisizlikten kaynaklanmiyor, bu konuda bir bilgisizlik oldugunu

diistinmiiyorum. Bunu saglayacak iradenin kazandirilmasi énemli.” (K11)

“Sosyal medya okuryazarligi ¢cikis noktasi olarak kabul edilebilir.” (K16)

“Asil olusturulmasi gereken sey mahremiyet duygusu.”(K13)

Katilimcilar egitimin icerigi konusunda ¢ok ¢esitli 6nerilerde bulunmustur. Bu 6nerilerden sosyal
medya okur-yazarligl ve mahremiyet egitimi ayr1 ayr1 konu veya dersler halinde okul programlarinda yer
almasina ragmen sosyal medyadaki mahremiyete de 6nem verilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
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Tablo 21: Onemli Goriilen Hususlar
Erken yas K4 K13 K8

Yetiskin 6rnekligi K3 K8

Aile egitimi K7 K16

Ogretmen egitimi K2

Uygun c¢evrenin olusturulmasi K3

Olumsuz érneklerin bertaraf edilmesi K1 K3

Katilimcilar yanitlarinda mahremiyet egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlar1 vurgulamais,
mahremiyetin erken yasta ve ailede kazandirilmasinin 6nemi, ¢evredeki olumsuz orneklerin etkisi ve
o6gretmenlerin konuyla ilgili egitimine deginmislerdir.

“Ogretmenlerin hizmet éncesi ve hizmet ici ejitimlerinde bu konuya énem verilmesi gerekir. “ (K2)
“Oncelikle kétii cevreden arindirilmali, uzaklastirilmali cocuk. Sonra mahremiyet yasayarak,
anlatarak, érnek gésterilerek kazandirilir.”(K3)

“Kétii 6rnek cok fazla. Once bu olumsuz érneklerin uzaklastirilmasi lazim.”(K1)

“Mahremiyet egitimi oncelikle ailede verilmeli.”(K7)

Sosyal medya ve mahremiyet egitimine iligkin goruslerin gesitlilik arz ettigi ve her bir katilimcinin
konunun farkli bir boyutunu éne ¢ikardig1 goriilmektedir. Dile getirilen hususlarin genel egitimin ilkeleri
niteliginde, yalnizca mahremiyet i¢cin degil kazandirilmak istenen tiim davranislar i¢in gegerli ilkeler oldugu
gorilmektedir.

Sonug ve Tartisma

DKAB odgretmenlerinin mahremiyete iliskin goriislerinin sosyal medya paylasimlar1 baglaminda
derinlemesine incelenmesi amaciyla yapilan arastirmada 19 DKAB 06gretmeniyle yar1 yapilandirilmis
goriismeler gerceklestirilmistir.

Arastirmada katilimcilara yoneltilen sorulardan kisisel veriler, mahrem oldugu diisiiniilen konular,
mahremiyetin tanimi, mahremiyeti ihlal eden paylasimlar, mahremiyet algisinin degisimi, degisme nedeni,
sosyal medya paylasimlarinda bulunmasi beklenen 6l¢iit, sosyal medya ve mahremiyet egitimi temalar1
olusturulmustur. Yanitlar bir bitiin olarak degerlendirildiginde arastirmaya katilan 6gretmenlerin
mahremiyet algilarinin degiskenlik gosterdigi goriilmektedir.

Katilimcilar kimlik bilgileri, adres, iletisim, banka hesap bilgileri, sifreler, telefon ve bilgisayarda
bulunan veriler, fotograf ve videolar, aileye ait bilgiler, 6zel durumlar, kisisel goriis, yaz1 ve yazismalari
kisisel veri olarak degerlendirmislerdir. Mahrem olarak goériillen konular ¢ok genis bir yelpazede ele
alinmistir. Katilimcilar kisinin gizli kalmasini istedigi her seyi, kisisel verilerin hepsini herhangi bir ayrima
gitmeksizin mahrem olarak kabul etmektedir. Aile, ev ve evlilik ile ilgili konular; fotograf ve videolar,
baskasinin hayatina etki eden seyler, duygu ve diisiinceler ile siyasi goriisler katilimcilar tarafindan mahrem
olarak degerlendirilmistir. Bulgular literatiirdeki bazi ¢calismalarin sonuglariyla benzerlik géstermektedir.
Budak (2018) bedenin bolgeleri ve evlerin ici, 47 Akar ve Akar (2021) telefon numarasi, gelir durumu ve
ozel hayat ile ilgili meseleler, 8 Celikoglu (2007) bedenin bazi boliimleri, ev yasantisy, ailevi konular, kisiler
arasi iligkiler, kadin-erkek iligkileri, dini ve siyasi gorusler, cinsellik ve cinsel tercihlerin mahremiyet
kapsaminda degerlendirildigini, ev ve aile hayati1 ile beden goriiniirliigli, mahrem alanin basta gelen
unsurlar olarak gériildiigiinii ortaya koymustur.#® ider (2021) mahremiyet egitiminin daha ¢cok beden
mahremiyeti ve kadin-erkek iligkisi lizerine sunuldugunu ortaya koymustur.>® Toplumun mahremiyet
atfettigi bu konularin kisilerin mahremiyet anlayisin1 da sekillendirdigi, dolayisiyla mahremiyet algisinda
kiiltiirel kodlarin etkili oldugu goriilmektedir.

Mahremiyetin genellikle kadinlar iizerinden anlamlandirildig, katilimcilardan bazilarinin mahrem
olanin daha c¢cok kadinlara yonelik paylasimlar oldugunu ifade ettikleri goriilmiistiir. Celikoglu'nun

47 Budak, “Sosyal Medya”, 147-168.

48 Akar - Akar, “Sosyal medyada”,285-297.

4 Nalan Celikoglu, Tiirkiye'de Universite Gengliginde Mahremiyetin Déniistimi, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

50 [der, “Mahremiyet Egitimine Iliskin Sorunlar”
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(2007)5icalismasindaki katiimcilar tarafindan genel olarak erkeklere oranla kadinlarin mahrem olarak
gorildigi sonucuyla ortismektedir. Bu durumda toplumda hakim olan ataerkil kiiltiiriin anlayis ve
gelenekleriyle sekillenen bir mahremiyet algisinin s6z konusu oldugu séylenebilir.

Mahremiyetin taniminda kisinin kontrolli, 6zel yasam ve kisisel sinir 6ne cikarilmis veya
mahremiyet islam dini cercevesinde veya bir duygu olarak ele alinmigtir. Mahremiyetin rélatif boyutunun
daha ¢ok 6ne ¢ikarilmasi deger algilarinin 6znellestigini, degerlerin kisiye gére degiserek akiskan hale
geldigini gostermektedir. Sosyal boyutun goérece geri planda kalmasi, egitimin islevlerinden olan
sosyallestirme gorevini burada daha ¢ok 6nemli kilmaktadir.

Mahremiyeti ihlal eden paylasimlardan dogum ve hamilelik, bebek ve ¢ocuklar, uygunsuz fotograf
ve videolar, gercek hayatta baskasina gostermeye ¢ekinilen her sey, viicudun mahrem béliimleri, diigiin ve
evlilik, evin mahrem béliimleri, yenilen-igilen seyler, 6zel durumlar 6ne ¢ikmistir. Aslanoglu'na (2016)52
gore eve dair ve evlilik ile ilgili paylasimlar mahremiyet ihlali olarak gortlmektedir. Kalaman’a (2017)53
gore sosyal medya paylasimlari yoluyla mahremiyet ihlal edilmekte ancak bunun tam anlamiyla farkinda
olunmamaktadir. Kullanicilarin sosyal medyada mahremiyetlerini ifsa etme diizeyleri yiiksek, farkinda
olma duzeyleri diistiktiir. Baritci'ye (2023)5* gore kullanicilar Instagram uygulamasi kullanirken
mahremiyet kaygisi duymalarina ragmen giinliik hayatlarinin 6nemli bir boliimiini bu tiir platformlarda
gecirmektedir. Bir¢ok paylasimin mahremiyet ihlali olarak goériilmesine ragmen sosyal medyada en ¢ok bu
tiir paylasimlarin yer almasi disiindiiriiciidiir. Bu durum din egitimi agisindan bilgi-eylem biitiinliigii
acisindan dikkate deger bir husustur.

Mahremiyet algisinin degisme nedeni olarak katilimcilar tarafindan; kiiltiir erozyonu, utanmanin
ve aylbin unutulmasi, yiiz ytze etkilesim olmamasi, dini hassasiyetin sosyal medyaya yansitilmamasi,
normallesme, baskalarindan gérme, sosyal medyada mahremi paylasarak var olma, modern yasama uyum
saglama, eglence haline gelmesi, bos vakit doldurma aracina doniismesi; goriiniir olma veya oldugundan
farkli goriinme istegi, 6zglrliikk anlayisi, kiyaslama, popiiler olma, izlenme, begeni alma; sosyal medya
araglarinin kullanim sekli, yayginlasmasi, bir ihtiya¢ olarak goriilmesi, ulasilabilir olmasi, giinliik gibi
kullanilmasi, amaci disinda, bilingsiz kullanimy, ticari kaygi, fenomenlerin tesviki ve akim haline gelmesi
olarak ¢ok cesitli nedenler siralanmistir. Bunlar arasinda ticari kaygi, normallesme ve goriiniir olma arzusu
one cikmaktadir. Erisir ve Erisir (2018)5> paylasimlarin takipgi sayisini artirmak ve ticari kaygilar ugruna
yapildigini, fenomenlerin bunu daha ¢ok yaptigini1 ifade etmektedir. Sekmen (2019)5¢ de c¢ocuk
mahremiyetinin ticari amagclarla ihlal edildigini ifade etmektedir. Cetin (2015)57 paylasimlarin
yayginlasmasiyla bazi davraniglarin normallestigini; Toprak ve digerleri (2009)58 artik bireylerin
gozetlenmekten haz duyma, goz 6niinde bulunma istegi ile goriiniirliklerini ve erisilebilirliklerini artirma
olanagi saglayan teknolojilere yoneldiklerini, bir teshir toplumunun olustugunu diisiinmektedir. Celikoglu
(2007)5° ise ahlaki anlayisin degismesi, kendini kanitlama ihtiyaci, kendinden bahsedilmesini isteme,
gorliniirlik kazanarak bir yer edinme, 6zgiirliik diisiincesi ve modernligin getirdigi baz1 anlayislarin
mahremiyet algisin1 degistiren nedenler olarak saymaktadir. Genel olarak post-modern iklimin getirdigi
yasam seklinin mahremiyet algisini degistirdigi soylenebilir. Tiim degerler gibi mahremiyet de toplumsal
gelismelerinden etkilenmekte, bireylerin giinliik yasamlarinda daha az yer almaya baslamaktadir.

Katilimcilar sosyal medya paylasimlarinda bireysel ve sosyal birtakim dl¢iitlerin olmasi gerektigini;
kisinin kendisine yakisani yapmasini, kendi otokontroliini saglamasini, 6zsaygisini zedelemeyecek sekilde
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paylasim yapilmasi gibi bireysel dl¢iitlerin yani sira gercek hayatta yapilamayacak seylerin sosyal medyada
da paylasilmamasi, kisilerden izin almasi ve yapilan paylasimin zorunlu olup olmamasi 6lg¢iit olarak kabul
edilecegini diisiinmektedirler. Sosyal élgiitler olarak Islam dininin ilkeleri, toplumun ahlaki norm ve
degerleri, baskalarini incitmemek, onurunu kirmamak, onlarin mahrem alanini etkilememek, gelenek, orf
ve adetlerine uymak, sahte isim ve kiifiirlii ifade kullanmama gibi kurallar yer almaktadir. Katihmcilar
sosyal olciitlere bireysel dl¢iitlerden daha fazla yer vermistir. Bu durum mahremiyet algisinin digsal bir
mekanizmayla olustugu seklinde yorumlanabilir. Literatiirde mahremiyetin kaynagina iliskin icsel ve digsal
nedenler yer almaktadir. Mahremiyet konusunda davranislar1 sinirlayici digsal sebepler olarak din ve
toplum one ¢ikmaktadir.6® Mahremiyetin tanimlamada daha rolatif 6zellikleri 6ne ¢ikarilmasi ancak 6l¢iit
olarak sosyal/nesnel olctitlere agirlik vermesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum ¢eliskili gorinmektedir. Kisisel
kontrol ve biling 6nemli goriilse de dissal kontrol mekanizmalarinin toplumdaki konumunu korumaya
devam ettigi soylenebilir.

Katilimcilar sosyal medya ve mahremiyet egitimi konusunda okullarda seminer seklinde olmasi,
tlim derslere entegre edilmesi, 6zel bir ders olmasi veya derste yeri geldikce deginilmesini dnermistir.
Dersin igerigi olarak helal haram ayrimi, medya okuryazarligy, irade egitimi, gercek hayattaki mahremiyet
kurallarindan taviz verilmemesi, gercek hayattaki baglayici hususlarin sosyal medyada da gecerli oldugu
fark ettirilmesi, mahremiyetin sinirlar1 konusunda bilin¢lendirme, dini degerlerin 6n plana ¢ikarilmasi gibi
noktalara deginmislerdir. Ayrica erken yasta hassasiyet kazandirilmasi, olumlu yetiskin 6rnekligi, uygun
cevrenin olusturulmasi, 6gretmenlerin egitimine 6nem verilmesi dnerilmistir. Bostanci (2019)¢! anne
babalarin ¢ocuklarini dijital mahremiyet agisindan bilin¢lendirmeleri, sosyal medyay1 bilmeleri ve bu
alandaki mahremiyetihlallerinin farkinda olmalari gerektigini vurgulamistir. Karahisar (2014)62 cocuklarin
internette tehlike altinda oldugunu, bu konuda ebeveynlere biiyiik sorumluluklar distigini
belirtmektedir. Kisiligin ilk temellerinin ailede atilmasi, aileyi ahlak ve degerler egitiminde en etkili kurum
haline getirmekte ve mahremiyet egitiminde asil sorumluluk aileye diismektedir.63 Ebeveynlerin de
mahremiyet konusunda bir egitime ihtiyac1 s6z konusudur.6* Bu noktada mahremiyet egitiminin sosyal
medya baglaminda 6rgiin egitim sistemi i¢erisinde verilmesinin énemi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu calisma ile giinlimiizde olusan paylasim kiiltiiriiniin mahremiyet algisini olumsuz etkiledigi
ortaya konulmustur. Mahremiyet acisindan kisisel biling ve irade énemli olmakla birlikte toplumda hakim
olan anlayisin etkisi daha ¢ok 6ne ¢ikmistir. Ancak bu anlayisin gercek hayatta toplumda yasatilmasina
ragmen sosyal medyaya yansitilmadigl, paylasimlar yapilirken mahremiyete dikkat edilmedigi
gorilmiistiir. Bu durumda egitimin sosyallestirme islevi sosyal medyayr da kapsayacak sekilde
genisletilmeli, degerlerin egitiminde sanal ortam ve sanal kimlikler gercek yasam ve gercek kimliklerden
ayr1 diisiiniilmemelidir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.

Ayrica etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar iizerindeki ¢alismalar i¢in alinan
etik kurul onay1 (inénii Universitesi Bilimsel Arastirma ve Etik Kurulu,26/05/2022, 2022 /11-3) mevcuttur.
4. Yazar Katkisi: Calismada birinci ve ikinci yazarin katkis1 %50’dir. Birinci yazar makalenin; problemin
belirlenmesi, ¢calismanin tasarlanmasi, ikinci yazar ise veri toplama siireci ve raporlama asamasina katki

saglamistir.

60 Saadet Ider “Yetiskinlerde Mahremiyet Algisimin Kaynagina iliskin Nitel Bir Arastirma”. Marife 19/1 (2019), 119.

61 Mustafa Bostanci, “Dijital Ebeveynlerin Sosyal Medyada Mahremiyet Algis1”, Online Academic Journal of Information Technology,
10/38 (2019), 116-126.

62 Tiiba Karahisar. “Internette Cocuklar1 Bekleyen Riskler ve Medya Okuryazarhg1”, The Turkish Online Journal of Design, Art and
Communication, 4/4 (2014), 82-94.

63 Miicahit, “Ailede Mahremiyet”, 142.

6+ Saadet [der-Mustafa Tavukguogly, “Mahremiyet Egitiminde Bir [htiyag Analizi: Anne/Baba Egitimi”. akif 53/1 (2023), 21-40.
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islam Hukukuna Gore Engelli istihdam Politikasinin Fikhi Temelleri
0z
Engelli bireylerin tilkemizde ve diinyada karsilastiklar: en 6nemli ekonomik sorunlardan biri de istthdamdir. Maalesef gelismis tilkelerde bile
engellilerin istihdaminda heniiz istenilen seviyeye ulasilamamigtir. istihdam/¢alisma gibi temel hak ve dzgiirliikler, insanlik tarihi boyunca
hukuk sistemi icerisinde birtakim ilkeler {izerinden megruiyet zemini kazanmistir. Nitekim islam hukukunun temel kaynaklarinda yer alan
genelde tiim insanlara 6zelde engelli bireylere yonelik adalet, hak, firsat esitligi, liyakat, ayrimcilikla miicadele ve sosyal sorumluluk gibi ilkeler,
istihdam politikalarimin gelistirilmesinde referans olmustur. Bu baglamda erken dénemden itibaren Islam iktisat politikalarinin temel amaci
bireyin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak seklinde belirlenmistir. Calismada 6ncelikle modern hukuk sistemlerinde gelistirilen aktif ve
pasif istihdam modellerine yer verilmistir. Bu kapsamda erken donemden itibaren gerek Hz. Peygamber ve sahabe uygulamalarinda gerekse
daha sonraki Islam toplumlarinda engellilerin hem aktif hem de pasif olarak istihdam edildigi goriilmiistiir. Dénemin ézelliklerine gore
kurumsallagmanin saglandig1 hatta islam toplumlarinda engellilerin istihdami konusuna iliskin gelismelerin, tahmin edilenden ¢ok daha énce
basladig1 soylenebilir. Ancak modern anlamda hukuki diizenlemelerin batiya gére daha ge¢ yapildigini itiraf etmeliyiz. Makalede engellilik
olgusu, engellilerin sorunlari ve ihtiyaglari baglaminda, istihdam konusunda gegmisten giiniimiize islam toplumlarinda yapilan ¢alismalar ele
alinmistir. Bu kapsamda Islam toplumunda birgok engellinin yeteneklerine gére imamliktan hakimlige, komutanliktan valilige kadar gesitli
devlet kadrolarinda aktif olarak istihdam edildikleri goriilmiistiir. istihdam edilemeyenlerin ise saglik, bakim, barinma ihtiyaglarinin
karsilanmasi, maas baglanmasi ve vergi indirimi saglanmasi gibi yontemlerle magduriyetlerinin giderilmeye ¢ahgsildig: tespit edilmistir. Ana
temasi Islam hukukuna gére engellilerin istihdam ilkelerinin belirlenmesi olan ¢alismada; maslahat, 6rf, siyaset-i ser’iyye, liyakat ve sedd-i
zerai'nin, engelli istthdaminin fikhi dayanaklarim olusturdugu tespit edilmistir. Bu baglamda ayet ve hadislerle fiir( fikih miiktesebatinda yer
almayan sorunlarin ¢oziimiinde, sosyal sorumluluk politikalarinin gelistirilmesinde, engellilerin ekonomik bagimsizhgin1 kazanmasinda ve
asgari yasam standardinin saglanmasinda maslahat ilkesinin kilit rol iistlendigi, birey, aile, toplum ve devlet i¢in fayda sagladig1 ifade edilmistir.
Engellilerin istthdaminin giiniimiizde hem ulusal hem de uluslararasi hukuki diizenlemelerin en énemli konularim olusturduguna dikkat
cekilerek, islam hukukuna kaynaklik etme kriterlerine uygun olarak érf uygulamalarina doniistiigii goriilmiistiir. islam idare hukukunda
engellilerle ilgili aktif ve pasif istihdam politikalarinin, hukuki diizenlemelerin ve kurumsal yapinin kamu yoneticileri tarafindan siyaset-i
ser'iyye kapsaminda yapildigi belirlenmistir. islam hukukunda idari gérev ve kamu hizmeti atamalarinin liyakate gére yapilmasimin
emredildigi, adam kayirma ve iltimasin yasaklandig1 vurgulanarak, engelliligin isthdama mani olmadig1 vurgulanmistir. Son olarak islam
hukukunda engellilerin istihdamuiyla ilgili calismalarin yetersizligine dikkat ¢ekilerek arastirmalarin bu alanlarda yogunlastirilmasi, ayrica
islam hukukuna gore engelliligin istismari konusunun galisiimasi énerilmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Engelli, istihdam, Adalet, Liyakat.

Fighical Foundations of Disability Employment Policy According to Islamic Law

Abstract

One of the most significant economic challenges faced by people with disabilities in Tiirkiye and globally is employment. Unfortunately, even in
developed countries, the desired level of employment of the-disabled individuals has not yet been measured up. The fundamental rights and
freedoms of employment and labor have gained a basis of legitimacy through certain principles within the legal system throughout human
history. As a matter of fact, in the main references of Islamic law, the principles of justice, rights, equality of opportunity, merit, anti-
discrimination, and social responsibility for all people in general and disabled people in particular have been a reference in the development of
employment policies. In this regard, the main objective of Islamic economic policies has been determined as ensuring the happiness of the
individual in this world and the hereafter since the early period. The study first includes active and passive employment models developed in
modern legal systems. It can be stated in this framework that from the early period, both in the practices of the Prophet Muhammad and the
Companions and in the later Islamic societies, institutionalization was provided according to the characteristics of the period in which disabled
individuals were actively and passively employed, and it can be stated that the developments regarding the employment of disabled individuals
in Islamic societies started much earlier than expected. However, we must admit that legal regulations in the modern sense were introduced
later compared to the West. The study focuses on the phenomenon of disability, the problems and needs of the disabled, and the studies on
employmentin Islamic societies from the past to the present. It is determined that many disabled people in Islamic society are actively employed
in state positions ranging from imam to judge, from commander to governor according to their abilities, and the disabled people who cannot
be employed are compensated for their disadvantages through passive employment methods such as health, care, housing, salary binding, and
tax reduction. Determining the principles of employment of disabled according to Islamic law is the main subject of the study, and it has been
established that maslahah, custom, siyasa shar’iyya, merit, and sedd-i zerai constitute the jurisprudential basis of the employment of the
disabled in Islamic law. In this framework, it has been stated that the principle of maslahah plays a key role in the development of social
responsibility policies, in resolving issues that are not included in verses and hadiths and furfi figh acquis, in gaining the economic independence
of disabled and ensuring the minimum standard of living. Maslahah is also beneficial for the individual, family, society and the state, too. It has
been pointed out that the employment of disabled people has become one of the most significant matters of both national and international
legal regulations today, and it has been determined that the employment of disabled people has transformed into customary practices in
accordance with the criteria of being a source of Islamic law. In Islamic administrative law, active and passive employment policies, legal
regulations, and institutional structures related to disabled are carried out by the authority delegated to public administrators under the siyasa
shar'iyya. It has been emphasized that administrative and public service appointments in Islamic law are ordered to be made on the basis of
merit, that nepotism and favoritism are prohibited, and that disability is not an obstacle to employment. In conclusion, the insufficiency of
studies on employment of people with disabilities in Islamic law has been pointed out and it has been suggested that further studies should be
carried out on these subjects and exploitation of disability according to Islamic law should be studied.

Keyword: Islamic Law, Disability, Employment, Justice, Merit
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Giris

“Normal bir ferdin kisisel veya sosyal yasayisinda kendi kendine yapmasi gereken isleri, bedensel
veya zihinsel kabiliyetlerinde kalitimsal veya sonradan meydana gelen herhangi bir noksanlik sonucu,
yapamayan Kkisi”! olarak tanimlanan engellilerin istihdam sorunlari son birkag yiizyildir tilkemizde ve tim
diinyada sosyal ve ekonomik politikalarin en 6nemli konularindan birini olusturmaktadir. Engelliligin insan
haklar1 kapsaminda degerlendirilmesiyle birlikte? genel anlamda makroekonomik sorunlar arasinda
gosterilen issizlik ve istihdam,? toplam niifus icinde sayilarinin giderek artmasiyla birlikte sosyal refahin
saglanmasi miimkiin oldugu kadar genis tabana yayilmasi konular1 engelliler i¢in de tartisiimaya
baslanmustir.

Engellilerin istihdam sorununun temelini aslinda tiim insanlarin dogustan sahip olduklari ¢alisma
hakkini kullanip kullanamama 6zgiirliigii olusturur. Tarihsel silireg¢, yasanan problemin ancak hukuk
zemininde c¢o6zilebilecegini gostermistir. Bu nedenle gerek ulusal gerekse uluslararasi diizeyde engelli
haklar1 hukuksal diizleme tasinarak denetim mekanizmalariyla iyilestirilmeye calisiimistir. Bu kapsamda
son dénemde engellilerin temel hak ve ozgiirliiklerden tam ve esit sekilde yararlanmasini saglamak
amaciyla hukuki diizenlemeler yapilmis,* ¢alisma haklarinin yasal zemine oturtulmasina biiyiik énem
verilmistir.> Engelli istihdam politikalar1 ekonomik ve sosyal sartlara gore iilkeden lilkeye degisse de®
genellikle anayasa, kanun ve yonetmeliklerle diizenlenmistir. Boylece engellilerin istihdamina yo6nelik
politikalar gelistirmek ve sosyal hizmetler sunmak devletin 6ncelikli gérevi haline gelmis, toplumun tiim
fertlerinin refahinin saglanmasina ve hayat standartlarinin yiikseltilmesine ¢alisilmistir.”

18. yuzyila kadar engellilerin ekonomik sorunlari genellikle dini kurumlar ve 6zel inisiyatiflere
birakilmigtir.8 Ozellikle 19. yiizyildan sonra toplumda sayilarinin giderek artmasinin yani sira birey, toplum
ve yonetim anlayisindaki degisiklikler® engellilerin istihdam sorunlarinin ¢6ziilmesini devletin sosyal
sorumlulugu olarak goriilmesini gerektirmistir.10 Bdylece engellilerin istihdami ekonomik ve sosyal haklar
arasinda kabul edilmistir.11 Ancak tiim ¢abalara ragmen hala engelli istihdami konusundaki politikalarin
yetersiz oldugu kabul edilir.’? Ciinkii Avrupa’da bile engellilerin istihdam sorunuyla ilgili iyilestirmeler
ancak 20. yy. baslarindan itibaren yasal olarak yapilabilmistir.13 Son arastirmalar birgok tilkede engellilerin
hala en az tigte ikisinin issiz oldugu gostermektedir.14

Engelli olsun olmasin tiim insanlar beslenme, giyim ve barinma gibi temel ihtiyag¢larini ¢calisarak veya
sosyal yardimlarla karsilarlar.’> Bu kapsamda ekonomik bagimsizliklarini kazandirmak, yasam
standartlarimi yiikseltmek ve topluma entegrasyonlarini saglamak engellilerin istihdam edilmesinin temel

1 BM 1975 tarihli “3447 Sayili Engelli Haklar1 Beyannamesi”, md.1. 5378 sayili Engelliler Hakkindaki Kanunun 3. maddesinde ise
engelli kavrami “Fiziksel, zihinsel, ruhsal ve duyusal yetilerinde cesitli diizeyde kayip bulunan ve bundan dolay1 toplum igerisinde
diger iyeler ile esit kosullarda goriilmeyen, toplumsal hayata tam ve etkin katiim saglayamayan ayrica birtakim tutumsal ve
cevresel kosullarindan etkilenen birey” olarak tanimlanmigtir. Konumuz engelli kavraminin etimolojik kokeninin ¢esitli yonleriyle
ortaya konulmasi olmadigindan ¢alismay1 uzatmamak ve ¢alismanin amacindan uzaklasmamak i¢in iki tanimla yetinilmistir.

2 Liitfiye Karaaslan, “Ge¢misten Giiniimiize Engelli Istihdam: Engelliler icin Nitelikli Istihdamda Yeni Yaklasimlar”, Calisma fliskileri
Dergisi 1 (2020), 48.

3 Nihat Altuntepe, “Islam Ekonomisinde Maliye Politikas1 -Teorik Bir Yaklasim”, [slam Ekonomisi ve Finansi Dergisi 5/1 (2019), 120.

4 Funda Condur vd. “Engelli Istihdaminin Diinya’da ve Tiirkiye’deki Goriiniimii”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi
7/5 (2020), 350.

5 Namik Hiseyinli vd., “Calisma Hayatinda Engelli Haklarina iliskin Yasal Diizenlemeler ve Engellilerin Haklara iligkin
Farkindaliklar1”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/6 (2017), 139.

6 Serdar Orhan, “Tiirkiye’de Engellilerin Biling Diizeyi: Engellilere Sunulan Istihdam Haklar1 Uzerinden Bir Arastirma”, Bilgi Sosyal
Bilimler Dergisi 1 (2015), 76; Abdullah Uz, “Anayasal Bir Hak Olarak Kamu Hizmetine Girme Hakki ve Liyakat ilkesi”, inénii
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2011), 65.

7 Monzer Kahf, Islam [ktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar (Ankara: iktisat Yaynlari, 2019), 112.

8 Buket Deniz, Engelli Haklar1 ve Ayrimcilik Yasagi (Ankara: Segkin Yayinlari, 2020), 48.

9 Orhan, “Tiirkiye’de Engellilerin Bilin¢ Diizeyi”, 76.

10 Qrhan, “Tiirkiye’de Engellilerin Biling Diizeyi”, 76.

11 Qrhan, “Tiirkiye’de Engellilerin Biling Diizeyi”, 75.

12 Condur vd., “Engelli istihdaminin Diinya’da ve Tiirkiye’deki Gériinimi”, 361.

13 Serdar Orhan, Tiirkiyede Oziirlii Dostu Istihdam Politikalart (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010), 23.

14 Qrhan, Tiirkiyede Oziirlii Dostu Istihdam Politikalari, 1.

15 Karaaslan, “Gegmisten Giiniimiize Engelli istihdam1”, 48.

45



Van [lahiyat Dergisi 12/20 (Haziran 2024) | Sevket Pekdemir

hedeflerinden sayilmistir.1¢ Gliniimiizde engellilerin, devletin sosyal politikalarindan en fazla yararlanan
toplumsal gruplarin basinda yer almasinin nedeni de bu amaglardan kaynaklanmaktadir.?

Bu ¢alismanin amaci modern istihdam politikalar1 sistematigi ¢ercevesinde Hz. Peygamber ve
sonraki dénem uygulamalaryla ilgili durum tespiti yaparak Islam hukukuna gore engelli istihdam
politikalarinin genel ilkelerini belirlemektir.

1. Engelli istihdam Politikalar

Giiniimiizde genel olarak istihdam politikalari, aktif ve pasif olmak tizere iki kisimda ele alinmaktadir.
Bireye is imkaninin saglanmasi aktif istihdam; issizlik sigortasi, sosyal yardim ve sosyal hizmet pasif
istihdam olarak nitelenmektedir.’®8 Dolayisiyla engellilerin calisma hayatina katilmalar aktif istihdam,
sosyal sorumluluk yardimlarindan istifade etmeleri de pasif istihdam kapsaminda ele alinir.

Bati1 toplumlarinda kavram olarak ortaya cikan sosyal devlet, sosyal refah devleti gibi kavramlar
kamu otoritesinin egitim, saghk, gelir dagilimi, sosyal giivenlik ve sosyal hizmetler!® gibi alanlarda
politikalar gelistirmesiyle ve hukuki diizenlemeler yapmasiyla sonuglanmistir. Bu kapsamda engellilerin
istihdami1 konusu mesleki egitim politikalariyla da dogrudan iliskilendirilmistir. Clinkii engelli isttihdaminin
oniindeki en 6nemli sorun adaylarin, vasifli personel sartlarini tasima yeterliliklerine sahip olup
olmamalaridir. Zaten isverenlerin engelli istihdamindaki en 6nemli sikdyetleri mesleki yetersizliklerdir. Bu
sorun baslangicta hakl gibi goriilse de engelli istthdamina yaklasimin diger istihdam sekilleriyle ayni
tutulmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki engellilere 6zel istihdam politikalar1 uygulanmalidir. Baska bir
ifadeyle engelliler yapamadiklarindan ziyade yapabildiklerine gore istihdam edilmelidir. 20

Bu baslikta modern ekonomi literatiiriinde gelistirilen aktif ve pasif istihdam politikalarina goére
Islam toplumunda engellilerin istihdamini iki grupta ele alinacaktir.

1.1. AKktif istihdam Politikalar

Sosyal ve ekonomik adalet, gelir dagilimindaki esitsizliklerin giderilmesini gerektirir. Ancak bu
sekilde toplumun tiim kesimlerinin insana yakisir bir hayat/yasam standardi yakalamasi saglanabilir.2! Bu
durumda engellilerin istihdami islam idare hukukunun temel konular arasinda yer alir.2? Zira islam’da
kamu yoneticileri devletin tiim kaynaklarini kullanarak insanlar1 ehliyetlerine goére istihdam etmekle
sorumludur. Asagidaki hadis bu sorumluluga agik bir sekilde delalet etmektedir.

Hz. Peygamber, sahabilye “Evinde herhangi bir sey var m1?” diye sorar. Sahabi “Evet, bir parcasini
ortiinmek, bir parcasini da yere sermek icin kullandigimiz kumasim ve siirahim var.” deyince onlari
getirmesini ister. Hz. Peygamber “Bu ikisini kim satin alacak?” diyerek esyalari acik artirmaya ¢ikarir. Bir
dirheme alic1 ¢ikinca “Kim bir dirhemden fazla verir?” diyerek sorar. Bagka birisi iki dirhem verince Hz.
Peygamber kumas ve slrahiyi satarak parayr sahabiye verir. Bir dirhemle yiyecek alip ailesine
gondermesini bir dirhemle de balta alip yanina gelmesini soyler. Sahabe yanina gelince Hz. Peygamber
kendi elleriyle baltaya sap takarak daglardan odun kesip satmasini ve on bes giin sonra tekrar gelmesini

soyler. Hz. Peygamberin dedigini yapan sahabe kazandigi on dirhemle geri gelir. Paranin bir kismiyla kiyafet

16 Qrhan, “Tiirkiye’de Engellilerin Biling Diizeyi”, 769.

17 Orhan, Tiirkiyede Oziirlii Dostu Istihdam Politikalari, 3.

18 Erdem Baga, Tiirkiyede Issizlik Sorunu ve Istihdam Politikalari (istanbul: Der Yayinevi, 2020), 31; Karaaslan, “Ge¢misten Giiniimiize
Engelli istihdami”, 46; Altuntepe, “islam Ekonomisinde Maliye Politikasi”, 119; Emine Elif Ayhan, “Istihdam ve Istihdam
Politikalar1”, Dezavantajli Gé¢menlerin Uyumuna Yénelik Istihdam Politikalari: OECD Ulkeleri Karsilastirmasi, ed. Abdulkadir Develi
- Nihat Atuntepe, ts., 52; Nazmi Avc - Oznur Yasar, “Engelli Go¢menlere Yénelik istihdam Politikalar1”, Dezavantajli Gécmenlerin
Uyumuna Yénelik Istihdam Politikalari: OECD Ulkeleri Karsilastirmasi, ed. Abdulkadir Develi - Nihat Altuntepe, ts., 281.

19 Deniz, Engelli Haklart ve Ayrimcilik Yasagi, 48.

20 [slam Musayev, “Islami Bakis Agisiyla Engellilerin Sorunlarina Céziimler”, 2013, 13.

21 M. Umer Chapra, “Islami Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, cev. Fazil Yozgat, Islam Iktisad Calismalari, ed. Khurshid Ahmad
(istanbul: iktisat Yayinlari, 2019), 240.

22 Monzer Kahf, Islam Iktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar, 101.
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ve yiyecek alir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bu yaptigin senin i¢in kiyamet giiniinde yiiziinde siyah bir
nokta olacak dilenmekten daha iyidir.” 23 demistir.

Islam’da engelliler Hz. Peygamber déneminden itibaren yeteneklerine gére bircok kademede aktif
olarak istihdam edilmistir. Bu tespit engelli sahdbilerin imamlik basta olmak iizere askeri, adli ve idari tim
kamusal alanlarda gorev almasindan anlasilmaktadir.2* Engellileri toplumdan tecrit etmeyen Hz.
Peygamber, onlarin hayatini kolaylastirmak ve tiim ihtiyaclarini karsilamak i¢in sonraki dénemlerde
gelistirilecek olan istihdam politikalarinin temellerini atmistir.25 Islam iktisat tarihinde engellilerin
oncelikle aktif olarak istthdam edilmesinin politika olarak benimsendiginin 6rneklerini asagidaki sekilde
siralayabiliriz.

i. Bircok ortopedik engelli sahabe imam olarak istihdam edilmistir. Hz. Peygamber doneminde
engellilerin istihdami denildiginde akla gelen ilk isim Abdullah b. Ummi Mekttm’dur (6. 15/636). ibn Ummi
Mektiim (6. 15/636) imamlik ve miiezzinlik yapmistir.26 Gérme engelli olmalarina ragmen Itban b. Malik
(6.50/670),27 Umeyr b. Adi?8 Hz. Peygamber tarafindan imam olarak istihdam edilmistir. Ozellikle Itban b.
Malik’in (6. 50/670) evinin mescidine doniistiiriilip ona mahalle imamlig1 gorevi verilmesi, engellilerin
kamu gorevlerinde istihdam edilebilmesi icin gerekli ortamin hazirlanmasinin, devletin sorumlulugunda
oldugunun giizel bir érnegini olusturur. Ayagindan ortopedik engelli olan Abdurrahman ibn Avf (6.
32/652), Tebiik Gazvesinde imamlik yapmis hatta imamligina engel olmayan Hz. Peygamber de onun
arkasinda namaz kilmistir.2?

ii. Gorme ve ortopedik engelli bazi sahabiler vali olarak atanmigtir. Ornegin Taif Seferi'nde
gozlerinden birisini kaybeden Eb Siifyan Sahr b. Harb (6. 31/652), Hz. EbGibekir (6. 13/634) doneminde
Necran valisi olarak istihdam edilmistir.39 Ortopedik engelli Muaz b. Cebel (6. 17/638) valilik gérevinin
yaninda kadilik, zekdt memurlugu, imamlik ve 6gretmenlik yapmistir.3! Hz. Peygamberin Medine disina
cikarken on ii¢ defa Abdullah b. Ummi Mektim’u (6. 15/636) yerine birakmasi vekaleten de olsa bir nevi
Medine Valiligi olarak degerlendirilebilir.

iv. Sahabeden bazilar1 da engelli olmasina ragmen asker veya komutan olarak savaslara katilmistir.
Ornegin Hz. Peygamber, Uhud Gazvesi'nde aldig1 darbeler nedeniyle ayagindan ortopedik engelli olan
Abdurrahman b. Avf1 (6. 32/652) ordu komutani olarak goérevlendirilmistir.32 Ortopedik engelli Amr b.
Cemiih’'un (6. 3/625) gazvelere katilmak istemesine Hz. Peygamber olumlu yaklasmis fakat ogullari
tarafindan engellenmistir.33 Mugire b. Sube (6. 50/670) de Kife valisi iken engelli olan Kesir b. Sihab’t
komutan olarak goérevlendirmistir.3+

23 Siileyman b. el-Es’as el-Ezdi Eb{i Davud, es-Stinen (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), “Zekat”, 26; Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid
ibn Mace, es-Stinen (Beyrut: Daru’r-risaleti’l-alemiyye, 2009), “Ticarat”,25.

24 Feridun Tekin, Hz. Peygamber (sas) Déneminde Sosyal Hizmetler (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 309.

25 [lyas Akyiizoglu, “Islam Medeniyetine Katkilar1 Acisindan Engelliler”, Bilimname 41 (2020), 74.

26 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu'r-rustil ve’l-mtiluk (Misir: Dari’l-Maarif, 1968), 11/553; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmet
b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibnHacer, el-Isdbe fT temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 4/284.

27 Ebi(i Abdullah Muhammed ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Darivl- Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 3/550; AKyiizoglu, “islam
Medeniyetine Katkilari A¢gisindan Engelliler”, 72.

28 [bnHacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 5/34.

29 [bn Sa’'d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/95.

30 Mithat Eser, Engelli Sahabiler (istanbul: Nesil Yayinlari, 2014), 488.

31 [bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 3/584.

32 Vakidi, Megazi, 2/560; ibn Hisam, es-Sire, 1/251, 3/83, 4/279; Tabert, Tdrih, 2/642.

33 Muhammed b. Omer Vakidi, Kitabu'l-megazi (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1984), 1/265.

34 Eser, Engelli Sahabiler, 491.
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1.2. Pasif istihdam Politikalar:

Yukarida da belirtildigi gibi pasif istthdam politikalari, calis(a)mayanlarin veya issiz kalanlarin
ekonomik sorunlarini azaltmaya yonelik gecici 6nlemlerdir.3> Devletin bu sorumlulugu giiniimiizde sosyal
devlet ve refah devleti3® gibi terimlerle ifade edilmektedir.

Tiim ekonomi sistemlerinde oldugu gibi islam ekonomisinde de engellilere yonelik pasif istihdam
politikalarinin giderleri kamu biit¢esinden karsilanir. Bu baglamda bireylerin istihdami ve sosyal
yardimlarla gecim standardinin saglanmasi devletin ekonomik imkanlariyla dogrudan iliskilidir. islam
kamu maliyesinin ilk eserlerinde de bu konuya genis yer verilmistir. Ornegin Ebd Ubeyd (6. 224/838) kamu
idaresini ele aldig1 kitdbu’l-Emval adli meshur eserinde “Allah zenginleri fakirlerin ihtiyacini karsilamakla
yukimli kilmistir. Eger fakir kimse ag, c¢iplak ya da sikintidaysa bunun sebebi zenginlerin onlari
(haklarindan) mahrum etmeleridir. Allah bu mahrumiyetten dolay1 zenginleri sorumlu tutar ve onlari
cezalandirir.”37 diyerek devletin ve toplumun pasif istthdam kapsamindaki ytkiimliliklerine vurgu
yapmistir.

Kur’an’daki bir¢ok ayet ile Hz. Peygamberin s6z ve uygulamalarinin engellilerin pasif istihdam
politikalarina kaynaklik ettigi goriilmektedir. Ornegin “Gézleri gérmeyene giicliik yoktur; topala giicliik
yoktur, hastaya giicliik yoktur.”38 ayeti ile “Kolaylastirin zorlastirmayin”3° hadisi engellilerin yasamini
zorlastiran fiziksel ve ekonomik unsurlarin ortadan kaldirillarak yasam standartlarinin artirilmasin
gerektirmektedir. Ayrica zenginlerin 6demesi emredilen zekat, osiir ve sadaka gibi yiikiimliliklerle
ganimet ve fey gibi gelirlerden engelli ve diger dezavantajli gruplara pay ayrilmasi Islam’in sosyal
sorumluluk politikalarinin gelistirilmesini emretmektedir. Bu nedenle yoneticiler bireyin sosyal ve
ekonomik olarak giiclendirilmesi icin tedbirler almis, savas, kitlik ve fakirlik donemlerinde insanlarin yasam
kalitesini ylikseltmek i¢cin sosyal hizmet yontemleri gelistirmislerdir.40

Giliniimiizde sosyal devlet olmanin geregi olarak dezavantajli gruplar issizlik, emeklilik veya malul
ayhg1 gibi bircok kalemde degisik sekillerde desteklenmektedir. islam devlet geleneginde de benzer pasif
istihdam uygulamalarina rastlanmaktadir. Bunlarin bazi érneklerine asagida yer verilmistir.

i. Islam kamu idaresinde aktif olarak istihdam edilemeyenler cogu zaman nakdi yardimlarla
desteklenmistir.#! Ornegin Hz. Omer’in (6. 23/644) halifeligi ddsneminde beytiilmaldan engellilere de maas
baglanmistir.42 Yine Hz. Omer (6. 23/644) déneminde muhtaglar kapsaminda Miisliiman veya Miisliiman
olmayan ayrimi yapilmaksizin engellilere de zekat fonlarindan emekli aylig1 baglanmistir.43 Hz. Ali (0,
40/661) de “elsiz ayaksiz durumda olan ¢aresizler” olarak tarif ettigi ortopedik engellilere “Sadakalar
(zekatlar) Allah’tan bir farz olarak ancak fakirlere, diiskiinlere mahsustur.”** ayetine gore hazineden maas
baglamistir.45 Hz. Omer (6. 23/644) ve Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) devlet biitcesinden engelli veya
engelsiz ayrim1 yapmadan her ¢cocuga atiyye/maas baglamistir.#6 Abbasi halifesi Me'mun (6. 218/833)
doneminde beytiilmaldan "Engellilere Yardim Fonu" (Divanu's-Sadakati ale'l- Edrai) olusturulmustur.4?
Zihri (6. 124/742), Halife Omer bin Abdiilaziz’'e (6. 101/720) yazdig1 mektupta calisamayacak, savasa
istirak edemeyecek durumda olan engellilere, sonradan sakatlananlara zekat verilebilecegini ifade etmistir.

35 Bagoa, Tiirkiyede Issizlik Sorunu ve Istihdam Politikalari, 31.

3 §.H.Haciyev - E.I. Bayramov, Diinya Ekonomisinin Tarihi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2013), 456; Serdar Yay, Cagdas [ktisadi Diisiinceler
Perspektifinden Sosyal Refah Devleti Teori Felsefe Tiirkiye Diinya (Astana Yayinlari, 2020); Turgut Cilgin, Kapitalizm, Refah Devleti
Ve Engellilik Abd, Almanya Ve Isve¢’in Engellilik Politikalarinin Kritigi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2023).

37 Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emval, (2008: Daru’l-Fazile: Riyad), 2/278.

38 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Silleyman Ates (Ankara: Kevser Yayinevi, 1975), en-Nir 24/60; el-Fetih 48/17.

39 Ebi Davud, “Edeb”, 20.

40 Monzer Kahf, Islam Iktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar, 94, 95.

41 Monzer Kahf, Islam Iktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar, 100.

4 Akyiizoglu, “Islam Medeniyetine Katkilar1 Agisindan Engelliler”, 74.

43 Zafer Igbal - Mervyn K. Lewis, “Zekat ve Ekonomi”, Islam ve Iktisadi Hayat: Ana Konular ve Metinler (Ankara: iktisat Yayinlari,
2019), 412.

4 et-Tevbe 9/60.

4 Eser, Engelli Sahabiler, 498.

46 el-Kasim b. Sellam Ebl Ubeyd, Kitdbti’l-emvdl (Riyad: Daru’l-Fazile, 2007), 1/348.

47 Eser, Engelli Sahabiler, 56.
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Bu mektup Islam’da engellilere, pasif istihdam kapsaminda sosyal yardimlar yapildigini gésteren tarihi bir
belge niteligindedir.#8 Burada yer verilen ve tarihte ¢ok benzerlerine rastlanan bu uygulamalar, zekat
fonunun engellilerin pasif istihdaminin en 6nemli araglarindan biri oldugunu géstermektedir.

ii. Giiniimiizde engellilere uygulanan bazi vergi muafiyeti erken dénemden itibaren Islam devlet
geleneginde de goriilmektedir. Ornegin, Hz. Ebubekir (6. 13/634) déneminde Halid b. Velid’in (6. 21/642)
Hire halkiyla yaptig1 antlasmaya gore hastalik, sakatlik veya bir musibet dolayisiyla fakir diisen, kendi
dindaslarinin yardimmna muhtag¢ olan kimsenin cizyesi diisiiriilmiistiir. Medine’de veya diger Islam
memleketlerinde oturduklar1 siirece, kendilerine ve bakmakla yilikiimli olduklar1 aile fertlerine
beytiilmaldan yardim yapilmis, Islam beldesi disindakilere bu yardim yapilmamistir. Ebli Yusufun (6.
182/798) issiz gorme engelliden, sadaka verilen miskinden, sakat/kotiirim olandan, miizminden,
yaslilardan, ¢alisamayacak durumda olanlardan ve basina herhangi bir afet gelenlerden cizyenin
alinmayacagini ve geciminin beytiilmalden karsilanacagini belirtmesinden4® hareketle dinine bakmaksizin
tlim muhtaclara vergi muafiyeti veya indirimi uygulanabilecegi anlasilmaktadir.

iii. Pasif istihdam politikas1 kapsaminda engellilere yapilan malzeme ve rehberlik desteklerine
benzer uygulamalar islam toplumunda da gériilmiistiir. Ornegin gorme engelli Abbas b. Cebr'e yolunu
bulmasi icin bir baston verilmesi giiniimiizdeki beyaz baston uygulamasim hatirlatmaktadir. Islam
tarihinde engellilere yonelik malzeme destegi ve rehberlik hizmeti 6rneklerinden bazilari ise sunlardir. Hz.
Omer (6. 23/644) goérme engelli Said b. Yerbii‘ya Cuma namazini ve cemaati terk etmemesi icin rehberlik
yapacak bir gorevli tayin etmistir. Halife Omer b. Abdulaziz (6. 101/720) Sam’a bagh sehirlere yaz
gondererek divanda kayith olan am4, koétiiriim, fel¢li, miizmin hastalifi bulunanlardan her ama igin bir
rehber, her iki miizmin hasta i¢in bir hizmetgi tahsis etmistir.50

iv. Islam iktisat tarihinde devletin imkanlar1 arttikca engellilere, engel derecelerine gére konut
destegi ve kurumsal hizmetler de verildigi goériilmektedir. Ornegin ayagindan ortopedik engelli Selman b.
Rebia el-Bahill (6. 632/652), kendini Kiife’ye kadi tayin eden Hz. Omer’e (6. 23/644) evin kendisine ait
olmadigini, mescide yiiriiyerek gidecek giiciiniin kalmadigin1 haber vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer (6.
23/644) evin sahibi Sad b. Ebi Vakkas’a (6. 55/675) mektup yazarak, mescide en yakin yerlerden bir evi
Selman b. Rebia el-Bahill'ye (6. 632/652) vermesini istemistir. Halifenin talebinin karsilanmasiyla Selman,
orada oturmaya baslamistir.>! Abbasi halifesi Mansur’un (6. 158/775) Bagdat'ta zihinsel engelliler i¢in yurt
yaptirmasi ile Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) miskinler, fakirler ve yolda kalmislar icin asevi yaptirmasi
da52 bu kapsamda degerlendirilebilir.

Yukarida simnirh sayida yer verilen ashinda olduk¢a sik rastlanan bu uygulamalar, islam idare
hukukunda toplumun ve bireyin korunmasinin oncelikli hedefleri arasinda yer aldigini ve kamu
yoneticilerinin engellilerin asgari yasam standartlarini saglamakla ytlikiimlii oldugunu géstermektedir.

2.  Engelli istihdam Politikalarinin Fikhi Temelleri

Bu béliimde islam hukukuna goére engellilerin istihdam edilmesinin fikhi dayanaklar1 maslahat, orf,
siyaset-i ser’iyye, sedd-i zerai’ ve liyakat basliklarinda ele alinacaktir.

2.1. Maslahat

Istihdam politikasi giiniimiiz hukuk sistematiginde idare hukuku kapsaminda ele alinir. Maslahat ise
Islam idare hukukunun en énemli ilkesini olusturur. Ciinkii kamu yénetiminde birey ve toplum yararinin
gozetilmesi erken donemden itibaren hukuki diizenlemelerin maslahat diisiincesi ekseninde sekillendigini

48 Ebi Ubeyd, Kitdbti'l-emvdl, 2/257.

49 Ebi Ydasuf Ya'’kib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d Ebai Yiisuf, Kitdbii'l-Hardc (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye Ii't-Tiiras, ts.), 135, 136,
157.

50 Eser, Engelli Sahabiler, 490.

51 Eser, Engelli Sahabiler, 492.

52 Eb{i Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 5/378.
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gostermektedir. Zira maslahat diisiincesinin temelleri erken dénemde Ciiveyni (6. 478/1085)53 tarafindan
atilmis Gazali (6. 505/1111)5% tarafindan zaruri, hacl ve tahsini olmak iizere li¢ grupta fikih usuli
literatiiriine kazandirlmistir. Daha sonra Izziiddin b. Abdiisselam (6. 660/1262)55 ve talebesi Karafi (.
684 /1284)56 ser’i hiikiimlerin tamamini maslahat ¢ergevesinde yorumlamistir.

Engellilerin istihdami maslahat ilkesinin konusunu olusturur. Bu durum mecellede "Raiyye yani
tebaa lizerine tasarruf, maslahata menuttur."57 kiilli kaidesiyle yerini almistir.58 Bu kaideye gore yoneticiler
istihdam politikalarimi kamu yararim gézeterek belirlemelidirler.5® Zaten fukahanin ¢ogunlugu Islam’in
ekonomi politikalarinin ana gayesinin insanlarin menfaatini saglamak ve onlardan zarari gidermek
oldugunu ifade etmektedir.60

Sosyoekonomik her sorunun ¢oéziiminiin dogrudan naslarda veya fiiri fikih miktesebatinda
bulunamamasi maslahat ilkesinin isletilmesini zorunlu hale getirmektedir.6? Hakkinda hususi nass, icma ve
kiyas hiitkmii bulunmayan sosyal ve ekonomik sorunlarda kamu yararinin gozetilmesi maslahat ilkesiyle
islevsellik kazanir. Nitekim bir¢ok ayet ve hadiste kamunun maslahat ilkesiyle yonetilmesine isaret
edilmistir. Ornegin “Onlar éyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekat
verirler, iyiligi emrederler ve koétiiliikten alikoymaya calisirlar.”6? ayeti naslarda acgik¢a yer verilmeyen
konularda yoneticilere, Mislimanlarin faydasina olani yapma, zararina olani yasaklama yetkisini
kullanmalarini emretmektedir. “Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik.”63 ayetinde yer alan “rahmet”
kavramini yéneticilerin tebaya maslahatla hiikkmetmesi olarak anlamak miimkiindiir. “lyilik ve takva
hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmayin.”®*, “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli
immetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten meneder ve Allah’a iman edersiniz.”s5 dyetlerine gore engellileri
korumak, menfaatlerini goézetmek iimmetin ve onun adina yetkiyi kullanan devlet bagkaninin
sorumlulugundadir. Su hdlde kamu yéneticilerinin baslica gérevi devlet politikalarini halkinin maslahatina
gore sekillendirmektir. Bu yikiimlilik “Miiminler, birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve sefkat
gostermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger organlari da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy
paylasan bir bedene benzer.”%¢ hadisinde belirtildigi gibi sosyal dayanisma halinde devlet eliyle ytriitilir.

“Allah’in (bagska) beldeler halkindan alip resuliine fey olarak verdikleri, Allah’a, peygambere, yakinlara,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir; (servet) icinizden sadece zenginler arasinda déntip dolasan
bir sey olmasin diye bdyle hiikmedilmigstir.”67 ayeti kamu imkanlarinin dolayisiyla onun bir pargasini
olusturan istihdamin sadece engeli olmayanlara tahsisine dolayisiyla ayrimcilik yapilmasina mani olurken
halkin tiim muhtag¢ kesimlerinin istihdamdan yararlanmasinin 6niinii agmaktadir.

53 [mamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi ustili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1997), 2/79.

54 Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa (Medine, ts.), 2/482.

55 [zziiddin Ibn Abdiisselam, Kavd idii'l-ahkdam fi mesalihi’l-endm (Kahire: Mektebetil-Kiilliyyat el-Ezheriyye, 1991).

56 Ebii'l-Abbas Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, el-Furtik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.).

57 Mecelle, md.59.

58 Siimmeyye Akyol Kahveci, “Makasid/Maslahat ilkesinin Toplumsal Arka Plam ve Bugiiniin Post-Sekiiler Toplumunda Karsilig1”,
Islamf [limlerde Maslahat, ed. Ayten Erol (Ankara: Gece Kitaphig), 2017), 354; Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat
Séylemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2005), 102.

59 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ts.), 10/40; Muhammed b. Ebl Bekr b. Eyylb
Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, [1dmii’l-muvakkiin ‘an rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-Ilmiyye, 1991), 2/84;
Abdulvehhab b. Takuyyiiddin es-Siibki, el-Esbdh ve’n-Nezdir (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1991), 1/310.

60 fslam ekonomi politikalarinin tesekkiiliinde maslahatin/makasidin rolii hakkinda daha genis bilgi almak icin bk. Sevket Pekdemir,
“Islam Iktisadina Gére Ekonomi Politikalarinin Tesekkiiliinde Makasidin Rolii”, flahiyat Bilimlerinde Makdsid (istanbul: Nida
Yayincilik, 2023), 468-497.

61 fbrahim Tiirk, “Hukuki Boslugun Doldurulmas1 Baglaminda Hz. Omer’in (0. 23/644) Fikhinda Maslahat ve Siyaset-i Ser’iyye”,
Amasya Ilahiyat Dergisi 21 (2023), 72.

62 el-Hac 22/41.

63 el-Hadid 57/25.

64 el-Maide 5/2.

65 Al-i imran 3/110.

66 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim, es-Sahih (Beyrut: Daru fhyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts), Birr, 17; Ebi AbdillAh Muhammed b.
{smail b. ibrahim el-Buhari, es-Sahih (Beyrut: Daru ibnii Kesir, 1987), Edeb,27.

67 el-Hasr 59/7.

50



islam Hukukuna Gére Engelli istihdam Politikasimin Fikhi Temelleri

Yukaridaki naslar cercevesinde islam kamu yonetiminde maslahat ilkesi, devlet bagkani veya yargi
erki tarafindan hukuki bosluklarin doldurulmasinda aktif bir sekilde kullanilmistir.68 Ciinkii hem birey hem
de toplum, hukukun objesidir. Bu baglamda kamusal alanda engellilerin istihdamiyla ilgili eksiklikler
maslahat ilkesine gore diizenlenebilir.° Engellilerin istihdamiyla ilgili politikalarin temel unsurlari
maslahat ilkesiyle belirlenir. Nitekim Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde maslahat ilkesi engellilere
yonelik hizmetlerin etkin ve verimli sekilde yiriitiilmesinde kullanilmistir. Zekat, ganimet ve fey gibi
gelirlerin harcama kalemlerine maslahat, islerlik kazandirmistir. Nitekim Hz. Omer’in (6. 23/644), devlet
teskilatlanmasinda yeni uygulamalar getirmesinin esasini kamu yarari dolayisiyla maslahat ilkesi olusturur.
Buna gore Hz. Peygamber ve takip eden donemlerde dinin anlasilmasina ve uygulanmasina kaynaklik eden
maslahat ilkesi engellilerin istihdam sorunun c¢oziilmesinin de en 6nemli dayanagimi olusturur. Bu
ozelligiyle maslahat ilkesi, engellilere ¢alisma hakkindan esit bir sekilde yararlanma imkani saglar.

Maslahat ilkesi kapsaminda engellilerin istihdam edilmesinin faydalar1 ekonomik bagimsizlig
kazanmak, daha iyi kosullarda yasamak, hayatin tiim alanlarina aktif olarak katilmak, sosyal hayata uyum
saglamak, sosyal refah artisindan pay almak, insan kaynaklarinin iiretime sokulmasi, issizligin neden
oldugu ekonomik ve sosyal sorunlarin ¢6zilmesi, yoksullukla miicadele edilmesi, hak ihlalinin ve
ayrimciligin 6nlenmesi, hayat standartlarinin yiikseltilmesi ve engellilerin kendilerine olan giivenin
artmasi seklinde siralanabilir.70

Dinin toplumsal boyutu engellinin isttihdamina sosyoekonomik yaklasimi zorunlu kilmaktadir. Bu
baglamda genelde insanlarin tamamina 6zelde ise engellilere yonelik toplum, birey ve devlet menfaatini dne
cikaran hukuki diizenlemelerin dayanagini maslahat ilkesi olusturur. islam’in evrenselligi dolayisiyla her
dénemin sorun ve ihtiyaglarini karsilamaya yonelik dinamik yapisi bunu gerektirir. Modern ¢agda insanlik
onuruna yakisir refah seviyesinin yakalanmasinda maslahat, toplumla hukuk iliskisini diizenler. Ornegin
yoksullukla miicadele kapsaminda engellilerin istihdamiyla ilgili diizenlemeler ancak maslahat ilkesiyle en
kolay sekilde ytiriitiilebilir. Clinkii maslahatlar hukukun insana doniik tarafini temsil eder.

Engellilerin istihdami fikih usulii baglaminda mesalih-i miirselenin sartlarina uymaktadir. Ciinkii
engellilerin istihdami ser’i kaynaklara aykirilik olusturmamaktadir. Hatta gerideki ayet, hadis ve sahabe
uygulamalari géz onilinde bulunduruldugunda aykirilik olusturmamasi bir tarafa dogrudan bunun talep edildigi
uygulamanin bu yénde gelismesinden anlasiimaktadir. Istihdamin tiim engellileri kapsadigi, engellilerin
faydasina ve aklen anlasilabilir oldugu da ortadadir. Dolayisiyla engellilerin yasam kosullarnn ve
karsilastiklar1 zorluklar hem toplumun hem de bireyin maslahatini merkeze alan istihdam politikalarinin
gelistirilmesini gerektirmektedir.

Ik defa altina Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik (6. 132/749) tarafindan Divanu’z-Zemna
(Miizminler-hastalar Divani/teskilat1) kurulmasi, Sam’da 88/706 yilinda saglik kompleksi (Bimaristan)
insasi, Ahmed b. Tolun’un (6. 270/884) Misir'in Fustat sehrinde, Selahaddin Eyyubi'nin (6. 589/1193)
Kahire’de, Abbasi halifesi Mansur (6. 158/775) doneminde Bagdat'ta gérme engelliler icin bir hastane,
zihinsel engelliler icin bir yurt acilmasi, Selguklular déneminde Selguklu atabeylerinden Muzafferiiddin Ebu
Sait Gokbori’'niin Musul'da hasta ve gérme engelliler i¢in dort dariilacezeyi faaliyete gecirmesi, Osmanlilar
doneminde dariissifalar ve darulacezeler yapilmasi’! maslahat ilkesi baglaminda engelli pasif istihdam

politikalarinin yansimalaridir.

68 Burhanuddin Ebi’l-Vefa Ibrahim ibn Ferhiin, Tebsiratu’l-hukkdm fi usillil-ekdiye ve mendhici’l-ehkdm (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 2/153,154; Tiirk, “Hukuki Boslugun Doldurulmasi Baglaminda Hz. Omer’in (0. 23/644) Fikhinda
Maslahat ve Siyaset-i Ser’iyye”, 71.

69 Tiirk, “Hukuki Boslugun Doldurulmasi Baglaminda Hz. Omer’in (0. 23/644) Fikhinda Maslahat ve Siyaset-i Ser’iyye”, 50.

70 Deniz, Engelli Haklari ve Ayrimcilik Yasagi, 60; Musayev, “Islami Bakis Agisiyla Engellilerin Sorunlarina Géziimler”, 13.

71 Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992), 163-178; Akyiizoglu,
“Islam Medeniyetine Katkilar1 A¢isindan Engelliler”, 74, 75.
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2.2. Orf

Engellilerin istihdaminin temel insan hakki olarak degerlendirilmesi tarihsel siirecte uzun ve zorlu
asamalardan gecerek saglanabilmistir. Bu donemde devletler ekonomik durumlarina gére engellilere
yonelik politikalar gelistirmistir. Son asamada engellilerin istihdami hemen hemen tiim devletlerin
mevzuatinda yer alan uluslararasi hukukta taraf iilkelerce yiikiimliiliikleri kabul edilen bir noktaya
gelmistir. Toplumdaki uygulamalar, ayet ve hadislerde agik¢a yer almayan konularda naslara aykiri
olmamak sartiyla fikhi hiikiimlere kaynaklik eder. Boylece orfi bir uygulama zamanla hukuk kuralina
déniisiir. Bu nedenle fukaha 6zellikle toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde érften istifade etmistir.”2 Orfiin bu
ozelligi mecellede “Adet muhakkemdir.”’3 seklinde maddelestirilmistir.

Klasik fikih usulii doktrinine gore engellilerin istihdaminin seri hiikiimlere dayanak olusturacak
nitelikte orfkriterlerini tasidig1 goriilmektedir. Bunun nedenlerini asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir.

i. Engellilerin istihdami dyet ve hadislere aykir1 degildir. Bilakis yukarida da gériildiigii gibi naslarda
tesvik edilmistir. Dolayisiyla glinlimiizde engellilerin istihdami ser’i hitkme kaynaklik edebilecek nitelikte
sahih orf niteligi kazanmistir.

ii. Glinimiizde idare hukuku baglaminda engellilerin istihdami devamlilik arz eden neredeyse tiim
devletler tarafindan kabul edilen uygulamalara déniismiistiir. Uluslararasi diizeyde Insan Haklarinin
Evrensel Beyannamesi'nde, ulusal dilizeyde iilkemizde 1876 Anayasasi’nin 39. Maddesinde, 1924
Anayasasi“nin 92. maddesinde, 1961 Anayasasinin 58. maddesinde, 1982 Anayasasinin, 10, 49/1, 50, 70.
maddelerinde engelli veya engelsiz tiim insanlarin istihdam haklar1 giivence altina alinmistir. Bu baglamda
2009 tarihinde TBMM tarafindan onaylanarak Engellilerin Haklarina iliskin Sézlesme (EHIS) olarak kabul
edilen Engelli Haklarina iliskin Birlesmis Milletler Sézlesmesi(CRPD) kabul edilmistir. Uluslararasi Calisma
Orgiitii ILO’nun 1983’te kabul edilen ve Tiirkiye tarafindan 1999'da onaylanan 159 sayili Sakatlarin Mesleki
Rehabilitasyonu vs. engellilerin hak ve sorumluluklarini diizenleyen tiim bu kanunlastirma calismalari
istihdamlarinin giiniimiizde orf kapsaminda bir uygulama oldugunu gostermektedir.”¢ Bazi hukuki
diizenlemeler belli oranda engelli ¢alistirmay1 zorunlu hale getirmektedir. Bu sart mecellede yer alan
“Beyne’t-tiiccar ma'rif olan sey, beynlerinde mesrat gibidir.“7> kiilli kaidesini akla getirmektedir.
Engellilere, hastalara ve yaslilara yardimci olma, onlarin hayatlarini kolaylastiran politikalar gelistirme
Islam toplumunda eskiden beri var olan ve degismeyen bir uygulamadir. Bu ézelligiyle engellilerin
istihdami Mecelle’de yer alan “Adet ancak muttarid veyahut galip oldukta muteber olur.”7¢ kiilli kaidesiyle
ifade edilen sartlara uygundur.

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin)
yiyecegdi, giyecegi, rfe uygun olarak babaya aittir. Hicbir kimseye giiciiniin iistiinde bir yiik ve sorumluluk teklif
edilmez. -Hi¢hbir anne ve hi¢bir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin...... Eger cocuklarinizi (bir stit
anneye) emzirtmek isterseniz érfe uygun olarak vereceginiz iicreti giizelce 6dediginiz takdirde size bir giinah
yoktur.”77 dyetinde nafakanin miktari 6rfe gore belirlenmistir. “Miislimanlarin iyi gérdiigii Allah katinda da
glizeldir.”’8 hadisi kapsaminda da Miisliimanlar tarafindan makbul sayilan uygulamalardandir. O halde
devlet orfe gore engellinin asgari gecim standardini saglamakla yiikiimlidr. Ciinkli amm-1 velayet, devleti
bu konuda sorumlu tutarak engellilerin velisi olarak tanimaktadir.

Hz. Muaviye'nin (6. 60/680) annesi Hind, kocas1 Ebu Siifyan'in cimri olusunu ve ¢oluk-cocugunun
nafakasi ile ilgilenmeyisini, Hz. Peygambere sikdyet ederek "Ya Resulallah! Kocam Ebu Siifyan ¢cok cimri

72 Muhammed Ferruh Orug, “Hanefilerde Orf-Maslahat-istihsan iliskisi (Serahsi Ornegi)”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/2 (2020),1103, 1107.

73 Mecelle, md.36.

74 Hiiseyinli vd., “Engelli Haklarina iligkin Yasal Diizenlemeler”, 141; Gondur vd., “Engelli istihdanunin Diinya’da ve Tiirkiye’'deki
GOrinimi”, 350.

75 Mecelle, md.44.

76 Mecelle, md.41.

77 el-Bakara 2/233.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 3/505.

52



islam Hukukuna Gére Engelli istihdam Politikasimin Fikhi Temelleri

biridir. Acaba O'nun malindan kendim ve ¢ocuklarim i¢in -haberi olmadan- ye-tecek miktarda alsam bunun
bir giinah1 var m1? Ustelik buna ihtiyacimiz da var." dediginde "Hayir, 6rfe gore sana ve ¢ocuklarina yetecek
miktari1 alabilirsin." cevabini vermistir.7?

Sonug olarak dyet ve hadislerin yani sira gerek Hz. Peygamber ve sonraki ddnem uygulamalari ile
kurumsal yapilanmalar gerekse giiniimiizdeki hukuki diizenlemeler engellilerin istihdaminin islam
hukukuna kaynaklik eden orf derecesine ulastigini gdstermektedir.

2.3. Siyaset-i Ser’iyye

Islam toplumunda yénetim anlayisinin 6nemli kavramlarindan sayilan siyaset-i ser'iyye, tek basina
sadece “siyaset” veya "el-ahkdmii's-sultaniyye" ve "nizdmii'l-hiikm"80 terimleriyle de ifade edilmektedir.
Fikih literatiiriinde birgok sekilde tanimlanmistir. Bunlardan bazilarina asagida yer vermek istiyoruz.

Ibn Niiceym’e (6.970/1563) gore siyaset-i ser'iyye, “Hitkiimdarin, gérdiigii bir maslahat gerekgesiyle
hakkinda ciiz'1 bir delil bulunmasina gerek olmaksizin bir seyi yapmasidir.”8!

Ibn AKkil (6. 513/1119), siyaset-i ser'iyyeyi, “hakkinda vahiy inmese veya Hz. Peygamber’in bir
uygulamasi olmasa bile insanlarin salaha yakin ve fesaddan uzak olmalarini saglayan isleri yapmak”82
olarak tanimlamistir. Makrizi (6. 845/1442), siyaseti maslahati ve kamu diizenini saglamak i¢in konulmus
kanunlar olarak anlamistir.83 Giiniimiiz islam hukukgularindan Apaydin ise, siyaset-i ser'iyyeyi “kamu
otoritesinin yonetilen toplulugun yararina olacak ve dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler
ve bu gercevede uygulamalar yapma yetkisi” olarak tanimlayip yasa ¢ikarma ve kanuni diizenlemeler yapma
niteligine vurgu yapmistir.84

Tanmimlardan da anlasilacagl gibi siyaset-i ser’iyyenin uygulama alami genellikle hukuktur. Kamu
otoritesi siyaset-i ser'iyye kapsaminda yasama yetkisini kullanir.8> Devlet baskanina verilen bu yetki “Ey
iman edenler! Allah’a, Peygamber’e ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) itaat edin.”86 ayetine dayandirilir.
Siyaset-i ser'iyyenin amaci ise fikhi hiikiimlerin zaman ve sartlarla uyumlu bir sekilde uygulanmasi, adaletin
saglanmasi, zulmiin ortadan kaldirilmasi ve kamu yararinin gozetilmesi seklinde 6zetlenebilir.

Islam bilginleri toplumun ve bireyin refah seviyesinin yiikseltilebilmesi i¢cin ekonomide firsat
esitliginin saglanmasi ve istihdamin artirilmasini devletin temel ekonomik fonksiyonlarindan oldugunu
kabul eder.8” Bu baglamda devlet, toplumun dezavantajli kesimlerinin kendi kendine yetmesi ve temel
yasam ihtiyaglarini karsilamasi icin politikalar gelistirir. Sosyal ve ekonomik dengeleri gozeterek toplumun
tlim kesimlerini kapsayacak sekilde kamu ve 06zel kurumlarda istihdami artiracak is imkanlarini
olusturmaya caligir.88

Siyaset-i ser’iyye, Islam hukukunun genel olarak kabul géren yontemlerinden olup yet ve hadislerde
hakkinda hiikiim bulunmayan konularda halkin hak ve menfaatlerini korumak i¢in yasa ¢ikarma ve kanun
koyma yetkisi verir.8° Siyaset-i ser’iyye ile kanun yapma yetkisini alan yoneticiler temel insan haklari
kapsaminda engellilere yo6nelik hizmetlerin verimli ve etkili sekilde yiritiilmesi, gerekli
kurumsallasmalarin yapilmasi, engellilerin hayatlarinin kolaylastirilmasi i¢in 6zel tedbirlerin alinmas;,

79 Ebii Davud, “icare”, 45.

80 Mohamad Hashim Kamali, “Siyasah Shariyah or the Policies of Islamic Government”, The American Journal of Islamic Social Sciences
(AJISS) 6/1 (1989), 63.

81 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik serhu Kenzi’d-dekd’ik (Daru’l-Kiitiibi’l-islami, ts), 5/11.

82 [bn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘dlemin, 4/283; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib Semsiiddin ibn Kayyim el-
Cevziyye, et-Turukii’l-hiikmiyye fi's-siyaseti’s-ser’iyye (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1428), 29.

83 Takiyyliddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-Mevad iz ve’l-i‘tibdr bi zikri’l-hitat ve’l-dssdr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1418), 3/383.

84 H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 37/299.

85 Sihabiiddin el-Karafi, ez-Zehira (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1994), 10/31; Adnan Kosum, “Islam Hukukunda ‘Siyaset-i Ser‘iyye’
Kavram”, Islamf Arastirmalar 16/3 (2003), 353.

86 en-Nisd 4/59.

87 Monzer Kahf, Islam Iktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar, 97.

88 Monzer Kahf, Islam Iktisadinin Temelleri Kurumlar ve Kuramlar, 98.

89 Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed el-Ferrd’Ebi Ya‘la, el-Ahkdmu’s-sultdniyye. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 36;
Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye ve’l-vildydtu'ddiniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 65;
Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, 37/302.
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sosyal, kiltiirel ve ekonomik haklarinin korunmasiyla yiikiimlidiir. Bu kapsamda kamu otoritesinin
engellilerle ilgili kanun ve yonetmelik calismalari siyaset-i ser’iyyenin geregidir.

Siyaset-i ser’iyye kamu yonetimine hukuk devleti ve sosyal adalet niteligi kazandirarak genelde tiim
insanlara 6zelde ise engellilere yonelik ayrimcilikla miicadele ve is giicli piyasasina sorunsuz bir sekilde
dahil olma® konusunda da yoneticilere 6nemli sorumluluklar ytiklemektedir. Ciinkii barinma, giyinme ve
beslenme gibi diinyevi konularda halkin refahini saglamak devletin gérevidir.°! “Hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz
reayadan sorumlusunuz.”,°2 “Allah birini Miisliimanlarin basina idareci yapar da o kimse Miisliimanlarin
ihtiyaclari, talepleri ve fakirlikleriyle ilgilenmezse Allah da kiyamet giiniinde onun ihtiyaci, talebi
ve fakirligiyle ilgilenmez.”,*3 “Miislimanlarin meselelerinden sorumlu fakat samimi olarak onlarin refahi
icin gayret sarf etmeyen herhangi bir hiikiimdar cennete giremeyecek.”%4 hadisleri ile Hz. Omer’in (6.
23/644) vali olarak tayin ettigi Ebi Musa el-Esa’r'ye (6.42/662) “Yoneticilerin en iyisi, ydnetiminde halkin
refaha ulastig;; en kotiisii ise insanlarin sikintiya diistiigii yoneticidir.”?> s6zii yoneticilerin engelli
istihdamiyla ilgili politikalar gelistirmelerinin dini referanslarini olusturmaktadir. Nitekim naslar1 ve
sahabe uygulamalarin1 dikkate alan ydneticiler, siyaset-i seriyye kapsaminda engellileri korumaya ve
calisma haklarini diizenlemeye iliskin faaliyetler yapmislardir. “Velisi olmayanin velisi sultandir.”® hadisi
de Islam’in sosyal giivenlik, ekonomik ve sosyal adalet anlayisini yansitmas197 bakimindan tiim engellilerin
istihdaminda referans niteligindedir. Bu rivayet issiz engellileri kendi kabiliyetlerine uygun meslek
gruplarinda istihdam etmeyi devletin sorumlulugu olarak gérmesi bakimindan énemlidir.

Sonug itibariyle giiniimiizde bircok devletin engelli istihdam politikasinda uyguladigi, kota sistemi ve
alternatifleri Islam’a gére de siyaset-i seriyye kapsaminda yetkililer tarafindan uygulanabilir. istihdamin
maliyeti ise “Malinizda zekattan baska yiikiimliiliikler de vardir.”?8 hadisine gore zekatla ve ilave gelir
artirici politikalarla karsilanabilir. Diger taraftan Islam’in miilkiyet anlayisinda yeralti ve yeriistii tiim
kaynaklarin sahibi Allah’tir. Insanlarin refahini maksimize etmek icin bu kaynaklar ekonomiye
kazandirilabilir.

Fikih literatiiriinde siyaset-i seriyye ile iliskilendirilen en 6énemli konu ise ayet ve hadislerle
temellendirilen adalet kavramidir. Adil olmayan uygulamalar zuliim ve haksizlik olarak kabul edilmistir.°
Bu kapsamda engellilerin istihdaminda ayrimciligin yasaklanmasi, engelliligin hak kaybina sebep olan vasif
olmaktan cikarilmasi ve bagkalarina bagimli yasamalarini énleyecek diizenlemelerin yapilmasi gerekir. Bu
konuyu da sedd-i zerai’ ve liyakat basliklarinda ele alacagiz.

2.4. Sedd-i Zerai’

Engellilerin istihdam konusu bireysel olmaktan ¢ikip ulusal hatta uluslararasi ¢ok boyutlu sosyal ve
ekonomik sorunlara neden olmaktadir. Dolayisiyla bireyi ve toplumu tehdit eden tehlikeli bir durum olarak
goriilmektedir. S6z konusu tehlikeler seddi zerai’ kapsaminda 6nlenebilir.

Fikih literatiiriinde zerai’ kavrami ézel ve genel olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir. Ozel
anlamda zerai’ ash itibariyle miibah olmakla birlikte yapildiginda yasaklanan eylemlere sebep olan
durumlari ifade eder. Zerai'nin ilk akla gelen ve yaygin olarak bilinen anlami bu sekilde kullanilmaktadir.

9 Deniz, Engelli Haklart ve Ayrimcilik Yasagi, 50.

91 [bn Ferhn, Tebsiratu’l-hukkam fi usili’l-ekdiye ve mendhici’l-ehkdam, 2 /138; Alauddin Ali b. Halil et-Trablasi, Muinu’l-hukkdm fima
yetereddedu beyne’l-hasmeyn mine’lahkdm (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 169; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-Diinyd
ve’d-din (Daru Mektebeti’l-Hayat, 1986), 1/134.

92 el-Buhari, “Nikah” 90; Miislim, “imare”, 20.

93 Eb{i Davud, “imare”, 13.

94 Miislim, “Iman”, 63.

95 Eb Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 7/94.

96 ibn MAce, “Nikah”, 15.

97 Chapra, “Islami Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, 241.

98 Abdullah b. Abdurrahman Ebit Muhammed ed-Darimi, es-Siinen, ( Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/471.

99 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 5/76; ibn Ferhin, Tebsiratu’l-hukkdm ff usili’l-ekdiye ve mendhici’l-ehkdm, 2/137; et-Trablisi,
Muinu’l-hukkdm fima yetereddedu beyne’l-hasmeyn mine’lahkdm, 169, 170; el-Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-din, 1/134; Apaydin,
“Siyaset-i Ser’iyye”, 37/299; Mehmet Birsin, “‘Siyaset'ten Orfl Hukuka: Siyaset-i Ser’iyyenin Seriiveni”, [nénii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (ts.), 432.
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Bu sekliyle sedd-i zerai’, kotiliige giden yollarin kapatilmasi demektir.19 Genel ya da mutlak anlamda zerai’
ise hedefin yasaklanan veya tesvik edilen davranis olup olmadigina bakmaksizin bir seye ulasmak icin vesile
olan her seyi kapsamaktadir.101

Zerai’ kavraminin her iki ihtimali de icermesi, kotiiliige giden yollarin kapatilmasi anlamindaki sedd-
i zeradi’ kavramina mukabil iyilige ulastiran yollarin agilmasi anlaminda feth-i zerai’ kavramini ortaya
cikarmistir. Terim olarak feth-i zerdi’ “maslahata ulastiran sebeplerin elde edilmesi, ona ulastiran yollarin
acilmasi” anlaminda kullanilir. “Vacibin kendisiyle tamamlandigi sey de vacib olur.” ve “Miibahin kendisiyle
meydana geldigi sey de miibahtir.” usul kaidelerine dayanir.102 Maslahat fiilin islenmesiyle gerceklesiyorsa
feth-i zerai’, fiilin terkiyle saglaniyorsa sedd-i zerai’ seklinde uygulanir.

Karafi (6. 684/1284) ve ibnii'l-Kayyim (6. 751/1350) gibi bircok fakih zerai’yi her iki anlami da
icerecek sekilde kullanmistir.193 Aslinda kavrama her iki anlamiyla islevsellik kazandirilabilmektedir.
Cinki kotiliikle/sugla sadece engelleyici yontemler kullanilarak miicadele edilemez. Bir baska ifadeyle
mefsedetle bircok yontem kullanilarak miicadele edilebilir. Bu yontem bazen sedd-i zerai’ bazen de feth-i
zerdi’ olabilir.104 Asil itibariyle miibah iken yapildiginda mefsedete sebep olan fiillerin yasaklanmasinin
sedd-i zerdi’ kapsaminda degerlendirildigine dair orneklere mukabil asil itibariyle miibah iken
yapilmadiginda mefsedete sebep oldugu icin emredilen érnekler de bulunmaktadir. Ornegin araba
kullanirken emniyet kemeri takma asil itibariyle miibah olarak gortlebilir. Ancak trafik kazalarinin
bircogunda can kaybinin emniyet kemeri takilmamasindan kaynaklandig: tespit edildiginden emniyet
kemerinin takilmasi zeradi’ kapsaminda emirdir. Insaat iscilerinin baret giymeleri de bu kapsamda
degerlendirilebilir. Ehli kitaba zekattan pay verilmesi de bazi yonlerden sedd-i zerai’ bazi yonlerden de feth-
i zeradi’ye dayandirlmaktadir. Ekonomik olarak desteklenmeleri Islam aleyhtar1 olmalarim
engelleyeceginden sedd-i zerdi’, Miisliman olmalarina vesile olacagindan feth-i zerai’ kapsaminda
degerlendirilir.105

Konumuzla ilgili olarak engellilerin istihdam edilmemesinin dilencilik, fakirlik, ve hirsizligin
artmasi, sosyal huzurun bozulmasi gibi hem birey hem de toplum i¢in psikolojik, sosyolojik ve ekonomik
sonuglari ortaya ¢ikacaktir. Buna karsilik olarak engellilerin istihdam edilmesi bireysel ve toplumsal olarak
bir¢ok acidan faydahdir. Dolayisiyla olumsuzluklarin giderilmesi ve yararin temini baglaminda engellinin
istihdami zerai’ deliliyle dogrudan iliskilendirilebilir.

Vacibe gotiiren seyin vacib oldugundan hareketle engellilerin istihdaminin vacib oldugu sonucuna
ulasilabilir. Bu durum zerai’nin vesile anlaminda kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii zerai’de asil
olan fiillerin ya maslahatla ya da mefsedetle sonuglanmasidir. Zira zerai'nin ser’l hiikmii sonuclara gore
degisir. Vesilelerde mefsedet yoni tstiin ise yasak/haram-mekruh; maslahat yonii iistiin ise emir/viicub-
nedb hiikmii verilir.106

Zeral’ ilkesiyle engellilerin diger insanlarin faydalandiklar1 haklardan esit olarak faydalanmasi
saglanirken hak ihlaline sebep olan durumlar yasaklanir. Bu anlamda zerai’ engellilerin istihdamina mani
olan tiim olumsuzluklarin yasaklanmasini ve istthdamini saglayan tesviklerin emredilmesini kapsar. Clinkii
engelliye ayrimcilik yapilmasi hak ihlalidir.1%7 Sedd-i zerai’ ilkesi toplumsal gruplar ve sosyal siniflar
arasinda hak ihlalinden kaynaklanan adaletsizliklere ve haksizliklara sebep olan uygulamalara mani olur.

Engellilerin istihdami konusu, asagida yer verilen iki nedenle hem sedd-i zerai’ hem de fethi zerai’
kapsaminda degerlendirilebilir.

100 Sevket Topal, [slam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerdi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 22; Oman Sahin, “Islam Hukuk
Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamasi”, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 7 (2006), 210.

101 [brahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai””, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV {sldim Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 36/277; Topal,
Islam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerdi, 22; Sahin, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, 210.

102 Topal, Islam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerdi, 27; Sahin, “islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, 211,212.

103 Topal, [slam Hukuk Diistincesinde Sedd-i Zerdi, 23-25.

104 Topal, [slam Hukuk Diistincesinde Sedd-i Zerdi, 28.

105 Sahin, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, 224-230.

106 Sahin, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, 226, 235, 241.

107 Deniz, Engelli Haklart ve Ayrimcilik Yasagi, 67.
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i. Engelli bireyi normal insanlar gibi degerlendirip ise almamak 6zel sektor veya kamu icin miibah
goriilebilir. Ancak bu durum engellinin hi¢bir zaman istihdam edilememesi anlamina gelmekte olup émiir
boyu fakir ve muhtag bir hayat siirmesine sebep olabilir. Bu da dolayli bir sekilde engellinin yasama ve
miilkiyet haklarinin ihlal edilmesi demektir. Bu sartlarda engellinin istihdam edilmemesi sedd-i zerai’
cercevesinde degerlendirilerek 6zel istihdam kurallar1 uygulanip ¢alisma hayatina katilmalari saglanabilir.

ii. Engellilerin istihdami yukarida belirtilen bircok maslahatin gerceklesmesine sebep olur. Bu durum
ise feth-i zerai’ kapsaminda engellilerin istihdam edilmesini gerektirir.

2.5. Liyakat

Glniimiizde kamuda ve o6zel sektdrde istihdam politikalarinin temelini liyakat ilkesi olusturur.
Boylece insanlarin uzman olduklari alanlarda ¢alismalari saglanir. Liyakat kavrami kdken itibariyle dilimize
Arapcgadan ge¢mis olup sozliikte layik olmak, uygun olmak gibi anlamlara gelir.1°8 Terim olarak ehliyet,
yeterlilik, uygunluk anlamlarinda kullanilir.10°

Istihdamda liyakate itibar edilmemesi veya adam kayirma genel olarak “iltimas” terimiyle ifade
edilmekte olup akrabayr kayirma/nepotizm ve yakin arkadasi kayirma/kronizm gibi bir¢ok sekilde
uygulanmaktadir.110

Istihdamda kisinin engelli olup olmadigina degil ehliyetine bakilmahdir. Fakat personel istihdaminda
bireylerin engelli olmasindan kaynaklanan ayrimciliklar!!! yapilabilmektedir. Dolayisiyla engellilerin
istihdaminin en 6nemli asamasini ayrimcilikla miicadele olusturur. Ancak bu sayede engellilerin istihdam
edilmesinin 6niindeki olumsuzluklar bertaraf edilebilir. Ciinkii liyakatli ama engelli insanlarin istihdam
edilmemesi haksizlik ve zuliimdiir. Bu nedenle engelliler sahip olduklar: yeteneklere veya aldiklar1 egitime
uygun olarak sectikleri meslegi yapma haklarina sahiptir. Devlet ise ¢alismak isteyen engellileri istihdam
etmek i¢in gerekli tedbirleri almakla ylikimlidiir. Bu kapsamda devletin, engellilerin istthdam haklarinin
kullanimini kisi veya kurumlarin inisiyatifine birakmamasi gerekir. Ciinkii 6zel kurumlar gerek maliyet
gerekse verimlilik gibi sebeplerle engellilerin istihdamina sicak bakmayabilmektedir.112

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder.”113 dyetine gore kamusal alan dahil olmak {izere tiim gérev ve sorumluluklarin
liyakate gore verilmesi esastir. Ayetle istihdam konusunda firsat esitligi saglanirken engellilik temelli
ayrimcilik yasaklanmaktadir. Eger adam kayirmay: yetkili ve niifuz sahibi kisiler kendi yakinlar1 veya
tanidiklar: icin kullanirsa bu da servetin belli ailelerde toplanmasi/sermayenin tekellesmesi anlamina
gelmekte olup “Allah'in, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber,
yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmigslar icindir. Bdylece o mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda
dolasan bir devlet olmaz.”11% ayetiyle celisir. Ciinkii kamuya ait kadrolar tiim halka ait olup herkese firsat
esitligi saglanmalidir. Atamalardaki liyakatsizlik ekonomiyi olumsuz etkiledigi gibi kamu diizenini de
olumsuz etkileyerek toplumsal kaosa sebep olur. Bu gibi birtakim sonug¢lar adam kayirmanin maliyetil15
olarak ifade edilebilir.

Hz. Peygamberin, engelli olup olmadiklarina bakmaksizin insanlari ehil olduklari konularda istihdam
etmesi ayrimcilikla miicadele bakimindan 6érnek olusturur. Zira Hz. Peygamber kamu atamalarinda
sahabeyi liyakatine gére gorevlendirmistir. Ornegin, Hz. Peygamber hicbir engeli olmamasina ve vali olarak
atanmayi istemesine ragmen Eb{ Zerr el-Gifari (6. 32/653) yerine ortopedik engelli Muaz b. Cebel’i (6.
17/638) Yemen'e vali olarak atamistir. Hz. Peygamberin bu atamadaki en énemli kriterinin liyakat oldugu

108 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (istanbul: MAS Matbaa, 2008), 2/1897.

109 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 261.

110 Serkan Dilek vd., “Kayirmacilik Kavraminin islam Ekonomisi Baglaminda incelenmesi”, itobiad 8/4 (ts.), 3191-3193, 3195.
11t Deniz, Engelli Haklart ve Ayrimcilik Yasagi, 51.

12 Deniz, Engelli Haklart ve Ayrimcilik Yasagi, 58,59.

113 en-Nisa 4/58.

114 e]-Hasr 59/7.

115 Dilek vd., “Kayirmacilik”, 3200.
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Ebl Zer'e (6. 32/653) “Sen zayifsin. Valilik ise emanettir.”11¢ séziinden anlasilmaktadir. Ayrica Hz.
Peygambere “kiyamet ne zaman kopacak” diye soruldugunda “gérevler ehil olmayan kimselere
verildiginde” buyurmustur.11? Diger taraftan Hz. Peygamber insanlar bir taragin disi'18 gibi kabul ederek
kisi, aile ya da herhangi bir ziimreye ayricalik taninmasi yasaklanmistir. Bu yaklasim is giicli piyasasinda
engellilere firsat esitliginin saglanmasina kaynaklik etme bakimindan énemlidir. Insanlarin ehliyetine gére
atanmasi sonraki dénemlerde de devam eden bir uygulama haline gelmistir. Ornegin Hz. Omer (6. 23/644),
valilerinden Ebli Musa el-Es'ari'ye (8. 42/662) insanlara esit davranmasini emretmistir. Eb Yusuf (0.
182/798) Halife Harun er-Resid'e (6. 193/809) “Size yakin ya da uzak olmalarina bakmaksizin tiim kisilere
esit muamele edin.” tavsiyesinde bulunmustur.11?

Engellilerin ¢alisma haklarinin korunmasi amaciyla uluslararasi diizeyde de ayrimcilik yasagi120 ilke
olarak benimsenmis bu baglamda ayrimcilikla miicadele i¢in kamu ve sivil toplum kurumlari is birliginde
eylem planlar gelistirilmistir. Boylece insanlarin engeline bakmaksizin herkesle esit sartlarda istihdam
firsat1 saglanmistir.

Sonug

Engellilerin istihdam edilmesi insan olmaktan kaynaklanan vazgecilemez ve dokunulamaz temel
haklardandir. Bu konuda etkin ve kapsamli politikalarin gelistirilememesi hem bireyi hem de toplumu
derinden etkilemektedir. Bu nedenle engellilerin istihdam edilememesinin etkilerinin sanilandan daha
derin ve yikici oldugu séylenebilir. Tarihsel siirecte Islam toplumunda engellilerin 6zelliklerine ve iilkenin
sosyal dokusuna uygun ozel istihdam politikalar gelistirilmistir. Bu baglamda yoneticiler dénemin
imkanlar1 nispetinde aktif istihdamin yani sira saglik, egitim, bakim, vergi indirimi ve konut destegi gibi
pasif isttihdam yontemleriyle de engellilerin ¢alisamamasindan kaynaklanan olumsuzluklar: azaltilmaya
calismistir. Boylece engelliler basta olmak {izere bircok dezavantajli grubun istihdamini saglayacak
tedbirler alinarak sosyal ve ekonomik koruma saglanmistur.

Engellilerin istihdami sorunu birey, toplum ve devlet agisindan psikolojik, sosyolojik ve ekonomik
sonuglara sebep olur. Adam kayirma, dilencilik, fakirlik ve hirsizligin 6nlenmesi; issizlik ve yoksullukla
miicadele; toplumsal huzurun, engellilerin 6z gliveninin ve sosyal entegrasyonunun saglanmasi bunlarin
baslica drnekleridir. Boylece engellilerin istithdami bir¢ok sorunun ¢oziilmesine katki saglar. Engellilere
¢alisma hakkinin taninmasiyla ayni zamanda ekonomik sistemlerin ideal hedefi olan tam istihdam
gerceklestirilmis olur. Netice itibariyle engellilerin ise alinmamasi seklinde ortaya ¢ikan ayrimcilik suguyla
asgari gecim standardinin yakalanamamasindan kaynaklanan bircok mefsedet engellenir. Bu sekilde engelli
olmanin sosyoekonomik dezavantajlari insan haklari diizleminde asilmaya ¢alisilir.

Islam hukukunda maslahat, 6rf siyaset-i seri'yye, sedd-i zerai’ ve liyakat ilkeleri engellilerin
istihdaminin fikhi dayanaklarini olusturur. Bu ilkelere farkli bakis acilariyla adalet, zaruret ve kolaylastirma
gibi basliklar da eklenebilir. Ancak kanaatimize gore bu kriterlerin mevcut ilkelerden herhangi birinin
kapsaminda degerlendirilmesi daha dogrudur. Ornegin tiim ilkelerin ana gayesi adaletin saglanmasi ve
engellilerin yasam sartlarinin iyilestirilmesidir. Zaruret ise bilindigi gibi zaten maslahatin alt basliklarindan
birini olusturmaktadir.

Engellilerin istihdami kadar 6énemli bir konu da engelliligin kotiiye kullanilarak haksiz kazang elde
edilmesidir. Bu baglamda islam hukukuna gore engelliligin istismari da ayr1 bir makalede calisilmalidir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

116 Miislim, “imare”, 4.

117 ¢]-Buhari, “Ilim”, 2.

118 Al b. Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummadl fi stineni’l-akvdl ve’l-ef'dl (Miiessesetii'r-Risale, 1981),
9/38.

119 Chapra, “Islami Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, 238.

120 Avrupa insan Haklar1 Sézlesmesi, md.14.

57



Van [lahiyat Dergisi 12/20 (Haziran 2024) | Sevket Pekdemir

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Epistemik Mimari A¢idan Temel ve Temel Olmayan inanglar
0z
Temel inancglarda, bir baska tabirle i¢selci bilgi teorisinde, saglam zihinsel dayanaklar, sarsilmaz 6nciiller, epistemik
ilkeler ve dogruluga gétiiren bir kisim nedenler ile inan¢larimiz teminat altina alinmistir. Ancak temel olmayan inanglar,
yani digsalcilik teorisinde ise bilgiyi teminat altina alan kosullar genel olarak zihin disinda aranir. Artik epistemolojik
anlamda sans eseri bilgi elde etme veya bilgide yanilmay1 bertaraf edecek durumlar tek basina temelcilerin 6ne strdigi
cesitten kanitlar ya da zihinde mevcut bulunan bazi ilkeler degildir; alg, bellek icebakis gibi bilissel kaynaklar da temel
olmayan inanglarin ifadesinde hesaba katilmalidir. Bu dogrultuda sadece temelci olmayan bir bilgi anlayisina gore
inang, genel manada, standart algisal siiregler, depolanmis veriler agisindan hatirlama durumlar ve igebakis gibi
glivenilir bir zihinsel siirecin neticesi ise ve bu giivenilir zihinsel siireci zayif diisiiren hi¢cbir sey yoksa
gerekcelendirilmistir. Temel inanglara dayanilarak elde edilmis bilgi, gerekcelendirilmis hatta belki teminat altina
alinmis dogru inanglar ile ifade edilirken, temel olmayan inanclarin bilgiye déniisiimiinde giivenilir/nedensel bilissel
ve dissal siiregler de hesaba katilmistir. Bu ¢alismanin 6nemi, konuyu iki boyuttan arastirarak ve bir sentez liretmeye
calisarak bilginin insas1 baglamindan temel ve temel olmayan inanglarin makuliyetini arastirmayi amaglamasiyla ortaya
cikmaktadir. Ayrica igselci ve dissalci bilgi teorileri ¢cercevesinde her iki inang ¢esidinin de gerekeelendirilebilmesini ve
bilginin teminat altina alinmasini amag¢ edinmistir. Temel ve temel olmayan inang bicimleri, i¢selci ve dissalci bilgi
anlayislari cergevesinde betimlenerek kismi olarak karsilastirilmis ve bu ¢alisma bir arastirma ve inceleme perspektifi
cercevesinden hazirlanmistir. Bu ¢alismanin kapsami ve siirlilik diizeyi inanglarimizin bilginin insasindaki rolii ile
iligkilidir. Temel inang¢lar temel epistemik ilkelere, saglam zihinsel dayanaklara dayali olarak ifade edilirken, temel
olmayan inanglar, algy, bellek, icebakis, deneyim ve giivenirlik gibi gerek bilissel gerekse de digsal kaynaklara dayanarak
aciklanmistir. Bu ¢alismanin problematikleri, genel olarak temel ve temel olmayan inanglarin birbirinden nasil ayirt
edilerek ifade edildigi, bilgiyi garanti altina almak i¢in hangi unsurlarin kullanildigi tizerinedir. Calisma 6ncelikle temel
ve temel olmayan inanclar1 tanimlayarak karsilastirmaya ¢alismistir. Sonrasinda ise her iki inang¢ biciminin de bilgiyle
iligkisini ele alarak bu arastirmanin problemlerine ¢6ziim bulmaya ¢alismistir.
Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Temel Inanclar, Temel Olmayan Inanglar, I¢selcilik, Digsalcilik, Gerekcelendirme.

Fundamental and Non-Fundamental Beliefs In Terms of Epistemic Architecture
Abstract

In fundamental beliefs, in other words, in the internalist theory of knowledge, our beliefs are guaranteed by solid mental
foundations, unshakable premises, epistemic principles and some reasons that lead to truth. However, in the theory of non-
fundamental beliefs, that is, externalism, the conditions that guarantee knowledge are generally sought outside the mind. Now,
in the epistemological sense, obtainingin formation by chance or situations that will eliminate error in information are not the
kind of evidence or some principles present in the mind that foundationalists put forward; Cognitive resources such as
perception, memory, introspection should also be taken into account in the expression of non-core beliefs. Accordingly,
according to a non-foundationalist understanding of knowledge, belief is generally justifiedif it is the result of a reliable mental
process such as standard perceptual processes, remembering states in terms of stored data, and introspection, and if there is
nothing that weakens this reliable mental process. While the knowledge obtained based on basic beliefs is expressed with
justified and perhaps even guaranteed true beliefs, reliable /causal cognitive and external processes are also taken into account
in the transformation of non-basic beliefs in to knowledge. The importance of this study emerges as it aims to investigate the
plausibility of fundamental and non-fundamental beliefs from the context of knowledge construction by investigating the issue
from two dimension sand trying to produce a synthesis. In addition, it aims to justify both types of beliefs and secure knowledge
within the framework of internalist and externalist theories of knowledge. Fundamental and non-fundamental belief forms
have been described and partially compared within the framework of internalist and externalist understandings of knowledge,
and this study has been prepared from a research and analysis perspective. The scope and limitation level of this study is
related to the role of our beliefs in the construction of knowledge. While basic beliefs are expressed based on basic epistemic
principles and solid mental foundations, non-basic beliefs are explained based on both cognitive and external sources such as
perception, memory, introspection, experience and reliability. Th eproblematics of this study are generally about how basic
and non-basic beliefs are distinguished and expressed, and which elements are used to guarantee knowledge. The study first
tried to define and compare basic and non-basic beliefs. Afterwards, he tried to find solutions to the problems of this research
by considering the relationship of both forms of belief with knowledge.

Keywords: Philosophy of Religion, Fundamental Beliefs, Non-Fundamental Beliefs, Internalism, Externalism,
Justification.
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Giris

Bilgi, dogrulugu mevcut olan 6znel ve nesnel kosullarda gerekli ve yeterli sayillan kanitlar ile
gerekcelendirilmis 6nermeler ile ifade edilen bir biling igerigidir. Bu genel tanimlama bigimi hem temel hem
de temel olmayan inanglari kapsayacak tiirden bir tanimlama bi¢imidir. Benzer olsalar da bilgi i¢in baska
tanimlama bicimleri de miimkiindiir. John Lock'a gore idrak faaliyeti acisindan bakildiginda, bilmek idealara
sahip olmaktan daha fazla bir seydir; yani idealar1 kiyaslamak, baglantilarini kesfetmek ve hiikiim
vermektir.! Sofist Protagoras, bilmenin algilamakla es deger oldugunu, bireylerin algi diizeylerinin
birbirinden farkli oldugunu ve boylelikle hakikat diizeyinde bir bilginin mimkiinati olamayacagini ifade
etmigstir. Platon, Meno, Phaedo, Republic, Sophist, Timaeus ve Theaetetus diyaloglarinda bu iddiay:
(algi=bilgi) kabul etmez. Bilhassa Theaetetus diyalogunda, bilgi ve algiy1 esdeger goren sofist diisiinceye
kars1 alginin bireyden bireye degismesi ve bilginin 6nemli malzemelerinden birisi olmasina ragmen ona
bilgi denilemeyecegini ve sadece rasyonel bir asamanin sonunda bilgiye déniisebilecegini dne stirer.

Alginin olusturdugu inancin tek basina bilgi olamayacagini ileri siiren Platon, Theaetetus
diyalogunda nihai anlamda, “bilginin gerekeelerdirilmis dogru bir inan¢” (logos aléthe doxa) oldugunu ifade
eder.2 Descartes da Platon gibi inang¢ (doxa) ve bilgiyi (episteme) birbirinden ayirir. Ciinki ona gore bir
onermeye iliskin stipheye diismemize olanak taniyan nedenler mevcut ise inan¢ meydana gelir; ancak bilgi
dahakesin nedenler tarafindan sarsilmasi kesinlikle miimkiin olamayacak tiirden nedenlere dayanan dogru
inanctir.? Ancak Alvin Goldman gibi bazi ilimli dissalcilarin yaptigr gibi kimi zaman bu iki yontem
sentezlenebilse de bunlarin birbirinden farkli oldugu unutulmamalidir.# Dogru oldugunu duisiindigiimiiz
inanclarimizi i¢csel veya dissal manada hem temelci hem de giivenirlikei digsal siireclere dayanarak
gerekcelendirebilmek muhtemeldir. inanglarin gerekcelendirilme statiisii ya da dogruluk derecesi yalnizca
o inanclari tiretirken bilfiil kullanilan bilissel siireglerin bir fonksiyonundan ibaret degildir. Yani, inang¢ ayni
zamanda standart algi siirecleri, saglam muhakeme durumlari, hatirlama durumlari ve igebakis tiiriinden
guvenilir biligsel siirecler tarafindan da gerekcelendirilebilir ve bu gerekcelendirmeye dissal bir boyut da
katar. Bilgi, yalnizca bir biling durumuna indirgenen igselci bir teoriye hasredilemez; fail ve nesne
baglantisinda giivenilir dissal sosyal kosullar veya yontemler de géz dniinde bulundurulmalhdir.

Temel inanglara yaslanan geleneksel epistemolojik teori kendisini {i¢ unsurlu tanimlama sekli
(justified true belief) ile ifade eder. Buradaki bilme durumlar1 daha ziyade zihnin i¢ mekanizmalari
araciligiyla dogrulanmaya veya kanitlanmaya ¢alisilir. Chisholm gibi temelci filozoflara gore bilgi, kanita
dayandirilmis dogru inanctir (evident true belief).> Temelci bir bilgi anlayisinda inang dnermesel bir
kavramdir; zaten modern epistemolojik manada da inanma, 6nermenin tasdik veya kabulii anlamina gelir.
Bu acidan 6nermesel anlamda bir inanci gerekcelendirmek demek bir failin belli bir nermeye inanmak i¢in
yeterli derecede nedeni olup olmadigini bilmesi ile iliskilidir. Platon ile baslayip Descartes ile olgunlastirilan
bu temelci teori daha ¢ok bilmeyi kendi basina bilme anlayisi iizerine bina etmistir. Clinkii Descartes’e gore
bireyin bizzat kendi muhakeme yiiriitme asamalar: bilgiyi kanitlamada veya temellendirmede olduk¢a
onemlidir. Boyle bir durumda epistemik fail, kendi zihinsel yetilerinden yola ¢cikarak mantikl siireglerle
dogru bilgiyi kesfedebilir.

Temel olmayan inanglarin vurgulandig digsalcilikta, genel manada bilgilerimizin dogrulugundan
emin olmamizi saglayan unsurlarin biitiinliniin failde hazir bir bicimde bulunmasi gerekmedigi belirtilir.
Bir failin X'i bilip bilmedigi, onun, i¢sel olan inancinin temellerinin farkinda olup olmadigina ve bunlari
aciklayip agiklayamayacagina bagl olmasindan 6te, onun X’e inanmasi olgusuyla X'in dogru olmasi olgusu
arasindaki iligkilere baghdir. Bir inancin dogrulugu ifade etmesi, bilgiyi elde etmemizi saglayan zihinsel

Jean Didier, John Locke. ¢ev. Atakan Altinérs. (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2009), 34.

Hasan Yiicel Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, (Corum: Hititkitap Yayinlari, 2011), 10-11.

Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 10-11.

Alvin Ira Goldman, "Why Social Epistemology Is Real Epistemology”, In Social Epistemology: Essential Readings, edited by Alvin I.
Goldman, (Oxford University Press: USA, 2012), 1-15.

5 Roderick M. Chisolm, The Foundations of Knowing, (The University of Minnesota Press, 1982), 43.
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unsurlarin (bu igeriklerin bizi yaniltabilme ihtimaline karsilik) uygun bir sekilde cevre ile iliskilendirilmis
olmasini gerektirir. Bu arastirmada inancin bilgiye evrilmesini saglayan argiimanlar1 temel ve temel
olmayan inanglar ¢ercevesinden ele alacagiz. Bu ¢alismanin en temel amaci inang¢larimizin bilgiye dogru
evrilmesi asamasinda hangi tiir argiimanlar ile temellendirilmeye calisildigini agiklamaya ¢alismaktir. Tabii
ki bilginin dogrulugu, kaynag1 epistemolojinin en temel problemlerindendir; dolayisiyla bilgi ve inang
arasindaki iliski de karmasiktir. Bu calismada, yontemsel olarak temelci ve dissalct bilgi anlayislarina
odaklanmaya calisarak bilgi ve inancin dogasina iliskin farkli bakis agilarini incelemeye calisacagiz. Bu
¢alisma, inancin bilgiye donlisiimi esnasindaki tiim asamalari ele almayip sadece temel ve temel olmayan
inanclarin argiimanlarina veya unsurlarina odaklanmaya ¢alismaktadir.

Kuskusuz, inancin bilgiye dontisiimii karmasik bir siirecle miimkiin olmaktadir. Bu siirecin icinde
zihnimizin hem i¢sel mekanizmalari hem de dissal mekanizmalar1 ve bu mekanizmalar ile iliskileri kayda
deger bir rol oynamaktadir. iki béliime ayirmis oldugumuz calismamizi esas olarak temelcilik ve gayri
temelcilik noktasindan incelemeye calisacagiz. Bunun yaninda, her iki inang¢ biciminin de giiclii ve zayif
yonlerinin olabilecegini hesaba katarak nihai noktada i¢sel ve dissal mekanizmalarin beraberce isledigi bir
zihnin inang tiretmede daha fonksiyonel olabilecegini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Temel inanclar

Temel inanglar epistemik faillerin sahip oldugu 6teki inanclar tarafindan desteklenmeye ihtiyac
gerektirmeyen inanglardir. Radikal bir temelcilik anlayisi temel inanglari, neredeyse yanilmamizin mimkiin
olamayacag1 epistemik inanclar olarak goriir. Dolayisiyla temel inanglar diger inang¢ bicimlerinin
kendilerine yaslanarak hayat buldugu inanglardir. Temel inanclar, 6teki inang bicimleri i¢cin baslatici bir
konum olarak diistliniiliir. Baska bir ifade ile temel inanglar, temellendirme veya gerek¢elendirme i¢in zemin
saglayan destek siitunlari gibidir “kendi dogasindan kaynakl gerekcelendirilmis olma”, “kesinlik”, “kusku
edilmezlik”, "sarsilmazlik"”, apac¢iklik" ve “yanilmazlik” gibi nitelikler, temel inan¢lar1 6teki inan¢lardan farklh
kilan ve onlarin daha imtiyazli hale gelmelerini saglayan birtakim niteliklerdir.¢ Temelde hafiza ve alg tiiri
unsurlara dayanan fakat diger inan¢larimiza dayandirmadigimiz bir kisim temel inang¢larimiz mevcuttur.
Benzer bir bigcimde, 6teki zihinlerin mevcudiyeti duygularimizin bize sagladigi giivenirlik veya fiziki
diinyanin var oldugu gergegi tiirlinden inanglarimiz bile temel inanglar sinifina dahil edilebilir.”

Taniklik, alg, biling, bellek, icebakis, kanit gibi unsurlar temel inanglarimizin kaynak veya zeminini
insa ederler. Mimari bir mekanizmasi oldugu diisiiniilen biitiin bilgilerimizin diizenli semaya gore birbirine
baglandig: iddia edilmistir. Bu agidan gerekgelendirmenin giicii, inanglarimizi bu diizenli semaya dahil
etmekten ve onlarin yerini net bir sekilde belli etmekten gelir. Temel inanglarin bir¢ok zaman bir piramit
veya binaya benzetildigi goriilmiistiir. Piramidin en alt zemininde temel inan¢larimiz mevcuttur, siradan
kisisel inang¢larimiz ise piramidin tist katlarini olusturur. Gerekgelendirmedeki kisisel inang veya bilgiler bu
temel lzerine kurulur. Saglam inanglarin zemine yerlestirilmesi durumunda, list katlar1 olusturan
inanclarin yapisinin daha gii¢lii oldugu iddia edilmistir ve bunlar mantiksal nedenler zinciri ile birbirine
saglam bir sekilde baglanmistir. Temel inang¢larimiz arasinda failin kendine ait duyusal ve zihinsel
durumlari, dolayimsiz olarak sahip oldugu birtakim duyu deneyimleri, sezgisel veya bazi a-priori
onermeleri mevcuttur. Ornegin; Descartes, Spinoza, Leibniz gibi filozoflar temel inang¢larimizin akli
sezgilerimizin bir sonucu oldugunu ileri siirerken, Locke ve Hume gibi deneyimci filozoflar, karmasik
diisiincelerimizden 6nce igebakis ve duyular yoluyla kazanilmis olan bazi bilgilerin 6tekilerine temel
sagladigini iddia etmislerdir.8 Ornegin, John Locke, sadece soyut bilgilerin kesin ve tiimel oldugunu ifade
eder ve bundan ¢ikan sonucun ise deneyim alanina ait hi¢bir seyin kesin ve tiimel olamayacagidir; ona gore
bilgilerimiz tiimel vasfim1 kazanmak i¢in idealarin dogasimin pesinden gider; soyut idealarin kapsamasi

6 Taner Beyter, “Temel Inanglar”. Evrim Agact. Erisim 4 Mart 2024. https://evrimagaci.org/s/9272

7 Taner Beyter, “Reformcu Epistemoloji ve Tanr Inanci”. Oncil Analitik Felsefe. Erisim 4 Mart 2024
https://onculanalitikfelsefe.com/reformist-epistemoloji-ve-tanri-inanci-taner-beyter/

8 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 243.
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gereken iddialar bir defa bilindiginde siirekli hakiki veya dogru olacaktir. Boylelikle genel bilgilere iliskin
her seyi sadece zihnimizde arayip bulmamiz gerekecektir.?

Locke, genel inang veya bilgileri ag1ga ¢ikaran seyin, yalnizca kendi idealarimiz veya diisiincelerimiz
lizerine diisiincelerde bulunmak oldugunu ifade eder. Bu diislincesini ise soyle aciklar: "Her genel bilgimiz,
sadece kendi diistincelerimizin igeriginde yer alir ve yalnizca kendi soyut iddialarimizin temasasindan
ibarettir."10 Locke, bunun, ayni sabit baglantilar1 degismez bir sekilde icermelerinden kaynaklandigini ifade
eder. Ona gore Allah'in varligi ve bu varligin apacikligi matematiksel ispatlarimizin agiklifina benzer olarak
aklimiz vesilesiyle bilinmesi en kolay olan hakikatlerdendir. Bu apag¢iklig1 goriip diistinebilmek icin muhtag
oldugumuz sey, yalnizca kendimiz hakkinda ve kendi varligimizin siiphe edilemez bilgisi {izerine
disiincelerde bulunmaktir. Locke, diisinme veya refleksiyonla kazandigimiz yalin disiincelerin, yani
bizdeki mevcudiyetlerinin bir yetkinlik sagladig bilgi/inang, varlik, kudret gibi temel diisiincelerin (veya
inanglarin) menzilini sonsuza degin uzatabilecegimizi ifade eder. Bu manada Locke'un bazi temel
kesinlikler veya temel epistemik statiiler benimsemis oldugu iddia edilebilir.11

Biling, akil yiiriitme ve bellek inang veya bilgilerimizin nasil siralanacagini ve kullanilacagini tayin
eder. Bunlar zihinde mevcut bir sekilde bulunan unsurlar olmasi itibariyle temelcilik, acik bir bigimde i¢selci
bir yaklasim olarak degerlendirilir. Temel bilgilerimiz bir inanci teminat altina almamiza yardimc1 olur ve
zihnimizde devamli mevcut halde bulunur. Farabi, inan¢larimiz arasinda saglamliklari, kesinlikleri,
apacikliklari, elde edilme bigimleri ve mantiksal siralamadaki yerleri noktasindan bazi ayrimlar yapar.
Ornegin, ona gore zorunlu olan kesin bilgiler ¢ikarima dayanan ve dayanmayan bicimde birbirinden
ayrilirlar. Bu agidan ¢ikarima dayanmayan zorunlu kesin inanclar ¢ikarima dayanan inanglarimiza birer
onciil olurlar. Bunlar da dogal bir sekilde kazanilan ilk ilkeler ve deneyim yoluyla elde edilen diger bilgiler
biciminde siniflandirilirlar.12

Temel inanglar baglaminda diistindigiimiizde, “igselci temelcilik veya temelcilik”, aklimizin
inanglarimiz arasinda kurdugu iliskilerin dogasi veya niteligi ile alakalidir. Bilmeyi saglayan araglar
vasitasiyla bellegimize veya zihnimize akan her tiirden veri, akil yetimiz tarafindan belli bir islenme
siirecine tabi tutulur. S6z konusu isleme siireci neticesinde inanglarimiz arasinda dogruluk ve kesinlik
dereceleri yoniinden bir siniflama yapilir. Aklimiz bir kisim inanglar1t herhangi bir deneyime miiracaat
etmeden, dogrudan dogruya elde etme yetenegine sahip iken bazi inang¢larimiz dolayl bir bicimde ve
mantiksal ¢ikarimlarla kazanilir. Eger bir “X inancimizi” gerekgelendirmemizin, gerekcelendirmeye
miiracaat etmeksizin dogru oldugunu bildigimiz inancimiza dayandigin1 kabul ediyor isek bu durumda
aslinda, temel inan¢lardan bahsetmis oluruz.!3

Temelciligin dayanmis oldugu iki esas iddia sudur: Birincisi, gerekcelendirme veya inang¢larimizi
olusturan dayanaklarin sonsuz bir sekilde geriye gidemeyecegini 6ne siirer. Ikincisi ise
gerekcelendirmelerin, dairesel bir sekilde olamayacagina yoneliktir. Geri gidis teorisi icin ¢ikarimlara
dayanan bir "P inancin1" varsayalim. P gecerliligini R ve Z gibi diger inanglardan elde ediyor ise R ve Z ya
baska herhangi bir seye gerek duymadan zihinsel durumlar vasitasi ile bilinir veya bilinmez. Eger baska
tiirli herhangi bir seye gereksinim duymadan R ve Z'yi biliyorsak bunlar temel inanglardir.14

Fakat tersi bir durumda, baska tiirlii gerekcelendirmelere ihtiya¢ duyuyorsak bunlar temel degildir;
dogruluk ya da gerekgelerini A ve B baska tiirli inanglardan devsirmektedirler. Bu zincir, artik ¢ikarimlara
dayanmayan ve yanilmaz bir bigimde dogru olduklarindan emin oldugumuz inanglara varincaya degin bu
bicimde geriye dogru siirer. Bu geriye gidis durumu, artik dogrulugundan emin oldugumuz temel inanglara

9 Jean Didier, John Locke. cev. Atakan Altinérs. (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2009), 38.

10 Didier, John Locke, 38.

11 Didier, John Locke, 39.

12 Ebu Nasr el Farabi, Kitdbu’l Burhan. cev. Omer Tiirker, Omer Mahir Alper. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008), 4-10.
13 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 241.

14 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 244.
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vardigimizda tiikenir. Bizim zihin durumlarimiz ile ilgili olan ve kendi dogruluk ve gerekgelerini zihin kanali
ile teminat altina alan bu tarz inanglara Descartes'in, "ben bilgisi" dedigi inanglar da diyebiliriz.15

Nitekim Descartes ister uykuda ister uyanik olalim bizi ikna edecek tek seyin yalnizca aklimizin
apacik oldugu gergegi oldugunu soéyler.1¢ Temelcilikteki en esas diistince, sahip oldugumuz inanglarimizin
epistemik, yani kesinlik statiilerinin birbirinden farkli olmasi ile ilgilidir. Birtakim inanglarimizin hicbir
kanitlamaya ihtiyag duymadan veya mantiksal ¢ikarima gerek duymadan apagik bir sekilde bilinmesi,
bunlarin epistemik statiistiniin digerlerinden daha farkli ve iistiin oldugunu gésterir. Ornegin, “biitiiniin
parcadan biiyiik olmas1” olgusunu herhangi bir akil ytliriitmeye miiracaat etmeden anlayabiliriz. Yani, 6z
olarak sunu diyebiliriz: Temel diye ifade ettigimiz inanglar, 6teki inan¢larimiza bir temellendirme veya
gerekce saglar ve ¢ikarimsal inang¢larimizin biitlinii temel inanglara dayanir. Bu tarz inanglar kendi neden
veya gerekcelerini kendi kapsamlarinda barindirirlar ve ¢ikarimsal olmayan bir gerek¢elendirme 6zelligine
sahiptirler. Bunlara basit veya apac¢ik inanglar da diyebiliriz. Temel inan¢larin da gerekgelendirilebilir
oldugu iddia edilse de bunlar, gerekgelerini baska inan¢lardan almaktan ziyade onu birtakim zihin
durumlarina dayandirirlar.l” i¢selci bir teori agisindan fail, zihinsel siireclerle beraber dogru bir inanci
gerekcelendirecek/haklilandiracak yontemlere, kendisinin zihinsel mekanizmasindan yola ¢ikarak
ulasabilir. Ernest Sosa, yalnizca kendi bilissel vaziyetine dayanarak yola koyulan bir i¢selcinin, “mevcut,
muhtemel ve gerekgeli olup olmadigl tam anlamiyla belirgin olmayan inanglara” yaslanarak, kendi
inanclarinin gerekcelendirilmesini miimkiin kilacak bir kisim ilkeleri formiile edebilecegini ifade eder.18

Temelcilik, temel olarak gerekcelendirilmemis inanglarin, temel inanglarla uygun mantiksal veya
olasiliksal iliskiler i¢cinde olmasini gerektirir. Alvin Goldman'a gore i¢csel temel dogrular/gercekler,
gerekcelendiriciler icin dogru dayanaklar gibi gortiniir. Ginet, i¢cselci bir gerekcelendirmeyi, belirli bir
zamanda “S” acisindan diisiiniildigiinde, “P"nin, o anda “S” tarafindan dogrudan taninabilir olmasi
zorunlulugundan kaynaklanan ve emin olmay1 saglayan asgari diizeyde yeterli olan her bir olgu dizisinin
her biri olarak algilar. Benzer bir sekilde Chisholm da epistemik gerekcelendirme kavramina igselligi ve
dolaysizlig1 noktasindan bakar; ¢iinkii ona gore fail, herhangi bir zamanda neye inanmakta hakli oldugunu
dogrudan, diisiinme yoluyla kesfedebilir.1?

Goldman'a gore igselciligin/temelciligin ardindaki geleneksel diistincenin, "bir failin, t'de sahip
olunan kanitsal inanglarin (ve belki de diger kanitsal olmayan durumlarin) p ile uygun bir mantiksal veya
olasiliksal iliskiye sahip olmasi durumunda, p'ye inanmada hakli oldugu" diisiincesidir.2° Burada genel
olarak gerek¢e sunma kanit bulundurma durumu ile ayni anda verilir. Feldman, bunu agik bir bicimde séyle
ortaya koyar: “Herhangi bir "X kisisi" ve "Y énermesi” ve "t zamani" icin X, epistemik olarak t'de Y'ye ancak ve
ancak Y, X'in t'de sahip oldugu kanitla destekleniyorsa inanmalidir. 21

Alvin Goldman'a gore, Chisholm'un dolaysiz/temel bilgi veya inanc ile kastettigi seyin icebakis
oldugunu diistinmenin nedenlerinden biri de gerek¢elendirmenin veya mesrulastirmanin biitiin unsurlarini
bilingli vaziyetlerle sinirlamasidir. Chisholm'a goére "i¢sel bilgi teorimizin bir sonucu geregi kisi, herhangi
bir zamanda epistemik bir gereksinime tabiyse, o zaman bu gereklilik, kisinin o anda i¢inde bulundugu
bilingli durum tarafindan dayatilir."22

15 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 244, 245.

16 Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, cev. Murat Ersen. (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 17-27.

17 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 242.

18 Ernest Sosa, Epistemic Justification: Internalism vs. Externalism, Foundations vs. Virtues. ed. Laurance Bonjour and Ernst Sosa (USA:
Blackwell Publishing, 2003), 201.

19 Alvin Ira Goldman, Pathwaysto Knowledge: Privateand Public, (New York: Oxford University Press, 2002), 4-6.

20 Goldman, Pathwaysto Knowledge: Privateand Public, 4.

21 Goldman, Pathwaysto Knowledge: Privateand Public, 8.

22 Goldman, Pathwaysto Knowledge: Privateand Public, 7.
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Temel inang¢lar23, kendiliklerinden apagik olduklar1 diisiiniildiigiinden, baska tiirli bir kanita ihtiya¢
duymadan kabul edilebilir inanclardir.24 Ornegin, Alvin Plantinga, klasik temelselcilifin temel inang
grubuna referansta bulunarak su 6nerme érneklerini verir: “3 + 3 = 6, siyah beyazdan daha farklidir, parca
biitiinden kiiciiktiir". Verilen bu 6rnek énermelerin en belirgin 6zelligi, bunlarin dogru olduguna kanaat
getirmek icin kavrayissal bir o6zellie sahip olmamizin yeterli olmasi ve dogru olmalarinin ¢abucak
anlasilmasidir. Plantinga, dogrulugu bir faile apagik gériinen P 6nermesinin, her zaman diger bir faile apagik
goriinmese de "3+3=6" tarzindaki bir onerme o6rneginin dogrulugunun herkes tarafindan kavranip
anlasilabilecegini sdyler.25> Benzer bigimde o, "g6zlime bir tabletin varligi ve agaclarin ¢icek agmis oldugu
goriiniiyor" bicimindeki 6nermeleri, “karsimda ger¢cek manada bir tablet var" ve "agaclar gercekten cicek
acmis” bicimindeki 6nermelere tercih etmemizi hakl olarak aciklayabilecegimizi belirtir. Plantinga yine bu
manada, "bir fail karsisinda aga¢ olmadigi halde bdyle bir inanca sahip olmas1 muhtemel goriinebilir fakat
bir faile aga¢ goriilmedigi halde aga¢ goriilmesi olduk¢a zayif bir olasiliktir."2¢ ifadesini kullanir. Bu
orneklerden anlasilacag lizere temel inanglari savunanlar, mantiksal ve apag¢ik 6nermelerin yaninda duyu
ve alglya dayanan bir kisim énermeleri de temel inanglara dahil etmistir.2”

Temelciligin diger bir bicimi “digsalci temelcilik” anlayisidir. Bu yaklasim temel ve temel olmayan
inan¢ ayrimini kabul etmesine ragmen dissalc temelciler, temel inanglarimizin 6zellikleri ve o inanglar
birbirine baglama bi¢imi yoniinden i¢selci bakis a¢isindan ayrilir. Gerekgelerini kendinden alan inanglarin
biitiin faillerin erisimine a¢ik olmasi seklinde bir iddia reddedilir.28

Birtakim kanitlar olmaksizin bazi inang¢larin mantigimiza uygun oldugunu disiindigimizi ve
dogruluklar1 konusunda kanitlara miiracaat etmedigimizi one siirer. Temel inanclar da diger dissal
giivenilir inanglar gibi garanti veya teminat altina alinmalidir. Bu anlayisa goére bilme araglar ile uygun
ortamlarda kazanilan "temel anlamdaki siradan ya da basit inanglar” temeldir. Bu inang¢larimizin zihnimizin
icsel durumlarina dayanmasi veya kendilerini garantiye almasina gerek yoktur, yalnizca giivenilir
bilissel/zihinsel siire¢lere dayanmalari yeterli goriiliir.2°

Epistemik anlamda dissalcilik, s6ylenen veya diisiiniilen seylerin, yani diisiince kapsaminda bulunan
seylerin, kismi bir sekilde failin zihnine, distan gelen faktdrlere bagli olarak girdigini ifade eder. Failin, inang
veya bilgilerini temellendiren unsurun yalniz ve yalniz i¢sel durumlar oldugunu iddia eden ig¢selci teorinin
aksine, inang tasiyan failin i¢sel durumlar1 disindaki unsurlarin da géz éniinde bulundurulmasi gerektigini
belirtir. Dissalcilik, aslinda genel olarak bilgi i¢cin 6nemli olan faktdrlerin, dogru inanglarin giivenilir
asamalarla insa edilmesi oldugunu iddia eden nedensel bir bilgi teorisidir.30

William James ve Alvin Plantinga gibi dissalcilar, dogal bir sekilde kazanmis oldugumuz
inanclarimizin 6teki inang¢larimiza bir temel saglayabilecegini diisiiniirler. Onlar, “dissalci temel bilgi veya
inang¢larimizin” ti¢lincii bir kosulu tasimasina gerek olmadigini séylerler. Bu tarz inanclar, kisisel veya ortak
inanclar olarak onaylanmalarina karsin, onlarin biitiin faillerin erisimlerine esit bir sekilde ulasilabilir veya
acik oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Alvin Plantinga, bu tarz bilgi veya inanglara, basit veya siradan

23 bkz. Burada art1 olarak su bilgiyi belirtmekte yarar oldugunu diisiiniiyorum. Epistemik haklilik, bir inan¢ veya bilginin neden ve
nasil hakli olduguyla ilgilidir. Batili din felsefecileri, temel inanglarin (Tanr1 inanci gibi) epistemik haklilik gerektirmedigi fikrini
savunur. Bu goriis, inanglarin rasyonel argiimanlara veya deneysel kanitlara dayandirilmasi gerektigi fikrine karsi ¢ikar. Hristiyan
teolojisi, Tanr1'min varligi ve Isa Mesih'in Tanri'nin oglu oldugu gibi temel inanglara dayanir. Bu inanglar, kutsal metinlere, gelenege
ve kisisel inan¢ deneyimlerine dayandirilir. Epistemik haklilik gerektirmeyen temel inanglar, Hristiyan teolojisinde merkezi bir rol
oynar. Konuya iligkin biraz daha detayh bir bilgi edinmek i¢in su kaynaklara bakilabilir: Stanford Encyclopedia of Philosophy:
Epistemic Justification https://plato.stanford.edu/entries/knowledge-analysis/;Internet Encyclopedia of Philosophy: Faith
https://iep.utm.edu/category/m-and-e/religion/; Theology of Science Blog: Epistemic Justification and Christian Faith
http://www.sgbcsv.org/literature/JustificationOfKnowledge.pdf

24 Musa Yanik, “Epistemik Giivenilircilik ve Alvin Plantinga’da Tanri Inancinin Giivenilirligi Sorunu”, Din ve Felsefe Arastirmalari. 3/6
(2020), 196.

25 Alvin Plantinga, Faith and Rationality: Reason and Belief in God. ed. Alvin Plantinga & Nicholas Wolterstorff, (Notre Dame: University
of Notre Dame Press, 1991), 54-60.

26 Plantinga, Faith and Rationality: Reason and Belief in God, 54-60.

27 Yanik, “Epistemik Giivenilircilik ve Alvin Plantinga’da Tanr1 Inancinin Giivenilirligi Sorunu”, 196.

28 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 242.

29 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 242.

30 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2005), 480.
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algisal inanglar, bellek inanglari ve bir Yaratici'nin mevcudiyetine inanmak seklindeki inan¢ durumlarini
ornek gosterir. Ona gore Yaratici’nin varligina inanmak temel bir inangtir ne ortak zihinsel duruma ne de
kendisini teminat altina almaya gereksinim duyacak gerekgelendirme kosuluna yaslanir. Akla uygun
olduklarini diisiiniip de kendileri i¢in kanit aramaya ihtiyacimiz olmayan basit inanclar bu tiirden
inanclardir. Séyle bir érnek de verebilir: “Oniimde nar cicekleri acmis bir aga¢ duruyor. Ben bu sabah bir
bildiri sundum.” gibi 6nermeler dissalc1 temelcilerin benimsemis olduklar1 muhtemel 6nermelerdir. Yani,
acik ve alenidirler, kanit ve temellendirilmeye gerek duymadan varlar.3! Boyle bir anlayisa gore temel bir
digsalci veya ampirik inancin epistemik temellendirilmesi veya makulliigii, inang gelistiren fail ile diinya
arasinda genel olarak nedensel veya nomolojik sekilde yorumlanan uygun bir iliskinin elde edilmesinden
kaynaklanir.

Dissalc1 temelcilik agisindan temel bir inancin gerekgelendirilmesi, "baska herhangi bir inanci veya
diger bilissel durumlar1” icermek mecburiyetinde olamaz; boylelikle daha fazla gerekgelendirme gerilemesi
tretilmez ve temelcilik sorunu da bu sekilde ¢oziilmeye ¢alisilir.32 Ancak Bonjour dissal bir temelcilik
baglaminda diisiiniildiigiinde, bir inancin kabuliiniin inanan ag¢isindan ciddi bir sekilde mantiksiz veya
dayanaksiz olmas1 durumunda, o inancin varliginin (nomolojik olarak onun dogrulugunu garanti ettigi
gerceginin) inanci epistemik anlamda hakli ¢ikarmak icin yeterli olamayacagini soyler.3? Bonjour’a gore
digsalcilik, belirli digsal sartlarin karsilanmasiyla bir inancin kendi anlaminda gerekgelendirildigini ifade
edebilir; fakat, bu inanca inananin makul neden veya argiimanlara sahip olup olmadigi konusu ancak i¢selci
bir yolla nihai sonuca vardirilabilir.3+

2. Temel Olmayan inanglar

Epistemolojik anlamda naturalizm (dogalcilik) bilginin elde edilmesinin metotlariyla ve bilginin
dogasiyla ilgili bir goris olarak ortaya ¢ikmistir. Epistemolojik natiiralistler, bilgiyi elde etme konusunda
rasyonalistlerden daha c¢ok empiristlere yakin durmuslardir.3> Bu manada, dissalcilik teorisi de
naturalist/ekolojik epistemoloji gibi teorilerden beslenmistir. Dissalcilik, niyetsel durumlarin (inanglar,
arzular vs.) genis icerige sahip oldugunu, yani yapisal olarak kisinin ¢evresine bagh oldugu goriisiini
savunur.3¢

Dissalci teorinin birgok bigiminin oldugu iddia edilmistir, fakat esas olarak iki ¢esit digsalcilik teorisi
on plana ¢ikar: Bunlar, radikal digsalcilik ve ilimli dissalciliktir. Alvin Goldman, kendi deyimiyle iliml bir
digsalcilik anlayisini benimsedigini sdyler ve kendi anlayisini, Rorty, Quinn ve Ullian gibi felsefecilerin
kati/radikal dissalci epistemolojisinden farkli gériir. Bilimsel naturalizm seklinde de ifade edilen kat1 digsal
teoriye gore epistemoloji sadece bilimsel bir disiplindir.37

Bilime ait teori veya ifadeler epistemolojiye ait ifadeleri kapsarlar ve reel anlamda epistemolojinin
yontemi, deneysel bilimin de yontemidir.38 Ornegin, bilim s6z konusu olunca dissalc teori, bilimsel etkinligi
rasyonel bir faaliyet olarak degerlendirir; i¢sel teorinin tersine, bilimin irrasyonel taraflar iizerinde
odaklanip onu, i¢inde gelistigi ve etkisi altinda bulundugu kiiltiirel bir baglamin kapsami icerisinde
degerlendirmeye tabi tutar. Yani digsalcilik, bilimsel tekamiiliin kendine ait i¢c mantigi iistiine odaklanmak
yerine, bilimsel tekadmiilii sosyal, ekonomik, siyasi veya dini kosullara baglamaya calisir. Digsalcilik (veya
kat1 digsalcilik) bu tiir bir faaliyet icerisinde sosyal bilimler veya psikolojinin yéntemlerini kullanmaya
calisir.3° Marx, Rorty, Quinne, Goldman, Kuhn ve Feyerabend gibi filozoflar 6nemli dissalcilardandir.

31 Hasan Yiicel Bagdemir, “Bilginin Mimari Yapisi”. Ankara Universitesi Acik Ders Malzemeleri. Erisim 4 Mart 2024.
https://acikders.ankara.edu.tr/course/view.php?id=5372

32 Laurence Bonjour, The Structure of Empirical Knowledge, (Cambridge, Massachusetts and London, England: Harvard University
Press, 1985), 35.

33 BonJour, The Structure of Empirical Knowledge, 34.

3¢ Kemal Batak, “Epistemik I¢selcilik ve Digsalcilik”. Kahramanmaras Siitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2008), 51.

35 Murat Bag Epistemoloji, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2011), 246, 247.

36 Marina Rakova, Philosophy of Mind AZ, (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2006), 63-64.

37 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 189.

38 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 189.

39 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, 480.
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Quine, dogalc1 epistemolojisini psikolojinin ve bundan 6tiirii de pozitif dogal bilimin bir pargasi
olarak goriir ve burada icra edilecek biitiin gerek¢elendirmelerin empirik yontemlerle gergeklestirilecegini
iddia eder. O, epistemolojinin gorevinin s6z konusu yontemleri ayrintili bir bicimde savunmak oldugunu ve
teminat altina alinmis biitiin inang veya bilgilerin ampirik oldugunu iddia eder. Ancak Alvin Goldman, bu
yaklasima alternatif bir ¢6zlim olarak ilimli naturalist bir anlayis sunar. [limli epistemolojik naturalizm veya
digsalcilik, biitiin epistemik garanti ve gerekcelerin, inanci meydana getiren veya koruyan psikolojik ve
belki de hesap edilebilir siire¢lerin bir isi oldugunu iddia eder. Epistemik anlamdaki tesebbiisler, bilimden
ve bilhassa zihin bilimlerinden yararlanmalidir.49

Alvin Goldman hem bireysel hem de sosyal epistemolojiyi*! savunur; sebebe dayanma kosulunu
destekler ve gerekcelendirilmis dogru inanci teminat altina alacak kosulun hem failin zihinsel kapasitesinde
hem de zihin dis1 durumlarinda aranmasi gerektigini ifade eder. Temel olmayan inanglardan kasit, esasinda
fiziksel deneyimlerle, bilissel, giivenilir ve sebebe dayali kosullarla ve bunlarin ortak bir senteziyle elde
edilen bilgilerdir. I¢selcilik ve dissalcilik (temelci veya temelci olmayan) epistemik gerekcelendirmeyle ilgili
olan genel goriislerdir. Aslinda bize dis diinyadan bilgi veren unsurlar genel olarak tanisiklik, taniklik ve algi
gibi temel olmayan inan¢ durumlariyla iliskili stireclerdir. Bunlar ayni zamanda inanglarimizi garanti altina
almamizi saglayan dissal unsurlardir. inanglarimizi garanti altina almamizi miimkiin kilan i¢sel unsurlar ise
bellek, icebakis, muhakeme, biling, ¢ikarim veya zihnimizde var olan diger temel bilgi veya inang¢lardir.42

Icselci teoriye gore bir failin inang veya bilgilerinin temellendirilmesi biitiiniiyle onun bakis agisina
icsel olan unsurlar tarafindan tayin edilir. Buna karsilik digsalci teori, epistemik anlamda temellendirmenin
(veya gerekcgelendirmenin) bisbiitiin failin i¢sel durumlarina minhasir oldugu gercegini reddeder.
Laurence Bonjour, i¢selciligin, gerekc¢elendirmenin failin bilingli zihinsel durumlarindaki igsel olan 6gelere
bilingli bir bicimde erisilebilir olmasiyla iligkili oldugunu iddia eder. Benzer bir bicimde Matthias Steup da
icselci anlayisy, bir inancin gerekgesini belirleyen faktorlerin, failin zihninde igsel olarak mevcut olmasi veya
baska bir ifade ile yansima yoluyla erisilebilir olmasiyla agiklar.43

Dissalc1 teoriye gore bir failin bir dnermeyi bilmesi, 6nermenin dogrulugu ve failin énermeye
inanmas1 gibi mecburi olan sartlara, giivenirlik sartin1 da dahil etmeyi zorunlu kilar. Bu kosul, inang ve
inanci dogru kilan nesnel gergeklikler arasinda yasal ya da doga kanununa dayanan bir iligkiyi gerekli
kilar.#4 Ornegin, Tom ve Bob'dan bazi sekilleri izlemeleri ve gérmiis olduklar kenarlarin sayilarii
soylemeleri istenir. Gorlintller o kadar hizli gecer ki ikisinin de kenarlar1 dogru diizgiin saymalarina
neredeyse izin vermez. Her ikisinin de diizensiz bir sekizgenin ayni goriintiisiiyle yiizlestigini farz edelim.
Her birisi, seklin sekiz tarafi oldugu konusunda kendinden emin bir sekilde cevap verir. Ancak, sadece
Bob'un cevabi sahip oldugu kivrak yeteneklerinden 6tiirii kesindir. Boylesine bir durumda dissalci, Bob'un
istiin yeteneginin inancini daha hakl kilacagini iddia eder. Bu durumda Bob'un inanc, giivenilir biligsel
slire¢ veya entelektiiel bir erdem tarafindan iiretilir ve bu da onun, inancini gerekcelendirilmesiyle ilgili bir
stirectir. Bununla birlikte bu, entelektiiel erdeme sahip oldugu veya inancinin giivenilir bir biligsel siireg
tarafindan iretildigi, onun tizerinde derinlemesine diisiiniildiigiinde erisebilecegi bir sey degildir.
Dissalciya gore bu inang, failin i¢sel zihinsel konumlarina derinlemesine bir géndermede bulunularak
erisilebilmis veya elde edilmis bir sey olarak diisiiniillemez.4>

Alvin Goldman, kendi veritistik, giivenirlik¢i ve sebebe dayali anlayisinin gerekce tarafindan
biisbiitiin tiiketilemeyecegini ifade eder. Ona gore bazi gerekcelendirme saglayan siire¢ veya 6zellikler

40 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 189.

41 Alvin Goldman, "Sosyal Epistemoloji Neden Reel Epistemolojidir" adli makalesinde revizyonizm etiketi disinda kalan genislemecilik
ve korumacilik gibi sosyo-epistemik yaklasimlar1 gercek epistemoloji olarak algilamistir. bkz. Alvin Ira Goldman, "Why Social
Epistemology Is Real Epistemology”, In Social Epistemology: Essential Readings, edited by Alvin I. Goldman, (Oxford University
Press: USA, 2012), 1-15.

42 Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tanimi Sorunu, 193.

43 Noah Lemos, An Introduction to The Theory of Knowledge, (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 108, 109.

# Vedat Celebi, “Gettier Vakalarinda Igselci ve Digsala Gerekgelerin Yeterliliginin Degerlendirilmesi”. Sosyal Bilimler Giincel
Arastirmalar Dergisi 6/2 (2016), 201-218.

45 Lemos, An Introduction to The Theory of Knowledge, 114, 115.
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gerekli olabilir fakat bu, failin inan¢ aninda ihtiya¢ duyacagi i¢sel bir argiiman, i¢sel bir akil unsuru veya
"temelde sahip olunan" herhangi bir seyin olmasini gerektirmeyebilir.46

Alvin Goldman'in savunmus oldugu dissalc1 bir yaklasim olan giivenircilik, temelini bir inanci
epistemik anlamda gerekgelendiren unsurun, inancin insa edildigi nedensel siirecin bilissel giivenirliginden
alir. Yani bu siireg, gerekcelendirme diizeyi giivenirlik diizeyine bagh olarak dogruluk orani yiiksek olan
inanclarin olusmasina yol agar. Giivenircilik, inan¢ olusturma asamalarina duyusal algilar1 da dahil eder;
inan¢ olusturma asamasi giivenilir ise bu asamada olusturulan s6z konusu inanglar da (6teki seyler esit
olmak lizere) nesnel olarak biiyiik bir ihtimalle ayni1 sekilde dogrudur. Giivenircilik temel olmayan inanglar1
da hesaba katarak biligsel bir erisimi zorunlu kilmamaktadir.4” Temelci olmayan bir digsalcilik yaklagimi
inancin kokeninin (veya etiyolojisinin) inancin gerekcelendirilmesinde bir fark olusturabilecegini iddia
eder. Mesela; Jane ve Mary inanglarini failin i¢sel durumlarina gondermede bulunan faktorlerin disindaki
gerekceler ile kurarlarsa igselciligin yanlis veya yetersiz oldugu iddia edilecektir.48

Temelci olmayan giivenircilik yaklasimina gére dnemli olan sey, siirecin giivenirliginin diisiinme
yoluyla kazanilip kazanilmadigindan ziyade failin inan¢larinin giivenilir bir bicimde tretilip iiretilmedigi ile
ilgilidir. Giivenircilik, gerekcelendirmeyle ilgili 6geleri failin zihinsel durumsal bakis ac¢isina dahil olan
unsurlarla sinirlamaz. Lemos'a gore dissalcilar, bir inancin hakli olup olmadiginin, ayni zamanda, iyi bir
entelektiiel prosediir yoluyla veya entelektiiel bir erdem temelinde dogru sekilde ortaya ¢ikip ¢ikmadigina
da bagl olabilecegine inanirlar. Bunlar, diisiinme sirasinda konunun erisilebilir olmasi gerekmeyen
faktorlerdir.#® Bu anlamda Duncan Pritchard da epistemik digsalciligin, failin epistemik durusunun bazen
onun kontrolii disindaki faktoérlere (6rnegin, ona dogru epistemik normlarin 6gretilip 6gretilmedigi gibi)
bagli olmasina izin verdigini ifade eder.50

Chisholm, faillerin kendilerine iliskin olarak inanmakta hakli olduklari seyler hakkinda sadece igsel
referanslara dayanarak bize hicbir sey sunamayacagini séyler. Onerilecek muhtemel ilkelerin (drnegin,
non-foundationalist anlamda inanci giivenilir kilacak digsal ilkeler gibi) faillerin kendi ruh halleri iizerinde
diisiinerek uygulayabilecekleri ilkeler olmasi gerekmez. Ciinkii o formda olusturulmus inanglar, su anda
bizim icin mevcut olan, fakat o zamanlar onlar icin mevcut olmayan bilgi veya ilkeleri kullanir. Chisholm, o
zaman faillerin ilgilendikleri kadariyla inanglarinin digsal oldugunu; bundan dolayi da ilkeleri sadece kendi
zihinsel durumlart veya ruh halleri ilizerinden diistinerek uygulayamayacaklarini ifade eder.5! Dolayisiyla
burada temel olmayan inang siiregleri devreye girmis olur.

Goldman'a gore dogru inanci bilgiye doniistiirmek, giivenilir algisal siirecler ve olgu ile inang
arasindaki sebep zincirlerini kurmak ile miimkiindiir. Goldman, zihin biliminin referanslarim1 kullanan
naturalist (ekolojik) epistemolojinin, bir 6l¢lide geleneksel rasyonalizm gortislerini benimseyebilecegini
ama ayni zamanda rasyonalizmi modern bilimsel bakis agisindan tamamen saygin bir forma
doniistiirebilme ihtimalinin olacagini iddia eder.52

Goldman, bilmenin analizini genel olarak asagidaki sembolik 6nerme ile ifade eder: S, P'yi ancak ve
ancak P olgusu/olayi, S'nin P'ye inanmasiyla uygun bir bicimde sebebe dayali olarak iliskilendirilmisse bilir.
Goldman, gerekcelendirme olayini, bilen fail ile bilinen dis diinya arasinda kurulan dogru ve makul dissal
iliskiler ag ile temellendirir. O, bir sebep iliskisine bir ¢ikarimlar iligkisi ilave edilirse o zaman biitiin bu
zincirin sebebe dayali olacagini diistiniir. Yalnizca sansh tahminlere dayanacak bir sebep zinciri olusturmak
gercek anlamda bilgiyi sunamaz. Goldman, “en azindan baslangi¢ itibariyle” amprik/deneyimsel
bilgilerimizin dogruluk kosullarini fiziki diinyadaki olgular olarak diisiindiigii icin esas olan seyin, kisisel bir

4 Alvin Ira Goldman, “What is Justified Belief?”. Justificationand Knowledge: New Studies in Epistemology. ed. George S. Pappas.
(Boston: D.Reidel Publishing Company, 1979), 1-25.

47 Laurance BonJour, “I¢selcilik ve Digsalcilik”. cev. Hasan Yiicel Basdemir & Nebi Mehdiyev. Oxford Epistemoloji. ed. Paul K. Moser.
(Ankara: Adres Yayinlari, 2009), 231.

48 Lemos, An Introduction to The Theory of Knowledge, 113, 114.

49 Lemos, An Introduction to The Theory of Knowledge, 115.

0 Duncan Pritchard, Whatls This Thing Called Knowledge?, (UK: Routledge, 2013), 51.

51 Roderic Chisholm, Theory of Knowledge, (New Jersey: Prentice-Hall, Inc. 1989), 76, 77.

52 Goldman, Pathwaysto Knowledge: Privateand Public, 44.
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temellendirmeden ziyade olgu ve inang¢ arasinda cereyan eden dissal fiziksel baglantilarda oldugunu
diistintr. Fakat, sonradan bu fikirlerine giivenirlik mekanizmasini da ekler.53

Son olarak temel bilgi veya inanglarla iliskili argiimanlari icerdigi icin i¢selcilik teorisine ve giivenilir,
nedensel, algisal inanclarla iligkisi ¢ercevesinden dissalcilik teorisine tekrar bakmakta fayda vardir.
Igselcilik, “dogrudanhk” gibi bir nitelise dayanir dogrudan bilginin en az bir bicimi icebakistir
(instropection). Chisholm'un dogrudan bilgi ile Kkastettigi seyin icebakis oldugunu diisiinmek
gerekcelendirmenin tiim belirleyicilerini bilingli durumlarla simirlandirmaktir. Igsel bilgi teorisinin bir
sonucu olarak eger kisi herhangi bir zamanda epistemik bir gereklilie maruz kalirsa, o zaman bu gereklilik,
kisinin o anda kendisini icinde buldugu bilin¢gli durum tarafindan empoze edilmesi olarak anlagsilir.
Dogrular bilingli durumlarla sinirlandirdigindan Chisolm i¢in dogrudan bilginin icebakis bilgisi anlamina
geldigini ve dusiinme yoluyla bilginin i¢ebakis yoluyla bilgi ile ¢alistigini varsaymak makuldiir. Hatta
Chisholm, daha sert bir i¢selcilige dogru soyle bir yol izler. Bir failin t zamaninda p'ye inanmasinin
gerekgeleri olarak nitelendirilen tek gercek, failin icebakisla elde edip etmeyecegini t aninda bilebilecegi
gerceklerdir. Oyle ise bir failin icebakis yoluyla bildigi tek gercek su an itibariyle bilincli halde oldugu veya
olmadig ile ilgili gercektir. Bu igselcilik bicimi, gii¢lii i¢selcilik olarak da adlandirilabilir. Fakat Alvin
Goldman'a gore guglii i¢selcilik ciddi siiphecilik doguran sonuglara sahiptir. Gerek¢elendirmeye yonelik
kabul edilemez bir yaklasimdir; o, bunu, depolanmis inanglar veya bilgiler ile kanitlar. Herhangi bir
zamanda kisinin inanclarinin ¢ogunlugu hazir veya aktif olmaktan ziyade hafizada saklanir. Ornegin; kisisel
veriler, diinya tarihi, cografya ve meslektaslarla ilgili kurumsal baglantilar hakkinda inang¢larin neredeyse
tamami i¢sel olarak hemen hazir olmak yerine depolanmistir.54

Digsalcilik arglimani genel manada, natiiralist, dogallastirilmis, dissallastirilmis epistemoloji gibi
isimlerle de anilir. Dissalciligin birgok sekli vardir. Fakat temel olarak iki tiir dissalciliktan bahsedilir: [limh
dissalcillik  ve radikal dissalcilik. Goldman, kendi ifadesi ile 1limli rasyonel bir natiiralist
epistemolojiyi/dissalciligl savunur ve bunu, Rorty, Quine ve Ulian gibi diistintirlerin radikal epistemolojik
natliralizminden ayirir. Bilimsel natiiralizm denilen radikal anlayisa gore epistemoloji, bilimin bir dalidir;
epistemolojiye ait ifadeler bilime ait ifadelerin bir alt kiimesini olusturur ve gercek epistemoloji metodu
deneysel bilim metodudur. Quine, natiiralist epistemolojisini "psikolojinin ve bundan dolay1 da dogal
bilimin bir bélimii" olarak tasvir eder. Epistemik natiiralizm veya deneysel natiiralizm de denilen bu
yaklasim, tiim gerekcelendirmenin deneysel metotla oldugunu savunur. Epistemolojinin goérevi bu
metotlar ayrintili bir sekilde ele almak ve savunmaktir. O, tiim teminat (warrant) altina alinmis inanclarin
deneysel oldugunu kabul eder. Goldman, buna alternatif olarak ilimli natiiralizmi savunur. Goldman,
epistemolojinin hem deneysel bilimin bir dal olarak gériilmesine hem de onun gerekgelendirme ve bilgi
icin 6l¢li getiren kosul veya standart koyan i¢selci tarzda psikolojik bir sey olarak anlasilmasina karsi ¢ikar.
Iliml1 epistemolojik natiiralizmde veya dissalcilik yaklasiminda; 1. Tiim epistemik teminat ve gerekgeler
inanci olusturan veya koruyan psikolojik ve belki de hesaplanabilir siireglerin bir isidir. 2. Epistemolojik
tesebbiis bilimden, 6zellikle de zihin biliminden yardim alabilir. Digsalcilik genel olarak sahip oldugumuz
bilginin dogrulugundan emin olmamizi saglayacak unsurlarin tiimiiniin inanan kiside hazir bir sekilde
bulunmasi gerekmedigini iddia eder. Bir kimsenin p'yi bilip bilmedigi onun p'ye olan inancinin temellerinin
farkinda/bilincinde olup olmadigina ve bunlar1 agiklayip agiklayamayacagina bagh degildir. Aksine, onun
p'ye inanmasi olgusu ile p'nin dogru olmasi olgusu arasindaki iliskiye baghdir. Zihnimizin inanglar, arzular
ve yargilardan olusan igerikleri kendi basina dogruluklarini garanti altina alamaz. Bir inancin dogrulugu
gostermesi, zihin durumlarinin uygun bir sekilde ¢evre ile iliskilendirilmis olmasini gerektirir. Zihnin
icerikleri ve asli (intrinsic) 6zelliklerinin bizi yaniltabilmesi mimkiindiir.>s

53 Celebi, “Gettier Vakalarinda Igselci ve Digsalc Gerekgelerin Yeterliliginin Degerlendirilmesi”, 201-218.

s+ Mehmet Nuri Demir, Alvin Ira Goldman’da Sosyo-Epistemik Insa Siirecleri. (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayinlanmis Doktora Tezi, 2023), 15-20.

55 Mehmet Nuri Demir, Alvin Ira Goldman’da Sosyo-Epistemik Insa Siirecleri. (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayinlanmis Doktora Tezi, 2023), 15-20.
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Burada, dissalc1 gondermeleri 6nemsedigi icin bir inancin gerekcelendirilmis olsa bile dogrulugu
veya bilgiyi tam olarak garanti edemeyecegini ifade etmesi agisindan Gettier'in makalesinin genel manada
temel ve temel olmayan inanglara dair neyi ifade ettigini belirtmekte fayda vardir. "Gerekcelendirilmis
Dogru Inang Bilgi midir?" (“Is Justified True Belief Knowledge?”) makalesi bilginin tanimina yonelik ciddi
bir tartismaya sebep olmustur. Gettier'in temelde yaptig1 sey, gerekcelendirilmis dogru inancin tam olarak
bilgiyi veremeyecegine yonelik karsi ornekler gelistirmis olmasidir. Bilindigi gibi temel inanglar,
gerekcelendirmeye ihtiya¢c duymayan, duyusal algiya, hafizaya ve dogustan gelen birtakim inanglar gibi
kaynaklardan tiireyen inanglardir. Onun sunmus oldugu ornekler, temel inanglarin tam manasiyla bilgi
olamayacagini gésterir. Yani bir kisi dogru inanca sahip olsa bile bu, tam manasiyla gerekgelendirilmis
olamayabilir; gerekce olsa dahi dogru ve yeterli giivenilirlikte gerekcelerin olmasi gereklidir. Gettier'in
makalesi, epistemolojide temel ve gayri temel inanglar arasindaki farkin dnemini géstermistir; bu ayrim,
bilginin dogasi ve gerek¢elendirilmesi iistline yapilan argiimantasyonlarda énemli bir degere sahiptir. Nihai
anlamda onun makalesi esas olarak sunlari ifade eder: Bilgi gerekcelendirilmis dogru inancin daha da
oOtesini ifade eder. Temel ve gayri temel inanclar bilgide farkli rollere sahiptir. Bilgi insas1 i¢cin Chisholm ve
Goldman’in gorislerini de diisiindiigiimiizde iki inan¢ bi¢iminin mevcudiyeti ya da sentezi gereklidir. Bu
makale, bilginin gerekcelendirilmesi ve dogasi ile iliskili ortaya atilan tartismalarda yepyeni bir bakis acisi
sunmustur.>¢

Sonuc¢

Genel olarak epistemolojide inan¢ ve bilgi arasinda cereyan eden baglantiy1 anlamlandirmaya
calismak temel bir problemdir. Bu a¢idan temel inanclar ile temel olmayanlar arasindaki farki ayirt etmek
veya ikisinin mevcudiyetlerini kabullenerek sentezlemek oldukca 6énem arz eder. I¢selci/temelci veyahut
digsalci/gayri1 temelci inanglar arasindaki fark bilginin kaynaklari ve gerekcelendirme tarzlariyla iliskilidir.
Epistemik manada temel inanglarin dogrudan deneyim ya da sezgi vasitasiyla elde edildigini s6ylemek
mimkindir. Temel inanglar kendilerini gerekc¢elendirmek i¢in digsal kanitlara ihtiya¢ duymadiklar: gibi
varliklarini zihinden alarak diger inanglara (dissal/ilimhi dissal) dayandirilmaya ihtiya¢ duymazlar.
Varligimizi temellendirme bigimimiz ve matematiksel kanitlamalar bu tarz inang¢lardandir. Temel olmayan
inanglarin insasinda temel inanglara dayanma gibi bir durum da s6z konusu olabilir. Ciinkd kimi zaman
icsel/temel inanglarin yardimi ile ¢ikarilir veya tiiretilirler. Temel olmayan inanglar digsal kanitlara ve
baska tiirlii inanglara dayansalar bile muhakeme, mantiksal ¢ikarimlar ve deneyimler vasitasiyla kendilerini
gerekcelendirirler. 1. Diinya Savasi gibi birtakim tarihsel olaylar, diinyanin kiireselligi ve diinyanin
yercekimi nedeniyle nesneleri yere dogru cekmesi gibi bilimsel buluslar, kahvenin kisiyi zinde tutabilecegi
veya kopeklerin sadiklig ile iligkili kisisel deneyimlerden elde ettigimiz inanglar temel olmayan inang
bicimleri i¢in 6rnek gosterilebilirler. Ancak temel olmayan inanglarin temel inanglara gére dogru veya
yanlis olma ihtimali ya da zamanla degisebilme veya gilincellenebilme ihtimalinin daha ytliksek oldugu iddia
edilebilir.

John locke, Emanuel Kant ve Alvin Goldman gibi bazi filozoflar bilgi agisindan i¢sel ve digsal ayrimi
kabul etmekle beraber her iki teorinin de bilgiye katki saglayabilecegine yonelik bazi iddia veya
argiimanlarda bulunmuslardir. Locke, deneyimi savunan bir digsalci olarak ondan tegekkiil eden inanclarin
ayni zamanda bilgiye katki saglayabilecegini kabul etmistir. Kant, bilgi teorisinde i¢selci ve dissalc1 unsurlari
sentezlemistir. Kant'in perspektifinden temel inanglar hem a-priori hem de sentetik yargilardir. [liml bir
digsalc1 epistemolog olan Goldman iki tiirli inang/bilgi biciminin (temel ve temel olmayan) de
sentezlenebilecegini iddia etmistir. O, givenilirligi epistemik gerekcelendirme problemine bir ¢6ziim
oOnerisi olarak ortaya koyar. Glivenilirligin temel iddiasi, bir inanci epistemik manada gerekgelendiren seyin
o inancin meydana getirildigi nedensel asamanin zihinsel giivenilirligidir. Goldman’a gore inancin giivenli

siire¢lere dayandirilmasinin oraniyla inancin dogruluk orani arasinda dogru bir oranti s6z konusudur.

56 Edmund L. Gettier, “Is Justified True Belief Knowledge?”. (Published by: Oxford University Press) 23/6 (Jun 1963), 121-123.
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Giivenirlik, inang inga etmedeki giivenilir siireglere bilhassa algi ve duyum gibi faktorleri ilave eder; makul
nedenlere dayanan siiregler, ayni zamanda epistemik failin duyumsama, algilama, ¢ikarim yapma, 6nceki
inanclari arasinda iliskisel degerlendirmeler yapma gibi i¢sel durumlarin birbirleriyle olan iliskisini de ifade
etmektedir.

Temel inanglar ve temel olmayan inanglarla iligkili tartismalarin genelde bilgi, inang, dogruluk,
gerekcelendirme ve kanitlama gibi kavramlarla ilgili oldugunu ifade edebiliriz. Temel inanc¢lara dayanan
icsel bilgi teorisinin bir sonucu da fail, herhangi bir zamanda epistemik bir gereklilige maruz kaldiginda bu
anlasilmasidir. Temel veya temel olmayan inanglardan soz ettigimizde, aslinda igselcilik ve dissalcilik
teorileri ile ilgilenmekteyiz. Bu teoriler daha ziyade bilgiyi gerekcelendirmedeki teminat kosulu ile
iliskilidir. i¢selcilik bir inang icin gerekli biitiin unsurlarin bilissel anlamda inanan failde hazir bir sekilde
bulunmasi gerektigini iddia etmistir.

Digsalcilik perspektifinden inang ve bilgi teorisine yoneldigimizde dissalcilik, epistemolojide ifade
edilenin yani diisiince iceriklerinin kismen de olsa failin zihnine dissal olan unsurlara bagl oldugunu iddia
eden anlayistir. Temelci olmayan bir bilgi anlayisi, failin inanglarini temellendiren seyin sadece i¢sel haller
oldugunu iddia eden temelci bilgi teorisinin aksine, inang tasiyan faillerin i¢sel halleri disindaki faktérlerin
g6z 6niinde bulundurulmasi ve bilgi i¢cin 6nemli olanin dogru inancin ayni zamanda giivenilir bir agama ile
olusturulmasi gerektigini ifade eder. Zihnimizin, inanglar, arzular ve yargilardan olusan igerikleri kendi
basina dogruluklarimi garanti edemez; bir inancin dogrulugu goéstermesi zihinsel durumlarin uygun bir
bicimde gevre ile giivenilir bir bicimde iliskilendirilmis olmasini da gerektirir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Malikilerde Hadis Serh Metodolojisi (Ebii’'l-Mutarrif el-Kanazii ve Tefsiru’l-Muvattd Adl

Eseri Ozelinde)
0z
Islam dininin ikinci kaynagi olmasi hasebiyle siinnet Miisliimanlarin iizerinde hassasiyetle durduklar1 bir konudur. Hz.
Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra gerek sahabe nesli gerekse tabilin ve Tebeu’t-tabiin nesli siinnetin dogru
anlamlandirilmasi ve yorumlanmast igin olaganiistii gayretler sarf etmislerdir. Esasen hadis bilim dah temel islam
bilimlerinin her alaninda ortak payda oldugu i¢in biitiin ulema hadisin nakli, rivayet edilis sekli, nakledenlerin rivayete
ehil olup olmamasi, hadiste gecen bilinmeyen kelimelerin agiklanmasi vs. durumlari izah etmeye ¢alismislardir. Bu
faaliyete Hz. Peygamber doneminde de rastlamak miimkiin olsa da zamanla 6zellikle iiglincii asirdan sonra yari
sistematik bir sekilde devam edilmistir. Hicri doérdiincii asirdan sonra ise hadis serh islemi tamamen sistematik bir
hiiviyete biiriinmiis ve hadis serh ilmi, hadis anabilim dalinin alt bilim dali haline gelmistir. islam aleminde baslayan ve
zamanla bir gelenek haline gelen serh yazma islemi Misliiman topluma egemenligini kuran kitaplar etrafinda
yogunlagmigtir. Bu cercevede ilerleyen zaman dilimlerinde serh literatiiriine ciddi katkilar saglanmis ve muazzam bir
serh literatiirii olusmustur. Ancak hadis serh literatiiriiniin tesekkiliinde serh eden kisinin mezhep aidiyeti, serh
muhtevalarinin belirlenmesinde en etkili olan unsurlardan biri olmustur. Bu baglamda hadis serh literatiiriiniin
tekamiilinde Imam Malik'in Muvattd adli eseri ile Kiitiib-i Sitte bas1 cekmistir. Ozellikle imam Malik’in Muvattd’ hadis
ilmine asir1 ilgi duyan Endiiliis ulemasinin da dikkatlerini ¢ekmistir. Bu ¢ercevede hadis egitim ve 6gretimi icin Dogu
islam iilkelerinden biri olan Medine’ye ilmi seyahatler diizenlemislerdir. Bu seyahatler neticesinde Endiiliis halki
tarafindan Maliki mezhebi benimsenmis, béylece imam Malik'in Muvattd adl eseri bagucu kitabi haline gelmistir.
Endiiliis’te ad1 gegen eser tizerine hicri III. asirdan baslayarak hemen hemen her asirda ciddi serhler yazilmistir. Bu
serhlerden biri de arastirmamiza konu olan Ebu’l Mutarrif el-Kanazit'nin Tefsiru’l-Muvattd adl eseridir. Eser hakkinda
yapilan herhangi miistakil bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu gerekge ile calisma Endiiliis hadis serhgiligi hakkinda
bilgi edinme agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Keza bu ¢alisma Malikilerin hadis serhgiligi ve hadis usulciiliigiinii
anlamaya yonelik olan daha genis ¢alismalara kaynak telif olacaktir.
Anahtar kelimeler: Hadis, Serh, Imam Malik, Muvatta, Kanazif.

Hadith Commentary Methodology in The Malikis (Particular to Abu al-Mutarrif al-Qanazi‘l
and His Book Titled Tafsir al-Muwatta’)

Abstract

Sunnabh is an issue that Muslims pay special attention to it, since it is the second source of the religion of Islam. After the
Prophet’s passing away, both the companions (al-sahdba) and the successors (tabi‘in) and taba‘u al-tabi‘iin made
extraordinary efforts to understand and interpret the Sunnah correctly. In fact, since the science of hadith is the common
denominator in all fields of basic Islamic sciences, all scholars have tried to explain the transmission of hadith, the way it was
narrated, whether the narrators were competent to narrate, the explanation of unknown words in the hadith, etc. Although it
is possible to find this activity during the Prophet’s time, it continued in a semi-systematic manner over time, especially after
the third century. After the fourth century of hijri, the hadith commentary (sharh) process took on a completely systematic
character and the science of hadith commentary became a sub-discipline of the hadith department. The process of writing
commentaries, which started in the Islamic world and became a tradition over time, concentrated on the books that established
the dominance on Muslim society. In this framework, serious contributions were made to the commentary literature in the
following periods of time and an enormous commentary literature was formed. However, in the formation of the hadith
commentary literature, the sectarian affiliation of the commentator was one of the most influential factors in determining the
content of the commentary. In this context, Imam Malik’s study named al-Muwatta’ and al-Kutub al-Sitta took the lead in the
development of the hadith commentary literature. In particular, al-Imam Malik’s al-Muwatta’ attracted the attention of the
scholars of Andalusia who were interested in the science of hadith, and scholarly trips were made to Medina, one of the eastern
Islamic countries, for the education and training of hadith, and as a result of these trips, the people of Andalusia adopted the
Maliki sect. Therefore Imam Malik’s study named al-Muwatta’ became one of the most important books. In Andalusia, serious
commentaries were written on the aforementioned study in almost every century starting from the third century of hijri. One
of these commentaries is Abu al-Mutarrif al-Qanazi7’s study named Tafsir al-Muwatta’, which is the subject of our research
paper. There is no detached study on this study. For this reason, this study is important in terms of obtaining information about
Andalusian hadith commentary. Likewise, it is expected that this study will also be a source of literature for comprehensive
studies such as Maliki hadith commentarism and hadith methodology.

Keywords: Hadith, Commentary, al-Imam Malik, al-Muwatta’, al-Qanazi‘1
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Malikilerde Hadis Serh Metodolojisi (Ebii'l-Mutarrif El-Kanazii ve Tefsiru’l-Muvatta Adli Eseri Ozelinde)

Giris

Hadis ilminin gelisim sathalarindan biri olan hifz ve kitdbet donemi Hz. Peygamber’in (a.s.) yasadig
doneme denk gelmektedir. Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatin1 miiteakip sahabe ve tabilin ve tebe-i tabiln
donemi hadisin tedvin ve tasnif donemi kabul edilmektedir. Bu ii¢ donemde muhaddisler muteber
addedilen hadis eserlerini telif etmislerdir. ilk ii¢ asr icine alan bu gelisim seyri zamanla yerini hadis
serhgiligine birakmistir. Esasen metin eksenli hadis serhgiligi zaman ve zemine gore farklilik gosterse de
her donemde giincelligini koruyan bir faaliyettir. Hicri ticiincii asirdan itibaren baslayan bu ameliye hadis
kitaplari ile hadisten kastedilen manay1 anlamak isteyenler arasinda bir koprii vazifesi ifa etmistir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) buyurdugu hadislerden kastedilen mananin ne oldugu, nasil yorumlanmasi gerektigi en
erken onun doéneminde baslamistir.! Ancak hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi faaliyeti olan serh
ameliyesi 6zelikle {iciincii asirdan itibaren hadisleri tedvin ve tasnif eden, Islam alemi iizerinde otoritesini
kuran ve Miisliimanlar tarafindan kaniksanan Kiitiib-ii sitte, Muvattd gibi eserler lizerinde yogunlasmistir.
Bilahare hadis serhciligi sistematik bir hal almis ve belirli bir kitap tizerine yogunlasarak bununla beraber
fikih, liigat, tasavvuf gibi kavramlar merkeze alinarak bir¢ok serh ¢alismasi yapilmistir.

Islam aleminde sultasin kazanan hadis musannefaty, ligiincii asirdan baslayarak Miisliiman alimlerin
dikkatini ¢ekmis ve bunlar tizerine serh yazmak adeta bir vazife addedilmistir. Bu ¢ercevede Miisliiman
alimlerin yogun ilgisini ceken eserlerden ilki imam Malik’'in Muvattd adh eseri olmustur. Ozellikle imam
Safit'nin, mezkir eseri Kur’an’dan sonra en sahih kitap olarak nitelemesi Muvattd'nin islevselligini artirmais,
boylece hicri III. asirdan itibaren Muvatta lizerine bircok serh ¢alismasi yapilmistir. Endiiliisliilerin Maliki
mezhebi miintesibi olmalar1 hasebiyle Endiiliis’te imam Malik'in Muvattd adl eserine hemen hemen her
asirda bazen muhtasar bazen de tafsilath serhler kaleme alinmistir. Bu serhlerin bazilar1 Muvattd’da gegen
bilinmeyen kelimeleri,2 bazilar1 ahkam hadislerini,3 bazilar1 Muvattd hadislerinin sened ve metinlerindeki
tashif ve tahrifleri, bazilar1 ravilerin cerh ve tadil yonlerini4 dikkate alarak serh calismasi yapmislardir.
Hatta Muvattd lizerine yapilan calismalara dahi serh telif edilmistir. Bu meyanda Muvattd'ya yazilan
serhlerden biri de Ebi’'l-Mutarrif el-Kanazii'nin (6. 413/1022) ve Tefsiru’l-Muvattd adli eseridir.
Tarafimizca yapilan incelemede maliki fakih ve muhaddis olan Kanazii'nin mezkr eseri hakkinda herhangi
bir calismaya rastlanilmamustir. Sadece Tefsiru’l-Muvattd adli eserini tahkik eden Amir Hasan Sabri esere
bir mukaddime yazmis, bu mukaddimede Kanazii'nin kitapta takip ettigi metodu kisa maddeler halinde
belirtmis, hadislerden elde edilen ¢ikarimlara yonelik yaklasimindan sadra sifa olmayacak sekilde kisaca
bahsetmistir.> Ancak Amir Hasan Sabri’nin verdigi bu kisa anekdotlar Kanazii'nin mezkiir eserindeki serh
metodunu anlamaya kafi degildir. Bu itibarla makalemizde Kanazii'nin Tefsiru’l-Muvattd adli eserinde fikih,
fikih usuld, kelam, tefsir, dil ve belagat agisindan takip ettigi serh metodunu baska detayli calismalara havale
ederek sadece hadis serhgiligi acisindan takip ettigi metodunu irdeleyecegiz.

1. Hayat1 ve Hadis ilmine Olan Katkilar:

Asil ad1 Abdurrahman b. Mervan b. Abdirrahman el-Ensari el- Kanazii el-Kurtubi'dir (6.413/1022).
H. 341 yilinda Endiiliis sehirlerinden olan Kurtuba’da (Cordoba) diinyaya gelmistir.¢ Soyu Ensar’dan geldigi
icin el-Ensari, hayata gozlerini Kurtuba’'da a¢tig1 i¢in el-Kurtubi nispeleriyle anilmistir. el-Kanazil nispesiyle
ilgili ise degisik goriisler mevcuttur. Biyografi alimlerinden bir kismi onun meslegine nispeten Kanazii

1 Mehmet Efendioglu, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/559.

2 Eb(i Bekir Muhammed b. ‘Omer b. Halife el-Lemt{ni el-Emevi el-isbili Ibn Hayr, Fehresetu ibn Hayr el-Isbili, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘rif (Tunus: Daru’l Garbi’l [slams, 2009), 145.

3 ibn Hayr, Fehresetu Ibn Hayr el-Isbili, 133.

+  ibn Hayr, Fehresetu Ibn Hayr el-Isbili, 148.

S Ebii'l-Mutarrif Abdurrahman b. Mervan el-Kanazii, Tefsfru’l-Muvattd, thk. Amir Hasan Sabri (Katar: Daru’n-Nevadir, 1429), 1/89-
92.

6 ‘Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed b. el-imad el-‘Akri el-Hanbeli ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdr men Zeheb, thk. Mahmid
el-Ernavit (Dimask; Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 5/70.
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dendigini,” bazilari ise “Kanazi” isimli bir koye nispetle bu isimle anildigin1 iddia etmislerdir.8 ilim tahsiline
¢ok geng yastayken baslayan Kanazii, dncelikle Kur’an-1 Kerim’i hifzetmis, kiraat, tecvid, Arapca dilbilgisi,
siir vs. ilimleri 6grenmistir. Daha sonra fikih ve fikih usulii ilimlerini Ebd Muhammed Abdullah el-Endelisi
el-Asili (6.392/1002) ve Ebu Omer ibn Mekva (6. 401/1010) gibi Endiiliis’iin ileri gelen alimlerinden tahsil
etmistir.? Kiraat ve tecvid ilmini Ali b. Muhammed el-Antaki, Ebu Abdilldh en-Nu'man, Ebu’l-Kasim Esbag
b. Temmam’dan almistir. H. 367 yilinda Dogu Islam iilkelerine ilmi seyahatler diizenlemis, bu cercevede
Kayrevan'da Ali Ebibekr Hibetulldh et-Temimi'den Miidevvene adli eseri okumus, Misir'da ise yedi yiiz
muhaddisten hadis rivayet eden Ebu Muhammed b. Rasik’ten ¢okca rivayette bulunmustur. Burada Ebu’l-
Hasen b. Sa’ban, Ebu Tayyib Ahmed el-Hariri gibi bircok hocadan ders almistir. Daha sonra Mekke’ye
gecerek burada Ebu Muhammed el-Hasen b. Ali en-Nisabiri ve Ebu Ya'kib el-Ciircani ile tanisti. Sonra
Kayrevan’a geri dénerek ibn Ebi Zeyd'in bir¢ok eserini okudu. Keza Eblibekr el-Ebheri de Kanazil'ye icazet
verdi. h. 371 yilinda yogun bir bilgi birikimiyle Kurtuba’ya geldi, Kur’an’i okudu ve 6gretti, burada ilmi yaydi
ve tesis etti.10 [bn Abdilberr, Ebu Ahmed Ca’fer b. Abdillah et-Tiicibi, Abdurrahman el-Kilai, Ebu’l-Kasim et-
Trablusi gibi alimler kendisinden rivayette bulunmuslardir.l! Kanazii, Berberilerin Kurtuba’daki
fitnelerinden etkilenmis, yasadig1 mihne sebebiyle maddi olarak zor durumda kaldig i¢in iicret karsiliginda
imamet ve Kur’an talimi dersleri vermistir.12 Hayatinin énemli bir béliimiinii ilim tahsiliyle geciren Kanazii
h. 413 y1linda Recep ayinda vefat etmistir.13

Kanazii, tabakat ve teracim tiirii kitaplarda imam, miifessir, muhaddis, fakih, dindar, muttaki, az ile
yetinmeyi bilen, hadis ilmine ve Arap dili ve kiraat ilmine vakif, surit ve illetlerini ¢ok iyi bilen, ahlaki giizel
biri olarak tavsif edilmistir.14 Kanazii bunun yaninda bazi eserler telif etmistir. Bu eserler Tefsiru’l-Muvattd,
Muhatasaru tefstri’l-Kur’dn, Muhatasaru vesdiki Ibni’l Hindi, es-Surtt ala mezhebi Malik Ibn-i Enes'S, Fehrese!6
adl eserleridir.

Kanazii'nin hadis alanina yaptig1 en biiyiik katkis1 imam Malik’in Muvattd adl eserine yazmis oldugu
Tefsiru’l-Muvattd adli serhtir. Esere tefsir adini vermesi muhtemelen o ddnemde yazilan serhlere “tefsir” adi
verilmesinden kaynaklidir. Ancak bu isimlendirme Endiiliis’te hicri V. asra ait terminolojiyi géstermesi
bakimindan énemlidir. Eser Kitabu'l-vudi ile baslayip Kitabu Sifat'n-nebi ile bitmektedir. Miiellif uzun
uzadiya serh islemine basvurmamis bilakis aciklanmasi gereken yerleri dikkate almistir. Kanazii, maliki
mezhebi miintesibi olan bir muhaddis ve fakihtir. Bu gerekc¢eye binaen genellikle Medine ehlinin
uygulamasimi esas kabul etmistir. Bu meyanda Ibnu’l-Kasim (Abdurrahman ibnu’l-Kasim el-Misri
(6.191/807), Ebu isa (isa b. Dinar el Kurtubi (6.212/828), Ebu Muhammed (Abdullah b. Osman el-Kurtubi
(6. 364/975), Ebu Omer (Ahmed b. Abdilmelik el-isbili (6. 401/1011) gibi alimlerden sik¢a nakillerde
bulunmustur. Hadisleri serh ederken veya fikhi hiikiim istinbat ederken ozellikle Maliki mezhebi
mictehidlerinin goériislerini dikkate almis ve yaptig1 agiklamalara da dayanak géstermeye gayret etmistir.

7 Eb{’'l-Fadl ‘Iyad b. Masa el-Yahsubi el-Kadi ‘Iyad, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesdlik, thk. ibn Tavit et-Tanci vd. (Magrib:
Matba‘atu Fudale, 1385/1965-1403/1983), 7/290.

8 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld@’, thk. Suayb el-Arnavut, Hiiseyin el-Esed (Beyriit: Miiessesetii'r-
Risale, 1405), 17/343.

9 [brahim b. ‘All b. Muhammed b. Ferhiin el-Ya‘meri Ibn Ferh(n, ed-Dibdcu’l-Muzheb fi Ma'‘rifeti Aydni’l-‘Ulemd’i’l-Mezheb, thk.
Muhammed el-Ahmedi EbG'n-Ntr (Kahire: Daru’t-Turas, ts.), 1/485.

10 Eb{’l-Kasim Halef b. ‘Abdulmelik b. Mes‘ad el-’Endelusi ibn Beskuval, es-Sila f7 tdrih eimmeti’l-Endelus (b.y.: Mektebetu’l-Hand],
1374/1955), 309-310.

11 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Medérik ve Takribu’l-Mesalik, 7 /293.

12 Kadi ‘lyad, Tertibu’l-Meddrik ve Takribu’l-Mesdlik, 7 /293.

13 Zehebf, Siyeru a‘ldmi’n-ntibeld’, 17 /343; Kanazii'nin hat1 hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/19-71.

14 Zehebti, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 17 /243; Ebi Ca‘fer Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. ‘Amira ed-Dabbi ibn ‘Amira, Bugyetu’l-Multemis f
Tarthi Ricali Ehli’l-Endelus (Kahire: Daru’l-katibi’l- arabi, 1387,/1967), 371; ibn Beskuval, es-Sila, 310; Kad1 ‘Iyad, Tertibu’l-Medarik
ve Takribu’l-Mesalik, 7/290; Eb ‘Abdullah b. Ebi Nasr Muhammed b. Futiih b. ‘Abdullah b. Futiih b. Humeyd el-’Ezdi el-May(irki el-
Hamidi ibn Ebf Nasr el-Hamidi, Cezvetu’l-Muktebis fi Zikri Vuldti’l-Endelus (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lifi ve'n-Nesr, 1966),
278-279.

15 Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed el-Maliki Semsuddin ed-Davidi, Tabakdtu’l-Mufessirin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/294;
ibn Ferhiin, ed-Dibacu’l-Muzheb fi Ma‘rifeti Ayani’l-Ulem@’i’l-Mezheb, 1/485; Ibn ‘Amira, Bugyetu’l-Multemis, 371; ibn Hayr,
Fehresetu [bn Hayr el-Isbili, 122; Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A7am (Beyrit: Daru’l-ilim 1i'l-
melayin, 2002), 3/337.

16 [bn Hayr, Fehresetu [bn Hayr el-Isbili, 535.
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Maliki mezhebi icerisindeki farkh goriisleri aktarip bu gériislerden birini tercih etmistir. Genellikle imam
Azam Ebl Hanife ve Safii'nin goriislerini bazen acik bir sekilde isim vererek bazen de iistii ortilii bir sekilde
isim vermeden elestirmis ve karsit delillerle diger mezheplerin goriislerini ¢iliriitmeye calismistir. Zaman
zaman Imam Malik'in naklettigi senedi de elestirmistir. Muvattd’da gecen hadisleri serh ederken kimi
zaman metni kisaltmis kimi zaman da Muvattdnin metnine bazi miidahaleler yapmistir.17 Muvattd’da gegen
hadislerin sihhat ve zayifligina, hadislerin illetlerine, senette gecen miibhem ravilere, fikih ve hadis ustli
konularina, hadislerde gecen garib (bilinmeyen) kelimelere, hadislerin dil ve belagat yonlerine deginerek
hadisleri bircok yénden serh etmeye calismistir. Bununla beraber Kanazil bazi rivayetleri Kur’an ve sahih
slinnete arz etmis, Medine ehlinin uygulamasi dnderliginde hadis sened ve metin tenkidi metoduna
basvurmustur. Ayrica Kelam ile ilgili konulara deginerek ehl-i bidat sayillan mezheplerin goriislerini
elestirmistir. Yapilan bu kisa izahtan sonra Kanazii'nin imam Malik’in Muvattd adli eserine yazmis oldugu
Tefsiru’l-Muvattd adl serhte takip etmis oldugu serh metodolojisine tafsilath bir sekilde deginelim.

2. Tefsiru’l Muvatta Adl Eserinde Hadis Serh Metodolojisi

Kanazii, Muvattd'ya yazmis oldugu serh olan Tefsiru’l-Muvattd adli eserinde Muvattd’'nin hadislerini
incelerken sadece hadis usulii acisindan degerlendirmemis, bilakis Muvattd’da yer alan hadisleri tefsir, fikih,
fikih usulii, kelam, Arap dili vb. ilimler agisindan da degerlendirmistir. Bununla beraber Kanazii, ilm1 bir¢ok
niikteye de deginmistir. Kanazii'nin mezkdr ilimler agisindan yaptigi degerlendirmeleri tetkik etmek
makalenin hacmini genisleteceginden ¢alismamizda sadece hadis ilmi agisindan yaptig1 degerlendirmelere
deginecegiz. Bu cercevede Kanazii, Muvattd’da yer alan hadisleri hadis usulii acisindan degerlendirirken
hadislerin sahih veya zayifligina, ravilerin cerh ve tadil yonlerine, hadislerde iller varsa bu illetlere,
hadislerin senedinde gecen miibhem ravilere ayni zamanda hadis rivayetinde tek basina kalmis (teferriid)
ravilere deginmistir.

2.1. Hadisin Sihhat veya Zayifligina Hiikkmetmesi

Kanazii, Muvattd’ya yazmis oldugu mezkur serhin degisik yerlerinde hadis usuliiyle alakali bir takim
degerlendirmelerde bulunmustur. Bu degerlendirmelerden biri Muvattd'nin hadislerini serh ederken
hadislerin sihhat ve zayifligina hitkmetmesidir. Kanazil bu degerlendirmeleri yaparken hadisin miirsel mi,
mechil mij, hadisin rivayet zincirinde bir kopukluk s6z konusu olup olmadigina deginmek suretiyle hadisin
hangi tarikle daha dogru rivayet edildigine dair degerlendirmeler yapmistir. Mesela Abdest babinda ibn
Kasim tarafindan Malik b. Enes — Hisam b. Urve — Babasi (Ebu Abdillah el-Esedi) — Ebu Hiireyre tarikiyle
rivayet edilen “Restilulldh’a istitdbe (istincd) sorulmus, O da “Sizden biriniz ti¢ tas bulamiyor mu?” seklinde
cevap vermistir. Kanazii, hadisin bu tarikinde yanilgi(galat) s6z konusu oldugunu, hicbir sika ravinin bu
hadisi Hisam b. Urve — Babas1 (Ebu Abdillah el-Esedi) — Ebu Hiireyre tarikiyle rivayet etmedigini, hadisin
bu senedle sabit olmadigini belirtir. Bu konuda rivayet edilen hadisin senedinin ibn Ebi Hazim — Miislim b.
Kurt - Urve b. Ziibeyr — Hz. Aise tarikiyle rivayet edilen “Urve ile beraberdim. Bir ara tuvaletten ¢ikti. Ona
bir kap su getirdim. Onunla abdest ald1. Sonra séyle dedi. Allah seytani kahretsin. Bana Aise Hz. Peygamber’in
(a.s.) ‘sizden biriniz tuvalette girince beraberinde temizlik yapacagi li¢ tas gotiirsiin. Bu ii¢ tas onun (tuvalet)
temizligi icin yeterlidir” hadisinin oldugunu ifade etmistir.18

Oli hayvan derilerinin tabaklamasi babi altinda 61miis hayvanlarin derilerinin tabaklama isleminden
sonra temiz sayilacagl ve bu deriden istifade edilebilecegi ile ilgili rivayetlerden sonra Kanazii, bazi
alimlerin tabaklama isleminden sonra da 6lmiis hayvan derilerinden istifade edilemeyecegi goriisiinde
olduklarini nakletmistir. Delillerinin ise ibn Ebi Seybe’nin Abdullah b. Ukeym tarikiyle rivayet edilen
Abdullah b. Ukeym’e Resilulldh tarafindan yazilan bir mektupta “Olmiis hayvan dersinden istifade
etmeyiniz.” hadisinin oldugunu, hatta bazilarinin bu hadisi 6lmiis hayvan derisinin tabaklama sonrasi temiz
oldugunu bildiren rivayeti neshettigini ve 6lmiis hayvanin etinin haram olmasi gibi derisinin de haram

17 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/81-82 (Muhakkikin Onsézii).
18 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/133-134.
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oldugu gorisiine vardiklarini ifade etmistir. Kanazil, Ahmed b. Halid’in goriisleri dnderliginde bu hadisin
sadece Abdullah b. Ukeym tarafindan rivayet edildigini, Abdullah b. Ukeym’in bu konudaki rivayetlerinin
muzdarip oldugunu, 6lmiis hayvan derisinin tabaklama yolu ile temizlenip istifade edilebilecegi hakkinda
varid olan hadisin sahih ve sabit oldugunu ve Medine ehlinin amelinin de bu yonde oldugunu ifade ederek
hadisin saglam senedinin hangisinin oldugunu okuyucuya aktarmistir.1?

Kanazii, Muvattd’da “Namazla ilgili Onemli Konularda Uygulama” babi altinda Malik — Yahya b. Said
— Nu'man b. Miirre tarikiyle nakledilen “... Resillulldh ‘Hirsizin en kétiisti namazindan ¢alandir’ dedi. Onlar
da: ‘'Ya Restlallah! Kisi namazindan nasil olur da hirsizlik yapar?’ dediler. O da: ‘Riikii ve secdesini tam
yapmayarak.” diye buyurdu.”?? hadisinin miirsel oldugunu ifade etmistir.2! Yine “hayatta olan kimsenin 6len
biri adina sadaka vermesi” babi altinda Malik — Said b. Amr b. Surahbil — Said b. Sa’d b. Ubade — Babasi
(Amr b. Stirahbil) — Dedesi ( Siirahbil b. Said) tarikiyle nakledilen hadisin miirsel olduguna hiikmetmis ve
Siirahbil b. Said’in Sa’d b. Ubade ile karsilasmadigini gerekge olarak gostermistir.22

Kanazii, bazen ihtilafli olan konularla karsit goriisiin iddialariyla ilgili sahih hadis olmadigina da
hiikmetmis, ancak konu ile ilgili varid olan sahih hadisin hangisinin olduguna isaret etmistir. Mesela
oru¢lunun hacamat yapmasi durumunda orucunun bozulacag ile ilgili sahih hadis varid olmadigini, bilakis
Hz. Peygamber’in (a.s.) oruclu iken hacamat yaptirdigi rivayetlerin sahih oldugunu belirtmistir.23

Kanazii, Muvattd hadislerini serh ederken hadislerin zayiflik durumlarina da deginmistir. Hadislerin
zaylflik durumlarina hiikmederken kendinden 6nceki alimlerin hadis hakkinda verdikleri hiikiimlere
deginerek goriislerini imam Malik’in miitalaalar énciiliigiinde serdetmistir. Mesela Kanazii, imam Malik’in
bir kisinin Ramazan hilalini gérdiigiine sahitlik yapmasi durumunda ramazan orucuna baslanilabilecegi
goriisiinde olanlara ramazan ayinin sonunda ramazan hilalini gérmeye engel bir durum olmasi halinde ne
olacagini sorar. Kanazil'ye gére imam Malik'in bu soruyu sormasindaki amag¢ onun ramazan orucunun bir
kisinin sahitligiyle baslatilabilecegi ancak ramazan orucunun iki sahit onderliginde bitirilebilecegi
goriisiinde olmasidir. Zira Imam Malik’e gére Ramazan hilalini goérdiigiinii séyleyen bir kisinin sehadetiyle
oruc baslatilabilir, ancak iki kisinin sehadetiyle ramazan orucu sonlandirilir. Bu ¢ercevede Kanazii, “Bir
kervan Hz. Peygamber’e (a.s.) gelerek bir donceki giin Sevval hilalini gérdiiklerini séylemisler, Restlulldh da
(a.s.) insanlara ramazan orucunu bitirmelerini ve ertesi giin bayram namazini kilmalarini emretmigtir”
hadisinin zayif oldugunu, senedinin sahih olmadigim ifade etmistir. Bu gerekge ile Kanaziif, imam Malik’in
ertesi giin nafile ibadet olan bayram namazinmi kilamayacaklarini, zira nafile ibadetlerin vakti gectiginde
iadesinin miimkiin olmadigina hiikmetmistir.24

Keza Kanizii, Said b. Ebi Ar{ibe — Katide — Ebu Hassan — Hallas b. Amr — Abdullah b. Utbe — ibn
Mes’(d tarikiyle gelen Abdullah b. Mesud’a mehri verilmemis, tefviz nikahi ile evli, cinsi miinasebet vuku
bulmadan esi 6len kadin hakkinda kendisine soru sorulmus, o da “Bu kadin stiphesiz eksiksiz mehir almaya
hak kazanmig, élen egine varis olmugstur. Béyle bir kadinin iddet beklemesi gerekir. Eger bu gériis dogruysa
Allah’tandir: yok bu gortisiim hatali ise benden ve seytandandir” hadisinin zayif oldugunu ifade etmistir.
Hadisin zayif olduguna hiikmettikten sonra ayni meselenin Hz. Ali’ye soruldugunu, boyle bir kadinin mehir
alamayacagini ifade ettigini belirtmistir.25

Kanazii ayn1 zamanda Maliki mezhebi miintesibi olmas1 hasebiyle bazi hadislerin sihhatine Medine
ehli nezdinde sihhatinin olup olmadigina gére de hiikmetmistir. Mesela Iimam Malik’e gére ramazan hilalini
sadece bir kisi goriirse bu adil biri olsa dahi bu kisinin sehadetiyle oru¢ tutulmaz, bu kisinin sehadetiyle de
orug¢ bozulmaz. Ancak baz1 Maliki ulemasi sadece bir kisinin sehadetiyle Ramazan orucuna baslayabilecegi

19 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/335-336.
20 Eb( ‘Abdullah Malik b. Enes b. Milik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), thk. Muhammed Mustafa el-
’A‘zami (Abu Dabi: Muessesetu Zayid b Sultan, 1425/2004) Sehv, 579.

21 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/209.

22 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 2/538.

23 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/291.

24 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/281-282.

25 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/344-345.
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goriisiindedirler. Ulemanin bu konudaki delilleri Simak b. Harb — Ikrime — ibn Abbas tarikiyle gelen “Bir
bedevi Hz. Peygamber’in (a.s.) yanina gelip ‘ben Ramazan hilalini gérdiim’ deyince Hz. Peygamber (a.s.)
‘Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet ediyor musun?’ diye sorar. O da ‘Evet’ diye cevap verir. Hz. Peygamber
(a.s) ‘Hz. Muhammed'in (a.s.) Allah’in elgisi olduguna sahitlik ediyor musun?’ diye sorar. Bedevi de ‘Evet’ diye
cevap verince Hz. Peygamber (a.s.) ‘Ey Bilal! Kalk ve insanlarin yarin orug tutmalarini ilan et’ diye séyler.”
Kanazil bu hadisin Medine ehlinin hadislerinden olmadigini1 séyleyerek hadisle amel edilmedigini ifade
ederek tek kisinin ramazan hilalini gérdiigiine dair sahitlik yapmasiyla ramazan orucuna baslanilmayacagi
veya ramazan orucunun bitirilemeyecegini ifade etmistir.26 Kanazii bununla beraber zaman zaman hadisin
Imam Malik’e has bir kavram olan Belag hadis oldugunu da belirtmistir.27

Kanazii, hadisin mevkaf veya merfii olup olmadigina, bazi ravilerin merfi bir hadisi mevkif, mevkaf
bir hadisi merfii olarak rivayet edildigine isaret ederek hadisin merfli mu yoksa mevkif seklinde rivayet
edilen varyantinin m1 sahih olup olmadigina deginmistir. Ornegin Muvattd’da nakledilen “Hz. Aise’ séyle
derdi: Yemin-i Lagv kisinin hayir vallahi, evet vallahi seklinde yemin etmesidir”?¢ hadisinin Hz. Aise’ye ait
mevkif bir hadis oldugunu, rivayetin Ebli Davlid’'un Siinen adl eserinde Hz. Peygamber’e nispet edildigini,
yani merfd bir hadis olarak nakledildigini,2° bu konuda sahih olanin Hz. Aise’ye nispetinin daha dogru
oldugunu yani hadisin mevkif varyantinin daha isabetli olacagini ifade etmistir.3° Goriildiigi tizere Kanazii,
genellikle tartisma konusu olan mevzularda delil olarak kullanilabilecek hadislerin sihhat veya zayiflik
durumuna deginmistir.

2.2. Ravilerin Cerh ve Ta’dil Yonlerine Deginmesi

Hadis usulii ilminin alt bilim dali olan cerh ve tadil ilmi islam diinyasinda yasanan dint, fikri ve siyasi
olaylardan sonra daha énemli bir hale gelmistir. Ozellikle siyasi ve itikadi firkalarin kendi lehlerine karsit
goriiste olan guruplarin aleyhine hadis uydurma gailelerine karsi alinan en biiyiik 6nlem isnad arastirmasi
ve ravinin rivayete ehil olup olmadigini tespit etmek olmustur.31 Ozellikle hicri I. asrin sonlarindan itibaren
isnad sorgulamasi yayginlasmis, ravinin rivayetlerini kabul veya reddetmek amacina matuf olarak cerh ve
tadil ilmi ihdas edilmistir. Daha sonra cerh ve tadil i¢in birtakim kavramlar birakilmis, ravinin giivenirlilik
testi i¢cin baz1 metotlar belirlenmistir.32 Bu ¢ercevede Kanazii de hadisleri sened yoniinden tenkit ederken
hadisin ravilerinin cerh ve ta’dil durumlarina deginmistir. Bunun i¢in “daifun”, “mechliin”, “mechiliin la
yu'refu”, “leyse bi sey” gibi cerh tabirlerini kullanmis ve nakledilen hadisin sahih olan tariki hakkinda bilgi
vermistir.

Kanazii, hadis rivayetleri zayif olan raviler i¢in “Daifu’l-hadis” tabirini kullanarak ve kendinden
onceki alimlerin cerh konusundaki goriislerini goz oOnitinde bulundurarak bu tiir rivayetlerle amel
etmemistir. Mesela Miiseyyib b. VAdih - Hafs b. Meysere — Abdullah b. Dinar — Ibn Omer tarikiyle gelen
“Restlullah (a.s.) abdest uzuvlarini tek bir defa yikayarak abdest aldi. ‘Bu abdest Allah’in kabul ettigi abdest
seklidir’ dedi. Sonra abdest uzuvlarini ikiser defa yikayarak abdest alip ‘bu da Allah’in iki kat sevap verdigi
abdesttir’ dedi. Sonra da abdest uzuvlarini tiger defa yikayarak ‘bu benim ve benden énceki peygamberlerin
abdest seklidir.” hadisini senedinde yer alan Miiseyyib b. Vadih'in zayif bir ravi olmasi sebebiyle hadisin
sahih olmadigini ifade etmistir.33  Riiyet-i hilal konusunda Sibdk — Ibrahim en-Nehai tarikiyle ibn
Omer’den rivayet edilen “Giines batmadan 6nce Ramazan hilalini goriirseniz bu gegmis geceden sayilir”

26 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/280-281.

27 el-Kanazii, Tefstru’l-Muvattd, 1/141, 469.

28 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Niizir, 1729.

29 Siileyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebti Davud, Siinenu Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Kamil Karabelli
(Sam: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), Kitdbu’l Eyman ve’n-Niizdr, 7.

30 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/314.

31 Seyithan Can, “ed-Din ve’l-iman ve’l-Islam”, Ususu’l-Akideti’l-Islémiyye (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 10.

32 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-‘Askalani, Nuzhetu’n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’'l-Fiker fi
Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Niruddin ‘Itr (Dimask: Matbaatu’s-Sabah, 1421/2000), 138-139; Ebi'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stytti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi
(b.y.: Daru Taybe, ts.), 1/351.

33 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/135-136.
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hadisini Sibak’in zayif bir ravi oldugu gerekcesiyle kabul etmemistir.34 Keza cenaze namazinin mescitte
kilinip kilinmamasi ile ilgili ibn Ebi Fudeyk — Dahhak b. Osman — Ebu’n Nadr — Ebu Seleme tarikiyle Hz.
Aise’den nakledilen “Vallahi Hz. Peygamber Sehl ve Siiheyl isimli iki kardesin cenaze namazin1 mescitte
kild1” hadisinin hadisin ravilerinden ibn Ebi FudeyK'in zayif ravi olmasi sebebiyle sahih olmadigin
belirtmistir.35 Yine ibn Miibarek — Yunus — Ziihri - Ebu Seleme tarikiyle Hz. Aise’den rivayet edilen
Allaha isyan hususunda nezr (adak) yoktur. (Kisi eger Allah’a isyan konusunda nezr yaparsa) yemin
keffareti gerekir” hadisini Zithri'nin bu hadisi Eb{i Seleme’den isitmedigi, hadisi Zithri'nin Siileyman b.
Erkam — Yahya b. Kesir - Ebu Seleme — Hz. Aise tarikiyle rivayet ettigi ve Siileyman b. ErkAm’in zayif bir
ravi oldugu gerekgeleriyle hadisi kabul etmemis ve Allah’a isyan konusunda nezr yapan Kkisi i¢in keffaret
gerekmedigini belirtmistir.36

Kanazii, hadisin senedinde bilinmeyen bir ravi olmasi durumunda o raviyi mechil biri olarak cerh
etmis ve bu gerekce ile hadisle amel edilemeyecegini ifade etmistir. Mesela Iimam Malik’in Muvatta’da ismail
b. Muhammed b. Sa’d b. Ebi Vakkas’m Amr b. As’in mevlasindan rivayet etmis oldugu “Sizden birinin
oturarak kildig1 namaz ayakta kildig1 namazin (sevap bakimindan) yarisi kadardir”37 hadisinin senedinde
gecen Amr b. As'in azath kélesinin kim oldugunun bilinmedigi yani mech@l oldugu gerekgesiyle

“«

reddetmistir.38 Ibn Omer’den nakledilen “ Hac siresi iki secde ayetiyle iistiin kilindi.” rivayetini ibn
Omer’den sadece Misirh mechiil bir ravinin rivayet ettigi gerekcesiyle reddetmistir.39 Keza Haccac b. Ertat
— Abdiilmelik ibni’l Mugire et-Taifi » Abdurrahman ibni’l Beylemani tarikiyle rivayet edilen “Mehir
taraflarin razi oldugu seydir.” hadisini Abdiilmelik ibni’l Mugire et-Taifi'nin mechl oldugu ve Abdurrahman
ibni’l Beylemani'nin de Resfilulldh’tan (a.s.) bu hadisi duymadig1 gerekgesiyle reddetmistir.40

Kanazii’'nin kullanmis oldugu cerh kavramlarindan biri de “Leyse bi sey” kavramidir. Nitekim o,
Hiizeyl b. Siirahbil'in Abdullah b. Mes’(d tarikiyle rivayet ettigi “Sehitlerin ruhlar1 cennete diledigi gibi
dolasan yesil kuslarin karninda olacaktir...” hadisini Hiizeyl b. Stirahbil'in Leyse bi sey (rivayetleri bir para
etmez, bir seye degmez) oldugundan hadisi reddetmis ve hadisin sahih olan rivayetini nakletmistir.41

Kanazii, Muvatta’da nakledilen Hz. Aise’ sdyle derdi: “Yemin-i Lagv kisinin hayir vallahi, evet vallahi
seklinde yemin etmesidir” hadisinin Hz. Aise’ye ait mevkuf bir hadis olmasina ragmen rivayetin Ebi
David’'un Siinen adli eserinde Hz. Peygamber’e nispet edildigini belirtmis, hadisin ravilerinden olan
ibrahim es-Saig adh ravinin bu konudaki rivayetlerinin celistigini, mezkur ravinin salih bir kisilik olmakla
birlikte yanilarak hadisleri kalb eden biri olarak cerh etmis ve hadisin mevkuf olarak nakledilen tarikinin
daha sahih oldugu tespitinde bulunmustur.42 Goriildiigii tizere Kanazii, ravilerin cerh ve tadil durumlarinm
g6z oniinde bulundurarak hadisle amel edilip edilmeyecegine karar vermistir.

2.3. Hadislerin illetlerini Belirtmesi

illet, goriiniiste herhangi bir kusuru olmamasina ragmen hadisin sihhatini bozan gizli kusur
demektir. Bu sekilde gizli kusurlar1 bulunan hadise “muallel” veya “ma’lil hadis” denmistir. Hadis alimlerine
gore bir hadisin illetli olmasinin bir¢ok gerekcesi vardir. Tirmizi (6.279/892) bu gerekgeleri on kisma
ayirmigtir.43 Ote yandan illet ya senedde ya da metinde vuku bulmaktadir. Merf bir hadisi mevkif, mevkaf
bir hadisi miirsel olarak nakletmek, sahabiyi tabilnden veya tabilyi sahabeden zannetmek, ravinin

3¢ el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/280.

35 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/298.

36 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/313.

37 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Sehv, 450.
38 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/186-187.

39 el-Kanazii, Tefsfru’l-Muvattd, 1/240.

40 e]-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/342-343.

41 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/304-305.

42 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/314.

4 Suyati, Tedribu’r-Rdvi, 1/304-307.
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rivayetinde teferriid etmesi, iki hadisi birbirine karistirmak bu illetlerden bazilaridir.** Hadislerde bulunan
illetin tespitislemi kisiden kisiye degismekle beraber bazilariillet kavramina farkli anlamlar yiiklemislerdir.
Mesela Tirmizi illeti nesh anlaminda kullandig1 gibi bazi alimler de yalancilik, su-i hifz, gaflet gibi kusurlari
illet sebebi saymislardir.#> Ayrica Endiiliis ve Magribli muhaddisler de kusuru gizli veya sarih olsun
senedindeki kopukluk sebebiyle zayif olan miirsel, munkati, mu’dal, miidelles hadisleri ve ¢oziime
baglanamayan ihtilaflar iceren muzdarip hadisi muallel diye isimlendirmislerdir.46

Kanazil mevzu bahis olan eserinde hadisin senedinde inkitain s6z konusu oldugu bazi hadisleri illetli
kabul etmistir. Bu cergevede bir ravinin diger raviye idrak etmemesi, iki ravi arasinda hadis semainin
olmamasi, hadisi senedinde irsal olmasi gibi durumlar illet olarak kabul edip bu tarz rivayetlerin sahih
olmadig1 kanaatine varmistir. Mesela Muvattd’da Malik —» Amr b. Haris — Ubeyd b. Feyriiz — Bera b. Azib
tarikiyle nakledilen “Hz. Peygamber’e (a.s.) kurban secerken nelerden sakinilmalidir? diye soruldu. Hz.
Peygamber de eliyle isaret ederek “dért seyden” dedi. Bera elini géstererek ‘Benim elim Restilulldh’in elinden
daha kisaydi.’ diye ilavede bulundu. Sonra Hz. Peygamber séziine séyle devam etti: “Topalligi acik bir sekilde
belli olmamall, tek gozii kor olmamaly, agik bir sekilde hastaligi belli olmamali, kendine gelemeyecek kadar
zayif olmamali.”" hadisinin senedi hakkinda olumsuz kanaatler oldugunu, zira Ali b. Medini’'nin Amr b.
Haris’in bu hadisi Bera b. Azib’ten duymadigini séyledigini ifade etmistir.#8 ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.
124/742) Abdullah Amr b. As’tan (6. 65/684-85) “Medine’ye gelince vebaya yakalandik. Hz. Peygamber de
oturarak nafile namaz kilan kisilerin yanina gitti ve séyle buyurdu: “Oturarak kilinan namaz ayakta kilinan
namazin yarisidir”#® seklinde naklettigi hadisinin senedinin muttasil olmadigin1 yani senedinde kopukluk
oldugunu, Zithri’nin Abdullah b. Amr b. As’a kavusmadigini belirtmistir.5¢ Keza Malik — Said b. Amr b.
Siirahbil Said b. Sa’d b. Ubade — Babasi (Amr b. Siirahbil) — Dedesi (Siirahbil b. Said) — Sa’d b. Ubade
tarikiyle nakledilen “Sa’d b. Ubdde Resulullah’la beraber bazi gazvelerine katilmisti. Annesi Medine’de élmek
lizereydi. Annesine ‘vasiyette bulun’ denildi. O da ‘neyi vasiyet edeyim. Malim Sa’d’indir’ dedi. Sa’d Medine’ye
gelmeden énce annesi vefat etti ve Sa’d geldiginde durum ona haber verildi. Sa’d da “Ya Resulalldh! Annemin
adina sadaka versem ona bir faydast dokunur mu? dedi. Resulullah da “evet” deyince “su, su bahgemi annemin
adina sadaka veriyorum dedi.”>! hadisinin hatali bir sekilde rivayet edildigini, hadisin senedinde irsal
oldugunu, zira Siirahbil b. Said’in Sa’d b. Ubade’ye kavusmadigini belirtmistir.52 Kanazii, Malik — Ala b.
Abdirrahman — Ma’bed b. Ka’b es-Siilemi — Abdullah b. Ka’b b. Malik senediyle rivayet edilen “ Yalan yere
yemin ederek Miisliimanin hakkini alan kisiye Allah cenneti haram kilar, cehennemi vacib kilar.”>3 hadisinde
gecen Ebu Umame’nin meshur sahabi olan Ebu Umame el-Bahili olmadigini, bilakis Ebu Umame el-Harisi
oldugunu, Ebu Umame el- Harist'nin ise Hz. Peygamber’den bu hadisi duymus olamayacag tespitinde
bulunmustur.5* Bununla beraber Kanazii, senedinde mechl ravilerin bulundugu hadisleri de illetli kabul
etmistir. Bu cercevede Muvattd’da Malik — Zeyd b. Eslem — ibn Va'le el-Misri —» Abdullah b. Abbas senediyle
nakledilen “Deri islendi mi temiz olur.”s5 hadisinin senedinde yer alan ibn Va’le’nin mechil biri oldugu
gerekgesiyle ma’liil oldugunu belirtmistir.¢ Yine bu anlamda “Bir veya iki defa siit emmek haram olan siit

# Eb{ Abdullah [bni'l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabari, Ma'rifetu uliimi’l-hadis, thk. Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
{Imiyye, 1977), 112-118; Muhammed b. Muhammed b. Siiveylim Ebi Siithbe, el-Vasit fi uliim ve mustalahi’l- hadis (y.y: Daru’l Fikri’l-
Arabi, t.y), 424-425.

4 ‘Ebi ‘Amr Takiyyiiddin ‘Osman b. ‘Abdurrahman Ibni’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis = Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, thk. Nreddin ‘Itr
(Dimasgk; Beyrut: Daru’l-Fikr; Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1406/1986), 93.

46 Mehmet Efendioglu, “Muallel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/311.

47 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Dahaya, 1757.

48 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/320.

49 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyad), Sehv, 451.

50 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/187.

51 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahya b. Yahyd), Akdiye, 2812.

52 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2 /538.

53 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahya b. Yahyd), Akdiye, 2693.

54 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2 /506.

55 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Sayd, 1830.

56 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/334.
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kardesligini dogurmaz.” hadisini ibn Ziibeyr'in bu hadisi Hz. Peygamber’den duymadig, bilakis Hz. Aise’den
duydugu gerekcesiyle ma’liil addetmistir.5?

Kanazii, Ibn Biikeyr — Malik — Yahya b. Said — Muaz b. Cebel tarikiyle gelen “Ey Mudz! insanlara karst
iyi ahldkli davran.”8 hadisinin Yahya b. Said’'in Muaz b. Cebel’e idrak etmedigi gerekg¢esiyle miirsel oldugunu
iddia etmistir.5° Kanazif ayn1 zamanda Muvattd’da gecen miirsel hadisleri de “ s b Juie Euaall 15 / Bu
hadis Muvattd’da miirsel olarak yer almaktadir” seklinde bir tabir kullanarak miirsel hadisleri tespit
cihetine gitmistir.60

Kanazii, bazi hadislerin de muzdarip oldugu tespitinde de bulunmus ve bunlari da illetli hadisler
icerisinde degerlendirmistir. Nitekim Cabir b. Abdullah’in Allah’in abdest alirken basin mesh edilmesi

AN

konusundaki emri gerekgesiyle sarik tizerine mesh yapilmasini yasakladigini, bu konuda Evzai'nin Yahya b.
Kesir'den naklettigi “Hz. Peygamber sarigi tizerine mesh ederdi” hadisinin muzdarip oldugunu, sahabilerin
Yahya b. Kesir'in rivayetini terk etmelerinin onun zayif bir ravi olduguna isaret ettigini ifade ederek sahih
olanin Hz. Peygamber’in basin1 mesh ettigi ile ilgili rivayetlerin oldugunu belirtmistir.6 Hz. Ali kanaliyla
rivayet edilen “ Hz. Peygamber ipek elbise giyilmesini, altin yliziik takilmasini ve riikiida Kur’dn okunmasini
yasakladi.” hadisini rivayet eden Ibn Aclan’nin hadisin senedine ibn Abbas’1 ekledigini dolayisiyla bu hadisin
senedinin muzdarip oldugunu tespit etmistir.62 Yine Kanazil Sa’bi’nin Adiyy b. Hitim’den rivayet ettigi “ Yd
Resulalldh! Benim arazim av yapilacak bir arazidir.” deyince Hz. Peygamber ona séyle dedi: “Besmele cekip
evcil képegini ava gonderirsen av kdpeginin yakaladiklar: avi éldiirse dahi sana helaldir. Eger av kdpegin
avdan yerse sen o avi yeme.” hadisinde Sa’bi'nin 1zdiraba diistiiglinii, zira mezkar hadisin ondan yapilan
baska rivayetlerinde “Eger av képegin avdan yerse sen o avi ye” seklinde nakledildigini ve Medine ehlinin
amelinin avin yenmesi yoniinde oldugunu belirtmistir.63

2.4. Hadislerde Ge¢en Miibhem Ravileri A¢iklamasi

Senedinde veya metininde ad1 agik bir sekilde zikredilmeyen, reciilun (bir adam), imraetiin (bir
kadin), seyhun (bir hoca), fillinun (falanca adam), ba‘du’n-nas (bazi insanlar) gibi genel ve belirsizlik
bildiren cins isimlerle isaret edilen ravilerin yer aldig1 hadise miibhem hadis ad1 verilir. Hadislerdeki
milbhemlik bazen senedde bazen metinde olur.* Seneddeki miibhemlik hadisin sihhatine zarar
verebilecegi icin senedde gecen belirsiz ravinin kimligi tespit edilmedigi miiddetce sened munkati
dolayisiyla hadis zayif hitkkmiinii alir. Metinde yer alan reciilun imraetiin vs. gibi miibhem sahislarin var
olmasi hadisin sihhatine zarar vermez.65

Kanazii, hadis metinlerinde gecen bazi miibhem ravileri Ahmed b. Halid’den yapmis oldugu nakillerle
tespit etmeye calismistir. Mesela Muvattd’da Malik — ibn Sihab ez-Ziihri — Halid b. Esid kabilesinden bir
adam tarikiyle gelen “Hdlid b. Esid kabilesinden bir adam Abdullah b. Omer’e “Y& Eba Abdirrahmén! Biz
Kur’dn’da korku halinde kilinacak namaz ile hazerde (mukimken) kilinacak namaza rastliyoruz da seferde
kilinacak olan namaza rastlayamiyoruz?” diye sorar. Abdullah b. Omer de séyle cevap verir: “Ey Kardesim oglu!
Allah -azze ve celle- biz bir sey bilmezken bize Hz. Muhammed (a.s.) gonderdi. Onun ne yaptigini gordiiysek biz
de aynisini yapiyoruz.”66 Kanazii hadisin sened ve metninde gecen Abdullah b. Omer’e soru soran Halid b.
Esid kabilesinden bir adamin Umeyye b. Halid b. Esid oldugunu belirtmistir.6’ Keza Muvattd’da yer alan
Malik — Yahya b. Said - Muhammed b. ibrahim el-Haris — isa b. Talha b. Ubeydillah - Umeyr b. Seleme ed-

57 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/394.

58 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Hiisnii'l-Hulk, 3350.

59 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattad, 2 /744.

60 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/209, 235; 2/511, 600, 640, 749.

61 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/141.

62 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/147.

63 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/330. Diger bir 6rnek i¢in bkz. 1/340.

6t Emin Asikkutlu, “Miibhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/434-435.

65 sened ve metinde yer lan miibhem ravi 6rnekleri i¢in bkz. Ebi Bekr Ahmed b. ‘Al b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadji, el-Esmadu’l-
Mubheme fi’l-’Enbadi’l-Muhkeme, thk. ‘Izzudddin ‘Al es-Seyyid (Kahire: Mektebetii’l Hanci, 1417/1997).

66 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyad), Sehv, 485.

67 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/193.

83



Malikilerde Hadis Serh Metodolojisi (Ebii'l-Mutarrif El-Kanazii ve Tefsiru’l-Muvatta Adli Eseri Ozelinde)

Damri — Behzi tarikiyle “Hz. Peygamber (a.s.) ihramliyken Mekke'ye dogru yila ¢iktl. Revha denilen mevkiye
gelince ansizin yarali bir yaban esegi gortildii. Durum Hz. Peygamber’e (a.s.) anlatildi. Hz. Peygamber: “O esege
dokunmayin, nerdeyse sahibi gelir” dedi. O sirada esegin sahibi Behzi geldi........"®8 seklinde rivayet edilen
hadisin senedinde yer alan Behzi'nin Zeyd b. Ka'b oldugunu ifade etmistir.¢® Keza Hedy bashg altinda
taklid’'in” caiz olup olmadigini anlatirken Hz. Peygamber’in kurbanliklarina bakmakla goérevlendirilen
sahabinin Kabisa b. Zueyb'’in (6. 86/705 [?])7! babasinin oldugunu a¢iklamistir.”? Keza Muvattd'da Beyadi
tarikiyle rivayet edilen “Namazdayken yiiksek sele Kur’dn okumak suretiyle birbirinizin namazdaki huzurunu
bozmayin”73 hadisinin senedinde gecen Beyadi isimli ravinin kim olduguna imam Malik’in deginmedigini,
ancak Beyadi adli ravinin asil adinin Abdullah b. Ganem el-Beyadi oldugunu beyan etmistir.7+

2.5. Hadis Rivayetinde Teferriid Eden Ravileri Tespit Etmesi

Senedinin herhangi bir yetinde ravi sayisi teke diisen hadise ferd/garib hadis denir. Ravinin hadis
rivayetinde tek basina kalmasi ise teferriid/infirad kavramiyla ifade edilir. Boyle bir ravinin rivayeti
garib/ferd adini alir. Teferriid/garabet hadisin senedinde oldugu gibi metninde de vuku bulabilir. Bu
hadisler sened ve metnin durumuna gore sahih veya gayr-1 sahih olabilirler.”> Saz ve miinker hadislerin
tanimi yapilirken giivenilir raviye muhalif rivayette bulunma kriterini g6z 6niinde bulunduran muhaddisler
ferd hadis ile saz ve miinker hadisi miiteradif kabul etmislerdir.7¢

Kanazii de hadis rivayetinde teferriid eden ravileri tespit etmis ve Tefsiru’l-Muvattd adli eserinde
hadis rivayetinde tek basina kalan ravilere deginmistir. Mesela Muvattd'da nakledilen Malik = Amr b. Yahya
el-Mazini - Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére “Hz. Peygamber’i (a.s.) esedin lizerinde Hayber’e
yénelmis olarak namaz kilarken gordiim”’7 hadisinde Amr b. Yahya el-Mazini'nin teferriid ettigini, ¢linkii
hadisin Abdullah b. Omer’den nakledilen ma’rif rivayetinde “Hz Peygamber (a.s.) seferde iken binek
lizerinde binegin gitti yéne dogru namazini kilardi”’é seklinde varid oldugunu belirtmistir.”® Malik - Ebu
Hazim b. Dinar — Sehl b. Sa’d es-Saidi tarikiyle gelen “Bir kadin Hz. Peygamber’e (a.s.) gelerek: Ya Resulalldh!
Kendimi size hibe ettim (sizinle evlenmek istiyorum) dedi ve kadin uzun siire ayakta bekledi. Bunun tizerine
ashabtan biri ayaga kalkarak: Ya Resulalldh! Eger siz almayacaksaniz beni onunla evlendirin deyince Hz.
Peygamber (a.s.): Yaninda ona mehir olarak verebilecegin bir sey var mi? dedi. Adam: Ona sadece su iistiimdeki
elbiseyi verebilirim. dedi. Hz. Peygamber (a.s.): Elbiseni ona verirsen sen ¢iplak kalirsin. Bagka bir sey bul dedi.
Adam da bunun tizerine: Bagka bir sey bulamam dedi. Hz. Peygamber (a.s.) de: Demirden bir yiiziik de mi yok?
dedi. Adam aragstirdi ancak mehir olarak verebilecek bir sey bulamayinca Hz. Peygamber (a.s.): Kur’dn’dan bir
seyler bilir misin? dedi adam da: Su su streleri bilirim dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber (a.s.): Bildigin
stireleri ona dgretmen karsiliginda seni onunla nikdhladim dedi.”® hadisinde Ahmed b. Halid’den naklen
hadisin ravilerinden Ebu Hazim b. Dinar'in Sehl b. Sa’d’dan bu hadisi nakletmede teferriid ettigini
bildirmistir. Ayrica ibn Ebi Zeyd'den nakledilen hadiste kadinin bu mehri kabul edip etmediginin
bilinmedigini, kadinin Hz. Peygamber disinda biriyle evlilige razi olup olmadiginin belli olmadigini, hadisin
zahirinden Hz. Peygamber’in ezberinde bulunan sureler karsiliginda evlendirdiginin anlasildigini, Hz.
Peygamber’in (a.s.) adamin nikahlanacagi kadina Kur’an’t 6gretmeyi emretmedigini ve bu gerekgelerle

68 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Hac, 1281.

69 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 2/625.

70 Taklid, Hedy i¢in ayrilan veya satin alinan hayvanin kurbanlik oldugunu géstermek iizere boynuna ériilmiis ip veya nal gibi seylerin
asilmasi demektir. Salim Ogiit, “Hedy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/156.

71 Mehmet Efendioglu, “Kabisa b. Ziieyb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/39.

72 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattad, 2 /641.

73 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Salat, 264.

74 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/148.

75 [bnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 270-271; Eb{ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takr{b ve’t-Teysir li Ma‘rifeti Suneni’l-
Besir en-Nezir fi Usiili’l-Hadis, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l Kitabi'l Arabi, 1405/1985), 86.

76 Salahattin Polat, “Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/368.

77 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahya b. Yahyd), Sehv, 513.

78 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Sehv, 514.

79 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/197.

80 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Nikah, 1920.
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Medine ehlinin Kur’an talimi karsiliginda nikah kiymay1 caiz gérmediklerini ifade etmistir.8! Yine Kanazif,
Hac veya Umre i¢in ihram giyinen kimsenin giyinip giyinemeyecegi elbiselerle ilgili rivayetleri aktarirken

“

Imam Malik'in Muvattd’da naklettigi “ ... salvarlar... giyinmeyin”8? hadisini vererek Eb(i Muhammed’e
ihramda salvar giyinilmesine izin veren Hammad b. Zeyd’in Amr b. Dinar - Cabir b. Zeyd — ibn Abbas
tarikiyle rivayet ettigi “ Salvarlar izar bulamayanlar icindir, mest ayakkabi bulamayanlar i¢indir” hadisini
sordugunu, Ebu Muhammed'’in de Cabir b. Zeyd'in Abdullah b. Abbas’tan bu hadisi rivayet etmede teferriid
ettigini, bu hadisin ibn Abbas’in arkadaslar tarafindan bilinmedigini, bu sebeple imam Malik’in bu hadisi
kabul etmedigini, keza Cabir b. Zeyd’'in Basra ahalisinden oldugunu bu hadisin Medine’de bilinmedigi ifade
etmigtir.83

Kanazii, teferriid kelimesini bir ravinin hadis metninde gecen bir lafzi sadece kendisinin nakletmesi
anlaminda da kullanmistir. Nitekim Muvattd’da Nafi — Malik — Abdullah ibn Omer — Hafsa’dan
nakledildigine gore Hafsa soyle demistir: Hz. Peygamber’e (a.s.) “Ya Resulalldh! Siz umrenin ihramindan
ctkmadiginiz halde insanlara ne oluyor da ihramdan c¢iktilar? diye sordum. O da: Ben basimi topladim ve
kurbanligima gerdanlik taktim. Artik kurbanimi kesmedikce ihramdan ¢ikamam” buyurdu.”* Kanazii bu
hadisi naklettikten sonra ibn Ciireyc — Nafi —» ibn Omer — Hafsa tarikiyle nakledilen “Restlulldh (a.s.) Veda
hacci senesinde hamimlarina ihramdan cikmalarinmi emretti. Hafsa da “Ya Restlallah! Ihramdan citkmaniza
engel nedir? diye sordu. O da: Basimi topladim ve kurbanligima gerdanlik taktim. Artik kurbanimi kesmedikce
ihramdan ¢ctkamam” hadisini serdetmis ve ibn Ciireyc’in rivayetinde “ < e (” lafzinin kullanilmadigini ve
Ebu Muhammed’den naklen sadece imam Malik'in “ &l s (" lafzim kullandigini dolayisiyla teferriid ettigini
belirtmistir.8s

Bununla beraber Kanazii, sahabilerin goriislerini nakleden bazi tabiilerin bu goriisleri nakletme
hususunda tek basina kalmalarin1 da teferriid kavramiyla ifade etmistir. Nitekim Tavis b. Keysan'in
(6.106/725) Abdullah b. Abbas’a ait oldugunu iddia ettigi “Muhalea talak olmaksizin meydana gelen bir
fesihtir ve muhaleada iddet beklemek yoktur” goriisiinde teferriid ettigini, zira Abdullah b. Abbas’in biitiin
arkadaslarinin Muhalea’nin bain talak hiikmiinde oldugunu ve iddet beklenilecegini goriisiinii
naklettiklerini belirtmistir.8¢

2.6. Hadisleri Ayetlerle ve Miifessirlerin Goriisleriyle Aciklamasi

Kanazii, Muvattd‘da gecen hadisleri serh ederken hadisleri bazen ayetlerle bazen de miifessirlerin
gorislerini aktararak serh etmeye ¢alismistir. Bunu yaparken genellikle Maliki alimlerin goériislerinden
destek aldig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede Kanazil, Muvattd’da Kiisuf namazi babi altinda Malik — Yahya b.
Said —» Amre bint Abdirrahman tarikiyle Hz. Aise’den nakledildigine gore bir Yahudi kadin Hz. Aise’ye
yanasarak “Allah seni kabir azabindan korusun” seklinde dua ederek bir seyler istemis. Bunun iizerine Hz.
Aise Hz. Peygamber’e (a.s.): Kabir de azap mi var? diye sormus. Resiilullah da kabir azabindan Allah’a
s1igindigin1 séylemistir. Bu arada giines tutulmasi vuku bulmustur. Nakledilen hadiste Res{ilullah’'in glines
tutulmasi namazini nasil kildig1 anlatilmis ve Res(lulldh bu namaz bitirdikten sonra cemaatten kabir
azabindan Allah’a siginmalarinm istemistir.8? Kanazii, bu hadisin kabir azabinin hak oldugunu gésteren
delillerden biri oldugunu sdyleyerek kulun kabirde sorguya ¢ekilecegini ifade etmistir. Bu s6ziine de “Allah,
iman edenleri, inanip ikrar ettikleri o degismez séz sebebiyle diinyada da dhirette de sapasaglam tutar ve
ayaklarini kaydirmaz.”88 ayetiyle agiklamaya c¢alismistir. Kanazii bununla da yetinmeyip miifessirlerin bu
ayeti kula kabirde sorgu meleklerinin kisiye dini ve peygamberi hakkinda sorguya ¢ekecekleri seklinde

81 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/341-342.

82 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Hac, 1160-1161.

83 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2/602.

84 Malik b. Enes, el-Muvattad’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Hac, 1470.

85 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2/650-651. Kanazii'nin diger teferriid tespitleri i¢in bkz. 2/673, 725.
86 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/373.

87 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), ideyn, 641.

88 Kur’dn-1 Kerim, ts., [brahim, (14) 27.
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tefsir ettiklerini nakletmistir.8° Keza Kanazii, Muvattd’da nakledilen rivayete gore Hz. Omer Sam’a dogru
yolculuga cikinca kendisine Sam’da bulasic1 hastalik oldugu haber verilir. Hz. Omer Sam’a girip girmeme
konusunda dnce ilk muhacirler sonra Ensar’la istisare eder. Mezkfr taraflarla goriis birligine varamayinca
Hz. Omer Mekke'nin fethine katilan Muhacirlere ve Kureys'in énde gelenlerine damisir ve bu istisare
sonucunda Sam’a girmeme karar1 alinir. O sirada Ebsi Ubeyde b. Cerrah Hz. Omer’e Allah’in kaderinden mi
kactigini sorar. Bu arada Abdurrahman b. Avf gelip bulasici hastalik olmasi durumunda Restilulldh’tan su
hadisi duydugunu nakleder: “Bir yerde salgin hastalik ¢iktigini duyarsaniz oraya girmeyin, bulundugunuz
yerde salgin hastalik varsa o bélgeden kacarak ayrilmaym.” Boylece Hz. Omer Allah’a hamd edip Medine’ye
doner.?® Kanazii bu hadisi serh ederken Miisliiman yoéneticilerin Miisliman bilginlere danisarak halkin
yararina uygun kararlar almasi gerektigini, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (as.) “Toplumu
ilgilendiren her konuda onlara danis.”! seklinde emrettigini ifade eder. Daha sonra tefsircilerin bu konudaki
goriisiini soyle aciklar: “Allah Hz. Peygamber’e vahyin nazil olmadigi konularda ashabina danismasini
emretmistir. Yerylziinde Restilullah’tan daha saglam bir goriise sahip olan yoktur. Lakin Res{ilulladh’in
ashabi ve daha sonra gelecek olan Miisliman topluluklara 6rnek bir uygulama, bir yontem olsun diye
ashabina danismay1 emretmistir.?2 Neticede Kanazil Muvattd’daki hadisleri ayetler ve miifessirlerin
goriisleriyle serh etmeye calismistir.?3

2.7. Hadislerde Gegen Bilinmeyen Kelimelere Deginmesi

Hadis metinlerinde gecen ve Arap¢ada nadir kullanilan kelimelerin anlamini veren hadis alt bilim

“«v

dali olan “garibu’l-hadis” ilmi hadislerde gecen bilinmeyen kelimelerin dolayisiyla hadise dogru anlam
verilmesine yardimc olan bir ilim dalidir. Hadis serhlerinde genellikle bu konu ihmal edilmemis ve
hadislerde gecen bilinmeyen kelimelerle ilgili hemen hemen her asirda birtakim eserler kaleme alinmistir. %4
Kanazii’ de Muvattd’ya yazmis oldugu serhte hadislerde gecen bilinmeyen kelimeleri gerek meshur dil
alimlerinden gerekse Maliki alimlerden nakiller yaparak aciklamaya calismistir. Mesela Muvattd’da Malik—
Muhammed b. Yahya — A’rec — Ebu Hiireyre tarikiyle rivayet edilen “Sizden hi¢ biriniz din kardegsinin
evlenme teklifi (hitbe) yaptigi kadina evienme teklifinde bulunmasin”.% hadisinde gegen “ 4dad/Hitbe”
kelimesinin nikahlanmak anlaminda oldugunu, “Hutbe” kelimesinin ise Cuma vb. zamanlarda yapilan irad
edilen 6giit anlaminda kullanildigini belirtmistir.% Yine Muvattd’da imam Malik'in Amr b. Yahya el-Mazini
— Babasi (Yahya b. Umare el-Mazini)'nin Ebu Said el-Hudri’den naklettigi Hz. Peygamber (a.s.) “Besten az
deveye zekat diismez, iki yiiz dirhem olmayan giimiise zekat diismez, bes vesk’ten az tahila zekat diismez”%7
hadisinde gecen 23> kelimesinden kastin “bir deve” oldugunu, g\ji kelimesinden kastin “iki yliz dirhem
glimiis” oldugunu, 533»57 kelimesinden kastin ise “altmis sd’ ” oldugunu agiklamistir.?8 Keza Kanazii, kurban
edilmesi yasak olan hayvanlarin 6zelliklerini sayan rivayette gecen “ 8 ¥ Al ¢liaall / toparlayamayacak
kadar zayif olan” kelimesinin “ yag orani ¢ok az ve kemikleri asir1 zayif diismiis” demek oldugunu, ()
kelimesinin “ kemik iligi” demek oldugunu meshur filolog Ahfes'ten (6. 215/830 [?]) naklederek hadisin
dogru anlamini bulmaya ¢alismistir.

Yine Muvattd’da nakledilen rivayete gore Hz. Omer’e yazilan bir mektupta bir kisinin hanimina “ i
¢bye L / ipin boynunda” dedigi yazilmis. O da cevaben bu kisinin kendisiyle Mekke’de goriismesini
istemis. Hz. Omer Mekke’de bu kisiye <L & e s den kastimin ne oldugunu sormus. Adam da hanimin
bosamay i kastettigini séylemis ve Hz. Omer de hanimini bosadig1 hiikmiiniin cari oldugunu séylemistir.%

89 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/223.

90 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyad), Kitabu'l-cami’, 3329.

91 Kur'dn-1 Kerim, Al-i imran, (3) 159.

92 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2/736.

93 Kanazii'nin mifesirlerin goriisiiyle yaptig1 diger 6rnek serhler icin bkz. el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/380; 2/642.
94 M. Yasar Kandemir, “Garibirl-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/376-378.
95 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Nikah, 1911.

9 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/338.

97 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyad), Zekat, 832.

98 el-Kanazil, Tefsiru’l-Muvattd, 1/247.

99 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Talak, 2026.
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Kanazii hadiste gecen <& ke dla kelimesinin anlamimn “diledigin yere git. Seni bosadim” demek
oldugunu, garibu’l-cemel kavraminin devenin hoérgiiclinden omuzlarina kadar olan 6n kismi oldugunu,
deveyi siiren kisinin dizginleri devenin iizerine atarsa, nereye gitmek isterse oraya gitmesine izin verdigi
anlamina geldigini dolayisiyla bu kelimenin kullanilmasi halinde kisinin esini bosadig1 anlamina geldigini
ifade etmistir.100

Bunun yaninda Kanazii, imam Malik’ten nakledilen gériisleri aktarirken imam Malik'in kullandig
kelimelerin ne anlama geldigini de aciklamistir. Mesela rivayete gére Imam Malik’e kusan bir Kisinin abdest
alip alamayacagi sorusu sorulmus, o da “Yeniden abdest almaz. Kusmuk sebebiyle mazmaza yapar ve agzini
yikar”101 seklinde cevap vermistir. imam Malik'in bu goriisiinii aktarirken kusmuk anlaminda o fiilinin
anlamini ibnu’l-Kasim’dan “Kales, bogazdan kusmuga benzer ¢ikan sey demektir. Bu yemek veya su olabilir.
Bogazdan ¢ikan sey su ise kisi namazina devam eder. Eger ¢ikan sey az bir yemek ise yine namazina kaldig1
yerden devam eder. Ancak bogazindan ¢ikan yemek fazla olursa namazini bozar. Agzini ¢alkalar ve yeniden
namaz kilar”102 ciimlesini naklederek meseleyi hilkme baglamistir.

2.8. Hadisten Anlasilmasi Gereken Manay1 A¢iklamasi

Kanazii, zaman zaman <wall 13a & 48 e/ hadiste yer alan su soziin anlami sudur” veya “ 13 (e
<wsll/ bu hadisin anlami su sekildedir” diyerek hadisten anlasilmasi gereken mana iizerinde
yogunlasmaktadir. Buna birka¢ 6rnek vermek gerekirse Muvatta’da Malik — Ala b. Abdirrahméan — babasi
(Abdurrahman b. Ya’klib —» Ebu Hiireyre tarikiyle rivayet edilen Hz. Peygamber (a.s.) mezarliga gittiginde
“Ey kabir halki! Allah'in selamu lizerinize olsun. Insdallah biz de size (bir giin) kavusacagiz...... buyurdu.” 103
hadisinde gegen “ &Y & < ¢ &) U5 / Insdallah biz de size (bir giin) kavusacagiz.” cimlesini “Bize
biraktiginiz hali degistirmeyecegiz ve Allah’in izniyle sizin 61diigliniiz gibi biz de o sekilde dlecegiz.” seklinde
serh etmistir.194 Keza Muvattd’da Malik - Ebu’z-Zinad — A’rec — Ebu Hiireyre tarikiyle rivayet edilen Hz.
Peygamber’in (a.s.) “Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah’a yemin olsun ki icimde geliyor ki odun toplatip
namaz icin ezan okunmasini ve birinin cemaate Imam olmasini emredeyim. Sonra cemaatle namaz kilmayan
gelmeyenlerin evlerini yakayim. Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah’a yemin olsun ki, onlardan biri camide
semiz etli bir kemik pargast veya oyun oynayacagi iki tane bir tarafi disgli demir bulsaydi mutlaka yatsi
namazina gelirdi.”1% hadisini “Peygamberle beraber olup namazi cemaatle kilmaktan geri duranlar sayet
mescitte yiyecegi bir yemek veya oynayacagi bir oyun icin davet edilseydi muhakkak mescide gelirdi. Bunu
yemek ve oyun i¢in yapar, yatsi namazini cemaatle kilmak i¢in yapmazdi.” anlaminda oldugunu izah
etmistir.1% Yine Malik = Abdullah b. Ebibekr b. Hazm — Babasi (Ebtibekr el-Ensari) — Abdullah b. Amr b.
Osman — Ebu Amre el-Ensari - Zeyd b. Halid el-Ciiheni tarikiyle gelen Hz. Peygamber (a.s.) “Size sahitlerin
en hayirlisini haber vereyim mi? O, kendisinden sahitlik yapilmas: istenmeden sahitlik yapan, kendine
sorulmadan sahit olacagini bildiren kisidir”197 buyurdu seklinde nakledilen hadisinin “Bir adam diger bir
adamin esini bosadigini veya koélesini azat ettigini isitir, sonra o adamin esini bosadigini veya kolesini azat
ettigini bilebile inkar ettigini duyarsa esini bosadigini veya kolesini azat ettigini duyan kisinin kendisinden
istenilmeden 6nce sultanin huzurunda esini bosayan veya kolesini azat edenden duyduklarina sahitlik
yapmasi gerektigi” anlamina geldigini ifade etmistir. Bununla beraber Kanazil'ye gére kimin yaninda bir
hakka dair sahitlik varsa ve sahitlik yapmaya ¢agrilirsa, bu konuda sahitlik yapmasinin vacip oldugu; ciinkii
sahitlik yapmamanin bir hakki ortadan kaldiracagini ve bir haksizliga yardimci olacagi kanaatinde oldugunu
bildirmistir.1°8 Ayrica Kanazii Tefsiru’l-Muvattd adli serhinde hadisten ¢ikarilacak en dogru anlamin ne

100 e]-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/362.

101 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Vukitu’s-Salat, 67.

102 e]-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/131 Diger bir 6rmek icin bkz. el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvatt3, 1/373.
103 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Vukitu’s-sala, 82.

104 e]-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/134.

105 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Sehv, 427.

106 e]-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/183.

107 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Akziye, 2665.

108 e]-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2 /496.
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oldugu konusunda bazen kendisi anlam vererek bazen de alimlerden nakillerde bulunarak serh etme
gayreti icinde oldugu goriilmektedir.10?

2.9. Hadislerden Fikhi Hiikiimler istinbat Etmesi

Kanazii, Muvattd’da nakledilen hadislerden bazi fikhi hiikiimler istinbat etmis ve genellikle hiikiim
¢ikarirken Maliki fukaha ve muhaddislerinin goriislerinden istifade etmistir. Bazen de konu ile ilgili bizatihi
kendisi hiikiim istinbat etme cihetine gitmistir. Mesela ateste pisen bir seyin yenmesinden sonra abdest
alinmasi ile ilgili Siiveyd b. Nu'man’in naklettigine gére Hayber yilinda Restlullah’la (a.s.) beraber yola
¢iktiklarini, Sahba denilen yere geldiklerinde devesinden inip ikindi namazini kildirdigini, sonra aziklari
istedigi, sadece kavut getirildigini, Res(ilullah’in da kavutu ¢orba yapmalarini emrettigini, Restilullah’la
beraber bu ¢orbayi ictiklerini, Rastilullah’in aksam namazini kilmak i¢in hazirlik yaptigini, bunun igin
mazmaza yaptiklarini ancak abdest almadiklarini bildirmistir.110 Kanazii de bu hadisten ordu komutani,
erzak sikintisi ¢eken ordu mensuplarina bakip Hz. Peygamber’in (a.s.) yaptig1 gibi erzaki olmayanlari
doyurmak i¢in onlarin erzaklarin toplayabilecegi fikhl hiikmiiniin ¢ikarilabilecegini ifade etmistir. Ayrica
yemek yedikten sonra agzin calkalanmasinin temizlik nevinden sayildigini, ateste pisen yemegi yemenin
abdesti bozmadigi hiitkmiinii istinbat etmistir.11! Yine Muvattd’da Abdurrahman b. Yezid el-Ensari’nin Enes
b. Malik’in Irak’tan geldigini, Ebu Talha, Ubeyy b. Ka’b’in onu yanina gittiklerini, Enes’in onlara ateste pismis
yemek yaptigini, yemekten sonra Enes’in abdest aldigini, buna karsin Ebu Talha, Ubeyy b. Ka’b’in “Bu ne Ya
Enes. Yoksa Iraklilarin adeti mi?” dediklerini, Enes’in de “Keske yapmasaydim” dedigini aktaran rivayetten12
yolculuktan gelen kisiyi ziyaret etmek ve kendisini ziyarete gelen kisilere ikramda bulunmak gerektigi,
Maliki hukukcularin Medine’de uygulamasi olmayan pratikleri hos gormedikleri, kisinin hatasini itiraf
etmesi gibi bir takim fikhi hikiimler ¢ikarmigtir.113

Kanazii bununla beraber bazi hadislerden hadis usulii ve siinnetin konumu ile ilgili hiikiimler de
cikarmistir. Imam Malik'in Muvattd adli eserinde Ebu Bekr b. Abdirrahman’in anlattigina gére kendisinin
Medine valisi Mervan b. Hakem’in yanindayken Mervan’a Ebi Hiireyre'nin “Ciiniip olarak sabahlayan kisi
orucunu bozmus olur” hadisini rivayet ettigi haberi verilmistir. Mervan b. Hakem bunun iizerine
Abdurrahman’dan Umm-ii Seleme ve Hz. Aise’ye bu hadisi sormalarimi istemis, hadis Hz. Aise’ye
nakledilmis, Hz. Aise de durumun béyle olmadigim bilakis Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladigini,
sonra da gusiil abdesti alarak o giinii oruglu gecirdigini ifade etmistir. Umm-ii Seleme de Hz. Aise’nin
dediklerinin aynisini s6ylemistir. Mervan bu durumun Eb{ Hiireyre’ye aktarilmasini istemis, bunun iizerine
Abdurrahman Eb{ Hireyre’'nin rivayet ettigi hadisin aksine cilinlip olarak sabahlayan kisinin orucunu
devam ettirebilecegi yoniindeki Hz. Aise ve Umm-ii Seleme’nin nakillerini Ebu Hiireyre'ye aktarmis, Ebii
Hiireyre de “Ben bunu bilmiyordum, bana da biri aktarmist.” seklinde cevap vermistir.11* Kanazil bu
hadisten fukahd’'nin devlet biiyiiklerinin makaminda stlinnet ile ilgili meseleleri miizakere edebilecegini,
sahih hadisleri arastirabilecegini, hadisleri Restilullah’tan bizzat isitenlerden alinmasi gerektigini, Kur’'an’in
zahirine uygun olmayan hadisleri almamayi, Ebu Hiireyre’'nin yaptig1 gibi goriisiiniin hadise muhalif olmasi
durumunda kisinin hadise aykiri goriisiinden vazge¢mesi gerektigi seklinde fikhi ¢ikarimlara varmistir.115
Yine Amre bint Abdirrahman’in anlattiina goére Hz. Aise’ye Abdullah b. Omer’'in “ Hayatta olanlarin
aglamast yiiziinden éliiye azap edilir” seklinde hadis naklettigi bildirilince Hz. Aise : “Allah Abdurrahman’i
affetsin. O yalan sdylemez ya unuttu ya da hata etti. Bir defa Restilulldh élmiis bir Yahudi kadinin cenazesine
ugradi. Ailesi bu Yahudi kadin icin agliyordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Siz ona agliyorsunuz. O ise su an

109 Bu ornekler i¢in bkz. el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvatta, 1/153, 437; 2/729 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvatta.

110 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Vukitu’s-Sala, 72.

111 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/131-132.

112 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Vukitu’s-Salg, 79.

113 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/132, 143, diger 6rnekler iicin bkz. 1/134, 148, 159, 161,170,172, 175, 176, 199, 204, 205, 210, 211,
212,230, 235, 238; 2/488, 494, 519, 523, 539, 590, 601, 635, 718 vd..

114 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Styam, 1017.

115 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/285.
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kabirde azap gériiyor.” dedi.”116 Kanazii bu hadisten alim bir kisinin bir muhaddisten Kur’an’'in zahirine
muhalif bir hadis rivayet ettigini isitirse alim olan kisinin hadisin Kur’an’a muhalif oldugunu belirtmesi
gerektigi, zira hadislerin zahirine gore degil manasina gére anlamlandirilacagi ¢ikariminda bulunmustur.11?
Keza Muvattd'da yer alan “Miisliiman bir kul veya Miimin / (e3al il - Akl Nl (s 55137118 hadisini rivayet
eden ravinin “veya / _j" edatiyla siipheye diismesinden hareketle muhaddisin hadis rivayetinde lafzen
rivayete 6nem vermesi gerektigini ve hadisi manen rivayet etmemesi,!1° Safiyye bint Ebl Ubeyd’in
basortiistini ¢ikarip basini mesh ederken Nafi'nin kii¢iik yasta oldugunu ifade eden hadisten!20 kii¢iik yasta
hadis 6grenen kimselerin biiytidiiklerinde hadis rivayetlerinin dikkate alinabilecegi, 12! baska hadislerden
slinnete uyulmasi ve itiraz edilmemesi gerektigi, 122 stinnetin Kur’an’r agiklayan bir fonksiyonunun oldugu23
Hz. Omer’in Haceril-Esved’e “ Biliyorum ki, sen bir tassin. EGer Hz. Peygamber’i (a.s.) seni éperken
gbérmeseydim seni asla 6pmezdim”2* hadisinden Peygamber'in (a.s.) siinnetleri ve eylemleri, Peygamber
(a.s.) onlar ytriirliikten kaldirmadik¢a veya ondan sonra gelenler 6grendikleri bir sey nedeniyle onlar1 terk
etmedikce, siinnetlerin onun yirirlige koydugu ve yaptig1 gibi takip edilmesi gerektigil2s seklinde usul
kaideleri ortaya koymustur.

Kanazii yukarida zikredilen serh faaliyetleri disinda kiraat farkliliklarina, 126 ayetlerin sebeb-i
niizuliine!?’ deginmis, itikddl mezhepler arasinda polemik konusu olan keldmi konular islemis ve bu
goriislerinde Ehl-i siinnetin fikirlerini benimsemistir.128 Ayrica fasid kiyas,12? icma®30 gibi fikih usali
konularindan bahsetmis, usulciilerin Gizerinde énemle durdugu ahad haberle amel edilip edilmeyecegi
meselesi,131 Kur'an’in zahirine muhalif olan hadislerin dikkate alinmayacag1132 gibi konular1 da irdelemistir.

Sonug

Endiiliis tarihi boyunca hadis ilmine biiyiik katkilar saglamis, hadis tahsili icin Dogu Islam iilkelerine
ilim seyahatleri diizenlenmis, Dogu’dan zengin kaynaklarla dénen ulema egitim ve 6gretim faaliyetlerine
hiz kesmeden deva etmislerdir. Endiiliis’te Maliki mezhebi yayildiktan sonra imam Malik'in Muvattd adh
eseri bagvurulacak tek kaynak kabul edilmistir. Bu eseri ezberleyip anlama ve nesilden nesle aktarma adeta
bir gelenek haline gelmistir. Bu meyanda imam Malik’in mezkir eseri iizerine bu bolgede bir¢ok serh
yazilmistir. Bu serhlerden biri de ¢calismamiza mevzubahis olan Kanazit'nin Tefsiru’l-Muvatta isimli eseridir.

Adi gegen serh iizerine yapilan calismada Kanazii serhinin Muvatta'ya 6zet bir serh ve yari1 sistematik
bir dzellikte fikih agirlikli bir serh oldugu gorilmiistiir. Fikhi degerlendirmelerde maliki mezhebi esas
alinmis ve bazi hadislerden Medine ehlinin uygulamalarinin onlara muhalif olanlara kargi hiiccet oldugu
sonucu ¢ikarilabilmistir. Béylece Kanazit’'nin bazi yerlerde imam Malik'e kars1 ciktig1 gériilse de genel
itibariyle mezhebi aidiyet duygusu ile hareket ettigi sonucuna ulasilmistir. Eserde imam MaliK'in
gorislerinin isabetli oldugunu ispat etme cihetine gidildigi Eb( Hanife ve Imam Safii’nin goriisleri ile itikadi
mezheplerin keldmi konulardaki iddialari ¢iiriitiilmeye ¢alisildig1 miisahede edilmistir.

Agirlikl olarak fikih konularinin islendigi serhte bilinmeyen kavramlar agiklanmis, delil olarak
getirilen hadislerin sihhat veya zayifligina bu baglamda hadisin miirsel, muallel, muzdarip olup olmadigina

116 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Cenaiz, 803.

117 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/302.

118 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Vukitu’s-Sal, 85.
119 el-Kanazii, Tefstru’l-Muvattd, 1/139, 223.

Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyd b. Yahyd), Vukitu’s-Sala, 95.
el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/142.

el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/193.

el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2/748.

124 Malik b. Enes, el-Muvattd’ (Rivdyetu Yahyad b. Yahyd), Hac, 1350.

125 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattad, 2 /635.

el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/232.

el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/367.

128 e]-Kanazil, Tefstru’l-Muvattd, 1/136, 236, 305, 306, 401 vd.

129 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/366.

130 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 2/697.

131 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/128.

132 el-Kanazii, Tefsiru’l-Muvattd, 1/285, 290, 379.
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deginilmistir. Hadisi nakleden ravilerin cerh ve ta’dil yinlerini de irdeleyen Kanazii, senedde gecen
miibhem ravilerin isimlerini aciklamis, hadisleri filolojik agidan irdelemis, bazi hadisleri Kur’an’a arz
etmistir. Bunun yaninda Medine halkindan nakledilmeyen hadislere siiphe ile bakmis, hatta bu hadisleri
kabul etmemistir.

Eserde hadisler serh edilirken ayetlerden istishad etmis, karsit goriisleri ciiriitme adina veya kendi
aciklamalarina destek mahiyetinde hadislerle de istishad etmistir. Hadisler arasinda nasih-mensiih iligkisi
varsa buna da deginmistir. Kanazii hadisleri ya hocalarindan naklen ya da kendi goriisiinii aciklayarak serh
etme cihetine gitmistir. Bazen de hadisin sebeb-i viiruduna deginmis, hadisten ¢ikan hiitkmiin umum degil
husus ifade ettigini belirtmistir. Bunun yaninda Kanazii ayetlerin sebeb-i niizuliine, fikih usulii konulanina,
ahad haberle amel edilip edilmeyecegi meselesi gibi spesifik konulara da deginmistir. “Ebu’l Mutarrif der
ki” veya “Ebu'l-Mutarrif dedi ki: Bu hadiste soyledigi seyin anlami sudur”, “hadisten ¢ikarilabilecek fikhi
hiikiimler sunlardir” seklinde giris yaparak hadisten c¢ikarilabilecek ictihadi hiikiimleri, hadiste gecen garib
kelimelerin anlamlarin1 varsa hadisin baska varyantlarimi, imam Malik'in goériislerini serdetmistir.
Meselenin izahi icin genellikle Ebu isa (isa b. Dinar el Kurtubi (6.212/828), Ebu Muhammed (Abdullah b.
Osman el-Kurtubi (6. 364/975), ibnu’l Kasim (Abdurrahman ibnu’l-Kasim el-Misri (6.191/807), Ebu Omer
(Ahmed b. Abdilmelik el-isbili (6. 401/1011) gibi hocalardan sikca nakillerde bulunmustur. Netice itibariyle
Kanazii'nin Islam aleminin hizmetine sunmus oldugu Tefsiru’l Muvattd isimli Muvatta serhi 6zet bir serh
mahiyetinde olup, ayet, hadis, Arap dili, sahabe ve tabilin uygulamalari ve fikih yéniinden zengin bir serh
oldugu anlasilmaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tegsvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.
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Pascal’da Yasamin Diyalektigi

0z

Pascal, dznel veya varoluscu diisiinceye mensup filozoflardan ya da mistik yonelime sahip yasami belirli evrelerden
olusan insanlardan biri olarak degerlendirilir. Pascal'in bilim arastirmalarindan, cemiyet toplantilarina, oradan
manastir yasamina giden kisa denilebilecek yasaminda bu evreler goriilebilir. Mistik biri olup manastirda yasamaya
ilkin kars1 olan Pascal, yasamini degistirme konusunda yasadig krizi bir isaret olarak diisiinmiistiir. Pascal'in Pensées
adli eseri dini diisiincelerin yaninda felsefi diisiincelere sevk eden bir kaynak olarak degerlendirilir. Pascal eserinde
Tanr1 ve insan iradelerinin birbiriyle iliskisini kavramsal analizler icerecek sekilde ortaya koymaya calismistir. Bu
durum eserin yazildig1 ve yazarin i¢inde bulundugu doénemle iligkilidir. Dolayisiyla Pascal'in yasam doénemleri
bilinmeden onun 6zellikle son ddnem eserlerinde ne ifade etmeye ¢alistig1 tam olarak anlagilamaz. Pascal ¢alismalariyla
bir kisinin hem miikemmel bir matematikei, hem derinlikli bir bilim insani ve hem de algakgoniillii bir inanan olmanin
miimkiin oldugunu gdsterdi. Pascal'in yasaminin bir sonraki déneminin bir dncekini igerdigini; iyi bir matematikei iken
bilimle de ilgilendigini, dindar bir insan iken matematik ve bilimin ilkelerini kullandigin1 gordiik. Yasamini diistinsel
anlamda kapsayan unsurlar1 birbirinden ayirmamis onlari birlestirerek énem yerlerini degistirerek devam etmistir.
Sonucta Pascal’'in aradigi seyin 6zii, insani harekete geciren seyin veya insani insan yapan seyin ne oldugunu bulmaktir.
Bu makalede Pascal’in yasam evreleri olarak ifade edilen zihinsel, maddi ve manevi alanlar onun yasaminin diyalektik
merhaleleri seklinde ele alinip 6zde bunlar arasinda bir kopus olmayip bir biitiiniin farkli donemlerdeki sekilleri olarak
incelenecektir. Bunun sonucunda din ve bilim arasindaki iliskinin niteligi Pascal 6rneginde gosterilmeye ¢alisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Pascal, yasam merhaleleri, bilim adami, matematikgi, mistik.

Dialectics of Life in Pascal

Abstract

The ideas of thinkers belonging to the subjective or existential understanding, including Pascal, or people with mystical
orientation are presented in a way that is compatible with different periods of their lives. We can see this in Pascal's
short life, from scientific research to society meetings and then to monastic life. Pascal, who was a mystic and initially
opposed to living in a monastery, thought of the crisis he experienced in changing his life as a sign. Pascal's work Pensées
is considered as a source that leads to philosophical thoughts as well as religious ones. In his work, Pascal tried to reveal
the relationship between God and human wills, including conceptual analysis. This situation is related to the period in
which the work was written and the author was in. Therefore, without knowing Pascal's life periods, it cannot be fully
understood what he was trying to express, especially in his late works. With his work, Pascal showed that it was possible
for a person to be both an excellent mathematician, a profound scientist, and a humble believer. Pascal's next period
includes the previous one; We saw that while he was a good mathematician, he was also interested in science, and while
he was a religious person, he used the principles of mathematics and science. He did not separate the elements
encompassed that his life in an intellectual sense, but continued by combining them and changing their places of
importance. After all, the essence of what Pascal is looking for is to find out what motivates people or what makes people
human. In this article, the mental, material and spiritual areas expressed as Pascal's life stages will be discussed and
examined as dialectical stages of his life. As a result, the nature of the relationship between religion and science will be
tried to be shown with the example of Pascal.

Keywords: Pascal, stages of life, scientist, mathematician, mystic.
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Giris

Blaise Pascal (1623-1662), genel olarak dinin 6zelde Hiristiyanligin Katolik yorumunun, Jansenist
anlayisinin savunucusu mistik bir filozof olarak degerlendirilir. Yasam siiresi kisa siirmiis fakat felsefi
diisiincelerinin etkisi ve incelenmesi hala devam etmektedir. Omriiniin son déneminde mistik bir tavra bagh
olsa da kendisi gengliginden itibaren Kartezyen diisiinceyi rasyonel felsefenin kinanmasi icin kullanmuis, bir
anlamda Rene Descartes’in (1596-1650) felsefesinde bulunan unsurlar1 kendi 6gretisini ortaya koyarken
faydalanmaktan cekinmemistir.! Yasadigi donemde Otuz Yil Savaslar1 (1618-1648) tiim Avrupa’ya
yayllmisty; bu felaketin ortasinda ortaya ¢ikan bilimler, felsefe daha dogrusu saglam bir felsefe yapma
yontemi donemin okullarina girdi ve Galileo Galilei (1564-1642) ve Descartes’in baslattigi devrim hizla
ilerledi.2 Fakat ilk basta ilgi duydugu Kartezyenizm’in Hiristiyanligin temel goriislerine zit oldugunu fark
ettikten sonra dini savunmak icin tasarladigi eseri Pensées’in Descartes’in fikirlerine karsi yonlendirildigini
gormek kolaydir.3 Dinle ilgili olan hi¢gbir konunun 6nemsiz olmayacagini séyleyen Pascal, dini savunurken
kalbinden gelen ruhundaki tutkuyu ve zihnindeki dehay1 Pensées’deki denemelerinde ortaya koymustur.
Pensées aslinda oldukc¢a daginik, yer yer felsefi nitelige sahip olarak degerlendiremeyecegimiz ifadeler
icerse de onu anlamamizi en iyi saglayan mercek, yasamin ti¢ diizenine iliskin olusturulmus bir fragman
oldugunu kabul etmektir. Bunlar; yasamin zihinsel (mental), maddi (material) ve manevi (spiritual)
alanlaridir.# Bunlar Pascal'in kendi kisisel yasaminin asamalarini olusturmaktadir. ilk déneminde akh
temele alan bir matematikgi, bilim insany, ikinci doneminde seckin ortamlarda kendini gosteren bir cemiyet
insani ve en sonunda toplumdan, esyalardan kendini soyutlayarak manastir yasamini benimsemis bir
mistik. Peki, Pascal bu diyalektigin neresinde tam olarak bulunmakta veya yasami i¢in bdyle bir siniflama
icine sokulmasi diisiiniilebilir mi? Ciinkii Pascal bir yoniiyle entelektiiel bir Hiristiyan, bir yoniiyle mistik
bir yazar, bir yoniiyle polemikgi bir vaizdi. Her seyden 6nce bunlar Pascal1 bir filozof yapar mi1? Bu felsefe
tarihinde tartisilan bir konudur. Dini gercegin manevi ve kisisel boyutu ile vahyedilmis yoniinii diisiinsel
anlamda birlestirmeye calismak felsefeyi disar1 atan bir durumda olmay1 gerektirmez. Samimi bir miimin,
bir filozof olabilir. Béyle bir durumun ortagagda imkani herhangi bir problem tasimazken Pascal'in yasadig
donem olan 17. ylizyll ve devaminda bu artik tartisilan bir konu haline gelmeye baslamistir. Fakat her
sekilde Pascal, kendi icinde benzersiz bicimde farkl nitelikleri bir araya getirmistir. Bunlar bilimler i¢in
saglam bir gézlem ve akil yliriitme kabiliyeti, ayrica kalp ve ruhla ilgili seylere niifuz edebilme 6zelligi, bilme
istegi ve sevme arzusudur. Bir yoniiyle i¢sel yasama yonelme ve diger yoniiyle insanlar1 etkileme
konusundaki kabiliyeti; basitlik ve yetenek; soyut diisiincenin ve muhayyilenin giicii; tutku ve irade. Basarili
olma tutkusuyla kendine verilen bu o6zellikleri ¢alisma, miicadele ve gayret gosterme egilimiyle
birlestirmistir. Sonucta Pascal 17. ylzyilin 6zelliklerinden biri olan bilim ile din arasindaki uyumun
saglanmasina katkida bulunanlardan biri haline gelmistir.> Pascal’in dahi bir matematikgi, biiytik bir bilim
adami ve filozof olabilecekken bunlardan vazgecip, kabiliyetlerini kendi arzusuyla birakip mistik bir yasanti
icine girmesi pekcok insanin kolayca aciklanabilecegi bir durum degildir.¢ Biz de makalemizde bu siirecin
mabhiyetini incelemeye ¢alistik.

1. Asama: Zihinsel Olusum (Geometrik Ruh)

Pascal ve kiz kardeslerinin egitimiyle baba Stephen Pascal ilgilenmis ve 6zellikle dil egitimi tizerinde
durmustur. Dolayisiyla Pascal'in cocuklugu déneminde 68rendigi konu ve 6gretilerde dinin yerinin yani
teoloji egitiminin sinirlh oldugu sdylenebilir. Baba Pascal, inang¢la kavranamayan seyin akilla da
kavranamayacagini, fiziksel arastirma alaninda inancin oldukg¢a yetersiz oldugunu, yasamin gidisatina

1 William Turner, History of Philosophy (Boston: Ginn&Company Publishers. 1903), 462.

2 “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, Blaise Pascal, (Glasgow: William Collins Publisher, 1863), 9-31. (Kitapta bu
boliimiin yazari belirtilmedigi icin bundan sonraki kisimlarda “Life of Author” olarak belirtilecektir).

John Bagnell Burry, The Idea of Progress: An Inquiry into its Origin and Growth (London: The Macmillan Co., 1920), 71.

Sherrard Mackenzie Charles, Blaise Pascal, Apologist to Skeptics (Lanham, Md: University Press of America, 2008), 216.

Emile Boutroux, Pascal, cev. Ellen Margaret Creak (Manchester: Sherratt And Hughes, 1902), 195, 199.

Jacques Chevalier, Pascal, gev. Mehmet Toprak (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1961), 79-80.
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iliskin olarak diinyevi diisiince ile dini diislince arasinda uyumsuzluk gérmedigini ve ayni zamanda diinyevi
basar1 yolunda yiiriimenin ve Incil’in ilkelerine gére yasamanin miimkiin ve mesru oldugunu diisiinmiis ve
ogluna bunu 6gretmeye calismistir.” Pascal on iki yasindan itibaren kendini, sahip oldugu dogruluk
duygusuna hitap eden alan olarak gordiigii matematige adamistir. Bu slirecte babasinin yaninda katildigi
biiyiik dlciide bilimsel icerige sahip toplantilarda dénemin iinlii matematikgi ve bilim insanlariyla bilime
dayali her tirlii olguya, deneye veya bulusa biiyiik ilgi gostermistir. Felsefi ve dini konularla ilgilenen bu
bilim insanlari, saglam ve samimi bir inancin yam sira, metafizikle ugrasirken akla karsi belirli bir
glivensizlige de sahiptiler. Fakat Roma Engizisyonunun bilimsel konulara karismak gibi bir isinin olmadigj,
duyularin ve aklin tek hakem olmasi gerektigi konusunda fikir birligine sahip durumdaydilar.8 Matematik
ve bilimle ugrasan bu kisiler arasinda sunlar sayilabilir: Toplant: yerinin sahibi Peder Mersenne, Gilles de
Roberval, Pierre de Carcavi, Jacques Le Pailleur, Claude Mydorge, Claude Hardy, Girard Desargues. 1666
yilinda Fransa’da kraliyet otoritesi altinda kurulan Bilimler Akademisi'nin kékeni bu birlige kadar
gotiriilebilir.?

Pascal, yasaminin ilk donemlerinde matematik ve fizikte yeteneklerini gelistirmistir. Yonteme 6nem
vererek bu alanlardaki kanitlama stirecinin niteligini anlamis ve kesinligin onyargilarimizla degil
gerceklerle uyumlu oldugunda tespit edilebilecegini kavramistir. Zaten Pascal’da bulunan birkag tane temel
kural ve kavram genel bir ikna teorisi olusturur. Bunlar Pascal’in felsefi yontemidir. Modern bir okuyucu
icin en dikkat ¢ekici olan sey, matematik modelinin hem zihin hem de kalp i¢in gecerli olmasidir. Prensipler
ister akla veya isterse kalbe ait olsunlar, yine prensiptir ve sonuglar1 da ayni sekilde gosterilir.1° Pascal’in
kalp ile mantig1 asan ve ondan dnce gelen bir seyi kastettigi de ileri siirtilmiigtiir.11

Pascal 6zellikle matematik ve mekanik arastirmalarinda dikkat ¢eken galismalar yapmistir. Daha
sonraki siirecte 6grendigi din ve felsefe ile ilgili bilgiler hi¢cbir zaman bu konularin 6tesine gegememistir.
Babasinin egitimi altindayken bu konularla ilgili yalnizca en genel fikirleri edinmistir. Pascal, bilimler s6z
konusu oldugunda, insanin sadece duyularin ve mantifin emrine inandigini, imanin gizemlerine
teslimiyetin ise hicbir fiziksel ya da rasyonel kanit istemedigini, bu durumu kisinin kendinde sakl tuttugunu
diisiinmiistiir.'? Ozellikle teolojide zihnin kavrayamadig1 bazi seyleri gercekler olarak yiiceltebilir veya en
kesin goriinenleri belirsiz ilan edebilir. Ancak fizik ve matematik alaninda otoritenin higbir giicli yoktur.
Matematik s6z konusu oldugunda bu kolayca kabul edilir. Fizikte sorun doga yasalarini bulmak yani
fenomenlerin degismez tanikligidir. Dini otorite, géz 6niindeki gerceklerin ve bu tiir olgularin su veya bu
dogal sebeple agiklanmasi gerektigini kanitlayamaz. Bu durumda matematik de isimize yaramayacaktir.
Ciinkl bu konulardaki akil yiiriitmemize temel olarak olusturabilecegimiz ve kullanabilecegimiz tanimlar
yalnizca kendi zihnimizin kurgulari olacaktir ve doga higbir sekilde bunlara uymak zorunda olmayacaktir.
Yani temele deney ile akil yiirtitme alinmistir ve deney, akil yiiritmenin hem kalkis hem de dogrulama
noktasidir. Bu yontemde teoloji ile fizik arasindaki dnemli bir karakter farkliligi ortaya ¢ikar. Teoloji
sabittir; fizik bilimi stirekli ilerlemeye tabidir.13 Matematikte bunu ifade etmenin en kesin dilidir. Dolayisiyla
bunlarin yéntemlerinde farkliliklarin olmasi s6z konusudur. Genel olarak baktigimizda Pascal’'in bilimin
tarihsel gelisimi hakkindaki egilimi eskilerin ¢alismalarini denetlemek yerine yeniden canlandirmak
seklindedir. Ciinkii bilimsel arastirmalarda stirekli bir ilerleme vardir. Buna bagh olarak bir cagda en yiiksek
diizeydeki calismalar, bir sonraki cagda daha derin ve eksiksiz baska ¢alismalar icin temel olurlar ve bunlar
bilim insanlar1 tarafindan takip edilir. ]. ]. Rousseau’'nun (1712-1778) birinci soylevi olan Bilimler ve

7 Gertrude Burfurd Rawlings, “Introductory Note”, Pascal’s Pensees or, Thoughts on Religion, Pascal, ed. ve ¢ev. Gertrude Burfurd
Rawlings, (New York: The Peter Pauper Press, t.y.), 3.

8 Boutroux, Pascal, 3-6.

9 “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, 10.

10 Pierre Force, “Pascal and Philosophical Method”, The Cambridge Companion to Pascal, ed. Nicholas Hammond (Cambridge:
Cambridge University, 2003), 223.

11 James R. Peters, The Logic of the Heart: Augustine, Pascal, and the Rationality of Faith. (MI: Baker Publishing, 2009) 168-171.

12 Boutroux, Pascal, 8, 11, 28.

13 Boutroux, Pascal, 40.
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Sanatlar Uzerine Soylev'* adll eserinde oldugu gibi Pascal’a gore de ilerleme diisiincesi bilim alaniyla
siirlidir ve ahlaki yasamla ilgisi yoktur. Bu ilerleme, her adimi insan buluslar1 ve emekleri sayesinde
gerceklesen salt bilgideki bir ilerlemedir.

Sonucta on iki yasindayken Oklid'in ikinci kitabinin 32. énermesine kadar geometriyi kendisi
¢ozdiglini, on alti yasinda konik Kkesitler lizerine bir ¢alisma yazdiginmi biliyoruz.t> Pascal'im bu ilk
donemindeki dehasindan geriye onu matematikciler arasinda birinci siraya koymaya yetecek kadar
calismasi kalmistir. Aritmetik Uggen, Olasilik Doktrini iizerine makaleleri ve Sikloid iizerine incelemesi
bunlardandir. On sekiz yasinda ilk hesaplama makinesini icat etti ve bu makineyi daha basitlestirmek i¢in
sonrasinda G. W. Leibniz (1646-1716) tarafindan pek ¢ok girisimde bulunuldu, ancak karmasikligindan ve
hacminden kaynaklanan olumsuzluklar telafi edilemedi. Bu makinenin yapiminda asir1 ¢alismanin bir
sonucu olarak on dokuz yasindayken sagligl bozulmus ve bu alanda yogunlasmay: terk etmek zorunda
kalmistir. Bundan sonraki on bir y1l boyunca Pascal, bilimin ne ihmal edildigi ne de baskin oldugu, daha
ziyade zevkle dolu ve toplumla i¢ i¢e olan bir hayat yasamistir.1¢ Genelde matematik ugrasisiyla gegen bu
doénem onun yasaminin ilk asamasini olusturmaktadir.

2. Asama: Maddi Gelisim (Bilimsel Ruh)

Pascal'in ilk genclik yillarinda alisik oldugu tek iliski bilginlerle olan iliskileri degildi. Karsi1 cinsten
olan bazilar i¢in siirler bile yazmistir. Ablasi evlenmis, kiiciik kiz kardesi de evlenme diisiincesine sahip
birisiydi. Bu sekilde Pascal ailesi, toplum tarafindan onaylanan bir yasam tarzina sahipti. Pascal on sekiz
yasinda ve toplumda kendisine kur yapilan, pratik bir egitimin avantajlarindan yararlanan, zeki, geng bir
bilgin olarak dniinde parlak ve mutlu bir gelecek aciliyor gibi goriiniiyordu. Pascal'in 1646 ve sonraki
yillarinda fizik ve felsefe arastirmalarinin daha yogun oldugunu goértiyoruz. Bu dénemde o, ne bilim ne de
din ile kaderini paylasmistir; her birinin gercegini onlarin disindaki bir yabancinin konumundan
disiinmektedir. Bdylece birinden digerine doénebiliyor, bilimsel bir soru ile karsilastiginda, zihni bu yeni
nesneye yoneliyor. Daha 6nce Tanri'nin ve diinyanin (dinin ve bilimin) yasamini paylagsmasina izin veren
kisi, simdi ikisi arasinda gidip geliyordu.1”

1649 yilinda Paris’ten Auvergne’ye gidince bilimsel arastirmalardan uzak kalan Pascal, cemiyet
yasamina girmis ve yeni yasamdan keyif almaya baslamisti. Zaman gegirmek icin oyun oynamaya,
eglenmeye ve kendini toplumun eglencelerine vermisti. Ancak ahlaki anlamda kinanacak bir hareketi
olmamistir. Ayni y1l Paris'e dontisiinde Pascal, kendine 6zgii sekiiler tavirda olan birkag kisiyle iliski kurmus
ve ilk olarak, yirmi yaslarinda geng bir kiz olan komsusu Due de Roannez’e ilgi duymus ve bagkalari bunu
takip etmistir. Fakat geometri tartismalarini genel konusmanin igine sokma konusundaki tarzi, onu
cemiyetteki arkadaslarinin goziinde giiliing duruma diistirmiistiir. Bunu farkina varan Pascal, kisa bir
sessizlik doneminden sonra arkadaslarinin konusma konularina uyum saglayarak onlarin toplantilarina
katilmaya devam etmistir.1®8 Cemiyette sekiiler diistinceye sahip insanlarin olusturdugu diinya, Pascal'in
oniine giderek daha fazla aciliyordu. Bu diinya ifade araglarini toplumsal iliskilerde buluyordu. Oyle ki
1651’de babasini kaybettiginde sosyetede kendini evinde gibi hissettigini belirtmistir. Fakat bu 61iimiin aile
sevgisi konusunda hassas olan Pascal i¢in derin bir aci kaynagi oldugu bilinmektedir. Ayn1 dénemde dine
de bir tiir teselli unsuru olarak baktigini, aklin dogru olarak kabul ettigi bu konulari kalbin de kabul etmesi
gerektigini savunmustur. Ciinkii deneyimlerimiz ve fiillerimizden ileri gelen duygusal ve entelektiiel katihim
olmaksizin yasama ¢ok uzun siire katlanilamaz. Zihin ve beden ilerlemek zorundadir ve eger bunlar 6zveri
olmaksizin belli gorevler i¢in ilerlerse, yasam tutkudan ¢ok bir yiike doniisiir.1® Bundan dolay1 insanin

14 Bkz. Jean-Jacques Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Séylev. gev. Sebahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye is Bankas! Yayinlari,
2017).

15 “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, 12.

16 Rawlings, “Introductory Note”, 3.

17 Boutroux, Pascal, 9-10, 42-44.

18 Boutroux, Pascal, 45-6. 1651 yilinda Pascal, Préface sur le traité du vide adl1 eserini de yazmistir. Boutroux, Pascal, 53.

19 Todd May, Oliim: Felsefi Bir Deneme, ¢ev. Emre Keser (Istanbul: Say Yayinlari, 2021), 81.
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eylemlerini dogaya uydurmasinda belli bir gilizellik ve miikkemmellik vardir ve bu doga, insan1 bilimsel
bilgiyle sinirli oldugunda bedenin ve hatta zihnin yetkinligini asan bir miikemmellige gotiirecek kadar
biiyiik ve giicliidiir. Pascal da 1652-1653 yillar1 arasinda, insan yasamina iliskin bu goriisleri benimsedigi
Discours sur les passions de Vamour’u yazmistir. Bilimler iizerine ¢alistig1 bu siirecte daha sonra Pensées’teki
diisiincelerinden farkli olarak insani yetilere karsi 6l¢iilii bir saygi duygusuna sahip olmustur.20

Bu dénemde Pascal, beden ve zihin dengesi icinde olsa da bu durum, diinya ile Tanr1 arasindaki
uzlasma sistemine (din-bilim uyusmasina) yoneldigi anlamina gelmez. Onun géziinde insanin diisiincesi,
duygulari, yasam, olaganiistii bir sayginliga, zenginlige ve giizellige sahiptir. insan onun igin bir ilke ve
kendi iginde bir amactir. Aradig1 gorev; insan dogasinin miitkemmellestirilmis bicimini gerceklestirebilecek
eylemleri islemek, béylece maddi cevremizin sonsuza kadar iistiine ¢ikmaktir. Tutkularimizi yiicelterek ve
bilgimizi derinlestirerek icimizde, giicimiizii asan saf diisiincenin ve mutlak bilginin bir imgesini yaratarak
ylce sevingleri elde etmektir. Bu sekilde diinyevi isteklere sahip bir durumdayken 1653’te hiikiimette gérev
almay1 ve evlenmeyi diisiinmiistiir.2! Pascal’'in bilim agki ve diinya sevgisiyle tatmin buldugu sirada, hem
toplumdaki deneyimi hem de felsefe 6gretilerinde aciklanan insan dogasinin tefekkiiriinde; hayranlik
duyulan dehasinin ve onu sosyal ¢evrelerde onur konugu haline getiren entelektiiel niteliklerinin, 6zlemini
duydugu séhreti ve mutlulugu getirecegini vadettigi bir donemde; 1653 yilinin sonuna dogru, kendisini ve
her seyi tamamen yeni bir 1s1kta gordiigii bir ruhsal aydinlanma ile farkli bir evreye yonelmistir.22 Fakat
aslinda Pascal’in ilk déniisiimi 1646’da babasinin yaralanmasiyla baslamisti. Onun tedavisiyle ilgilenen M.
de la Bouteillerie ve M. des Landes’in anlattiklar1 Pascal’l ve kiz kardesini etkilemis ve dini konularda
bilgilerinin yetersiz oldugunu diisiinen iki kardes, bu doktorlar tarafindan tavsiye edilen baz1 kitaplari
okumuslardir. Bu kitaplar daha ziyade insanin kendisini Tanri’'ya adamasini iceren Cornelius Jansénius,
Antoine Arnauld ve Saint-Cyran’in bazi eserleriydi. Bu yazilarin genel icerigine gére; Mesih’in ve kilisenin
saf dgretisine gore, ilk glinah insani yalnizca dogaiistii armaganlardan mahrum birakmakla ve dogasini
zayiflatmakla kalmayip, ayni zamanda onu bastan sona yozlastirmistir. Tanri'y1 sevmek ve O’nun liitfuyla
yasamak, esasen ilkel haldeki insana aittir. insanin irade giiciiniin temelinde, asik oldugu benligin kélesi
haline geldiginden Tanr1 ile diinya arasindaki her tiirlii uzlasma fikrinden vazge¢mesi gerekir. Ciinkii Tanr1
tim varligimizi ele gecirmedikce icimizde yasayamaz. Bilim, ebedi hakikatlerin tefekkiiriinden
uzaklastirdigindan dolayi ona karsi duydugumuz sevgiye karsi dikkatli olmaliy1z. Eserlerini okudugu bu din
adamlarinin yazilarinda kesin bir 6greti, tutarl bir sistem, ruhun tiim gii¢lerinin tek bir ama¢ dogrultusunda
diizenlenmesine yonelik bir ¢agri géren Pascal, bundan sonraki yasamini ilahl miikemmelligin bir pargasi
olmay1 amaclayan ilkelere gore diizenlemeye calisip belirtilen noktalarda Jansenius ve takipcilerinin
Ogretisini yeni bir bicimde uyarlamistir. Janseizm’in kurucusu disinda muhtemelen en {inlii ismi onlarin
gorislerini The Provincial Letters (1656) adli eseriyle savunan Pascal olmustur.2® Ciinkii Janseizm'’i
savunma konusunun edebi ve bilgi agisindan hakkini verebilecek kisinin Pascal olduguna inanilmasi
kalemini boyle bir amag¢ ugruna kullanmasini beraberinde getirmistir. Pascal girdigi bu yolda akil ile Tanr1
veya Tanri ile diinya gibi iki uzlasmaz seyi birlestirme girisiminde bir tanesini segebilecegini gordii ve
dinyevi her tiirlii menfaati kalbinden uzaklastirarak, yasaminin tamamen Tanri’'ya adamaya karar
vermistir. Ozellikle, gelecekte tiim diisiincelerini bu tiir dini konular iizerinde yogunlastirabilmek icin

20 Boutroux, Pascal, 57, 62.

21 “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, 12.

22 Boutroux, Pascal, 65, 66.

23 Nicholas Hammond, “Introduction”, The Cambridge Companion to Pascal, ed. Nicholas Hammond, (Cambridge: Cambridge
University, 2003), 1. Pascal, Louis de Montalte takma adiyla yayinladigi The Provincial Letters adli eserinde ahlaki unsurlari
mantiksal bir temelde savunusu ve hakikate Tanr1 sevgisiyle ulasilacagi ve ilahi meseleleri bilmek i¢in onlar1 sevmek gerektigi fikri
bulunmaktadir. Temelde ahlak konusundaki vurgular1 vardir ve eserin 6zellikle dordiincii ve besinci mektubu bunun en giizel
ornegini icermektedir. Bkz. Blaise Pascal, The provincial Letters: Moral Teachings of the Jesuit Fathers Opposed to the Church of Rome
and Latin Vulgate., (Toronto: William Briggs. 1893), 79-113. Fakat bu dugiincelerin temellendirilmesi konusuna gelince
Maclntyre’in belirttigi gibi Pascal ahlakta realizm diisiincesini benimsemis birisidir. Alasdair MacIntyre, "Philosophy Recalled to Its
Tasks: A Thomistic Reading of Fides et Ratio", The Tasks of Philosophy: Selected Essays, Alasdair MacIntyre, (Cambridge: Cambridge
University, 2006), 1/192. Port Royal mantiginin temelini atan tez de ona aittir. Chevalier, Pascal, 90, 101. Turner, History of
Philosophy, 462.
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simdiye kadar kendisinin uyguladigi tiim bilimsel arastirmalara son vererek calismasinin amacini bilimden
dine ¢evirmistir.24 Bir anlamda Pascal, sadece Tanri'ya baglanmak istediginden diinyevi her seyi terk
etmistir. Yasamin ii¢ ilkeye gore diizenlemeye c¢alismistir. Bunlar; Kendi kendisinden her zevkten her
gereksiz seyden ve sohretten vazge¢mek, Tanri'nin sevgisini, rizasini umarak kendimizi olgunlastirmak i¢in
elimizden geldigince iyilik yapmak ve hem insan tiiriinii hem de kendi ruhunu Tanri rizasi i¢in karsiliksiz,
isteyerek, goniillii bir sevgi ile sevmek.25

Jansenistler mutlak kadere, insan dogasinin tamamen giinahkarligina, yalnizca ilahi litfun eylemi
yoluyla kurtulusa ve inancin gerekliligine inaniyorlardi. Bunu tam anlamiyla yasayabilmek i¢in Pascal'in
kiigiik kiz kardesi 1653’te rahibelik yeminini ederek Paris’teki Port-Royal’deki Jansenist toplulugun bir
iiyesi oldu. Pascal'in kendisi de, kismen onun etkisiyle, kismen de daha kisisel nedenlerden dolay1 mistik
icerige sahip bir doktrini kabul etti.26 Fakat Pascal’in yasaminin aslinda son iki evresi yani bilim insani ve
iman adami tam olarak birbirinden ayrilmis degildir. Bu i¢ ice olma durumu sadece agirlikli olarak ele alinan
konularda birbirinden ayrilir. Ornegin; Tanr1’y1 matematikle kurtarmak yerine Pascal, Tanr1’yla matematigi
kurtarmaya calisir. Tabii ki, ilk amaci bir dinin uygulamasina ge¢mektir, ancak bu tiir bir doniisiim liitfa
neden olmayip yalnizca din degistirenleri doniistiirebilecek bir durum olarak diistiniilmiistiir. Ama onun
yazimi, matematik¢inin varligini olumsalliktan kurtarir ve zorunlu olarak matematik meslegini olas1 bir
kurtulus i¢in hazirliga doniistiirtr.2” Dolayisiyla yasaminin son evresinde bilimle iliskisini kisitlar ve
matematikle beraber iki alanla ilgilendigi zamanlarda da onlar1 dinif amaglarina hizmet etmek i¢in kullanir.

3. Asama: Manevi Olusum (Mistik Ruh)

Pascal'in ozellikle Pensées’teki ifadelerine baktigimizda felsefeyi 6teledigini goriiriiz. Felsefeye bu
sekilde olumsuz bir tavir almasinda Epiktetos (55-135) ve M. Montaigne (1533-1592 iizerine yaptig1
okumalarinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat tek sebep bu degildi; viicudunun zayiflig1 ruh tizerine
yogunlasmasini beraberinde getirmistir. Bu yapisal durumu onun déniistimiinii daha da siddetlendirmistir.
1654’te bir akrabasinin gériiniiste mucizevi bir sekilde iyilesmesi ve Pascal'in yasadig1 6limciil bir kaza
nedeniyle Port-Royal toplulugunun diizenli bir ziyaretcisi oldu. Her ne kadar hi¢cbir zaman resmi olarak
tarikatin bir liyesi olmasa da, bir iiye gibi davrand, onlarla birlikte ¢alisti. Fakat bu yonelime girmesindeki
asil sebep yasadig bir kriz durumudur. 23 Kasim 1654 yilinda mistik tecriibe olarak bilinen kendisinin “ates
gecesi” olarak ifade ettigi bu tecriibbeyi Mémorial'de betimlemistir.28 Bu olayi, tiim diinyevi iliskilerden
vazgecip yalnizca Tanri'ya siginmak i¢in cennetten gelen bir uyari olarak degerlendirdi. Diinyevi iliskilerini
ve arzularini terk edip benzer ilkelere sahip arkadaslar1 disindakilerle baglantisim1 kesti. Siirdirdigi
diizenli yasam, bedensel acilarin1 bir dl¢iide hafifletti ve bu dénemde bilimsel konulardan farkh tiirde
eserler ortaya koydu. Bir anlamda Pascal, benimsedigi Kartezyen fikirlerin etkisinde bir bilim adami olarak
calismalarini ortaya koymasi 1654’te degisime ugramaya baslamistir.2? Bu siirecte de Pascal matematikle
ve bilimle olan iligkisini kesmemis, sikloidin ve tabaninin ve eksenin etrafindaki unsurlarin uzunlugunu ve
agirlik merkezini bulmaya ¢alismistir. Ancak bu arastirmalar yeni bir geometriyi ya da en azindan
halihazirda bilinen ilkelerin yeni bir uygulamasini gerektiriyordu ve Pascal, yeni mistik arkadaslarinin
icindeyken matematik calismalarina eslik eden bazi makalelerde 6gelerini verdigi belirli dizilerin toplamina

24 Pascal’in 1646’daki atmosferik basingla ilgili iinlii deneylerinden hemen 6nce, tiim ailesi, Hiristiyan Jansenist okulunun iki tiyesinin
etkisi altina girdi. Bu donemde basing konusu Avrupa'nin tiim filozoflarinin dikkatini ¢eken bir konuydu. Galileo, bu konuda bilimsel
arastirmanin yolunu agmisti, ancak fizigin bu dali ile baglantili olaylarin dogru agiklamasini olusturma isini 6grencisi Torricelli ve
digerlerine birakmisti. Pascal, 1647’de Expériences nouvelles touchant le vide baslikl konuyla ilgili ilk calismasinda deneylerinin bir
aciklamasini yayinladi. 1648 yilinda bu ¢alismasinin devami niteliginde Récit de la grande expérience adli eserini yazdi. Ayrica
swvilarin dengesi ve atmosferin agirligi tizerine iki inceleme yazdi. Bu risalelerin ardindan geometrik konularda bagka risaleler de
yayimlandi. “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, 12,15-17, 18.

25 Chevalier, Pascal, 127.

26 Rawlings, “Introductory Note”, 3.

27 Jean Khalfa, “Pascal’s Theory of Knowledge”, The Cambridge Companion to Pascal, ed. Nicholas Hammond, (Cambridge: Cambridge
University, 2003), 139.

28 Bkz. Guardini, Romano, Pascal For Our Time (New York: Herder and Herder, 1966), 33-44.

29 Burry, The Idea of Progress: An Inquiry into its Origin and Growth, 68.
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dayanan bir yontem buldu. Eger Pascal matematik ve bilimsel arastirmalarina daha fazla zaman
ayirabilseydi, Leibniz ve Isaac Newton’u buluslarindan mahrum birakabilirdi. Fakat o, Pensées’e daha fazla
zaman ayirmis, bununla dinin zaferine katkida bulunmayi tasarlamis3? ve eseri olustururken kalbin
epistemik degerini 6n plana ¢ikarmistir. Pascal’a gore her seyi akla teslim edersek, dinin gizemli ve dogaiistii
hi¢bir yani olmayacaktir. Bundan dolay1 Pascal, sezgiyle yakindan baglantili olan kalbin roliine bu baglamda
oncelik vererek gercegi sadece aklimizla degil, kalbimizle de bilebilecegimizi belirtir.31

Pensées’in en fazla dikkat ¢ceken ydnlerden biri filozoflarla ilgili degerlendirmeleridir. Pascal’a gore
filozoflar birbirini ve kendi kendilerini nakzetmekten baska bir sey yapmazlar. Dogmatikler insanin
bliytikligiini stpheciler zayif yonlerini goriirler. Fakat insanin Tanri’yla esit hale getirilmesi onu kendini
begenmisliginden veya insani hayvanla bir tutmak onu sehvetinden kurtaramaz.32 Yani filozoflarin, tim
bilgilerine ve tiim yeteneklerine ragmen, insani ilgilendiren konulara iliskin tek bir gercek kanit sunmay1
basaramadiklarini, kendi aralarinda hig¢bir sekilde mutabakata varamadiklarin, birine digerinden daha ¢ok
inanmak i¢in yeterli bir neden olmadigini diisiinen Pascal, bu konuda da ruhun arzulan ile diinyanin
sundugu tatminler arasindaki uyumsuzlugunun etkili oldugunu belirtmistir.3? Pascal’in zihnindeki bu yeni
dusiinceler, kalbindeki duygular1 da degistirdi. Daha 6nce yasadig1 zevkler onun i¢in heyecan ve ruhsal
huzursuzluktan baska bir sey degildi. En saf sayilan diinyevi zevklerin tadini ¢ikarirken bile siirekli bir
endiseye kapiliyordu. Deger verdigi her seyin tathili1 aciya, ¢ekiciligi ise korku ve pismanliga doniistii.34

Pascal bilimden inanca geg¢isi temellendirmek icin felsefenin temel konusunu da belirlemeye ¢alisir.
Pascal’a gore felsefenin temel konusu insan dogasini anlamaktir. Insan dogasinin incelenmesinde yer alan
sayisiz ilke, matematik yontemiyle agiklamayi imkansiz kiliyor ve matematigin kendisi bu konuda
yararsizdir ¢iinkii nesnesi insan dogas1 degildir.35 insanin diinyada ulasmak istedigi sey mutluluktur ve
mutluluk insanin ne i¢ginde ne de disindadir, Tanri’dadir.3¢ Dolayisiyla yasam asamalarinin her déneminde
bir amag¢ temele alinacaksa aslolan her donemde mutlulugun elde edilmesidir ve bu da ancak Tanri ile
miimkiin olabilir. Dolayisiyla yasam asil amacini ve hedefini Tanri’da bulacagindan son merhalede bizim
baglanmamiz gereken de O’na uygun bir yasamin iginde bulunmaktir.37

Pascal, bu déonemde dinin veya bilimin ilkelerinden biri kendisini ona kesin akil yiiriitmeyle hakl
gosterdiginde onu kabul etmeye hazirdi. Ama artik insan dogasini tam anlamiyla olusturan daha uzak
egilimlerin ve arzularin farkina varmisti ve ilgisini dogrudan bu egilimlere yanit veren seylere yoneltmisti.
Pascal, 1654 yilinda matematigin kullandig1 diistincelerin aynisini Tanr1’'nin varligi sorusuna da uyguladi ve
Traité du triangle arithmétique adl eserini yazdi. Kisaca bunu ifade edecek olursak: “Tanr1 ya vardir ya da
yoktur”. Akil, bu yargiyi karara baglama konusunda gii¢cstizdiir. Yapilabilecek tek sey, lehte ve aleyhte olan
sanslar1 tartmaktir. Bilimsel sorular ve konular insani kisisel olarak etkilemezken Tanri'nin varlhigiyla ilgili
konular béyle olmadigindan ve Tanri’nin var olup olmamasina gore farkli davranmak gerektiginden bahse
girmekten baska secenek bulunmamaktadir.3® Buradaki problem akilda degil, kalpte, en derin varliginda
yatiyordu. Bu soyutlamada geometrik bir isaretin veya sayilarin faydasi olmayacaktir. Dolayisiyla bu sekilde
filozoflarin Tanr1’s1 ile peygamberlerin Tanri’s1 arasinda biiyiik bir fark bulunmaktadir. Pascal’'in ruhuna
huzursuzluk getiren manevi unsur Hiristiyanlik inancindaki “yasayan Tanr1”dan gelmekteydi. Bu siirecte
bir zamanlar kendisine zevk veren diinya ve onun zevkleri artik ona tiksindirici gelmeye baslamisti. Cesitli
mesguliyetlerin ortasinda ve diinya sevgisini besleyecek her seyle ¢cevrelenmisken, yliregine koydugu her
seye karsi bir tiksinti duydugunu ve vicdan azabi ¢ektigini, hepsinden kurtulmayi istedigini belirtmistir.

30 “Life of Author”, The Provincial Letters of Blaise Pascal, 21.

31 Nicholas Hammond, “Pascal’s Pensees and The Art of Persuasion”, The Cambridge Companion to Pascal, ed. Nicholas Hammond,
(Cambridge: Cambridge University, 2003), 247.

32 Blaise Pascal, Diisiinceler, cev. Metin Karabasoglu (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2017) 42-44. Chevalier, Pascal, 116.

33 Pascal, Diistinceler, (2017), 66-67.

34 Boutoux, Pascal, 68.

35 Force, “Pascal and Philosophical Method”, 228.

36 Blaise Pascal, Diigiinceler, gev. 1. Z. Eyuboglu (Istanbul: Say Yayinlari, 2004) 59.

37 Pascal, Diisiinceler, (2017), 67-69.

38 Pascal, Diistinceler, (2017), 111-117.
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Hatta Pascal, saglikli oldugu giinlerde diinyay: sevdigi icin kendini su¢lamistir. Pascal’a gore Tanr1 onun
kalbine zorla girecek ve diinya sevgisi tarafindan orada saklanan sevgi hazinelerini ele ge¢irecekti.3?

Pascal kendi kendini inceleyerek hem kendi i¢sel durumunu hem de amacina ulasmak i¢in izlemesi
gereken yolu hesaba katarak akli onu inanmaya yoneltse de bunu yapamadi. Buradaki engel, mantigina
uymay1 reddeden yiiregindeydi. O halde degistirilmesi gereken kalpti. Pascal i¢in ger¢cek imanin yeri kalptir.
Iman; ruhsal aydinlanmanin akil ve iradenin kaynaklar1 iizerinde yarattifi derin ve etkili bir tesirin
ifadesidir. Imanin akil yoluyla kalbe dogru ilerlemesini saglamanin yolu, inaniyormus gibi hareket etmektir;
ibadetleri uygulamaya ¢alismaktir. Bu sekilde insanlarin tutkulari azalacak, bunlarin zihinde dogurdugu bos
safsatalar dagilacak ve manevi goriis daha acik bir hale gelecek*® bu da ahiret mutlulugunu saglayacaktir.
Ciinkl Pascal’a gore kisi ahiret mutlulugunu, inayet ve biiytikligii sadece Tanri'nin 6niinde olmayla elde
eder. Bu, merkeze Tanr1’y1 almanin ifadesidir. Ben/ego merkez olma kibrinden kurtuldugunda bunu elde
edebilir. Dolayisiyla 6nce bilgi ile bilmeyle kendi entelektiiel varolusunu ortaya koyanlar devaminda kalple
ve iman ile bunu gerceklestirirler. Pascal’'in genel goriisiine gére iman ispattan farklidir. Ciinkii biri insan,
digeri Tanr1'nin bir armagani olup iman kalbe bizzat Tanr tarafindan konur, ancak bu siirecte kanit bir
aractir. Iman kalptedir ve bize bilmiyorum ama inaniyorum dedirtir.#! Dolayisiyla ilk adimi atmak kisinin
kendisine dusiiyor ve bu ilk adim zevkleri birakip kisinin kendisini ibadete birakmasidir. Pascal’in kendisi
icin belirledigi ve giderek artan bir sevkle takip ettigi yol bu olmustur. Pascal manevi ilerlemesini ¢ektigi
acilarla 6lgmiistiir. Manevi aydinlanma ve manevi seving, diinyevi bilgi ve zevklerin boslugunu doldurmaya
baslamistir.4?2 Zaten Pascal, Immanuel Kant gibi imana yer vermek i¢in bilginin ortadan kaldirilmasini degil,
Tanrr’y1 buldugu vakit imanin bilgiye kalboldugunu diistinmustiir.43

Pascal imana ulasabilmek i¢in 6nce akly, sonra da aliskanligi kullanmis ve kendi iginde bir degisimin
meydana geldigini hissetmis ¢iinkii diinyay1 kiiciimsemekle yetinmeyerek ruhi seylere 6nem vermeye
baslamisti. 1654’te ilahi mevcudiyeti gordigii ve hissettigi bir tiir coskuya kapilan Pascal’a gére bu ilhamin
ona ilettigi sey kesin bir bilgiydi. Aydinlatan ve kurtaran yani imana eristiren Tanr1’'nin, insan ruhunu arayan
filozoflarin ve bilginlerin simgesi olmadigini diisiinmiistiir. Bu Tanr1 ibrahim’in, Ishak’in ve Yakup’un
Tanrr’sidir. Tanri'ya yaklasabilecek tek varligin, tek yolun, her seye anlamini veren, yiice vahiy olarak
degerlendirilen Isa Mesih olacagini belirtmistir.4* inanca ulasmanin akil ya da aligkanliktan daha iistiin olan
iiclincii bir yolun olacagini diisiinmiistiir. Dogal yetileri devreye sokan akil ve aliskanlik, insani, imana itibar
etmeye yoneltme egilimindedir. Oysa insan ancak inancini tamamen, ilahl merhametin ve iyiligin karsiliksiz
armagani olarak gelebilecegi tek kaynaga atfettiginde en yiiksek anlamda inanmis hale gelir. Bunun
gerceklemesi icin kisinin kendini asagilayarak, ilhamlara acik hale getirmesi gerekir ki bunun pratik sonucu
Pascal icin isa Mesih’e ve manevi yénlendiricisine tam bir teslimiyettir. Dolayisiyla iman etmek igin ii¢ yol
vardir: akil, aliskanlik ve ilham.45

Pascal’a gore icinde yasadigimiz diinyadaki her sey hareketten, sayidan ve uzaydan ibarettir. Bu
fikirlerin zihne alinmasini saglayan iki yol vardir: anlayis ve irade. Dogal seyler alaninda 6grenme yolu
kalpten akla degil, akil yoluyla kalbe girmesi seklindedir. inan¢ alaninda akil yoluyla kalbe degil, kalp
araciligiyla zihne girmesidir ve boylece aklin kendine giiveni azaltilir. Pascal'in bilimlere bakis agisi,
diistincelerinin yonlendirilmesi gereken genel ilkeleri gdrmesini saglamistir. Ona goére geometri insani iki
yonli bir sonsuzlugun varligini kabul etmeye zorlar: Sonsuz biiytik ve sonsuz kii¢iik. Hareket, say1 ve uzay
analizinin sonucu budur. Simdi, iki sonsuzluk arasindaki orta nokta kavrami, evrendeki goériinen ve
goriinmeyen yerimizi bulmamiza yardimci olur. Maddi diinyadaki yerimiz, kendimizi sonsuz kiigiik ile

39 Pascal, Diistinceler, (2017), 118. Boutoux, Pascal, 22, 69-73.

40 Pascal, Diigtinceler, (2017), 118. Boutoux, Pascal, 74.

41 Pascal, 2017, 112-113. Michael Moriarty, “Grace and Religious Belief in Pascal”, The Cambridge Companion to Pascal, ed. Nicholas
Hammond, (Cambridge: Cambridge University, 2003), 155.

42 Boutoux, Pascal, 75, 76.

43 Chevalier, Pascal, 81.

4 Pascal, Diistinceler, (2017), 80-81, 134.

45 Pascal, Diistinceler, (2017), 216.
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sonsuz biiylik arasinda bir orta yerde, salt bir hiclige kiyasla bir biitiin, bir biitiine kiyasla sadece bir hig
olarak goriiriiz. Artik insanin goériinen ve goriinmeyen her sey arasindaki yerini 6grenmeye calisirsak, onun
maddi diinyadaki yeri, bu fikri kavramamiza yardimci olacak bir sembol haline gelir. Béylece insan,
geometri sorunlar1 tizerinde diisiiniirken, kendisini gercek degeriyle degerlendirmeyi ve geometrinin
kendisinden daha degerli olan diisiincelere kapilmayi 6grenir. Pascal, Pensées’in 6zellikle “Bahis” adli
boéliimiinde bunun matematiksel niteligini géstermeye calismistir.46 Bu sekilde diisiince bicimleri Pascal’'in
matematigi dinin savunulmasinda bir alan olarak gérmesinin ifadesidir. Bilimler, dini ve onun ilklerini
kabul ettirmenin bir araci haline gelmistir. insanin akh kullanarak degil yiiregi kullanarak ilk ilkelerin
bilgisine erisebilecegini savunan bu anlayis1 savunan Pascal, {inlii bahis temellendirmesinde rasyonel bir
kanitin verilmesinin olanaksiz oldugu durumda Tanr1’nin varligi tizerine kumar oynanabilecegini ve dini bir
kilavuz aranabilecegini gostermeye ugrasmistir. Zira oénerilen secimde sonsuz yasam ve mutluluk olasilig
varken, yanilinca da hig¢bir sey kaybedilmiyor. Kazandiginizda her seyi kazaniyor, kaybedince hicbir seyi
kaybetmiyorsunuz. Bu durumda bir inangsiza kalan, sonsuz derecede mantiksiz bir riski goze almaktir.4”

Pascal’a gore bilim ile dinin ayr1 alanlar1 ve aralarinda belirli bir baglanti da vardir. Bilim zihne her
alanda ise yarayacak bir aciklik, bir adalet, bir muhakeme giicii verir. Bilim calismalar1 insanin kendini
bilmesine yardimci1 olur ve kisiye diisiincelerinin ufkunu genisleterek onu diinyaya ve kendisine bakmaya
yonlendirir. Pascal, démriiniin son doneminde bilimlerin baslica faydasinin, insana ruhsal gergekleri
kanitlayabilecegi yontemleri vermesi oldugunu ve bu sekilde Hiristiyan dininin gecerliliginin
gosterilebilecegini belirtmistir.#8 Pascal, mistik bir anlayisa baglanirken dini kavramlarin hepsini kendine
sunuldugu gibi almamis, bazi1 farklilagsmalarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmustur. Burada o6zellikle
Tanrr’ya atfedilen sifatlardaki kapsayicilik alan1 6nemlidir. Bunun etkisi, potansiyel tatmin nesneleri olarak
yaratilmis seylere yonelik diirtiiyli, mutlulugun gercek kaynagi olan Tanrr'ya yonelik daha biiytik bir
diirtiiyle degistirerek ve bize O'nun yasasina itaat etmekten daha agir basan bir zevk vererek, duygularimizi
yeniden diizenlemektir. Kendini tatmin etme bize gercekligin ve onunla olan iliskimizin tamamen farkli bir
resmini sunar ve bu anlamda, liituf sorununa iliskin bu teolojik diisiincelerin, duygu kadar bilginin kaynagi
olarak kalbe iligkin epistemolojik teorilerden nasil beslendigini ve beslenmesine yardim ettigini gorebiliriz.
Ancak goriiniiste cesitli entelektiiel alanlar1 ve mesguliyetleri biitiinlestirme konusundaki bu olaganiistii
kapasite, gercekten de Pascal’in en gii¢li 6zelliklerinden biridir.#? Buraya kadar anlattigimiz Pascal’in farkl
yasam asamalarinda bu durumu acik bir sekilde gorebiliriz.

Pascal'in genel kabuliine gore insan, akli ve bilgisiyle hakikatin 6l¢iisii degildir ve akil ilahi seylerin
diizenini tam olarak kavrayamaz ancak kendi bireysel dogasinin dikkate alinmasi onu manevi gercekleri
aramaya sevk edebilir. Insan, ¢éziimii yalmzca Tanr’’da bulunabilecek bir sorundur. Pascal ne akli bir
kenara birakan ve pratikte kendi durusunu sergileyen birisi ne de Kartezyen tarzda teoloji ile felsefe
arasindaki radikal ayrilig1 6greten ve bunu yapma girisiminde Pyrrhonizmden yani siiphecilikten baska bir
sey gormeyen birisidir. Yani Pascal Janseistleri veya Port-Royal diisiincesini oldugu gibi kabul etmemis
kendince yorumlayarak benimsemistir. Bundan dolay1 Pascal, Jansenius’un yaptig1 gibi dogrudan inanca
bagli olmadig1 gibi Port Royal’in yaptig1 gibi Hiristiyan yasamini dogal aklin kullanilmasindan da ayirmaz.
Pascal’la birlikte felsefe, bilim, akil ve doga yerlerini koruyacak ve inancin gergeklerini olusturmada
tizerlerine diisen rolii oynayacaktir.30 Pascal'in dehasi Janseizm'’in kaderini belirlemistir diyebiliriz ¢linkii
Kartezyenizm'i birakip Janseizm’in sézciisii olmustur. Onun The Provinciales Letters’daki acik anlatimi
teolojinin anlasilmasi gii¢c sorularini az ¢ok anlasilir hale getirdi ve kamuoyuna bu sorular hakkinda
aciklamalarda bulundu.5!

4 Pascal, Diistinceler, (2017), 111-118. Boutoux, Pascal, 97-99. Pascal'in fideist diisiinceye sahip olmasiyla ilgili olarak farkl
tartismalar vardir. Bunun i¢in bkz. David Baggett, "Pascal Was No Fideist", The Asbury Theological Journal 60/2, (2005), 67-73.

47 Steven Lukes, Bireycilik, cev. Ismail Serin (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2006), 111.

48 Pascal, Diistinceler, (2017), 118. Boutoux, Pascal, 143.

49 Moriarty, “Grace and Religious Belief in Pascal”, 158.

50 Boutoux, Pascal, 100-101.

51 Burry, The Idea of Progress: An Inquiry into its Origin and Growth, 71.
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Sonugta yasaminin son ii¢ yilini siirekli zihinsel hem de bedensel acilar icinde gecirdi. Goreceli olarak
rahat oldugu kisa araliklarla, din {izerine yaptig1 ¢alismalarla mesgul oldu. 1656 yilinda basladig1 The
Provinciales Letters’'in son mektubu 1657’de yazarak bitiren Pascal, bu tarihten sonra kendisini Tanri
sevgisinden uzaklastiracak tartismalardan uzaklasmayi istemis fakat 1660’ta siyasetle ilgili kiiciik bir eser
olan Trois discours sur la condition des grands yazmustir. Ozellikle bilimin soguk ifadelerinden uzak
Pensées’de icten, samimi ve oldugu gibi bir insan olarak kendini ortaya koymustur. Pascal kendini
gostermek icin degil, Tanr1’y1 iliklerine kadar hisseden bir Hiristiyan oldugunu gostermek icin yazmstir.
Dolayisiyla Pascal’'in Pensées adli eserinin dini bir metin olup felsefeyle ilintili olmadigi diistiniilebilir. Fakat
bu yaniltici bir durumdur. Eser, 6znelligi ortaya koyarken, dini tecriibe, iman ve akil, ilahi fiil gibi din
felsefesinde tartisilan pek cok temay: ele alip isler. Klasik felsefede daha ziyade diistinceler bunlarin
sahipleri tarafindan kendilerinin disinda bir sekilde sunulmus yani klasik filozoflar bakislarini bilince degil
derin diistincelere ¢evirmislerdir. Pascal'in, Augustinus’un eserlerindei bireyin ig¢sellige sahip bir insan
olarak 6znelligi yeniden kesfedilir.>2 Pascal bu eseri tamamlayamadan1662’de otuz dokuz yasindayken
olir. Sonug olarak seckin zeka yetenekleriyle donatilmis, birinci sinif bir geometrici, derin bir bilim insani,
duygu ve diisiince birligini kendinde bulundurmasi sebebiyle edebi acidan 6nemli bir yazardir. Biraz daha
acik sekilde ifade edecek olursak Pascal, nispeten kisa dmriinde aritmetik hesap makinesini, olasilik
hesaplama ilkelerini, sikloid problemlerini ¢6zme yo6ntemini ortaya koymustur. Bilim insanlarinin
atmosferin agirligina iliskin gortslerini kesinlige indirgeyen, akiskanlarin dengesinin genel yasalarini
geometrik gosterime dayanarak kuran, Fransizcanin miikemmel kompozisyon érneklerinden biri Pensées’i
(ilk olarak 1670’te yayimlanan) yazan ve yasaminin son déneminde mistik yonelimli dindar bir insandir.
Bazilar1 Pascal’'in zekasinin mistik bir delilik buhrani veya bir kursun zehirlenmesi ile donuklastigini iddia
etse de53 aslinda o, insan dogasinin derinliklerine inen ve onun temel egilimlerini, ihtiyaclarini, arzularin,
tutkularini, sevinglerini, agklarini bilen birisidir. Yani ilahiyatgilar i¢in yazan bir teolog degil, insanliga hitap
eden bir kisi olarak gliniimiizde de edebi acidan okunmaya devam edilen bir insandir. Pascal genel anlamda
geometrici, felsefeci ve itaatkar bir Hristiyan olmustur ve bu ii¢ meziyeti birbiriyle uzlastirmis ve bir sekilde
gerceklestirdigi dengede cisimlerin diizeninden fikirlerin diizenine oradan da duygunun sevgi ve sefkatin
diizenine yiikselmistir.>*

Sonug¢

Tarihsel olarak baktigimizda Bat1 diinyasinda ilk¢ag Yunan diisiincesinde felsefe, dinf kavramlardan
uzaklasip rasyonel bir temel icinde yer alarak ortaya ¢ikmissa da Hiristiyanligin dogusundan sonra 6zellikle
ortacag déoneminde bu inancin temel ilkeleriyle birlesmistir. Felsefe gelenegi icinde Plotinus (205-270),
Porphyrius (234-305), Proclus (412-485 gibi isimler hem filozof hem de tektanrici birer mistik olarak
diisiincelerini ortaya koymustur. iskenderiyeli Klement (150-215) ve Caesareali Eusebius (263-339) ise
Hiristiyanlik icinden bunu yapmaya c¢alismistir. Bu felsefenin temelinde rasyonellik arastirmasi
bulunmamaktaydi, ruhsal bir teslimiyet s6z konusuydu. Bu da insan ruhunu Tanrisal bir idrake
kavusturmaya yonelik bir nitelige sahipti. Bu sekilde Pascal’in mistisizme yonelmesi diisiinceden bir kopus
degil, diislinsel anlamda bir diinyadan obiiriine duygu, duyarlilik ve arzu olarak gecisini ifade eder.
Dolayisiyla Pascal’'in yonelimi ve buna bagh olarak benimsedigi diisiince sekli yasadigimiz zaman diliminde
entelektiiel alanda bulunanlarin ilgi alanlarinin olduk¢a uzagina distiigii sdylenebilir. Clinkii Bati
diinyasinda din ile ilgili gériisleri kabullenici bir mantikla almak felsefeden ziyade alanda uzmanligi bulunan
kisilerin isidir. Bu baglamda Pascal diisiincelerini hem dénemindeki yanlis oldugunu disiindiagu
Hiristiyanlik yorumlariyla hem de insanlarin dinf anlamda deist veya ateist yonelimleriyle miicadele ederek

52 Pascal’in varolusgu diisiincelerinin bir tartismasi icin bkz. Thomas S. Hibbs, Wagering on an Ironic God: Pascal on Faith and
Philosophy, (Waco: Baylor University Press, 2017).

53 Chevalier, Pascal, 98, 102.

54 Chevalier, Pascal, 35.
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olusturmustur. Bunda kisisel (saglik problemleri), aile bireyleri (babasinin 6liimii ve kiz kardesinin
durumu) etkili olmustur.

Baz1 felsefe tarihgilerine gore bir kisinin hem mistik hem de filozof olmasinin imkani tartisma
konusudur. Pascal'in diisiincesinin temelindeki problem felsefe ile Hiristiyanlifin bagdastirilmasinda
kendini gosterir. Tarihsel olarak baktigimizda Pascal 17. ylizyil Katolik kilisesinin ve mistik Hristiyanlarin
biiyiik figlirlerinden biridir. Ayni zamanda Fransiz edebiyatinin énemli yazarlarindandir. Bilim ve mistisizm
gibi iki diinya arasinda kalan Pascal, yasaminin son déneminde bir bilim insani olarak ig¢sel bir alan olan
dinin sinirlan iginde bulunmustur. Bu sekilde bakinca Pascal’in yasaminin diyalektik yapisi bir birinden
tamamen ayr1 durumlardan ziyade i¢ ice ge¢mis halkalar seklindedir. Zaten soyut acidan ele aldigimizda
zamanin kesintiye ugramasi diye bir seyden s6z etmek mantik agisindan ¢ok miimkiin géziikmemektedir.
Dolayisiyla Pascal'in yasamindaki farkli dénemler onun zihinsel yonelimlerinin ve ugras alanlariin bir
ifadesidir. Bu bir béliinmeyi degil her asamada yeni bir bakis agisina sahip olunan bir 6nceki bilgilerin
eklenmesi seklindeki biitiinlikcii bir yonelimin ifadesidir. Pascal’da gorildiigii gibi hem bir dinin ilkelerinin
savunucusu olarak onun sundugu yasam modelinin en giizeli olduguna inanip hem de rasyonel bir koke
bagli olan bilimlerde maharetinizi gosterip rasyonel bir ugras ortaya koymaniz miimkiindiir. Buna goére din
ve bilim birbirlerinin aynisi olmadig gibi biri digerini dista birakan bir durumda da degildir ve iki alan
arasindaki iliskinin niteligi teorik bir sekilde ele alinmasindan ziyade verili érneklerden hareketle ifade
edilmesi daha dogru olacaktir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Bir Kiraat Alimi Olarak Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati: Hayat, ilmi Kisiligi ve Eserleri*
0z

Hz. Peygamber’in farkli okumalara miisaade etmesiyle baslayan kiraat farkliliklarinin ilmi bir disiplin olarak tesekkiil
ve tekamiiliinde kose tasi olmus bir¢cok dlimden ve eserden bahsetmek miimkiindiir. Bu alimlerden biri olan Ahmed b.
Muhammed ed-Dimyati (6. 1117/1705), basta kiraat ilmi olmak tizere muhtelif alanlarda maharet kesbeden ¢ok yonli
bir sahsiyettir. Séhretini daha ¢ok kiraat alaninin en bilinen eserlerinden biri olan Ithdfu fuzaldi’'l-beser adh kitabi ile
elde etmistir. Kiraat ilmine yonelik olarak kaleme aldig1 eser ve bu alana dair etkileri sebebiyle miiellif hakkinda
yapilacak calisma 6nem arz etmektedir. Ozellikle miiellifin Misir ve Osmanli dénemi kiraat 6gretimine etkide bulunmas;,
bu yonde yapilacak calismayi daha da anlaml kilmaktadir. Nitekim iilkemizde Osmanli déneminden itibaren kiraat
ilminde tarik ve meslek olarak ifade edilen ekollerin metodik farkliliklarini 6grenmede 6nemli referans kaynaklarindan
biri /thdfu fuzaldi’'l-beser adh eserdir. Bu itibarla calismada Dimyati’nin ve eserlerinin kisaca tanitilmasi ve bu biiyiik
kiraat alimi hakkinda yapilacak ilmi arastirmalara miitevazi bir katki sunulmasi hedeflenmektedir. Makalede,
iilkemizde DIA maddesi disinda hakkinda akademik bir ¢alisma bulunmayan Dimyati'nin hayatina, ilmi Kisiligine,
eserlerine ve kiraat ilmindeki yerine yonelik bir degerlendirmede bulunulmaya ¢alisilacaktir. Dimyati; serh, hasiye ve
ta‘likat tarzi teliflerin revagta oldugu bir dénemde yasamis ve ddnemin hakim anlayisindan belli oranlarda
etkilenmistir. Zira farkl ilim dallarina ait eserlere yazdig: serh ve hasiyeler, donemin ilmf anlayisindan 6nemli oranda
etkilendigini géstermektedir. Miiellifin 6zellikle kiraat ilmine iliskin kaleme aldig1 ithdfu fuzaldi’l-beser adh eseri ise
bugiin dahi basucu kaynagi olarak deger gormeye devam etmektedir. On dort kiraat literatiiriiniin meshur eserlerinden
biri olan Jthdf, kiraat 6gretiminde “Asere-Takrib-Tayyibe” seklinde isimlendirilen siirecin ézellikle “Takrib” safhasinin
temel kaynaklarindandir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Dimyati, Dimyati’nin Hayat1 ve {Imi Kisiligi, /thdfu Fuzaléi’l-Beser.

Ahmad b. Muhammad al-Dimyati As a Scholar of Recitation: His Life, Scholarly Personality
And Studies™

Abstract

It is possible to mention many scholars and their studies that have been the milestone in the formation and evolution of the
differences in recitation, which started with the Prophet’s permission in different recitation, as a scientific discipline. One of
these scholars, Ahmad b. Muhammad al-Dimyati (d. 1117/1705), was a versatile figure who was skilled in various branches of
science, especially in the science of recitation. He owes his fame mostly to his authorship of Ithaf al-fudala’ al-bashar, one of
the most well-known studies in the field of recitation. The study on the author is important because of his work on the science
of recitation and his influence on this field. In particular, the author’s influence on the teaching of recitation in Egypt and the
Ottoman period enriches this study even more meaningful. In this regard, it is aimed in this study to briefly introduce Dimyat1
and his studies, who wrote Ithafu fudala’ al-bashar, which is one of the important reference sources in learning the methodical
differences of the schools expressed as tariq (route) and profession in the science of Qiraat since the Ottoman period in our
country, and it is also aimed to make a modest contribution to the scholarly research to be conducted on this great Qiraat
scholar. This article will try to make an evaluation of DimyatT’s life, scholarly personality, studies and place in the science of
recitation, about whom there is no academic study in our country except for the item of Encyclopaedia of Islam. It is seen that
Dimyati lived in a period when explanation, annotation and ta‘likat (depending upon or deriving from a text) were in vogue
and he was significantly influenced by the dominant understanding of the period to a certain extent. The explanations and
annotations he wrote on studies belonging to different branches of science show that he was significantly influenced by the
scholarly understanding of the period. The author’s study titled Ithaf al-fudald’ al-bashar written especially on the science of
recitation especially on the science of recitation, continues to be valued as a primary source even today. One of the famous
studies of the literature of the fourteen recitation, Ithaf is one of the basic sources of the “Takrib” phase of the process called
“Ashara-Takrib-Tayyib” in teaching of recitation.

Keywords: Recitation, Dimyati, His Life and Scientific Personality, Ithafu Fudala’i al-Bashar.

Bu caligma, yazarin 2023 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde tamamladigi “Dimyati'nin [thafu
Fuzalai'l-Beser Bi'l-Kiraati’l-Erbe‘ate ‘Aser Adli Eserinin Kiraat {lmindeki Yeri” isimli doktora tezi esas alinarak iiretilmistir.

This study was produced based on the author's doctoral thesis titled "The Place of Dimyati 's Work Named Ithafu Fudala’i al-Bashar
Bi'l-Kirdati'l-Erbe'ate'Aser in the Science of Recitation ", which he completed within the Institute of Social Sciences of Ondokuz

May1s University in 2023.
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Giris

Hicri IX. asirdan itibaren ibnii’l-Cezer’nin (6. 833/1429) en-Nesr'i kaleme almasiyla birlikte kiraat
egitim-0gretimi yaygin olarak bu eseri merkeze alan kiraat-i asere (el-asru’l-kiibra) iizerinden
stirdiiriilmiistiir. Bu baglamda XVIII. yiizyildan itibaren genelde islam aleminde 6zelde ise Osmanlr’da
devam eden Kiraat tedrisine yon veren bas yapitlardan biri olan [thdfu fuzalai’l-beser adl eser, en-Nesr
merkeze alinarak yazilmistir.!

Dimyati, ithdf tarihsel siirecteki kiraat birikiminden ve bu alana dair olusturulan telifittan 6nemli
oranda yararlanarak kaleme almistir. Bu telifat arasinda ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr'inin yani sira Tayyibetii'n-
nesr, Takribii'n-nesr, Ebu’l-Kdsim en-Niiveyrinin (6. 857/1453) Serhu Tayyibeti'n-nesr ve 06zellikle
Kastallant’nin (6. 923/1517) Letdifu’l-isarat li fiiniini’l-kirddt? isimli eserinin etkisinden bahsetmek
miimkindir. Nitekim miiellifin kendisi de bahsi gecen eserlerden istifade ettigini acik¢a dile getirmektedir.3
Bu bakimdan [thdfn, en-Nesr’in ve Letadifu’l-isdrat'in usil sistematigi iizerine insa edildigi séylenebilir. Ithdf,
Ibnii’'l-Cezeri sonrasi1 Osmanlr’da tesekkiil eden kiraat tarik ve meslekleri ile s6z konusu tarik ve mesleklerin
itimat ettigi tahrirat eserlerinin kaynaklari arasinda yer almasina ragmen tilkemizde ne Ithdf ne de miiellifi
Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati hakkinda yeterince malumat bulunmaktadir. Bu itibarla mevcut boslugun
doldurulmasi ve alanda arastirma yapan ilim ehline miitevazi bir katkinin sunulmasi hedeflenmektedir.
Calismada ilk olarak Dimyati'nin yetismesine etki eden sosyo-kiiltiirel ve ilm1 ortamdan baslamak tizere
hocalarina, talebelerine ve eserlerine sistematik bir sekilde yer verilecektir. Boylece hem kendi doneminde
hem de sonrasinda kiraat ilminde iz birakmis bir dlim olan Dimyati'nin zihin diinyas, fikri altyapisi, mezhebi
egilimleri gibi hususlarin belirlenmesine ve onun ilmi ve kiltiirel gelisimine icinde bulundugu ortamin
etkisi tespit edilmeye calisilacaktir.

1. Dimyati’nin Yasadig1 Devirde ilmi Hayat

Osmanli yonetimi altindaki Misir’da ilm1 ve kiiltiirel hayat, belirgin bir fark olmaksizin Memliik
Donemi ilm1 ve kiiltiirel hayatin devami niteliginde bir goriiniim arz etmektedir. Zira Osmanl Déneminde
de egitim-6gretim faaliyetleri daha 6nce oldugu gibi medreselerde; dini egitim ise tekke ve zaviyelerde
gerceklestirilmekteydi.# Ote taraftan Misir’daki dini ve ilm1 faaliyetlerin en iist egitim seviyesini temsil eden
kurumlarin medreseler oldugu malumdur. Her dénemde oldugu gibi egitim-6gretim faaliyetlerinin
merkezindeki Ezher, bu 6nemli rolii tistlenmistir. Osmanli ydnetimine gectikten sonra da Ezher, dini ve
beserf ilimlerde 6ncii roliini siirdiirerek tarihinin en parlak dénemlerinden birini yasamistir. Kahire’'nin
fethiyle beraber Yavuz Sultan Selim'’in ilk Cuma namazini burada kilmasi, Ezher’e olan tevecciihii daha da
artirmistir.5 Sultan, sehirde bulundugu siire zarfinda hem hocalara hem de 6grencilere biiyiik meblaglara
varan ihsanlarda bulunmustur.® Bunlarin yani sira Osmanl egemenligi donemindeki Ezher’in mimari
yapisina bakildiginda fiziksel kosullarinin iyilestirildigi, onarimiyla ilgili bir takim 1slah ¢alismalarinin
yapildigi ve boylece Ezher’de biiytik bir degisimin gergeklestigi aktarilmaktadir. Abdurrahman Kethiida'nin
mimari yapisini giiclendirmek amaciyla kiilliyeye yaptigi eklemeler, bu iddiay1 destekleyecek niteliktedir.”
Bu dénemde, devlet kademelerindeki dilin Tiirkge olmasina ragmen egitim dilinin Tirkgelestirilmesine

1 [bni'l-Cezeri'nin en-Nesr ve Tayyibe adl eserleri esas alinarak yazilan kitaplar ve tahrirat edebiyati i¢in bkz. Mustafa Atilla Akdemir,
Kiraat IImi Egitim ve Ogretim Metotlar: (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 155-162; amlf,, “Kiraat [Iminde Tahrirat Meselesi”, Tokat
Gaziosmanpagsa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2018), 96-101; Recep Koyuncu, Kiraat llminde Tahrirat -Mustafa el-lzmiri
ve ‘Umdetii’l-‘Irfan Adli Eseri- (Edisyon Kritik) (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 2021), 45-50; Osman Bostan, “en-Nesr Merkezli
Calismalar (Tahrirat Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2022), 207-208.

2 Eser hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Kiitiikoglu, Kastalldni’nin Letdifu’l-Isdrdt li Fiiniini’l-Kirdat Adl Eserinin Kiradt [Imi
Agcisindan Incelenmesi (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 53-267.

3 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, /thdfu fuzaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser, thk. Saban
Muhammed ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2007), 1/64.

4 Hilal Gérgiin, “Misir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/577.

5 Sald ismail Ali, el-Ezher ‘ald mesrahi’s-siydseti’l-Misriyye (Kahire: Silsiletu Kitabi’l-Hilal, 1986), 54.

6 Nurettin Ceviz, Osmanhlar Déneminde Misir'da Arap Edebiyati (1517-1798) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2002), 64.

7 Muhammed b. Abdilmiin‘im b. Hafaci b. Siileyman Hafaci, el-Ezher fT elfi ‘@m (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2012),1/115;
Ceviz, Osmanlilar Déneminde Misir’da Arap Edebiyati (1517-1798), 65.
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yonelik herhangi bir adim atilmamistir. Bir baska ifadeyle Ezher’in bilim ve egitim diline herhangi bir
miidahalede bulunulmamistir.8 Bu durum, Ezher’in Misir’da Arap dil ve edebiyatinin korunmasi hususunda
tarih boyunca iistlendigi énemli roliine isaret etmektedir. Ote yandan Osmanli’'nin Ezher’in bilim diline ve
roliine miidahale etmemesi ve finansmanin1 etkilememesi, Ezher’e tam bir o6zerklik tanmdigini
gostermektedir.? Osmanli’'nin Misir’da gozettigi genel siyaset boyle olmakla beraber, modern dénem Arap
diistintrleri arasinda sikga dile getirilen bir husus géze ¢carpmaktadir. Onlar, Yavuz Sultan Selim’in alimleri,
miihendisleri ve zanaatkarlar1 Kahire’den Istanbul’a tasimasiyla Misirdaki bilimsel faaliyetlere biiyiik bir
darbe vurdugunu iddia etmektedirler. Daha da 6tesinde Tiirkcenin dayatildigini, Arapc¢anin ihmal edildigini
ve lilkede biirokrasi ve resmi yazisma dilinin Tiirkce olarak dikte edildigini ileri siirmektedirler.1® Bunun
yani sira Misir'da mezklr dénemde telif geleneginin daha c¢ok orijinallikten yoksun, ezber ve tekrara
dayanan serh, hasiye ve ta‘likat tiirii eserler lizerinden devam ettigi; bunun ise ilm1 gelismenin 6niindeki en
biiyiik engel oldugu iddia edilmektedir.!? Osmanli Donemi ilim geleneginin ve telif anlayisinin tarihi, felsefi
ve teorik arka planini goz ardi ederek yaklasik ¢ asirlik bir dénemi kisir bir dongi, kuru bir taklit ve
tekrarla nitelendirmek, ideolojik 6n yarginin bir sonucu olsa gerektir.12

Misir’da XVII. ve XVIII. asirlarda farkli ilim dallarinda kaleme alinan eserler ve bir¢ok alimin temayiiz
etmesi, yaklasik tli¢ asirlik bir zaman dilimini duragan veya ge¢misin tekrar1 olarak degerlendirmeyi
olanaksiz kilmaktadir. Zira bu doénemde farkl ilim dallarinda yazdiklar1 eserler ve yetistirdikleri
ogrencilerle adindan so6z ettiren bir¢ok alim yetismistir. Bunlar arasinda hadis alaninda Dimyéati'nin de
hocalarindan olan Ndruddin el-Uchtri (6. 1066/1656)3 ve Abdiirralf b. el-Miinavi (6. 1031/1622)14
zikredilmeye deger simalardir. Safii fikhinda Dimyati'nin de hocalarindan olan $ihabiiddin el-Kalytbi (6.
1069/1659),15 Muhammed b. Salim el-Hifnl (6. 1181/1767)16 ve Ahmed el-Birmavi (6. 1106/1694)17;
Hanefi fikhinda Ali es-Siirunbtilall (6. 1069/1659)18 ve Ahmed b. el-Hamevi (6. 1098/1687)1°; Maliki
fikhinda Abdiilbaki ez-Ziirkani (6. 1099/1688)20 ve Ahmed ed-Derdir (6. 1201/1786)2! 6nemli simalar
olarak dikkat cekmektedir. Dil ve Edebiyat alaninda Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791)22 ve
Sihabtiddin el-Hafaci (6. 1069/1659)23 yazdiklari eserlerle belli bir tine kavusmuslardir. Kiraat ilminde ise
Dimyati, kaleme aldig1 Ithdfu fuzaldi’l-beser adh eseriyle hem kendi déneminde hem de sonraki déneme
o6nemli bir etkide bulunmustur.

8 Said Abiilfettah Asr, “Ezher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/60; Ceviz, Osmanlilar
Déneminde Misir’da Arap Edebiyati (1517-1798), 66; Mahmut Kafes, “Osmanlilar Déneminde Misir’da Bilimsel Faaliyetler ve Nahiv
[Iminin Durumu”, Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/12 (2014), 282.

9 Al el-Ezher, 55; Abiilfettah A$ﬁr, “Ezher”, 12/60; Ceviz, Osmanlilar Déneminde Misir’da Arap Edebiyati (1517-1798), 66.

Abdullatif Hamza, el-Edebti’l-Misri min kiydmi Devleti’l-Eyyiibi il mecii hamaleti’l-Fransiyye (Kahire: el-Hey'etl'l-Misriyyeti’l-

Ammeti 171-Kitab, ts.), 19. Bu meselenin muhteva tahlili i¢in bkz. Ceviz, Osmanhlar Déneminde Misir'da Arap Edebiyati (1517-1798),

62-152; Kafes, “Osmanlilar Doneminde Misir’da Bilimsel Faaliyetler”, 277-285.

Ali, el-Ezher, 78-79; Muhammed b. Abdilmiin‘im b. Hafacl b. Siileyman Abdiilmiin‘im, el-Haydtii'l-edebi f1 asri’l-Memliiki ve’l-Osmani

(Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1984), 115; Hamza, el-Edebii’l-Misri, 39; Saban Muhammed ismail, el-Usilu’s-siff li

Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati haydtiihii ve dsdruht (yrs, ts), 175.

12 Serh ve hasiye literatiiriiniin islam ilim ve kiiltiir havzasina yaptigi katkilar igin bkz. Ismail Kara, /lim Bilmez Tarih Hatirlamaz
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 17-106; Muhammet Abay, “Osmanli Dénemi Tefsir Hasiyeleri, Baslangigtan Giiniimiize
Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri” 4/6 (Eylill 2011), 167-194; Mesut Kaya, “Islam Ilimler Tarihinde Muhakemat Gelenegi:
Tefsir Hasiyeleri Merkezli Bir Deneme”, Isldm Arastirmalart Dergisi 33 (2015), 1-37.

13 Muhammed el-Emin b. Fazlillah el-Muhibbi, Huldsattii’l-eser fT a’ydni karni’l-hddi ‘aser (Kahire, 1867), 3/157-158.

14 Muhibbi, Huldsatti'l-eser, 2 /412-416.

15 Muhibbi, Huldsatti'l-eser, 1/175.

16 Muhammed b. Tayyib el-Kadiri, Nesrii’l-mesdnti li ehli karni’l-hddi ‘agere ve’s-sdni, thk. Muhammed Hacci-Ahmed et-Tevfik (Rabat,
1982),4/182-188.

17 ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin (Miiessesetii't-Tarihu’l-Arabi, ts.), 1/36.

18 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 2/38-39; Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr fi’t-terdcimi ve’l-ahbdr, thk. Abdurrahim
Abdurrahman Abdurrahim (Kahire: Daru’l-Kiittibi’'l-Misriyye, 1997), 2/122.

19 Ceberti, Tdrthu ‘acdibi’l-dsdr, 1/122.

20 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/123.

[smail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/181.

22 Ceberti, Tarihu ‘acdibi’l-dsdr, 2/303-305.

23 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/331-343.
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2. Dimyati'nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi
2.1. Hayati

el-Bennad kiinyesiyle meshur olan Dimyat’nin tam adi, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Abdilgant’dir. O, Sihabiiddin lakabiyla da maruftur. Misir'in jeopolitik acidan biyiik bir 6neme sahip ve
liman sehirlerinden Dimyat’ta dogup yetismistir.2¢ Dimyati'nin dogum tarihi hakkinda ne kendi eserlerinde
ne de tabakat kitaplarinda net bir bilgi bulunmaktadir. Ancak vefat tarihini géz 6niinde bulundurarak, onun
hicri XI. asrin ikinci yarisi ile XII. asrin baslarinda yasadigi sdylenebilir.

Kaynaklar, miellifin hayatinin ilk déonemine iliskin olarak ulasilan bilgilerden daha fazlasini
aktarmamaktadir. Onun hayatinda 6zellikle dikkat ceken dénemler, ilme olan biiyiik ilgisi nedeniyle farkh
zamanlarda gerceklestirdigi ve “rihle” olarak adlandirilan ilmi seyahatleridir. Bu seyahatler, diger
disiplinlerde ve 6zellikle kiraat ilmini 6grenme siirecinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Kiraat ilminin énde
gelen otoritelerinden Ibnii'l-Cezeri?5 ve diger bir¢ok kiraat alimi ve takipgisinin de rihle faaliyetleri, bu
seyahatlerin ne kadar 6nemli olduguna isaret etmektedir.

Dimyati'nin maharet kesp ettigi ilimlerin basinda kiraat ve tecvid ilmi gelmektedir. Bunlarin yani sira
hadis, fikih, siyer, tasavvuf, Arap dili ve keldm ilminde de uzmanlasmistir. Yasadigi donemde yazdigi eserler
ve yetistirdigi 6grencilerle 6n plana ¢ikan Dimyati, sonraki nesillere cesitli ilim dallarinda 6nemli bir ilmi
miras birakmistir.

Miiellif, tarih boyunca bir¢ok alime ev sahipligi yapan ve bu bakimdan zengin bir ilm1 gelenege sahip
bulunan Misir’da yetismistir. ilim égrenmek ve belirli alanlarda uzmanlasmak isteyen Dimyati icin farkh
yerlere gerceklestirdigi ilmi seyahatler hayati derecede 6nem arz etmektedir. ilme olan tevecciihii dogdugu
sehirde baslayan Dimyati, Kur’an hifzinin ardindan y6renin dnde gelen alimlerinden cesitli ilimlerle ilgili
dersler almistir. Boylece sonraki egitim hayatina 6nemli bir hazirlik dénemi olan bu strecgte farkli
disiplinlere iligkin temel ilkeleri 6grenme imkanina kavusmustur.26

Dimyati, gittigi bolgelerde donemin 6nde gelen alimleriyle tanismis ve onlarin derslerine katilarak
muhtelif ilim alanlarina ait bilgileri 6grenme firsati bulmustur. Birkag y1l veya daha uzun yillar siiren bu
seyahatlerin ardindan, donanimli bir alim olarak dogdugu topraklara dénmiis, burada bazi eserleri kaleme
almis ve birgok 6grenci yetistirmistir. Ulasilan kaynaklar ve tabakat eserleri Dimyati'nin ¢esitli bolgelere
yaptigl bircok seyahati aktarmaktadir.2? Bu seyahatleri dort asamada ele almak miimkiindiir:

Birinci Seyahati

Kur’an hifzin1 tamamladiktan sonra muhtelif ilim dallarina iliskin hazirlik agamalarini ve temel
ilkeleri Dimyat'taki limlerden 6grenen miiellif, bu tahsili yeterli gsrmemis ve Islami ilimlerin merkezi olan,
zengin kiitiiphaneleri ve medreseleriyle 6nemli bir ilm1 ve kiiltlirel mirasa sahip bulunan Kahire’ye seyahat
etmistir.28 Kahire'ye gercgeklestirdigi seyahatinde sehrin 6nde gelen alimleriyle goériisme firsati bulan
Dimyati, bu siire zarfinda bir¢ok alimden ders almistir. Ozellikle ddnemin meshur alimlerinden Sultan b.
Ahmed el-Mezzahi (6. 1075/1664) ve kiraat ilminde kendisini en ¢ok etkileyen hocas1 Niruddin es-
Sebramellisi'nin (6. 1087/1676) ders halkalarina katilmis ve onlardan kiraat ilminin yani sira hadis ve fikih

24 Ceberti, Tarthu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; Muhammed Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Aldm: Kamiisu
terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisa (Beyrut: Daru’l-[lmi 1i'l-Melayin, 1992), 1/240; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin (Dimagk:
Miiessesetli'r-Risale, 1957), 1/244; Abdiilfettdh es-Seyyid el-Mersafi, Hiddyetii’l-kdri ild tecvidi keldmi’l-bdri (Medine: Mektebetii
Taybe, 1978), 2/630-631; Dimyati, ithdf, 1/43; Tayyar Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/457.

25 Hayat1 hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Ebii'l-Hasen Semsiiddin es-Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’ li ehli’l-karni’t-tdsi‘ (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
9/255-257; Ebii'l-Felah Abdiilhay ibni'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnatit-Mahmud Arnafit
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 9/298-299; Muhammed Muti’, Seyhu’l-kurrd: el-imdm Ibnii’l-Cezeri (Dimask: Daru’l-Fikr, 1995), 7-
43; Ali Osman Yiiksel, [bn Cezert ve Tayyibetii’n-Nesr (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 147-241; Tayyar Altikulac, “Ibnii’l-Cezerf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/551-557; Kadir Taspnar, “XV. Yiizyilda Kiraat ilminde
ibni’l-Cezeri Etkisi -Kiraat ve Tefsir Eserleri Baglaminda-", Uluslararast [bnii’l-Cezeri Sempozyumu (Bursa: Diyanet isleri Bagkanhig
Yayinlari, 2018), 454-457.

26 Ceberti, Tarihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160.

27 Cebertd, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; Mersafi, Hiddyetii'l-karf, 2/630-631; ismail, el-Usiilu’s-siff, 177.

28 Cebertd, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; Mersafi, Hiddyetii'l-karf, 2/630; ismail, el-Ustlu’s-siff, 179.
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ilimlerini tahsil etme imkani bulmustur. Yine bu siire zarfinda Ndruddin el-Uchiiri (6. 1066/1656),
Sihabiiddin el-Kalytbi (6. 1069/1659), Semsiiddin el-Babili (6. 1077/1666), el-Burhdn el-Meymini (6.
1079/1669) gibi dlimlerin hadis derslerine katilmistir. O, bu yolculugunda ayrica ustl, tarih, siyer gibi seri
ilimlere ilave olarak Arap diline ait ilimleri de tahsil etmistir. Ote yandan bu seyahatinde farkl ilim dallariyla
ugrasmaktan da geri durmamistir.2?

Ikinci Seyahati

Kahire’de uzun bir stire kalan Dimyati, bu cevrenin 6nde gelen alimlerinden ilim tahsil ettikten sonra
hac farizasini yerine getirmek lizere Hicaz’a bir seyahat gerceklestirmistir. Bu seyahatinde 6zellikle hadis
6grenme konusundaki biiyiik cabasi dikkat ¢cekmektedir. Hicaz’'da kaldigi siire boyunca Burhaniiddin el-
Kiarani’den (6. 1101/1690) hadis dersleri almistir. Hicaz’a yaptig1 bu ilk seyahatten sonra tekrar dogdugu
sehre donen Dimyati, kazandig1 ilm1 birikimi eserlerine yansitmaya baslamistir. Nitekim kiraat ilmindeki
séhretini borglu oldugu ve on dért kiraat literatiiriiniin énde gelen kaynaklarindan biri olan [/thdfu fuzaldi’l-
beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser adli eseri bu seyahatin akabinde kaleme aldig1 aktarilmistir.3°

Uciincii Seyahati

Miellif, Dimyat'ta kisa bir siire kaldiktan sonra ikinci Hicaz seyahatini gerceklestirmistir. Bu
seyahatinde ikinci haccini eda ettikten sonra Naksibendi seyhlerinden Ebii'l-Vefai Ahmed b. Acil el-
Yemeni'den (6. 1074/1663) hadis ve fikih ilimlerini 6grenmek tizere Yemen’e gitmistir. Ahmed b. Acil’den
Naksibendiyye tarikatinin esaslarini 6grenip tarikat icazeti aldiktan sonra seyhinin Misir'a dénmesini ve
orada irsat goérevini iistlenmesini istemesi lizerine memleketine donmiistiir. Burada yogun bir irsat, tedris
ve eser telifi calismalarina baglamigtir.3! Uzun bir siire Dimyat’a yakin bir konumda yer alan Izbetii’l-burc
beldesinde ikamet eden Dimyati, irsat ve teblig hizmetlerinin yam sira tedris faaliyetlerini burada
yuritmiistiir. Boylece Naksibendiyye tarikatinin esaslarin1 6grenmek ve ilim tahsil etmek i¢in farkh
bolgelerden gelen birgok kisi Dimyati'nin derslerine katilma imkani elde etmistir.32

Dérdiincii Seyahati

Dimyati, hayatinin son doneminde tekrar Hiciz'a seyahat etmistir. Hac farizasini ti¢iincii defa yerine
getirdikten sonra Medine'ye gitmis ve Mescid-i Nebevi civarinda ikamet etmistir. Hac ibadetini
tamamladiktan li¢ giin sonra, 3 Muharrem 1117/1705 yilinda Medine’de ahirete irtihal etmistir. Vefat ettigi
glinlin aksaminda Cennetii’l-Baki Mezarligr'na defnedilerek son yolculuguna ugurlanmistir.33

Tabakat eserleri, Dimyéatl’nin {i¢ ayr1 Hicaz seyahatinden bahsetmektedir. Buna gore, birinci Hicaz
seyahatinin doéniisiinde [thdfu fuzaldi’l-beser adli eseri kaleme aldig1 ifade edilmektedir. ikinci Hicaz
seyahatinde ise Ahmed b. Acil ile bulusmak lizere Yemen’e seyahat ettigi belirtilmektedir. Ancak Dimyéati'nin
[thdfu fuzalai’l-beser’i 1082 yilinda yazdigini dile getirmesi ve Naksibendiyye seyhi Ahmed b. Acil'in 1074
yilinda vefat etmis olmasi,3* tabakat eserlerinde birinci ve ikinci Hicaz seyahatlerinin tarih siralamasiyla
ilgili verilen bilgilerde bir hata oldugunu diisiindiirmektedir.3> Bu baglamda yapilan arastirmada, tarih
siralamasini ilk veren kisinin Ceberti oldugu tespit edilmistir.3¢ Onun verdigi bilgilerin, Dimyati'nin eserinde
verdigi tarihle uyumlu olup olmadigini belirlemek 6nem arz etmektedir. Aktarilan malumatin saglamasinin
yapilmasi, Hicaz seyahatlerinin dogru kronolojisinin tespit edilmesini miimkiin kilacaktir. Ceberti’nin
merkeze alinmasinin temel nedeni ise Dimyati'nin hayatina iliskin en genis malumati veren ilk tabakat

miiellifi olmasidir. Goriilebildigi kadariyla, Ceberti’den sonra eserlerinde Dimyati'nin hayatina yer veren

29 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsar, 1/160; Dimyati, [thdf, 1/43; Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/457.

30 [smail, el-Usiilu’s-stifi, 180.

31 Ceberti, Tarihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/457.

32 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161.

33 Ceberti, Tarfhu ‘acdibi’l-dsar, 1/161; ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/167; ismail, el-Usilu’s-sifi, 181; Altikulag, “Benna Ahmed b.
Muhammed”, 5/458.

3¢ Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/346.

35 Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/457.

36 Ceberti, Tarthu ‘acdibi’l-dsar, 1/161-162.
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arastirmacilar, genellikle Ceberti'nin naklettigi bilgileri oldugu gibi aktarma yoluna gitmislerdir.37 Bu
durum, Ceberti’'nin aktardigi bilgilerin kabul edilebilir ve giivenilir oldugunu diisiindiirebilir. Ancak,
Dimyati'nin eserini hangi seyahatten sonra kaleme aldigina dair aktarilan tarih siralamasinin tutarhlhigi ve
dogrulugu icin daha fazla arastirma ve karsilastirma yapilmas, ilmi bir zorunluluktur. Ote yandan Ithdfu
fuzalai’l-beser'in muhakkiklerinden Saban Muhammed Ismail de hem J/thdfin mukaddimesinde hem de
Dimyati’'nin hayatini konu aldig1 el-Usiilii’s-siifi adli eserinde Ceberti'nin verdigi bilgileri aynen
aktarmaktadir.3®8 Tarih siralamasindaki kronolojik hatanin zincirleme devam etmesinde Ceberti’nin
aktardig: bilgilerin o dénemdeki en kapsamli ve en giivenilir kaynak kabul edilmesi ve ardindan gelen
arastirmacilarin bu bilgilerin dogrulugunu arastirmaksizin eserlerine almasinin etkisi biiyiik olmalidir.
Oysa bu tiir hatalarin diizeltilmesi ve daha dogru bir tarih siralamasinin verilmesi 6nem arz etmektedir.
Nitekim Tayyar Altikula¢ da Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi'ne yazdigi “Bennid Ahmed b.
Muhammed” adli maddede bu hususa dikkat ¢ekmektedir. Buna gére Dimyati'nin ilk Hicaz yolculugunda
Ahmed b. Acil ile goriismek iizere Yemen’e gittigi, ikinci Hicaz seyahatinde ise kiraat ilmiyle mesgul olan
bazi dostlarinin tesvikleri sonucunda Ithdfu fuzaldi’l-beser’i kaleme aldig1 seklindeki tarih siralamasinin
daha dogru oldugu ifade edilebilir.3° Bu siralama, kronolojik hatalarin diizeltilmesine katkida bulunmasinin
yani sira Dimyati’'nin hayati ve eserleri hakkinda daha dogru bir fikir vermesi acisindan dikkate degerdir.

2.2. [Imi Kisiligi

Mubhtelif ilim dallarina iliskin eserler kaleme alan Dimyati, asil s6hretini kiraat ilmindeki mahareti ve
ihtisasiyla kazanmustir. Ozellikle [thdfu fuzaldi’l-beser adl eseri, yiizyillar ge¢se de degerinden hicbir sey
kaybetmeksizin ilim mahfillerindeki itibarini korumaya devam etmektedir. Bu muhalled eser, Dimyati'nin
kiraat ilmindeki derin bilgisinin acik bir belgesi olup alandaki maharetini yansitmaktadir.

Dimyati’'nin hayatina yer veren kaynaklar onun ilmi kisiliginden 6vgiliyle bahsetmektedir. Nitekim
Ceberti, “Arastirma ve meseleleri kavramada akranlarindan ¢ok azinin ulastigi konuma eristi.” seklindeki
ifadesiyle onun ilim tahsilindeki maharetini vurgulamaktadir.#® Buna imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) tarafindan kaleme alinan el-Varakadt isimli eser i¢in Celaliiddin el-Mahalli’nin (6. 864/1459)
Serhu’l-varakdt fi ‘ilmi usili’l-fikh adli serhine yazdig1 Hdsiye ‘ald serhi’l-Celdl el-Mahalli ‘ale’l-varakat adli
calisma ornek olarak verilebilir. Dimyati’nin bu hasiyesini ibn Kasim el-Abbadi (6. 994/1586) tarafindan
ayni isimle yapilan hasiyeyle mukayese eden Ceberti, Dimyatl'nin kaleme aldig1 hasiyenin daha titiz bir
¢alismanin iiriini olduguna 6zellikle dikkat cekmektedir.4!

Kaynaklar, hayatinin biiyiik bir kismini ilim tahsiline adayan Dimyati’nin en meshur eserinin /thdfu
fuzaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser oldugu hususunda hemfikirdir.#? Dimyati, kaleme aldig1 bu eserle
kiraat alimi kimligiyle taninmis olsa da cesitli ilim dallaryla ilgilenmeyi ihmal etmemistir. ilmi
seyahatlerinde de ifade edildigi iizere sadece kiraat ilminde degil, hadis, fikih, kelam, siyer, tefsir, Arap dili
gibi ilimlerde de belli bir derinlik kazanmistir. Kelam ilmine iliskin olarak kaleme aldig1 ez-Zehdir ve’'l-
miithimmat fima yecibii’l-imdnti bihi mine’l-mesmii‘at adli eseri bu ilgiye isaret etmektedir.#3 Bahsi gecen

IV,

eserinde “Mehdi”, “Mesih”, “Deccal”, “Isd’'nin NizGli”,

» o«

Ye'clic-Me’clic”, “Giinesin Batidan Dogmas1” gibi
kelam ilminin en netameli konularini islemektedir. Zikri gegcen basliklari ele alirken dncelikle Kur'an’dan ve
hadislerden deliller getirmekte, ardindan sahabenin, tabiinin ve selef-i salihinin goriislerine yer
vermektedir. Ote yandan kiyamet alametlerine iliskin batini tevillerde bulunan kisilerin kanaatlerini

37 ismail Pasa, Hediyyetii'l-Grifin, 1/167; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 1/244; Zirikli, el-Aldm, 1/240; ilyas b. Ahmed Hiiseyin el-
Birmavi, el-Imtd‘u’l-fuzald bi terdcimi’l-kurrd, thk. Muhammed Temim (Daru'n-Nedve el-Alemiyye, 2000), 2/45; Kadiri, Nesrii’l-
mesdni, 2/392-393.

38 Dimyati, [thdf, 1/44; Ismail, el-Ustilu’s-siiff, 180, 190-191.

39 Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/457.

40 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160.

“1 Ceberti, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; ismail, el-Ustlu’s-siff, 190.

42 Cebertd, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, 1/167; Birmawi, el-imta’, 2 /45.

4 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyéti, ez-Zehdir ve’l-miihimmadt fima yecibti’l-imanii bihi mine’l-
mesmu‘at (Halep: Matbaatii'l-Baha, 1910), 72-92.
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aktarirken bunlari islam dininin temel prensiplerine uygun olup olmamasi acisindan degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bunu yaparken 6nceki dénem alimlerinin goériislerini oldugu gibi aktarmamakta, elestiri
slizgecinden gecirmekte ve nihayetinde kendi goriis ve degerlendirmelerine de yer vermeyi ihmal
etmemektedir.4

Dimyati'nin hadis ilmine olan ilgisi, 6zellikle usill kavramlarini agiklamasi ve hadis rivayetlerine
eserlerinde genisce yer vermesiyle kendini gdstermektedir. Her ne kadar miistakil bir eser kaleme almasa
da gerek [thdfta gerekse diger eserlerinde hadis ilminden yaptig1 aktarimlar, bu ilimdeki derinligine isaret
etmektedir.#> Ote yandan hadis ilmine olan ilgisi onu Yemen'e gitmeye sevk etmistir. Hadis ilmi
literatliriinde “miiselsel”6 kavrami etrafinda degerlendirilen “musafaha” hadisini*’ ravisinden aktarildigi
sekliyle almak iizere Yemen’e bir seyahat gerceklestirmistir.48 Usiil ve fikih ilimlerine iliskin birikimini
Celaliiddin el-Mahalli tarafindan yazilan ve fikih usilii bahislerinin kahir ekseriyetini ihtiva eden Serhu’l-
Varakdt isimli esere yazmis oldugu hasiyesinde yansitmistir. Kelamin kisimlari olarak degerlendirilen
miicmel-miibeyyen, emir-nehiy, umm-husis, fiiller, zahir-miievvel, nesh, miiftide bulunmas1 gereken
sartlar, icma, haber ve kiyasa iliskin yaptigi aciklamalar, onun bu ilimde de mahir oldugunu
gostermektedir.4?

Dimyati’'nin hayati1 dikkatle incelendiginde Arap dil selikasina sahip oldugu ve tahsil siiresi boyunca
Arap dilinde donemin 6nde gelen alimlerinden bu ilmi tahsil ettigi goriilecektir. Bu durum onun Arap dilinde
derinlesmesini beraberinde getirmistir. Nitekim kaleme aldig1 eserlerde dilin inceliklerine olan vukifiyeti,
sarf-nahiv ilminin verilerinden istifade etmedeki mahareti ve dil alimlerinin goérislerinden yaptig
iktibaslar dikkat cekmektedir.5? Bu alimler arasinda Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyhi (6. 180/796),
Kisal (6.189/805), Ferra (6. 207/822), Zeccac (6.316/928), Cevheri (6.400/1009), Ibn Malik (6.672/1274)
gibi bir¢ok liigat ve nahiv aliminin ismi 6n plana ¢ikmaktadir.5?

Dimyat], tefsir ilmiyle de ilgilenmistir. Bu alana dair miistakil bir eseri bulunmamaktadir. Ancak
[thaf'ta kiraat vecihlerindeki ihtilaflar1 naklederken yaptigi izah ve degerlendirmeler, hatiri sayilir bir tefsir
miiktesebatina sahip oldugunu gostermektedir.>2

Hayatini konu edinen kaynaklar, Dimyati'nin itikatta hangi mezhebe mensup olduguna iligskin
herhangi bir kayit diismemistir. /thdfin muhakkiklerinden Saban Muhammed Ismail, Dimyati'nin selef
mezhebine ve siinni akideye mensup oldugunu diisiinmektedir. O, bu goriisiinii iki arglimanla
desteklemektedir. Birincisi, Dimyati'nin tahsil hayati boyunca yaptig1 seyahatlerde kendileriyle miilaki olup
ders aldig1 hocalarinin biiyiik ¢ogunlugunun selef akidesini benimsemesi, onun da bu akideye mensup
olduguna isaret etmektedir.53 Ozellikle ikinci Hicdz seyahatinde uzun siire ders halkasina katilip
kendisinden ilim tahsil ettigi Ibrahim b. Hasan b. Sihab el-Kirani (6. 1101/1690), Safil mezhebine mensup
olup déneminin 6nemli miictehitlerinden kabul edilmektedir. Ona gére, Dimyati'nin el-Kiirani gibi dénemin
onde gelen S&fif alimiyle yakin iliskide bulunmasj, selef akidesine mensup olmasina zemin hazirlamistir. Bu
noktada el-Kirani’nin selef akidesini esas alarak yazdig Ithdfu’l-halef bi tahkiki mezhebi’s-selef adl eseri54

4 Dimyati, ez-Zehdir, 72-92.

4 Dimyati, ez-Zehdir, 72-92; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, Hdsiyetii’t-Dimyadti ‘ald serhi’l-varakat,
thk. [sa el-Halebi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2013), 55-56.

46 Miiselsel kelimesi, hadis 1stilahi olarak; Allah Resiili'niin bir hadisi sdyledigi esnada yaptig1 bir hareketi veya kullandig1 bir s6zii ya
da hem hareketi hem s6zii isnadindaki biitiin ravilerin ayni hal ve sifatla nakletmesidir. Bkz. Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b.
Salahiddin Abdirrahman b. Musa es-$ehreziiri, Ma'rifetii envdi ‘uliimii’l-hadis (Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 275; Mehmet Efendioglu,
“Miiselsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/85.

47 Enes b. Malik kanaliyla gelen hadisin terctimesi su sekildedir: “Allah Res{lii'nlin avucundan daha yumusak bir ipege ve yiine asla
dokunmadim.” Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedii’s-sahthu’l-muhtasaru min
umiri Rastlilldhi ve stineniht ve eyydmih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Siyam”, 39.

48 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161.

49 Dimyati, Hdsiyetii't-Dimyati, 13-64.

50 Dimyati, ithaf, 2/90.

1 Dimyat, Ithdf, 2/33, 38, 44.

52 Dimyat, [thdf, 2/197, 235, 276, 288, 311, 344.

3 Dimyati, Hasiyetii’t-Dimyati, 13; ismail, el-Usiilu’s-siff, 188.

s¢ Burhaniiddin Ibrahim b. Hasen b. Sihabiddin el-Kiirani es-Sehreziiri, ithdfu’l-halef bi tahkiki mezhebi’s-selef, thk. Abid Ahmed el-
Besderi (Mecelleti Kiilliyeti'l-Ulimi’l-Islamiyye, 2019), 155-178.
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zikredilmelidir. ikincisi ise yasadig1 asirda Mekke’de dini ve ilmi olarak en yiiksek makamlardan biri olan
dénemin miiftiiliik vazifesine getirilmesidir. Ismail, biitiin bu aktarilan gerekcelerden hareketle Dimyati’nin
selef akidesini benimsedigini ileri siirmektedir.55

Dimyati, amelde Safii mezhebine mensuptur.5¢ Nitekim /thdfin son kisminda yer verdigi hatime
faslinda Kur’an hatminin Hz. Peygamber’e hediye edilip edilmeyecegi meselesini izah ederken; “Biz Safiiler
topluluguna goére miistehap oldugu yoniindeki goriis tercihe sayandir.” seklindeki ifadesiyle mezhep
tercihini acgikca belirtmektedir.57 Bunun yani sira hayatini konu alan tabakat kitaplar1 kendisini “es-Safii”
kiinyesiyle tanitmaktadir.58

Dimyati’'nin hayati1 dikkatle incelendiginde sifi kisiliginin ve Naksibendiyye tarikatina intisap
etmesinin ilmi ve giindelik hayatinin sekillenmesinde biiyiik bir etkiye sahip oldugu goriilecektir.5° Bu
cercevede tasavvufi bir yasam tarzim1 benimsemesinde ana etkenin ilimle ameli birlestirme diisiincesi
oldugu ifade edilebilir. Zira o, Yemen’e yaptig1 seyahatte Ahmed b. Acil'le mulaki olmus ve ondan bu
tarikatin usdl ve esaslarini 6grenmistir. Boylelikle tevhide ulasmay1 arzulayan mirit icin bunun en dogru
ve en kolay yol oldugu kanaatine vardig dile getirilmektedir.60

Buraya kadar aktarilan malumat, Dimyati'nin basta kiraat ilmi olmak tizere muhtelif ilim dallarinda
hatirt sayilir bir bilgi birikim elde ettigine ve ¢ok yonlii bir alim olduguna isaret etmektedir.

2.2.1. Hocalar

Bu baslik altinda, Dimyati'nin yetismesinde ve ilmi hayatinda 6nemli rol oynayan hocalarina ve
onlarin kisa biyografilerine deginilecektir. Ayrica, miellifin yetistirdigi ve tabakat eserlerinde ad1 gecen
ogrencilerin hayatlarina ayni yontemle temas edilecektir. flgili kaynaklardan ve miiellifin eserlerinden
yararlanarak ulasilan bilgilere gore kiraat ilmi basta olmak iizere hadis, fikih, kelam, Arap dili, tasavvuf gibi
Islami ilimleri tahsil ettigi hocalarindan bazilar1 sunlardur:

Ebii’l-‘Azdim Sultdn b. Ahmed b. Seldme el-Mezzdhi el-Misri el-Ezheri es-Sdfii (6. 1075/1664)

Sultan el-Mezzahi, “Dekhaliyye” vilayetine bagl bulunan “Meniyyeti Mizah” kasabasinda dogmustur.
Kahire’'nin 6nde gelen alimlerinden biri olarak s6hret bulan Sultdn el-Mezzahi'yi kaynaklar; abid, zahid ve
fazilet sahibi bir alim olarak tanitmistir. Kahire’de bulundugu siire zarfinda Dimyati, bir¢ok ilim dalinda
otorite kabul edilen Sultan el-Mezzah1'den kiraat ilminin yani sira fikih, usil, hadis gibi ¢esitli ilimleri tahsil
etmistir.61

EDbii’z-Ziyd Niiruddin Ali b. Ali eg-Sebrdmellisi el-Kahiri (6. 1087/1676)

Sebramellisi, Misir'in “Garbiye” vilayetine bagli olan Sebramellis beldesinde dogmustur. Kii¢iik yasta
gorme yetisini kaybetmesine ragmen, Kur’an’1 hifzetmeyi basarmis, ardindan babasiyla birlikte Kahire'ye
tasinmistir. Kahire’de seyhii'l-kurra makaminda bulunan Abdurrahman b. Sehazetii’l-Yemeni'den eg-
Satibiyye (Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni) ve et-Teysir (et-Teysir fT'l-kirddti’s-seb’) isimli eserlerin muhtevasi
olan seb‘a tarikiyle®? kiraat-1 seb‘a ile es-Sdtibiyye ve ed-Diirratii’l-mudie’nin miinderacatiyla olusturulan

55 Ismail, el-Usilu’s-stff, 189.

6 Dimyati, [thdf, 1/48; ismail, el-Ustlu’s-siiff, 189.

57 Dimyati, [thaf, 2/657.

58 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsar, 1/160; ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 1/167; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 1/244.

59 [smail Paga, Hediyyetii’l-drifin, 1/167.

60 {smail, el-Usiilu’s-stiff, 201.

61 Ceberti, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 2/210-211; Birmavi, el-imtd’, 2/135.

62 EblG Amr ed-Dani'nin et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’ ve bu eserin Satibi tarafindan Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni adiyla manzum hale
getirilen iki kitabin muhtevasinda yer alan vecihler esas alinarak egitim faaliyetinin yiiriitildigi ekole denilmektedir. Bkz. Recep
Koyuncu, Kiraat flmi ve Takrib Usilii (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 66; Yasar Akaslan, Tayyibetii'n-Nesr
Serhlerine Dair Bir Inceleme (Misa Carullah Ornegi) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2017), 24-25; Ahmet Gékdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Meshur Misir Tariki Kurrdlari (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 198-
199; Mehmet Adigiizel, “Kiraat ilminde Tarik-Senet Boyutu ve Konu ile ilgili Te’lif Edilen Eserler”, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2001), 243-244; Yavuz Firat, “Kirdat ilmi ve Tarikler”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/13
(2011), 43.
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Satibiyye tarikiyle®3 kiraat-1 asereyi tedris etmistir.6* Sebramellisi, kaynaklarda; zahid, abid, veli, hilm ve
nezahet sahibi olarak tanmitilmaktadir.65 Sebramellisi, cok yonlii bir alim olarak bilinmekte ve onun ilmi
titizlik, keskin kavrayis, meseleleri aciklama ve hiikiim ¢ikarma konularinda dénemin diger alimlerine gore
daha istiin oldugu aktarilmaktadir.6¢ Uzun ve bereketli bir hayat siiren Sebramellisi’'nin cenazesini,
ogrencisi Dimyat! yikamistir.67 Dimyati'yi kiraat ilmi sahasinda en ¢ok etkileyen hocasi Sebramellisi’dir.
Dimyati’'nin, [thdfu fuzaldi’l-beser'de “Seyhuna” kelimesini mutlak anlamda kullandiginda bununla hocasi
es-Sebramellisl'yi kastetmesi bu etkinin bariz bir tezahiiriidiir.68 Miiellif, kiraat ilmi basta olmak tizere
Sebramellisi’den fikih, ustl ve hadis ilimlerini de tahsil etmistir.6®

Ebii’'l-Irsad Niruddin Ali b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uchiiri el-Misri (6. 1066/1656)

Uchiirf, Misir'in “Kalytibiye” vilayetine bagh “Uchfiriilverd” kdyiinde dogmustur. Zamaninin taninmis
alimlerinden Arap dilj, fikih, ustl-u fikih, hadis, tefsir, belagat, mantik, tasavvuf gibi cesitli dersler almistir.7°
Bu ilimlerde kendisini yetistirerek donemin 6nde gelen alimleri arasina girmeyi basaran Uchiri’nin fikih,
hadis ve tasavvuf derslerine biiyiik ilgi gosterildigi aktarilmaktadir.”! Kaynaklar, Uchlri’nin yetistirdigi
ogrencilerin ve kaleme aldif1 eserlerin sayisinin cokluguna ozellikle dikkat cekmektedir.”? Uchfiri,
Dimyati’nin hocalarindan olan es-Sebramellisi’nin de hocasidir. Dimyati, Uchtri’den hadis ilmini tahsil
etmistir.”3

Ebii’l-Irfén Burhaniiddin ibrahim b. Hasan b. Sihabiddin el-Kiirani es-Sehreziiri (6. 1101/1690)

Sehreziiri, “Isferayin’in” kasabalarindan KiirAn’a nispetle “Kiirani” kiinyesiyle taninmistir. Egitim
hayatina babasiyla baslayan Kirani, bu asamada Arap dili, mantik, usiil, meani, beyan, fikih ve tefsir
derslerini tahsil etmistir.’¢ Daha sonralari, 6zellikle hadis ve tasavvuf basta olmak lizere bir¢ok ilmi
6grenmek icin iran ve Anadolu’nun yani sira Bagdat, Sam, Kahire, Medine gibi ilim merkezlerine seyahatler
gerceklestirmistir.”s Kiirani'nin hocalar1 arasinda Dimyati'nin kendilerinden ders aldigi Ahmed el-Mezzahi
ve Ali es-Sebramellisi de bulunmaktadir.’¢ Seksenin tizerinde eser kaleme alan Kiirani, ¢aginin 6nde gelen
hadis alimlerinden biri olarak kabul gérmiistiir. Dimyati, ondan hadis, fikih ve ustl-u fikih dersleri almistir.
Selef akidesini benimseyen ve bu konuda Ithafu’l-halef bi tahkiki mezhebi’s-selef adl eseri yazan Kirani'nin,
Dimyati'nin selef akidesini benimsemesinde basat bir rol oynadig1 aktarilmaktadir.”?

Ebii’l-Vefd Ahmed b. Muhammed b. Acil el-Yementi (6. 1074/1663)

Entelektiiel bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Ahmed b. Acil, hafizligini babasinin gézetiminde
bitirdikten sonra ondan fikih ilmini tahsil etmistir. Tasavvufi gelenegi bulunan “Acil” veya “Acl” unvaniyla
taninan bir aileye miintesiptir.”8 Muhtelif beldelere ilmi seyahatler gerceklestiren ibn Acil'in tasavvufi

63 Satibi tarafindan kaleme alinan ve Sdtibiyye olarak séhret bulan Hirzii'l-emdnt ve vechii’t-tehdnt ile ibnii’l-Cezeri'nin ed-Diirretii’l-
mudie adh eserinin ana kaynak olarak alindig1, Danf’nin et-Teysir'i ve ibnii’l-Cezerf’nin yedi imamin kiraatine ilave olarak, Ebii Cafer,
Ya'kiib ve Halef'in kiraatlerini ihtiva eden Tahbiru’t-Teysir'inin yardimci kaynak kabul edildigi ekoldiir. Bu tarik, Sehazetii’l-Yemani
tarafindan Misir’da okutuldugu icin “Misir tarfki” olarak da séhret bulmustur. Genis bilgi icin bkz. Koyuncu, Kiraat iImi ve Takrib
Usiilii, 67; Gékdemir, Ali b. Siilleyman el-Mansiiri, 198; AKaslan, Tayyibetii'n-Nesr Serhlerine Dair Bir Inceleme, 29; Firat, “Kiraat Ilmi
ve Tarikler”, 44.

64 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/175; Abdullah Kahraman, “Sebramellisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/395-396.

65 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/175; Birmawi, el-fmta‘, 2/231.

66 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/175.

67 Birmavi, el-imtd’, 2/235.

68 Dimyati, [thaf, 1/65, 105, 111, 363; ismail, el-Usiilu’s-sif, 183.

69 Birmavi, el-imtd’, 2/45; ismail, el-Ustilu’s-siiff, 183.

70 Muhibbi, Huldsatti’l-eser, 3/157-158.

71 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/157-158; Ali Hakan Gavusoglu, “Uchiiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/274.

72 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 3/157-158; Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-
esbdt ve mu‘cemii’l-me‘dcim ve’l-mesyahdt ve’l-miiselseldt, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1982), 2/783; ismail Pasa,
Hediyyetii’l-drifin, 2/758.

73 Birmavi, el-imtd’, 2/45; ismail, el-Usiilu’s-siff, 184.

74+ Recep lci, “Krani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/426.

75 Ceberti, Tarihu ‘acdibi’l-dsar, 1/125; ici, “Karani”, 26,/426.

76 Muhammed Halil el-Muradi, Silkii’d-diirer fi a’ydni’l-karni’s-sanf ‘aser (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1988), 1/5.

77 ismail, el-Usiilu’s-stfi, 184.

78 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/346-347.
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kisiliginin insasinda dénemin 6nde gelen sifilerinden Zeyn b. el-Mizcacl'nin (6. 1074/1663) etkisinden
bahsedilmektedir. Evlendikten sonra Yemen’e bagh “Zebid” sehrine yerlesen Ibn Acil, burada on bir sene
kalmis ve bu siire zarfinda el-Mizcaci’'yle mifredatinda el-Fiittihdtii’l-Mekkiyye'nin de bulundugu bircok
eseri miitalaa etmistir.”°

Dimyati; hafiz, fakth ve asrinin hiiccetlerinden kabul edilen Ahmed b. Acil’den hadis dersi almistir.8°
Saff kimligiyle de bilinen Dimyati'nin tasavvufi sahsiyetinin insasinda Ibn Acil’in etkisi bilyiiktiir. Yemen’e
yaptig1 seyahatte caginin tasavvuf hiyerarsisinde kutub olarak kabul edilen ibn Acil’in miintesibi bulundugu
Naksibendiyye tarikatina intisap eden Dimyati'nin, hayatinin sonuna kadar bu yasam tarzini siirdiirdiigii
ifade edilmektedir. Seyhinden Naksibendiyye tarikatinin temel esaslarini 6grenen Dimyati, bu tarikatin
onemli temsilcilerinden biri olarak hem bu yasantiyr stirdiirmiis hem de mezk{r tarikatin Dimyat'ta
yayllmasinda 6nemli bir rol oynamistir.81

Ebii’'l-Abbds Sihdbiiddin Ahmed b. Ahmed b. Seldme el-Kalyiibi (6. 1069/1659)

Kahire yakinlarindaki “Kalyb” koyiinde dogan Kalyilbi, dénemin onde gelen alimlerinden
Semsiiddin er-Remli (6. 1004/1596) ve Niruddin el-Halebi’den (6. 1044 /1635) dersler almistir. Remli’den
ozellikle hadis ve fikih ilmini tahsil etmistir. Kaynaklar, Kaly{bi'nin otuz y1l boyunca Remli’den kesintisiz
olarak ve evine gitmeksizin ders aldigini aktarmaktadir. ilimdeki otoritesi ve {inii konusunda alimlerin
hemfikir oldugu Kalybi, hadis ve fikih alanindaki derin bilgisiyle taninmaktadir. Kaly{ibi'nin en taninmis
talebelerinden biri olan Dimyati, kendisinden hadis ve fikih ilmini tahsil etmistir.82

Muhammed b. Aldiiddin Ebii Abdillah Semsiiddin el-Babili es-$dfii (6. 1077/1666)

Kahire’ye bagh “Babil” kdyiinde dogan Babill; Semsiiddin er-Remli, Niiruddin ez-Zeyyat, Abdurraif
el-Miinavi, Senhiri, Uchtiri gibi limlerden dersler almistir. Babili’nin hayatina dair aktarilan bilgiler, onun
hadis ve fikih ilminde dénemin sayili alimlerinden biri olduguna isaret etmektedir. Ozellikle hadis
metinlerini ezberlemedeki mahareti, cerh-tadil, ilm-i rical ve hadislerin sahihligini belirleme konularinda
belli bir {ine sahip oldugu ¢agdaslar1 tarafindan vurgulanmistir. Ayrica, kiraat ilminde de bilgi sahibi olan
Babili, es-Sdtibiyye'yi ve ¢esitli kiraat rivayetlerini ezberlemistir. Dimyati, donemin meshur alimlerinden
biri olarak kabul edilen Babili'nin derslerine katilarak ondan ilim 6grenmistir. 83

Ebii ishak ibrahim b. Muhammed b. Isa Burhaniiddin el-Meymiini (6. 1079/1669)

Kahire’ye bagli olan “Meym{in” kdyiine nispetle Meymni kiinyesiyle bilinmektedir. Bircok hasiye ve
serh calismasiyla taninan Meymiini, KAdl Beyzavi'nin tefsirine de bir hasiye yazmistir. Tefsir ve hadis
ilminde donemin 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilmektedir. 84

Muhammed b. Ahmed es-Sems Muhammed egs-Siibdri (6. 1098/1686)

Yasadig1 donemin 6nde gelen alimlerinden biri olan Siibari, 6zellikle $afii fikhinda uzmanlasmis ve
zamaninin Imam Safif’si olarak nitelenmistir. Ezher’in 6nde gelen alimlerinden olan Sibarf, ilmi derinliginin
yani sira sifi kisiligiyle de sohret bulmustur. Semsiiddin er-Remli’den sekiz y1l boyunca ilim tahsil etmis ve
ondan fetva verme yetkisi almistir. Hadis ilmini Ebii'n-Neca Salim es-Senhtr{’den 6grenmistir. Dimyati'nin
kiraat ilminde kendisini en ¢ok etkileyen hocalari olan Sebramellisi ve Semsiiddin el-Babill de Stibari'nin

derslerine katilmistir. 85

2.2.2. Kiraat ilmindeki isnadi

Malum oldugu iizere kiraat ilmi tamamiyla rivayete dayanan bir disiplindir. Kiraat ilmini bir {istattan
alan égrenciler, hocalarindan 6grendikleri bu bilgileri ayni yolla talebelerine 6gretmektedirler. Ogrenci-
hoca arasindaki bu aktarim sekli, sened adi verilen bir yolla Hz. Peygamber’e kadar ulasmaktadir. Genelde

79 Muhibbi, Huldsatti'l-eser, 1/347.

80 Birmavi, el-imtd’, 3/45.

81 [smail, el-Usiilu’s-siff, 184.

82 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/175; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 1/194.
83 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 4/39; Cebertl, Tdarthu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160.

84 Zirikli, el-Aldm, 1/67.

85 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/386; Birmawi, el-imtd’, 2 /232.
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Islam iilkelerinde ve 6zelde Tiirkiye’de kiraat tedrisatinda korunagelen icazet gelenegi bir senet zinciriyle
Ibnii’'l-Cezert’ye dayanmaktadir. Bunda ibnii'l-Cezeri’'nin, kiraatlere getirdigi onlu tasnif sonucunda elde
ettigi hakl otoritesi ve itibarinin etkisi biiyiiktiir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e ulasan kiraat silsilesinin en
yogun kesisme noktasinda Ibnii’l-Cezerf yer almaktadir.86
Dimyati de kiraatteki iistad zincirinin ibnii'l-Cezer’ye ulastifini ifade etmektedir.8” Bu gelenegi
stirdiiren Dimyat], kiraatteki senedini su sekilde aktarmaktadir:
Tayyibetii’n-nesr'i®® ezberledikten sonra Kur’an’1 bastan sona kadar on kiraat iizere
devirlerinin en meshur alimlerine okudum. Misir'da zamanin benzerini gormedigi Ebu’z-Ziya en-
Nar Ali es-Sebramellisi’ye (6. 1087/1676)8? okudum. Seyhimiz (Sebramellisi) kendi zamaninda
“Seyhu’l-kurrd” olarak kabul edilen Abdurrahman el-Yemeni'ye (6. 1050/1641)%0 okudu.
Abdurrahman el-Yemeni de babasi Sehazetii’'l-Yemeni®! ve es-SihAb Ahmed b. Abdilhak es-
Sinbati’ye (6. 931/1525)%2 okudu. Sinbati de ismi gecen Sehazetii'l-Yemeni’ye okudu. Seyh
Sehize de Ebii'n-Nasr et-Tablavi'ye (6. 996/1588)?3 okudu. et-Tablavi de Zekeriyya el-Ensari’ye
(6. 925/1519)%* okudu. Zekeriyya el-Ensari de iki seyhe: Burhan el-Kalkill (6. 902/1496)% ve
Ridvan Ebi'n-Na‘im el-‘Ukbi’ye (6. 852/1448)% okudu. Bu iki kurrddan her biri, kurranin ve
muhaddislerin imamyi, rivayetleri ve tarikleri kayit altina alan Ebii'l-Hayr Semstiddin Muhammed
b. Ali b. Yusuf el-Cezeri’ye okumuslardir.9?
icazet geleneginin kesisme noktasinda yer alan ibnii'l-Cezeri de kiraatteki senedini rivayetleriyle
birlikte Hz. Muhammed’e (s.a.v) dayandirmaktadir.®®

2.2.3. Ogrencileri

Dimyati, cesitli zamanlarda gerceklestirdigi ilmi seyahatler sonucunda 6nemli bir ilmi birikim ve
derinlik kazanmistir. Bu durum hem halkin hem de ilim ehlinin giiven ve takdirini kazanmasini saglamis ve
béylece o, seckin alimler arasinda saygin bir konuma ulagmustir. Islami ilimlerde kazandig1 bu birikimden
istifade etmek isteyenler Dimyati’ye yonelmistir. Ozellikle hayatinin son déneminde tamamen ilim ve irsat
faaliyetlerine odaklanan Dimyati'nin sifi kisiligi, ona olan ilgiyi daha da artirmistir. Bu nedenle ¢esitli ilim
dallarini tahsil etmek ve Naksibendiyye tarikatinin temel esaslarimi 6grenip bu tarikata intisap etmek
isteyen bircok kisi, onun ders halkasina katilmistir.

Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Bediri el-Hiiseyni (6. 1140/1728)

Ibnii’l-Meyyit ve el-Burhan es-Sami olarak da bilinen Bediri, Dimyath olup $afil mezhebinin énde
gelen sahsiyetlerindendir.® Tahsil hayatina Dimyat'ta baslayan Bediri, bu asamadan sonra Kahire’ye gitmis
ve Ezher’in 6nde gelen alimlerinden Néruddin el-Uchiiri, Zekeriyya el-Ensari ve Ali es-Sebramellisi’den
hadis, fikih, kiraat gibi farkl ilim dallarina ait dersler almistir.190 Bediri, dzellikle hadis ilminde ve Arap
dilindeki maharetiyle taninmistir. Bilindigi tizere Beyk{ni (6. 1080/1669), hadis usiiliine iliskin manzim

86 Altikulac, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/553.

87 Dimyati, [thdf, 1/79.

88 Tayyibetii’'n-Nesr'in muhteva tahlili icin bkz. Yasar Akaslan, “Bir ilm-i Kiraat Klasigi: Tayyibetii'n-Nesr Fi’l-Kiraati’l-‘Asr”,
Dinbilimleri Akademi Arastirma Dergisi 17 /3 (2017), 277-310.

89 Mubhibbi, Huldsatii'l-eser, 3/175; Birmawi, el-fmta‘, 2 /231.

9 Birmavi, el-imtd’, 2/172.

91 Sehazetii'l-Yemenli, yasadig1 donemin 6nde gelen alimlerinden olan Abdurrahman el-Yemeni’'nin babasidir. Oglu Abdurrahman el-
Yemen{'ye kiraat-i seb‘a egitimi verdigi donemde vefat etmistir. Abdurrahman el-Yementi, Bunun tizerine kiraat egitimine babasinin
da ogrencisi olan Abdulhak es-Sinbati’den devam etmis hem kiraat-1 seb‘ay1 hem de kiraat-i agereyi onda tamamlamigtir. Bkz.
Birmavi, el-imtd’, 2/172-173.

92 Birmavi, el-imtd’, 2/152.

93 Birmavi, el-imtd’, 2/282.

9 Birmavi, el-imtd’, 2/123.

95 Birmavi, el-imtd’, 2/263.

9 Birmavi, el-imtd’, 2/118.

97 Dimyati, [thaf, 1/80.

9% Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf ibnii'l-Cezeri, en-Negr fi'l-kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (el-
Matbaatii't-Ticariyyetii'l-Kiibrj, ts.), 1/193.

99 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/158; Kettani, Fihristi’l-feharis, 1/218.

100 Ceberti, Tarthu ‘acdibi’l-dsdr, 1/158.
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bir risale kaleme almis ve bu risaleye birgok hasiye calismasi yapilmistir. Bediri de mezkr risaleye “Serhu
Manziimeti'l-Beykiiniyye” adiyla bir serh yazmigtir.101

Ahmed b. Omer el-Iskdti el-Misri el-Hanefi (6. 1159/1746)

Ebu’s-Sutid” kiinyesiyle de bilinen iskat’yi tabakat yazarlar “Allame”, “Umde” ve “Miifti” vasiflariyla
tanitmaktadirlar.192 {slamf ilimlerin muhtelif dallarinda 6grenim géren iskati, daha ¢ok Hanefi fikhindaki
uzmanligiyla taninmistir. O, Hanefi fikhini Alf eg-Stirunbiilali’den, Maliki fikhini ise Ahmed ez-Ziirkani’den
dgrenmistir. Kiraat ilmindeki maharetiyle de 6n plana ¢ikan Iskati, Dimyati’nin en taninmis 6grencilerinden
biridir.103 Hallii miiskilati’l-kirddat adiyla kaleme aldig1 bu eser, kiraat ilmine olan ilgisine isaret etmektedir.
Ayrica o, kiraatilmi geleneginde icazet olarak adlandirilan hoca silsilesinde Dimyati'nin de bulundugu kiraat
senedinde yer almaktadir.104 Ali ed-Dabba‘ (6. 1961), iskati’yi kendi isminin de gectigi ve Dimyati’ye kadar
varan Kiraat senedi igerisinde zikretmektedir.105

Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni et-Tiinisi el-Mdliki el-Belidi (6. 1176/1762)

Muhammed el-Hiiseyni olarak da bilinen Belidi, Cezayir'in “Belide” vildyetine nispetle Belidi
kiinyesiyle maruftur. Hayatinin btyiik bir boliimiinii Kahire’de gecirmis ve vefat ettiginde de buraya
defnedilmistir. Belidi, Arap dili, usil, tefsir ve kiraat ilimlerindeki derinligiyle temayiiz etmistir.106 Nitekim
Osmanli donemi tefsir geleneginde dnemli bir konumu haiz bulunan Beyzavi'nin tefsirine yazdigi hasiyesi
tefsir ilmindeki derinligini gostermektedir. Bu ilmin yani sira ibn Malik et-Tai (6. 672/1274) tarafindan
Arap gramerine iliskin kaleme alinan el-Elfiyye isimli manzim eserine hasiyesi de bulunmaktadir.107

2.2.4. Eserleri

Kiraat, tecvid, siyer, fikih, hadis, kelam, Arap dili gibi ilim dallarinda bir¢cok kitap kaleme alan
Dimyati’'nin eserlerinden bazilari sunlardir:

[thdfu fuzalai’l-beser bi’l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser: Dimyati, mukaddime béliimiinde eserini 1082
yalinda bazi dostlarinin tesvikleriyle kaleme almaya karar verdiginden ve Miintehe’l-emdni ve’l-meserrdt fT
‘ulimi’l-kirddt olarak da adlandirdigindan bahsetmektedir.1® On dort kiraat literatiiriiniin meshur
eserlerinden biri olan bu kitap, kiraat viicuhatinin 6gretiminde temel referanslardan biri olarak kabul
gormistiir. Eser, on kiraate ilave olarak kiraat tercihleri saz kiraat kategorisinde degerlendirilen Ibn
Muhaysin (6. 123/741), Yahya el-Yezidi (6. 202/817), Hasan-1 Basri (6. 110/729) ve A‘mes (6. 148/765)
kiraatlerini muhtevidir. Eserde Kur’an'in imla seklini konu olan resmii’l-mushafin kisimlari genis bir agidan
irdelenmektedir.1%? Kur’an1 tilavet etmenin adab,110 istidze,!1! idgam,!12 ha-i kinaye (zamir),!3 med-

kasr,114 hemze,!15 feth-imale,!16 ra’nin terkik ve tethimi, 7 lam’in tagliz ve terkiki, 8 revm ve ismam,11°

101 Kettani, Fihristi’l-fehdris, 1/218; ismail, el-Usiilu’s-stifi, 185.

102 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/280.

103 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/280.

104 [smail, el-Ustilu’s-stiff, 186.

105 [smail, el-Usiilu’s-stfi, 187.

106 Adil Niiveyhid, Mu‘cemu’l-miifessirin (Beyrut: Miiessetii Niiveyhid es-Sekafiyye, 1988), 2/630.

107 {smail, el-Usiilu’s-stfi, 187.

108 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/160; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 1/244; ed-Dimyati, ithdf, 1/65; ismail Pasa, [zahu’l-mekniin fi’z-
zeyl ‘ald kesfi’z-ziindn (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/571; el-Fihrisii’s-samil li't-tiirdsi’l-'Arabiyyi’l-Islamiyyi’l-mahtit:
Mahtitatu’t-tecvid (Amman: Miiessesetii Ali'l-Beyt 1i'l-Fikri’l-islami, ts.), 2,/434.

109 Dimyati, [thdf, 1/75-96.

110 Dimyati, ithaf, 1/97-106.

111 Dimyat, ithdf, 1/107-108.

112 Dimyat, ithdf, 1/109-148.

113 Dimyat, ithdf, 1/149-155.

114 Dimyati, [thdf, 1/157-175.

15 Dimyati, ithdf, 1/177-246.

116 Dimyat, ithdf, 1/247-294.

117 Dimyat, [thaf, 1/295-306.

118 Dimyat, [thaf, 1/307-311.

119 Dimyat, [thaf, 1/313-318.
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resm-i hat iizerinde vakf,120 izafet ya'lar1,121zaid y4’lar!22 gibi ustil'?® konular da eserde islenen bashklar
arasinda yer almaktadir. Biitiin bu konularin yan sira [thdfta kiraat viicuhdtin1 akli ve nakli hiiccet
argiimanlariyla temellendirme, dil ekollerinden ve muhtelif disiplinlerden yapilan nakiller ve 6ncesinde
kaleme alinan eserlerdeki bazi hatali malumati tashih etme hususunda da azimsanmayacak bir bilgi
aktarimi séz konusudur. [thdf, iilkemiz basta olmak iizere bir¢ok Islam iilkesinde kiraat égretiminin
ozellikle Takrib (el-asru’l-kiibrd) safhasinda temel kaynak kitap olarak takip edilmektedir.1?# Kaleme
alindig1 giinden itibaren dénemin kiraat hocalar1 ve 6grencileri tarafindan biiytik bir tevecciihe mazhar olan
[théf, Osmanli déneminde de kiraat ilminde tarik ve meslek seklinde isimlendirilen ekollerin metodik
farkliliklarini 6grenmede dnemli referans kaynaklarindan biri olarak kabul gérmiistiir. /thdfa olan bu ilgi
glinlimuzde hala canliligin1 korumakta ve kiraat ilminin birincil kaynaklar: arasindaki yerini almaya devam
etmektedir. Ozellikle Islam diinyasinda hakkinda yapilan calismalarin hem nicelik hem de nitelik olarak her
gecen glin arttif1 gorilmektedir.

el-Ahbaru’l-merdiyye fi sireti hayri’l-beriyye (Muhtasaru’s-sireti’l-Halebiyye): Dimyati’nin bu kitabi,
Niruddin el-Halebi’'nin Hz. Peygamber’in siretini konu alan es-Siretii’l-Halebiyye adli eserinin muhtasar
halidir.125 Halebi, eserini fnsdna’l-’uyﬁnﬁsfreti’l-emini’l-me'mﬁn olarak isimlendirmis; ancak daha ¢ok es-
Siretii’l-Halebiyye adiyla taninmistir. Derleme bir ¢alisma goriintiisii arz eden bu kitabin konu tasnifi
acisindan sistematik olmadigi ifade edilebilir. Ancak biiytik bir tevecciihe mazhar olan bu esere bir¢ok serh
¢alismasi yapilmistir.126 Dimyati de bu kitab1 el-Ahbdru’l-merdiyye fi sireti hayri’l-beriyye adiyla ihtisar
etmistir. Mukaddime faslinda Halebi'nin es-Siretii’l-Halebiyye adli eserini bablara ayirdigindan bahseden
miellif, miikerrer rivayetleri hazfederek kitab1 el-Ahbdru’l-merdiyye fi sireti hayri’l-beriyye olarak
adlandirdiginmi dile getirmektedir. Mezkiir eser, Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkik edilerek ilim
ehlinin istifadesine sunulmustur.127

ez-Zehdiru'l-mithimmat fima yecibii’l-imdnii bihi mine’l-mesmii‘dt:128 Dimyat], keldm ilmine iliskin
olarak yazdig1 bu kitabinda; kabir hayati, Isa’nin niizdlii, kiyadmet alametleri gibi itikadi konulara yer
vermektedir.12° Dimyati hakkinda miistakil ¢alismalari bulunan Saban Muhammed Ismail, mezkir eserin
matbu veya el yazmasi olarak nerede yer aldigina iliskin herhangi bir kayda rastlamadigini dile
getirmektedir.130

Hdsiye ‘ala serhi’l-Celdl el-Mahalli ‘4ld’l-Varakat: imami’'l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)
tarafindan fikih usiliine iliskin kaleme alinan kiiciik hacimli risaledir. Yiikte hafif pahada agir bu risaleye
bir¢ok hasiye yazilmistir. Dimyati’'nin eser lizerinde yaptig1 hasiye ¢calismasi en muteber hasiyelerden kabul

120 Dimyati, ithdf, 1/319-331.

121 Dimyati, ithdf, 1/333-343.

122 Dimyat, ithdf, 1/345-355.

123 Kjraat ilmi literatiiriinde usil kavrami, “Birbirine benzeyen ciiz'iyyatin tiimiiniin altinda toplandig1 veya siniflandig1 genel kurallar

biitiinii” seklinde tarif edilmektedir. Bkz. Ibrahim b. Sald ed-Devseri, Muhtasaru’l-ibdrdt li mu‘cemi mustalahdti’l-kiraat (Riyad:

Daru’l-Hadara li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2008), 27; Yasar Akaslan, “Kirdat ilmi Sistematiginde Ustl Kavramlar1”, Ondokuz Mayis

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 219; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat ilmi Terimleri Sézliigii (Istanbul: Haciveyiszade

ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2018), 46.

Yusuf Alemdar, Osmanli’da Daru’l-Kurrd Miiessesesi ve Kiraat Ogretimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2003), 128; Osman Bostan, Ahmed er-Riisdi ve Miirsidii’t-Talebe Adli Eserinin Kiraat [Imindeki Yeri (Ankara: Fecr

Yayinlari, 2022), 79, 113.

Ceberti, Tarihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/168; ismail, el-Usiilu’s-siff, 215; Birmavi, el-imtd’, 2/46.

Eser lizerine yapilan bazi ¢alismalar i¢in bkz. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, el-Ahbdru’l-

merdiyye fi sireti hayri’l-beriyye (Muhtasaru’s-sireti’l-halebiyye), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Kahire: Daru’r-Risale, 2010), 4; Cevat

izgi, “Halebi, Niireddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/232-233.

Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkiki yapilan bu eser, toplamda {i¢ yiiz sayfa civarindadir. Dimyati'nin kisa hal tercimesiyle

baslayan eser, Hz. Peygamber’in hayatini kronolojik olarak ele almaktadir. Akici ve anlagilir bir dille kaleme alinan kitap 38 baptan

olusmaktadir. Son bap Hz. Peygamber’in dogumundan vefatina kadar meydana gelen olaylar1 kronolojik siralamayla 6zetleyen bir

muhtevayla son bulmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Dimyati, el-Ahbdru’l-merdiyye, 3-297.

Ceberti, Tarthu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; ismail Pasa, Izéhu’l-mekniin, 1/540; Ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin, 1/168; ismail, el-Ustilu’s-

stfi, 220; Dimyati, el-Ahbdru’l-merdiyye, 6.

129 Dimyati, ez-Zehdir, 404-408; Ceberti, Tarfhu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161; ismail, el-Ustlu’s-siiff, 220.

130 Saban Muhammed ismail, bu sekilde ifade etse de yapilan aragtirmada eserin ilk defa 1200/1785 yilinda Salih b. Muhammed b.
Ahmed el-Vasi‘ es-Sehimi tarafindan istinsah edildigi tespit edilmistir. Bunun yam sira Dimyati’nin bu eseri, Abdulhakim
Abdurrahman Ali Hiiseyin tarafindan Ezher Universitesi Ustiliiddin Fakiiltesinde yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmistir. Bkz.
[smail, el-Ustlu’s-siiff, 220; Dimyati, el-Ahbdru’l-merdiyye, 6.
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edilmektedir.13! Eserde, fikih usiliiniin temel konular1 olan asl, fer, serl hiikiimler, istidlal, emir-nehiy,
umiim-husis, mutlak-mukayyed, hakikat-mecaz, nasih-mensiih ve icma gibi konular islenmektedir.132

Manzimetii Yadti’l-izdfe: Adindan da anlasilacag iizere izafet ya’larina iliskin olarak kaleme alinan
bu calisma, Kahire’de Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye kiitliphanesinde, nr. 292’de yer almaktadir.133

Beyanii’s-sahih ve’l-mu‘temed: Yazma bir niishas1 Patna’da Hudabahs Kiitiiphanesi'nde nr. 96’de yer
almaktadir.134 Yine bu yazma niisha Suudi Arabistan’da Melik Faysal Kiitiiphanesinde (nr. 2760, 2) de
bulunmaktadir.

es-Sirrii’'l-miifiz fi'smihf Te'dla ‘Aziz.135

Nuhbetii’r-resdil ve biilgatii’l-vesdil fi serhi’l-huriif ve’l-esma.136

Habvetii’s-seldim: Yazma bir niishast Kahire’de Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye’de nr. 287’de
bulunmaktadir.137

Sonug¢

XVII-XVIIIL. ytizyillarda yasayan Dimyati, ilmi ve kiiltiirel agidan zengin bir havzada yetismis olup bu
havzanin birikiminden azami derecede yararlanmistir. Kiraat, Arap dili, tefsir, hadis, fikih, usil, kelam gibi
klasik islami ilimlerde tam bir vukifiyet kazandig1 séylenebilir. Idari ve sosyal hayatin bircok sahasinda
aktif rol tUstlenen Dimyati, insanlarin problemlerine c¢oziimler iliretmeye c¢alismis, irsat ve teblig
faaliyetlerinde bulunmus, eserler kaleme almis, dersler okutmus ve birgok talebe yetistirmistir. Biitiin bu
hususiyetler, onu doneminin hatir1 sayilir alimleri arasina dahil etmistir. O, kiraat ilminde meshur olmus ve
telif ettigi [thdfu fuzaldi’l-beser adl1 eseriyle Kiraat otoriteleri arasindaki yerini almistir. Dimyati, bu eseri
telif ederken bir¢ok kaynaga basvurmus, elde ettigi malumati belli bir elestiri siizgecinden gecirmis ve
onceki eserlerde bulunan bazi hatali bilgileri tashih etmistir. Boylece [thdfu fuzaldi’l-beser, muhtevasinda
yer alan usile ve ferse iliskin bahislerle, dilbilimsel hiiccetler, dil ekollerinden ve muhtelif disiplinlerden
yapilan nakillerle kiraat ilminin 6nemli kaynaklar1 arasindaki yerini almistir.

Dimyati’'nin yasadig1 asir serh, hasiye ve ta‘likat tarz teliflerin revagta oldugu bir doneme denk
gelmektedir. Miiellifin dénemin hakim anlayisindan belli oranlarda etkilendigi goriilmektedir. Zira farkh
ilim dallarina ait eserlere yazdig1 serh ve hasiyeler, donemin ilmi anlayisindan etkilendigini gostermektedir.
Serh ve hasiyelerle yetinmeyen Dimyati’nin kiraat ilmine iliskin olarak kaleme aldig1 [thdfu fuzalai’l-beser
adli 6zglin eseri ise bugiin halen basucu kitabi olarak deger gormektedir.

Dimyati'nin yasadig1 asirda tasavvufun Misir toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisinin sekillenmesinde
onemli bir islev gordigini ifade etmek miimkiindiir. Bu dénemdeki hakim diisliince ve yasantinin
Dimyatl'yi etkiledigi, hatta onun sifi bir sahsiyet olarak sohret bulmasina zemin hazirladig ifade edilebilir.
Ayrica bu donemde toplumsal dokunun olusmasinda ge¢misten getirdigi ilm1 birikim ve tecriibesiyle 6nemli
bir ekol olan Ezher’in rolii biiyiiktir. Egitim-6gretimin medreseler araciligiyla yiriitiildiigii bu donemde
Ezher, en meshur kurum olarak dikkat cekmektedir. Ezher kokenli bir alim olan Dimyat{; Sultan el-Mezzahi,
Ali es-Sebramellisi, Niruddin el-Uchiiri gibi dénemin meshur iistatlarindan ilim tahsil etmistir. Ezher siireci,
miiellifin ilmf ve fikri gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Ote yandan bu dénemde Ezher alimleri arasinda
tarikata intisap etmenin gelenek halini aldig1 aktarilmaktadir. DimyatP'nin sGff bir yasantiyr
benimsemesinde Ezher’deki bu gelenegin, ddnemin sosyo-kiiltiirel ortaminin ve 6zellikle Ahmed b. Acil’den
aldig1 derslerin etkisi bilyiik olmahdir. Ulkemizde daha ¢ok kiraat ilmine iliskin olarak kaleme aldig1 [thdfu
fuzaldi’l-beger adli eseri ile taninan Dimyati, ayn1 zamanda sGfl bir sahsiyettir. Miitedeyyin, muhlis ve

131 Ceberti, Tdrihu ‘acdibi’l-dsdr, 1/161.

132 Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Cliveyni, el-Varakit, thk. Abdullatif Muhammed el-‘Abd (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1977),
7-31.

133 el-Fihristi’s-samil, 2 /434; Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/458.

134 el-Fihristi’s-samil, 2 /434; Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/458.

135 [smail Paga, Hediyyetii'l-drifin, 1/168.

136 {smail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/168; ismail Pasa, [zdhu’l-mekniin, 2,/630.

137 el-Fihrist’s-samil, 2 /434; Altikulag, “Benna Ahmed b. Muhammed”, 5/458.
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muttaki vasiflariyla nitelenen Dimyati'nin ders halkasina ilim talipleri ve Naksibendiyye tarikatina intisap
etmek isteyenler ilgi géstermistir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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incelenen kitap, Eb(i Hasim el-Ciibbai'nin énde gelen égrencilerinden ibn Hallad el-Basri (6. IV./X. yiizyilin ortalari )
tarafindan yazilmis olan Kitdbii’l-Usiil ve onun serhi olan Serhu’l-Usiil adli eserdir. Bu eser, Sabine Schmidtke ve D. E.
Sklare tarafindan ytiriitiilen Mu‘tazilite Manuscripts Project / Mu‘tezili Elyazmalar1 Projesi'nin sonucunda ortaya ¢ikmis
ve Camilla Adang, Wilferd Madelung ve Sabine Schmidtke tarafindan tahkikli nesri yapilarak yayimlanmistir. “Zeydi
Imam en-Natik bi'l-hakk Eb{i Talib Yahya b. el-Hiiseyin b. Hariin el-Buthani'nin (6. 424/1033) Ziyadat Serhu'l-usiil'iiniin
Tahkikli Nesri” bashgini tasiyan calisma, Ibn Hallad'in Kitdbii’l-Ustil'ii ve onun tamamlanmamis serhi olan Serhu’l-
Usiil'den alintilarla baslamaktadir. Ardindan, ibn Halldd'in tamamlanmamis serhine ek olarak yazilan cesitli alintilar
gelmektedir ki bunlar da genelde Kadi Abdiilcebbar'in Serh’indedir. Daha sonra, Zeydi imam Natik-Bilhak'in
aciklamalar1 eklenmekte ve son olarak, 6grencisi ve eserin miistensihi Ebii'l-Kasim Ahmed b. Mehdi el-Hasan'in
aciklamalariyla metin tamamlanmaktadir. Metinde usil-i hamse dogrudan tanimlanmamis olmasina ragmen, okuyucu
bu ilerleyisin farkina varabilir. Tevhidle baslayan metin, adalet konularina gegis yapar, ardindan va‘d-vaid kismi gelir
ve nihayetinde ecel, rizik, kaza ve kader gibi konularla son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mu'‘tezile, ibn Hallad el-Basri, Kitabii'l-Usdl, Serhu’l-Usil, ZiyAdat-Serhu’l-Ustl’, Natik-Bilhak Ebi
Talib el-Buthani

Abstract

The book under study is "Kitab al-Usil" and its commentary "Sharh al-Usal" written by Ibn Hallad al-Basri, one of Abii
Hashim al-Jubba’l's leading students. This work is the result of the Mu'tazilite Manuscripts Project conducted by Sabine
Schmidtke and D. E. Sklare, and has been published in an edited edition by Camilla Adang, Wilferd Madelung, and Sabine
Schmidtke. The study, entitled "-A Critical Edition of the Ziyadat Sharh al-usil by the Zaydi Imam al-Natiq bi-1-haqq Abu
Talib Yahya b. al-Husayn b. Hariin al-Buthani " begins with quotations from Ibn Hallad's Kitab al-usiil or its incomplete
commentary, Sharh al-usil. This is followed by various quotations written in addition to Ibn Hallad's incomplete
commentary, which are mostly from Kadi ‘Abd al-Jabbar's Sharh. Then the commentary of the Zaydi Imam Natiqg-Bilhaq
is added, and finally, the text is completed by the commentary of his student and annotator, Abii al-Kasim Ahmad b.
Mahdi al-Hasan. Although the text does not directly define the usil al-hamsa, the reader can recognize this progression.
Beginning with tawhid, the text moves on to justice, followed by va'd-va'id, and finally concludes with topics such as
predestination, sustenance, accident, and fate.

Keywords: Mu‘tazilite, Abu ‘Ali Muhammad b. Khallad, Kitab al-usill, Ziyadat Sharh al-ustl, al-Natiq bi-1-haqq Abu Talib
Yahya b. al-Husayn b. Hartin al-Buthani

N S SR

Mu'tezile kendi kelami sistematigini bes ilke (usiil-ii hamse) iizerine insa etmektedir. Tevhid, adalet,
va'd ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve Emir bi'l-marif nehiy ‘ani’l-miinker. Mu‘tezili diisiincenin
temelini olusturan bu esaslar ayn1 zamanda Mu‘tezile tarafindan liretilen keldm literatiiriiniin de ana
esaslaridir. Bu sebeple mezhep icerisinde bu bes esas1 agiklayan 6zel eserler kaleme alindig1 gibi diger
yazilan eserler de bu bes esasin agiklamas1 konumundadir. Bunun en giizel 6rneklerini Kadi Abdiilcebbar’in
(6.415/1024-25) calismalari teskil etmektedir. Son zamanlarda giderek artan Mu‘tezili nesir ¢alismalarinin
serencamina baktigimizda 2000’li yilarda Mu‘tezill arastirmalarin 6znesini Kadi Abdiilcebbar
olusturmaktaydi. Bunun temel etkenlerinden birisi de eldeki metinlerin Kadi Abdiilcebbar ve 6grencilerine
ait olmasiydi. Buradan hareketle de yapilan calismalarda ozellikle “ge¢c donem Mu'tezilesi” olarak
adlandirilan bu siirecte Kadi Abdiilcebbar ve belirli birkag¢ 6grencisi daha 6n planda durmaktaydi.

Burada ele aldigimiz eser ise, Kadi Abdiilcebbar 6ncesine ait bir metindir: Eb(i Hasim el-Ciibbai’nin
(6.321/933) 6nde gelen égrencilerinden olan ibn Hallad el-Basri (6. 340/951-2) tarafindan yazilmis olan

124



Basran Mu‘tazilite Theology: Abii ‘all Muhammad b. Khallad’s Kitab Al-Usiil And its Reception...

Kitabii'l-Usil ve onun serhi olan Serhu’l-Usiil'u ihtiva etmektedir. Bu eser, 2003 yilinda Sabine Schmidtke
ve D. E. Sklare, tarafindan yiiriitiillen Mu‘tazilite Manuscripts Project / Mu‘tezill Elyazmalar1 Projesi'nin
sonucunda ortaya ¢ikmis bir calismadir. Daha 6nce baz1 akademik ¢alismalarda genel hatlariyla ele alinan
ve genel degerlendirmelere konu olan bu eser Camilla Adang, Wilferd Madelung ve Sabine Schmidtke
tarafindan tahkikli nesri yapilarak yayimlanmistir. Calisma ayni zamanda, Avrupa Arastirma Konseyi’'nin
“Rediscovering Theological Rationalism in the Medieval World of Islam / Ortagag Islam Diinyasinda Teolojik
Rasyonalizmin Yeniden Kesfi” baslikli FP7 projesi cercevesinde desteklenmistir.

Yayimlanan metin, Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’'nde bulunan MS Cod. Or. 2949 (Arab 2307)
numarali yazma esere dayanmaktadir. Metnin kendisine nispet edildigi Ibn Hallad'in eserlerinden higbiri
bize dogru bir sekilde ya da miistakil bir niisha halinde ulasmamistir. Ancak ¢alismaya konu olan Kitabii'l-
Usil veya Serhu’l-Ustil'iin énemli kisimlar1 Zeydi Imam Ebd Talib en-Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyin b.
Harn'un (6. 424/1033) Ziyadat-Serhu’l-Ustl’liniin icerisinde korunmus bir sekilde giiniimiize ulasmistir.
Natik-Bilhak'in 6grencilerinden birisine ait Ziyadat niishasinin icerisinde korunarak giiniimiize kadar
gelmistir. Metin icindeki alintilar, NAtik-Bilhak'in Ibn Halldd'in kitaplarina dogrudan eristigini
gostermektedir.

Calismaya konu olan eser 214 varaktan olusmaktadir. Metni yayima hazirlayanlarin ifadelerinden
niishanin bazi yerlerinde anlamayi zorlastiracak hasarlarin oldugu anlasilmaktadir. Yani niisha biitiiniiyle
iyi durumda degildir. Metnin bazi yerlerinde kopmalarin bulunmasi sebebiyle metni yayima hazirlayanlar,
miistensihin bazi seyleri atlamis olabilecegini diisiinmektedir. Bu gibi durumlarda metni yayima
hazirlayanlar, mevcut Mu‘tezill literatiirdeki benzer pasajlardan hareketle baglamsal sekilde eklemeler
yaptigini ifade etmektedir. Tahkik iceren metinlerde bu sekilde tadil islemi yapilmas1 miimkiindiir. Fakat
bu tir tadillerde baglamsal kaygilardan ziyade benzer ifadelerden hareketle literal eklemeler yani
okunmayan kelimeler gibi yerlerin anlasilmasi 6n plandadir. Clinkii tahkikte asil gaye miiellife ait metnin
en dogru bir sekilde ortaya ¢ikarilmasidir. Aksi takdirde farkinda olmadan niyet okuma hatasina diisme de
soz konusu olabilir. Diger taraftan dort farkli muellife ait farkli metinlerden [katmanlardan] olusan ve
yayima hazirlayanlarin da belirttigi iizere bu katmanlar1 her zaman birbirinden ayirt etmenin zor oldugu
bir metinde, bu sekilde bir tadil islemi metnin sihhati agisindan soru isareti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kaldi ki bahsi gecen miellifler tek bir mezhebe mensup alimler de degildir. Mu‘tezile-Zeydiyye etkilesimini
pesinen kabul ederek bu metinlerin hepsini tek bir kiiltiir havzasina hapsetmek de dogru degildir. Zira
mezhepsel etkilesimler bu gibi klasik metinlerin okunmasi ile anlasilan bir seydir. Bu sebeple bunlar
arasinda mezhepsel bir etkilesim oldugu 6n kabuliine dayanilarak hiikiim vermek yerine, eldeki metinden
hareketle boyle bir etkilesimin olup olmadigini teyit etmek kanaatimizce daha isabetli durmaktadir.

Metni yayima hazirlayanlarin da soyledigi gibi, Ziyadat birka¢ katmandan olusan bilesik bir metindir.
Ziyadat'in ¢oklu katmanlarini birbirinden ayirt etmek genellikle zor olsa da Ibn Hallad'in Kitabii’l-Usiil'{iniin
genel yapisinin korundugu bilinmektedir. Metni yayima hazirlayanlar tarafindan bu durum, biri San‘a’daki
Camiu’l-kebir Kiitiiphanesi'nde digeri British Library’de muhafaza edilen Kitabii'l-Usll’e dair baska bir
ta‘likin iki farkli elyazmasi tarafindan da tasdik edildigi ifade edilmektedir. Kitabi'l-UsGl'iin yapisinin,
Mu‘tezile Kkiiltiir havzasinda ustl-i hamseye dair tretilen sonraki metinlerden, o6zellikle de Kadi
Abdiilcebbar’'in Serhu’l-Usfili’l-hamse’sinden veya Serif el-Murtaza'nin (6. 436/1044) Cimeld’l-{lm ve’l-
‘amel’inden ve benzer formattaki diger metinlerden énemli dl¢tide farkli oldugunun alt1 ¢izilmektedir.

Calisma, [bn Halldd'm Mu‘tezile keldmi igindeki konumunu hakkinda bilgi veren bir girisle
baslamakta; daha sonra tabakat literatiiriinde mevcut olan sirh bilgileri kullanarak kisa bir biyografisi
verilmektedir. ibn Hallad’in dogum ve oliim tarihleri bilinmemekle birlikte, Mu‘tezile’'nin klasik déonemi
olarak tarif edilen bir donemde Hicri dordiincii ve besinci ylizyillarda yasamis olmasi muhtemeldir. Clinkii
kendisinin Mu‘tezile’'nin Basra kolunun kahir ekseriyetinin mensup oldugu akimi temsil eden Behsemiyye
ekoliiniin kurucusu Eb{i Hasim el-Ciibbat’'nin (6. 321/933) 68rencisi oldugu bilinmektedir. Eldeki verilerden
anlasilan ibn Hallad, Ebli Hasim’den o6nce Askerimiikrem’de sonrasinda Bagdat'ta ders almustir.
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Kaynaklarda uzun 6émiirlii bir hayata sahip olmadigi aktarilmaktadir. Behsemiyye'nin son dénem en énemli
temsilcisi kabul edilen Kadi Abdiilcebbar’in hocalar1 Eb{i ishak ibrahim b. Ayyas ile Eb(i Abdullah el-Basri’de
Ibn Hallad'in 6grencileridir. Burada dikkat ¢eken nokta ise Kadi Abdiilcebbar’in ibn Hallad'in eseri {izerine
tamamlayic1 mahiyette Tekmile'yi kaleme almasidir. Giris béliimiinde, ibn Hallad'in Kitabii'l-Us{il eserinin
onemli boliimlerinin Kadi Abdtlcebbar’in Serhu’l-Usiili’l-hamse’siyle tamamlandigi ifade edilmektedir.

Eserde bir mukaddime bulunmamasina dayanarak metni yayima hazirlayanlar, bu eserin bir egitim-
ogretim faaliyeti kapsaminda ortaya ¢iktigini ileri stirmektedir. Bu duruma delil olarak da Kadi Abdiilcebbar
ve Ogrencilerinin zamanindan giiniimiize ulasan Mu'tezili literatiirle yapilan bir Kkarsilastirmayi
sunmaktadirlar.

Metnin belirli katmanlardan olustugunu ifade etmistik. Bu noktada en erken katman ibn Hallad'in
Kitabii'l-Usil'iinden ya da onun tamamlanmamis serhi olan Serhu’l-Ustl’den alintilar icermektedir. Sonraki
katmanlar, Ibn Halldd’in tamamlanmamis serhine ek olarak yazilan Kadi Abdiilcebbarin Serh’inden
alintilar, Zeydi imam Natik-Bilhak'in (6. 424/1033) acgiklamalar1 ve son olarak dgrencisi ve eserin
miistensihi Ebii’l-Kasim Ahmed b. Mehdl el-Hasan'in agiklamalarindan olusmaktadir. Yayima
hazirlayanlarin hemfikir oldugu tizere, metnin bu katmanlarini tespit etmek her zaman mimkiin degildir.
Metinde usil-i hamse tanimlanmamis olsa da okuyucu meselelerin usiil-ii hamse gozetilerek ele alindigim
fark edebilir. Bakildiginda tevhidle baslanmakta daha sonra adalet bahislerine gecilmekte, sonra va‘d-vaid
seklinde devam ederek ecel, rizik, kaza ve kader tizerine kisa boliimlerle nihayete ermektedir. Metni yayima
hazirlayanlara gére, kitabin genel sekli ibn Hallad'in eserinin yapisini yansitmakta olup bu bicim daha
sonraki Mu‘tezill eserlerden 6nemli 6l¢iide de farklilik arz etmektedir.

Kitabin ana kismi ¢esitli boliimlere ayrilmistir. Bu béliimlerden bazilarinin ayni basliga sahip oldugu
gorilmektedir. Ornek vermek gerekirse Allah’in sifatlarinin ele alindig1 ve kelamcilar tarafindan kullanilan
temel kavramlardan biri olan ‘sifat’ zikredilebilir. Bagska bir 6rnek olarak ii¢ kez gecen ta‘dil ve tecvir
gosterilebilir. Bes boliim esas olarak farkli inang gruplarina yonelik elestiri niteligini tasimaktadir. Sirasiyla
Mectsilik, Maneviyye ve Deysaniyye gibi diialist inancglara yonelik elestirilere yer verilmektedir.
Hiristiyanlik, Yahudilik, Berahime ve son olarak Kiillabiyye ayni sekilde tenkit stizgecinden gegcirilmektedir.
Son boliimler tesbih, Allah’'in irade sifati, kaza-kader, beseri irade, va‘d-vaid ve Mu'tezili literatiirde ele
alinan ortak konulari ihtiva etmektedir.

Tevhid ile ilgili meseleler, dlemin zamansalligina yani sonradan meydana gelmesine ve dolayisiyla
bir yaraticiya ihtiyac duymasina dayanan, kelamcilar tarafindan siklikla kullanilan hudls deliliyle
baslamaktadir. Dikkat ceken noktalardan birisi bu delilin ve delile yonelik itirazlarin tahlil edildigi baz
yerlerde daha ge¢c dénemde oturmus bir kavram olan “vacibii’l-viicid” ifadesinin gegmesidir. Kadim olan
varlik yani Allah vacibii’l-viiciid oldugu ifade edilmekte ve aksi durum s6z konusu olursa O'nu da var eden
birinin olmasi gerektigi diisiincesi ileri siiriilmektedir. Ayni sekilde Allah’in varligi zorunlu/vacib olup diger
varliklardan farklidir. Burada Allah’in varliginin zorunlu olarak tanimlanmasinin yani sira kulun varligi da
‘caiz’ seklinde imkan temelli olarak ifade edilmektedir. (7-134) Bu, Ibn Sina’ya atfedilen zorunlu ve miimkiin
varlik ayrimini akillara getirmektedir. Metnin katmanl yapisi sebebiyle bu ifade tarzinin kime ait oldugunu
net bir sekilde tespit etmek zor olsa da zorunlu ve miimkiin varlik kavramlarinin sonraki kelamcilar
tarafindan benimsenmesinin izlerini tasimasi1 bakimindan dnem arz etmektedir.

Kaderle ilgili meseleler ‘akilcilar’ olarak nitelendirilen Berahime’nin peygamberligin imkani ve
delailii’'n-niibiivve merkezli diisiincelerin elestirisi ile baslamaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an'in otantikligi
giindeme gelmektedir. Buradan nesih meselesine gecilmekte ve buna karsi ¢ikan Yahudilerin itirazlari ele
alinmaya baslamaktadir. Metinde gectigi sekliyle Yahudiler, Hz. Musa’'nin seriatinin neshedildigini diger bir
ifade ile Hz. Peygamber’in onu yiiriirliikten kaldirdigina kesin bir sekilde karsi ¢ikmaktadirlar. Daha sonra
tartismanin daha cok iceriye doniik kisimlari ele alinmaktadir. Bu da Kur’an'in mahiyeti daha dogru bir
ifadeyle kelam sifatinin mahiyetiyle ilgilidir. Burada Kiilldbiyye ve Es’ariler ile yapilan tartismalar s6z
konusudur. Bu, klasik kelam kaynaklarindan siklikla asina oldugumuz Kur’an mahlik mudur sorusu
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etrafinda cereyan etmektedir. Kader meselesi, elem baglaminda akil ve nakil agisindan Allah’in kabih ile
olan iliskisine dair tartismalar1 da igermektedir. Kader meselesinin diger bir yoni olan kulun fiillerinde
ozgiir olup olmadig ve tevlid gibi konulara da yer verilmektedir. (135-261) Metinde giinah-sevap, ceza-ikdb
cennet ve cehennemin ebediligi gibi meseleler de kisa bir sekilde yer almaktadir. Burada dikkat ceken nokta,
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) tarafindan Allah’in ebediligine vurgu yapmak amaciyla dile getirilen
cennet ve cehennemin ebedi olmadig1 goriisiiniin tam tersinin savunulmasidir. (262-292)

Ibn Hallad ve eserinin énemi Mu‘tezile keldm ilminin gelisiminde éncii unsurlardan olmasi ve Kadi
Abdiilcebbar’'in hocalarinin hocasi olmasinda yatmaktadir. ibn Halldd’in ¢alismalari, Kadi Abdiilcebbar’in
ve daha sonraki Mu‘tezill kelam diisiincesini anlamak icin daha biitlinciil bir bakis imkani saglamaktadir. Bu
sebeple nesri yapilan bu eser, erken ve ge¢c donem Mu'tezill diisiince arasindaki stirekliligi gostermesi
bakimindan da 6nemli ipuclar ihtiva etmektedir. Bu sadece Mu‘tezile acgisindan degil 6zellikle Mu‘tezile-
Zeydiyye etkilesimi gibi diger mezheplerle iliskileri tahlil etmek bakimindan da 6nemlidir. Yazma niishanin
Zeydi Natik-Bilhak tarafindan c¢alismak amaciyla kullanilan bir metin oldugu diisiintldiginde, bu
etkilesimin ne kadar derin oldugu da belirginlesmektedir. Ayrica Basra Mu‘tezilesine ait metinlerin ve
goriislerin Yemen’e tasinmasi ve Mu‘tezile kelam kaynaklarinin korunmasinda Yemen Zeydilerinin rolini
anlamada da yardimci olabilir.

Literatiir incelemesi yapildiginda metni yayima hazirlayanlarin da ifade ettigi tizere Kitabii'l-Usiil
farkl ilmi cevreler tarafindan da iizerine kafa yorulan bir metindir. Ornegin Hanefl ulemasindan Ebii’l-
Hasen el-Kerhi'nin (6. 340/952) metni inceledigi aktarilmaktadir. Dahasi, Ibn Hallddin ¢agdasi olan
Yahudiler tarafindan da okundugu ifade edilmektedir. Karaimlerin dnde gelen bilginlerinden Yusuf al-
Basir’in (6. yaklasik 431/1040) ve Rabbani Yahudiligin 6nemli temsilcilerinden olan Samuel ben Hofni
Gaon’un bazi ¢alismalarinda bu esere yaptigi atif ve alintilar, eserin tedaviilii agisindan 6nemli bir bilgidir.

Bunlara ilave olarak sunu da ifade etmek gerekmektedir ki; calismanin giris béliimiinde eserin genel
olarak Basra’da veya ozel olarak Zeydi ¢evrelerinde nasil karsilandigina dair incelemenin bulunmamasi
kitabin baghiginin yarattifl beklentiyi karsilamamaktadir. Kitabin 6zellikle alt basligindan1 hareketle
okuyucu Mu'‘tezill metnin Zeydi literatiirdeki yansimalarini ortaya ¢ikaran bir béliim arayisinda olabilir.
Lakin burada yayima hazirlayanlarin da ifade ettigi gibi metnin katmanl yapisi géz 6ntine alindiginda
metinleri her yerde birbirinden ayirt etmek de zorlasmaktadir. Ancak yine de eserin basligina bakildiginda
bu tahkikli nesrin yalmz ibn Hallad tarafindan yazilmis bir esere ait oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan
alt baslik bile kitabin aslinda doért farkl yazar tarafindan kaleme alinmis ¢cok katmanli bir metin oldugunu
acikliga kavusturmamaktadir. Bununla birlikte kitap, Mu‘tezili literatiire 6nemli bir katkidir ve Mu‘tezile
diistiincesinin gelisimine dair arastirmalar i¢in bir boslugu doldurmaktadir. Mu‘tezili diisiince yapisinin
anlasilmasinda farkli kusaklardan alimlerin tartismalarinin ve goriislerinin zenginligini de gdzler 6niine
sermektedir. Kitap, oOzellikle felsefe, keldim ve mezhepler tarihi ile ilgilenenler i¢in ana kaynak
konumundadir. Sonug olarak eseri yayima hazirlayanlar, 6nemli bir metni giin yiliziine ¢ikarma, nesrini
giizel bir baski ile taglandirma, metinsel isaretler ve indeks gibi okuyucuya sunduklari katkilarla takdiri hak
etmektedirler.

1 A Critical Edition of the Ziyadat Sharh al-ustl by the Zaydi Imam al-Natiq bi-I-haqq Abt Talib Yahya b. al-Husayn b.
Hartn al-Buthani (d. 424/1033)
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