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EDITORDEN

Degerli bilim insanlari, kiymetli okurlarimiz;

30 yili askin kesintisiz bir sekilde yayin hayatina devam eden ve ilk sayisindan
itibaren alaninda itibarli ve 6ncl bir dergi haline gelen Turk KultGrG ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi’nin 110. sayisiyla huzurlarinizdadir. Oncelikle
dergimize gosterilen ilgiden dolayl son derece mutluyuz. Dergimize yazar,
hakem ve okuyucu olarak destek veren herkese stkranlarimizi sunariz. Sizlerin
de destegiyle dergimizin ulusal ve uluslararasi platformlardaki sayginligini
arttirmak ve daha da Ust seviyeye c¢ikartmak icin calismalarimizi titizlikle
sUrdUrdguimuza belirtmek isteriz. Bu vesileyle sizlerden gelecek her tUrlU
destek ve elestiriyi bekleriz.

Dergimizin bu sayisinda 3’0 yayin degerlendirme 17’si ise arastirma makalesi
olmak Uzere toplam 20 calisma yer almaktadir. Alevilik ve Bektasik alanina katki
sunacak tarih, edebiyat, sanat tarihi ve sosyoloji alanlarina dair calismalardan
baska Turk kultlr ve edebiyatinin diger alanlariyla ilgili de makaleleri dikkat
ve istifadenize sunuyoruz. Yazar ve makale isimleri sdyledir: Giyasettin Aytas,
Alevi Bektasi inanc Sistemini Besleyen Kaynak; Metin Ziya Kése, Yavuz
Sultan Selim Déneminde Gergeklesen Kizilbas Teftisine Analitik Bir Yaklasim
Denemesi, Fatih Cankurt, Hz. Ali’ye Nispet Edilen Kadim Bir Mushaf: Tiem 458;
Mustafa Oge, Bir Yazmadan Hareketle Sahkulu Tekkesinde Uygulanan Abdal
Musa Sultan Tiras Erkani; Muhammed Avsar, Hamdullah Celebi’nin Miraclamasi
Merkezinde, Miraclamalarin Alevi ve Bektasi Gelenegindeki Yeri: Tokat Ornegi;
Funda Naldan, Kureysan Ocadi’nin Erzincan Uzantisi Olan Kureysli Sarikaya
Koylundeki Bezemeli Mezar Taslari; Duygu Kése-Ayse Betll Gokarslan Kalturel
Mirasi Koruma Kapsaminda Bir Bektasi Mekaninin incelenmesi: Sinan Dede
Turbesi Ornedi; Arif Sari, Safevi Devleti’nde Tekeli Turkmenleri; Emrah Naki, Sah
ismail D&nemi Portekiz-Safevi iliskileri: Antdnio Tenreiro’nun Portekiz Elcisiyle
Sah ismail’in Sarayina Seyahati (1523-1524); Burcu Akbulut, XVI. Yizyilda
Kltahya Sancadinda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri; Necati Demir, Kaynaklarin
Isiginda Haci Bektas Veli-Sari Saltik Gazi iliskileri; Tekin Tuncer, Dini Miras ve
Siyasi Cekismeler: Dogu Turkistan’da SUOfi Hocalar; Mustafa Atak, Empati ve
Digerkdmliga Mevlédnaca Bakis, Milad Salmani-Sermin BarihGda Tanrikorur,
Konya Mevlana Dergadhi Semahanesi ve Kubbe Kasnagdindaki Kusak Yazilari;
Esin Tumer Kurnaz-Emine Yeniterzi, 16. Ylzyil Turk Edebiyati Dini, Ahlaki ve
Tasavvufi Mesnevilerinde Hikayelerle Adalet Kavrami; Meryem GUrblz-HUseyin
Dogan, The Use of Precious Stones for Therapeutic Purposes in Medieval
Anatolian Turkish Civilization: The Case of the Ruby; Stleyman Uygun, Fransiz
Prens Joinville’nin Istanbul, Anadolu, Suriye ve Misir’a Dair Seyahat Notlari.
Ayrica Eda Geyik, Said Amir Arjomand’in The Shadow of God & The Hidden
Imam: Religion, Political Order, and Societal Change in Shi’ite Iran from the
Beginning to 1890; Esin HUdaverdi, Raif Virmica’in Kosova Tekkeleri-TUrbeleri
ve Kitabeli Mezar Taslari ve son olarak Merve AkyUz ise Fatih Usluer’in HurGfilik
Bilgisi: Feristeoglu AbdUlmecid Kulliyati isimli kitaplarini degerlendirmislerdir.

Tark Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi'ne gosterdiginiz ilgi ve
verdiginiz destek i¢cin minnettariz.
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EDITORIAL

Dear scholars, dear readers;

You have before you the 110th issue of the Turkish Culture and Haci Bektas
Veli Research Journal, which has been published without interruption for more
than 30 years and has become a respected and guiding journal in its field since
its first issue. First of all, we are very pleased with the interest shown in our
journal. We would like to thank all those who support our journal with their work
and criticism as authors, referees and readers. With your support, we would like
to declare that we will continue our efforts to increase the reputation of our
journal on national and international platforms and raise it to a higher level. On
this occasion, we expect all kinds of support and criticism from you.

In this issue of our journal, we present 20 stduies, including 3 reviews and 17
research articles, from the fields of history, literature, art history and sociology,
which will contribute to the research of Alevism and Bektashism, as well as
articles from other fields of Turkish culture and literature.

The author and article names are as follows: Gilyasettin Aytas, The source that
feeds the Alevi-Bektashi belief system; Metin Ziya Kése, An analytical attempt
on the inspection of Qizilbash during the reign of Yavuz Sultan Selim; Fatih
Cankurt, An ancient Mushaf attributed to Hazrat Ali: Tiem 458; Mustafa Oge,
Abdal Musa Sultan shaving arkan implemented in sahkulu lodge, based on a
manuscript; Muhammed Avsar, The place of mirajlamas in the Alevi and Bektashi
tradition in the centre of Hamdullah Celebr’s mirajlama: Tokat example; Funda
Naldan, Decorated gravestones in the village of Kureysli Sarikaya the Erzincan
extension of the Kureyshan Family; Duygu Kdse - Ayse Betll Gokarslan, Study
of a Bektashi place within the scope of cultural heritage conservation: Sinan
Dede tomb example; Arif Sari, Tekeli Turkmans in the Safevi State; Emrah Naki,
Portugal-Safavid Iran Relations in the period of Shah Ismail: Anténio Tenreiro’s
Travel with the Portuguese envoy to the court of Shah Ismail (1523-1524);
Burcu Akbulut, Akhis and Akhi Dervish Lodges in the sanjak of Kitahya (xvi.
Century); Necati Demir, In the light of resources Haci Bektas Veli - Sari Saltik
Gazi Relations; Tekin Tuncer, Religious legacy and political conflicts: Sufi Khojas
in east Turkestan; Mustafa Atak, Empathy and altruism in Mevlana’s perspective;
Milad Salmani - Sermin Barihtda Tanrikorur, Konya Mevlana Dergah’s Semahane
(Whirling Hall) and its dome drum belt inscriptions; Esin Tumer Kurnaz -
Emine Yeniterzi, The perception of justice through the stories in Masnawis
that specialized all religious, morality and tasawwuf at 16th Century’s Turkish
Literature; Meryem GUrblz - Hlseyin Dogan, The use of precious stones for
therapeutic purposes in medieval Anatolian Turkish Civilization: The case of
the Ruby; Stleyman Uygun, Travel notes of the French Prince of Joinville, on
Istanbul, Anatolia, Syria and Egypt; Eda Geyik, Said Amir Arjomand, the shadow
of god & the hidden imam: religion, political order, and societal change in Shi’ite
Iran from the beginning to 1890. The university of Chicago, 1984; Esin hidaverdi,
Raif Virmica, Kosova Tekkeleri-TUrbeleri Ve Kitabeli Mezar Taslari, Sufi Kitap,
Istanbul; Merve AkyUlz, Fatih Usluer, HurGfilik Bilgisi: Feristeodlu Abdulmecid
Kulliyati, Gece Kitapligi, Ankara.

We are grateful for your interest and support for Turkish Culture and Haci
Bektas Veli Research Journal
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ALEVI BEKTASI INANC SISTEMINI BESLEYEN
KAYNAK

THE SOURCE THAT FEEDS THE ALEVI-BEKTASHI BELIEF
SYSTEM

GIYASETTIN AYTAS*

Oz

Alevi Bektasi inang¢ sisteminin birbirine bagli ve birbiriyle iligkili birgok kavrami
bulunmaktadir. Bu kavramlarmn alt yapis1 arastirildiginda inancin ser gesmesi olarak kabul
edilen Hac1 Bektas Veli’nin ortaya koydugu temel prensiplerin 6énemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin hayati ile ilgili genel verilerden yola ¢ikildiginda, onun bir
sistematigin ana unsurlarini kendi hayati ile birlikte nasil sekillendigi goriilecektir. Horasan’dan
yola ¢ikilarak Anadolu cografyasina kadar siiriip gelen hayat ¢izgisinde elde bulunan veriler,
birbiriyle uyumlu ve tutarli olmasa bile, onun soyledikleri ve yazdiklart derin bir inang ve
felsefenin kaynagi oldugu gergegini ortaya koymaktadir. Inancin ana kaynaklarindan biri olan
hosgdrii, bilinenin ve kabul edilenin 6tesinde 6zel ve 6zellikli bir yapi ortaya koyar. Oz ve detay
arasindaki iliskinin 6nemini anlamayan, Hak kapisinda olabilmek i¢in vaz gegmesi gerekenleri
bilmeyenlerin gegici heveslerine igaret edilerek aslolanin birlik, irilik ve dirilik oldugu ifade
edilir. Bu birlige de eline, beline ve diline sahip ¢tkilarak ulasilacag: dile getirilerek inanca ait
temel prensipler ve dayanaklar ele alinir. Ayriliklar insanin kabulleridir. Bu kabullerden insanin
kurtulmadig: takdirde hiisran1 yasamas1 muhakkaktir. Diinya biiyiik bir yikim ve kargasaya
stiriklenirken, kendisi igin ne istiyorsa, kardesi i¢in de ayni seyi isteyen bir anlay1s ve diisiinceyi
diinyaya hakim kilmak bu inanci dogru anlagilmasi ile birlikte miimkiin olacaktir. Alevi Bektasi
inang sisteminin dayandig1 temel kaynakla ve bu kaynaklar: besleyen kaynak ana hatlariyla ele
alinarak bir diisiinme zemini olusturulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektag Veli. Alevilik. Bektasilik. Yol. Cem. Hosgorii.

Abstract

The Alevi Bektashi belief system has many interconnected and interrelated concepts. When
the infrastructure of these concepts is investigated, it is seen that the basic principles put forward
by Hac1 Bektas Veli, who is considered the fountain of faith, have an important place. Based on
the general data about Hac1 Bektag Veli’s life, it will be seen how he shaped the main elements of
a systematic together with his own life. The data available on his line of life, which starts from
Khorasan and extends to Anatolian geography, reveals the fact that what he said and wrote is the
source of a deep belief and philosophy, even if they are not compatible and consistent with each
other. Tolerance, one of the main sources of belief, reveals a special and distinctive structure
beyond what is known and accepted. It is emphasized that the temporary desires of those who
do not comprehend the significance of the relationship between essence and detail and are
unaware of the sacrifices they must make to be close to God are insignificant. Instead, unity,
size, and vitality are considered important. The basic principles and foundations of faith are
discussed, stating that this unity can be achieved by protecting one’s hands, waist, and tongue.

Arastirma Makalesi / Kiinye: AYTAS, Giyasettin. “Alevi Bektasi inang Sistemini Besleyen Kaynak”. Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 110 (Haziran 2024), s. 1-13. https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1435482.
*  Prof. Dr., Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, E-mail: giyaytas@gazi.edu.tr, ORCID: 0000-0002-1381-1094.
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Differences are human acceptance. If a person does not get rid of these assumptions, he will
certainly experience disappointment. While the world is being dragged into great destruction
and chaos, it will be possible to dominate the world with an understanding and thought that
wants the same thing for its brother as it does for itself, with the correct understanding of this
belief. It aims to create a basis for thinking by discussing the basic sources on which the Alevi
Bektashi belief system is based and the source that feeds these sources.

Key Words: Haci Bektashi Veli. Alevism. Bektashism. Path. Cem. Tolerance.

Giris

Anlatabilmek icin Oncelikle anlamak; anlayabilmek i¢in de uzun soluklu bir
caba ve sabir gerekir. Anlasilmak istenen konunun 6zelligine gore, gosterilecek
cabanin, harcanan enerjinin ve gosterilecek ilginin degeri de artip eksilebilmektedir.
Hakkinda tarihsel verilerin yetersiz, daha ¢ok rivayet ve varsayima dayali anlatilar
¢ok oldugunda, durum daha karmasik bir hal almaktadir.

Hac1 Bektas Veli, hakkinda tarihsel verilere ve Anadolu sahasindaki etkisine dair
ilk bilgi ve kayitlara 14. Yiizyilda rastlamaktayiz.! Osmanli Devleti’nin kurulusunda
rol oynadigi, ortaya koydugu diisiince sistemi ile bir devlet felsefesinin alt yapisini
inga ettigi, II. Mahmud’un (1808-1839) Yenigeri Ocagii kapatmasi ile birlikte,
Osmanli Devleti tizerindeki niifuzunu kaybetse de Abdiilaziz (1861-1876) doneminde
yeniden etkin olan ve Cumhuriyet’in ilani ile birlikte Tekke ve Zaviyelerin (25 Kasim
1925) kapatilmasina kadar etkisini devam ettiren Bektasi tarikatinin miirgidi olarak
kabul edilir.

Hac1 Bektas Veli, Anadolu basta olmak tizere, Balkanlar, Arnavutluk, Yunanistan,
Bulgaristan, Bosna Hersek, Kosova, Makedonya, Giil Baba tiirbesinin bulundugu
Macaristan ve Azerbaycan’a kadar birgok yerde kabul goérmiis ve benimsenmistir.
Onun diisiince ve oOgretisi, 14. yiizyll baslarinda kurulan tarikatin, 16.yiizyil
baslarindan itibaren daha etkin hale gelmistir.

Haci Bektas Veli’nin dogumu, 6liimii, kim tarafindan egitildigi, Anadolu’ya tam
olarak hangi tarihte geldigine dair bilgiler rivayetlere dayalidir. Déneme ait bilgi veren
kaynaklarmn 6énemli bir kismi1 ya yok edilmis ya da kaybolmasindan 6tiirii, hakkinda
saglikli bilgiye ulasamiyoruz. Oliimiinden sonra kaleme alinan ve anlatilarin énemli bir
kismu tarihsel gergeklikten kopuk olmakla birlikte, ‘Hact Bektas Veli Velayetnamesi’
Haci Bektas’la ilgili ana kaynaklarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Velayetname’de Haci Bektas Veli’nin, Hz. Ali’nin soyundan yedinci imam
Musa Kazim nesline bagli oldugu belirtilmekte ve su soy silsilesi siralanmaktadir:
‘Hac1 Bektas Veli, Seyyid Muhammed Ibrahim-i Sani, Seyyid Misai-Sani, ibrahim
Miikerrem el-Miicab, Imam Misa Kazim.” Silsilede, Hz. Ali ile Hac1 Bektas Veli
arasindaki sahislarin azlig1, onu tartismali hale getirmistir. Emeviler doneminde Hz.
Ali taraftarlarinin Horasan bdlgesine yerlestikleri disiiniildiigiinde, Hac1 Bektas
Veli’nin soyunun Hz. Ali’ye baglanmasi ihtimal dahilinde goriilse de, bunun kesin
olarak ispatt miimkiin degildir.

Hoca Ahmed Yesevi tarafindan yetistirilip Anadolu’ya goénderildigi iddiasi
ise, her ikisinin yasadiklari donem goz Oniinde bulunduruldugunda, miimkiin
goriilmemektedir. Ahmed Yesevi 1166°da 61diigi bilinmektedir. 1209-1271 yillarinda

1 Dabha genis bilgi i¢in Bkz. G6lpmarli, Abdulbaki (1952). “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., c. 6, s. 32-33, Ankara.;
Golpinarli, Abdulbaki (1952). “Bektasilik”, Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., c. 6, s. 34-38, Ankara, 1952.; Kopriilii, Fuat
(2007). Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yay., Ankara.; Melikoff, Iréne (1994). Uyur idik Uyardilar, gev.
Turan Alptekin, Cem Yay., ikinci baski, Istanbul.
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yasadig1 kabul edilen Haci Bektas Veli’nin, Yesevi ile zaman diliminde yasamadig1
anlasilmaktadir. Var olan bilgiler ve elde edilen kanaate gore, Lokman Perende’nin
himayesinde ve Yesevilik dgretisinin etkin oldugu bir ortamda yetistigi agiktir. Ahmed
Yesevi tarafindan Anadolu’ya gonderilmesi manevi bir emirle olma ihtimalini daha
giiclii bir diisiince olarak ortaya koymaktadir.

Velayetname’de, Hact Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisi sOyle aktarilmaktadir.
Covenns ) Rum diilkesine yiiriir. Elbistan’da Ashab-1 Kehf magarasina ugrar. Orada
erbain ¢ikarir.> Kayseri’ye dogru yola ¢ikar. (...... ) Rum iilkesine Ziilkadirli ilinde
Bozok’tan girer. Sulucakarahdyiik’e iner’.?

Horasan ve Erdebil’de aldig1 tekke egitimi, Anadolu’ya gelis yolu ve Anadolu’da
bulundugu yerler dikkate alindiginda, Haci Bektas Veli, Yesevilik, Melamilik,
Batmilik, Ismaililik, Ahilik, Babailik, Mevlevilik, Kalenderilik gibi dénemin inang
ve anlayiglarini yakindan taniyor ve biliyor olmalidir. 13. yiizyilda Mogol istilasinin
yol actig1 gogler sebebiyle, muhtemelen Haci Bektas Veli’nin de kendine bagli bir
Tiirkmen asiretiyle birlikte Anadolu’ya gelmis oldugu diigiiniilmektedir.

Bazi kaynaklarda, Hac1 Bektag Veli’nin 1248 yilinda dogdugu, 1337-1338 yilinda
o6ldigiine dair kayitlar olsa da, Kirsehir’de kurulan bir Mevlevi tekkesi Vakfiyesinde,
Haci Bektas Veli i¢in ‘kuddise sirruhu...” (sur1 kutlu olsun) ibaresi kullanilmigtir.*
1297 yilinda kurulmus vakfin kayitlarinda bu ibarenin kullanilmig olmasi, bu tarihte
Haci1 Bektas’in 6lmiis oldugunu gosterir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesinde, Tiirbenin 1. Murat (1359-1389) zamaninda
Yanko Madyan tarafindan yapildigs; 1. Bayezid’in (1481-1512) tiirbenin stiind tung
levhalarla kaplattigi gibi bilgiler yer alirken, 1501 yilinda tekkenin basina getirilen
Balim Sultan’dan bahsedilmemektedir. Bu bilgilerden hareketle Velayetnamenin
15. ylizyilin sonlarinda yazilmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Eserde, Haci Bektas
Veli’nin Osman Gazi’ye kilig¢ kusatip Elif Tac giydirdigi yazil ise de Asikpasazade,’
Haci1 Bektas Veli’nin Osmanli hanedanindan kimse ile gériismedigini ifade etmektedir.
1281°de, 23 yasindayken Kayir Boyu’nun yonetimini iistlenen Osman Gazi’ye,
1209-1271 yillar1 arasinda yasadigr diisiiniilen Haci Bektas Veli’nin kilic kusatip
Elif Tac1 giydirmesi tarih olarak miimkiin degildir. Bu bilgilerin, Yenigeri Ocaginin
kurulmasindan sonra, Ocak mensuplarinin Hiinkar’a olan bagliliklari, bu baglhiligin
Osmanli Hanedaninca tarafindan makbul sayilmasindan sonra Velayetname’ye
eklenmis olabilecegini diigiindiirtmektedir.®

Hac1 Bektas Veli’nin ¢ocuklarmin olup olmadigi, Alevi ve Bektasiler arasinda
ihtilaf konusudur. Ortaya atilan iki farkli iddia vardir. Birincisi, Celebiler, Haci
Bektas Veli’nin Kadincik Ana’dan (Fatma Ana ya da Kutlu Melek) Seyyid Ali Sultan
(Timurtas) adli bir ¢cocugun diinyaya geldigini, kendilerinin de bu soydan olduklart,
Babagan (Babalar) kolu ise, Hac1 Bektas Veli’nin miicerret kaldigini, diinyadan da
miicerret olarak gogtiigiidiir. Bu grup mensuplarina gore, bugiin Hact Bektag Veli’nin
evladi olarak bilinenler, Pir’in Kadincik Ana’dan gelen nefes (yol) evlatlaridir.

Alevi Bektasi inang sistemini belirleyen kaynaklart dogru analiz edebilmek igin,
oncelikle Hac1 Bektas Veli ve onun sz ve eylemlerini ¢oziimlemek gerekmektedir.

2 Erbain: Belirli bir siireyle 6zel bir mekanda inzivaya ¢ekilmesi anlaminda tasavvuf terimi.

3 Hiinkar Haci Bektas Veli Velayetnamesi (2010). Yayima Haz.: Duran, Hamiye; Giimiisoglu, Dursun, Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, s. 160, Ankara.

4 Cosan, Esad (1971). Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Seha Nesriyat, Ankara, ss. XLII-LII.

5 Asikpasazade (1332). Tevarih-i Al-i Osman (ngr. Ali Bey), s. 85, Istanbul.

6 Hiinkar Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi (2010). Yayma Haz.: Duran, Hamiye; Giimiisoglu, Dursun, Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, s. 160, Ankara.
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Bu ¢6ziimlemede sozler ana kaynak olmalidir.
Alevilik ve Bektasilik Felsefesini Olusturan Ana Kavramlar

Felsefesinin temelini olusturan ana kavramlardan biri ve belki de en 6nemlisi
sevgidir. Onu besleyen ve hayatin ana unsuru haline getiren, bu inan¢ sistemini
kendine 6zel ve 6zgii kilan sevgi, kimi zaman bu inancin besleyici kaynagi, kimi
zaman da inanca zemin olusturan diisiince sisteminin temeli olmaktadir. Kati ve
tavizsiz din anlayisini reddeden bu inancin ser ¢cesmesi olan Hac1 Bektas Veli,

‘Sevgi sayg tistiine, kurulmustur yapimiz

Ta ezelden ebede, a¢ik durur kapimiz” soziiyle inancin varlik anlayisin1 ve bunu
besleyen sinirsiz sevgi kaynagini ortaya koyar. Bu dyle bir kaynaktir ki, sadece sevmeyi
esas alir. Burada bahsi gegen yapi iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlami, iginde
yasanilan bina, ev, ikinci anlami da viicudumuz. Hiinkar, kapinin sonsuza kadar agik
oldugundan bahisle, burada sinirsiz bir muhabbet zeminine isaret eder.

Hac1 Bektas Veli, kin ve nefretle dolu diinyanin sevgi ile yasanir hale gelecegini
ifade ederken, insanin insan olma vasfini biitiin nitelikleri ile birlikte ele alarak ag¢iklar.

Inananlar i¢in 6liim asla bir son degil baslangictir. Olen biri igin siklikla
sdylenen ‘Allah’tan geldik, yine ona donecegiz (‘Inna Lillahi ve inna fleyhi Récifin,
(Bakara, 2/156) hilkmii, diinya ve insan arasindaki iliskinin siirecini ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir. Geldigimiz ve donecegimiz belli olduguna gore, bu diinyada
elde ettiklerimiz gegici heves ve arzularimizin karsiligidir. Onlar bizimle birlikte geri
donmeyecektir. ‘Sonsuza kadar yasamak elimizde degil, ancak adimiz1 sonsuza kadar
yasatacak eserler birakmak elimizdedir.” atasdzii de ifade edildigi gibi bu diinyada
biraktigimiz izdir. Zaten Hiinkar Hac1 Bektas Veli,

‘Malim miilkiim servetim, hepsi evde kaldl,
Esim dostum akrabam, gegtigim yolda kaldl,
Dostlarimdan birisi, benden hi¢ ayrilmadi,
Allah i¢in yaptigim iyilikler bende kaldi.”
derken, diinyada kazanilan mal, miilk ve servetin anlamsizligina dikkat ¢eker.

Talep ettiklerimiz hayatimizin sinirlarini ¢izmekle birlikte, yoniinii de belirler.
‘Cennet dedikleri birkag evle birkac huri, isteyenlere ver onlari, bana seni gerek seni’
diyen birinin bagka ne dilegi olabilir? Kimi dost tuttugun ve kiminle mutlu olacagini
bilirsen, bagka taleplerde bulunmanin anlami olmayacaktir. Alevi Bektasi inan¢ ve
felsefesinin ana kavramlarindan biri de Hakk’a kul olmak ve onun kapisindan bagka
kap1 tanimamaktir. ‘Hak, Muhammed, Ali’ diyenlerin de pek tabi Hak’tan baska ne
muradi olabilir ki?

‘Hakka talip olan, baska murat isteme
Dostun seninledir, baska vuslat isteme’ derken,

Insanoglu iki sekilde doyar: Ya karmini doyurur, ya da gonliinii. Karnin doymasi
gegicidir, ikinci bir actkma ile birlikte dnemini yitirir. Gonliin doymas: ise kalicidir.
Bu diinya sofrasinda karnin1 doyuranlar, her zaman a¢ kalmaya mahkiimdur. Gelip
gecici bir arzunun pesinde olanlar, bir miirside talip olmadiklar1 takdirde goniil
doygunluguna ulasamayacaklardir. Bir miirside sahip olanlar ise baska bir murat
istemeleri gerekmeyecektir. Onun i¢indir ki, Hakk’a ulagmak i¢in Hak Muhammed,

7  Stimer, Ali (1974). Hac1 Bektas Veli’nin Soyleyisleri, Yeni Sanat Matbaasi, Ankara. Metinde kullanilan s6z ve beyitler
bu kaynaktan alinmugtir.
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Ali yolunda olmak icap eder.
‘Diinya bir sofradir, arzular gelir gecer
Eger bizi buldun ise, baska murat isteme’

Su hikaye, gecici ve kalici olan iligkisini ortaya koymasi bakimindan dikkat
cekicidir:

‘Bir zamanlar, biiyiik bir iilkeyi yoneten gii¢lii kralin dért esi varmis. Bu kral,
en ¢ok dordiincii esini sever, bir dedigini iki etmez, her seyin en giizelini en iyisini
ona verirmig. Ugtincii esini de ¢ok sevmesine karsin bu giizelligin bir giin kendisini
terk edebileceginden korktugundan onu ¢ok kiskanmir, iizerine titrermis. Kendisine
karst her zaman iyi ve sabwrli davranan, ne zaman bir derdi olsa, onun yaninda
bulunan, sorunun c¢oziimiinde ona destek veren ikinci esini de ¢ok severmis.
Birinciesiolan kralice, onu karsilik beklemeden sevmekte, sagligina ve hiikiimranligina
en biiyiik katkiyi saglamakta olmasina karsin, kral birinci esini sevmezmis ve onunla
hi¢ ilgilenmezmis.

Bir giin kral oliimciil bir hastaliga yakalanmis. Yakinda olecegini anladigr ve
oldiikten sonra yapayalniz kalmaktan ¢ok korktugu icin, eslerinden hangisinin 6liim
yalmizligini kendisi ile paylasmak isteyebilecegini ogrenmek istemis.

En ¢ok sevdigi dérdiincii esine, ‘Oliim yolculugunda kendine eslik etmek ister mi?’
diye sordugunda aldigi yanit kalbine bi¢ak gibi saplanan kisa ve net ‘miimkiin degil’
olmus...

‘Hayatim boyunca hep seni sevdim. Benimle birlikte olmeyi kabul eder misin?’
sorusuna tigtincii esi de ‘hayi, hayat ¢ok giizel. Sen 6liince ben yeniden evienecegim’
diye yanit vermis.

Kral bir kez daha yikilmus.

‘Her sorunumda her zaman yanimda olan bana yardim eden sendin, bu sorunumda
da bana yardimct olur musun?’talebine karst ikinci esinden; ‘Bu sorunun igin hi¢bir
sey yapamam, olsa olsa sana mezarmna kadar eslik eder, giizel bir cenaze toreni
yaptirir ve yasini tutarim.’ karsitligint almus.

Biiyiik bir hayal kirikligr yasamakta olan kral birinci esinin sesi ile irkilmis.
‘Nereye gidersen git seninle olurum, seni takip ederim...’

Ah diye inlemis kral;  ‘Keske bir sansim daha olsaydi...’

Yasamda hepimiz dort esliyiz aslinda;

Dérdiincii esimiz viicudumuz. Onun giizel gériinmesi i¢in ne kadar zaman, kaynak
ve ¢aba harcarsak harcayalim oldiigiimiizde bizi terk edecektir.

Ugiincii egimiz sahip oldugumuz servetimiz ve statiimiizdiir. Oliir 6lmez baskalarina
yar olacaktir.

Ikinci es, ailemiz ve dostlarimizdir. Tiim sorunlarimizi paylastigimiz bu kisilerin
en son yapabilecekleri sey bu diinyadan gozleri yasl bizi ugurlamak olacaktir.

Birinci es ise ruhumuzdur. Bizimle gelir.’

Hac1 Bektas Veli’de 6z ve detay arasindaki iliskiyi olusturan gdstergeler, somut
verilere bagli olarak ortaya konmaktadir. Dolayli anlatima bagvurmadan, dogrudan ve
en basit anlatimla ifade edilen bu durum, ates ve nar gostergesi ile birlikte ele alinir.
Sacin altinda yanan ates, onu 1sitarak kizartmaktadir. Kizaran saca aldanip onu bu hale
getiren atesi unutan insan yanilir. Bu yanilgi Hact Bektas Veli tarafindan soyle dile
getirilmektedir:
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‘Hararet nardadir, sacda degildir,

Keramet bastadir, tacda degildir.

Her ne arar isen, kendinde ara,

Kudiis te, Mekke de, Hac'da degildir.’

Allah insani varhklar%n en Ustlinii ve sereflisi olarak yaratti. Biitiin meleklere ona
secde etmesini emretti. Insan, kendi 6zlinii fark etmeyip farkli bir arayisa girerse

ugrayacagi sonug hiisrandir. Aradig1 her seyin kendinde var oldugunu bilen insan, onu
Kudiis ve Mekke’de aramaz.

Insanoglu bu diinyaya gelisinin anlamini cogu zaman ¢dziimleyemez. Yaratilis bir
amag tagimakta ve bu amaca ulagamayan insan da hiisrana ugramaktadir. Kimileri
bina yaparak kendi varligimi anlamlandirirken, kimileri de bunu goniil yaparak
varhigmi farkli bir zemine oturtur. Kébe, Miislimanlar i¢in kutsal bir mekandir ve
orast Allah’mn evi olarak kabul edilir. Tasavvuf ehli de gonlii kutsal olarak kabul eder.
Kabe’yi Halil ibrahim Peygamber inga etti goniil ise Allah’a ait. Bu yiizden géniil
tasavvuf erbabi tarafindan daha kutsal kabul edilir. Hac1 Bektas, génliin 5nemini sdyle
dile getirir:

‘Haci Bektas Veli’'m ben de gelmisem

Erenler bezminden payim almigsam

Meram Kabe ise goniil yapmisam

Her géniilden bir yol gider o burca’

Kalp ve goniil birbirinin yerine siklikla kullanilmakta, kalp, maddi bir varlhk
olarak kabul edilirken, goniil daha ¢ok suur, vicdan, idrak ve muhabbeti ifade eder.
Insan as1l kiymetini bu manevi gosterge ile elde eder. Rivayet edilen bir mevzu hadiste
Allah, soyle buyurmaktadir: ‘Yere, goge, arsa, kaleme sigmam. Miimin kulun kalbine
sigarim.”® Hac1 Bektas Veli de bize sOyle seslenir:

‘Sakin, bir kimsenin gonliinii yikma,

Gergek erenlerin soziinden ¢itkma.

Eger insan isen olmezsin, korkma,

Asig1 kurt yemez, Ucta degildir.’

Olgun insan, diger insanlarin kalbini kirmaz, gonliini yikmaz, kendisine
yapilmasint istemedigini bagskasina yapmaz. Buna modern psikolojide ‘duygudaslik’
ad1 verilmektedir.

Hac1 Bektas Veli 6gretisi, akil ve bilgiyi olgunlagsmanin ana unsuru olarak kabul
eder:

‘Madde karanhgi akil 15181 ile aydinlanir

Cehalet karanligi bilgi 15181 ile aydinlanir

Nefs karanligi erdem 15181 ile aydinlanir

Her isi askla yapmak gerekir.’

Giliniimiizde bu yontem, distan ige dogru gelisen ve insanlarin {izerinde
birlesebilecekleri ve kullanacaklari bir regete oldugu agiktir. insana verilen en biiyiik
mucize olan akil, iyi kullanildiginda, onu cehaletin karanligindan kurtarip bilgi 15181
ile dogru yola sevk edecektir. O halde bilgiyi her seyin iistiinde ve vazgegilmez bir
dayanak olarak kullanmak gerekir. Zaten Hac1 Bektas Veli de ‘Ilimden gidilmeyen

8  Yilmaz, Mehmet (2013). Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler-Ansiklopedik Sozliik, Kesit Yayinlari, s. 486, Istanbul.
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yolun sonu karanliktir.” s6ziinii, bu durumu somutlastirmak tizere sdylemistir.

Goniil, ikiligi kabul etmez. Ikiligin oldugu yerde ise birlikten s6z edilemez. Yine
tasavvuf erbabi tarafindan siklikla dile getirilen su mevzu hadis de goniilde birligin
ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir: ‘Ben kulumda bir goniil yarattim o
da benim icindir. Iki goniil yaratmadim ki birine beni, birine diinyayt koysun. Benim
oldugum yerde diinya, diinyamin oldugu yerde ben olmam.’ Allah dostlart siirekli
olarak goniilde birligin 6nemine dikkat ¢ekmislerdir. Bu yiizden génliin korunmasi ve
onda ikilik bulunmamas1 gerekmemektedir. Cem baslamadan 6nce Dede, muhabbet
baslamadan baba, ‘Erenler goniiller bir mi?’ demesinin altinda yatan sir da bununla
ilgilidir.

‘Goniil Kabe sine girmesin hiilya,

Nefsine hakim ol diisme bed huya.

Kirleri aritan baksana suya,

Hep yiizii yerlerde, burcda degildir.’

Hac1 Bektas, goniilde Allah’tan gayri bir seyin bulunmamasi gerektigini, erenlerin
yolundan giderek kurtulusa erilecegini belirttikten sonra, kendini kirlerden aritmak
icin suya nazar edilmesine isaret eder. Bu arinma asla disin degil, i¢ alemin arinmasi
seklinde miimkiin olacaktir. I¢i temiz olmayan birinin dis1 temiz olamaz. Oyleyse her
insan kendisinden baslayarak kalbindeki kin, kiskan¢lik, 6fke, cimrilik ve cahilligi
ortadan kaldirmaya ¢alismalidir. Bunu yapan insan dis goriintisiinii, baskalarina karsi
tutum ve davranislarini kendiliginden diizenler.

Nefsin kotii sifatlarinin yedi oldugu tasavvuf erbabi tarafindan dile getirilmektedir.
Bunlar sirasiyla, kov (birini ¢ekistirmek), giybet, hirs, haset, tamah, sehvet ve
bithtandir. Insan1 insanliktan ¢ikaran bu yedi kétii 6zellikten kurtulmak igin de yola
girmek ve arinmak gerekir.

Para ve statii ugruna insanoglu her tiirlii entrikaya bagvurur. Bunlar insan kalbindeki
yedi kotii 6zelligin oniinii agar. Kiskanclik, cahillik, cimrilik, saygisizlik, tembellik,
utanmazlik, acelecilik insani her an yanlisa siiriikler. Nefsinin kotiiliiklerinden
kurtulan insan Hiinkarin ifadesiyle su vasfa sahip olur:

‘Sevgi muhabbet kaynar, yanan ocagimizda
Biilbiiller sevke gelir, giil agar bagimizda
Hurslar kinler yok olur, askla meydanimizda
Arslanla ceylanlar dosttur kucagimizda’

Erenler yolunda asla ikilikten, benlik ve senlikten s6z edilmez. Haci Bektas Veli
felsefesinin dayanaklarindan biri de kirklar meclisidir. Bu meclisle ilgili anlatilan
rivayet, aslinda giinlimiiz Alevi ve Bektasi inancini degerlendirmek agisindan
onemlidir. Soylenceye gore, Hz. Peygamber Mirac’dan donerken yolu kirklar
meclisine diger. Kapiy1 calip iceri girmek ister. Kirklar ona kim oldugunu sorar. O
da peygamber oldugunu soyleyince kirklar ‘Peygamberligini git immetine eyle’
derler. Bunun tizerine Hz. Peygamber nagiz bir kul oldugunu sdyleyince onu igeri
alirlar. Peygamber onlara kim olduklarmi sordugunda, ‘Biz kirklariz ve kirkimiz
biriz’ seklinde cevap alir. Bunu ispatlamak i¢in Hz. Ali elini kesince, digerlerinin de
ellerinin kanadigi goriiliir. Bu da birligin en 6nemli simgesel anlatim1 olarak dilden
dile anlatilarak giiniimiize kadar gelir. Haci Bektas Veli, vahdeti su sozlerle dile getirir:

‘Dostumuzla beraber, yaralanir kanariz,

Her nefeste ask ile yaratani anariz.
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Erenler meydanina, vahdet ile gir de gor,
Kirk budakli samdanda kirkimiz bir yanariz.”

Bahsi gegen kirk budak, bir kdke bagli dallarin ifadesi olmakla birlikte, yukarida
bahsi gegen kirklar meclisine atfedilmekte olup, birlikte yanmak ve birlikte
aydinlatmak anlamlarina gelmektedir. Bilindigi {izere, inanglarla ilgili kullanilan
sembollerin her birinin arkasinda dayandig bir felsefe ve bu felsefenin de mutlak bir
gercekligi vardir. Higbiri kendiliginden ve tesadiiflere bagl degildir.

Haci Bektag Veli’nin diinyaya sundugu en degerli armagan hosgoriidiir.
Giintimiizde insanlarin birbirlerini acimasizca katlettigi, farkliliklara asla tahammiil
etmedigi, yaptiklarin1 da asla kotiiliik olarak gormedikleri bir donemde, hosgoriiye
daha ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir.

Giintimiizde bencillik, hosgoriistizlik, kibir, gurur, haset ve fesat yayginlk
kazanmakta, bunun Oniine ge¢gmek i¢in ¢areler aranmaktadir. Bundan asirlar dnce
Anadolu’yu kendilerine yurt tutan, bu topraklarda baris ve hosgoriiniin tohumlarini
atan Horasan erenlerinin ser ¢cesmesi Hac1 Bektas Veli, ‘Incinsen de incitme.” ‘Her
ne ararsan kendinde ara.’ s6zleri ile biitiin insanlig1 sevgi, baris ve kardeslige ¢cagirir.
‘Diismaninin bile insan oldugunu unutma’ s6zii ile de insana verdigi degeri ortaya
koyar.

Kavramlar, kendi kullanim alanina gore deger kazandigi gibi, kullanan kisinin
amacina gore de farkli anlamlar kazanabilir. Bunlardan biri de ‘hosgorii” kavramidir.
Tiirkler bu kavramu tarihleri boyunca diger milletlerden ¢ok farkli ve gercek karsiligi
ile kullanmigtir. Hac1 Bektag Veli ve dgrencileri, yasadiklart donemden baslamak
lizere, giiniimiize kadar gelen siiregte bir hosgorii abidesi oldular. Biitiin yaratilmislart
yaratandan &tiirii seven bu anlayis, yetmis iki millete bir nazarla bakmanin erdemine
ermis ve bu erdemi hayatlariin bir parcasi haline getirmislerdir. Ciinkii insanlar,
farkli din, dil, ik, cinsiyet 6zellikleri tasisalar bile, yaratanin giizelligini yansitirlar
ve ondan bir parcadirlar.

‘Bir olalim, iri olalim, diri olalim’ sdzlerinin Sahibi Hac1 Bektas Veli, 6ncelikle
birligin goniilde baslayarak bedende viicut bulmasini, bunun ger¢eklesmesi ile
birlikte irilik ve dirilige erisilecegini de iade etmis olur. Siyaset meydanlarinda
siklikla kullanilan bu mesaj, Hact Bektas Veli’nin evrensel mesajinin gostergesidir.
Diger yandan ‘eline, beline ve diline sahip ol” mesaji ile de, yurdunu dilini ve soyunu
koruyarak ona sahip ¢ikilmasi gerektigi masaji da onun millet olma bilincini pekistiren
sozlerinin basinda gelmektedir.

Edep, insan1 insan yapan, onu diger canlilardan ayiran en temel 6zelliklerin basinda
gelmektedir. Toplumun ortak degerlerine uygun davranis olarak kabul edilen edep,
utanma, ¢ekinme, sikilma duygusunun yaninda incelik gdstergesi olarak da kabul
edilir. Bu incelikle oturulan sofrada yenilen yemek nur olur. Her bir lokma yiyene
helal, yedirene ise nur-1 iman olur. Bu yiizden Alevi ve Bektagi muhabbetlerinde
sofranin 6zel ve 6nemli yeri olmasinin sirr1 budur.

‘Edeb, erkana baghdir, ayagimiz basimiz,

Giillerden koku almustir, topragimiz tasimiz.

Soframizda bulunan, lokmalar hep helaldir,

Yiyenlere niir olur, ekmegimiz agimiz.

Mubhabbet sofrasinda edeple oturan biri, higbir yere bakmaz, oturma bigimine ve
diizenine uyar. izinsiz konusmaz, yeme igme usuliine dikkat eder. I¢ ve dis Alemini
bir tutan talip, nefsin heveslerine kapilmadan birlige erer. Muhabbet sofrasinda, i¢
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ve dis edebi birlikte bulunursa o sofra nura doniisiir. Kur’an’da Allah bizlere soyle
buyurmaktadir: ‘Ey iman edenler, nefsinizi ve ehlinizi (¢oluk cocugunuzu) cehennem
azabindan koruyun!’ (Tahrim, 66/7) Bu ayet, nefsi terbiye etmenin yaninda, edepli
olmanin da 6nemine dikkat ¢eker. Edep diinya ehli i¢in giizel sz, sanat ve eglence ile
ilgili usullerde ortaya ¢ikarken dindarlar i¢in Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan
kagmak, muhabbet ehli i¢in ise kalp temizligi, ahde vefa ve halini korumaktir.

Ikilik her zaman insanin bakis acisi ile ilgilidir. Nasil bakarsa dyle goriir. Hac1
Bektas Veli, birligi cinsiyette goérmez, onun felsefesinde erkek disi muhabbet
sofrasinda bir olur. Goniillerde birligi saglamayan kisi, istese de biri géremez. O
noksan sifatindan armnmamus, ikilikte kalmistir.

‘Erkek disi sorulmaz, muhabbetin dilinde,
Hak 'kan yarattigi her sey yerli yerinde.

Bizim nazarimizda, kadin erkek fark: yok,
Noksanlikla eksiklik, senin goriislerinde.’

Hac1 Bektas Veli’yi yaratan ve onu hazirlayan tarihsel kosullar1 ve bu dénemin
Anadolu ortamini, yasantisini ana ¢izgileriyle anlayabilmemiz i¢in bu dénemdeki
kosullar1 bilmek gerekir.

Allah yoluna talip olanlarm tek dilegi vardir: O’na ulagmak ve rizasina ermektir.
Bu hedefe ulasmak icin de maddi varliklarin baglayict etkilerinden kurtulmak
gerekmektedir. Bu yolda miicadele eden ve basartya ulasan kimse Allah dostu olarak
vasiflandirilir. Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarindan gegilerek varilan
menzil, bir kul i¢in en yiice makamdir.

Hac1 Bektas Veli’ye gore seriat; ‘Bir anadan dogmaktir’. Seriat kapisindaki kisi
aradigi sorularin cevabini bulmak ve aydinliga giden yolu aralamak i¢in kendisine
bir pir bulur. Seriat kapisimin makamlari ‘Iman etmek, ilim 6grenmek, ibadet
etmek, Haramdan uzaklasmak, Ailesine faydali olmak, Cevreye zarar vermemek,
Peygamberin emirlerine uymak, Sefkatli olmak, Temiz olmak, Yaramaz islerden
sakinmaktir.

Dort Kapi Kirk Makam inang ve felsefesinde ruhsal tekamiiliin ikinci kapist olan
Tarikat Kapisi, Hac1 Bektas Veli’nin diliyle; ‘ikrar verip bir yola girme’ kapisidir.
Bu kapida yola girmek i¢in pir, talibin olgunluk derecesini 6l¢gmek i¢in onu sinar.
Bu sinav, ¢esitli bigimlerle olabilir. Kisi bu sinavi basarirsa, o zaman tarikata (yola)
alinir. Tarikat piri tarikata baglanmak isteyen talibi gogunlukla sozlii olarak da uyarr.
‘Gelme gelme, gelirsen donme, gelenin mali donenin cani. Bu yol atesten gomlek,
demirden leblebidir, bu yola girmeye karar vermeden 6nce bir daha diisiin’, derler.

Hac1 Bektasi Veli bu yolun ne denli zor ve ¢ileli oldugunu, her kisinin degil, er
kisinin siirebilecegini sdyler. Yolun (tarikatin) inceligini soyle anlatir: “Yolumuz baris,
dostluk ve kardeslik yoludur. i¢inde kin, kibir, kiskanclik, ikicilik gibi huyu olanlar bu
yola gelmesinler.” der.

Tarikat kapisinin 6zelliklerinden biri de bu kapida ikrar verip musahip (ahiret ve
yol kardesi) tutulmasidir. Musahip evli ve yola girmek isteyen ¢iftler arasindan olur.
Yine gelencksel olarak ikrar, pir, miirsidin ve rehberin de yardimcet oldugu bir ayin
esliginde yapilir. Yola girenlere pir yolun duasini verirken, diger yandan da onlara
ogiitler verir. Onlar1 k&mil ve olgun insan olma yolunda manevi yonden hazirlar.
Toplum igerisinde olgun ve 6rnek insan olma yolunda ilerletir.
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‘Sevgi muhabbet kaynar, yanan ocagimizda,
Biilbiiller sevke gelir, giil acar bagimizda.
Hurslar, kinler yok olur, askla meydanimizda,
Arslanlarla ceylanlar, dosttur kucagimizda.’

Tarikat kapisinin makamlar1 ‘“Tévbe Etmek, bir miirside talip olup, ikrar vermek,
Temiz giyinmek ve manevi temizlik, lyilik yapmak ve iyilik yolunda savagmak, Hakk
yolunda hizmet etmeyi sevmek, Haksizliktan ve kul hakkindan korkmak, Umitsizlige
diismemek, Ibret almak, Nimet dagitmak, cémert olmak, Oziinii fakir gérmek, tiirap
olmak’tir.

Marifet kapisi, ilahi-askin dervisin gonliinde tutustugu ve kamil insan mertebesine
kadar kendisine miirsitlik edecegi ruhi ve manevi bir tekdmiil asamasidir. Bu
asamadaki insana dervis denir.

Hac1 Bektagi Veli’nin sozleriyle ifade edersek, ‘Marifet, Hakki kendi 6ziinde
bulmaktir.” Bu mertebeye gelmis kisi, neye yonelirse o alanda basar1 elde eder. Eger
zahiri ilimlere verirse kendini 6grenme agkiyla bir alim olabilir, batini ilimlere verir,
dervislik yolunda ilerlerse bir miirsidi kdmil olup insanlar irsat edebilir.

Marifet kapisinin makamlar1 ‘Edepli olmak, bencillik, kin ve garezden uzak olmak,
perhizkarlik, babir ve kanaat, haya, comertlik, ilim, hosgorii, 6ziint bilmek, ariflik’tir.

‘Madde karanligi, akil niiru;

Cehalet karanlig, ilim niru,

Nefis karanhgi, marifet niiru;

Goniil karanligi, ask niru ile aydinlanir.’

Dort Kap1 Kirk Makam &gretisinin son kapisi olan Sirr1 Hakikat Kapisi, Hiinkarim
deyimiyle, ‘Tanrty1 kendi 6ztinde bulma’ makamidir. Bu kapida, can goziinii perdeleyen
perdeler bir bir agilmis, hakki da batini ve zahiri diinyay1 da goriir olmustur.

Hakikat kapisinin makamlari ‘Algakgoniillii olmak, Kimsenin ayibini gérmemek,
yapabilecegin hicbir iyiligi esirgememek, Allah’mn her yarattigint sevmek, tim
insanlar1 bir gérmek, birlige yonelmek ve yoneltmek, gercegi gizlememek, manayi
bilmek, ilahi sirr1 6grenmek, ilahi sirra ulagmak’tir.

Giintimiizde Hac1 Bektas Veli ve onun diisiince sistemi ile ilgili bir kargasa
yagsanmakta, farkli goriisler ve farkli arastirmalar yapilmaktadir. Ona goniil veren
kesimlerde de birbiriyle ¢elisen algilamalar bulunmaktadir. Asil soru, bu farkliliklara
neden olan problemleri tartigmaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Iskit ve Hun Devletleri donemlerinde bin yildan fazla bir siire Tiirkler Avrupa’da
etkin olmustur. Goktiirk Devleti ile doguya, Selcuklu ve Osmanli Devleti ile tekrar
batiya yonelen Tiirkler, tarihi ge¢misi ile doguda ve batida devlet kurmus ve her iki
kiiltiirti birlikte yagamis, onu biinyesinde birlestirmis ender milletlerdendir. Buna
paralel olarak tek biiyiik siyasi yap1 kiiltiiriine en erken ulasmis, doguda ve batida
emsali olmayan bir¢ok toplumdan dnce evrensellesmis bir millettir. Buradan hareketle
evrensel inang ve kiiltlirler merkezinin Tiirkler ve Tiirkiye oldugu sdylemek, iddial1 bir
ifade olmayacaktir. Dolayistyla evrensel inang, kiiltiir, deger yargilarinin ve bu deger
yargilart icindeki yanligliklarin belirlenmesine yonelik organizasyonlarin Tirkler
tarafindan ve Tiirkiye’de gerceklesmesi de tarihimizin bize yiikledigi bir gérevdir.
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Ne Allah’in dininde ayrilik ve bdliinme ne de peygamberleri arasinda ayrilik
ve bolinme vardir. Ayrilik ve boliinme insanlarin, ydresel din adamlarinin
yorumlanmasindadir. Oysa Allah birdir. Dinin sahibi de kendisidir. Allah’in kendi
dinini korumak i¢in insanlara ihtiyact yoktur. Ne var ki, Ortagagda, Avrupa’da,
cagimizda da Islam toplumlari iginde bir kistm din adami, Allah’in dini korumak
adma gerek kendi toplumlarina gerekse diinya insanligina biiyiik kotiiliikler yapmistir
ve yapmaktadir. Hact Bektas Veli’nin bir olalim felsefesi bir anlamda 6nemli ve
anlamlidir.

Insanlar arasinda baski, siddet ve ayrimeilig1 tartismanin zamani gelmis gegmistir.
Bugiin biitiin diinyay1 tehdit eden ayriliklar, insanlara biiyiik acilar ¢ektirmekte,
kalkinmay1 engellemektedir. Ulkelerin kalkinmasi geciktikge catigmalar, ayriliklara
yonelik catismalart besleyen ve ondan yarar saglayanlara donmekte ve medeniyet
zarar gdrmektedir. Yetmis iki milletin bir olarak goriilmesi ve herkese bir nazarda
bakilmasi halinde yeni bir insanlik medeniyetinin ingasinin miimkiin olacagi agiktir.
Ciinkii hi¢c kimse: ¢atigsmayi, siddeti ve cehaleti Allah’a ve dine mal edemez. Hig
kimse de Allah adina siddet yapamaz.

Hz. Adem’den Hz. Musa’ya kadar toplumlarin ve insanlarin kendilerine gelen
peygamberlere karst yaptiklar1 hatalar Hz. Musa ile inanlara hatirlatilmig ve tek
dine davet edilmiglerdir. Hazret-i Musa’ya kars1 yapilan hatalar ve yanlislar Hz.
Isa, Hazret-i Isa’ya kars1 yapilanlar Hz. Muhammed ile hatirlatilarak Allah’in dini
tamamlanmuigtir.

Allah, kendisine karsi olan gorev ve sorumluluklarimizdan dolay1 bizi
yargilayacaginin; fakat insanlarin beseri ve toplumsal iligskilerinden dogan maddi-
manevi hak ve hukuku kendi iglerinde kendi aralarinda ¢6ziimlemelerini emretmekte,
teokratik veya her tiirlii kamu diizenini ve dini siyasilesmeyi reddetmektedir.
Alevi Bektasi inancinda da insanlarin kendi aralarinda problemlerini ¢dzmeleri ve
birbirlerinden rizalik almalar1 toplumsal uzlasmanin en 6nemli gostergesidir.

Giintimiizde, Ortagagdaki kilise adina, seriat adina higbir siyasi veya baskaldiriy1
Allah’ainananlar olarak Miisliiman, Hiristiyan, Musevi hi¢bir inananin kabul etmemesi
gerekir. Bagkaldir1 ancak, Allah’a inanmanin reddedilip baski altina alinmasina karsi
kabul edilebilir. Bunun disinda, Allah’a inananlarin Allah’a inanmayanlara karsi
Allah adina bagkaldirmasi, saldirilarda bulunmasini Allah reddeder. Alevi ve Bektasi
inang sistemi i¢inde dilde ve goniilde birlik felsefesinde de bu incelik gizlidir.

Bugiin i¢in, i¢inde bulundugumuz dénemde, bu konulardan en oncelikli ve en
o6nemli olanmi dile getirmeye siddetle ihtiyacimiz vardir. Bu evrensel insanlik
ihtiyacidir. Bu ihtiyacin bir sonucu olarak Alevi Bektasi inang sisteminin biitiin
insanliga sundugu ana mesaj1 sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Bu inang sitemi, hosgoriiniin uygulanma merkezidir ve bunun bdyle oldugu, biitiin
diinyaya tanitilmalidir.

Kaynag1 nereden gelirse gelsin, kimi etkilerse etkilesin, biitiin diinyanin cehalet
karanliginin olusturdugu tehlikeye karsi isbirligi ve dayanisma icerisinde olmalidir.
Bu karanlik ancak bilimin 15181 ve aklin nuru ile yenilecektir. Alevi Bektasi inang
sisteminin dayandig1 bu zeminin 6nemi her firsatta vurgulanmalidir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 11



MAKALE

Kaynaklar/References

Alkis, A. (2021). Tasavvufta Tahta Kilig Sembolizmi. Van flahiyat Dergisi, 9 (15), s. 99-126.

Aydm, Mehmet (1997). ‘Tiirklerin Dini Tarihi Uzerinde Bir Degerlendirme’, Tiirkiyat
Arastirmalar1 Dergisi, Say1 4, Konya, ss.1-9.

Aytas, G. (2010). Hact Bektas Veli ve Thomas More’de Hiimanizm. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, (55), Ankara.

Aytas, G. (2020). Alevi-Bektasi Diinyas1 Inceleme ve Degerlendirmeler. Ankara: Akgad
Yayinlari.

Aytas, Giyasettin (2009). ‘Haci Bektas Veli’ nin 800. Dogum Yildoniimii Anisina Saygiyla’,
Tirk Kilttiri ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 50, s. 25, Ankara.

Aytas, Giyasettin (2014). ‘Hac1 Bektas Veli ve Diisiince Sistemi’. Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi:
Goniil Sultanlart Bulugmasi. 26-28 May1s 2014. 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti Ajanst
(TDKB). Eskisehir

Barkan, Omer Liitfi (2020). Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri, Haz.: Yahya Kemal
Tastan, Otiiken Nesriyet, Istanbul.

Er6z, Mehmet (1990). Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara.

Erseven, . C. (2019). Pir Sultan Abdal, Dénemi ve O’nu Yaratan Kosullar. Journal of Alevism-
Bektashism Studies, (19), s. 351-372.

Kafesoglu, ibrahim (1980). Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.

Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali. (2005). Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Melikoff, Irene (2022). Hac1 Bektas- Efsaneden Gergege- Tiirk Halk Tasavvufunun Dogusu ve
Evrimi, Cev.: Onur Biilbiil, Monografi Yaylar:

Noyan, Bedri (1987). Alevilik Bektasilik Nedir?, 2.Baski, Ankara.

Sahin, F. (2019). Haci Bektas Veli felsefesine egitsel bir bakis. Yiiksek lisans tezi, Gaziantep
Universitesi,

Ulutiirk, M. (2012). Osmanlt Devleti’nin ingasinda Horasan erenleri. Tefekkiir Dergisi, 57, s.
1-4.

Extended Abstract

It is consulted to traditions and assumptions about people who lack sufficient information.
One of them is Haci Bektas Veli. The starting point of data about him is the 14th century. He
took part in the establishment of the Ottoman Empire and continued his influence until the
closure of the Janissary Corps. Hact Bektas, who made his influence felt in a wide geography,
especially in Anatolia and all the way to the Balkans, is accepted as a descendant of Hazrat Ali,
received a good education, and was sent to Anatolia by a spiritual order (by Ahmed Yesevi)

Considering the period in which he was raised and the education he received, it is understood
that he had knowledge about Yeseviism, Melamiism, Batiniism, Ismailism, Ahiism, Babaiism,
Mevleviism and Kalenderism. There are debates about whether he married or not, and therefore
whether his lineage continues. While some claim that he was married and had children, others
claim that he was never married and therefore had no children.

Love forms the basis of Hact Bektas Veli’s philosophy. Haci Bektas, who believes in the
philosophy that the material is temporary and the spiritual world of man is the real one, attaches
importance to the relationship between inner person and detail. He states that details distance
people from some values. Man is the highest of beings, and knowing the wisdom of his birth
will enable him to rise. A person becomes mature if he equates breaking hearts with destroying
the Kaaba. This maturation is meaningful when it occurs from outside to inside. First, it is
necessary to purify the soul from its bad attributes and mature it. Getting rid of duality and
achieving unity is the main philosophy of this path and Haci Bektas.

The source of this philosophy becomes more concrete with the Council of Forty. The main
source that nourishes the principle of being one, being big and being alive gains an even deeper
meaning by having control over one’s hand, waist, and tongue. Hact Bektas, who believes
that even the most basic human need, eating, should have a proper manner, emphasizes the
importance of loving humanity for being human and makes it meaningful by seeing all seventy-
two nations as one. He transforms the fundamental belief system into a deeper philosophy with
the concept of “Four Gates Forty Stations.”
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Haci Bektas, who claimed that each of the gates of Sharia, Tariqa, Ma’rifat, and Haqiqah
has ten stations which are essential for one to attain the virtue of being human, is considered the
spiritual father of the Horasan saints who systematized Turkish-Islamic Sufism along with the
philosophy of existence that the Turkish nation had created since the first moment the Turkish
nation appeared on the stage of history.

He always prioritizes unity, not differences, and asserts that discrimination and conflict
between people will not benefit anyone, and it is seen that these will be inevitable where rights
and justice are not provided. Looking at the history of religions, it will be seen how selfishness
and ignorance have led to great disasters. This subtlety is also taken as basis in Alevi and
Bektashi philosophy. The main idea presented by the Bektashi belief system to humanity is to
eliminate the darkness of ignorance with the light of knowledge.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 13



MAKALE

14 SAYITNO0/ YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE
Yaz-Haziran 2024, Sayi 110, 15-38 ISSN: 1306-8253  eISSN: 2147-9895
Gelis Tarihi/Received: 29 Subat 2024

Kabul Tarihi/Accepted: 26 Nisan 2024
d_https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1444919

Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International
(CC BY-NC 4.0)

YAVUZ SULTAN SELIiM DONEMINDE GERCEKLESEN
KIZILBAS TEFTISINE ANALITIK BiR YAKLASIM
DENEMESI

AN ANALYTICAL ATTEMPT ON THE INSPECTION OF
QIZILBASH DURING THE REIGN OF YAVUZ SULTAN SELIM

METIN ZiYA KOSE*

Sorumlu Yazar

Oz

Bu calisma Yavuz Sultan Selim zamaninda ger¢eklesen Kizilbag teftisinin analizine

odaklannustir. Kizilbas olduklar1 iddias1 ile mahkeme edilen Seydi Sevindik ve Ishak adli
stiphelilerin dava siiregleri irdelenmistir. Vaka analizi yolu ile incelenen iki mahkeme zabti
16. yiizy1l baslarinda Osmanli Imparatorlugu’nun Safevi Devleti ile giristigi miicadelenin bir
neticesi olarak vuku bulan Kizilbasg teftisinin idari ve hukuki agilardan nasil ger¢eklestirildiginin
anlasilmasinda 6nemli veriler ihtiva etmektedirler. Bunun yaninda ilgili dava kayitlar1 Kizilbag
olduklar1 iddia edilen, haklarinda izleme ve istihbarat karart alinanlarin belirli hukuki asamalar
sonrasinda mahkeme edildiklerini gostermesi agisindan dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle
kayitlarin barindirdigi bilgiler tahlil edilerek Kizilbaslarin belirleme, izleme, istihbarat,
yargilanmalari ile verilen cezalar ve cezalandirma usulleri tartigilmistir. Sonug olarak Kizilbag
olduklart iddiasiyla haklarinda sorusturma baglatilanlardan en azindan bazilariin hukuk diizeni
normlarti igerisinde ve belirli kosullar isletilerek yargilandiklar: sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyasi Tarih, Kizilbas, Teftis, Istihbarat, Yargilanma.

Abstract
This study focuses on the analysis of the Qizilbash inspection that took place during the

time of Yavuz Sultan Selim. The legal processes of the suspects Seydi Sevindik and Ishak, who
were accused of being Qizilbash, have been examined. The examination of two court records
through a case analysis contains important data in understanding how the Qizilbash inspection,
which occurred as a result of the Ottoman Empire’s struggle with the Safavid State in the early
16th century, was carried out administratively and legally. In addition, the relevant case records
highlight that those accused of being Qizilbash, and against whom surveillance and intelligence
decisions were made, were prosecuted after certain legal stages. Therefore, by analyzing
the information contained in the records, the identification, monitoring, intelligence, trials
of Qizilbashes, and the penalties imposed, as well as the methods of punishment, have been
discussed. As a result, it has been concluded that at least some of those who were investigated
on the grounds of being Qizilbash were prosecuted within the norms of the legal system and
under certain conditions.

Key Words: Political History, Qizilbash, Inspection, Intelligence, Trial.
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Giris

Selimi mahlastyla bir divan telif eden Yavuz Sultan Selim “Istanbul tahtindan
Iran tarafina asker kosturdum/Kizilbasi meldmet kamna bogdum' diye terenniim
ederken muzaffer bir padisah oldugunu ilan etmesi yaninda biitiin saltanati boyunca
devam eden Kizilbaslara yonelik siyasetinin ipuglarint da verir. Bu siyasetin
yansimasi olarak Yavuz Sultan Selim doneminde gergeklesen Kizilbas teftisi
Osmanli Imparatorlugu’nun Safevi Devleti’yle olan siyasi ¢ekismeleri ve mezhepsel
ayriliklarin etkisi altinda cereyan etmistir.

Caldiran Seferi’nden 6nce ve sonra Yavuz Sultan Selim’in giristigi en 6nemli dahili
tesebbiislerden basta geleni Kizilbas teftisi olmustur. Ancak goriiniiste Safevilere
yonelik 1limli siyasetine ragmen Kizilbas takibi ve teftisinin daha II. Bayezid
doneminde baglatilmig oldugunu ileri siirmek yaniltict olmayacaktir (Sahin-Emecen,
1994, XXIV-XV). Kendisine yapilan suikast girisiminden sonra Sultan Bayezid, Teke-
ili Kizilbaglarindan bazilarini Rumeli’ye stirmiistii (Kiitikoglu, 1962, 2-3; Ahmet
Refik, 1994, 24; Oztiirk, 2000, 137). Aym padisahin Sahkulu Ayaklanmasi’ndan sonra
ozellikle Hamid-ili ve Teke-ili yoresinde bulunan Kizilbas topluluklar siirgiine veya
zorunlu iskdna tabi tutmast hem toplumsal hem de demografik agidan yeni sorunlar
dogurmustur (Artan Ok, 2024, 315; Artan, 2019, 292 ve 306). Bu arada padisah
Kizilbaslarin dikkatlice takip edilmesine dair emirler vermekten de geri kalmamisti
(Sahin-Emecen, 1994, 8, 21, 32, 78, 92, 125).

Yavuz Sultan Selim daha Trabzon’da sehzade iken Safevi Devleti’yle gerilimli
bir donem gecirmis, babasi II. Bayezid’in temkinli bir devlet aklinin yansimasi
olan tutumunun aksine daha siddetli bir siyaset sergilemistir (Bostan, 2019, 2021).
Selim padisah olduktan sonra bir yandan gerginlik stratejisi uygularken bir yandan
da Osmanli Devleti’nin sinirlarinda ve ¢ogunlukla Dogu ve Orta Anadolu’da Safevi
halifeleri vasitastyla yapilan Kizilbas propagandasinin etkisi altinda kalan yerlerde
teftisler yaptirmistir (Emecen, 2011, 65; Bacqué-Grammont, 1991, 208).

Safevi Devleti iizerine yapacagi sefere girismeden evvel babasi II. Bayezid
doneminde Anadolu’da Erdebil sufi ve halifelerinin etkili propagandasi neticesinde
Osmanli reayast olan Tiirkmenler arasinda Safevi taraftarlifinin giinbegiin artarak
tehlikeli bir hal almasi Yavuz Sultan Selim’in ¢ok sert tedbirleri uygulamaya
koymasia sebep olmustur. Bu yilizden daha sehzade oldugu doénemlerden itibaren
Osmanli cografyasindaki Kizilbaslarin neden oldugu aykir1 hareketler ilgili gorevliler
tarafindan dikkatlice takip edilmis, giivenlik acisindan Safevilerle is birligi halinde
olanlarin tespiti yoluna gidilmisti (Uzungarsili, 1988, 257). Yavuz Sultan Selim’in
Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’i yendigi Caldiran Savasi (1514) sonrasinda ise Osmanl
Imparatorlugu’nun etki sahasi belirgin bir sekilde genislemis, Safevilerin Anadolu’da
etkisi nispeten azaltilmist1. Bu dénemde, Sah Ismail ile is birligi yaptiklari gerekcesiyle
Kizilbaglara yonelik takibat artarak devam etmisti.

Caldiran’dan sonra Osmanli ydnetiminde Siinni Islam’1 onceleyen bir dinsel
politika anlayist hakim olmustur. Ancak Kizilbaslara yonelik olarak alinan tedbirlerin
biitiinliyle mezhepsel bir baski ve ayristirici/diglayict bir tavir dénemi olarak
degerlendirilmesi eksik bir bakis agisini yansitir. Safevi Devleti’yle olan kesintisiz
miicadele, Osmanli Devleti’nin smirlarindaki istikrarsizlik ve mezhepsel farkliliklarin
kontrol altina alinmasiyla ilgiliyse de Kizilbas teftisleri, ayn1 zamanda siyasi ve
askeri bir stratejinin bir pargasi olarak goriilmiis olmaliydi. Nitekim Osmanli-Safevi

1 Lesker ez-taht-1 Sitanbal stiy-1 Iran tahtem/Siirh-i ser-ra garka-i hiin-1 melamet sahtem (Aydmn, 2019, 475).
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miicadelesinin olumsuz seyrinin Anadolu’daki Kizilbas teftisi ile yakindan alakasi
oldugu gibi bunu yalnizca din temelli bir anlagsmazlik olarak degerlendirmemek
gerekir. Bu siiregte Siinni Osmanli ile Kizilbag Safevilerin gerek siyasi ve gerekse
ekonomik acgidan birbirlerine istlinlik kurma yoluna gittikleri goriilmektedir.
Osmanlilarin Azerbaycan ve Safevi topraklaria diizenledikleri seferler miicadelenin
siyasi ve askeri yoniinii gosterirken, ipek ticareti tizerinden geleneksel ticaret yolunu
kontrol altina alma diisiincesi rekabetin ekonomik boyutuna isaret etmektedir (Inalcik,
2016, 116-118).

Uygulanmasinin beklenenden daha siddetli olmasindan dolay: teftislerin sosyal,
dinsel ve siyasi ac¢idan neden oldugu kirilgan mevzular yalnizca o zamanla sinirlt
kalmamis ¢agdas tarihgilerin hissesine diigen miinakasali meseleleri de beraberinde
getirmistir (Y1lmaz, 2018, 297-390). Bir yanda Yavuz’un Kizilbas siyasetini onun tiim
saltanat1 boyunca gerceklestirdigi iki biiyiik seferin 6n agamasi olarak goéren, bunu
genis bir perspektiften degerlendiren ve donemin kaynaklarinin yol gostericiliginde
tartisan bir bakis agis1 mevcuttur (Emecen, 2010, 95-100). Diger tarafta ise teftigin
Anadolu Kizilbaglarina yonelik bir kiyamin (40.000 Kizilbasin katledilmesi iddiast)
habercisi oldugunu yonelik bir kantyr destekleyen tutumun izleri goriilmektedir
(Karakaya-Stump, 2020, 275-281).

Burada bu tartismali mevzulara girilmeyecek, 6ncesi ve sonrast ile teftisin planl
bir harekat olarak nasil isletildigine odaklanilacaktir. Teftisler, Kizilbaslara yonelik
baskilarin belirgin bir sekilde arttig1 ve Kizilbaglik inancini benimseyenlerin siddetli
bir tarzda takip edildigi bir donemi ifade eder. Bununla beraber ve daha biitiinciil bir
bakis agisi ile teftis sonrasinda hukuken yiiriitiilen siireglerin ve cezalandirmalarin
tamamini da kapsar.

Bu ¢alismanin ilk kisminda Kizilbas teftisini analiz etmeyi miimkiin hale getiren
iki mahkeme kaydi hakkinda on izahat yapildiktan sonra Yavuz Sultan Selim
donemini anlatan muasir kaynaklarin teftise nasil baktiklarina dair bir boliime gegis
yapilmustir. Ancak bilhassa Selimname olarak bilinen eserlerde Idrisi Bidlisi haricinde
higbirinin konu hakkinda bilgi vermedikleri goriilmiistiir. Keza genel Osmanli tarihi
miielliflerinin de ancak belirli bir miktarda ve birbirlerinden alint1 yaparak teftise
dair kismi bilgiler verdikleri sonucuna ulagilmistir. Takip eden ikinci kisimda ise
teftisin asamalari tartisilmistir. Planli bir devlet siyaseti olarak teftisin nasil isletildigi
sorusunun cevabi aranmistir. Yavuz Sultan Selim donemine ait sdézkonusu iki
mahkeme kaydi esliginde teftisin bir analiz denemesi yapilmistir.

1. Kaynaklarin Sahitligi
1.1. Ser’iyye Sicilleri ve Teftis

Yukarida genel gercevesi cizilen tarihi gelismeler 151¢1nda, bu calisma Yavuz Sultan
Selim doneminde gerceklesen Kizilbas teftisi neticesinde yargilanan ve Kizilbag
olduklart ileri siiriilen Seydi Sevindik ve Ishak adli sahislarin mahkeme siireglerine
odaklanmuistir. Seydi Sevindik’in yargilanmasini konu edinen mahkeme kaydina daha
once birkag farkli alismada dikkat ¢ekilmistir (Inalcik, 2021, 435; Ceylan, 2019, 63-
64; Eriinsal, 2019, 502). Ancak hepsinde de belgenin detayli bir analizi yapilmamis
olup, sadece Osmanli-Safevi miinasebetleri agisindan ve genel bir zaviyeden
degerlendirilmistir. ishak hakkinda ise mevcut bir calismaya rastlanmamistir. Bu dava
kayd1 iki biiyiik dogu seferinden sonra Kizilbas teftisinin devam ettirilmis oldugunu
gostermesi agisindan 6nemlidir. Nitekim Selim’in son zamanlarina kadar devam eden
Kizilbag teftisinin neticelerini gdsteren daha farkli misallerden de bahsedilebilir.
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Bunlardan biri teftis neticesinde yok olma tehlikesi gosteren Dogu Anadolu’daki
bir¢ok koyle ilgilidir. Mesela 1518’de Amid Sancagi Tahrir Defteri’ne goére Tiirkge
adli birgok Kizilbas koyiiniin tamamen bosatilmis oldugu kayit altina alinmistir
(Erpolat, 2020, 159; Yilmaz, 2018, 365).

Tahlile tabi tutulacak her iki dava tutanaginin “insa” edilmis olduklarint ileri
sirmek yaniltict olmayacaktir. Zira bilhassa 16. yiizyilin ilk yarisina ait ¢ogu
mahkeme metni davalarin tiim ayrintilarini vermezler ve bir sekilde 6zetlenmis bir
haldedirler (Pierce, 2005, 133 vd.).? Ancak bu durum ¢alisma i¢in elde edilecek
veriler agisindan bir handikap olarak goriilse de mahkeme baskani olarak kadilarin
Kizilbaglar hakkindaki goriiglerinin derinlikli oldugu gercegine aykirilik tegkil etmez.
Nitekim 1619 tarihli bir sicil kayd: Istanbul’da Kizilbaslikla suglananlarin teftisini
emreden fermana binaen Istanbul kadis1 Cesmizade’ye verdikleri ifadelerden yola
¢ikarak hazirlanmistir ve Kizilbaglarin anlattiklarini detayli bir halde ihtiva etmektedir.
Cesmizadenin Kizilbaglardan aldig: ifadelerden derledigi anlatim esasen kadilarin
yargilama esnasinda meseleyi etraflica sorguladiklari gergegine isaret etmektedir. Bu
bakimdan olduk¢a degerli olan bu vesika kadmin Kizilbas teftisinde oynadigi roli
ortaya koymasi agisindan mithimdir (Yildirim, 2022, 120-125).

Bununla benzer bir sekilde asagida tartisilacak iki dava metni dikkatlice
irdelendiginde teftisin ve yargilamanin seyrini biitiin detaylariyla betimlemektedir.
Bdylece dava tutanaklarinda tasvir edilen anlatimdan yola ¢ikarak Seydi Sevindik’in
ve Ishak’1n teftisi, takip ve istihbarat ¢aligmalari, hapsedilme ve yargilanma siirecleri
ile cezalandirma agsamalari irdelenmistir.?

Gebzeli Seydi Sevindik’in durusma kaydi, propaganda, hukuksal alt yapinin
olusturulmasi, yapilan istihbari ¢aligmalar ve 6n tahkikat, dava agilmasi ve mahkeme
edilmesi siireclerini ayan beyan ortaya koydugundan Anadolu’da birgok yerinde
ve ayni anda yapilan Kizilbas teftisinin anlasilmasi agisindan 6nemli oldugu kadar
bunun bir hukuksal metin i¢inde yer bulmasi dikkate sayandir.* Bolu’da derdest edilen
Ishak’1n dolayli yollardan anlatilan dava siirecinde ise yukaridaki agamalara ek olarak
cezalandirmaya yonelik bir uygulamanin izlerini siirmek miimkiin olmaktadir.’ Seydi
Sevindik ve Ishak’m Kizilbaslik suglamalarini tasvir eden her iki vesikada hikaye
edilenlerden yola ¢ikarak teftis yapilirken vuku bulan asamalar asagidaki sekilde
gerceklesmisti: Propaganda, Hukuki Altyapinin Olusturulmasi, On Sorusturma,
izleme ve istihbarat, Mahkemeye Cikarma, Ceza ve Cezalandirma.’

1.2. Selimnameler ve Teftis

Doénemin ana kaynaklarindan biri olan Selimnémelerin 6nemli bir kisminda
Kizilbaglar, Safeviler ve Caldiran Seferine dair ¢okga atif varsa da teftis her nedense
s6z konusu edilmez.” Bunun biraz da muzaffer padisahin sehzade iken yigitligine,

2 Cankir sicillerinde yer alan 1698 tarihli bir Kizilbaslik iddiasi dava tutanagi ingasinin analizine dair bk. Ergene, 2003,
164-167.

3 Buna ragmen bir Kizilbas davasinin mahkeme tutanaginda birka¢ durugsma seklinde yer buldugu goriilmektedir.
Ayntab’da 1540 baslarinda goriilen, Kizilbas oldugu tescillenen ve hatta sehirden siiriilme karari verilen Haciye
Sabah’in yargilanmasi farkl celseler seklinde sicil defterine kaydedilmisti (Pierce, 2005, 329-360).

4 Uskiidar Mahkemesi, nr. 1, v.13b-1, Evail-i Muharrem 920 (26 Subat-6 Mart 1514).

5 Uskiidar Mahkemesi, nr.2, v.15a-2, Evahir-i Cemaziyelahir 925 (19-29 Haziran 1519). Her iki belge https:/www.
kadisicilleri.org/ veritabanindan alinmistir. Belgelerin transkriptlerine bu veritabanindan ulasilabilir.

6 Benzer usullerin 16. yiizyilin ikinci yarisinda devam ettirildigi goriilmektedir (Savas, 2018a, 60-86).

7  Teftisi atlayan ve anlatmayan Selimnamelerden bazilar1 igin bk. Celal-zade Mustafa. Selim-name, haz. Ahmet Ugur-
Mustafa Cuhadar, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 1990; Ezgi Dogruel, Cevri’nin Selim-ndmesi (inceleme-
metin), Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022; Saliha Bosnak, Muhyi
Celebi-Selimname (Girig-metin-dizin-tipkibasum), Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
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padisah olduktan sonra ise iki dnemli seferine odaklanilmasindan kaynaklanmig
oldugu ileri siiriilebilir.

Yavuz Sultan Selim déneminin tarihgisi ve diplomat: Idris-i Bidlisi bir istisna
olarak genel bir anlatimla detaysizmis gibi goriinlip ama aslinda teftisi asamalari
ile tasvir eden pek kiymetli bilgiler verir. Telif ettigi bir Selimname’de teftis su
sekilde betimlenir: “...O dinden ¢ikmis, zararh, fesat¢t zindiklardan iilkenin ve
smirlarin temizlenmesi icin Sultan-1 Siileyman-mekdn biitiin bolgelerin iimeralarina,
yoneticilerine ve tabilerine ferman géndererek, eskiden bu zamana kadar o dinsizlerle
ve liderleriyle iliskisi olan herkesin kéylerde ve sehirlerden dikkatli bir sekilde isim,
isim sorusturulmasini irtibati tespit edilen yetiskinlige ve ergenlige ulagmis, yashlar
veya gengler ergen olmayanlar, 6mriinii hata icinde gecirmis olanlarin tamaminin
listesini detayli olarak baskente gonderilmesini buyurdu. 1dareciler tarafindan isimleri
tespit edilip divana gonderilen kirk bin kisiden fazla kisi yakalanip tutuklandiktan
sonra Padisah’in emriyle kiligla oldirildiler... O kis sultanmin kislagi Edirne deydi,
oyle ki Rumeli ve Anadolu’da o cemaatten kadinlar, ¢ocuklar ve annelerin karnindaki
ceninlerden baska hayatta hi¢ kimse kalmamisti...” (Aksoy, 2012, 81).

Benzer bir anlatim bir diger Selimname niishasinda da goriiliir: “...0 sirada
miicahitler sultam saltanat diyar: Edirne’de kislakta bulunuyordu. Goriismelerden
ve konusmalardan sonra bu Kizilbas taifesinin kokiinii kazima hareketlerinin éne
alimmast i¢in padisahin su hiikmii yoneticiler adina gonderildi: Hi¢ beklemeden,
her yorede Kizilbas taifesinden kim varsa ve nerede bulunuyorsa, ii¢ atasina dek bu
Safaviye seyhlerinin ii¢ tabakasina inanan miiridlerden iseler (¢iinkii sapik sahin,
kardesinin ve babasinin ii¢ nesli, daha once belirtildigi gibi ayaklanmay: baslatip
iilke fethetme iddiasi tasimislar, hepsi sulh seccadesini kili¢ ve silah sahiplerinin
tahtina doniistiirmiisler ve ehl-i siinnet ve’l-cemaatin dosdogru yolundan Rafiziligin
ve ilhad sahiplerinin sapikligina saplanmislar) her haliikarda ‘imant inkarla
degistiren siiphesiz dogru yoldan sapmis olur’ ayeti geregince kékleri kazinmak
ve tebdil ile cezalandirmayr hak etmislerdir; kaginilmaz olarak Rum beldelerinde
oturan ve yolculuk halinde bulunan bu taifenin yediden yetmise hepsini yazsinlar
ve ylice divanin naiplerine arz etsinler. Acele olarak, uyulmasi gereken hiikiimlerin
dayanaklart tamamlaninca hiikiimler her bir yorenin yoneticisine génderildi. ‘Onlari
bulduguuz yerde oldiiriin’ genel hiikmiince amel edip onlardan biiyiik bir kitle
oldiiriildii... ” (Kirlangig, 1995, 139-140).

Her iki anlatimda asagida tahlili yapilacak teftisin tiim asamalarint gérmek
miimkiindiir. Devlet adamlar1 ve din alimlerinin gorisiiniin alinmasi, hukuken
ve idareten bu girisimin baslatilmasi, tasra idarecilerine emirlerin génderilmesi,
Kizilbaslarin defterlere kaydedilmesi, kimlerin kaydedilecegi ya da yazilmayacagi
ve mahkeme edilmeleri gibi hususlar tizerinde durulur. Teftisi yapilan Kizilbaslarin
tamaminin katledilmesi emri ise Bidlisi’nin abartarak tahlil ettigi bir goriis olarak
yorumlanmalidir. En azindan asagida tahkiki yapilacak olan iki sicil kaydina bakarak
1514-1518 yillarinda takibata ugrayan bazi Kizilbaglarin hemen o&ldiiriilmeyip
haklarinda yasal siireglerin isletilmesi yolunun tercih edildigi ileri siiriilebilir.

Lisans Tezi, 2022; Ali Kokoglu, Kemal Pasa-zadenin Selim-namesi, Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1994; Abdurrahman Sagirli, Kesfi Mehmet Celebi Selim-name veya Bag-1 Firdevs-i
Guzat ve Ravza-i Ehl-i Cihad, istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993;
Hatice Aynur, Mahremi ve Seh-Name si 1. Kisim Yavuz Sultan Selim Dénemi:Inceleme-Metin-Sozliik-Dizin, Istanbul:
istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993; Mustafa Argunsah, Siikri’nin Selim-namesi ve
Eserdeki Dogu Tiirk¢esi Unsurlar, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1986; Hamdi Savas, ishak Celebi ve Selim-Namesi, Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1986.
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Genel Osmanli Tarihi yazan miiellifler de teftis ile alakali fazla malumat vermez,
daha genel bir agiklama sistematigi tercih edilir. Mesela Gelibolulu Mustafa Ali,
Kiinhii’l Ahbar’da teftisi soyle agiklar: “...ve mukaddema Anadoli vilayetlerindeki
hiikkam-1 bahirii’l-ahkam gonderiliib Kizilbas-1 evbas meredesinden olan riyaz-i dini
Islam’1 pejmiirdelerden teftis ii tefahhus itdiriliib, sinn-i heft-saleden heftad-saleye
varmca kirkbin mikdart niifiis-1 menhus ele giriib rafz ii senaati ve efal-i senia ile
ol kallaslara Sia ve Rafaviz ve ilhad serini ki tume-i tig-1 alem-gir ve lokma-i gir-i
simsir idiib, defterin gondermigler idi... ”(Gelibolulu Mustafa Ali, 1997, 1076-1077).
Hoca Saadettin ve Miineccimbas1 da Ali gibi benzer ifadeler kullanmislar, teftisin
ayrmtilart hakkinda fazla bir malumat vermemislerdir. (Hoca Saadettin Efendi, 1979,
176; Miinecimbasit Ahmed Dede, 1977, 5.457). Asagida malumati verilecek olan Sar1
Gorez ve Kemalpasazade’ye ait risaleler ise teftisin kendisini degil, teftisin yapilma
gerekgelerine dayanak olusturacak goriisleri agiklarlar.

Son olarak bu konu ile baglantis1 olmasi hasebiyle bazi ¢agdas eserler de aym
tutumu sergiler ve cokea tartigilan teftis hakkinda ne yazik ki detayli agiklamalar
yapilmaz, sadece siddet ve sonrasinda yapilan katliamlar vurgulanir (Ocak, 2011,
287; Yildirim, 2022, 117). Dénemin ana kaynaklarinin ve ¢agdas arastirmacilarin
tafsilat icermeyen anlatimlarina ragmen bu ¢aligma II. Bayezid zamaninda hazirliklart
yapilan ve uygulanmaya baslanan, Yavuz Sultan Selim siki ve siddetli bir sekilde
gerceklestirildigi kesin olan Kizilbas teftisini dikkatli bir bakis agis1 ve sorgulama
yontemi ile daha belirgin hale getirme niyeti tasimaktadir. Bu nedenle yukarida
bahsedilen iki Kizilbasin yargilanma siirecleri vaka galismasi yolu ile analiz edilmis,
teftisin hukuken ne anlama geldiginin kritigi yapilmustir.

2.  Teftis ve Asamalari
2.1. Propaganda: Bir Mesrulastirma Araci

Osmanli diinyasindaki tasavvufi hareketleri detaylica anlatan Ingiliz elgilik
gorevlisi Paul Ricaut, Yavuz Sultan Selim’in sadece kanunu esas alan dayanaklar teskil
etmeyip propagandayi bir muvaffakiyet metodu olarak etkili bir gsekilde kullandigini
ima eder. Padisahin Safevilere karsi acacagi savasi bir din davasi olarak ilan ettigini,
onun bu seferi Hz. Muhammed’in intikamini almak, Kizilbaglar1 ona ettikleri kiifiirler
yiiziinden cezalandirmak amaci ile agtigini zikreder (Ricaut, 2012, 189).

Burada so6z konusu edilmesi gereken onemli bir husus mevcuttur. Asagida
bahsedilecek olan ser® ehlinin iirettigi yasa hiikkmiindeki degerlendirmeler hukuki
altyapiy1 olusturmaya yonelik adimlardi. Oysaki birer propaganda unsuru olarak daha
farkli metinlere de ihtiya¢ duyulmaktaydi.® Din adamlarini ve idarecileri hiisniikabiil
ile benimseyen genis Miisliiman Siinni topluluklar Kizilbaslik hususunda ancak bu
sekilde uyarilabileceklerdi.

Dini bir anlam ihtiva eden ve kanun niteligine sahip bazi doktriner metinler
disinda Yavuz Sultan Selim ile muasir bir kisim miiellif ve eserlerine bu gozle bakmak
gerekir. Bunun en bariz 6rnegini Ali B. Abdiilkerim Halife’nin Yavuz’a sundugu bir
raporda gormek miimkiindiir (Tansel, 1969, 26-30; Yildirim, 2008, 504 vd.). Keza
Fazlullah b. Riizbihan-i HuncT’nin Yavuz’a sundugu Farsca ve Tiirk¢e yazilmis iki siir
de benzer niyetlerle hazirlamist1 (Yildirim, 2008, 515). Yine Yavuz ile Dogu seferine
katilan Muhyiddin Muhammed b. Omer b. Hamza Antaki (Molla Arab) es-Seddd fi

8 16. yiizyilda Osmanli biirokrasisinin tirettigi belgelerde Kizilbaslarin dini-siyasi farkliliklarini 6n plana gikarmak i¢in
bu tiirden kavramlarin kullanildigr goriilmektedir (Alandagli, 2023, 507-528).
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Fedd 'ili’l-Cihdd adli eserinde Yavuz Sultan Selim’i Kizilbaslar iizerine yapilacak
sefere tesvik etmistir.’

Padisahi, din ehlini ve inanan her kesimi Safevilere karsi harekete gegmeye
cagiran bu risaleler bir yerde donemin propaganda araglarindan sayilmalidir. Padisah
ile devlet ve din mubhitlerindeki erbaplarin Kizilbas Safevilere karsi bizzat insa
ettigi yaklagimin temel referansi din ve orf olmustur. Bununla birlikte ¢ift yonli bir
akigin neticesi olarak dénemin kiiltiir elitlerinin Kizilbag karsit1 sdylemleri bir hayli
yanki bulmustur denilebilir. Neticede burada etraflica bahsedilmeyen yikici Safevi
propagandasinin etkileri bu sekilde izale edilmeye ¢aligilmistir.

Bu caligma igerisinde kullanilan belgelerden birinde s6z konusu edilen
propagandanin emsaline rastlanmasi sasirtici degildir. Buna gore ifade veren sahitlerin
agzindan Kizilbag oldugu beyan edilen Seydi Sevindik 6zelinde ama gergekte tiim
Kizilbaglarin dinsiz olduklari varsayimi kayit altina alinmistir.!* Dénemin bakis agisini
yansitmasi agisindan miihim olan bu yaklagim Osmanli mahkemesinde Kizilbaslarla
ilgili siirecleri yoneten hakimin ve digerlerinin Osmanli merkezi idaresinin etkili bir
sekilde yliriittiigii propagandanin etkisi altinda kaldiginin somut bir 6rnegidir.

2.2. Hukuki Altyapinin Olusturulmasi

Kizilbas teftisinde hukuksal altyapinin olusturulmasi asamasi makro bakis agisi ile
gozlemlendiginde merkez ve tagradaki dini ve idari mekanizmalarinin devreye girerek
esgiidiimlii olarak hareket ettikleri sonucu hasil olur. Merkezi yonetim, icrai ve kazai
otoritelerin ¢aligmalar1 neticesinde hukuksal girisimleri temellendirecek altyapiy1
olusturulmus, tasradaki ehl-i 6rf ise siireci yonetmiglerdi.

Yavuz Sultan Selim ¢ift yonlii bir hukuksal yaklagim sergilemistir. Bunu hem orfe
hem de ser’e dayandirma zorunlulugu nedeniyle atilan ilk adimlar bu yonde olmustur.
Teftigin biitiin asamalarint ser’i hukuka baglama diislincesinin en bariz yansimasi
din adamlarindan alinan fetvalar ve ser’i dinsel metinlerdir (Bulut, 2005, 180). Bir
Selimname, Caldiran dncesinde Yavuz Sultan Selim’in Fil Cayiri’nda kadi, miifti
ve miiderrisler ile Kizilbag meselesini goriistiigiinii, kendilerinden sefer igin icazet
aldiginmi betimlemektedir (Dogruel, 2022, 211-213).

Sultan, sapkin oldugu ileri siiriilen Kizilbag Safevi Devleti’nin ayni zamanda
bir Miisliman devlet olmasi hususiyetini buraya yapilacak harekatin mesruiyeti
icin bir engel teskil etmesi zorlugunu fetvalar vasitasi ile asacakti (Yildirim, 2008,
507 vd.). Idris-i Bidlisi Selimnimesi’nde Yavuz’un bdylece Kizilbaslara yonelik
atacag1 adimlarda elini olabildigince saglamlastirdigint “Kizilbas cemaatinin ortadan
kaldirilmasinin diger din diismanlarimin ortadan kaldirilmasindan daha haywh ve
onemli oldugunu belirten akli ve nakli fetva vardi” seklinde ifade etmektedir (Aksoy,
2012, 80).

Yavuz doneminde Kizilbaglara yonelik olarak verilen iki dini risale dikkatleri
celbetmektedir. Bunlardan ilki Sarigérez adiyla bilinen Miiftii Hamza’ya (Nureddin)
ait olamdir ki bir beyanname niteligini havidir (Ipsirli, 2009, 151-152). Sarigérez
belki de Safevilere karsi yapilacak savasi bir din savasi olarak addeden ilk Osmanli
hukukg¢usu olmalidir (Tekindag, 1968, 53-54). Digeri ise donemin Siinni diisiincesinin
tercimani olan Kemalpasazade’nin Kizilbaslar hakkinda iirettigi risalelerdir (Erdogdu

9 Yagcl, 2014, 127. Ayni bakis agisin1 Kanuni Sultan Siileyman’a biri siyasetname, biri kelam ve sonuncusu tasavvuf
metni olarak sunulmus olan el-Sirvani’nin risalelerinde gormek miimkiindiir. (Y1lmaz, 2015, 299-309).
10 “...bu ld-dinin Kizilbaslari...”
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Basaran, 2019, 20 vd.). Her ikisinin Caldiran 6ncesinde hazirladigi metinler Selim
I. zamaninda gergeklesen Kizilbas teftisi, yargilanma ve cezalandirma usullerine
dayanak teskil etmistir."

Kizilbaglara yonelik olarak atilacak adimlarin mer’i hale gelmesini tetikleyecek
orfl hukuk diizenlemelerine bakildiginda ise Divan’1 Hiimayun’da alinan kararlarin ve
tasraya gonderilen emirlerin yer aldig1 fermanlarin varligindan sézedilebilir. Osmanli
tarih yazarlar1 Yavuz Sultan Selim, devlet adamlar1 ve ulemanin Kizilbaslik meselesini
etraflica tartistiklart bir divan-1 hiimayun toplantisindan haber vermektedirler (Tansel,
1969, 32-34). Ornegin Hoca Sadeddin eserinde bu divan toplantisi hayli detayli
bir sekilde anlatmistir (Erkan, 2014, 166-167). Merkezi idarenin Kizilbas teftisini
baslatmak i¢in siyaseten kullandigi ve dayanak noktasi yaptigi asli unsur ise bir
padigah buyrugu olmustur. Kanun hitkkmiinde olan emir tagradaki idarecilerin harekete
geemelerine yardimecr olmustur. Neticede Yavuz Sultan Selim’in Kizilbaslarin
sorusturulmasina yonelik olarak hazirlattig1 ve ilgililere génderilen bu ferman, teftigin
baslamasina imkan tanimustir.'?

Bununla beraber feffis kelimesinin Seydi Sevindik’in durugmasina ait hukuki
metin igerisinde yer almasinin onemli oldugunun alti ¢izilmelidir.!* Ciinkii bu
methumun Orfl agidan derin anlamlar tagidigini ilgililer yakmen bilmekteydiler.
Mabhalli idarecilerin Kizilbas takibatini baslatmak i¢in yapacaklari ¢alismalarin 6rfi
dayanaginin alt1 gizilmis olmaktaydi. Idris-i Bidlisi bu dayanaklardan sdyle bahseder:
“... Acele olarak, uyulmasi gereken hiikiimlerin dayanaklar: tamamlaninca hiikiimler
her bir yorenin yoneticisine goénderildi... ”(Kirlangig, 1995, 139-140). Keza bu
kavram mahkeme stireclerinin neden baslatildigini temellendirmek igin anahtar rolii
iistlenmistir. Ayrica devletin biitiin idari bolgelerine gonderilmis olmasi gerektiginden
tagra yoneticileri konunun ne kadar ehemmiyetli oldugunun farkina varmiglardi. Son
olarak bu kelimenin ¢ok daha genis bir manada Kizilbaglara yonelik olarak girisilecek
tesebbiislerin tiim merhaleleri i¢in kullanilmakta oldugu mesajini almislardi. Nitekim
16. ylizyilin ikinci yarisina ait bir mithimme hitkmiinde yer alan “Bozok beyi Cerkes
beye... Kizilbaslikla miittehem olan kimesneler ser ile teftis olunup sabit olursa idam
ediliip ... ve ser ile sabit olmayup lakin miittehem olduklarina kanaat geliirse Kibris’a
stiriilmeleri...” ifadeleri teftise sadece izleme, istihbarat, takip etme, belirleme siiregleri
acisindan degil mahkeme, yargilama ve cezalandirma gibi uygulamalar seklinde
bakildig1 sonucunu dogurmaktadir (Baltacioglu-Brammer, 2014, 24). Boylece tahlili
yapilan ilgili iki belgede adlar1 zikredilen ve agagida sézkonusu edilecek olan Kocaeli
ve Bolu Sancak beylerinin Kizilbas teftigsine dair atmig olduklari adimlarin yasal
dayanag sekillendirilmis olmaktaydi.

2.3. On Sorusturma

Kizilbag teftisinin baslatilmasi i¢in dayanak teskil edecek hukuki adimlarin
atilmasindan sonra yapilan ilk is Safevi yanlist olduklari ileri siiriilen kisilerin tespit
edilmesi i¢in tasra idarecilerinin 6n sorusturma amagli gérevlendirilmesi olmustur.
Buna dair elde ne yazik ki fazla bir malumat yoktur. Ancak Amasya’da gergeklestigi
goriilen bir uygulama 6n sorusturmanin nasil yapildigini ortaya koymasi agisindan
degerlidir. Buna gore sehirdeki iist diizey idari, adli ve dini gorevlilerinden olusturulan

11 Bu iki din/hukuk adamu ile birlikte Kanuni Sultan Siileyman déneminin iinlii seyhiilislami Ebussuud Efendi’nin
Kizilbaslara yonelik fetvalari hakkinda ayrintili bir degerlendirme yapan c¢alisma i¢in bk. Atcil, 2017, 295-314;
Baltacioglu-Brammer, 2019, 50 vd.

12 Mahkeme tutanaginda gegtigi tizere “dergdah-1 mu ‘allddan hiikm-i serif varid olup ...".

13 “bu ld-dinin Kizilbaslar teftiy olunmaga...”.
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bir komisyonun gozetiminde 6n sorusturma yapilmis ve bir rapor hazirlanmisti.

Amasya Tarihi’nde Hiiseyin Hiisameddin, yukarida bahsedilen Amasya ve
civaridaki istihbaratin nasil yiiriitildiiglinii agiklikla ortaya koymaktadir: “...Sadi
Pasa’nin vusiiliinde Amasya kadiligina Yegdnzdde Semseddin Ahmed Efendi bin Yusuf
Celebi ve miiftiiliigiine Yeganzade Riikneddin Efendi bin Mehmed Celebi, evkdf-i
sultaniye miitevelliligine Fendarizade Zeyneddin Mehmed Efendi ta’yin olub geldiler.
Amasya da siilerin ve ii¢lerin ahvalini tahkike memur oldular... Amasya’ya gelen kad,
miiftii, miitevelli Amasya’da cereydn eden ahval ve fecdyi’i tahkike me 'miir olmuslardi.
Bu hey et giinlerce tahkikat icrd etdiler. Yapdiklar: tahkikat evrakini bir kitab seklinde
dogrudan Sultan Selim e gonderdiler...” (Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, 2022,
494). Bu bilginin alindig1 kaynak ilgili eserde agiklanmadigindan verilen teferruatin
dogrulugu hususunda dikkatli olmak gerekmektedir. Ancak anlasilan Amasya
beylerbeyi Sadi Pasa’nin gozetiminde Amasya kadisi, miiftiisii ve bir miitevelliden
olusturulan heyet buradaki Kizilbaslar hakkinda etraflica bir 6n incelemenin ardindan
bir rapor hazirlamislar ve istanbul’a gondermislerdi.

Seydi Sevindik ve ishak hakkinda idare ya da mahkeme davayi baslatmak igin
bir 6n sorusturmaya ihtiya¢ duymus olmalidir. Ancak Seydi 6rneginde oldugu gibi
kad1, onun Kizilbas oldugu yoniindeki 6n sorusturma hakkinda bilgi vermek ihtiyact
duymadig gibi kim tarafindan yapildigimi da belirtmemistir. Bunun yerine daha
genel bir aciklama yapma ihtiyacina binaen dogrudan dava muamelesini baslattigini
anlamaya yarayan bir kayit sekli uygun goriilmiistiir.

2.4. istihbarat ve izleme

Kizilbaslar, daha II. Bayezid zamaninda Osmanli Devleti tarafindan takip edilmis
ve istihbarat birimleri tarafindan haklarinda raporlar hazirlanmist.'* 1500 yilinda
Sah Ismail’in meshur Erzincan ziyaretine dair istihbarat bilgilerinin varlig: dikkat
¢ekicidir (Emecen, 2003, 38-40; Savas, 2018a, 45). Bir vesikaya gore Anadolu’da
katledilen Kizilbaslarm listesinde yer alan bazi kisilerin 1500°de Sah Ismail’in
Erzincan’a gelisinde Kizilbaslara katilmis olduklari bilgisi mevcuttur (BOA,
TS.MA-d, nr.5720: Yildirim, 2008, tezden naklen). 1503-1512 yillart arasinda II.
Bayezid’in, sehzadelerinin ve Anadolu’daki idarecilerin istihbarat ¢aligmalari Safevi
Devleti sinirinda yogunlasmis, buradan haber getiren casuslarin istihbarat faaliyetleri
6nem kazanmistir (Giirkan, 2017, 194).

Yavuz Sultan Selim’in tahta ¢ikisindan 6nce ve hemen sonrasinda Kizilbaglara
yonelik istihbarat faaliyetleri daha belirgin ve yogun bir hale gelmisti. Mesela
Selim’in tahta ¢ikisina yakin bir tarihte Musa adli casusun hazirladigr rapor dikkat
cekicidir (Yildirim, 2008, 479-482). Nitekim asagida verilecek orneklerde goriilecegi
iizere takibata takilan Seydi Sevindik ve Ishak hakkinda istihbarat calismasinin
yapildig1 agike¢a goriilmektedir. Bu iki drnek dikkatli bir sekilde isletilen bir istihbarat
agmin kurulmasinin neticesi olarak degerlendirilmelidir. Tasradaki yerel idarecilerden
gizlice Kizilbas tespitinin istenmesini bu dogrultuda diisiinmek gerekir (Tansel,
1969, 38). Keza 1513 yilinda Rum eyaletinin bazi yerlesimlerindeki timarli sipahiler
hakkinda tutulmus istihbarat raporu da bunu dogrulamaktadir (Bacque-Grammont,
1982-1983, 163-176). Burada devlet yanlisi olan ya da Kizilbas’a meyletmis timarli
sipahiler hakkinda fisleme yapilmistir. Yine sipahiler disinda Safevi yanlisi olan reaya

14 1488 senesine ait olan ve Muhammmed el-Fakir adli elginin tuttugu, Akkoyunlu Devleti’nin dahili vaziyetini (bunlar-
dan biri olan Safevilerin atalarindan biri olan Seyh Haydar’in isyanini) ve harici miinasebetlerini detaylariyla anlatan
bir istihbarat raporunun analizi hakkinda bk. Woods, 1979, 1-9.
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mertebesindeki sahislarin adlar1 da kaydedilmigtir.'®

Uzun siireli Kizilbag takibinin rastlanti olmadigi, Kizilbaglarin baska yerlerde de
istihbarat birimleri tarafindan izlendigi anlasilmaktadir. Yukarida beyan edildigi iizere
Idris-i Bitlisi’ye gore Selim 1513-1514 kisinda tasra idarecilerinden Kizilbaslara ait
biitiin bilgilerin defter edilip gonderilmesini emretmisti (Yildirim 2008, 550). Bu
istihbarat ¢aligmas1 sonucunda dénemin Osmanli kaynaklarina gore sayilar1 40.000
kisi oldugu ileri siiriilen Kizilbas’in figlenmesi isi tamamlanmaisti.

Selim zamanindaki istihbarat ¢aligmalara yonelik bu genel aciklamadan sonra
analiz edilen iki mahkeme zabtina bakilacak olunursa Kizilbas oldugu iddia edilen
Seydi Sevindik ve Ishak icin istihbarat calismasi ¢ok belirgin bir bicimde isletilmistir.
1514’te davasi goriilen Seydi Sevindik hakkindaki istihbarat raporu onun en azindan
1511°den beri takip edildigini ortaya koymus ve izleme ve istihbarat faaliyetleri
sahitlerin agzindan beyan edilmistir. Asagida mahkeme asamasinda agiklanacak
olan sahitlerin anlattiklarinin bir kisminin birer takip ve istihbarat ¢aligmasit oldugu
anlagilmaktadir. Durugma kaydinin hemen basinda Seydi Sevindik hakkinda Kizilbas
olduguna dair duyumlarin mevcut bulundugunun belirtilmesi aslinda mahkemenin
nihai karara daha en bagindan vardiginin bir isaretidir.'®

Seydi yapilan sorgulama ve sahitlerin anlattiklarindan hayatinin en azindan son
i¢ yilmi yeniden hatirlamis olmalidir. Takip edilmisti ve her hareketi giin be giin
kayit altina alinmisti. Sahit ifadeleri onun i¢in hi¢ de iyi olmayacak bir sona dogru
gidildigini gosteriyordu. Safevi Devleti elgisi ile gergeklestigi ileri siiriilen bu gizli
bulusma iddiasinin neticesi Seydi agisindan elbette kotii olmustur. Burada muhbirlerin
ve kadinin asil amaci Seydi’nin Kizilbas Safevi Devleti ile olan baglantisini net bir
bi¢imde ortaya koymak niyetine matuftu. Sahitlerin ifadeleri istihbarat ¢alismalar
sonucunda elde edilen bilgileri eslestirme amaci tasimaktaydi.

Ishak’m da takip edildigi, istihbarat faaliyetlerine takildigi belgenin dilinden
anlagilmaktadir. Belgenin zaman igerisinde bazi yerlerinin tahrif olmasindan
dolay1 okunamayan kismi Ishak hakkindaki istihbarat ¢alismasinin ve takibinin bir
sekilde yapildigini ortaya koysa da hangi usulle gergeklestirildigi net bir bigimde
anlagilamamaktadir. Ancak muhtemelen kilik degistirerek hareket halinde oldugunun
actklanmasi onun takip edildigini bildigini de ortaya koymaktadir. 7

2.5. Mahkeme

Kizilbag olduklar1 zanniyla takip edilenler hakkinda aleni ya da gizli 6n aragtirma
yapildiktan sonra ¢ogunlukla Osmanli mahkemelerine ¢ikartilmis olmaliydi.'®
Mahkemeler Osmanli hukuk yapist igerisinde ve ser’i hukuk kurallarmna gore
diizenlenmisti. Seydi Sevindik ve Ishak’in mahkemeleri bu acidan bakildiginda
olagan bir sekilde isletilmistir. Her iki mahkeme kaydinin tarihleri belirli bir zaman
dilimini kapsadigindan muhtemelen davalar farkli celseler halinde goriilmiis
olmalidir. Ozellikle Seydi Sevindik’e ait muhakeme siireci i¢in bu daha ¢ok gegerli
olmustur. Nitekim kadinin gerekli 6n arastirmayi yapmasi, sahitlerin giivenirliginin

15 Savas ve Emecen bu raporun aslinda Sehzade Ahmet ve ogullari taraftarlarini belirlemek tizere hazirlandig1 kanaatin-
dedir (Savas, 2018a, 14; Emecen, 2008, 98-99). Yildirim ise dort farkli kategori belirler: Sehzade Ahmet taraftarlari,
oglu Sehzade Murat’a meyledenler, Kizilbas olanlar, Selim taraftarlari (Yildirim, 2008, 559-560). Safevilere meyle-
denler hakkinda daha genel bir inceleme i¢in bk. Alandagli, 2021, 1601-1619.

16 “...Seydi Sevindik i¢in kizilbasdir deyu mesavi olunup...”.

17 *...Ishak ndm kimesne td’ife-yi kizilbastan olmak tevehhiim olunup (...) siretinde gide yiiriirken tutulup habs olunduk-
dan...”.

18 Kizilbas teftisinin siddetli oldugu donemlerde bazi Kizilbaslarin mahkeme edilmemis oldugu varsayilabilir.
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belirlenmesi ve nihal kararin verilmesi gozetildiginde durusmanin farkli celseler
halinde yapildig1 izlenimi belirginlesmektedir. Ancak bu celseler kayit altina almirken
kadi muhtemelen tek bir tutanak olusturmus olmalidir.

2.5.1. Seydi Sevindik’in Yargilanmasi

Mahkemeye ¢ikarilan Seydi Sevindik karsisinda hem Uskiidar kadisin1 hem de
Kocaeli sancak beyi Hiisrev Bey’i bulmustu. Osmanli hukuk diizeni icerisinde herhangi
bir davada elbette davanin icerigine bagli olarak icrai ve kazai erkin temsilcilerinin
bulunmasi olagan ve beklendik bir vaziyetti. Kadi mahkeme bagkani olarak zaten
davanin tam merkezinde olurdu. Orfii temsil eden beylerbeyi ya da sancak beyleri de
cogu kez kamuyu dogrudan ilgilendiren davalara miidahil olurlardi (Kése, 2023, 77-
108). Bu kez dava konusu devletin giivenligini dogrudan ilgilendirdiginden yargiy1
ve Orfii temsil eden her iki vazifeli de hazir bulunmustu. Ancak davanin gidisatindan
anlasildig: tizere siireci kadi idare etmis, sancak beyi miidahil olmaktan daha ziyade
gozetleyici pozisyonunda kalmistir.

Uskiidar kadis1 yargilamay1 baslatmak iizere Osmanli mahkemesinin en dnemli
karar verme aparati olan sahitlik kurumunu devreye sokmustur (Doértok Abaci,
2019, 45-64). Yargilama esnasinda ii¢ sahit bulunmaktadir: Yakub b. Yusuf,
Mehmed b. Biyikli ve Nasuh b. Yakub adli sahitlerden oncelikle ilk ikisi ayn1 anda
konusturulmustur. Sonrasinda Mehmed tek basma bir kez daha ifade vermistir.
Mahkemedekiler en sonunda Nasuh’u dinlemistir. Bu ii¢ sahidin istihbaratla birlikte
calisan gorevliler oldugu diisliniilmektedir.

Kadi ¢ok akillica davranarak sahitlerin dilinden hem yasanilan ant hem de ge¢misi
sorgulatmisti. Nitekim birlikte ifade veren Yakub ve Mehmet, ii¢ farkli agidan Seydi
Sevindik’e su¢ isnad etmislerdi. Onlara gore Seydi dinsiz bir Kizilbagti.' Boylece
daha en basta ona dair kesin kanaatlerini belirtmis olmaktaydilar. Seydi Sevindik’in
diger Kizilbaglara yardim ve yataklik ettigini®® beyan etmis olmalari ise Seydi’nin
Kizilbaglara yonelik gergeklestirdigi yardimlarin Osmanlt diizeni i¢in nasil yikict
sonuglara varacaginin iistii kapali bir anlatimiydi. Sahitler onun casusluk yaptigini
yani Safevi tarafina Osmanli Devleti hakkinda bilgi servis ettigine yonelik bir kanaati
de agikladilar.?! Buradaki asil amag Seydi Sevindik’in tiim faaliyetlerinin kanun dis1
oldugunun ispatina yoneliktir.

Seydi Sevindik’in ge¢misi ile ilgili sahitlerin ifadeleri ise yapilan istihbaratin
bir neticesi olup mahkemenin gercekten suglu bir Kizilbas oldugu diistincesini
ve sorusturmanin derinlemesine yapildigr kanaatini olusturmak niyetinin bir
gostergesiydi. Sahitlerden Mehmed, II. Bayezid zamaninda Safevi elgisi Gebze’ye
vasil oldugunda Seydi Sevindik’in yatsidan sonra yasak olmasia ragmen elgi ile
cadirda gizlice goriistligiini, hatta ona turfanda kavun ikram ettigi ifadesini vermigti.?

II. Bayezid zamaninda Safevi Devleti’nden gelen elgilerin en st diizeyde
agirlandigmi, bu donemde iki devlet arasindaki miinasebetleri II. Bayezid’in
dikkatlice takip ettigini, iligskilerin Anadolu’daki Kizilbas hareketliligine ragmen
olumlu diizeyde seyrettigini kaynaklar zikretmektedir (Geng, 2022, 235-236).

19 “...edd-i sehadet edip dediler kim ladin kizilbastir...”.

20 “...ve hem yatakdir...”.

21 “...hem dildir deyu...”.

22 “..merhiim Sultan Bdyezid Han zamaninda bu ladin Kizilbas elgisi Gekvize'[ye] geldikde mezkiir elgiye kimesne
bulugmak yasak olup kapisinda ¢avus dururken yatsidan sonra mezkir Seydi ¢adir ardindan girip iki turfanda kavun
iletiip musdhabet edip...”
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Mesela 16. yiizy1l baslarinda II. Bayezid-Sah Ismail arasinda Erdebil’i ziyaret
edecek Osmanli uyruklart hakkindaki mektuplagmalar olmustu (Baharlu, 2023, 3-18;
Baltacioglu-Brammer, 2021, 434). Ancak II. Bayezid 1511°de gelen elgileri ayn1 yil
icindeki birgok onemli olaydan dolay1 [deprem (Gelibolulu Mustafa Ali, 2019, 183b;
Artan, 2022, 120), Sahkulu Ayaklanmasi (Artan- Ok, 2024; Artan, 2019, 285-312 ve
Artan, 2022, 103-136), Sehzade Selim’in babasma kiyami] kontrol altinda tutmus
ve giinliik hareketlerini takip ettirmistir (Geng, 2022, 240). Esasen Bayezid’in ana
gayesi el¢inin sehzadeler arasindaki taht kavgasi hakkinda malumat sahibi olmasinin
engellenmek istenmesiydi. (Fisher, 2014, 122). Dolayist ile Seydi Sevindik biiytik bir
ihtimalle Safevi el¢isinin bilgisi dahilinde ve onay1 alindiktan sonra bu gizli girisimi
gergeklestirmis olmaliydi.

Ikinci olarak Seydi Sevindik’in iki turfanda kavun ile elginin ¢adirina girmis
olmast hikayesi de mantikli gibi durmaktadir. Karanlikta (yatsidan sonra) ve gizlice
yapilan bu girisimin bu kadar net bir bigimde hatirlanilmasi, hatta agiklikla anlatilmasi
biraz zorlama gibi dursa da II. Bayezid zamaninda gelen ii¢ Safevi elgisinin her
hareketinin takip edilmis olmasi gergegi vaziyeti aydinlatmak igin yeterli bir bakis
acis1 kazandirmaktadir.?® Elgiye getirilen nesnenin kavun oldugunun tayin edilmesi
karanlikta ne kadar miimkiindiir? sorusu akillara gelmekteyse de elginin siki bir
takipte olmasi nedeniyle bdyle bir ayrint1 net olarak hatirlanmis olmalidir. Kavunlarin
turfanda oldugunun beyan edilmesi de ilgingtir. Kavunlarin olgunlasma mevsiminin
el¢inin gelis tarihinden sonraya denk diismesinin farkinda olan muhbir boyle bir ifade
verilmis olmalidir. Son Safevi elgisi 1511 yilmin Mayis ay1 sonlarinda Istanbul’a
ulastigindan (Fisher, 2014, 122) kavunlarin turfanda olduklari bilgisi dogru olmalidir.

Neticede sahitlerin aslinda istihbarat birimleriyle baglantili oldugu diisiincesi agir
basmakta, Seydi’nin anbean takip edildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Seydi
Sevindik’in gegmisini sorgulama niyetindeki kadi bu kez bir diger muhbir sahide s6z
vermisti. Nasuh, Mehmed’e gore daha mantikli bir ge¢mis hatirlatmasinda bulunmus
ve Safevi elgisi bir imarette iken Seydi ile gizlice bulustuklarina dair hafizasini
tazeleme imkan1 bulmustu. Kendisinin bir gece bekgisi oldugunu ve Seydi’nin el¢inin
ikinci gelisinde onunla gece yarisindan sonra bulustugunu mahkemede bulunanlara
anlatmis, elgi ile Seydi’nin sohbet ettigi yoniinde bir ifade vermisti. 2*

Bir mahkeme tutumu ve yontemi olarak tezkiye, sahitlerin dogrulugunu ve
giivenilir olusunu tasdik etmeye yarayan bir sorusturma siireciydi. Bu asamada
sahitler yine gilivenilir oldugu diisiiniilen adaletli kisilerin fikri alinarak sahitlere
yonelik olumlu goriis “tadil”, ya da olumsuz goriis “cerh” ortaya konurdu. Ayrica bu
stireci miizekki/muaddil adli gérevli yapardi (Basoglu, 2012, 77). Kadi Seydi Sevindik
aleyhinde ifade veren sahitler hakkinda tezkiye siirecini baslattigini ve bitirdigini
kayit altina aldirmigti.® Geleneksel oldugu tizere kadi bu siireci kimin yurittiginii
ve gorisii almanlarin kimler oldugunu sicile ¢ogunlukla kaydettirirdi (Eriinsal,
2019, 12). Seydi Sevindik’in davasinda ise bu hususta nasil bir sorusturma yapildigi
anlatilmamis, tezkiyenin kim tarafindan yapildigi agiklanmamisti. Anlasilacagi
iizere tezkiye hakkinda detayli bir bilgi verilmemistir. Ug sahidin giivenilir olusu
hususunda ayrintilarin verilmemesi Uskiidar’in erken tarihli ser’iyye sicillerinin genel
karekteristigi oldugu gibi dava siireglerinin tiim asamalarinin mahkeme defterlerine

23 Safevi elgileri II. Bayezid zamaninda 1505, 1508 ve 1511°de Istanbul’a gelmisler, gesitli nedenler yiiziinden her hare-
ketleri takip edilmislerdi (Fisher, 2014, 115-122; Yildirim, 2008, 421, 425).

24 “..def"a-i sanide kizilbas elgisi gelip imarete kondukda biz ol gece bek¢i iken mezkiir Seydr yine yatsidan sonra gelip
halvet bulusup musdhabet etti...” .

25 “...ba‘det-tezkiye...”.
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ayrintili olarak kaydinin daha genis bir sekilde yapilmasi Osmanli mahkeme
yargilanma diizeninin gelismesi ile yakindan alakali olmalidir.

Dikkat ¢ekici bir diger husus ise Seydi Sevindik’in kendisini savunup savunmadig1
belli degildir. Ya savunma kasitl olarak kayit altina alinmamis ya da bu hak kendisine
taninmamistir. Sonradan insa edilen mahkeme zabitlarinda bu yaklasim g¢oklukla
goriilmekle birlikte hayat memat meselesi olan boyle bir davada daha en basinda
mahkum edilecegi ifsa edilmis olan bir Kizilbag’in sesini duyurmasina imkan taninmis
olmasi beklenirdi.

2.5.2. ishak’in Yargilanmasi

Takibata ugrayan ve sonunda dliimle hayatini tamamlayan Ishak’m mahkeme
edilmesi Yavuz doneminde gergeklesen Kizilbas teftisi hakkinda bazi bakis agilari
elde etmede yol gosterici olmaktadir. Mahkeme tutanagina gore Ishak’in bir Kizilbas
oldugundan siipheleniliyordu. Bolu sancak beyi Mahmut, Ishak’i bir sekilde
yakalamis ve refakatci Mezid Celebi adli adamiyla Istanbul’a géndermisti. Ishak yolda
hastalanmis, Uskiidar’a vardiklarinda Davut Pasa Imareti’nde 6lmiistii. Oliimiinden
sonra muhallefat1 yani Ishak’in sahip oldugu servet Bolu kadisi tarafindan sayima
tabi tutulmus, varlig1 beytiilmale kalacak sekilde kayit altina alinmisti. Bu mahkeme
tutanagi esasen Ishak’t Istanbul’a gotiirmekle gorevlendirilmis Mezid Celebi
hakkinda verilen bir karar i¢in hazirlanmistir. Dava Mezid Celebi’nin 6len Ishak’mn
bazi esbabini kanundisi bir sekilde asirdigi iddiasiyla mahkeme edilmesi iizerine
agilmistir. Buna odaklanan mahkeme bir yandan da Ishak’in basina gelenleri tasvir
etmisti. Bu bir sanstir. Zira Ishak {izerinden Kizilbaslara yonelik olarak yapilan teftis
ve tahkikatin ayrintilart hakkinda bazi fikirler ileri stirme sansi elde edilebilmektedir.

Oncelikle Ishak’m kim olduguna dair bir agiklama yapilmamstir ve Kizilbas
oldugu da kesin degildir. Zira belgede gectigi tizere onun kizilbashigindan tevehhiim
edilmekteydi. Buna ragmen Bolu sancakbeyi Mahmud Bey, Ishak’i bir sekilde
yakalamis ve hapsetmisti. Yavuz'un saltanatinin sonlarina dogru gergeklesen bu
yakalama ve hapis vakasi Caldiran’dan 6nce baslatilan Kizilbas teftisinin Yavuz’un son
zamanlarina kadar devam ettigini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Yerel idarecilerin
merkezden gonderilen emirlere uyarak Kizilbaslara yonelik tahkikat yapmaya devam
ettikleri sonucuna da ulasilabilir.

Ishak’m Istanbul’a génderilmeden 6nce mahkeme edilip edilmedigi kayit altina
almmamistir. Yakalanip, hapsedilip sonrasinda yola c¢ikarildigt belirtilmektedir.
Dolayst ile yargilanmasimin Istanbul’da yapilmak istendigi ileri siiriilebilir. Bunun
farkli sebepleri olabilir. Oncelikle yerel mahkemeye ve tasra idarecilerine Kizilbas
zanni ile derdest edilenlerin devlet merkezine gonderilmesi hususunda bir emir gitmis
olabilir. Ikincisi Ishak’in belirli bir suglama kapsaminda baskente sevkedilmesi
istenmistir denilebilir. Zira belgede silik oldugu i¢in anlasilmayan ama biiyiik bir
ihtimalle kilik degistirerek yani gizlice hareket halinde oldugu esnada yakalandigi
kaydedilen Ishak’in aranilan bir kimse olmasi bunda etkili olmustur savi ileri
siiriilebilir. Nitekim Ishak’m Istanbul’a génderilmek istenmesinin ardinda Kizilbas
meselesinde miithim bir roliiniin etkili oldugu kanaati hasil olmus olabilir. Mahalli
idarecilere giden bazi hiikiimlerde Kizilbaglardan bir kisminin dogrudan baskente
gonderilmesi emri verilmekteydi (Savas, 2018b, 296; Emecen, 2015, 530; Savas,
2018a, 65). Ishak muhtemelen Istanbul’da ilgililerin huzurunda sorgulanacak ve
mahkeme edilecekti. Ancak 6mrii buna vefa etmemistir.
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Belgede Bolu Beyi’nin Ishak’i yakaladiktan sonra Bolu kadisi ile birlikte
sorusturmaya tabi tuttuguna ve dava agtirdigina dair bir ipucu verilmemis olmasi
nedeniyle Ishak’m Bolu’da iken hukuken ne ile karsilastigi hakkinda net bir fikir
ortaya koymak miimkiin olamamaktadir. ishak’in Bolu’da iken mahkeme edilmisse
kendini savunup savunmadig1 da belli degildir. Bu biraz da dava kaydinin baglantili
olmasindan ve baska bir nedenle agilmis olmasidan kaynaklanan bir durumdur. Eger
Seydi Sevindik davasinda oldugu gibi ishak’in dava tutanagi elde olsaydi onun
mahkeme edilmesi hakkinda daha farkli analiz yapilabilirdi.

2.6. Ceza ve Cezalandirma

Kizilbaglara su¢lu bulunmalari halinde mubhtelif cezalar verilmisti. Ceza, hapis,
stirglin, malvarligina el koyma veya idam gibi farkli sekillerde uygulanmisti. XVI.
yiizyilin ikinci yarisinda miilhidlere ve casuslara kiirek cezasi da uygun goriilmekteydi
(Ipsirli, 1982, 223, 224, 225, 233). Analizi yapilan her iki dava drneginde goriilecegi
iizere ceza kayit altina alinmadigindan hangi tiir cezanin verildigi bilinmemektedir.

Seydi Sevindik’in hangi cezay1 aldigi durusma tutanaklarina kaydedilmemistir.
Bunun asil nedeni geleneksel Osmanli mahkeme zabitlarinin hazirlanma diizeninden
kaynaklanmaktir. Zira ¢ogu dava sonucunda oldugu gibi ceza verilse bile bu kayit
altina alinmazdi. Osmanli mahkeme diizeninin gelistigi ve degistigi donemlerde ceza
orneklerine rastlanmaktaysa da (Tak, 2019, 128-129; Tak, 2014, 505-514) ¢ogunlukla
ceza sicile kaydedilmezdi. Seydi Sevindik i¢in de benzer bir yol izlenmisti. Seydi
Sevindik’e verilen ceza i¢in iki segenek ¢ok giiglii olarak durmaktadir: Katl ya da
stirgiin.?® Yavuz’un Caldiran seferi esnasinda yakalanan Safevi casuslarinin iskence
edilerek oldiiriilmesi (Seslikaya, 2014, 39-40, 44, 48) yargilanan ve casuslukla
su¢lanan Seydi Sevindik i¢in de ayni sonu hazirlamig olmalidir.

Kizilbaglara yonelik siirgiin cezasinin daha ¢ok Kizilbas hareketinin basladigi
ilk dénemlerde ve II. Bayezid zamaninda uygulandigi goriilmektedir. Buna dair
kaynaklarm haber verdigi 6rnekler mevcuttur. Mesela Asikpasazade, I1. Bayezid’in
Erdebil sofular1 ve hulefasina kizip, onlar1 tahkir ettikten sonra Rumeli’ye
siirdiigiinden bahseder (Asikpasazade, 2013, 330-333). Yine 1505°te Erdebil sufileri
hakkinda Mora’ya siiriilmeleri karar1 verilmisti (Emecen, 2019, 13-24; Emecen, 2009,
331; Stimer, 1976, 36). Ancak II. Bayezid’in Erdebilli sufiler i¢in siyaseten 6lim emri
verdigi de goriilmektedir (Geng, 2021, 83; Fisher, 2014, 118; Erkan, 2014,73-74).

Yavuz Sultan Selim déneminde daha siddetli cezalarin tercih edildigi bilinmektedir
ki Safevilerle is birligi yaptig1 gesitli yollarla belirlenmis olanlarin ¢ogu hakkinda
katl karar1 verilmistir. Seydi Sevindik’in II. Bayezid doneminde Safevi cenahindan
gelen elgi ile iki kez gizlice goriismesi disinda planlayan, orgiitleyen ve yonlendiren
bir Kizilbas oldugu sonucuna varilmistir. Osmanli mahkeme diizeninde sahitlerin
verdigi ifadeler kati bir karar alinmasinda temel dayanak oldugundan onun bir
Kizilbas sayilmasi i¢in yeterli goriilmiis olmalidir. Seydi Sevindik i¢in hangi cezanin
verildigi ise agiklanmamistir. Bu nedenle Seydi’nin akibeti hakkinda kesin bir yarg1
ileri slirilememektedir. Ancak siyaseten katl ve diger bazi cezalarin nihai kararlarini
¢ogunlukla divan-1 hiimayun verdiginden (Ipsirli, 1982, 209) tipki Ishak’ta oldugu
gibi kadinin kararin1 agiklayan bir sicil kaydi ile birlikte Seydi Sevindik’in Istanbul’a
gonderilmis olmasi yiiksek ithtimaldir.

26 Inalcik’a gore casuslar vasitast ile Safeviler ile ilgileri oldugu anlasilan Kizilbaslar yapilan hukuki tahkikattan sonra ya
siirgiin edilir ya da 6ldiiriiliirlerdi (inalcik, 2014, 173). Emecen de aym gériistedir (Emecen, 2003, 42).
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Seydi Sevindik adindan anlasilacag: iizere peygamber soyundan gelmekteydi.
Osmanli yonetimi seyyidlere birgok ayricalik tanimisti. Bunun yansimasi olarak
toplumsal katmanlarda seyyidlere biiyiik saygi duyulmakta (Saricik, 2003, 63-
90) ve Osmanli idaresi tarafindan bir¢ok bakimdan ayricalikli bir konumda
degerlendirilmekteydi (Kiigiikasci, 2009, 87-130) Osmanli toplumunda Peygamber
soyuna hiirmeten Seyyid ya da Seydi ise bir erkek adi olarak sik¢a kullanilmisti
(Ongan, 1956, 92-94; Ongan, 1961, 32-36).

Hz. Ali-Hz. Fatima soyundan olanlara yonelik ayricalikli Osmanli bakisinin Seydi
Sevindik 6zelinde Sii egilimli seyyidler i¢in menfi bir tarzda devreye girmemesinin
farkli nedenleri olmalidir. Oncelikle bu olumsuz tutum Kizilbaslara yénelik genel bir
Osmanli bakisinin bir yansimasi idi. Bunun disinda onlarin saygi duyulan dini bir
otorite olarak toplumu yonlendirebilme yeteneklerine sahip olmalari da etkili olmus
gibi durmaktadir.

Osmanli idaresi kendi yonetimlerine kargt muhtemel bir muhalefetin 6nciiliiglint
yapabilecek bu kaynagin giiciinii izale etmek istemekteydi. Daha erken donemlerden
itibaren Osmanlilarin Siilik taraftar1 seyyidlere yonelik kovusturmalar yapilmasi ve
cezalar verilmesini bu siyasetin bir sonucu olarak okumak gerekir (Kilig, 2000, 432-
433). Bu egilimin takip eden donemlerde devam ettigi goriilmektedir. 16. yilizyilin
ikinci yarisinda Kizilbas takibatinin nispeten yavasladigi donemlerde bile Divan-1
Hiimayun’da Kizilbag seyyidlere yonelik menfi bakisin yansimasi olarak cesitli
kararlar alinmaktaydi. Siirgiin cezalar1 en dikkate sayan olanidir.”’

Siinni seyyidlere biiylik deger veren Osmanli idaresinin $ii seyyidlere yonelik
ayrimcl1 bir tutum igerisine girmesi onlarin Safevi Devleti ile yakin miinasebetler
kurduklarina dair bir bakis agismnin bulunmasindan kaynaklanmaktaydi. Osmanli
yonetiminin Sii seyyidlere yénelik bu menfi yaklasiminin izlerini Ibn-i Kemal’in
fetvalarinda aramak gerekir. Buna goére Ibn-i Kemal Sah Ismail’in seyyidligini
reddetmektedir. Gergek seyyidligin Hz. Muhammed’in teblig ettigi dine tabi olmak
ve onu korumak oldugunu, bunu ancak Osmanli Devleti’nin yaptigini agiklamaktadir
(inanir, 2008, 38). Sah ismail’e kadar uzanan bu bakis acis1 diger Kizilbas seyyidler
icin de gegerli olmus gibi goriinmektedir.

bn-i Kemal bu goriislerini siyasi cekismelerin devreye girdigi ve mezhepsel
polemiklerin zirve yaptigi bir zamanda ifade etmisti. Bunun aksine II. Bayezid
zamaninda Sii seyyidlere yonelik daha 1limli bir siyasetin yiiritiildigii goriilmektedir.
Miinseatii 5-Selatin’te 11. Bayezid’in Sah Ismail’e seyyid olarak hitap ettigi bir
mektubu (1502-1503) bulunmaktadir (Allouche, 2001, 87). Yine 1504’te Safevi
iilkesine gonderilen Osmanli elgilik heyetinin Sah Ismail’e sundugu II. Bayezid
mektubunda onun “seyyid soylu” oldugu ifade edilmisti (Geng, 2021, 84). Dahasi
Hatayi mahlastyla bir divani bulunan Sah Ismail kendi soyunun Hz. Ali’den geldigini
iddia ediyordu (Sah Ismail, 2017, 249, 257, 335; Dressler, 2005, 157).

Netice olarak Seydi Sevindik’in peygamber soyundan geliyor olmast hakkindaki
takibata, muhakemeye ve aldigi muhtemel agir cezaya etki etmemistir denilebilir.
Osmanli idaresinin Osmanli ve Safevi yanlisi seyyidleri ayirdedici mekanizmalari
devreye girmis ve bu kural Seydi Sevindik i¢in de isletilmisti.

27 Musul’da 1574 yilinda asura toreni diizenlemeleri gerekge gosterilerek Filibe’ye siirgiine gonderilen bes seyyid
hakkinda bk. Imber, 1979, 248. Siirgiiniin Kizilbas seyyidlere yonelik bir cezai uygulama olduguna dair bk.Ocak,
2002, 508. Buna ragmen daha 1530’larda Osmanli Devleti Safevi yanlist Kizilbas kabileleri Osmanli tarafina ¢ekmek
icin gesitli hediyeler sunmak gibi bazi uygulamalari devreye sokmaktaydi. Bu kabile tiyelerinin bir kismi seyyiddi
(Canbakal, 2009, 560).
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Ishak’mn cezasi ile alakali birka¢ netice 6n plana ¢ikarilabilir. Evvela Ishak’m
Uskiidar’da iken oliimiine siiphe ile yaklagmak gerekir. Zira daha yolda iken
hastalanmasi1?® ve Uskiidar’da Davut Pasa imaretinde? 6lmesi Bolu’da hapsedildiginde
kotli muameleye yani iskenceye maruz kaldigma dair bir izlenim uyandirmaktadir.
Kati olmamakla birlikte hapiste iken bildikleri hakkinda konusmasi igin baski
yapilmis, hatta fiziken kendisine zarar verecek iskenceler uygulanmis olabilir. Onu
Bolu’dan Istanbul’a gétiirme vazifesi verilen Mezid Celebi sahsi insiyatif alarak
hastalanan Ishak’a tedavi uygulatmak istemistir denilebilir.

Beklenmedik o6limii {lizerine tahkikat durdurulsa da muhallefati sayima tabi
tutulmustu. Bolu kadis1 terekesini kayit altina aldirmisti. Kadi haricinde Resul ve
Osman adli beytiilmal gorevlileri huzurunda sayim gergeklesmisti. Bilindigi lizere
olen her Osmanli igin tereke sayimi yapilmasi usuldendi. Ishak igin de ayni siireg
isletilmis olmakla birlikte Kizilbas muhallefat sayimlari daha farkli gerekgelerle
yapilmaktaydi.

Olen, kacan, Safevi Devleti'ne go¢ eden Kizilbaslarin tiim servetleri
devletlestirilmis ya da bagka bir ifade ile Kizilbaglarin biitiin varliklarina zorla el
konulmustur. Osmanli idaresi bu uygulamanin dayanagini bir fetvaya dayandirmistir.
Nitekim ibn-i Kemal, Safevi tarafina kacan, gdcen ya da gitme niyeti ile yolda
yakalanan Kizilbaslarin 6ldiiriiliip mallar1 miisadere edilmeli ve yasal mirascilari
arasinda paylastirilmali seklinde goriis bildirmistir (Inanir, 2008, 40; Allouche, 2001,
189).3°

Ishak’in serveti i¢in de ayni usul gecerli olmus, yasal yollardan servetinin
sayimmi yapilmis ve hayati boyunca elde ettigi tiim birikimi beytiilmale aktarilmistir.
Oyleyse Osmanli-Safevi iliskilerinin ¢ok iyi olmadigi bir dénemde 6len/dldiiriilen
bazi Kizilbaslara ait mal varliklarinin kamulastirilmas: i¢in Ishak 6rneginde oldugu
gibi en azindan hukukun gosterdigi yolda adimlar atilmis, devlet mali haline getirme
siireclerinde mevcut kanunlar igletilmistir.

Bu konuda bir son séz olarak Ishak’in yasal varislerinin olmamasi nedeniyle
servetinin beytiilmala kalmis olmasi ihtimalini de ayrica zikretmek gerekir (Cimen,
2023, s.1 vd.; Bilgin-Bozkurt, 2010, 3). Yani Ishak’in servetine el konulmasi Kizilbas
olmasindan dolay1 gergeklesmemistir de denilebilir. Bu arada Bolu’daki beytiilmal
gorevlilerinin Mezid Celebi’yi Ishak’1n terekesinin en azindan bir kismina el koydugu
siiphesi ile suglamalari, Ishak’nin hatir1 sayilir bir servete sahip oldugu zannin
kuvvetlendirmektedir. Oyle olmasayd:r bu devlet gorevlileri Mezid’in pesinden
kosturmazlardi.

Ishak’in maruz kaldig1 hukuki yaklasim ve merkezi idarenin Kizilbaslara yonelik
gelistirdigi bakis agisinin bir yansimas: olarak takibat, yakalanma, hapsedilme,
sorgulanma ve Istanbul’a génderilme siiregleri benzerleri seklinde yiiriitiilmiistiir.
Oliimii hastaligina baglanan Ishak’a yapilan muamele Yavuz Sultan Selim déneminde
bir¢ok Kizilbas i¢in gecerli olmustur. Refakatcisi Mezid Celebi’nin onu bir imarette
muhtemelen tedavi ettirmek istemesi kisisel bir girigim olarak kabul edilmelidir. Zira
Osmanli-Safevi iliskilerinin kirilma noktasinda bir Kizilbas oldugu varsayimiyla
kovusturmaya ugrayan ishak’m hayat yolculugu 6liimii ile noktalanmist1. Istanbul’da
sorgulanacak olmasi Safevi yanlist bir tutum igerisinde oldugu zannma yiiksek

28 Belgede gegtigi lizere mariz.

29 Diger Osmanli imaretlerinde oldugu gibi bu imarette de hastalara yonelik hizmet verilmekteydi. Bu konuda bk.
Saglam, 2018, s.251.

30 Ibn-i Kemal’in Kizilbaslar hakkinda verdigi bu fetvamn biitiiniiyle siyasal igerikli oldugu yoniindeki goriis igin bk.
Ocak, 2017, 16.
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derecede isaret etse de siipheli dliimii Kizilbag teftisi siireclerinin zorlugunu ortaya
koymaktadir.

Sonug¢

Bu caligma II. Bayezid zamaninda hazirliklar1 yapilan ve uygulanmaya
baglanan, Yavuz Sultan Selim’in bizzat yonettigi Kizilbas teftiginin nasil yapildigina
odaklanmistir. Sonuglart agisindan degerlendirildiginde bu teftisin Anadolu
Kizilbaghgmi ve Kizilbaglari derinden etkiledigi asikardir. Kizilbas teftisine
yakalanmis Seydi Sevindik ve Ishak igin de ayn1 vaziyet gecerli olmustur. Takibata
ugrayan ve yasal asamalarla yiizyilize gelen; haklarinda mahkeme karar1 bulunan bu
iki Kizilbas’in teftisi esnasinda zuhur eden tiim asamalar bu ¢alismada ayrintilartyla
tartisilmigti. Bunun yaninda daha genel bir bakis agist ile 1512-1520 arasinda
siddetli bir sekilde uygulanan Kizilbas teftisine ait tarihgilerin rettigi bilginin
dogrulanabilirligi tizerinde durulmus, kritik edilmistir.

Seydi Sevindik ve Ishak yasal siiregleri tecriibe edenlerden yalmzca iki tanesi idi.
Seydi Sevindik’in teftisi ve takibati Caldiran’dan 6nce, Ishak’mnki ise Yavuz Sultan
Selim’in son zamanlarinda olmustu. Sicil kayitlari incelendiginde Ishak’1n tahkikatina
dair siireglerden dolayli olarak haberdar olunmaktaysa da Seydi Sevindik’in
teftisi bir Kizilbas’in nasil mimlendigi ve fislendigi, takip edildigi, en nihayetinde
yargilandigint gostermesi agisindan gozlem yapilmasina yardimct olacak bir bakis
acist saglamaktadir.

Seydi Sevindik Osmanlilar ile diplomatik miinasebetlerin nispeten barisgil
oldugu bir donemde goriistiigii Safevi elgisinden dolay: istihbarat birimlerinin
siki takibine takilmig ve suglanmisti. Sartlar degistiginden yillar dnce gergeklesen
bu iki bulugmadan dolay: artik bir zanliydi. Seyyid olmasi bile hayatinin sonraki
asamalarinda kendisine bir fayda saglamamisti. Seydi Sevindik’in yargilanmasindan

sonraki akibeti meghuldiir. Bir ihtimal dldiiriilmiistiir.

Seydi Sevindik’in yargilanmasindan sonra Kizilbas oldugu kesin olarak
tescillenirken, Ishak’in hukuki siiregleri tamamlanamadigindan Kizilbashgmin
belgede gectigi lizere tevehhiim diizeyinde kaldigt sonucu belirginlesmektedir.
Ishak’mn yargilanmasindan dolayli olarak bahseden sicil kaydi, Istanbul’a giderken
vuku bulan 6limiinii bir hastalifa baglasa da siipheli bir 6liim oldugu yoniindeki
fikri beyan etmek gerekir. Neticede belgenin diline gére Ishak takibat devam ederken
hastalanarak 6lmistii.

Seydi Sevindik’in akibeti yani yargilanma sonrasinda eger hayatta kalmissa
basina gelenler bilinmemektedir. Ishak’in hastaliktan dliimii {izerine mal varligmin
miisadereye tabi oldugu goriilmektedir. Kizilbas teftisinin bir uygulamasi ve planli bir
devlet yaklasimi olarak alinan kararlardan biri Kizilbaglarin servetlerine el konulmasi
gercegidir. Safevi Devleti topraklarina go¢ edenlerin, ¢esitli cezalara garptirilanlarin,
6len ve oldiiriilenlerin mallar1 Osmanli yonetimi tarafindan kamulastirilmistir.

Daha genel sonuglar agisindan bakildiginda 6ncelikle en azindan bu iki numune
Ozelinde Selim I. zamanindaki Kizilbas teftisinin mesru yollardan yapildigini
beyan etmek gerekir. Teftisin hakli ya da haksiz olusu dikkate alinmadan gerekli
diizenlemeler yapilarak hukuken saglamlastirilan bir girisim oldugu ileri siiriilebilir.
Nitekim Safevi Devleti, Caldiran Savasi dncesinde Anadolu’da Osmanli idaresinin
giivenligini tehlikeye diistiren faaliyetlere girisince II. Bayezid’in bazen ilimli, bazen
takip edici ve bazen de asirilik yanlis1 uygulamalarindan farkli olarak Yavuz Sultan
Selim daha siddetli bir siyaset giitmiis, meshur Iran seferinden evvel Kizilbas teftisini
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baslatmisti. Caldiran Savasi’ndan sonra teftis devam etmis, Kizilbas oldugu gerekgesi
ile istihbarata yakalanan, takibata ugrayan kimseler Osmanli mahkemelerinde
yargilanmislar ve cezalandirilmislardi.

Burada belirtilmesi gereken bir diger sonug ise Seydi Sevindik ve Ishak’mn
davalarinda hemen her sey klasik Osmanli mahkeme diizeniyle ayni olmakla birlikte
Kocaeli ve Bolu sancak beylerinin mevzunun ehemmiyetinden dolayr mahkeme
asamalarina dahil olmalartyla ilgilidir. Boylece her iki dava devam ederken yerel
idar giliciin devreye girdigi ve takibatin hem siyasi hem de hukuki agilardan ele
alindig1 ortaya ¢ikmaktadir. Davalarin siyasi yonii diisiiniildiigiinde yerel yoneticiler
teftisle alakali fermanlarin igerdigi asir1 yonlendirici tutumun etkisiyle Kizilbas
teftisine bilylik 6nem vermisler, bu yiizden yargilamaya da miidahil olmusglardi.
Umeranin merkezi otorite ile olan baglari, tasrada kaza erki ile yaptig1 is birligini
sekillendirdiginden her iki davada sancakbeyleri dogrudan hukuki asamalarda yer
almiglardi. Bu iki 6rnek davada goriilecegi iizere bir aykirt din/mezhep meselesinden
daha ziyade yliksek derecede siyasi anlami1 olan bir takibat siireci yaklagimi mevcuttu.

Dava kayitlarina bakildiginda dikkat ¢ekici bir durum olarak sézkonusu edilecek
ilk sey davacilara ait olan baz1 hukuki haklarin igletilmemis olmasidir. Mesela Seydi
Sevindik’in yaptig1 savunma (eger gerceklestiyse) zabitlara kaydedilmemistir. Oysaki
geleneksel mahkeme yaklagiminda davalilar her daim s6z hakkina sahip olmusglardi.
Davalilar davacinin iddialarim1 reddedebildikleri gibi gerektiginde mahkemeye
sahitler de getirebilmekteydiler. Ne yazik ki Seydi Sevindik bundan mahrum
kalmistir. Kendini savunma hakkini kullanip kullanmadigi hususu mevcut durugsma
tutanagindaki bilgi yetersizligi nedeniyle belirsizdir.

Ishak 6rneginde oldugu gibi Kizilbaslara ait mal ve miilkiin kamulastiriimas1 yani
miisadere edilmesi teftisin ve yargilamanin sonucunda yalnizca sahsa yonelik bir
hiilkme varilmadigina, ayn1 zamanda Kizilbaslara ait maddi servete el konulduguna
dair bir yaklasima dayanak teskil etmektedir. Ancak Ishak’in bir ailesinin olup
olmadig1 miiphem oldugundan bir ihtiyat1 agiklamak gerekir. Ishak’m yasal mirascilari
olmadigi igin devlet terekesine el koymus olabilir. ishak’m servetinin miisaderesi
devletin Kizilbas oldugu hukuken kesinlesmis sahislarin mal varliklarina el koyma
yaklasiminin bir tezahiirii olarak da degerlendirilmelidir. Boylece teftis sadece
Kizilbas olanlarin yakalanmasi, mahkeme edilmesi ve muhtelif cezalarin verilmesi
seklinde nihayete ermiyor onlara ait emlak, mal ve gelirlerin miisadere edildigi bir
siire¢ olarak devam ediyordu.

Sonug olarak teftisin hukuken gergeklestirildigine dair kaniyr kuvvetlendiren
bu iki dava 6rnegi Kizilbag takibinin ve kovusturmasinin, goz altilarin, mahkeme
siireglerinin ve yargilanmalarinin planli bir devlet uygulamasi seklinde gerceklestigini
ortaya koymaktadir. Ancak bu hususta genelleme yapmak icin yeterli olmayan bu
mahkeme kayitlari en azindan elebasi olarak goriilen bazi Kizilbaglarin yasal
prosediirler igletilerek yargilandiklari gergegini agiga ¢ikarmaktadir. Sadece bu iki
dava kaydina bakarak Yavuz Sultan Selim doneminde Kizilbaglarin tamami i¢in benzer
hukuki siireglerin gozetildigi sonucuna ulagsmak simdilik olasi goérilmemektedir.
Bununla birlikte en azindan bu iki 6rnek davada oldugu gibi Kizilbas oldugu iddia
edilenlerin teftisi siki ve dikkatli bir sekilde yapildigindan hukuki asamalarin
istenildiginde isletildigi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Yine de Yavuz Sultan Selim
zamanina ait muhakeme edilen Kizilbaslara yonelik elde daha fazla 6rnek olsaydi
tahkikat ve teftisin usuliine uygun olarak ne derece yapildiginin resmini ¢izmek daha
miimkiin olabilecekti.
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Ek-I: Seydi Sevindik hakkindaki mahkeme kaydi.
[Uskiidar Mahkemesi, nr. 1, v.13b-1, Evail-i Muharrem 920 (26 Subat-6 Mart 1514)].
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Ek-II: Ishak hakkindaki mahkeme kayd.
[Uskiidar Mahkemesi, nr.2, v.15a-2, Evahir-i Cemaziyelahir 925 (19-29 Haziran 1519)].

Extended Abstract

This study focuses on the legal proceedings of Seydi Sevindik and Ishak, individuals who
were accused of being Kizilbash and were tried as a result of the Kizilbash inspection during
the reign of Yavuz Sultan Selim. In the first part of this study, after providing an explanation
about court records that make it possible to analyze the inspection of the Kizilbash, a transition
is made to a section discussing how contemporary sources describing the Yavuz Sultan Selim
era viewed the inspection. However, it has been observed that except for Idris-i Bidlisi’s works,
particularly those known as Selimname, none of them provide information on the subject.
Similarly, it has been concluded that general Ottoman historians only provide partial information
about the inspection by quoting a certain amount from each other. In the subsequent second
part, the stages of the inspection are discussed. An attempt is made to answer the question of
how inspection operated as a planned state policy. An analysis of inspection is attempted with
the support of two court records from the Yavuz Sultan Selim era.

This study also underline how the Kizilbash inspection, initiated and personally overseen
by Yavuz Sultan Selim, was conducted, with preparations made during the reign of Bayezid II.
When evaluated in terms of its results, it is evident that this inspection deeply affected Anatolian
Kizilbashism and the Kizilbash individuals. The same situation applied to Seydi Sevindik and
Ishak, who were caught up in the Kizilbash inspection. Every stage that emerged during the
inspection of these two Kizilbash individuals, who underwent investigation and faced legal
procedures, with court decisions made about them, has been extensively discussed in this study.
Additionally, a more general perspective has been taken to critically evaluate and verify the
information produced by historians regarding the intense Kizilbash inspection implemented
between 1512 and 1520.
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Seydi Sevindik and ishak were only two of those who experienced the legal processes.
Seydi Sevindik’s inspection and investigation occurred before the Battle of Caldiran, while
Ishak’s took place in the latter days of Yavuz Sultan Selim. Although indirect information
about the processes of Ishak’s investigation can be inferred from the registry records, Seydi
Sevindik’s inspection provides insight into how a Kizilbash was profiled, monitored, and
ultimately judged, aiding in observation from that perspective.

From a broader perspective, it must first be stated that the Kizilbash inspection during
the time of Selim I, at least in the context of these two examples, was conducted through
legitimate means. Regardless of the justifiability of the inspection, it can be argued that it was
an initiative legally reinforced through necessary regulations. Indeed, when the Safavid Empire
engaged in activities in Anatolia before the Battle of Caldiran that jeopardized the security of
Ottoman administration, Yavuz Sultan Selim pursued a more rigorous policy compared to the
sometimes moderate, sometimes investigative, and sometimes extreme practices of Bayezid
II, initiating the well-known Kizilbash inspection before the famous Iran campaign. The
inspection continued after the war, with individuals suspected of being Kizilbash being arrested
by intelligence services, undergoing investigation, and being tried and punished in Ottoman
courts.

Despite these adversities, the examples of these two cases strengthen the conviction that the
Kizilbash surveillance, prosecution, arrests, court processes, and trials occurred as a planned
state practice. Although these court records, which are not sufficient for generalization, reveal
that some Kizilbash individuals, at least those considered as leaders, were tried through legal
procedures, it should be kept in mind that there may have been Kizilbash individuals who were
politically convicted without legal proceedings.

In conclusion, it does not seem likely to conclude that similar practices were applied to all
Kizilbash individuals during the reign of Yavuz Sultan Selim based solely on these two court
records. Indeed, it should be noted that during periods of intense Ottoman-Safavid conflict,
there were instances where Kizilbash individuals were convicted and executed without due
legal process, thus cautioning against such generalizations leading to historical anachronisms.
However, at least in cases such as these two examples, it emerges that the inspection of those
accused of being Kizilbash was conducted rigorously and carefully, and legal procedures were
followed when necessary. Nevertheless, if there were more examples of Kizilbash individuals
judged during the time of Yavuz Sultan Selim, it would have been more feasible to depict to
what extent investigations and inspections were conducted in accordance with procedure.
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HZ.ALI’YE NiSPET EDILEN KADIM BiR MUSHAF:
TIEM 458

AN ANCIENT MUSHAF ATTRIBUTED TO HAZRAT ALI: TIEM
458

FATIiH CANKURT"

Sorumlu Yazar

Oz

Basta Islam cografyasi olmak iizere birgok iilkede, erken donemlere ait mushaflar
mevcuttur. Bunlarin arasinda iigiincti halife Hz. Osman’a nispet edilenler cogunlugu teskil
etmekle birlikte dordiincii halife Hz. Ali’ye ait oldugu iddia edilen mushaflar da bulunmaktadir.
Halifeligi doneminde mushaflarin istinsahi islemine riyaset etmesi ve ¢ogaltilan mushaflardan
birini kendi yaninda biraktigia dair bilgiler dikkate alindiginda Hz. Osman’a ait bir mushafin
varligina dair ihtimal makul goriilebilir. Buna karsin Hz. Ali’nin giinlimiize ulagan bir mushafi
olduguna dair iddiada bulunulmasi ise bir¢ok soru isaretini beraberinde getirmektedir. Bu
calismada Hz. Ali’ye nispet edilen mushaflardan biri, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi 458
envanter numarali mushaf incelenmektedir. Mushaf, Hz. Ali’ye aidiyetini tespit yaninda
sekilsel, tarihsel 6zelikleri itibariyle de tahlil edilmektedir. Zira erken donem mushaflar, hangi
tarihlerde viicut buldugu bilgisiyle birlikte hatti, tezhibi, stire basi bilgileri, ayet sonu isaretleri,
tahmis-ta‘sir isaretleri gibi pek ¢ok dnemli veri ihtiva edebilmektedir. Bunun yaninda kiraat ve
resmil’l-mushaf ilmine dair mevcut bilgilerin mushafta ne derece dikkate alindig1 da bu alanlar
acisindan kayda deger bilgilere ulagmay1 miimkiin kilabilmektedir. Kiraat ve resm-i mushaf
yonii ayrica ve kapsamli bir ¢alismanin konusu edilecegi i¢in TIEM 458 numarali Mushaf,
sekilsel ozellikleri, imla edildigi tarih ve Hz. Ali’ye nispeti yoniiyle bu arastirmada tahkik
edilmektedir. Buna gére, TIEM 458’in kifi hatla yazildig1, sonrasinda irabi tayin, harfleri tefrik
icin noktalar konuldugu goriilebilmektedir. Tezhip unsurlari agisindan da oldukga yeterli
oldugu goriilen mushafin tiim hususiyetleri dikkate alinarak hicri ikinci asrin ortalarinda imla
edildigi kanaati ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda hem mevcut hususiyetleri hem de imla edildigi
tarih itibariyle Mushaf’in, Hz. Ali’ye nispet edilebilmesinin imkan dis1 oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Ker’im, Mushaf Tarihi, Kadim Mushaflar, Hat, Tezhip, Hz.
Ali, TIEM 458.

Abstract

In many countries, especially in the Islamic geography, there are many mushafs from the
early periods. Most of these mushafs are attributed to the third caliph, Hazrat Uthman, but there
are also mushafs claimed to be by the fourth caliph, Hazrat Ali. Since he presided over the
reproduction of the mushafs during his caliphate, the possibility of the existence of a mushaf

Arastirma Makalesi / Kiinye: CANKURT, Fatih. “Hz. Ali’ye Nispet Edilen Kadim Bir Mushaf: Tiem 458”. Tiirk
Kiiltiiric ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 110 (Haziran 2024), s. 39-60. https://doi.org/10.60163/tkhcb-
va.1409392.
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belonging to Hazrat Uthman can be considered reasonable. On the other hand, the claim that
Hazrat Ali has a surviving mushaf raises many questions. In this study, one of the mushafs
attributed to Hazrat Ali, the mushaf with inventory number 458 in the Museum of Turkish and
Islamic Arts, is analyzed. The Mushaf is analyzed in terms of its attribution to Hazrat Alj, its
formal and historical characteristics. Because early mushafs can contain many important data
such as calligraphy, illumination, information on the beginning of the stirah, and end-of-verse
signs. In addition, the extent to which the principles of giraat and rasm al-mushaf were taken
into account in the spelling of the manuscripts can also provide new and remarkable information
in these fields. The Qiraat and official mushaf aspects of the Mushaf will be the subject of a
separate and comprehensive study. For this reason, the Mushaf, which is the subject of this
study in terms of its formal, historical and attribution to Hazrat Ali, was written in kufic
calligraphy and then dots were placed to determine the irab and letters. Considering all the
features of the mushaf, which is also quite sufficient in terms of illumination elements, it is
concluded that it was written in the middle of the second century of Hijri. In addition, it is seen
that it is not possible for it to have belonged to Hazrat Ali both in terms of its characteristics
and the date it was written.

Key Words: Qur'an al-Qarim, History of Mushaf, Ancient Mushafs, Calligraphy,
Illumination, Hazrat Ali, TIEM 458.

Giris

Mesahif-i Kadime, Islim’m ilk dénemlerine ait birikimi giiniimiize aktarma
vazifesi goren degerli eserlerdir. Hat, tezhip yoniinden 6zellikleri yaninda okumay1
kolaylastirict isaretler (zabt), imlasinda dikkate alinan kiraat ve Hz. Osman
mushaflariin yazim sekline (resm-i mushaf) uygunluk agisindan durumu, birgok
onemli bilgi verebilmektedir. Bu calismada mesahif-i kadimeden, Tiirk ve Islam
Eserleri Miizesinde 458 envanter numarasia kayitli, Hz. Ali’nin yazdig: belirtilen
Mushaf incelenmeye, tanimaya ve tamitilmaya calisilacaktir. Mushaf’in genel
ozellikleri yaninda sekilsel hususiyetleri (hat, tezhip, zabt) yoniinden durumu tespit
edilmeye ¢alisacak, bunun yaninda eserin hangi tarihlerde imla edildigi, Hz. Ali’ye
nispetinin bir mesnedi olup olmadig1 hususlar1 da aydinlatilmaya caligilacaktir.

Islam kiiltiir mirasmin dnemli eserleri arasinda yer alan erken mushaflar {izerine,
uzun yillardir Bati’da ciddi aragtirmalarm yapildigi bilinmektedir. Buna karsin
niifusun ¢ogunlugunu Miislimanlarin teskil ettigi {ilkemizde, yakin zamanlara kadar
bu mushaflara dair bir ¢caligma yapilmamis, gerek duyulmamistir. Bu alanda ilk kez
Tayyar Altikulag tarafindan Hz. Osman’a ait addedilen mushaflar 6zelinde ¢alismalar
yapilmaya baglanmigtir. Altikulag’in ¢alismalarinda esas tegkil eden nokta, ilgili
mushafin nispetinin dogrulugunu tahkik ve Kur’an ayetlerinin giiniimiize degin tahrif
olmaksizin geldigini tespittir. Altikulag bu hususta hedefledigi amaca ulasmus, ilgili
niishalarin sahabilere nispetinin mesnetsiz oldugunu, bununla birlikte Kur’anin ise
tahrif edilmeden giiniimiize eristigini ispat etmistir. Lakin mezk{r ¢aligmalarda -amag
mushafin sihhatini saptamak oldugu igin- sekilsel ozelikler, tarihlendirme gibi
konularda smirli sayidaki o6rnek {iizerinden degerlendirmelerde bulunulmustur
(Altikulag, 2015). Bu calismada ise TIEM 458 nr. Mushaf sekilsel, tarihsel ve nispeti
yoniinden, ilgili kaynaklarin ve uzmanlari referans alinacak, bu dogrultuda tespitlerde
bulunulmaya gayret edilecektir. Erken donem mushaflarda tespiti 6nem arz eden
kiraat ve resm-i mushaf basliklar1 ise makalenin sinirliligr dikkate alinarak farkli bir
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calismaya konu edinilecektir. Bu kapsamda Mushaf, 6ncelikle hatti, tezhibi, okumay1
kolaylastirict isaretler yoniinden tetkik edilecek, sonrasinda Hz. Ali’ye nispeti ve imla
edildigi tarih yoniiyle mevcut veriler 15181nda tespitte bulunulmaya ¢alisilacaktir.

Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Mukaddes Emanetler kisminda yer alan
Mushaf, 458 numara ile envantere kayithidir. 12 Nisan 1914°te Ayasofya
Kitiiphanesinden Miize’ye getirilmistir. (Sahin vd., 2010, 171) Dikdortgen bir sekle
sahip Mushaf, 20,8 cm en x 29,5 cm boy ve 10 cm kalinliginda, yatay olarak
tasarlanmistir. Salbekli ve oval semseli, miklepli kahverengi deri cildinin Memliik
doneminde (14. Yiizyil) yapildigi anlagilmaktadir. (Sahin vd., 2010, 171) Mushaf
cildinin sertab kismi iizerinde ters bir sekilde (&shehall ¥) 4 V)1 ve (&b o2 s
g)e;u.j\)z ayetleri yazilmigtir. Mushaf’in cildi de dahil olmak iizere mevut 388 dijital
goriintiiden 382’si metni ihtiva etmektedir. Her goriintiide 2 sayfa bulundugu dikkate
alindiginda Mushaf’1n, toplam 764 sayfadan meydana geldigi ifade edilebilir.

Miize envanter defterinde Mushaf sayfalarinin ceylan derisinden mamul parsdmen
oldugu belirtilir.> Her sayfada muntazam sekilde 16 satir diizeni muhafaza edilmistir.
Imlada siyah miirekkeple klasik Kifi hat kullanilmistir. Sayfalar paralel siyah cizgiler
ile cergevelenmis, bu ¢izgilerin aralar1 altin rengi miirekkep ile doldurulmustur. Her
ikisini de mavi cetvel ¢evrelemektedir. (bk. el-Bakara 2/32-38, Mushaf, Mukaddes
Emanetler, 458/35a).

Miize’de bulunan envanter defterinde Mushaf hakkinda su bilgiler verilmektedir:

“Sigir dili tarzinda ve 30*21 tul ve arzinda 10 santim kalinliginda olup
vediyiizaltmigdort sahifedir. Ve her sahife ceylan derisi iistiine siyah miirekkep ve kufi
hatla (16) satwr olarak yazilmisdir. Mavi hatla miicedveldir. Sonunda ( =/ ¢ e 458
L) jbaresi yazilidir. Birinci sahifede levha arkasi (veya arkasiz) olup Arap
tarzindadir. (Uj-'s“ S 9 yazihdir. Altinda birinci Sultan Mahmud 'un vakif miihrii
ve Beyazid-i Sani’nin de bir miihrii vardwr. Kabi kahverengi mesinden olup kendinden
kabartma ve yaldizla Arap tarzinda tezyinathdir. I¢i kirmizi meginden olup siyah ve
yaldizla semselidir. Sertabinda (Gs5éhill Y1 s ¥) ve (Caadadl &5 s i) ayeti de
tersine yazilmisdir.

Ayasofya Kiitiiphanesinden 31 Mart 1330°da getirilmistir.

Sayfalarda miirekkep dagilmasi, tamir ve mantarlasma vardir. Bazi formalar
sirazeden ayrinigtir (13.12.2011 tarih ve 4975 sayili Bakan onayt)”

Mushaf’1 tasvir eden bu genel bilgiler yaninda Mushaf’in hatti, satir diizeni,
tezhibi, zabt yonii, Hz. Ali’ye nispeti ve tarihlendirmesi 6zelindeki basliklar altinda
ulagilan malumat ve degerlendirmeler su sekildedir:

1. TIEM 458 nr. Mushaf’in Hattx

Islam’m ilk dénemlerinde resmi yazismalar icin Hz. Peygamber’in tercihi ile
ma‘kili olarak nitelendirilen keskin kdseli yazi ¢esidi kullanilmistir. Yazim esnasinda
zorluga sebep oldugu i¢in bu hattin yerine yuvarlak yazim ozelligi ile bilinen Sami

! el-Vakia Suresi 56/79.

2 el-Vakia Suresi 56/80.

Parsomen: Uzerine yazi yazmak, harita yapmak ve buna benzer islerde kullanmak iizere hazirlanmis deridir: Mehmet
Onder, Antika ve Eski Eserler Kilavuzu, (Ankara: 1988), 200.
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yaziya meyledilmis, nihayetinde bu iki hat ¢esidinin bir araya gelmesiyle kifi ortaya
cikmustir (Serin, 1982, 36). Kafi hat, dik ve kdseli olma yoniiyle temayiiz etmistir
(ibnii’n-Nedim, 1978, 6; Cetin vd., 1992, 21). Bu yaz, hatt-1 mensub olarak da
nitelendirilmistir (Serin, 1982, 36). Halifeler ve Emevi doneminde kaf1 hat ile mushaf
yazimina devam edilirken (Serin, 1982, 39), IV/X yiizyilda neshi yazi kiifinin yerini
almustir. (Serin, 1982, 29; Ozkafa, 2010, 310). Baz1 kaynaklarda kfi hattin mucidi
olarak Hz. Ali’nin gosterildigi ifade edilmistir (Serin, 1982, 367).

TIEM 458 nr. Mushaf, énceki kisimda da zikredildigi iizere kafi hat ile imla
edilmistir. Kafi hattin mucidi olarak Hz. Ali’nin gdsterilmesi ve H 4. asirda neshi
yazinin tamamen kifinin yerini almis olmasi dikkate alinirsa, Mushaf’ i ilk {i¢ asirlik
zaman diliminde imla edildiginin ifade edilmesi miimkiin goériinmektedir.

2. TIEM 458 nr. Mushaf’in Satir Diizeni

Satir diizeni, bir el yazmasi eserin donemini tespitte dikkate alinan hususlardan
birisidir. Mushaflarda satir diizeni gdzetmenin Abbasi doneminde basladigi kabul
edilmektedir. (Miineccid, 1972, 50) Ancak bazi aragtirmacilar tarafindan Emevi
devrinde de, donemin sartlarina uygun sekilde, satir diizeni kullanildigi, Abbasi
devrinde ise bunun sistemlestigi de ifade edilmistir (Yilmaz, 1996, 71). Zira 52/672
tarihli Ukbe b. Amir’in mushafinda satir sistemi ¢ok iyi sekilde uygulandig:
goriilmektedir.* Bu sebeple, muntazam satir diizenine sahip bir mushafin Emevi
donemine ait olabilecegi ihtimali géz dniine alinmalidir.

Satir diizeni ile alakali baska bir konu da satir sonlarinda kelimelerin boliinmesidir.
TIEM 458’de de mevcut olan bu uygulama sahabeye dayandirilir. Zeyd b. Sabit’in
kelimeleri satir sonlarinda bolerek yazdigi ifade edilir (Yilmaz, 1972, 85). Keside,
satir diizeniyle alakali hususlardan biridir: Harfleri siislii gostermek, istife uydurmak
igin yapilan fazlaliga denir (Yazir, 1972, 223). icadi gok dncelere dayanan kesidelerin
ozellikle Emevi doneminde oldukca yaygin olarak kullanildig: belirtilir (Y1lmaz,
1972, 74). Harflere eklenen bu uzatmalar IV. asir basinda, ibn Mukle’ye (6. 328/940)
kadar satir hizasinda yapilmis, Ibn Mukle’den sonra satir hizasmnin altina diisiiriilmeye
baslanmistir (Yilmaz, 1972, 74). Buna gore satir hizasinda kesidelere sahip mushaflar
III. asir veya daha &ncesine ait olarak nitelenmelidir. TIEM 458 nr. Mushaf’ta
bulunan kesideler satir ile ayn1 hizadadir. Bu da ele aldigimiz Mushaf’in III. asir veya
daha 6nceki bir zamanda imla edildigine isaret etmektedir (Mushaf, 458/25a).

3. TIEM 458 nr. Mushaf’in Tezhibi

Liigatte “altinlamak™ manasina gelen tezhip, yazma eser, levha ve murakka‘larin
tezyin edilmesinde, ezilmis varak altin ve farkli renklerin kullanilmasi geklinde
uygulanan siisleme sanatidir (Birol, 2012, 42/61). Tezhip sanatinmn Islam kiiltiiriine
Emevi doneminin sonlari, Abbasi doneminin baglarinda dahil oldugu kabul
edilmektedir ki, VIII. yiizy1l baslarina ait oldugu diisiiniilen evraklar bunun kanitidir
(Duran, 2014, 133-138).

4 bk. Topkap: Saray1 Emanet Hazinesi, nr. 40.
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TIEM 458 nr. Mushaf’in tezyini agidan ¢ok zengin oldugunu séylemek miimkiin
degilse de bazi tezhip unsurlarini ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu kisimda oncelikle
Mushaf’taki mevcut tezhip kisimlari tanitilacak, sonrasinda Mushaf’t bu unsurlar
acisindan degerlendirilmeye gayret edilecektir.

3.1. Zahriyye Sayfasi

Metnin basladigi ilk sayfadan onceki sayfa veya sayfalara zahriyye denilmektedir
(Derman, 2012, 647). Bu sayfalarin IV. yiizyil’dan itibaren tezhiplenmeye baglandigi
belirtilir. Zahriyye sayfalarinda “Kur’an’a ancak temiz olanlarin dokunabilecegi” (el-
Viakia 56/79) vb. ayetler yaninda mushafin kime ait oldugunu belirten bilgilere yer
verilebilmektedir (Duran, 2012, 63).

TIEM 458 nr. Mushaf’ta bulunan zahriyye sayfasi, sayfa yapisina paralel sekilde
uygulanan dikdortgen seklindeki tezhip, i¢ ige 5 adet dikdortgen kisimdan
olugsmaktadir. Ortada bulunan dikdortgenin motifleri, digerlerinden farklilik arz
etmektedir ki sag kenarinda el-Vakia 56/78. ayetin “<US & kismi, sol kenarinda
“0s8%” kismi asagidan yukartya dogru yazilmustir (Mushaf, 458/3a). Sayfanin sol
kenarinda Osmanl1 Sultan1 1. Mahmut’un (6. 1168/1754), alt kisminda ise Sultan II.
Bayezid’in (6. 918/1512) miihrii’ mevcuttur (Mushaf, 458/3a).

Tezyinatli kismi ¢evreleyen mavi renkli cetvel ile motiflerin i¢inde kullanilan
mavi renkli kisimlar, diger sayfa kenarlarindaki cetvellerle ayn1 tonda ve canliliktadir.
Bu da zahriyye tezhibinin cetveller ile ayn1 zamanda Mushaf’a eklendiklerine isarettir.
Diger tezhip unsurlart ile birlikte bunlar da Memlik Doneminde (14. yiizyil)
yapilmistir (Sahin vd., 2010, 171).

3.2. Boliim/Siire Bas1 Tezhibi

El yazmas1 eserlerde her boliimiin basinda yer alan, fasil veya bahir olarak
adlandirilan, mushaflarda ise strelerin basladif1 yeri gosteren tezhipli alanlardir
(Derman, 2009, 527; Duran, 2012, 63). Hz. Osman mushaflarinda stre fasillart
olmadig1 fakat her siire basinin besmele ile ayrildigi, besmeleden 6nce de kiigiik bir
bosluk birakildig1 ifade edilmektedir (A’zami, 2018, 152). ilk istinsah edilen
mushaflardan sonraki yakin dénemde imla edilen mushaflarda farkli renk miirekkep
ile sire admin yazildig1,® ayet sayilarimim 9. yiizyilda mushaflara dahil edilmeye
baslandig1 zikredilir (Déroche, 2003, 260).

TIEM 458 nr. Mushaf’ta, Fatiha ve Fil stiresi disindaki biitiin stirelerin basia altin
renginde mirekkep ile stire ad1 ve ayet sayist yazilmig, Mekki-Medeni olmasi vb.
bilgilere yer verilmemistir.” Bakara slresinin bag kisminda: “s_&ll (il 5 ¢35 aams
< ifadesi yer almaktadir ki “el-Bakara, 287 ayettir” manasma gelmektedir. Bu
ifadeye gore ayet sayist 287’dir. Bu say1 da sadece Basralilarin kabul ettigi ayet
sayisina uyum gostermektedir (Dani, 1994, 140). Mushaf’in tamaminda ayni1 tertip
muhafaza edilmistir. Stire isimlerinde giiniimiiz mushaflari ile genel bir mutabakat s6z
konusu olmakla birlikte, baz1 stire baglarinda isim yerine, slirenin ilk kelimesi veya

5 Seracettin Sahin vd., 1400. Yilinda Kur’an-1 Kerim, 171.
Resimli 6rnekler i¢in bk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur'an Tarihi, 152.
7 bk. el-Bakara Siresi bast: Mushaf, 458/4b.
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kelimeleri stire adi olarak yazilmistir. Ornegin; Beyyine stiresi basina “oSs & seklinde,
Insikak stiresi bagia “<aiil Ll seklinde ibare mevcuttur.®

Stre baslarinda yer alan ayet sayilari, mushaflarin hangi beldenin ayet sayisi
kabuliine uydugunu tespit etmek agisindan nemlidir. TIEM 458 nr. Mushaf’taki 112
stirenin basinda bulunan bilgilere gore: Cin’ ve Tekasiir'? siirelerinin basindaki Ayet
sayist higbir belde kabuliiyle uyum gostermezken (Dani, 1994, 256-286), Sad,'!
Vékia'? ve Matn'® siirelerinin ayet sayilar1i Medine, Mekke ve Sam Mushaflarina
uygun (Dani, 1994, 214, 239, 291); Fecr siresinin ayet sayis1'* Kife ve Sam
Mushaflarina (Dani, 1994,2 273), Ibrahim siresinin'® ayet sayis1 da Kife
Mushaflarma uygun say1y1 ihtiva etmektedir (Dani, 1994, 171). Bunun disindaki 105
stirenin ayet sayis1 ise Basra Mushaflar1 ile mutabakat saglamaktadir. Bu veriler,
Mushaf’in Basra sehrine ait olabilecegine dair giiclii bir delil niteligi tagimaktadir.

3.3. Durak Tezhibi

Mushaflarda ayet veya durak yerlerindeki bosluklara yapilan tezyinattir (Derman,
2009, 527; Duran, 2012, 63). Mushaflara harf noktalarinin eklenmesinden sonra ilk
calisma, ayet sonlarini tayin amaciyla nokta koyma iizerine olmustur. Sahabenin, ayet
sonlarini belirtmek icin ii¢c nokta kullandigi bilinmektedir (Yilmaz, 1996, 88). III-
IV/IX-X. ylizyila ait mushaflarda ayetlerin bitis yerleri, tezyini durak yerine kirmizi
renk ile veya altinla, liggen seklindeki noktalar toplulugu ile gosterildigi ifade
edilmektedir (Derman, 2012, 649). ilk yiizyila ait mushaflarda ise ayet fasilalar1 icin
-sayilar1 farklilik arz etmekle birlikte- bazen iiggen bazen kare seklinde noktalar
kondugu goriilmektedir (el-A’zami, 156-157).

TIEM 458 nr. Mushaf’ta dyet sonlarimi isaret igin, sagdan sola dogru meyilli,
asagidan yukar1 dogru siralanan ti¢ nokta konuldugu goriilmektedir. Bu da ilk donem
mushaf 6zeliklerine uymaktadir. Mushaf’in tamaminda ayet fasilasi olarak bagka bir
sekil, noktalama mevcut degildir. Fakat bu noktalamanin da muntazam oldugunu
sOyleyebilmek miimkiin degildir. Zira Fatiha suresinde ilk ii¢ ayetin sonuna bu sekilde
noktalama yapildig, diger ayetlerde ise yapilmadigi goriilmektedir (Mushaf, 458/4b).
Hud, Mutaffifin, Insikak, Alak, Kevser ve Felak disindaki siirelerin basinda bulunan
besmelelerin tamamindan sonra ayet sonunu bildiren ii¢ nokta konuldugu
goriilmektedir. {lgili eserlerde mezkir strelerle ilgili diger sirelerden farkli bir bilgi
mevcut degildir. Bu alt1 stire haricindeki tiim stre basglarindaki besmelelerin ardindan
iic noktanin konulmus olmasi besmelenin, mushaf imlasint deruhte eden kisi veya
kisilerce stirenin ilk ayeti olarak addedildigine isarettir. Veya -genel uygulamanin
aksine- bu noktalarin dyet sonunu degil ayet basini tayin i¢in konuldugu kabuliine
isaret ettigi soylenebilir.'®

8 bk. el-Beyyine Siresi basi: Mushaf, 458/381b; el-Insikak Stresi basi: Mushaf, 458/375b.
% Mushaf, 458/363a.

10 Mushaf, 458/382b.

" Mushaf, 458/284b.

12 Mushaf, 458/338b.

3 Mushaf, 458/383b.

4 Mushaf, 458/377a.

S Mushaf, 458/158b.

1o bk. Al-i Imran Siresi Basi, Mushaf, 458/32a.
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3.4. Hatime Tezhibi (Ketebe Kaydi)

Mushaf metninin sonuna yapilan tezhiplere hatime tezhibi denilmektedir
(Derman, 2009, 528; Duran, 2012, 65). TIEM 458’deki hatime sayfasinda tahribat
fazladir fakat zahriyye sayfasindaki motiflerle benzerlik arz ettigi goriilebilmektedir.
Zahriyye sayfasinda motiflerin i¢inde ayet mevcut iken burada ayet yoktur. Sayfanin
kenarlarinda ise tezhip yapildiktan sonra eklendigi anlasilan sar1 renkte bir yazi
goriilmektedir. Yazi Osmanli Tiirkgesi ile imla edilmistir. Bas kisminda “Emiru’l-
Miiminin Ali’nin hattidir” kismi net okunabilir vaziyettedir. Bu ciimlenin ardindan
gelen kisimlar ¢ogunlukla tahrip haldedir ancak Hz. Ali’yi metheder mahiyette
ifadelerin yer aldig1 anlasilabilmektedir (Hatime sayfasi, Mushaf, 458/385a).

3.5. Tahmis ve Ta‘sir Isaretleri (Giilleri)

Tahmis ve ta‘sir isaretleri; mushaflarda sayfa kenarlarina konulan tezyini
madalyonlardir (Duran, 2012, 63). Ilk dénemlerde, bes ayette bir kelimelerin arasina
damla bigiminde tahmis isareti konulmus, daha sonralari ise sayfa kenarina, ayet ile
ayn1 hizaya armudi bigimde hamse giilii yerlestirilmistir. Bunlar umumiyetle armut
seklinde olsa da yuvarlak 6rnekleri de vardir. Ta‘sir icin Onceleri on ayet sonunda
“ayn” harfi konulurken, sonralar1 tezyini giiller konulmaya baglanmistir. IV. yiizyil
sonrasindaki musaflarda asere giillerinin yuvarlak oldugu goériilmiistiir. Bu tezyin
unsurlari, VII. ylizyil sonuna kadar yapilmis daha sonra devam etmemistir (Celasin,
2013, 104).

Tahmis ve ta‘sir igaretlerinin kullanima baslandig: tarihle ilgili olarak H II. asri
isaret edenler bulunmakla birlikte,'” Kurtubi (6. 671/1273), Ibn Atiyye (6. 541/1147)
ve Ibn Ciizey el-Kelbi (6. 741/1340) gibi alimler, bu isaretlerin 1. asirda da
kullanildigint ifade etmislerdir (Zerkesi, 2006, 175, Sen, 2014, 1883). ed-Dani ise bu
konu hakkinda Katade’den (6. 117/735) su rivayeti nakleder: “Sahabe-i Kiram,
Kur’an’1 6nce noktaladilar, sonra da hiziplere ayirdilar, ardindan da ona ta‘sir isareti
koydular.” (Dani, 1997, 3) Bu da, mushaflara nokta, hizip ve ta‘sir koyma isinde,
sahdbe ve tabiinin ileri gelenlerinin oncii olduklarina delalet eder. Ancak bu goriise
itiraz edenlerin ¢ogunlukta oldugu ifade edilmelidir. Bu konuda kabul edilen en makul
goriis, tahmis, ta‘sir gibi boliimlemelerin Haccac b. Yusuf es-Sekafl (6. 95/714)
déneminde yapildig1 yoniindedir. '8

3.5.1. Tahmis isaretleri

TIEM 458 nr. Mushaf’in hemen tamaminda tahmis isaretleri mevcuttur. Bu isaret
icin ayet ortalarinda ebced hesabinda 5°e tekabiil eden (Uzun, 1994, 69), kifik “ha”
olarak nitelenen (Déroche, 1992, 11) damla seklindeki “»” harfi kullanilmigtir. Sayfa
kenarlarinda da bu isaretin hizasinda i¢inde “4wsi” yazan armudi formdaki hamse
giilleri konulmustur.

Tahmis isaretlerinde bazi yerlerde diizensizlik veya 6zensizlik goze ¢arpmaktadir.
Ornegin; ayet sayilar1 hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmayan Maide 5/23.

17
18

Resimli 6rnekler i¢in bk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’an Tarihi, 156-157.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Veli Kayhan, “Dogru Okuma Baglaminda Mushaf’a Isaret Konulmast: I‘cam ve Sonras1”,
Bilimname: Diisiince Platformu,: 12, (5), 121.
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Ayete (Dani, 1997, 150) konulan tahmis isareti, dyet sonundaki “Crie3s &K &
ifadesinin yerine dyet ortasinda “osie & jbaresinde sonra konmustur (Mushaf,
458/69a). Bunun disinda da tahmis isaretlerinin, ayet sonu yerine ayet ortalarinda
konuldugu yerler mevcuttur: 115 yerde tahmis isareti, konulmasi gerektigi yerden
bazen 1 ayet bazen de 3, 4 ayet dncesine veya sonrasina konuldugu goriilmektedir.
Zikredilen tahmis isaretlerinin  bulundugu Aayetleri ilgili kaynaklardan
inceledigimizde, ihtilaf noktasinda bir bilgiye ulasamadik. Dolayisiyla bu
uygulamalar1 hata veya dikkatsizlik olarak degerlendirmenin dogru olacagi
kanaatindeyiz.

3.5.2. Ta‘sir isaretleri

TIEM 458 nr. Mushaf’ta ta‘sir isaretlerine yer verilmistir. Ayetlerin ortasina
konulan bu isaretler ii¢ farkli sekle sahiptir; Isra stiresi 17/100. ayete kadarki kisimda
yer alan ta‘sir isaretleriyle (Mushaf, 458/19a) Isra stiresi 17/100. ayetten Mushaf’in
sonuna kadarki isaretler farklidir (Mushaf, 458/181b). Stra shresinin 53. ayeti olan
son ayetten sonra ise digerlerinden farkli isaret kullanilmistir (Mushaf, 458/308Db).

Mushaf’ta ayet ortalarinda tahmis ta‘sir isaretleri i¢in higbir bogluk
birakilmamistir. Bircok yerde tahmis ve ta‘sirin metin igerisine sikistirildigi
gorilmektedir (Mushaf, 458/233b). Tahmis ve ta‘sirlerin miirekkeplerinin diger
kisimlara oranla ¢ok daha canli bir goriintiiye sahip olmasina dayanarak bu isaretlerin
Mushaf’a sonradan eklendigini ifade edilebilir. Tahmis ve ta‘sir isaretleri de dahil tiim
tezhip unsurlarinin Memliik Donemi 6rneklerine muvafakat gdstermesi de (Sahin vd.,
2010, 171) bu 6ngdrii igin kanit niteligindedir.

4. TIEM 458 Nr. Mushaf'ta Bulunan Okumay1 Kolaylastirica Unsurlar

Bu kisimda Mushaf’in zabt yoniinii ilgilendiren hususlarla birlikte Mushaf’ta
bulunan ciiz ve tilavet secdesi alametleri gibi okumay1 kolaylastirici unsurlara yer
verilmeye calisilacaktir.

4.1. Mushaf'in Zabt Yonii

Zabt (-s=); hareke, siik(in, tenvin, sedde, med vb. delalet i¢in harflere dahil edilen
hususi isaretlere verilen genel isimdir (Mes’al, 2011, 244). Bilindigi ilizere Hz.
Osman’1n istinsah ettirdigi mushaflar noktasiz, harekesiz harfler disinda hicbir unsura
sahip degildi (Dani, 1997, 17). Hz. Osman déneminden sonra 30-40 sene kadar
mushaflar iizerinde herhangi bir calisma yapilmamis (Cetin, 1995, 13), Hz. Osman’in
amagladig1 mushaf ve kiraat birligi saglanmaya gayret edilmistir (Ozsoy, 2022, 74).
Sonraki dénemlerde &zellikle Arap olmayan milletlerin Islam’1 tercihi sonucunda
Kur’an’t okuma noktasinda hatalar zuhur etmis, bu sebeple de mushaflarin
harekelenmesi ihtiyact ortaya ¢ikmistir. Harekeleme noktasinda ilk ¢aligma, Irak
valisi Ziyad b. Ebihi’nin (53/673) talebiyle Hz. Ali’nin de talebesi olan Ebu Esved ed-
Diieli (69/688) tarafindan gerceklestirilmis, harflere irab i¢in noktalar eklenmistir (Tbn
Ebi David, 2002, 144). ed-Diieli tarafindan ayetlerin okunup talebesi/talebelerinin
noktalamanin yapildig1 bu iste; fetha hareke i¢in harfin {istiine, kesre hareke i¢in
altina, damme hareke i¢in de harfin Oniine kirmizi noktalar dahil edilmistir. Bu
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noktalar ilk etapta her harfe degil sadece yanlis okumaya miisait yerlere konmustur
(Dani, 2011, 129; Kalkasendi, 1987, 149), sakin harflere hareke konulmamistir (Dani,
1997, 210). Naktu’l-I‘rab olarak isimlendirilen bu ¢alismanin vali Ziyad doneminde
icra edildigi dikkate alindiginda H 44-53 yillar1 arasinda (Kaddiri, 1982, 498; Masali,
2015, 302), muhtemelen de 50 yilinda yapildigi goriisii makul goriilmiistiir (A’zami,
2018, 188).

Abdiilmelik b. Mervan’in hilafetinde (65-86/685-705) kiraatte tashifin
yayginlagsmasi, birbirine benzeyen harflerin okunusundaki hatalarin ¢ogalmasi
neticesinde Irak valisi Haccac b. Yusuf (95/714, katiplerinden, mushaflarda benzer
harfleri birbirinden ayiracak noktalar konmasini istemistir. Genel kabule gore bu isi
de ed-Diieli’nin talebelerinden Nasr b. Asim (89/707) gerceklestirmis (Cetin, 1995,
13), harfleri tefrik i¢in sagdan sola dogru meyilli siyah noktalar, harekeler iginse
renkli noktalar kullanilmistir (Dani, 1997, 43; Cetin, 1988, 4). Harflere eklenen siyah
noktalara benzer bir noktalama sisteminin Islam’dan 6nce var oldugu, gériintiilerine
ulasilabilen cesitli vesikalar ve yazitlar vesilesiyle ispat edilmistir (A’zami, 2018,
184). Ancak ne zamandan beri var oldugu net olarak bilinememektedir (Cuburi, 1977,
154-155; Yilmaz, 1996, 56).

Nasr b. Asim tarafindan gergeklestirilen harfleri noktalama isinin H 75-86 yillart
arast yapildigini soylenebilir. Zira noktalama isi valiligi doneminde gerceklestirilen
Haccac b. Yusuf Irak valiligine H 75 yilinda atanmistir (Aycan, 1996, 427). Nasr b.
Asim eliyle Basra’da yapilan noktalamanin daha sonra Medine ve diger beldelere
yayildig1 ifade edilmistir (Dani, 1997, 6-7; Cetin, 2014, 93). Harf noktalarinin
Abdiilmelik b. Mervan hilafetinde (H 65-86) biitiin kitaplar1 da icine alacak sekilde
resmiyet kazandig1 ifade edilmistir (Zerkani, 1943, 1/401).

TIEM 458 nr. Mushaf’ta benzer harfleri birbirinden ayiran noktalar bazi yerlerde
bulunmasa da Mushaf’in genelinde mevcuttur. Ancak bunlarin Mushaf ilk imla
edilirken mi dahil edildigi yoksa sonradan mi1 eklendigi miitalaa edilmeye muhtagtir:
Mushaf’ta harflerin tamami siyah miirekkep ile yazildig1 gibi harflere dahil edilen
noktalar da siyah mirekkep ile isaretlenmistir. Genel itibariyle hem harf iskeleti hem
de nokta i¢in kullanilan siyah miirekkebin tonunda farklilik goériinmese de bazi
yerlerdeki noktalarin miirekkebinin daha canli oldugu sdylenebilir. Bu da Mushaf’in
tamaminda degilse de bazi yerlerindeki noktalarin sonradan eklendigini
sOyleyebilmesine imkan vermektedir. Yine bazi kelimelerin iskeletine uyumsuz
bigimde fazla nokta konuldugu gériilmektedir: Ornegin, Enbiya stresi 21/88. ayetteki
“>2” kelimesinin iskeletinde ¢ harfi i¢in tek dis bulunmasina ragmen iki nokta
konulmustur ve noktalarin miirekkebi daha canli goriinmektedir (Mushaf, 458/204a).
Her ne kadar bu kelimenin tek ¢ ile yazilmasi resm-i mushaf kaidelerine uygun olsa
da (ibn Ebi David, 1/436; Dani, 244; Ebti David, 3/732; Kirmani, 118), bu noktalarin
Mushaf’in imlasindan sonraki zamanda konulduguna delalet addedilebilir.

Mushaf’ta harflere irab1 belirtmek i¢in konulan harekeler de gayet muntazamdir.
Fetha igin harfin ustiine, kesre icin harfin altina, damme icin ise harfin Oniine tek
kirmizi nokta konulmustur. Yine iki tistiin i¢in harfin istiine, iki esre i¢in harfin altina,
iki Otre i¢in de harfin 6niine iki nokta dahil edilmistir. Bu tertip, Ebu’l-Esved ed-Diieli
tarafindan icat edilen hareke sistemine uygunluk arz etmektedir. Bu noktalarin
Mushaf yazildig1 esnada degil, imlasi tamamlanip kenar ¢izgileri de ¢ekildikten sonra
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dahil edildigin rahatlikla ifade edilebilir. Zira bir¢ok yerde sayfa kenar ¢izgilerinin
iizerine kirmizi noktalarin konuldugu goriilmektedir ki bu da kirmizi noktalarin
Mushaf’a sonradan eklendigini gostermektedir (Mushaf, 458/61a, 130b). Yine birgok
sayfada bazi kelimeler silinmis olmasina ragmen kirmizi noktalarin ¢ok canli renkte
olmasi, bunlarin Mushaf’in imlasindan ¢ok sonra eklendigini isarettir (Mushaf,
458/293b).

Zikredilen harf ve hareke i¢in konulan bu noktalamalarin disinda, Halil b.
Ahmed’in (6. 175/791) Kitabii'n-nakt ve’s-sekl isimli eserinde sekillendirilen
(Topuzoglu, 1997, 310) ve bugiinkii mushaflarda da istimal edilen harekeleme
sisteminin TIEM 458’de bulundugu goriilebilmektedir.!” Bu sisteme gore yapilan
harekeleme sekli Mushaf’ta ¢ok az sayida sayfada mevcuttur ki bu sayfalarin
tamaminda sonradan dahil edildigi net bir sekilde anlagilabilmektedir.

Harfleri tefrik i¢in konulan noktalarin sonradan dahil edilmis olma ihtimali
yaninda irab igin konulan kirmizi noktalarin da Mushaf’a sonradan eklenmesi,
Mushaf’in erken donemde imla edildigine isaret noktasinda slipheye mahal
birakmamaktadir. Halil b. Ahmed tarafindan ortaya konan ve sonrasinda kabul géren
harekeleme sisteminin Mushaf’ta ¢ok az sayidaki yerde bulunmasi, -vefat tarihi
dikkate alindiginda- H 175 yili dncesine ait bir mushaf olduguna delalet kabul
edilebilir. Clinkii Halil b. Ahmed’in sisteminin (Topuzoglu, 1997, 309) -H IV. asirda
kullanilmaya baglanildig1 ifade edilse de (Déroche, 2003, 263)- &zellikle Irak
bolgesinde hemen kabul goriip mushaflara uygulandigi, Endiiliis ve Magrib’de ise
kabul gormedigi, ilk donemlerdeki sekliyle noktalarin kullanimima devam edildigi
zikredilmistir (Dani, 1997, 87). Elde ettigimiz diger verilerden de hareketle Basra
bolgesine ait oldugunu tahmin ettigimiz TIEM 458’in, Halil b. Ahmed (Basri) ile ayni
bolge hatta ayni1 sehirde viicut bulmasina ragmen bu sistemden uzak kalmasi miimkiin
goriinmedigi icin, Mushaf’in H 175’ten dnce imla edilmis oldugunu digiinmekteyiz.

4.2. Mushaf'ta Bulunan Ciiz Alametleri

Mushaflarin, okumay1 kolaylastirma adina ciiz, hizb, tahmis, ta‘sir, gibi boliimlere
ayrildigt malumdur. Ciizlere ayirma isinin tahmis-ta‘sirde oldugu gibi Haccac
doneminde yapilmaya baslandigi ifade edilir (Zerkesi, 2006, 175). Soyle ki mushaflar
Haccac doneminde Kur’an’1 haftada bir hatmetmek isteyenler i¢in yediye boliinmiis,
I11. asirda ise 30 ciize ayrilarak belirli semboller ilave edilmistir (Zerkani, 1943, 410).

TIEM 458 envanter numarali Mushaf’a bakildiginda hem yedili hem de otuzlu
boliimlere ayrildigini gosteren isaretler goriilebilmektedir. Bu kisimda, yedi ve otuzlu
ciiz isaretlerinin bulunduklar yerler iilkemiz mushaflari?’ esas alimmak suretiyle tespit
edilmeye ve degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

4.2.1. 30’1u Sistem Ciiz Alametleri

Incelemesini yaptigimiz Mushaf ta, ciiz isaretleri bakimindan bir diizen ve istikrar
s6z konusu olmadig1 ifade edilebilir. Zira 30 cilizden 24 tanesinde ciiz basi —altinct
(o) gibi- tertip sayisi yazilarak belirtilmis, 6 tanesinde ise higbir bir yazi,

19 bk. el-Kamer stiresi 54/ 18-23. ayetler: Mushaf, 458/335b )
20 Kur’an-1 Kerim (Bilgisayar Hatl), Istanbul: 5. Basim., Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar1, 2018.
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isaretleme yapilmamistir. Bu 24 ciiz basinin 10 tanesinde altin rengi miirekkep
kullanilirken diger 14 tanesi siyah veya sartya calan renkle yazilmistir. Farkli renk
miirekkepler kullanilan bu yazilarda da bir diizen olmadig1 ifade edilebilir: 24 ciiz
baginin 14 tanesi marife olarak basinda “J” takisi ile yazilmisken diger 10 tanesi
nekre olarak imla edilmistir.

Ciiz baglarimi isaret eden bu sayilarin, Mushaf’a sonradan cklendigi ¢ok net
anlagilabilmektedir. Bu yazilarin birgok yerde kenar ¢izgilerinin iizerine tagirilarak
yazilmis olmasi, yazi stilinin Mushaf’in hattindan farklilik arz etmesi bunu kanitlar
niteliktedir. Yine bu yazilarin miirekkeplerindeki farkliligi, marifelik-nekrelik
acisindan tutarsizligi da birbirinden habersiz ve farkli zamanlarda, farkli katipler
tarafindan Mushaf’a eklendigine isaret addedilebilir.

4.2.2. 7'li Sistem Ciiz Alametleri

Bilindigi iizere iilkemizde ve birgok islam beldesinde basilan mushaflarda 30’Iu
cliz sistemi kullanilmaktadir. Bunun yaninda mushaflarin haftada bir hatim
edilebilmesi adina 7 ciize boliindiigii, bu uygulamanin da Islam’n ilk yiizyillarindan
beri var oldugu bilgisi kaynaklarda zikredilmektedir (Bursevi, 1969, 98; Sahin, 2017,
665-700). Tabiin’den Katade b. Diame (6. 117/735) tarafindan mushafin 7’ye
boliindiigiine dair bilgi zikredilir ve boliimlerin bitis noktalarinin su sekilde oldugu
ifade edilir: 1. ciiz- Nisa sresi 4/76. ayet; 2. cliz -Enfal stresi 8/36. ayet; 3. Ciiz- Hicr
stiresi 15/49. ayet; 4. ciiz- Miimin{n siresi sonu, 23/118. ayet; 5. ciiz- Sebe siresi
34/54. ayet; 6. ciiz- Hucurat stiresi 49/18. ayet; 7. ciiz- Nas stiresi (ibn Ebi David,
2002, 506).

TIEM 458 nr. Mushaf’a da 7’li tasnife isaret eden alametler mevcuttur. Bunlar
Mushaf’ta su sekilde yer almaktadir:

1. Tiirkiye basim1 mushaflarda 87. sayfada bulunan Nisa stresi 4/61-62. ayetin
yaninda, ta‘sir isaretinin altina altin rengi miirekkep ile “Js¥! @V ifadesi yazilmigtir
(Mushaf, 458, 55a).

2. Tiirkiye basim1 mushaflarda 172. Sayfa baginda yer alan A’raf stresi 7/171.
ayetin yanina, sayfanin sol tarafindaki bos kisma altin rengi miirekkep ile “S&) apnd”
yazilmistir (Mushaf, 458/107a).

3. Tiirkiye’de basilan mushaflarda 258. sayfada yer alan Ibrahim stresi 14/26-26.
ayetin yanina, sayfanin sol tarafinda yer alan tahmis isaretinin altina altin rengi
miirekkep ile “ od? yazilmigtir (Mushaf, 458, 160a).

4. Tiirkiye’de basilan mushaflarda 344. sayfada yer alan Miiminun stiresi 23/54-
55. ayetin yanina, sayfanin sol tarafindaki bog kisma altin rengi miirekkep ile « gl
&0 yazilmistir (Mushaf, 458, 214a).

5. Tirkiye’de basilan mushaflarda 429. sayfada yer alan Sebe stiresi 34/21. ayetin
yanina, sayfanin sol tarafinda bulunan ta‘sir isaretinin altina “owlall aod” yazilmigtir
(Mushaf, 458, 269a).

6. Tiirkiye’de basilan mushaflarda 514. sayfada yer alan Hucurat stiresi basina, 1.

ayetin yanina sayfanmn sag tarafinda kenar ¢izgisine bitigik olarak “Cudbed! gl
yazilmistir (Mushaf, 458, 325b).
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Gorilmektedir ki ibarelerdeki “axsl” kelimesi 7°1i ciiz sitemine isaret etmekte,
ardindan gelen kelimeler ise ciiz sirasini belirtmektedir. Bu isaretler 30°Iu sistemdeki
gibi ciiziin bagma degil sonuna konulmustur. Ancak mevcut 7’li diizene gore
Mushaf’in sonunda bulunmasi gereken “abudl 2l yazisi meveut degildir. Mushafta,
mevcut 6 cliz alametinin 4 tanesinde altin rengi miirekkep, 2 tanesinde ise siyah
miirekkep kullanilmistir. Bu da yine isaretlemelerin, farkli kisiler tarafindan yapildigi
ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir.

7’li ciliz alametlerinin tertip noktasinda tutarlilik arz ettigi ifade edilebilir.
Alametleri oncelikle Katade tarafindan tespit edilen ciiz sonlari ile mukayese
ettigimizde, tamamen uyum gostermese de alametlerin sure-ayet sayist bakimindan
yakin yerlere konulmus olduklarini ifade edebiliriz. TIEM 458°deki bu isaretlerin
bulundugu yerleri dikkate aldigimizda Tiirkiye basimi mushaflarin sayfa tertibine
gore: 1-2. cliz igareti aras1 85; 2-3 aras1 86; 3-4 aras1 86; 4-5 aras1 85; 5-6 aras1 85
sayfaya tekabiil ettigi goriilmektedir. 6. ciiz isaretinden Mushaf sonuna kadarki sayfa
sayist ise 90’dir. Ulkemizde basilan mushaflarin 604 sayfa oldugu, ancak son
kisimlarda bulunan kisa siire basi tezhiplerinin kapladigi satir sayis1 hesap edildiginde,
diger yerlere nispeten fazladan 5 sayfa kullanildig1 goriilebilmektedir. Buna gore 6.
cliz isaretinden sonra kalan sayfa sayisi da 85 olmaktadir. Bu bilgiler dikkate
alindiginda Mushaf’a 7’li cliz sistemi i¢in konulan 2 alamet aras1 ortalama 85-86 sayfa
olarak farklilik arz etmedir. Bu da Mushaf’in 7°1i cliz alametleri yoniinden gayet
tutarl bir nizama sahip oldugunu gostermektedir.

4.3. Mushaf'ta Bulunan Tilavet Secdesi Alametleri

Tilavet Secdesi; Kur’an-1 Kerim’deki secde ayetleri okundugu veya dinlenildigi
takdirde yapilmas1 gereken secdedir (Cetin, 2012, 157). Bu kisimda TIEM 458 nr.
Mushaf’ta tilavet secdesine isaret eden alametlerin tespit ve degerlendirmesi
yapilmaya gayret edilecektir. Mushaf’taki secde isaretlerine dair ulasilan bilgiler su
sekildedir:

1. Ra’d shiresi 13/15. ayet yaninda, tahmis isaretinin kenarinda “e2>” yazis1 vardir
(Mushaf, 458, 255b).

2. Nahl stiresi 16/49. ayet yaninda “s2>” yazis1 mevcuttur (Mushaf, 458, 168a).

3. Isra sfiresi 17/107. ayet yaninda secde ayeti olduguna dair isaret mevcuttur
(Mushaf, 458, 181a).

4. Meryem stiresi 19/58. ayet yaninda secde ayeti olduguna dair isaret mevcuttur
(Mushaf, 458, 192b).

5. Hac siresi 22/18. ayet hizasinda silinmis vaziyette “s2x” yazis1 vardir (Mushaf,
458, 192).

6. Hac sresi 22/77. ayet: Secde yapilmasi gerektigi hususunda ihtilaf edilen
(Cetin, 2012, 157) ayetin yaninda secdeye isareten “eaxw” yazis1 mevcuttur (Mushaf,
458, 192). Suud basimi mushaflarda da bu ayetin yaninda secde isareti vardir.?!

Goriildiigii iizere TIEM 458 nr. Mushaf’ta, 5 stiredeki 6 yerde secdeye alamet
olarak ‘2w yazisi bulunmaktadir. Bu secde yazilari da Mushaf’a sonradan

2L bk. Mushafu’l-Medineti'n-Nebeviyye, Medine: Mecmaii'l-Melik Fahd 1i’t-Tibaati'l-Mushafi's-Serif, 2016, 341.
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eklenmistir. isrd ve Meryem sfirelerinde bulunan isaretler altin rengi miirekkep ile
yazilmus, diger 4’ii ise siyah miirekkep ile imla edilmistir. Ulkemiz mushaflarinda
secde alameti bulunan A’raf 7/206, Furkan 25/60, Neml 27/25, Secde 32/15, Sad
38/24, Fussilet 41/37, Necm 53/62, insikak 84/21, Alak 96/19 ayetlerin bulundugu
yerlerde herhangi bir isaretleme yapilmamis ancak iilkemizde mushaflarinda mevcut
olmayan Hac 22/77. ayetin yanina secde isareti konulmustur.

Bu veriler, sonradan eklendigi anlasilan secde alametlerini koyma isine baslanip
daha sonra herhangi bir sebeple yarida birakildigina isaret etmektedir. Zira tilkemiz
mushaflarindaki stre tertibine gore ilk secde yeri olan A’raf 7/206. ayette isaret
bulunmasa da ondan sonra gelen 6 secde ayetinde isaretleme yapilmistir. Bu alametler
tizerinden net bir zaman tayini miimkiin degilse de -ciiz isaretleri gibi- kenar cetvelleri
ve tahmis-ta‘sir isaretlerinden sonra dahil edildigi goriintiilerden anlagilabilmektedir.
Bundan yola ¢ikarak da XIV. yiizy1l sonrasinda Mushaf’a dahil edildigine dair bir
tahminde bulunabilmek miimkiindiir.

5. TIEM 458 Nr. Mushaf'in Hz. Ali'ye Nispeti

Tarihi nitelikte bir eser olmasinin yani sira TIEM 458 nr. Mushaf’in Hz. Ali’ye
nispeti, ona daha fazla 6nem atfedilmesini saglamistir. Yukarida isaret edildigi tizere
bu Mushaf, Tirk ve Islam Eserleri Miizesi “Mukaddes Emanetler” kisminda
sergilenmektedir. Kendisine 06zel bolimde yer verilmesinin sebebi siiphesiz,
Mushaf’in Ehl-i Beyt mensubu ve 6nde gelen sahabilerden Hz. Ali’nin yazdigina dair
mevcut bilgidir. Bu bilgi de Mushaf’in sonunda, Nas siresinin hemen altinda yer alan
“a sl op e 458 ifadesine istinat etmektedir ki bu kayit “Mushafi Eba Talip oglu
Ali yazd1” manasini icermektedir (Mushaf, 458/384a).

Hz. Ali’nin yazdigini bildiren ibare Mushaf’taki son sayfada yer almaktadir ki bu
sayfadaki birgok harf neredeyse okunamayacak kadar silinmis vaziyettedir.
Okunabilir hale getirmek i¢in bazi harflerin iizerinden -¢ok da 6zen gosterilmeden-
yine siyah miirekkep ile gidildigi anlasilmaktadir. S6z konusu ibare de bir miktar
silinmig durumdadir ancak higbir harfinin tizerinde kalemle miidahale izi yok gibidir.
Buna ragmen ayni sayfadaki diger yazilardan daha okunabilir durumda oldugunu
sdyleyebiliriz. Ifadenin daha okunakli olmasi sonradan eklendigi ihtimalini ortaya
cikarsa da yazi karakteri, kalemi bu sayfa ve diger sayfalar ile ayniyet arz ettigi i¢in
bunu soyleyebilmek pek miimkiin goériinmemektedir. Bu yaz1 -diisiik bir ihtimal-
sonradan eklenmisse bile Mushaf’in imlasindan ¢ok kisa siire sonra ve muhtemelen
ayni katip tarafindan eklenmis olmalidir (en-Nas, Mushaf, 458/384a).

Mushaf’in Hz. Ali’ye nispetini destekler mahiyetteki bir diger unsur da hatime
sayfasinin kenarlarinda bulunan sar1 renkli yazilardir (Hatime Sayfasi, Mushaf,
458/385a). Yazilarin bulundugu kisimlar deforme oldugu ve kiristig i¢in okunabilir
vaziyette degildir. Bu sebeple yazinin tamamini buraya aktarmak miimkiin degilse de
metin igerisinde “Emiru’l-Miiminin Ali’nin hattidir.” kismi net okunabilir
durumdadir. Goriilebildigi kadartyla bu ciimlenin ardindan da Hz. Ali’yi &viicii
mabhiyette ifadeler mevcuttur. Burada dikkat ¢eken iki husus bulunmaktadir: Birincisi,
s0z konusu ciimlelerin Sia gelenegini yansitan medhiyelerden olugsmasidir. Bu da
Mushaf’1n siyasi bir amag ile kullanilmaya ¢alisildig1 fikrini vermektedir. Ikinci husus
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ise, bu mezkdr climlelerin Arapc¢a degil Osmanli Tirkgesi ile yazilmis olmasidir.
Tiirkgenin Arap harfleri ile yazimma m. 11. ylizyilda baslandig1 kabul edilir. Bu
bilginin ispat1 da Karahanli doneminde, 1073 tarihinde Kasgarli Mahmut tarafindan
Arap dilinde yazilan Divanii Ilugati't-Tiirk’in Tirk¢e kelime ve ciimleler
barindirmasidir (Karadogan, 2016, 241). Bu da sdz konusu yazilarin, Mushaf’in
imlasi esnasinda degil ¢cok zaman sonra dahil edildigini bize gostermektedir.

Hz. Ali’nin Yazdig Belirtilen Mushaf’in Ozellikleri

Sii ve Siinni kaynaklarda Hz. Ali’ye ait bir mushafin varlig1 zikredilmektedir. Bu
sebepledir ki, bazi1 Islam beldelerindeki birgok mushaf, Hz. Ali’ye nispet
edilmektedir.?? Pek ¢ok kaynakta Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber vefat ettikten sonra,
Kur’an’1 cem edinceye kadar -Cuma namazi harig- sirtina ridasini almayacagina dair
yemin ettigi ve bu soziine sadik kalarak disar1 ¢tkmadigina dair bilgiye yer verilir (Ibn
Sa‘d, 2001, 2/338). Ayni rivayetin devami niteliginde, Hz. Ebu Bekir’in “halife
olmam senin hosuna gitmedigi i¢in mi boyle yapryorsun” demesi iizerine Hz. Ali’nin
“yemin ettigim i¢in bu sekilde yaptim” seklinde cevap verdigi, akabinde halifeye biat
ettigi bilgisi zikredilir (Styati, 1987, 183). Bu rivayette gecen cem‘ etme (=)
kelimesinin “toplamak” manasinda degil, Kur’an’i “ezberlemek” manasinda
kullanildig1 seklinde bir goriis bulunmaktadir (Siiyati, 1987, 164). Kur’an’
ezberleyen kisiye “0J_2 aex %" denildigine dair ifade (Ibn Ebi David, 2002, 10) de
bu goriisii desteklemektedir.

Hz. Ali’nin, mushaf cem‘ etmeye dair yemin etmesine sebep olarak iki husus
zikredilir. Bunlardan biri Hz. Peygamber’in kendisine bu husustaki emridir. Rivayete
gore Peygamber (s.a.v) vefatina yakin bir zamanda Hz. Ali’yi ¢cagirmis, onu Kur’an’t
toplamakla gorevlendirmis, Hz. Ali de bu emre binaen sar1 bir bezin igine sararak
Kur’an’1 toplamis ve miihiirlemistir (Zencani, 1969, 22). Diger goriis ise daha ¢ok Sia
kaynaklarinda yer almaktadir. Buna gore halifelik beklentisi igindeki Hz. Ali, Hz. Ebu
Bekir’in halife olmast ile hayal kiriklig1 yagamistir. Bu kirginlik sebebiyle de -halifeye
biat etmeyi geciktirme niyeti ile- Kur’an’1 cem' etmeden digar1 ¢tkmamaya dair yemin
etmistir (Ibn Sa‘d, 2001, 2/245-246). Hz. Ali’nin yazdig1 kabul edilen mushaf da bu
durumun neticesi olarak ortaya ¢ikmistir (Oztiirk, 2006, 23).

Hz. Peygamberin esleri de dahil sahabeden birgok kisiye sahsi mushaf nispet
edilmekte iken (Ibn Ebi David, 2002, 85-88), Hz. Ali gibi hem Kur’an bilgisi hem de
vahiy katipligi yonii ile 6ne ¢ikan bir sahabinin de kendine ait bir mushafi olmasi
tabiidir (Altikulag, 2012, 7). Ancak Hz. Ali tarafindan yazilan bir mushaf var ise bu
mushafin akibeti de dogal olarak merak edilmektedir. Bu hususta iki goriis 6ne
cikmaktadir. Birinci goriise gore mushaf, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’a intikal etmis,
onun cocuklar1 da mushafi birbirlerine miras birakmislardir (Ibnii’n-Nedim, 1978,
42). Ikinci goriise gore ise -bu goriisiin sahibi Sia’dir- mushaf, Sia imamlari arasinda
tevariis etmistir ve su anda gaybette olan 12. imamin yanindadir, 12. imam zuhur ettigi
zaman mushafi halka sunacaktir (Meclisi, 1983, 92/54).

22 San‘a niishas1, Topkapt Saray1 Miizesi niishalar1 ve Hz. Ali’ye nispet edilen diger mushaflar hakkinda bilgi igin bk.

Tayyar Altikulag, Mesahif-i Kadime, (Istanbul: IRCICA Yaynlari, , 2015), 279-297.
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Hz. Ali’nin yazdigi kabul edilen mushafile ilgili kaynaklarda yer verilen 6zellikler
sunlardir (Sen, 2013,221/224): 1-Hz. Ali Mushaf’1, niizul tertibi dikkate alinarak imla
edilmistir (Stytti, 1987, 130-137). 2- Mushafta baz1 ayetlerin tefsiri yer almaktadir
(Zencani, 1969, 222). 3- Mushaf’ta nesh edilen ayetler dnce, nesh edenler sonra;
Mekki ayetler dnce, Medeni ayetler sonra yazilmistir. 4-Mushafta hem muhkem hem
miitesabih ayetler bulunmaktadir. 5-Mushaf Hz. Peygamberin harf harf okudugu
sekilde imla edilmistir. 6- Mushafta immetin i¢inde bulundugu ¢irkinlik ve
rezilliklerden bahsedilmektedir. 7- Biiyiikliik bakimindan 70 zira® uzunlugundadir. Bu
Ozelikler igerisinde en muteber ve sihhatli kabul edileni, -Siiyuti tarafindan da
zikredilen- mushaf tertibinde niizul sirasinin esas alindigidir. Bunun disinda Hz.
Ali’nin yazdigi iddia edilen mushaf hakkinda ifade edilen bu 6zelliklerin birgogunun,
gergeklikten uzak, “hayal Giriinii” oldugu anlasilmaktadir (Sen, 2013, 224).

Buraya kadar aktarilan bilgiler gostermektedir ki, Hz. Ali’nin mushaf cem*
ettigine dair bilgilerin sihhati ve igeriginde tartismali bazi noktalar bulunmaktadir
(Oztiirk, 2011, 114). Zira Hz. Ali’nin yaptig1 cem® isini kimi alimler ger¢ek manada
Kur’an’t cismen bir araya getirme seklinde anlamis, kimileri ise “a<a” kelimesinin
ezberlemek manasina geldigi, Hz. Ali’nin de Kur’an’t ezbere hatmettigini ifade
etmislerdir. ik goriise itibar edilip Hz. Ali tarafindan bir mushaf viicuda getirildigi
kabul edildigi takdirde, bu mushafin akibetinin ne oldugu sorunu ortaya ¢ikmaktadir.
Eldeki bilgiler, bu problemi ¢ézebilmek i¢in kaft degildir. “Mushafin Hz. Hasan ve
sonrasinda ¢ocuklart arasinda tevariis ettigi”, “Sla imamlarinin mushafi birbirine
aktardig1 ve su an 12. imam nezdinde olup imam zuhur ettigi zaman halka sunacagi”
seklindeki rivayetler ise mesnetsiz ve itibar edilebilirlikten uzaktir. Hz. Ali tarafindan
sahsina ait bir mushafin mevcudiyeti muhakkaktir. Lakin bu mushafin Hz. Osman
doneminde yapilan istinsah faaliyeti sonrasinda diger hususi mushaflar gibi yakilmasi
en makul goris olarak goriinmektedir. Zira bilinmektedir ki Hz. Ali, Hz. Osman’in
mushaflart istinsah ettirmesine ve sonrasindaki sahsi mushaflarin yakilmasi emrine
kars1 ¢itkmamistir. Aksine Hz. Ali’nin Hz. Osman’a destegine dair “Osman’in yerine
ben olsaydim ben de ayni seyi yapardim” seklindeki rivayete birgok kaynakta yer
verilmistir.” Yine Hz. Ali’nin dilinden aktarilan su ifadeler de hususi mushafini
yakmama olasiligin1 ortadan kaldirmaktadir: “Ey insanlar! Osman hakkinda haksizlik
etmeyin. Onun yazdirdigr mushaflar hakkinda ve bu mushaflarin digindakilerin
yakilmasini emretmesi konusunda ancak hayir sdyleyin. Allah’a and olsun ki onun
mushaflar konusunda yaptigi, ig¢imizden bir toplulugun goriisii dogrultusunda
yapilmistir.” (Ibn Ebi Davad, 2002, 22)

Biitiin bu malumat da dikkate alinarak Mushaf’in Hz. Ali’ye nispeti su sekilde
degerlendirilebilir: Hz. Ali’ye ait bir mushaf var idiyse, muhtemelen 6zel mushaflarin
yok edilmesi emri sonrasi yakilmis olmalidir. Hz. Ali’nin -halifeyi destekleyen
beyanina ragmen- mushafini yakmadigi varsayildigi takdirde ise, Hz. Ali’ye nispet
edilen mushafin sahip oldugu 6zelliklerin tetkiki 6nem arz ediyor ki, yukarida sayilan
ozelliklerin higbirisinin TIEM 458 nr. Mushaf’ta bulunmadig1 ifade edilebilir. Zira
TIEM 458 numarali Mushaf, bugiin bircok Islam beldesinde ve iilkemizde basim
yapilan mushaflardan stire tertibi olarak en ufak bir farkliliga sahip degildir. Sayfalari,

»  bk. ibn Ebi Davad, Kirdbii'l-Mesdhif, 12; ibn Kesir, Feddilii’l-Kur'dn, 18; Ebu Same, el-Miirsidii'I-Veciz, 53-54;
Ibnti’1-Cezeri, en-Negr, 1/8.
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yer alan ayetleri bakimindan eksiksiz bir mushaftir. Dolayisiyla bu Mushaf’in, niizul
tertibine uygun sekilde yazildigi kabul edilen Hz. Ali’nin sahsi mushafi olarak
nitelenmesi miimkiin gériinmemektedir.

6. TIEM 458 Nr. Mushaf'in Tarihlendirilmesi

Erken donemlere ait biitiin mushaflar gibi TIEM 458 nr. Mushaf agisindan da
onemli konulardan biri tarihlendirilmesidir. Erken doénem mushaflarin
tarihlendirilmesinde ii¢ yontemin kullanildig1 ifade edilebilir. Bu yontemlerin en
oncelikli ve giivenilir olani, mushafa ait tarih bilgisi igeren temlik kaydi, vakfiye
bilgisidir. Bu vesileyle mushafin imla edildigi tarihe dair bilgi var ise, diger
yontemlere ihtiya¢ duyulmadan mushafin imla tarihi belirlenebilir. Hakkinda
herhangi bir kayit bulunmayan mushaflar i¢in ise, tarihi degeri haiz eserler igin
kullanilan Carbon 14 testi uygulanabilmektedir. Bu test ile Kur’an metninin yazilt
oldugu malzemenin yasi, dolayisiyla -yaklagik olarak- yazim tarihi de tespit
edilebilmektedir (Saifullah, 2007, 175-192). Bu yontemin uygulama imkani
bulunmadigi durumlarda tatbik edilen bir metot daha vardir ki bu da metin tahlilidir.
Metin tahlili, paleografi ve ortografi olmak iizere iki kisimdan miitesekkildir:
Ortografi, imla kurallariyla alakali bir ilim dali iken paleografi bir dilin yazisinda
harflerin imla sekli ve noktalarinin yerlestirilmesi ile ilgilenir (A’zami, 2018, 183;
Kiitiikoglu, 2007, 153).

TIEM 458 nr. Mushaf’in imla tarihini belirleyebilme maksadiyla bu yontemler
sirastyla tetkik edildi: Mushaf’a ait herhangi bir tarih, yazar, donem bilgisi igeren
temlik kaydi veya vakfiye bulunmadigi goriildii, Mushaf’a dair Miize envanter defteri
disinda bir kaynak tespit edilemedi. Bu defterde Mushaf’in ge¢cmigine dair bulunan
tek bilgi de 1914 yilinda Ayasofya Kiitiiphanesinden Miize’ye gelmis oldugudur.
Bununla beraber zahriyye sayfasinda Osmanli padisahlar1 2. Bayezid ve 1.
Mahmud’un miihiirleri bulundugu dikkate alinarak Mushaf’m Osmanli’ya intikalinin
tespit edebilmek i¢in bu miihiirlerin sahibi padisahlarin devri basta olmak iizere tiim
Osmanli arsivi tarandi. Ilgili olabilecegi diisiiniilen yiizlerce evrak incelendi. Ancak
bu arastirmanin nihayetinde ne yazik ki TIEM 458’e dair en ufak bir bilgiye
ulasilamadi.

Tarihlendirmede kullanilan bir diger yontem olan Carbon 14 testini TIEM 458’e
uygulamak maksadiyla tarafimizca TUBITAK biinyesindeki Marmara Arastirma
Merkezi/Yer ve Deniz Bilimleri Enstitiisii'ne bagli laboratuvar idaresine basvuruda
bulunuldu. flgili Enstitii tarafindan, Carbon 14 testinin uygulanabilmesi igin
Mushaf’in farkli kisimlarindan yaklasik 10 mg’lik pargalar alinmasi, bu pargalarin da
Miize’deki ilgili uzmanlar tarafindan alinip laboratuvara ulastirilmasi gerektigine dair
verilen bilgi tizerine, Mushaf’a Carbon 14 testi yapilmasina dair talebimizi bu
bilgilerin de dahil oldugu bir dilekce ile Miize yonetimine ilettik. Fakat bu testin
uygulanabilmesi i¢in Mushaf’tan alinmas1 gereken pargalar sebebiyle Mushaf’in zarar
gorecegi endisesi dile getirilerek Miize Miidiirliigii tarafindan gerekli izin verilmedi.

Zikri gegen iki yontemi de uygulama imkani bulunamadigi i¢in Mushaf’1
tarihlendirme i¢in metin tahlili yontemi tek secenek olarak kalmistir. Metin tahlilinin
ortografi ve paleografi olmak iizere iki ayagi bulundugunu ifade edilmistir. Paleografi,
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harflerin imla bi¢imiyle ilgilenirken, harflere hareke i¢in konulan noktalar, durak,
tahmfs, ta‘sir isaretleri, stire basi bilgileri, satir sayisi, satir genisligi gibi unsurlarin
tamami ortografi kapsamindadir (el-A’zami, 2018, 183; Kiitiikoglu, 2007, 153). Esas
itibariyle ortografi ile ilgili olan bu basliklar 6nceki kisimlarda incelenmisti: Sayfa
ortast ve kenarlarinda bulunan tahmis-ta‘sir isaretleri gibi tezyini unsurlarin,
Mushaf’in imlasindan ¢ok sonraki zamanlarda; Memliik donemine (14. yiizyil) ait
oldugunu belirtmis; harekeleme i¢in konulan kirmizi noktalarin ise Halil b.
Ahmed’den (6. 175/791) 6nceki bir zamana isaret ettigi ifade edilmisti. Bu kisimda
bilhassa paleografi, harflerin yazilis sekilleri tizerinden yapilacak tahlille Mushaf i¢in
yaklagik bir tarih belirlemeye gayret edilecektir.

Daha 6nce zikredildigi gibi, kadim mushaflar {izerine Bati’da ciddi bir literatiir
mevcuttur. Ozellikle metin tahlili iizerinden mushaflar1 tarihlendirmede Fransiz
miistesrik Frangois Déroche** bir otorite olarak kabul edilmistir. Mushaflar1 imla
sekline gore tarihlendirmenin Alman miistesrik Graf von Bothmer ve Gerd R. Puin
tarafindan baslatilsa da Déroche tarafindan bir sablon haline getirildigi ifade
edilmektedir.® So6z konusu sablonu tesis igin Déroche, basta Fransa Milli
Kiitiiphanesi olmak iizere farkli koleksiyonlarda bulunan, H I-IV. asirlarda imla
edilmis mushaflar1 incelemistir. Bu mushaflari, sayfadaki satir sayisi, satir genisligi,
harf ve hareke noktalari, sre baglar1 ve paleografik Ozellikleri yoniinden
degerlendirmis, A, B, C, D, E, F seklinde 6 grup belirlemistir. Bu 6 grubu da kendi
icinde -A, E ve F gruplari harig- I, I, IIT seklindeki kisimlara taksim etmistir (Déroche,
1992, 35-37). S6z konusu gruplart birbirinden ayiran en temel kistas, mushaflarin
imlasinda kullanilan harflerin yazim bigimleridir. Bu tasnifin temel mantigi, hat
sanatinda selefi taklidin temel teskil etmesi (Rezvan, 1992, 5), dolayisiyla yazi
karakteri benzer olan mushaflarin ayni donemde yazilmis olmasi gerektigine dair
kabuldiir (Déroche, 1992, 14-16).

Déroche, 9 temel harf iskeleti iizerinde toplam 13 harfin yazim sekline gore
mezkur gruplari belirlemistir. Bunlar 1-elif (1), 2-cim/ha/ha (¢/c/z), 3-ta/za (%), 4-
ayn/gayn (&/g), 5-kaf (3), 6-mim (), 7-nln (), 8-ha (¢), 9-lamelif (¥) harfleridir. Bu
harflerin bazilarimi sadece miistakil yazimi ile degerlendirirken, bazilarmi ise harfin
basta, ortada ve sonda yazilisiyla tasnife dahil etmistir (Déroche, 1992, 38-46). Zikri
gecen 13 harf i¢in TIEM 458 nr. Mushaf’in bazen aym sayfasindan bazen de belirli
araliktaki farkli sayfalarindan alinan harf 6rnekleriyle Déroche tarafindan olusturulan
gruplardaki harf 6zellikleri ile yapilan karsilagtirma neticesinde -tereddiit ile de olsa-
B. II grubu harflerinin yazimryla benzerlik arz ettigi kanaatine varildi. Bu sonucu teyit
amaciyla basta Fransiz Milli Kiitiiphanesi (BNF) olmak iizere Corpus Coranicium,
The Khalili Collection, Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi gibi kaynaklardan dijital
goriintlisiine erisilen yiizlerce mushaf incelendi, yazilar1 mukayese edildi. Bu
mukayese net bir sonuca ulastirmadi lakin Déroche tarafindan B. I grubuna 6rnek
olarak verilen, BNF Arabe 340f mushafi ve KFQ 13-14 folyolar tetkik edildi. Gerek

2 Prof. Dr., Collége de France.

25 bk. Efim A. Rezvan, "The Data-Base On Early Qur'an MSS: New Approach To The Text History Reconstruction",
3.3.4; Alain George, “Coloured Dots and the Question of Regional Origins in Early Qur’ans”, 97; Adam Bursi,
“Connecting the Dots: Diacritics, Scribal Culture, and the Qur’an in the First/Seventh Century,” Journal of the
International Qur’anic Studies Association, 3, 2018, 5.
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satir sayis1 gerek stre baslar1 gerekse yazi sekli olarak TIEM 458’in imla seklinin bu
mushaflara®® muvafakat ettigi goriildii.

Her ne kadar Déroche tarafindan TIEM 458’in III/IX. asra ait oldugunu belirten
ifadesini tespit etmis olsak da (Déroche, 2003, 256), bu sonu¢ hakkinda detayli bilgi
ve teyit almak icin Déroche ile iletisim kurmaya calistik, lakin muvaffak olamadik.
Bunun iizerine erken donem mushaflar iizerine arastirmalara devam eden Déroche’un
ogrencilerinden ve halen The College de France’da Déroche ile beraber ¢alismalarini
sirdiirmekte olan arastirmaci Eléonore Cellard ile irtibat kurduk. Mushaf’in
sayfalarindan paylastigimiz ornekler iizerinden yaptigimiz miizakere neticesinde
Cellard, bu Mushaf’in B.II grubuna dahil olduguna dair kanaatini paylasmis, bizim de
ulastigimiz sonucu tasdik etmistir.

Déroche’a gore B.II tipi yazi sekline sahip mushaflar M 9. yiizyilin baslar1 (M.
801-?), H 2. asrin sonlarinda imla edilmistir (Déroche, 1992, 36). Bu 6nemli veri
TIEM 458 nr. Mushaf’in H 2. asrin sonu 3. asrin bas1 (H 186-?) gibi imla edildigi
sonucuna ulagtirmaktadir. Lakin harflere dahil edilen hareke vb. unsurlara son seklin
Halil b. Ahmed tarafindan verildigi dikkate alindiginda, Halil b. Ahmed (6. 175) ile
ayni sehirde imla edildigini tahmin ettigimiz bu mushafta da ayniyet arz eden
kullanimm bulunmamasi, Mushaf’m H 175 0&ncesinde yazildigi sonucuna
gotiirmektedir. Buna gore Hz. Ali’ye nispet edilen TIEM 458 nr. Mushaf’in H 2.asrin
ikinci yarisinda imla edilmis bir mushaf oldugunu ifade edebiliriz.

Sonug¢

Onemli eserlerin muhafaza edildigi Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde 458 numara
ile envantere kayitli Mushaf’1 inceleme ve alana kazandirabilme gayesiyle hazirlanan
bu ¢alismada, Mushaf’in hem yazi1 hem de sayfa diizeni itibariyle gayet tertipli oldugu
goriilmistiir. Mushaf’ta eksik/fazla ayet bulunmamasi ve sire tertibinin glinimiiz
mushaflarindan en ufak bir farklilik arz etmemesi Kur’an’in gliniimiize degin tahrif
olmaksizin geldigine delil teskil eden 6nemli sonuglardandir

Mevcut satir diizeni, kenarliklar, tahmis-ta‘sir isaretleri gibi unsurlar, Mushaf’in
ilk asirlarda degil daha sonraki zamanlarda imla edildigi zannini ortaya
cikarabilmektedir. Lakin mistar aleti kullanilarak gayet diizenli bicimde Mushaf ana
metninin yazildigi, sonrasinda mevcut metne irab ve harfleri tefrik i¢in noktalarin
ilave edildigi, cok sonraki bir donemde de mavi kenar cetveli ¢izilip aynt miirekkep
ile kenarlara tahmis, ta‘sir isaretleri dahil edilereck Mushaf’a son seklinin verildigi
anlagilabilmektedir. Bu bilgiler dogrultusunda Mushaf’in erken dénemde imla
edildigi, okumay1 kolaylastiric1 pek ¢cok unsurun ise Mushaf’a sonradan eklendigini
sOylemeye mani bir durum bulunmamaktadir.

Erken donemde imla edildigi bilinen bu Mushaf’in hangi tarihlerde yazildigi,
calismada cevap bulunmaya calisilan sorulardandir. Caligmada erken donem
mushaflart tarihlendirmede one ¢ikan {i¢ metot da uygulanmaya gayret edilmis;
vakfiye, temlik kaydi gibi eser hakkinda bilgi veren bir unsur bulunmadigi igin

20 Paris, Bibliothéque nationale de France Arabe 340 (f), 100b. (Caiye Stiresi 45/35.- Ahkaf Stiresi 46/5. ayetler arast);
Paris, Bibliothéque nationale de France Arabe 340 (),102b. (Kamer Siresi 54/12-27. Ayetler); Londra, The Khalili
Collections, KFQ 13 (Suara Stresi 26/11- 25. ayetler arast); Londra, The Khalili Collections, KFQ 14 (Suard Suresi
40/11- 52. ayetler arasi).
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oncelikle carbon 14 testi yaptirmak istenilmis, ancak Miize’den gerekli izin
almamamuistir. Bunun iizerine metin tahlili yontemi kapsaminda yapilan paleografik
ve ortografik incelemelerin neticesinde eserin ikinci asrin sonu {igiincii asrin baginda
imla edildigine dair yaklasik bir tahmin ortaya ¢ikmistir. Ancak kiraati ve resm-i
mushaf kaidelerine uygunlugu yoniiyle yaptigimiz incelemede Basra bolgesine ait
oldugu kanaatine vardigimiz Mushaf’ta, ayn1 bdlgede yasamis Halil b. Ahmed’in
ortaya koydugu harekeleme sisteminin bulunmamasi, Mushaf’in H 175 6ncesinde
imla edilmis olabilecegi sonucuna isaret seklinde yorumlanmig Mushaf’in H II. asrin
ikinci yarisinda imla edildigi sonucuna erigilmistir.

Hz. Ali’ye nispeti noktasinda itibar géren bu Mushaf’in, aidiyetini ispatlayacak
nitelikleri saglamadigi da bu c¢alismada ulasilan neticelerdendir. Zira Hz. Ali’ye ait
oldugu diisiiniilen ve kaynaklarda 6zelliklerine isaret edilen mushafla alakali en 6ne
cikan ozellik, srelerin niizul sirasina gore tertip edilmesidir. TIEM 458’de ise bu
ozelligin bulunmadig1 agikca goriilebilmektedir. Bununla birlikte Mushaf’in H II.
asrin ikinci yarisinda imla edildigine dair tahmin de H 40 yilinda vefat eden Hz. Ali’ye
nispet olasiligin1 ortadan tamamen kaldirmaktadir.

Islam cografyasinda Hz. Osman ve Hz. Ali’ye nispet edilen bircok mushaf
bulundugu dikkate alindiginda, bu mushaflarin akademik yonden incelenmesi,
nispeti, tarihi ve sekilsel 6zelliklerinin tetkik edilmesi gerektigi muhakkaktir. Boylece
ilgili mushafin, toplumda edindigi konum tasdik veya tashih edilebilecektir. Ayn1
zamanda mushafin sahip oldugu hat, tezhib unsurlari, imlasinda esas alinan kiraat ve
resm-i mushaf kaideleri agisindan durumu dikkate alinarak alanla alakali yeni
tanimlamalar yapabilme imkani bulunabilecektir.
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Extended Abstract

Ancient mushafs are valuable works that serve to transfer the accumulation of the first
periods of Islam to the present day. In addition to their features in terms of calligraphy and
illumination, their status in terms of signs that facilitate reading, the giraat taken into account
in their spelling and their conformity with the writing style of Hazrat Osman's mushafs (rasm
al-mushaf) can provide a lot of important information. In many countries, especially in the
Islamic geography, there are many mushafs from the early periods. Most of these mushafs are
attributed to the third caliph, Hazrat Uthman, but there are also mushafs claimed to be by the
fourth caliph, Hazrat Ali. Since he presided over the reproduction of the mushafs during his
caliphate, the possibility of the existence of a mushaf belonging to Hazrat Uthman can be
considered reasonable. On the other hand, the claim that Hazrat Ali has a surviving mushaf
raises many questions.

It is known that serious research on early mushafs, which are among the important artefacts
of Islamic cultural heritage, has been carried out in the West for many years. On the other hand,
in our country, where the majority of the population is Muslim, there has not been a study on
these mushafs until recently. For the first time in this field, Tayyar Altikulag started to carry out
studies on the mushafs considered to belong to Hazrat Uthman. The main point in Altikulag's
studies is to verify the accuracy of the attribution of the relevant mushaf and to determine that
the verses of the Qur'an have survived to the present day without distortion. Altikulag has
achieved his aim in this regard, proving that the attribution of the related copies to the
Companions is baseless and that the Qur'an has survived to the present day without being
tampered with. However, in the aforementioned studies, since the aim was to determine the
authenticity of the mushaf, evaluations were made on a limited number of examples on issues
such as formal features and dating.

In this study, one of the mushafs attributed to Hazrat Ali, the mushaf with inventory number
458 in the Museum of Turkish and Islamic Arts, is analyzed. The Mushaf is analyzed in terms
of its attribution to Hazrat Ali, its formal and historical characteristics. Because early mushafs
can contain many important data such as calligraphy, illumination, information on the
beginning of the stirah, and end-of-verse signs. In addition, the extent to which the principles
of qiraat and rasm al-mushaf were taken into account in the spelling of the manuscripts can also
provide new and remarkable information in these fields. The Qiraat and official mushaf aspects
of the Mushaf will be the subject of a separate and comprehensive study. For this reason, the
Mushaf, which is the subject of this study in terms of its formal, historical and attribution to
Hazrat Ali, was written in kufic calligraphy and then dots were placed to determine the irab and
letters. Considering all the features of the mushaf, which is also quite sufficient in terms of
illumination elements, it is concluded that it was written in the middle of the second century of
Hijri. In addition, it is seen that it is not possible for it to have belonged to Hazrat Ali both in
terms of its characteristics and the date it was written.
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BiR YAZMADAN HAREKETLE SAHKULU
TEKKESINDE UYGULANAN ABDAL MUSA SULTAN
TIRAS ERKANI

ABDAL MUSA SULTAN SHAVING ARKAN IMPLEMENTED IN
SAHKULU LODGE, BASED ON A MANUSCRIPT

MUSTAFA OGE’
Sorumlu Yazar

Oz

Bektasi tarikatinin 6nemli isimlerinden biri olan Abdal Musa’nin dogum ve &liim tarihi
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Bektasi tarikati icerisinde derin izler biraktigi muhakkak
olan Abdal Musa’nin etkisi 6limiinden sonra da devam etmistir. Calismamizin konusunu
olusturan tiras erkdninin yer aldig1 niisha Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphiginda
OE Yz 1056 297.7 BEK 1 katalog numarast ile kayitlidir. Nesih yazi tiirii ile yazilmis olan
niisha bir Bektasi erkannamesidir. “Sah Abdal Musa Sultan Efendimizden Erkan-1 Tirag Budur”
baslikli béliim oldukga kisa bir metindir. Niishanin kim tarafindan ve hangi tarihte yazildigi ile
ilgili bir kayit olmamakla birlikte icerisinde yer alan bilgilerden hareketle bir kisim goriisler
ileri siirmek mimkiindiir. Caligmada kisaca Abdal Musa’nin hayati ile ilgili bilgi verilerek
niishanin fiziki 6zellikleri ve igerigi hakkinda bir degerlendirme yapilmistir. Niishanin miiellifi
oldugunu diisiindiigiimiiz el-Hac Hasan’in kendisi hakkinda verdigi secere bilgileri ayni
zamanda Sahkulu Sultdn Tekkesi’nin 19. yiizy1l baslarindaki doneminin aydinlatilabilmesine
katki saglayacak ipuglart icermektedir. Daha sonra Tirag erkanmm uygulanmasi niishada
nakledilen siraya uygun olarak ele alinarak metnin ¢eviri yazist ve degerlendirmesi yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Bektasilik, Abdal Musa, Sahkulu Tekkesi, Erkan, Tiras.

Abstract

There is no exact information about the birth and death dates of Abdal Musa, one of the
important names of the Bektashi sect. The influence of Abdal Musa, who undoubtedly left
deep traces within the Bektashi sect, continued after his death. The manuscript containing
the shaving man, which is the subject of our study, is registered in the Istanbul Metropolitan
Municipality Atatiirk Library with the catalog number OE Yz 1056 297.7 BEK 1. The
manuscript written in Nasih script is a Bektashi ritual. The section titled “This is the Erkan-1
Tirag from Shah Abdal Musa Sultan Efendi” is a very short text. Although there is no record
of who wrote the manuscript and on what date, it is possible to put forward some opinions
based on the information contained in it. In the study, brief information about Abdal Musa’s
life was given and an evaluation was made about the physical characteristics and content of the
manuscript. The genealogy information given by el-Hac Hasan, who we think is the author of
the manuscript, also contains clues that will contribute to illuminating the period of Sahkulu
Sultan Lodge in the early 19th century. Then, the implementation of the shaving ritual was
discussed in accordance with the order conveyed in the manuscript, and the text was translated
and evaluated.

Key Words: Bektashism, Abdal Musa, Sahkulu Lodge, Arkan, Shaving.
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Giris

Bektasi tarikatinda 6nemli bir yeri olan ve kendisine biiyiik saygi gosterilen Abdal
Musa’nin ne zaman dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. Dogum tarihinin 1280-
1290, 6lim tarihinin ise 1390-1410 yillar1 arasinda olabilecegi kabul edilmektedir
(Giizel, 1999, s. 44) (Seyirci, 1999, s. 21-37) (Eyuboglu, 1991, s. 35-36). Dogum
ve oliim tarihleri konusunda goriis farkliliklar1 olmakla birlikte Azerbaycan’in Hoy
sehrinden oldugu siipheye yer birakmayacak sekilde kesindir. “Kim ne biliir bizi biz
ne soydanuz / Ne bir zerre od 'dan ne hod Su’danuz / Bizim hususumuz marifet sdyler
/ Biz Horasan miilkindeki Boy danuz / Neslimizi sorarsan asitl Hoy danuz” (Giizel,
1999, s. 44) (Seyirci, 1999, s. 27) (Eyuboglu, 1991, s. 37). Ayrica miiridlerinden Geda
Muslu; “Horasan miilkiinden Hoy’ dandir asli / Sah Imam Hasan’ dir Pirimin nesli /
Miirsidine bend ol ey Geda Musli / Kiyamette olsun elin eline” (Ergun, 1936, s. 165).
dizelerinde bu durumu teyit etmektedir. Babasi Hasan Gazi, annesi Ana Sultan, kiz
kardesi Hiisniye Baci’dir (Giizel, 1999, s. 44). Bir miiddet Sulucakarahdyiik’te kalan
Abdal Musa sonrasinda Osmanli Beyligine gelerek Geyikli Baba ile birlikte Bursa’nin
fethine katilmistir (Ugar, 2010, s. 275). Sonrasinda Antalya Elmali’nin Teke koyiine
gelmis ve hayatinin sonuna kadar burada kalmistir (Giizel, 1999, s. 45) (Oztiirk, 1990,
s. 180). Burada pek ¢ok miirit yetistirmistir. Yetistirdigi dnemli isimlerden bir tanesi
de yaklagik kirk y1l hizmet ettikten sonra nasip alip, menzil ve mertebe sahibi olan
Kaygusuz Abdal’dir (Ugar, 2010, s. 276).

Calisgmamizin konusunu olusturan Abdal Musa Sultan tirag erkani kisa bir
metindir. Bektasi Dedebabasi Bedri Noyan miicerretler ig¢in uygulanan tirag erkanini
el yazmasi eserlerden de istifade ederek anlatmistir. (Noyan, 2010). Tirasname-i Haci
Bektas El-Horosani adli erkAnname iizerine ¢alismis olan Senzeybek, halifelik erkani
ve tirag1 hakkinda bazi bilgiler vermistir (Senzeybek, 2012). Mustafa Oge tarafindan
“Babagan Bektasiligine Ait Bir Tiras Erkannamesi ‘Der Beyan-1 Erkan-1 Tiras Ve
Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye” (Oge, 2022a). “Bektasi Tarikatina Ait Bir Halifelik
Tiras Erkannamesi: “Menzil-i Hilafet Tiras-1 Erkan” (Oge, 2022b). isimli ¢aligmalar
yapilmuistir.

Nesir ve degerlendirmesini yaptigimiz tiras erkaninda kirpiklerin tiras edilmesi ile
ilgili bir bilgi olmamas1 bu metnin bir halifelik tirag erkani olmadigini gostermektedir.
Miicerretler ve Bektasi tarikatina intisdb edenlere uygulanan tirag erkani arasinda
da ¢ok fazla bir fark olmadig1 diisiiniildiigiinde buradaki erkanin miicerret ya da
Bektasi tarikatina intisdb edenlere uygulanan erkan oldugu degerlendirilebilir.
Mustafa Oge tarafindan yaymlanan yukarida belirtilen ¢aligmanin Arnavutluk taki
bir erkAnnimeden yapilmis olmasi Istanbul’daki bir tekkede uygulanan erkan
arasinda farkliliklar olup olmadigini ortaya koyabilmek agisindan son derece faydali
olacaktir. Bu ¢alisma ile hem tirag erkani ile ilgili farkli bir metnin nesrinin yapilmasi
amagclanmis ayn1 zamanda daha 6nce nesri ve degerlendirmesi yapilmig metin ile olan
farkliliklar ve benzerliklerin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

1. Niishanin Fiziki Ozellikleri ve icerigi:

Caligmamiza konu olan yazma Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda
OE Yz 1056 297.7 BEK 1 katalog numarasi ile kayitlidir. Konu basliklari ve bazi
diizeltmeler kirmizi miirekkep ile yazilmistir. Derkenarlar vasitasiyla eser sonradan
kontrol edilerek miiellif tarafindan eksik kalan konular ile ilgili eklemeler yapilmistir.
Nesih yazi tiirliyle yazilmis olan eser bazi sayfalari bos olan 51 varaktan ibarettir.
Niishada yer alan basliklar;
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“Fermdyed el-Hac Muhammed ‘Ali Dede Ibn-i Kuzuzdde el-Hac Hasan ve
immuhu Fatima, (Varak 2)

Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak, (varak 2)

Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak, (varak 5)

Der beyan-i silsile-i Hact Bektas Veli-kaddese sirrehu’l-celi, (varak 7)

Der beydn-1 silsile-i yed Es-seyyid Isma’il Dede vefitehu (varak 7)

Der beyan-i sehadet-i Duvazdeh-i imaman ‘aleyhime s-selam, (varak 11)

Der beyan-i1 sehadet-i Cehardeh-i Ma siim-1 Pak ‘aleyhime §-selam, (varak 12)

Hazad nad-1 ‘Aliyyi Kebir ‘aleyhime s-selam,(varak 13)

Diger nad-1 Ali (ayin, mim), (varak 14)

Diger ndad-1 Ali ism-i sah (varak 14)

Imam Ca’fer-i Sadik Efendimizin Haccdc zdlim iizerine vardikda okudugu du’d
budur (varak 15)

Tekbir-i tac-1 serif ve tercemanlar (varak 17)

Sah Abdal Musa Sultan Efendimizden erkan-i tiras budur (varak 33)

Bab fi's-sii’al ve’l-cevab (varak 34)

Bdb meyan-beste ve serd’it-i evvel( varak 37)

Fasil der beydn meydn-bestegan (varak 37)

Fasil der beydn-i1 fakr (varak 38)

Fasil der beydan-1 makam (varak 38)

Fasil der beydn-1 huriif hesdb-1 eb-ced (varak 39)

Ebnd-i fakr kimlerdir (varak 39)

Der beyan-i abdest hirka (varak 40)

Fasil der beydn-1 ¢erdg (varak 41)

Imam Ca’fer-i Sadik hazretleri buyurur (varak 41)

Tercemanlar (varak 43)

Su’al (varak 50)

Adem yedi a’za iizerinedir (varak 50)

ile pek ¢ok giilbank ve terceman bulunmaktadir.

1.1. Niishanin Miiellifi:

S6z konusu yazmanin kim tarafindan ve hangi tarihte kaleme alindig ile ilgili
olarak niishada herhangi bir kayit yoktur. Ancak niishada yer alan bazi bilgilerden
hareketle tahmini olarak yazan kisi ve tarihi hakkinda bir seyler sdyleyebilmek
miimkiindiir. Ancak bu bilgilerin kesinlik arz etmedigini de belirtmekte fayda vardir.
“Fermdyed el-Hdc Muhammed Ali Dede Ibn-i Kuzuzdde el-Hic Hasan iimmuhu
Fatima” seklinde acilan baglikta “benim dedem...” (OE_Yz 1056 297.7 BEKI, s.
2) seklinde bir ifade ile baglamis olmasindan hareketle yazmanin Kuzuzade el-Hac
Hasan tarafindan yazilmis oldugu sdylenebilir. Yazma igerisinde Ismail Dede’nin
vefat tarihi 1218 yili 19 Sevval Sali gecesi saat bir buguk (1 Subat 1804) ve dedesi
Hacit Muhammed Ali Baba’nin ise 1255 yil1 9 Saban Persembe (18 Ekim 1839) gecesi
seher vakti olarak verilmistir. Vefat tarihleri ile ilgili bu kadar ayrintili bilgi verilmis
olmast miiellifin bunlara tanik oldugu izlenimini vermektedir. Ayrica bu bilgiler
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yazmanin hangi yillarda yazilmis olabilecegi ile ilgili de bir fikir vermektedir.

Ahd ve misak igerisinde yer alan “Es-seyyid Mustafa Dede Efendimizden
Merdimanly postnisini es-seyyid Isma’il Dede Efendimize, es-seyyid Ismad’il Dede
Efendimizden es-seyyid el-Hac Muhammed Ali Dede Efendimize, bizden size”
ifadesi ahd ve misakin kimler araciligtyla eserin yazildigi doneme ulastig1 bilgisini
vermektedir. Bu ifade ayni zamanda bu niishay1 kaleme alan kisinin Bektasi
tarikati icerisinde 6nemli bir goérevde bulundugu seklinde yorumlanabilir. Bilgilerin
nakledildigi halka icerisinde kendisinin de bulunmus olmasi buna kanit olarak
gosterilebilir. Bu bilgilerin aktarildigt silsile igerisinde postnisinlik goérevinde
bulunanlarin bazilarinin isminin baginda bu belirtilmis ancak kendi isminin oniinde
boyle bir ifade kullanilmamistir. Dolayisiyla bu bilgileri aktaran kisinin postnisinlik
gorevinde bulunmadig1 anlagilmaktadir.

Buradaverilen bilgilerden hareketle bir degerlendirme yapmak gerekirse yazmanin,
vefat tarihleri dikkate alindiginda 1839’dan sonra yazilmis ya da tamamlanmis olmast
gerekir. Bu tarihlerde tekkede tiirbedarlik gorevi yapan Seyh Haci Hasan Efendi vardir
(Maden, 2018, s. 162). Ancak yazmanin miiellifinin aydinlatilabilmesi yazmada yer
alan bilgilerden hareketle oldukca zordur. Cilinkii kendi verdigi bilgiler diginda heniiz
baska bir bilgiye ulasamadik. Yazmay1 kaleme aldigin1 diisindiigiimiiz kisi kendi
secere bilgilerini verirken aslinda Sahkulu Tekkesi' agisindan da son derece 6nemli
olabilecek bilgilere deginmektedir.

1.2. Niishada Miiellifin Kendisi Hakkinda Verdigi Secere Bilgileri

Yazmada miiellif kendi seceresini anlatirken Sahkulu Tekkesi’nin 1800’lerin
baslarindaki tarihini aydinlatabilmek agisindan bazi ipuglart vermektedir. Yazmada
Seyyid Ismail Dede ile Mehmet Ali Dede’nin vefat tarihleri ve secereleri ve
Muhammed Dede’nin ise sadece seceresi verilmistir. Bu bilgilerin tekkenin tarihinin
aydinlatilmasinda katki saglayacagi muhakkaktir. Yazmada Muhammed Ali Baba’nin
vefat1 1255 senesi Saban’inin 9. Persembe giinii (18 Ekim 1839) seher vakti olarak
belirtilmis, Seyyid Nizam Hazretleri’nin tiirbesinin karsisindaki kabre ikindi vakti
defnedildigi kaydedilmistir. (OE Yz 1056 297.7 BEK1, s. 2)

Ismail Dede’nin vefat: tarihi ile ilgili “Der beydn-1 silsile-i yed Es-Seyyid Ismail
Dede vefatehu” baglig1 altinda;

“Imdi ma’lam ola ki miirsidimiz es-seyyid Isma’il Dede Ibn-i es-seyyid
Mustafa Dede Ibn-i Ali Dede medfiin fi Fevka’l-hisar-1 Rum ili Sehidlik Ibn-i
Tarhanaci Ali Baba medfin fi Seyyid Ali Sultdn ve rehberleri Sultin Evli
Ibrdhim Baba dir. Ve Isma’il Dede Efendimiz bin iki yiiz on sekiz senesi mdh-1
Sevval’in on dokuzuncu giinii Sali gecesi sa’at bir bugukda perdeyi dolandilar.
Yani kendiisin zahirden pinhdn eylediler. Kerem ve himmet-i ‘dlileri iizerimizde

hdzwr ve nazir ola. Ve rith-1 revanlart sad ve handan ola. Allah Allah Allah”
(OE_Yz 1056 297.7 BEK1, s. 7)

bilgisi verilmistir. Bazi isimlerin nerede medfiin olduklar1 da belirtilmistir.

Fermayed el-Hac Muhammed Ali Dede Ibn-i Kuzuzdde el-Hdac Hasan immuhu
Fatima baslig1 altinda yer alan bir diger bilgide ise;

“benim rehberim Sah Kulu Sultin postnigini Seyyid Ali Sultin Halifesi
Muhammed Dede, Muhammed Dede’nin dedesi Nuri Baba ve Nuri Baba nmin

1 Sahkulu Sultan Tekkesi’nin kurulusu oldukga eskidir. Kadikdy ilgesine bagli Merdivenkdy’de bulun-
maktadir. Tekke ile ilgili ayrintilt bilgi i¢in bkz. (Maden, 2018).
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dedesi Omer Dede ve amin dedesi Topal Asct Baba, anin dedesi Ak Baba Dede
Hazret-i imam Hiiseyin Evlidir. Dedemin rehberi def’a Sultan on(iin)de Ali
Baba ki imam ve Hafizu 'l Kur’an’dir. Rehberimin rehberi el-Hdc Said Aga’dir.
Merdimanli’li elhamdiilillah” (OE_Yz 1056 297.7 BEK]1, s. 2)

seklinde bir ifade yer almaktadir. Bu bilgiden de anlasildig1 iizere Muhammed Ali

Baba’nin torunu el-Hac Hasan’in rehberi Sah Kulu Sultdn postnigini Seyyid Ali
Sultan Halifesi Muhammed Dede’dir.

Satir aralarinda gecen bilgiler degerlendirildiginde tekkede postnisinlik gérevinde
bulunan iki isimden bahsedilmektedir. Bu isimler Seyyid Ismail Dede (v. 1 Subat 1804)
ve Muhammed Dede’dir. Muhammed Dede’den rehberi olmast itibariyla bahsedilmis
ve onun seceresi ile ilgili bilgiler de verilmistir. Miiellif rehberinin seceresini dort
kusak oncesine kadar gotiirmiistiir. Onun disinda yazmada Muhammed Dede ile
ilgili bir baska bilgi yoktur. Vefat tarihi ile ilgili herhangi bir agiklama verilmemistir.
Seyyid Ismail Dede’den bahsedilirken postnisin oldugu isminin gectigi yerlerde
vurgulanmigtir. Ancak Muhammed Dede ismi sadece bir kez zikredilmistir. Bu tekke
ile ilgili yapilan ¢aligmalarda postnisin olarak bu tarihlerde gérev yapanlar arasinda
bu isimler zikredilmemektedir. Bu tekkenin tarihin aydinlatilmasina degerli katkilar
yapmus olan Fahri Maden’in ¢calismasinda yardimei olarak bahsedilen Dervis Ismail’in
vefat tarihi 1796 dir (Maden, 2018, s. 160). Yazmada bahsedilen Seyyid ismail Dede
ile 6liim tarihleri arasinda yaklasik olarak 8 yillik bir fark s6z konusudur. Bu nedenle
ayn1 kisiler olmama ihtimali giiclenmektedir. Bu tekke ile ilgili ortaya konulacak
yeni bilgi ve belgelerin s6z konusu donemin aydinlatilmasi agisindan 6nemli katki
saglayacagl muhakkaktir. Ciinkii niisha igerisinde Seyyid Ismail Dede’nin Sah Kulu
tekkesinde postniginlik gorevinde bulundugu siipheye yer birakmayacak sekilde
birka¢ kez ifade edilmistir. Dolayisiyla yazma igerisinde verilen bilgiye istinaden
bu tekkede postnisinlik gdrevinde bulunan iki isim daha oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ahd ve misak baslig1 icerisinde yer alan;

“...Abdal Musa Sultin Efendimizden Rum ili gozciisii Seyyid Ali Sultin

Efendimize Seyyid Ali Sultan Efendimizden Sultdn Evii postnisini Tarhanaci

Ali Baba Efendimize, Ali Baba Efendimizden Sehidlik postnisini es-seyyid Ali

Dede Efendimize, Ali Dede Efendimizden es-seyyid Mustafa Dede Efendimize,

es-seyyid Mustafa Dede Efendimizden Merdimanli postnisini es-seyyid Isma il

Dede Efendimize, es-seyyid Ismd’il Dede Efendimizden es-seyyid el-Hdc

Muhammed Ali Dede Efendimize, bizden size” (OE_Yz 1056 297.7 BEK]1, s.

5-6).
ifadesi erkdnnamede yazilan bilgilerin nasil aktarildigini da agiklamaktadir. Buna
gore Sehitlik Tekkesi’nde Seyyid Ali Dede’nin postniginlik yaptig1 ve Seyyid Mustafa
Dede’ye bu bilgileri aktardigi anlagilmaktadir. ismail Dede’nin dedesi Mustafa Dede
olarak belirtilmistir. Sah Kulu tekkesinde postnisinlik yapan Mustafa Baba (6. 1682)
ile Ismail Dede ile arasinda 122 yillik bir siire oldugunu gériiyoruz. Bu siirenin
olduk¢a uzun olmasi dolayisiyla ayni kisiler olmama ihtimalinin daha yiiksek oldugu
sOylenebilir.

Sehitlik postnisini Seyyid Ali Dede ile ilgili bir degerlendirme yapacak olursak
Sehitlik tekkesinin bilinen en eski postnisini Seyh Ali Baba’dir (Maden, 2003, s. 187).
Seyh Ali Baba’nin 6liim tarihinin 1771 ve Seyyid Ismail Dede’nin 1804 tarihi oldugu
diistiniildiigiinde arada Mustafa Dede’nin bulunmas1 dolayisiyla verilen bilgi tutarl
goriinmektedir. Niishada verilen secerelere ait bu bilgilerin Bektasi tarikati i¢erisinde
onemli isimlere ait oldugu muhakkaktir. Burada verilen isimler hakkinda bulunacak
yeni bilgi ve belgeler hem Sahkulu Tekkesi tarihi agisindan hem de Bektasi tarikati
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acisindan 6nemli katkilar saglayacaktir.

“Haza ikrarname-i ‘Ahd ve Misdk” bashg: altinda verilen bilgide uygulanan
erkanin Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. Ali’den kendilerine kadar gelen bir uygulama
oldugu belirtilmigtir. Dolayisiyla tirag erkaninin kdkeninin de peygamberimiz Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) dayandig: ifade edilmistir. Ayrica bu bilgiyi bir secere bilgisi
olarak ta degerlendirebiliriz. Niishay1 yazan kisi ayn1 zamanda kendi seceresini de
ifade etmekte ve soyunu Hiinkar Hac1 Bektas Veli ve Ahmet Yesevi’ye, Hz. Ali ve Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) dayandirmaktadir.

Ak Baba Dede
Topal Asci Baba
Said Aga Omer Dede
Rehberi Sultan Evli Ali Baba |
Nuri Baba
AliBaba Mustafa Dede |
|Retiberi |
Muhammed Ali Baba Ibrahim Baba Eehberi Muhammed Dede
Seyyid Ismail Dede
IDedesi Dedesi I
Hasan Kumizade Rehberi

Sekil 1: Yazmada yer alan secere bilgileri

2.Tiras Erkanmmin Koékeni

Biitiin tarikatlarda oldugu gibi Bektasi tarikatinda da erkan son derece 6nemlidir.
Erkan, Bektasi tarikatinda genel anlamiyla tarikat kurallarinin biitiinlinii karsilayan
kapsayici bir terimdir. (Ozdemir, 2021, s. 111-130). (u£0) “rikn” kelimesinin gogulu
olan erkédn (Kaplan, 2008, s. 99). “temeller, esaslar, direkler” (Cebecioglu, 2005, s.
181) gibi anlamlara gelmektedir. Yaziya dokiilmiis kurallar ise ekranname olarak
adlandirilmaktadir. Erkdnnadmenin pek ¢ok farkli tanimi yapilmistir. Teber’e gore
“Bektasiligin toplumsal diizenini saglayan kurallar ve mensuplarinin yasam bi¢imini
belirleyen uygulamalar hakkinda bilgi veren eserlerdir” (Teber, 2009, s. 362).
Erkanname kavrami hakkinda yapilan en kapsamli tanimlardan birisi Ozlem Ozdemir
ve Ali Riza Ozdemir’e aittir.

“Babagan Bektasiliginin inang, ibadet, adap-erkdmini en az bir cem erkdni
etrafinda anlatan, kaynagini ayet, hadis ve dini anlatilardan alan, tarikatin
kolektif bellegini temsil eden, Bektasi tekke ve dergdhlarinda tarikat baghlar
tarafindan derlenen, nesir agirlikli olmak iizere nazim-nesir karisik yazilan,
genellikle giilbank ve terceman gibi yan metinlerle desteklenen, yer yer siirsel

bir iislup kullanilarak olusturulan dini-irfani metinlerdir” (Ozdemir - Ozdemir,
2022, 5.77).

Tiras erkdninin kdkeni konusunda farklt goriisler olsa da (Ocak, 1991).
Bektasi ananesinde tirag erkdninin dayanak noktas1 Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) uygulamalaridir (Oge, 2022a, s.366). “Hdzd ikrdarndme-i ‘ahd
ve misak” icerisinde yer alan;
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“Bu emdnet Hazret-i Muhammed Mustafa’dan Aliyyii’l-Murtazad 'ya Aliyyii’l-
Murtaza’dan  Hazret-i imam Hasan Efendimize, Hazret-i imam Hasan
Efendimizden imam Hiiseyin Efendimize, Hazret-i imam Hiiseyin Efendimizden
Hazret-i imam Zeyne’l-‘Abidin Efendimize, Hazret-i imam Zeynel-‘Abidin
Efendimizden Hazret-i imam Muhammedi’l-Bakir Efendimize, Hazret-i imam
Muhammedi’l-Bakir Efendimizden Hazret-i imam Ca feri s-Sadik Efendimize,
Hazret-i imam Muhammed Sddik Efendimizden Hazret-i imam Musa Kazim
Efendimize, Hazret-i imam Musa Kazim Efendimizden Hazret-i imam Ali
Musa Riza, Ali Musa Riza Efendimizden Hoca Ahmet Yesevi hazretlerine,
Hoca Ahmet Yesevi hazretlerinden Pirim Hiinkdar Hact Bektas Veli Efendimize,
Haci Bektas Veli Efendimizden (Balim Sultan Efendimize) Abddl Musa Sultan
Efendimize, Abdal Musa Sultin Efendimizden Rum ili gozciisii Seyyid Ali Sultan
Efendimize Seyyid Ali Sultin Efendimizden Sultan Evli postnisini Tarhanact
Ali Baba Efendimize, Ali Baba Efendimizden Sehidlik postnisini es-seyyid Ali
Dede Efendimize, Ali Dede Efendimizden es-seyyid Mustafa Dede Efendimize,
es-seyyid Mustafa Dede Efendimizden Merdimanh postnisini es-seyyid Isma’il
Dede Efendimize, Es-seyyid Ismd’il Dede Efendimizden es-seyyid el-Hac
Muhammed Ali Dede Efendimize, bizden size” (OE_Yz 1056 297.7 BEKI1, s.
5-6)
seklinde yer alan ifade de bu erkanin kokeninin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) dayandigini
acikca ifade etmektedir. Bektasilikte 6nemli erkdnlardan birisi olan tiras erkani ile ilgili
yazmalar igerisinde heniiz yaymlanmamis baska eserlerin de olmas1 muhtemeldir. Bu
eserlerin giiniimiiz alfabesine ¢evrilmesi ve karsilastirmalarinin yapilmasi Bektasi
tarikat ile ilgili konularin daha iyi ortaya konulmasi agisindan faydali olacaktir.

2.1. Yazmadaki Bilgilere Gore Tiras Erkdninin Uygulanmasi:
Tiras erkaninda yapilmasi gerekenler metne gore sirasiyla su sekildedir:
1- Diilbendin alinmas1

2- insan Stiresi 28. ayetin okunmasi

3-Hz. Peygambere salavat getirilmesi

4-Tas ve t1gin eline alinmasi

5-Dua edilmesi ve Yasin Stresi 83. ayetin okunmasi

6- Hz. Peygambere salavat getirilmesi

7- Abdest alip dua okunmasi

8-Hz. Peygambere salavat getirilmesi

9-Basa kef vurulmasi ve dua okunmasi

10-Hz. Peygambere salavat getirilmesi

11-Havaleteke ve beyat ¢ekilmesi

12-Pirin miiridin elini eline almasi

13-Zahir ve batin erenleri ¢ekilmesi

14-E’Gzii Besmele ¢ekip Fetih Stresi 27. ayet-i kerimesinin okunmasi

15- Veliyyi nebi hanedan-1 Muhammed Ali dem sah ya’ni Sultan Hac1 Bektas Veli
Allahu Ekber deyip Hz. Peygambere salavat getirilmesi

16- 4 Elif ¢ekilmesi
17-11k olarak alnmna elif ¢ekilmesi
18- ikinci olarak sag yanina bir elif cekilmesi
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19-Ugiincii olarak sol yanma elif ¢ekilmesi
20- Dordiincii olarak ensesine elif ¢ekilmesi
21-Sakal tiraginin yapilmasi

22-Biyik tiraginin yapilmasi

23-Kas tiraginin yapilasi

24-Elin eline alip ‘ahd ve misakin okunmasi®> (Amenerresulu ayetinin okunmast)

2.2. Tiras Erkanindaki Sire ve Ayetler’:

“Onlar1 biz yarattik ve eklemlerini (birbirine) biz bagladik. Diledigimizde (onlar1
yok eder) yerlerine benzerlerini getiririz” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, insan 76/28).

“Her seyin hiikiimranligi elinde olan Allah’in sani yiicedir! Siz yalniz O’na
dondiiriileceksiniz” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Yasin 36/83).

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasin1 dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz giiven
icinde baslarinizi kazitmig veya saclarinizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i
Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska yakin bir
fetih daha verdi” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Fetih 48/27).

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir
de” (Kur’an-1 Kerim Meili, 2011, Ytnus 10/62).

“Yer tiizerinde bulunan her canli yok olacaktir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011,
Rahman 55/26).

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir” (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2011, Rahman 55/27).

“(5-7) (Kur’an’1) ona, {istiin gii¢lere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) 6gretti.
O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu” (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2011, Necm 53/7).

“Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu” (Kur’an-1 Kerim Meali,
2011, Necm 53/8).

“(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu” (Kur’an-1
Kerim Meidli, 2011, Necm 53/9).

“Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011,
Necm 53/10).

“Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, selam edin” (Kur’an-1 Kerim Medli, 2011,
Ahzab 33/56 dan boliim).

“Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin
kotiliiklerinizi orter” (Kur’an-1 Kerim Medli, 2011, Tahrim 66/8 den bolim).

“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’'minler de (iman
ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler
ve soyle dediler: “Onun peygamberlerinden hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz”
(Kur’an-1 Kerim Medli, 2011, Bakara 2/285 den bolim).

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan bagka ilah olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. O’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”

2 Niishada iki tane “Hdzd ikrdarndme-i ‘ahd ve misdk” bashg1 agilmistir, Iki metin arasinda kiigiik farkli-
liklar s6z konusudur. Ekler icerisinde iki metnin transkripsiyonu ve orijinal metni verilmistir.
3 Erkanda okundugu siraya gore verilmistir.
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(Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Al-i imréan 3/18).

“Siiphesiz Allah katinda din islam’dir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Al-i imrén
3/19 dan bolim).

“De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtactir; O,
hicbir seye muhtag degildir.)” O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir).
Kendisi de dogmamuistir (kimsenin ¢ocugu degildir).” “Higbir sey O’na denk ve
benzer degildir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Thlas Stresi 112/1-2-3-4).

“Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap, miikafat ve ceza giiniiniin
(ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur. (Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve
yalniz senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna
ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011,
Fatiha Saresi 1/1-2-3-4-5-6-7).

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin
lizerindedir. Verdigi s6zden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi s6zii
yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011,
Fetih 48/10).

“Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortag1 olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi
bir yardimciya ihtiyaci bulunmayan Allah’a mahsustur” (Kur’an-1 Kerim Medli, 2011,
Isra 17/111 den béliim).

“0, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da, dinini biitiin dinlere iistiin kilmak
icin peygamberini hidayet ve hak din ile gonderendir” (Kur’an-1 Kerim Meili, 2011,
Saff 61/9).

“Allah size giizel bir miikafat verir. Ama 6nceden dondiigliniiz gibi yine donerseniz,
Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Fetih 48/16 dan
bolim).

“Kendilerine uyulanlar o giin azab1 gériince, kendilerine uyanlardan uzaklasacaklar,
aralarindaki biitiin baglar kopacaktir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Bakara 2/166).

“Uyanlar soyle derler: “Keske diinyaya bir doniigiimiiz olsaydi da onlarin gimdi
bizden uzaklastiklar1 gibi, biz de onlardan uzaklagsaydik.” Boylece Allah, onlara
isledikleri fiilleri pismanlik kaynagi olarak gosterir. Onlar atesten c¢ikacak da
degillerdir” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, Bakara 2/167).

Sonuc¢

Erkanname icerisinde yer alan tiras erkdni oldukg¢a kisa bir metindir. Arnavutluk’taki
bir erkdnnameden yapilan diger c¢alisma ile karsilastirildiginda tiras erkaninin
uygulanmast ile ilgili bir farklilik s6z konusu degildir. Arnavutluk erkdnname
icerisinde ahd ve misak baslig1 ayrica acilmamis ancak erkdnda yapilacak olanlar
sirastyla anlatilmistir. Nesrini yaptigimiz erkdnname igerisindeki tiras erkaninda diger
erkannameden eksik olarak biyik tirasi yapilirken okunan ayet yazilmamistir. Bu da
muhtemelen miiellifin dikkatsizliginden kaynaklanmig bir durumdur. Her ne kadar
yazmanin tekrar kontrol edilerek hatali ya da eksik olan kisimlar ile ilgili derkenarlar
ile diizeltme yapilmis ise de burasi muhtemelen gézden kagmistir.

Nesrini yaptigimiz metinde farkli bir bilgi olarak ifade edilebilecek en dnemli
husus tirag erkdninin niishanin miiellifine nasil ulastig: ile ilgili silsileyi belirtmis
olmasidir. iki farkli cografyada yazilmis olan erkAnnamelerin icerisinde yer alan tiras
erkani ile ilgili bilgilerin bu kadar yakin olmasi Bektasi tarikati ile ilgili uygulamalarin
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son derece iyi korundugunun da bir gdstergesi olarak kabul edilebilir.

Niisha igerisinde yer alan secere bilgileri Sahkulu Tekkesi’nin tarihi agisindan
da son derece onemlidir. Burada yeni bir bilgi olarak ifade edebilecegimiz konu
Sahkulu Tekkesi’'nde postniginlik gorevinde bulundugu iddia edilen iki isimden
bahsedilmesidir. Bunlardan birisi Seyyid ismail Dede ve digeri Muhammed Dede’dir.
Muhammed Dede ile ilgili niishada miirsidi olmast itibartyla sadece bir kez postnigin
oldugu ifade edilmis ancak Ismail Dede’nin postnisinligi pek ¢ok kez vurgulanmustir.
Postnisinlik gorevinde bulunanlar ile ilgili verilmis olan secere bilgileri baska
kaynaklardan teyit edilmeye muhtagtir. Ancak verilen bu bilgilerin Bektasi tarikati ve
Sahkulu Tekkesi ile ilgili ¢alismalar i¢in yeni ipuglart olacagi muhakkaktir.
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Metnin Ceviri yazisi:
Sah Abdail Musa Sultin Efendimizden Evkdn-1 Tiras Budur

Imdi diilbendin alicak bu yet-i kerimeyi okuya. Ve iza si’na beddelna emsalehum
tebdila.* Ba’dehu Hazret-i resiile salavat getii(re). Ve andan sonra sengi ve tig1 eline
alicak bunu okuya. Elhamdiilillahillezi ce’ale Musa el-hacere ve’l-kuvvete ve’l-
kudrete sebeben lil erzaki.> Fe siibhanellezi bi yedihi melekiiti kiilli sey’in ve ileyhi
turce’in.® Ve Hazret-i peygambere salavat getiire ve andan sonra elini suya sokucak
bunu okuya. El- md’e mu’ayyen ma’en tahlren.” Ve hazret-i Peygambere salavat
getiire. Andan bagina kef uricak bunu okuya. Neveytii en {igsile min cemi’il-istigali
diinya ve yiisebbihii zalike takarruben ilallahi Te’ala tarik-i evliya ve libasii’l-“arifin ve
zeyne’l-muvahhidin® diye. Ve hazret-i Peygambere salavat getiire. Ve andan havaleten
ile bey’ata ¢ikere ve pir dahi miirid elin eline ala. Zahir ve batin erenleri deyiib
bu ayet-i kerimeyi okuya. E’Gzu besmele Lekad sadakalldhu’dan fethen kariba’ya
dek’® Ela inne evliya Allahi 1a havfun ‘aleyhim ve 14 hum yahzen(n.'® Veliyyi nebi
hanedan-1 Muhammed Ali dem sah ya’ni Sultan Haci Bektas Veli Allahti Ekber diye
ve peygambere salavat getiire. Dort elif ¢eke. Evvel alnina ¢eke. Bismillah ve bi-
emrillah ve ilallahi vallahii Ekber diye. Andan sag yanma bir elif ¢eke. Bismillah
Elhamdiilillahi rabbi’l-‘alemin. Allahii Ekber" diye. Andan sol yanina bir elif ¢eke.
Bismillahi’l-mebde-il ahireti vel Gla. Allahii Ekber diye. Ve andan ensesine bir elif
¢eke. Bismillah el minneti lillahi restilehu Allahii Ekber ve lillahi’l hamd diye andan
sakal tiraginda bunu okuya. Kullu men ‘aleyha fan.'? Ve yebka vechu rabbike z{-
Icelali vel ikram." Fenai ‘abdi bekaen Allahii Ekber diye. Biyik tiraginin ayeti hak
versin(?) kas tiraginda bu ayeti okuya. Ve huve bil ufuki’l- a’1a."* Summe dena fe
tedella.'s Fekane kabe kavseyni ev edna.'® Fe-evha ila ‘abdihi ma evha.'” ya eyyuha-
llezine ament sallll ‘aleyhi vesellimi teslima'® diye ve dahi elin eline alub ‘ahd ve
misaki okuya. Ve ‘ahd ve misak i¢inde Amenerresulu ayetinin ila ahire okuya. Erkan-1
tiras budur. Abdal Musa Sultan Efendimizden bizlere yadigardir vesselam.

4 “Onlar biz yarattik ve eklemlerini (birbirine) biz bagladik. Diledigimizde (onlar1 yok eder) yerlerine
benzerlerini getiririz” (Insan 76/28).

5 “Tasi, Musa’y1 yaratan kuvvet ve kudretin ve rizkin sahibi Allah’a hamdolsun.”

“Her seyin hiikiimranlig1 elinde olan Allah’in san1 yiicedir! Siz yalniz O’na dondiiriileceksiniz” (Yasin
36/83).

7 “Suyu ozel, temizleyici.... (abdest duasmin bir bolimii yazilmistir.”

8 “Allah’a yakinlagmak i¢in ciimle diinya islerinden ve benzerlerinden arinmaya, evliyalarin yolu ve arif-
lerin Ortiisii ve siisityle bezenmeye niyet ettim.”

9  “Andolsun, Allah, Peygamberinin rityasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz giiven i¢inde baslariniz
kazitmis veya saglarmizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bil-
mediginizi bildi ve size bundan baska yakin bir fetih daha verdi” (Fetih 48/27).

10 “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hig¢bir korku yoktur. Onlar tiziilmeyeceklerdir de” (Yunus10/62).

11 “Alemlerin rabbine hamd olsun. Allah en biiyiiktiir.”

12 “Yer tizerinde bulunan her canli yok olacaktir” (Rahman 55/26).

13 “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir” (Rahman 55/27).

14 “(5-7) (Kur’an’1) ona, iistiin gliglere sahip, muhtesem goriiniimli (Cebrail) 6gretti. O, en yiiksek ufukta
bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu” (Necm 53/7).

15 “Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu” (Necm 53/8).

16 “(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu” (Necm 53/9).

17 “Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti” (Necm 53/10).

18 “Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, selam edin.(Ahzab suresinin bir bolimi alinmistir” (Ahzab
33/56).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 71



MAKALE

Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak

Bismillahirrahmanirrahim. Estagfurullah {i¢ kerre diye. Cemi’i giinahlarima tevbe
ve istigfara geldim. Hak igiin gelmekligim hak igiin hak didiiniize hak deyiib hak bilem.
Batil didiiniize batil biliip itmeyem. Elim ile bir kimesnenin bir nesnesin almayam.
Tevbe Tevbe tevbe (Ya eyyuhallezine &mend) Tibi ilallahi tevbeten nastiha'®. Kullun
amene billahi ve mela-iketihi ve kutubihi ve rusulih. La niiferriku beyne ehadin min
rusulih.? Sehidalltthu ennehu 14 ilahe illa huve ve’l mela-iketu veuldi’l ilmi ka-imen bil
kist1. 14 ilahe illa huve-1 ‘azizu-1 hakim.?' inne-ddine ‘indallahi’l-islam.?2 Neveytii en
ugsile’l-fena min gaslil fena min cemi’ -i istigalid-diinya ma yesaii zalike takarruben
ilallahi Te’ala. Ba’dehu ii¢ 1hlas? bir Fatiha-i serif’* okuya. Andan sonra bu ayeti
okuya. Inne-llezine yubdyi’lineke innema yubayi’inallah, yedullahi fevka eydihim,
femen nekese fe-innema yenkusu ala nefsih ve men evfa bima ahede ‘aleyhullahe fe
se yu’tihi ecren azima.” Ve lem yettehiz sdhibeten ve 14 veleda ve lem yekun lehu
serikun fi’l-miilki.?¢ Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden ‘abduhu
veresllith?’ ve sefi’a hiive-llezi ersele restilehu bi’lhuda ve dini’l hakki liyuzhirahu ala-
ddini kiillihi velev kerihe-l miisrikine.”® Ve eshedii enne emirii’l-mii’minine ‘Aliyyi
bin Ebi Talib Esedu’llahi’l-galip imamen ma’simen ve irsdden min kibelillahi ve
min kibeli’r- restilullah? diye. Ba’dehu salavatndme okuya. Ve Cehardeh-i ma’stim-1
Pak’e salavat getiire. Ahirinde salavatullahi ‘aleyhim ecma’in diye. Ba’dehu seyhina
ehl-i terk ve sahibii’l-bahr-i ‘ilm-i lediinni pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli el Horasani
kaddesallahu sirrehu’l ‘aziz®® Huvallahii ‘ala ma nekdlu vekil.®! Ve in tetevellev

19 “Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kotiiliklerinizi orter”
(Tahrim 66/8 den boliim).

20 “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a,
meleklerine, kitaplara ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: “Onun peygamberlerinden
higbirini (digerinden) ayirt etmeyiz” (Bakara 2/285 den boliim).

21 “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O’ndan baska
ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir” (Al-i Imran 3/18).

22 “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir” (Al-i Imran 3/19 dan béliim).

23 “Kul huvallahu ehad. Allahus samed. Lem yelid ve lem yuled. Ve lem yekun lehu kufuven ehad. De ki:
“O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtagtir; O, higbir seye muhtag degildir.)”
O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degil-
dir).” “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir” (Ihlas Stresi 112/1-2-3-4).

24 “Bismillahir rahmanir rahim. El hamdu lillahi rabbil alemin . Er rahmanir rahim. Maliki yevmid din.
Iyyake na’budu ve iyyake nestain. Ihdinas siratel mustakim. Siratallezine en’amte aleyhim gayril mag-
dubi aleyhim ve lad dallin. Bismillahirrahmanirrahim. Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap
ve ceza giliniiniin (ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur. (Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve
yalniz senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugra-
yanlarikine ve sapiklarinkine degil” (Fatihal/1-2-3-4-5-6-7).

25 “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’m eli onlarin ellerinin tizerindedir. Verdigi
s6zden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sz yerine getirene, Allah biiyiik bir miika-
fat verecektir” (Fetih 48/10).

26 “Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir yardimerya ihtiyact
bulunmayan Allah’a mahsustur” (isra 17/111°den béliim).

27 “Ben sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur ve yine sehadet ederim ki Hz Muhammed O’nun
kulu ve elgisidir.”

28 “O, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da, dinini biitiin dinlere tistiin kilmak i¢in peygamberini hida-
yet ve hak din ile gonderendir” (Saff 61/9). (Yazmada kafirune seklinde yazilmistir. Burada muhtemelen
dikkatsizlik sonucu bir yazim yanlisi olmustur.)

29 “Ben sahitlik ederim ki mii’'minler emiri Hz. Ali bin Ebi Talip (zafer kazanan Allah’in aslani, Allah ve
Peygamber yolunda irsat eden masum imam olduguna).”

30 “Terk ehli olan ve gizli ilimlerin hazinesi ariflerin Sultan1 Horasanli Hac1 Bektas Veli, Allah onun sirrint
kutlu kilsin.”

31 “O Allah ki, soylediklerimize vekildir.”
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kema tevelleytum min kablu yuazzibkum azaben elima.’? ve Iz teberraellezinet tiibiu
minellezinettebeu (ve raeviil azabe) ve tekattaat bihimiil esbab.*® Ve kalellezinet
tebeu lev enne lena kerraten fe neteberrae minhiim kema teberrau minna kezalike
yirthimiillahii a’malehiim haseratin ‘aleyhim ve ma hiim bi haricine minen nar.**

Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak

Bismillahirrahmanirrahim  Estagfurullah estagfurullah estagfurullah cemi’
giinahlarima tevbe ve istigfara geldim Hak iciin. Hak didiiniize hak deyiib hak bilem
batil didiiniize batil biliip itmeyem. Elim ile bir kimesnenin bir nesnesin almayam.
Harami yemeyem. Yalani soylemeyem. Elimde komadigim seye yapismayam. Bir
kimesnenin kusurunu gérmeyem. Goriirsem elimle etegimle 6rtem. Tevbe tubu ilallahi
tevbeten nastihen diye. Yevme 14 yenfau malun ve 13 benun. {lla men etallahe bi kalbin
selim. Eline beline dinine diline merd ol. Gelme gelme donme donme. Gelenin mal
donenin cani1 on bir tavladan(?) bosanan pirim Efendimin tavla dogru baglanur. Pirimin
tavla dogru bosanan zincirler dahi zabt idemez. Seyhina ehl-i terk ve sahibii’l-bahr-i
‘ilm-i lediinni pirim Hiinkar Haci Bektas Veli Horasani -kaddesallahu sirrehu’l-‘aziz-
sen beni babaliga kabul itdin mi. itdim. Ben de seni evlathiga kabul itdim. Ug def’a
diye. Bu emanet Hazret-i Muhammed Mustafa’dan Aliyyii’l-Murtaza’ya Aliyyi’l-
Murtaza’dan Hazret-i imam Hasan Efendimize, Hazret-i imam Hasan Efendimizden
imam Hiseyin Efendimize Hazret-i imam Hiiseyin Efendimizden Hazret-i imam
Zeyne’l-‘Abidin Efendimize, Hazret-i imam Zeynel-°Abidin Efendimizden Hazret-i
imam Muhammedi’l-Bakir Efendimize, Hazret-i imam Muhammedi’l-Bakar
Efendimizden Hazret-i imam Ca’feri’s-Sadik Efendimize, Hazret-i imam Muhammed
Sadik Efendimizden Hazret-i imam Musa Kazim Efendimize, Hazret-i imam Musa
Kazim Efendimizden Hazret-i imam Ali Musa Riza Ali Musa Riza Efendimizden Hoca
Ahmet Yesevi hazretlerine, Hoca Ahmet Yesevi hazretlerinden Pirim Hiinkar Haci
Bektas Veli Efendimize, Hac1 Bektas Veli Efendimizden (Balim Sultan Efendimize)
Abdal Musa Sultan Efendimize, Abdal Musa Sultan Efendimizden Rum ili gozciist
Seyyid Ali Sultan Efendimize Seyyid Ali Sultan Efendimizden Sultan Evli postnisini
Tarhanaci Ali Baba Efendimize, Ali Baba Efendimizden Sehidlik postnisini es-seyyid
Ali Dede Efendimize, Ali Dede Efendimizden es-seyyid Mustafa Dede Efendimize,
es-seyyid Mustafa Dede Efendimizden Merdimanli postnisini es-seyyid Isma’il Dede
Efendimize, es-seyyid Isma’il Dede Efendimizden es-seyyid el-Hic Muhammed
Ali Dede Efendimize, bizden size andan ii¢ ihlas-1 serif bir Fatiha-i serif okuya.
Amenti billahi ve melad’iketihi ve kiitiibihi ve restliihii ve’l-yevmil ahiri ve bil kaderi
hayrihi ve serrihi minallahi Te’ala innellezine yubayiuneke innema yubayiunallah,
yedullahi fevka eydihim, fe men nekese fe innema yenkusu ala nefsih, ve men evfa bi
ma ahede aleyhullahe fe se yu’tihi ecren azima. Eshedii enla ilahe illallah ve eshedi
enne Muhammeden resulullah. Ve eshedii enne emirii’l-mii’minin Ali bin Ebi Talip
Esedu’llahi’l- galip imaman ma’siman ve irsdden min kabli Allah ve min kabli
restlullah imam duvazdeh salat-1 serifini okuya. Hanedan-1 Ehl-i beyt Efendilerimize
kim ki hiyanetlik itdiyse biz ana teberra bugz ‘adavet ideriz. Sevenlere tevella ideriz.

32 “Allah size giizel bir mikafat verir. Ama 6nceden dondiigiiniiz gibi yine donerseniz, Allah sizi elem
dolu bir azaba ugratir” (Fetih 48/16 dan bolim).

33 “Kendilerine uyulanlar o giin azabi goriince, kendilerine uyanlardan uzaklasacaklar, aralarindaki biitiin
baglar kopacaktir” (Bakara 2/166).

34 “Uyanlar soyle derler: “Keske diinyaya bir doniisiimiiz olsaydi da onlarin simdi bizden uzaklastiklart
gibi, biz de onlardan uzaklassaydik.” Boylece Allah, onlara isledikleri fiilleri pismanlik kaynagi olarak
gosterir. Onlar atesten ¢ikacak da degillerdir” (Bakara 2/167).
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Efendilerimizi sevenleri severiz. Sevmeyenlere sad hezar la’net. Adem Safiyullah
neslindenim. ibrahim Halilullih milletindenim. Sah-1 Merdan kuluyum. Al-1 ‘Aba’nin
bendesiyim. GiirGh-1 nacidenim. Mezhebim Ca’feri’s-Sadik Pak mezhebindenim.
Rehberim Muhammed miirsidim Ali On Iki Imam Efendilerime teslim-i rizayim.

Ek 1: Tiras Erkam

Ek 2: Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak
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Ek 3: Haza ikrarname-i ‘ahd ve misak
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Ek 4: Fermayed el-Hic Muhammed Ali Dede ibn-i Kuzuzide el-Hac Hasan
ve Ummuhu Fatima
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[Fermayed el-Hic Muhammed Ali Dede ibn-i Kuzuzide el-Hac Hasan ve
immuhu Fatima

Benim dedem Sahkulu Sultan postnisini Seyyid Isma’il Dede, Dedesi Mustafa
Dede, Mustafa Dede’nin dedesi Sultan Evli Ali Baba benim rehberim Sahkulu Sultan
postnisini Seyyid Ali Sultan Halifesi Muhammed Dede, Muhammed Dede’nin dedesi
Nuri Baba ve Nuri Baba’nin dedesi Omer Dede ve anin dedesi Topal Asc1 Baba, anin
dedesi Ak Baba Dede Hazret-i imam Hiiseyin Evlidir.

Dedemin rehberi def’a Sultan 6n(iin)de Ali Baba ki imam ve Hafizu’l Kur’an’dir.
Rehberimin rehberi el-Hac Said Aga’dir. Merdimanli’li elhamdiilillah

Kuzucu el-Hac Hasan Agazade

Dedem Haci Muhammed Ali Baba bin iki yiiz elli bes senesi mah-1 Sa’ban-1
serifin dokuzuncu Pengsenbe giinii seher vaktinde perdeyi dolandilar. Seyyid Nizam
hazretlerinin tiirbe-i serifleri karsusundaki makberde ol giin ikindi vakti defn olundu.
Himmetleri hazir ola.

Ek 6: Der Beyan-1 Silsile-i Yed es-Seyyid isma’il Dede Vefatehu:

Der beyén-1 silsile-i yed es-seyyid Isma’il Dede ve vefiatehu

Imdi ma’lim ola ki miirsidimiz es-seyyid Isma’il Dede Ibn-i es-seyyid Mustafa
Dede ibn-i Ali Dede medfiin fi Fevka’l-hisar-1 Rum ili Sehidlik Ibn-i Tarhanaci Ali
Baba medfiin fi Seyyid Ali Sultin ve rehberleri Sultan Evli Ibrahim Baba’dir. Ve
Isma’il Dede Efendimiz bin iki yiiz on sekiz senesi mah-1 Sevval’in on dokuzunci
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giinti Sal1 gicesi saat bir bugukta perdeyi dolandilar. Yani kendiisin zahirden pinhan
eylediler. Kerem himmet-i ‘alileri izerimizde hazir ve nazir ola. Ve rih-1 revanlart sad
ve handan ola. Allah Allah Allah.

Extended Abstract

The subject of our study, Abdal Musa Sultan shaving man, is a short text in the manuscript
registered in the Istanbul Metropolitan Municipality Atatiirk Library with the catalog number
OE Yz 1056 297.7 BEK 1. The fact that there is no information about shaving eyelashes in the
shaving customs that we published and evaluated shows that this text is not a caliphate shaving
custom. Considering that there is not much difference between the customs of shaving applied
to those who belong to the abstract and Bektashi sect, it can be considered that the custom
here is the one applied to those who belong to the abstract or Bektashi sect. In the study, after
evaluating the physical characteristics and content of the manuscript registered in the Istanbul
Metropolitan Municipality Atatiirk Library with the catalog number OE Yz 1056 297.7 BEK
1, the copyist of the manuscript and its genealogical information, a brief information about the
rituals and rituals in the Bektashi sect was given and the transcription and evaluation of the
Abdal Musa Sultan shaving ritual in the manuscript was made.

There is no record in the manuscript about who and on what date the manuscript, which is
the subject of the study, was written. However, based on some of the information contained in
the manuscript, it is possible to say something approximately about the person who wrote it and
his date. However, it is worth noting that this information is not definitive. It can be said that
the manuscript was written by Kuzuzade el-Hac Hasan, based on the fact that the title started
with the phrase “my grandfather...” in the title that opened as “Fermayed el-Hic Muhammed
Ali Dede Ibn-i Kuzuzade el-Hac Hasan iimmuhu Fatima”. The information given about the
genealogy of el-Hac Hasan is also important in terms of elucidating the history of Sahkulu
Sultan Lodge. When the information between the lines is evaluated, two names are mentioned
who served as postnisin in the lodge. These names are Seyyid Ismail Dede and Muhammed
Dede. Muhammed Dede was mentioned as his guide and information about his genealogy
was also given. Apart from that, there is no other information about Muhammed Dede in the
manuscript. No explanation was given regarding the date of death. When talking about Seyyid
Ismail Dede, it is emphasized in the places where his name is mentioned. However, the name
Muhammed Dede is mentioned only once. In the studies conducted on this lodge, these names
are not mentioned among those who served as postnishin during those dates.

Compared to the other study, there is no difference in the application of the shaving
procedure. One of the issues that can be expressed as different information in the text we
published is that it stated the sequence of how the shaving master reached the copyist of the
manuscript. The fact that the information about these rituals is so close in the rituals written in
two different geographies can be considered as an indication that the practices related to the
Bektashi sect are extremely well preserved.

The genealogy information about Sahkulu Lodge included in the manuscript is also
extremely important. What we can express as new information here is the mention of two
names who are claimed to have served as post-nisin in Sahkulu Lodge. One of them is Seyyid
Ismail Dede and the other is Muhammed Dede. It is certain that this information will provide
new clues for studies on the Bektashi sect and Sahkulu Lodge.
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HAMDULLAH CELEBI’NIN MiRACLAMASI
MERKEZINDE, MIRACLAMALARIN ALEVI VE
BEKTASI GELENEGINDEKI YERI: TOKAT ORNEGI

THE PLACE OF MIRAJLAMAS IN THE ALEVI AND BEKTASHI
TRADITION IN THE CENTRE OF HAMDULLAH CELEBI’S
MIRAJLAMA: TOKAT EXAMPLE

MUHAMMED AVSAR’

Sorumlu Yazar

Oz

Alevi ve Bektasi gelenegi igerisinde, mirag hadisesi ve sonrasindaki kirklar mitine dair
inaniglar; 6zellikle cem ayinlerinde okunan “miraglama” tiiriindeki siirlerle birlikte yiizlerce
yildir varligini devam ettirmeyi bagsarmistir. Buyruk gibi yazili kaynaklarda da yer almasina
ragmen Alevi ve Bektasi gelenekte okunan bu manzumeler, daha ¢ok sozli kiiltiir etkisiyle
gliniimiize kadar ulagsmistir. Miraglamalar; cem ayinlerinin énemli bir pargast olan semahin
ve gelenekteki pek ¢ok uygulamanin menseini agiklayan; mirag eksenli mitik anlatilarin
siire doniismiis sekilleridir. Halk siirinin geleneksel kaliplartyla olusturulan bu tasavvufi siir
tiiri, cem ayinlerinde genellikle ezgiyle icra edilmektedir. Anadolu cografyasinda, 6zellikle
sufiyan siiregini siirdiiren Alevi ocaklarin cemlerinde genellikle Sah Hatayi’nin miraglamalart
okunmaktadir. Bunun yaninda farkli sahsiyetlere ait miraglamalarin okundugu Alevi ve Bektasi
ziimreler de mevcuttur. Tokat, Alevi ve Bektasi geleneginin 6nemli merkezlerinden biridir ve
Tokat’taki cem ayinlerinde Sah Hatayi’nin miraglamalar1 disinda 6zellikle Hac1 Bektas-1 Veli’ye
bagl ocaklar arasinda Pir Hamdullah Celebi’nin miraglamasi da icra edilmektedir. Ancak
cemleri yiiriiten dedelere ve zakirlere bagli olarak bazi Alevi ocaklarinda Hamdullah Celebi’nin,
bazi Bektasi ocaklarinda ise Sah Hatayi’nin miraglamasi okunmaktadir. Hamdullah Celebi,
Haci1 Bektag-1 Veli postnisini olup siirlerinde Hasreti mahlasini kullanmis; Bektasi tekkelerinin
kapatilmasi sonucu Amasya’da siirgiinde iken vefat etmistir. Hamdullah Celebi’nin miraglamast
merkezinde yapilan bu arastirmada, mira¢ hadisesi ve sonrasindaki kirklar meclisine dair
inanislar 6zellikle Bektasi sembolizmi baglaminda yorumlanmigtir. Miraglamalarla ilgili olarak,
Tokat’ta cem yiiriiten genellikle farkli ocaklara mensup yirmi dede ve zakirin goriislerinden
faydalanilmig, kaynak tarama ve goriigme yontemlerine bagvurulmustur. Hamdullah Celebi’nin
miraclama tiirlindeki siirinden hareketle miraglamalarin dini- tasavvufi halk edebiyatindaki
yeri ve oneminin ortaya konmasi, mira¢ hadisesi ve kirklar anlatisinin Tokat’taki Alevi ve
Bektasi topluluklar arasindaki kutsiyetinin sdylence- erkan-siir iliskisi baglaminda ele alinmast
amaclanmistir. Arastirmamiz, Tokat yoresiyle smirlandirilmig olup Alevilik ve Bektasilik
lizerine ocak merkezli olarak yapilan ¢aligmalara katki sunmak agisindan dnem arz etmektedir.
Ozellikle Bektasilerin cemlerinde okunan Hamdullah Celebi’nin miraglamasindan hareketle;
mirag ve kirklar meclisi inaniginin Tokat’ta canli bir sekilde yasatildig1 goriilmiis, miraglamalarin
Alevi ve Bektasi gelenegi lizerindeki etkisi tartigilmistir. Buna gére Hamdullah Celebi’nin
miraclamasinin sézlerinde, dortlilk siralamasinda ve yorumlanmasinda ocaklara gore ¢esitli
farkliliklar oldugu tespit edilmis; bu tiir kutsal anlatilar iizerine yapilacak ¢aligmalarda en dogru

Aragtirma Makalesi / Kiinye: AVSAR, Muhammed. “Hamdullah Celebi’nin Miraglamas1 Merkezinde, Miraglamalarin
Alevi ve Bektasi Gelenegindeki Yeri: Tokat Ornegi”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 110
(Haziran 2024), s. 79-108. https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1410262.
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degerlendirmelere ulagsmanin 6nemi vurgulanmistir. Ayrica miraglamalarin Alevi ve Bektasi
geleneginin temelini olusturan pek ¢ok erkanin temelini olusturdugu diisiincesinden hareketle
bu konuda ocak merkezli ve mukayeseli olarak yapilacak caligsmalarin gelenege dnemli katkilar
sunacagi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi ve Bektasi Gelenegi, Tokat, Mirag, Kirklar meclisi, Miraglama,
Hamdullah Celebi (Hasreti)

Abstract

Within the Alevi and Bektashi tradition, beliefs about the miraj event and the myth of the
kirklar afterwards have managed to survive for hundreds of years, especially with poems in
the genre of “mirajlama” recited in cem rituals. Although also found in written sources such
as Buyruk, these verses, which are recited in the Alevi and Bektashi tradition, have survived
to the present day mostly through the influence of oral culture. Mirajlamas are the forms of
mythical narratives centered on miraj, which explain the origin of semah, an important part
of cem rituals, and many other practices in the tradition, transformed into poetry. This type
of mystical poetry, created with the traditional patterns of folk poetry, is usually performed
with melody in cem rituals. In the Anatolian geography, especially in the cems of Alevi ocaks
that continue the Sufian continuity, Shah Hatayi’s mirajlamas are usually recited. In addition,
there are also Alevi and Bektashi communities where miraglamas of different personalities are
recited. Tokat is one of the important centers of the Alevi and Bektashi tradition, and in addition
to Shah Hatayi’s mirajlama, Pir Hamdullah Celebi’s mirajlama is also performed in cem rituals
in Tokat, especially among the ocaks affiliated to Hac1 Bektas-1 Veli. However, depending on
the dedes and zakirs conducting the cems, some Alevi ocaks also recite Hamdullah Celebi’s
mirajlama and some Bektashi ocaks recite Shah Hatayi’s mirajlama. Hamdullah Celebi was
a postnishin of Hact Bektas-1 Veli and used the pseudonym Hasreti in his poems; he died in
exile in Amasya as a result of the closure of Bektashi lodges. In this study, which centres on
Hamdullah Celebi’s mirajlama, the beliefs about the miraj event and the assembly of kirklar
afterwards are interpreted especially in the context of Bektashi symbolism. Regarding the
Mirajlamas, the opinions of twenty dede and zakir, who generally belong to different ocaks
and conduct cem in Tokat, were utilized, and the methods of literature review and interview
were applied.Based on Hamdullah Celebi’s mirajlama poem, it is aimed to reveal the place and
importance of mirajlamas in religious and mystical folk literature, and to examine the sanctity
of the miraj event and the narrative of the forties among Alevi and Bektashi communities in
Tokat in the context of the relationship between myth, worship system and poetry. Our research
is limited to the Tokat region and is important in terms of contributing to the ocak-centred
studies on Alevism and Bektashism. Especially based on Hamdullah Celebi’s mirajlama, which
is recited in Bektashis’ cems; it has been seen that the belief in miraj and the assembly of kirklar
is kept alive in Tokat, and the effect of mirajlamas on Alevi and Bektashi tradition has been
discussed. Accordingly, it has been determined that there are various differences in the lyrics,
stanza order and interpretation of Hamdullah Celebi’s mirajlama according to the ocaks; the
importance of reaching the most accurate evaluations in studies on such sacred narratives has
been emphasized. In addition, based on the idea that mirajlamas constitute the basis of many
worship systems that form the basis of Alevi and Bektashi tradition, it has been evaluated that
ocak-centered and comparative studies on this subject will make important contributions to the
tradition.

Key Words: Alevi and Bektashi Tradition, Tokat, Miraj, Assembly of kirklar, Mirajlama,
Hamdullah Celebi (Hasreti)
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Giris

Mirag hadisesi, Islam inanci igerisinde Hz. Muhammed’in hayatinda cereyan
eden en 6nemli olaylardan biri olarak kabul edilmektedir. Mirag, isra ve mira¢ olmak
tizere iki kisimdan meydana gelmekte olup Tiirk¢ede mirag kelimesiyle ikisi birden
kastedilir. Kur’an-1 Kerim’de, Isra Suresindeki, “Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi
gasterelim diye kulunu Mescid-i Haram dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksa’ya géotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi igitmekte ve
gormektedir” ayeti' ve Necm Suresindeki;

“Onu ¢ok giicli, iistiin nitelikleri olan biri (Cebrail) 6gretti. O iistiin yetenekli
melek dogruldu. O, ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle gériindii. Sonra
yaklastikca yaklasti. Ovyle ki iki yay araligi kadar hatta daha yakin oldu.
Boylece Allah kuluna vahyini iletti. Goziiniin gérdiigiinii gonlii yalanlamadi.
Simdi  siz giipheye diistip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi
kalkistyorsunuz? Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda en sondaki sidretii’l-
miintehdmin yaninda bir daha gordii. Ki onun yaminda huzur i¢inde kalinacak
cennet vardir. O an sidreyi biiriiyen biiriimiistii. Goz ne kaydi ne de hedefinden
sasti. Hi¢ kuskusuz o, rabbinin dyetlerinden en biiyiigiinii gérmiistii” ayetleri?
hakkinda farkli miilahazalar olmakla birlikte genellikle mira¢ hadisesiyle
iliskilendirilmistir.

Sozlikte “yukar: ¢ikmak, yiikselmek” anlamindaki uric kokiinden tiiremis bir
ism-i alet olan mirag¢ kelimesi “yukar: ¢ikma vasitasi, merdiven” demektir. Arapga,
“yukart ¢ikmak” manasindaki ‘araca’ fiilinin ‘mif*al’ vezninde bir mistakidir.
Mif*al vezniyle hem alet ismi hem mekén ismi yapilabilmektedir. Buna gore mirag
kelimesinin “yukar: ¢tkma aleti” ve “yukari ¢ikma yeri” olmak iizere iki anlami
ortaya c¢ikar. Bazi sozliiklerde iki anlami da birlikte verilmistir (Akar, 1987, 3).
Restl-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptigi yolculuga
isra, oradan da goklere yiikselmesine mira¢ denilmistir. (Yavuz, 2020, 132). Mirag,
Hz. Peygamber’in Allah’a kabe kavseyn® mesafesinde yaklasmasi, bu alemde
peygamberlerin ruhlariyla goriismesi, cenneti, cehennemi, melekleri gérmesi ve
cok kisa bir an i¢ginde Kabe’ye geri donmesi mucizesini anlatir (Pala, 1986, 372).
Mirag, tasavvuf geleneginde ise insanin kendi mana ve hakikatine yiikselmesi
seklinde tarif edilebilecek seyr-u siilik olarak da anlasilmistir (Kurnaz, 2001, 238).
Bu olaganiistii hadise; Hz. Muhammed’in zahiri dlemden batini aleme hareketini,
fiziki alemden fizik 6tesine gegisini, yerden semanin yedinci katina astral seyahatini
konu edinir. Mira¢ hadisesine, Ehl-i siinnet anlayisi icerisinde daha ¢ok hadis, siyer,
mevlit, mesnevi, divan ve na’t mecmualar1 gibi eserlerde rastlamaktayiz. Yunus
Emre, Siileyman Celebi, Asik Elesker gibi pek ¢ok sair miraciye soylemistir (Kaya,
2014, 572). Klasik Tiirk edebiyatinin da ele aldig1 hususlardan olan mira¢ hadisesi;
“mi ‘raciye, mi‘rag-ndme, mi ‘rdc-1 nebi, mi ‘rdcii n-nebi” gibi tiirler igerisinde Ehl-i
siinnet anlayisina bagli olarak ele alinmistir. Alevi ve Bektasi sairlerin mirag ve kirklar
anlatisiyla ilgili siirlerine ise daha ¢ok 13.yiizyildan itibaren rastlanmaktadir. Abdal
Musa, Kaygusuz Abdal gibi Bektasi gelenegin ve Hatayi gibi Sufiyan siiregi/ Kizilbas
geleneginin dnde gelen sairlerine ait oldugu diisliniilen siirler bunlara 6érnek olarak
gosterilebilir. Alevi ve Bektasi telakkisinde, mira¢ hadisesi ve sonrasindaki kirklar

Kur’an Yolu (Erisim 15 Agustos 2023), sra 17/1

2 Kur’an Yolu (Erisim 15 Agustos 2023), Necm 53/ 5-18

3 Kabe kavseyn, “Iki yay araligi kadar, hatta daha da yakin bir mesafe; ¢ok kisa bir mesafe. Hz.
Peygamber 'in mirag gecesi Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan bir ifadedir.” Kabe Kavseyn le ilgili ayrin-

tily bilgi i¢in bkz. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii. (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2016),
200
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anlatis1 daha c¢ok sozlii gelenekten beslenmistir. Mirag hadisesi ve devamindaki
kirklar anlatisi, Alevi ve Bektasi geleneginin cem ayinlerini, erkanini, niibiivvet ve
velayet konularindaki felsefesini ortaya koymak adina 6nemlidir. Gerek cem ayinleri
gerekse cemlerde yiiriitiilen erkan, 6te dlemde ve zamanin &tesinde bir kirklar
ceminin yeryiiziindeki tekraridir. Bektasi gelenekte miragtaki her sey simgeseldir ve
bu simgeselligin arkasinda “Bektasi Sirri” denen sey gizlidir (Melikoff, 2011, 25).
Bu sir, Hz. Ali’nin sonsuz tanrisal bilgiye sahip olmasi ve miraglamalardaki aslan
motifiyle bu sirrin koruyucusu olmasidir. Bu baglamda, Alevi ve Bektasi gelenegine
bagli olarak anlatilan ve mira¢ esnasinda gectigi diisiiniilen birgok olay kendine
Ozgii simgeleri barindirmaktadir. Kizilbag/ Sufiyan siiregine mensup ocaklarin yazil
kaynagi olarak bilinen Buyruklarda, miraca ve kirklar meclisine deginilmektedir.
Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ya da kisaca Buyruk olarak bilinen bu yazili eserler
Aleviligin ilkelerini igeren kilavuz niteligindedir. Mirag ve sonrasindaki kirklar
anlatisinin gliniimiize kadar varligini siirdiirmesi Buyruklar yaninda s6zli gelenegin
etkisiyle gergeklesmistir. Alevi ve Bektasi topluluklarin hem yazili eserlerinde hem
de sozlii anlatilarinda gegen bu hadiseler, birgok Alevi ve Bektasi asigin sazinda ve
soziinde sekillenerek varligini siirdiirmiistiir. Cem ayinlerinde icra edilen diivazimam,
nefes ve deyisler yaninda; kendine 6zgili bir erkdni olan “mira¢lama” adi verilen
bagimsiz bir tiir de meydana gelmistir. Islam tarihi acisindan ¢ok 6nemli olan mirag
hadisesi, Alevi ve Bektasi sozlii gelenegindeki kirklar meclisi anlatisiyla birlikte
yiizyillar boyunca nakledilerek halk edebiyati igerisinde kendine 6zgii erkani olan
bir siir tlirline doniismiistiir. Cem ayinleri ve semah, kirklar meclisinin bir temsilidir
ve miraglamalar, zakirler tarafindan cem ayinlerinde ezgiyle icra edilen siirlerdir.
Miraglamalar; siir, miizik ve bazi uygulamalarin biitiinlesmesiyle Alevi ve Bektasi
gelenekte icra edilen bir erkan 6zelligi kazanmustir.

1. Alevi ve Bektasi Geleneginde Mirac Hadisesi ve Kirklar Anlatisi

Alevi ve Bektasi kaynaklarinda Mirag hadisesi ¢esitli sekillerde tanimlanmaktadir:
1. Hz. Muhammed’in bedeniyle géklere yiikselerek Tanri katina ¢ikmasi, kendi akliyla
batinin farkina varmasi, bir diistinsel yolculuga ¢ikmasi ve miirsit asamasina ulagsmasi
(Muhammed Miract) 2. Bir sufinin i¢ yolculukla insan-1 kamil seviyesine ulagsmasi ve
Ene’l Hak noktasina ¢itkmasi (Sufi Miraci). 3. Hak yiiziinii gérme anlaminda algilanan
ikrar verme, nasip alma (Talip Miraci) 4. Gorgiiden gecerek ikrar tazeleme ruhsal
agidan temizlenme (Talip Miract). 5. Bir talibin egitim siirecine girerek bir makamdan
diger makama yiikselmesi (Talip Miracty) (Korkmaz, 2003, 295). Bu bilgilerden
hareketle Alevi ve Bektasi anlatilarinda Mirag yolculugu; Hz. Muhammed’in goge
yiikselmesi disinda, arinma ve tasavvufi egitim sayesinde ruhun yiikselisi olarak da
degerlendirilmektedir. Bundan dolayidir ki Alevi toplumlarinda gorgiiden gecerek
ikrar tazeleyen, nasip alan ve ruhsal agidan temizlenen talibe “Miracin kutlu olsun”
denir (Korkmaz, 2003, 295). Kirklar meclisi anlatis, Tiirk kiiltiirii ve mitolojisinde son
derece dnemli olan kirk sayisi etrafinda tesekkiil etmistir. Bu nedenle kirk sayisinin
mitolojik gizemine bir parantez agmak yerinde olacaktir.

Tasavvufta, masallarda, destanlarda, efsanelerde, halk hikayelerinde, atasézlerinde,
deyimlerde, alkislarda, kargislarda, bir¢gok halk inanci ve uygulamasinda kirk
sayisina yer verildigi goriilmektedir. Annemarie Schimmel, “Sayilarin Gizemi” adl
kitabinda kirk sayisinin biiyiik sayilar arasinda en biiyiileyicisi olduguna; Orta Dogu
ve Tiirkiye’de yaygin bicimde kullanildigina deginir (2000, 265). Celal Beydili,
Tiirk halklariin mitolojik goriislerine gore sonsuza kadar yasayacaklarina inanilan
varliklar olarak kirk erenler ya da kirklara yer verir. Beydili, kirklar veya kayip eren
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ruhlarinin koruyuculuk islevinin Islam dncesi gaglarmn inanglariyla ilgili oldugunu ve
son zamanlarda bu varliklarin Misliimanligin goriiniir kaliplarin1 kabul ettigini ve
Islam formlarina biiriindiigiinii savunur (2005, 313). Kirk say1s1 sadece Tiirk kiiltiiriine
mabhsus bir formiilistik say1 degildir. Kitab-1 Mukaddes’te ve Kur’an-1 Kerim’de de bu
sayinin kullanimlar1 dikkat ¢cekmektedir (Giiveng, 2009, 89). Alevi ziimreler arasinda
mirag¢ hadisesi ve kirklar meclisi; Hz. Ali’nin velayetinin ve sirrinin Hz. Muhammed
tarafindan bilinmesini ifade etmektedir. Alevi ziimrelerce kabul géren bu durum Hz.
Ali’nin kutsiyetini ortaya koymak ve onu yiiceltmek i¢in sozlii gelenekten aktarilan
bir belge konumundadir. Sylenceye gore Hz. Muhammed miraca yiikseldiginde
Tanr1’nin cemalini ayan beyan gérmiis ve yaraticiyla doksan bin kelam konusmustur.
Soylesilen doksan bin kelamin otuz bini seriat kapisina ait olup Hz. Muhammed’e
verilmistir. Altmig bin kelam ise otuz bini tarikat, kalan otuz bini de marifet veya
hakikat kapisinda olmak iizere Hz. Ali’ye aktarilmistir veya bu “kelamlar” Hz. Ali’de
sir olmustur (Sarikaya, 2017, 15). Bu durum, yine Alevi ve Bektasi geleneginde dnemli
bir yer teskil eden dort kapr kirk makam Ogretisine dair temel yaklasimi gostermesi
acisindan oldukca onemlidir. Hz. Muhammed’i seriat kapisinda zahirin; Hz. Ali’yi
tarikat ve marifet kapisinda batinin temsilcisi kilan bu telakkide, hakikat kapisinin
sirlarina erisme olgusunun yine miragla baglantili bir kabul oldugu anlasilmaktadir.
Kirklar meclisi anlatisi; Alevi ve Bektasi geleneginin 6zellikle de Kizilbas/Sufiyan
Siiregine mensup olan ocaklarin ana kaynaklarindan kabul edilen imam Cafer-i Sadik
Buyrugu, Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu gibi eserlerde sozlii gelenekteki anlatilarla
ufak tefek bazi farkliliklara rastlanmakla birlikte su sekildedir:

“Bir giin Cebrail Hz. Muhammed’e Hakk’in davetini bildirir ve ona mirag
yolculugunda rehberlik eder. Semada yolculuk siwrasinda onlerine bir aslan
¢ikar ve kiikremeye bagslar. Hz. Muhammed ne yapacagim sasur. O anda
bir ses. ‘Ey Muhammed! Yiiziigiinii aslanmin agzina ver.’ der. Hz. Muhammed
soyleneni yapar ve yiiziigii aslanin agzina verir. Aslan yiiziigii alinca sakinlesir.
Hz. Muhammed yoluna devam eder, gogiin en yiiksek katina ulasir. Sonunda
Hak tecelli eder ve Hz. Muhammed Hakk in yiiziinii goriir, dost dosta kavugur.
Dost dostla doksan bin sir séylesir. Bunlardan otuz bini seriat olur, altmis bini
Hz. Ali’de sir olur. Cennette Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan yemek
gelir. Tanr siite sevgiyi, bala aski, elmaya dostlugu bagislar ve insanlara yollar.
Hz. Muhammed miragtan donerken bir kubbe dikkatini ¢eker. Yiiriiyiip kapisina
varwr ve kapwyi ¢alar. Igeriden bir ses: ‘Kimsin?’ diye sorar. Hz. Muhammed:
‘Ben peygamberim. A¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiiziinii goreyim.’ der.
Bu kez iceriden: ‘Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini
timmetine yap.’ Yamti gelir. Hz. Muhammed tam gidecekken Tanri: ‘Muhammed
o kaprya var.’ diye seslenir. Hz. Muhammed tekrar kapiya varw: Yine ayni
diyalog gergeklesir ve iceri giremez. Tam donerken Tanri yeniden o kapiya
gitmesini soyler. Bu sefer Hz. Muhammed, ‘Kimsin?’ sorusuna, ‘Yoktan var
olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gormeye geldim. Girmeme izin var mi?’ seklinde
cevap verir. O an kapt agilir ve Hz. Muhammed sag ayagiyla iceri giver: Iceride
22 erkek 17 kadmn olmak iizere 39 kisi vardir. Hz. Muhammed’i gériince hepsi
kiyama durur ve ona yer verirler. Hz. Muhammed Hz. Ali’nin yamina oturur,
ancak onu taniyamaz. Hz. Muhammed, ‘Sizler kimlersiniz, size kim derler?
Sizin ulunuz, kii¢tigiiniiz kim’ diye sorar. Onlar: ‘Biz kirklariz, bizim ulumuz
da uludur kii¢iigiimiiz de uludur. Bizim karkimiz bir, birimiz kirktwr.’ cevabim
verirler. Hz. Muhammed, ‘Ama biriniz eksik o birinize ne oldu?’ deyince
karklar, ‘O birimiz Selman’dir. Tasraya parsaya ¢ikti. Selman da aramizdadir.
Onu aramizda say.’ dediler. Hz. Muhammed’in bunu kanitlamasini istemelerini
iizerine Hz. Ali kolunu uzatir ve kirklardan biri miibarek koluna bir kesik atar.
Kanamaya baglayinca ayni anda hepsinin kolu kanamaya baslar. Bir damla kan
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da pencereden gelip meydana dokiiliir. Bu da Selman i kolunun kanidir. Sonra
karklardan biri Selman ' kolunu baglar, kan diner. Aynt anda tiim canlarin da
kant durur. O swrada devsirmeden déonen Selman getirdigi bir tiziim tanesini
Hz. Muhammed’in éniine koyar ve paylastirmasini ister. Hz. Muhammed
Cebrail’in cennetten getirdigi nurdan tabaga bir damla su koyar ve miibarek
parmagiyla tiziim tanesini ezip serbet yapar ve kirklara sunar. Kirklar serbetten
icer ve tiimii mest olur. Ayaga kallkip Ya Allah’ diyerek dest verirler. Uryan
biiryan semaha dururlar. Hz. Muhammed de onlarla birlikte semaha girer.
Semah sirasinda Hz. Muhammed’in miibarek imamesi basindan diiser. Kirklar
imameyi yerden alip 40 par¢a ederler. Her bir parcay: biri alarak kirk parca
ederler. Her bir par¢ayt biri alip baglayp tennure yaparlar. Semah bitince Hz.
Muhammed kirklara pirlerini ve rehberlerini sorar. Kwrklar: ‘Pirimiz Sah-1
Merdan Ali dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhisselam’dir.’ derler. Bu yanit iizerine
Hz. Muhammed, Hz. Ali’'nin de mecliste oldugunu anlar ve tecella ve temenna
ile Hz. Ali’ye yiiriir ve ona yer gosterir. Kirklar da Hz. Muhammed’e katilir ve
ona yer agarlar. Bu sirada Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin parmaginda miraca
giderken aslanin agzina verdigi yiiziigii goriir. Hz. Ali bu kirklar séylencesine
gore batin diinyanin piri kabul edilir.” (Korkmaz, 2003, 296- 298).4

2. Mira¢ Hadisesi ve Kirklar Anlatisinin Alevi ve Bektasi Gelenegine
Yansimalari

Mirag hadisesi, Alevi ve Bektasi anlatilarinda gelenegin kendi temel yaklagimin
yansttan bir 6zellige sahiptir. Miracin, Buyruk adiyla yayimlanan eserlerde anlatildigt
iizere bir dis anlamu bir de i¢ anlami1 vardir. Bu baglamda; kirklar meclisi anlatisini
Alevilikteki velayet makaminin ve Allah-Muhammed- Ali iliskisinin temeli kabul
etmek gerekir. Bektasi Dedebabasi Bedri Noyan’a gore bu anlatinin i¢ anlamda
anlatmak istedigi sudur:

“Hakikate tiimiiyle ulasma yolunda [olan] Hazret-i Muhammed ile Hz. Ali
maddi anlamda karsilasip ruhsal bakimdan birlesmisler ve Hakk’a birlikte,
bir ruh [tin] olarak ulagmislardir. Baska bir deyisle Tanri kendini bilmesi,
sevmesi i¢cin Hazret-i Muhammed ve Hazret-i Ali suretlerinde ve kisiliklerinde
(sahislarinda) tecelli etmistir ki, onlarin ruhlart birlesince, tekrar aranan zat
bulunmus ve O’ nunla tekrar birlesilmis, bir olunmugtur.” (2010, 27).

Alevi ve Bektasi sozIi anlati geleneginde mira¢ hadisesine kisaca yer
verilmisken sonrasindaki kirklar meclisi anlatisi ¢ok daha fazla kabul gormiistiir.
Kirklar meclisi anlatisi, Aleviligin ve Bektasiligin temelleri baglaminda bir takim
unsurlarin Hz. Muhammed merkezinde ve tanikliginda ortaya konmasidir. Bu agidan
degerlendirildiginde, “Kirklar meclisi veya cemi anlatisi Anadolu Aleviliginin
temel adap- erkdnimin biitiinii olan cem ayininin hem tarihi hem de mitolojik
kékeni durumundadir.” (Caglayan, 2000, 43). Esasinda Alevi ve Bektasi tasavvufu
terminolojisindeki; cem, semah, musahiplik (Avsar, 2012, 140), zahir, batin, niibiivvet,
velayet, lokma, dolu, kemerbestlik, dort kapi-kirk makam, Allah-Muhammed-Ali
birlikteligi, vahdet-i viicut, insan-1 kamil, kesret, tecelli gibi birgok tasavvufi kavramin
da mensei mirag ve kirklar meclisiyle iliskilendirilmistir. Dolayisiyla kirklar anlatist,
Alevilikteki adap- erkanin temel dayanak noktalarini olusturmustur. Aleviligin,
ayin’iil cem kavrami etrafinda tesekkiil ettigi diistintildigiinde ve basta semah olmak

4 Alevi- Bektasi geleneginde Mirag hadisesi ve Kirklar sdylencesi igin bkz. Mehmet Yaman, Erdebilli
Seyh Safi ve Buyrugu. (Istanbul: Ufuk Matbaasi, 1994), 79; Adil Ali Atalay, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu.
(istanbul: Can Yaynlar1, 2009), 21; irene Melikoff, Kirklarin Ceminde. Cev. A.Turan, (Istanbul: Demos
Yayinlari, 2011), 17- 18; Fuat Bozkurt, Buyruk: Imam Cafer-i Sadik Buyrugu. (Istanbul: Kap1 Yayinlari,
2009), 16-21; Seyit Dervis Tur, Erkdnname. (Istanbul: Can Yayimnlari, 2012), 609- 611.
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tizere cemdeki erkan degerlendirildiginde, “kirklar meclisi” Aleviligin temellerinin
atildigr ilk ortamlardan kabul edilebilir. Bu baglamda kirklar anlatisinin Alevi ve
Bektasi gelenegine yansimalari hakkinda su bilgiler verilebilir:

Musahiplik kavrammin kokeni hakkinda muhtelif goriisler olmakla birlikte
musahipligin kirklar meclisinde ortaya ¢iktig1 diisiincesi de bazi Alevi topluluklarda
mevcuttur. Ocaktan ocaga tanim ve uygulamalar1 degisik olmakla birlikte genel kabul
olarak musahiplik; Alevilikte yol kardesligi, ikrar vermis evli canlarin yasam boyu
dayanismasi1 (Korkmaz, 2003, 305), Alevi gelenege mensup ocak/gruplarda kan
bagi tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, Hakk’a yiiriiylinceye kadar kardes
kalacaklarina, her acidan birbirini kollayip koruyacaklarina dair dedenin ve cem
toplulugunun 6niinde s6z vermelerini igeren bir toren/erkanla kurulan manevi kardeslik
(Uger, 2020, 13) olarak tanimlanmaktadir. Musahiplik kavramimin mensei baz1 Alevi
zimreler arasinda Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin bagna da dayandirilmaktadir.
Musahipligin ortaya ¢ikisi, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti, Veda
Hacc1 ya da mirag olayiyla irtibatlandirilmaktadir (Kaplan, 2010, 202- 206). Bu
calismada ele aldigimiz miraglamalardan biri olan Selmani’nin miraglamasina gore
musahipligin temeli kirklar meclisinde atilmistir. Tokatli zakir asiklardan Selmani;
Hz. Muhammed’in kirklar ceminde “Lahmuke lahmi, demuke demi, rithuke rihi,
cismuke cism1” yani “Senin etin benim etimdir, kanin benim kanimdir, ruhun benim
ruhumdur, cismin benim cismimdir.” diyerek Hz. Ali ile musahip olduklarindan
bahseder (Avsar, 2012, 140). Baz1 sozli kaynaklara gore, kirklar ceminde Hz.
Muhammed iki kisinin birbiriyle musahip olmasini buyurmus; kendisi de Hz. Ali’yi
kendi gomleginin igine alarak bir yakadan bag gdstermisler, iki bedende tek viicut
olmuslar, ruhen ve cismen birlesmislerdir. Bu esnada Hz. Muhammed’in, “Ben ve Ali
bir nurdaniz” buyurdugu rivayet edilmistir (K16, Kisisel Gortisme, 02 Agustos 2009).
Musahipligin kokenini miraca dayandiran imam Cafer-i Sadik Buyrugu yaninda® bu
hadisenin miragta degil veda haccindan sonra gergeklestigi goriisii gelenekte daha
yaygindir.® Alevi ve Bektasi kabullerinde yaratilan ilk nurlarin Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’ye ait oldugu inanc1 yaygindir. Bu baglamda, Alevi ve Bektasi gelenegindeki
Hz. Muhammed’le Hz. Ali’nin birlikteligi hatta baz1 goriislere gore Allah’in mirag
hadisesinde Hz. Ali bedeninde tecelli etmesinden hareketle Allah-Muhammed-Ali
anlayisinin ortaya ¢ikmasinin kdkeni de kirklar sdylencesine isnat edilmektedir.
Bu durum {i¢iiniin manada bir olmasidir (Uger, 2009, 116- 144). Muhammed-
Ali birlikteligi, Tanr’nin ilk tecellisi olarak vahdetin kesrete acilan kaynaklaridir
ve birlikte coklukta veya coklukta birliktedirler. Ugii birdir, ayn1 zamanda {i¢iiniin
de kimlikleri vardir; bu kimliklerin sirrina vakif olan onlarin birligini idrak eder.
(Sarikaya, 2009, 232). Yani tasavvuftaki vahdet-i viicud ve tecelli kavramlari, Alevi
ve Bektasi gelenegindeki Hak- Muhammed- Ali birlikteliginde viicut bulmustur.
Baska bir agidan degerlendirildiginde ise anlatiya gore mirag esnasinda Tanri ile insan

5 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Cenksu Uger, “Musahiblik Kurumu Uzerinden Alevi Ocaklar ve Gruplar
Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi. 93 (2020),
s.15- 16; Halil Ibrahim Bulut, “Alevi Bektasi Tiirkmen Geleneginde Sosyal Dayamisma ve Kardeslik
Kurumu Olarak Musahiplik”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi. 65 (2013), s.106-
107; Hiiseyin Dedekargmoglu, “Dede Garkin Ocagi’nda Musahiplik Uygulamasi Ornegi”. Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 78, (2016), 91-112.

6 Alevi ve Bektasi geleneginde “Iki ten bir bas olma, ayni nurdan yaratilma, lahmuke lahmi ve musahip
olma” kavramlar1 lizerine genis bilgi i¢in bkz. Dogan Kaplan, “Alevilikte Muhammed-Ali Tasavvuru:
Bir Ten Iki Bas ya da Iki Ten Iki Bas Sembolizminin Kiiltiirel Temeli”. Kiiltiir Cografyamizda Hz.
Muhammed Uluslararast Sempozyum Bildiriler Kitabi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2011), C.1,
147-159.
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arasinda perde kalkmis, Tanri-insan birligi saglanmisg, vahdet-i viicut gergeklesmistir.

Kirklar anlatisina gore, zahir diinyanin piri Hz. Muhammed, batin diinyanin piri
olarak da Hz. Ali kabul edilmektedir. Hz. Muhammed, Alevi ve Bektasi gelenegindeki
dort kap1 anlayisinda seriati, Hz. Ali ise tarikati temsil etmektedir. Din Muhammed,
iman Ali’dir. Evvel ve ahir Muhammed Ali’dir (Atalay, 2009, 30). Alevi ve Bektasi
diistincesine gore Hz. Muhammed mira¢ ve kirklar meclisiyle birlikte seriatin
zahirinden styrilarak batina adim atmistir (Korkmaz, 2008, 22- 56). Alevi ve Bektasi
geleneginde Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayr1 diisiiniilmez. “Ben ilim sehriyim. Ali de
onun kapisidir. Ilim isteyen kapiya gelsin.” seklindeki hadiste diialist bir bakis ag1s1
goriiliir. Bu hadis, Alevi ve Bektasi geleneginde de ¢ok yaygin olarak kullanilir. Birge,
“Bektasilik Tarihi” olarak Tiirk¢eye ¢evrilen ve orijinal adi “The Bektashi Order
of Dervishes” adli eserinde bu hadisi yorumlarken, “Muhammed ve ona indirilen
Kur’an’da din ilimi i¢in yeterli malzeme bulunur; fakat o malzemenin anlasiimasina
giris Ali’de bulunacaktir” (1991: 151) ctimleleriyle Muhammed’i anlamak igin
Ali’yi bilmek gerektigine vurgu yapar. Alevi ve Bektasi kabullerine gére mirag
hadisesiyle birlikte Allah- Muhammed- Ali birligi saglanmis, sir Ali’de ¢6ziilmiis;
Hz. Muhammed Allah’la goriisiirken Hz. Ali’de tezahiir eden Tanrisal bilginin sirrina
da vakif olmustur.

Yine Alevi ve Bektasi geleneginde onemli yer tutan; birlikte ibadet etme,
kirklar semahi, dolu, lokma ve adil paylasim olgusunun kékeni de kirklar meclisine
dayandirilmaktadir. Sdylenceye gore kirklar meclisinde bulunanlarin on yedisi
kadindir. Ayni1 mecliste kadinla erkegin bir arada bulunmast ve hepsinin ulu sayilmasi
Alevilerdeki kadin-erkek esitligini simgeler. Ayrica Hz. Muhammed lokma olarak
degerlendirebilecegimiz iiziimi (englir) ezerek serbet (dolu) yapmis ve kirklarin
her birine esit sekilde paylastirmistir. Uziimden yapilan ve ilahi askla kendinden
gegmeyi sembolize eden dolunun tesiriyle kadin- erkek herkes iiryan biiryan semaha
durmustur. Kirklarla birlikte semaha kalkan Hz. Muhammed’in imamesi o anda yere
diismiis, kirklar bu imameyi esit kirk parcaya ayirmis ve her biri bir parcasini alarak
bellerine sarmiglardir. Kirklar meclisindeki bir tizimiin kirk kisiye paylastirilmasi,
bir nester vurulmastyla kirk kisiden birden kan akmasi, Hz. Muhammed’in yere
diisen imamesinin kirk kisi tarafindan kusanilmasi hadiseleri genellikle “kirkta bir”
olmay1 simgelemistir. Bu birliktelik, Alevilikte goniildeki birligi ve ruhlardaki vahdeti
sembolize eder. Uger’e gore Cem ayinlerinde semah dénenlerin kemerbest olmasi yani
kemer kusanmalariin mensei de kirklar meclisindeki bu hadiseyle iliskilendirilmistir
(Uger, 2010, 340).

Alevi ve Bektasi geleneginde bezm-i elest kirklarin ilk cemi olarak kabul edilir.
O nedenle “Alevi séylencesinde ilk ayin-i cem, insamn yaratildigi kirklar meclisinde
yiiriitiilmiigtiir” (Cinar, 2005, 112). Mirag ve kirklar anlatisinin Alevi ve Bektasi
gelenegine yansimalarindan en belirgini, Ozellikle gorgii cemlerinde zakir ya da
kamber denilen kisilerce okunan miraglamalardir. Miraglamalarda yiizlerce yildir
sirdiiriilen sozlii anlatt gelenegi dahilinde siir, miizik ve erkan iligkisinin i¢ ige
strdirildaga gorulir.

3. Miraclamalar

Miraglama, Alevi ve Bektasi geleneginde Hz. Muhammed’in batinin ayrimina
vardigimin kanit1 anlaminda diisiincede gezinme olarak algilanan mirag¢ yolculugunu

7 Ayrintih bilgi igin bkz. Haydar Kaya, Musahiblik. (Istanbul: Engin Yayinlari, 1989), 40.
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ve doniisiinde kirklar meclisine katiligini anlatan mistik anlatiy1 ve cem tdrenlerinde
bu anlati sirasinda doniilen semahi ifade eden bir terimdir (Korkmaz, 2003, 298). Bu
acidan degerlendirildiginde miraglamalar, Alevi ve Bektasi gelenek baglaminda ¢ok
boyutlu bir kavram olup; hem kutsal bir anlatiyr hem mukaddes kilinmig bir erkani
hem edebi bir tiirti hem de miizigi i¢erisinde barindirir. Ayni zamanda miragla ilgili bu
anlatilar, “Mitler, eski zamanlarda ge¢mis ve o zamandan beri de diinyayt ve insanin
yazgisini stirekli etkileyen canli bir ger¢ekliktir” (Malinowski, 1990, 87) ifadelerine
paralel olarak kutsal bir anlat1 olma 6zelligiyle Alevi ve Bektasi gelenegi igerisinde
kosulsuz gergek kabul edilir. Mitin (kutsal dykiiniin) riti gegerli kilmak iglevi vardir
(Raglan 2005, 322). Giiniimiize kadar siirdiiriilen cem ayinlerindeki bir¢cok erkanin
kokenini agiklamasi ag¢isindan miraglamalar, manzum sekilde olusturulmus etiyolojik
mit ozelligi de gosterir. Dolayisiyla miraglamalar, kutsal ve gercek kabul edilen
mitolojik bir anlatinin siir, miizik ve ¢esitli erkanlarla sentezlenerek giiniimiizde dahi
yasamaya devam eden sekilleridir. Alevi ve Bektasi ziimrelerine mahsus bir edebi tiir
olan miraclamalar, dini-tasavvufi halk edebiyatinin sekil ve tiir 6zelliklerini yansitir.
Aynmi konuda yazilmis “mi ‘raciye, mi‘rd¢-ndme, mi‘rac-1 nebi, mi‘rdcii’n-nebi”
tiirlerinden bir¢ok farkliliklar gostermekle birlikte bu tiirlerle yakindan ilgilidir. Zira
Alevilik ve Bektasilik; tasavvuf diisiincesi, tarikat hayati baglaminda anlasilacak bir
yapidadir® (Uger, 2005, 250; Sarikaya, 2017, 9-11) ve miraglamalar bu yapiya baglh
olarak saz esliginde, ezgiyle okunan ve kendine 6zgii erkanlari olan bir tiir olarak
digerlerinden ayrilmaktadir. Kogma kafiye 6rgiisii kullanilarak olusturulan miraglama
tiriindeki siirlerde genellikle hece Olgilisiiniin 8’li ve 11°’li kaliplari kullanilir.
Miraglamalar; dortliik sayist olarak fazla, hacimce genis olduklari i¢in daha g¢ok
destan tiirli igerisinde degerlendirilir. Bu siirlerin icra ortamlar1 ayin-i cemler olup
cem torenlerinde hizmet yiiriiten asik, kamber ya da zakir ad1 verilen kisilerce okunur
(Kaya, 2014, 571). Sadece siir seklinde olanlar1 yaninda Miraglamalar genellikle cem
erkanlarinda ezgiyle icra edilir.

Anadolu Aleviligindeki cem torenlerinde genellikle Sah Hatayi’nin miraglamalari
one ¢ikmakla birlikte Feyzullah Celebi, Hamdullah Celebi, Kul Himmet Ustadim
(Sahin, 2015, 103), Geda Feyzi (Kaya, 2014, 571-572) ve daha birgok Alevi ve
Bektasi asigin miraglamalart mevcuttur. Gliniimiiz asiklart igerisinde miraglama
tiiriinde siiri olan pek fazla asik olmadigi i¢in yiiriitiilen cemlerde genellikle Alevi ve
Bektasi ziimreler arasinda genel kabul gormiis olan bu asiklarin miraglamalari icra
edilir. Bu durum, miraglamasi olan bu sairlere duyulan saygiyla iligkilidir.

Ayin-i cemlerde okunan mira¢lamalar cemin asli unsurlarindandir. Miraglamalarin
bazi boliimlerinde, sozler toplu bir sekilde yapilan semahlarla ve eylemlerle desteklenir.
Kirklar meclisinde gergeklestigine inanilan bazi hadiseler, dede onciiliigiinde ceme
katilanlar tarafindan benzer sekilde canlandirilarak temsile doniistiiriiliir. Bu agidan
bakildiginda miraglamalar; soziin eylemle birlestigi, okunan dizelerin térene yon
verdigi ve anlatinin siir, ezgi ve erkanlarla zenginlestirildigi Alevi ve Bektasilere
ozgii bir tiir olarak dikkat ¢eker. Ornegin Sah Hatayi’nin miraglamasmin okundugu
bir cemde; siirde gegen “Muhammed ayaga durdu” dizesiyle birlikte ceme katilanlar
hep beraber ayaga kalkar. “Ciimlesi de secde kildi1” dizesiyle birlikte herkes secde
edip dogrulur. “Cebrail getirdi iiziim” dizesiyle birlikte ortaya bir salkim {iziim atilir

8 Cenksu Uger, Aleviligi Islam diisiince tarihindeki geleneklerden irfani gelenek igerisinde degerlendir-
mis; Aleviligin inanglar, adap-erkan ve ahlaki ilkeler ile tasavvuf diisiincesinin kurumsallasmis hali
olan tarikatlar seklinde anlagilmasi gerektigine vurgu yapmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Cenksu Uger,
“Tokat Orneginden Hareketle Alevilik Uzerine Bir Degerlendirme”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi. 34 (2005), 250.
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ve kirklarin lokmasi olarak algilanan {iziim taneleri toplanip yenir. “Miimin miislim
tiryan biiryan” dizesiyle birlikte ii¢c baci ya da bir erkek bir baci semaha kalkar ve ii¢
semah doniiliir. Her semahta da dede dua eder. Bu semah yavas baslayip daha sonra
hizlanir (Korkmaz, 2003, 300; Tur, 2012, 561, 609).

4. Hamdullah Celebi’nin Mira¢glamasinin Tokat’ta Alevi ve Bektasi Gelenege
Yansimalari

Gerek zihniyet gerek uygulamalar olarak tasavvuf ve tarikat hayatinin gereklerini
yerine getiren Tokat bolgesindeki Aleviler ve Bektasiler’ arasinda ismi saygi ile
anilan Hamdullah Efendi, Hac1 Bektas-1 Veli dergdhinin 23. postnisini olup 1824
yilinda Feyzullah Celebi’nin Hakk’a yiirtimesi tizerine Haci Bektas-1 Vell Dergahina
postnisin olmus bir Bektasi seyhidir. Once Yenigeri Ocaklari, ardindan Bektasi
tekkelerinin kapatilmasi'® sonucunda 1827 yilinda II. Mahmud tarafindan ¢ikarilan
bir fermanla Amasya’ya siirglin edilmistir (Noyan, 1986, 92-93). Hamdullah Celebi
sekiz arkadasiyla birlikte tutuklanmis, yapilan yargilama sonucu idama mahkiim
edilmistir. Ancak saraydan gelen yaziyla cezasi Amasya’da siirgiine ¢evrilmistir.
Hamdullah Celebi ve yaklasik aile mensubu kirk kisi Amasya’da on yil yokluk i¢inde
siirgiin hayat1 yasamis, Amasya’da Hakk’a ytiriimiistiir (Sener, 2010, 420- 427). Hem
postnisin hem de sair olan Hamdullah Celebi, siirlerinde Hac1 Bektas’a hasretini ifade
etmek lizere “Hasreti” mahlasii kullanmigtir. Celebi, siirgiin hayat1 yasadigi Amasya
ve ¢evresinde onemli bir etki birakmistir. Bu etkinin en énemli tezahiirlerinden biri
de Hamdullah Celebi’nin mira¢clamasmin giiniimiizde bile Amasya, Tokat, Corum
ve Sivas cevresindeki Ozellikle Bektasi topluluklarda okunuyor olmasidir. Alevi
ve Bektasi geleneginin terminolojisine hakim olmak adina miraglamalar hakkinda
bilgi sahibi olmak 6nemli bir gerekliliktir. Anadolu’daki Alevi Kizilbag topluluklar
ile Sira¢ Tiirkmenler arasinda Sah Hatayi’nin miraglamalar1 kullanilmaktadir (K2,
Kisisel Goriigsme, 6 Ekim 2023). Calisma sahamiz olan Tokat’ta Alevi topluluklar dort
baslikta toplanmistir. Bunlar: Hac1 Bektas’a bagli olanlar (Bektasiler), Hubyar’a bagl
olanlar (Hubyarlilar), Erdebil’e bagli olanlar (Erdebilliler), Kegeci Baba’ya bagl
olanlar (Kegeci Babalilar) (Uger, 2005, 183). Bu dort gruptan dzellikle Haci Bektas’a
bagli olan ocaklar arasinda Hamdullah Celebi’nin miraglamasi daha yaygindir. Ancak
Kececi Baba Ocagi’nda ve Yunus Emre Ocagi’nin bir kisminda da Pir Hamdullah
Celebi’nin miraclamast okunur. Kececi Babalilar cem ayinlerine “Nazenin Bektasi
Cemi” adini verirler (K8, Kisisel Goriisme, 9 Mart 2024).

Tokatli agiklardan Selmani’nin de bir miraglamasi olmasina ragmen bu miraglama
pek Dbilinmemektedir. Selmani’nin miraglamasinda Pir Hamdullah Celebi’nin
miraglamasinin 6zellikle baglangi¢c asamasinda ve kullanilan ayaklarinda belirgin bir
etkisi hissedilmektedir. Selmani’nin 28 dortliikkten olusan miraglamasi, “Kiin emriyle
karar kildi/ Yerler gokler ve arsullah/ Dért nesne ile yogruldu/ Beni Adem safiyullah”
seklinde baslar (Avsar, 2012, 173) ve metinde de goriilecegi lizere Pir Hamdullah
Celebi’nin miraglamasinin baslangi¢ kismiyla neredeyse aynidir. Ancak Selmani’nin

9 Tokat yoresinde, gelenege mensup kisilerin Alevilik telakkisi yaninda Alevilik ve Bektasiligi hangi
kategoride degerlendirmek gerektigiyle ilgili olarak bkz. Uger, “Tokat Orneginden Hareketle Alevilik
Uzerine Bir Degerlendirme”, .229- 268; Hasan Coskun, Tokat Alevileri. (Ankara: Kitabe Yayinlari,
2021), 48, 95, 97, 98, 118; M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”. Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi. 82 (2017), 9- 11.

10 Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve Bektasi babalarin cezalandirilmasiyla ilgili olarak bkz. Fahri
Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmast (1826). Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018 s. 16-
26; Bedri Noyan, Alevilik Bektasilik Nedir. Ankara: Ardig Yaymlari, 1998, 174
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siirinde mirag¢ hadisesi ve kirklar meclisi daha ayrintili sekilde ele alinmigtir. Mirag
hadisesi ve kirklar meclisi kisimlarinda Selmani’nin miraglamasinin Sah Hatayi’nin
miraglamasina daha yakin oldugu goriiliir. Zira Sah Hatayi’nin miraglamasinda da
mira¢ hadisesi ve kirklar meclisi kisimlart daha ayrintili olarak ele alinmig, Alevi
gelenegi agisindan 6nem arz eden simgelere daha genis bir sekilde yer verilmigtir."
Selmani’nin miraglamasinda hem Pir Hamdullah Celebi’nin hem de Sah Hatayi’nin
etkisinin bulunmasi Selmani’nin uzun siire zakir olarak cem yiiriitmesi ve her iki
miraglamaya da hakim olmastyla agiklanabilir. Tokat’ta okunan miraglamalarla ilgili
yaptigimiz alan arastirmasi sonucunda; Kegeci Baba Ocaginda, Bektagilerde ve Yunus
Emre Ocagina mensup Alevi kdylerinin bir kisminda (KS, Kisisel Goriisme, 3 Kasim
2023) Pir Hamdullah Celebi’nin miraglamasinin; Hubyar, Sah Hatayi, Pir Sultan, Sah
Ibrahim Veli, Kul Himmet Ocaklarinda ise Sah Hatayi’nin miraglamasinin okundugu
tespit edilmistir.'> Bunun yaninda Tokat’ta birkag¢ ocaga mensup taliplerin birlikte
yasadig1 koyler de vardir. Bu kdylerde cem erkanini yiiriiten dede ve zakir hangi
miraglamayi1 okursa o miraglama kabul gormiistiir. Merkeze bagli Kemalpasa koytinde
Bektasiler, Hubyar, Kegeci, Sah Ibrahim, Hidir Abdal Ocagina bagh talipler birlikte
yasamaktadir. Birlikte yapilan cemlerde, cemi yiiriiten dede ve zakir Bektasi oldugu
icin kdyde Hamdullah Celebi’nin miraglamalari icra edilmektedir (K13, Kisisel
Gortisme, 10 Kasim 2023; K14, Kisisel Goriisme, 10 Kasim 2023). Bunun yaninda
Resadiye yoresinde Hac1 Bektas Veli Tekkesine bagli Bostankolu Ocagi bolgenin en
biiyilik ocagidir. Tiirkiye’nin her yerinde yasayan Aleviler ve Bektasiler i¢in ¢ok biiyiik
6nem arz eden Bostankolu ocaginin merkezi ayni ismi tasiyan koydedir. Resadiye
yoresinde Bektasi yogunlugu bulunmaktadir. Bostankolu ocagi mensubu yore Alevileri
Dedeci Bektasi’dir. Hac1 Bektas Veli’yi Sercesme olarak kabul ederler (Uger, 2010,
217-218). Bostankolu Ocagina bagli Bektasilerin cem erkanlarinda agirlikli olarak
Sah Hatayi’nin miraglamalar1 okunmakla birlikte ceme gelen zakirin tercihine bagh
olarak nadiren de olsa Hamdullah Celebi’nin miraglamalari da okunmaktadir (K17,
Kisisel Goriisme, 10 Mart 2024). Yine Resadiye yoresinde Hac1 Bektag-1 Veli’ye bagh
ocaklardan bir digeri Kesikbas ocagidir. Ocagin merkezi Resadiye’ye bagl Toklar
koytidiir. Koy Bektasi olmasina ragmen cem erkéanlarinda genelde Sah Hatayi’nin
miraglamalar1 okunmaktadir. Lakin cem yiirliten zakire gére Hamdullah Celebi’nin
miraglamasi da icra edilmektedir (K18, Kisisel Goriisme, 12 Mart 2024). Merkezi
Resadiye Sogukpimar ve Kargikent kdyleri olan Emir Seyh Yakup ocagi da aslinda
Bektasi olmasina ragmen cemlerde agirlikli olarak Sah Hatayi’nin miraglamasi
okunmaktadir. Ancak cem yiiriiten zakire gére Hamdullah Celebi’nin miraglamasi
da zaman zaman kullanilmaktadir (K20, Kisisel Gorlisme, 13 Mart 2024). Almus,
Niksar, Turhal, Zile il¢elerinde talipleri olan Giiveng Abdal Ocagi cemlerinde de
genel olarak Sah Hatayi’nin miraglamalar1 icra edilmekle birlikte cem yiiriiten
zakirlere bagli olarak bazen Hamdullah Celebi’nin mira¢lamalari da okunmaktadir
(K19, Kisisel Goriisme, 15 Mart 2024).

Biitiin Alevive Bektasi geleneginde oldugu gibi Tokat’ta da cem erkan1 yiiriitiilirken
miraglama asli unsurlardandir ve biitiin cemlerde miraglamaya yer verilir. Miraglama
okunurken sozler ceme katilanlar tarafindan bazi eylemlerle desteklenir. Bu durum,

11 Sah Hatayi’nin mira¢lamasi i¢in bkz. Nizam Bozkurt, Kuran'da Alevi Erkani, Erkdanname. (Ankara:
Kalan Yaymlari, 2008), 264-267.

12 Bu tespitler icin Alevi ocak dedeleriyle ve zakirlerle goriisiilmistiir (K1, Kisisel Gortisme, 13 Ekim
2023; K2, Kisisel Goriisme, 6 Ekim 2023; K4, Kisisel Goriigme, 16 Ekim 2023; K6, Kisisel Gorlisme,
18 Ekim 2023; K10, Kisisel Gortisme, 19 Kasim 2023; K11, Kisisel Gortisme, 24 Ekim 2023, K12,
Kisisel Goriisme, 6 Kasim 2023, K16, Kisisel Goriisme, 02 Agustos 2009). Goriisiilen kaynak kisilerin
bilgilerine s6zlii kaynaklar kisminda yer verilmistir.
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kirklar meclisinin adeta cemdeki temsilidir. Miraglama okunurken erkekler dizlerinin
istiine toplu olarak oturur (Mansur dar1), kadinlar ise ayaktadir. Kadinlarca Fatma
Ana dar1 uygulanir, sag ayak bagparmagi sol ayak bagparmaginin iistiinde miihiirlenir.
Miraglamada semah bdliimiine gelindiginde bacilar ve sofular genellikle dort kisi
olmak iizere (bu sayt bazen alti olabilmektedir) birlikte semaha kalkarlar. Kirklar
semah1 Alevi ve Bektasi gelenegindeki temel semahtir. Miraglama sonrasinda dede
“Miraciniz kabul olsun.” diyerek dua eder. Rahat oturmak i¢in ise “Dar ¢eken didar
gére, miiminler muradina ere.” seklinde dua eder (K7, Kisisel Gorligme, 8§ Mart
2023).1

Hamdullah Celebi’nin inceledigimiz miraglamasi 33 dortliikkten meydana
gelmistir. Ancak bu miraglama gelenekte genellikle 32 dortliik olarak bilinmektedir.
Yararlandigimiz yazili kaynakta (Ozmen, 1998, 206- 208), siirin 12 imamlara yer
verilen kisminda bir dortliige yer verilmedigi tespit edilmistir. Hamdullah Celebi’nin
miraglamasi, hece Ol¢iisiiyle yazilmis olup siirde hecenin 8’li kalibt kullanilmistir.
Ancak bazi dizelerin dlgiisiinde kaymalar oldugu gézlemlenmis, bu dizelerde hece
sayilarmin sekizden fazla ya da az oldugu goriilmistir. Bu durumun olusmasinda
sozlii gelenegin etkisinden bahsedilebilir.

Caligmamizda Alevi- Bektasi Siirleri Antolojisinin tigiincii cildinde yer alan
Hamdullah Celebi’nin miraglamasi (Ozmen, 1998, 206- 208) ve Tokat’ta cem erkani
yriiten dedelerin ve zakirlerin icra ettigi miraclamalar dikkate alinmig, s6zli ve yazili
kaynaklar mukayeseli olarak incelenmistir. Ozmen’in yayimladigi miraglamadaki
dortliik siralamasinin Tokat’taki cemlerde icra edilenle farklilik arz ettigi goriilmustiir.
O nedenle dortliklerin siralamasindaki hatalar, dedelerin ve zakirlerin icra sirasina
gore diizenlenmistir. Yine bir¢cok dizede, muhtemelen zakirlerden kaynakli sdyleyis
farkliliklar1 mevcut olup bir birliktelik s6z konusu degildir. Bu durum, sozlii kiiltiir
ortamlarindaki aktarimlar esnasinda siirin ¢esitli degisim ve doniistimlere ugradigini
gostermektedir. Saydigimiz problem durumlarindan dolay1, Ismail Ozmen’in
calismasindan aktardigimiz Hasreti’nin miraglamasi; zakirlerin cemlerde kullandigi
dortliik sirasina uygun hale getirilerek mukayeseli sekilde incelenmistir. Hamdullah
Celebi’nin (Hasreti) miraglamasi dortliik dortliik ele alinmis, mira¢ hadisesine ve
kirklar meclisine dair simgelerin Tokat’taki Alevi ve Bektasi gelenegi agisindan
onemi dedelerin ve zakirlerin gortisleri dogrultusunda yorumlanmaya ¢aligilmistir.

Miraclama'

“Kiin” dedi karar etti””

Yeri gogii arsullah

Car anasirdan yaratti

Adem safiyullahi” (Ozmen, 1998, 206)

Hamdullah Celebi’nin miraglamasi diinyanin ve insanin yaradilisiyla baslayarak

13 Tokat’taki Alevi cemlerinde miraglama okunurken deyiste gegen ibarelere gore yapilan eylemler ve do-
niilen semahlarla ilgili olarak bkz. Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik. (Ankara: Ankara
Okulu Yaylari, 2005), 365

14 Pir Hamdullah Celebi’ye ait bu miraglamadan hareketle, miraglamalarin Alevi ve Bektasi gelenegi
acisindan 6nemi Tokat’taki ocak dedelerinin ve zakirlerin de goriisleri dogrultusunda dértliik dortlitk
yorumlanmaya ¢aligilmistir

15 Bu dizede yedili hece olgiisti kullanilmistir. Ancak Tokat’taki bazi ocaklarin cemlerde bu dize “Kiin
dedi karar eyledi” seklinde sekizli hece olgiisii kullanilarak okunmaktadir (K7, Kisisel Gortisme, 8
Mart 2024; K13, Kisisel Goriisme, 10 Kasim 2023). Miraglamada 8’1i hece 6lgiisii kullanildigi igin bu
dizenin s6zlii gelenegin etkisiyle degisime ugradigi sdylenebilir.
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ve devaminda Hz. Muhammed’e gelene kadar kronolojik bir iliski dizisi ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, “Mit, her zaman bir yaratilisin dykiisiidiir: Bir seyin
nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir”. (Eliade 2001, 28) goriisii
paralelinde bu miraglamanin kozmogoni ve antropogoni niteligi de gosterdigini
soyleyebiliriz. Siirin birinci dortliigiinde Allah’in “kiin ” emriyle yeri, gdgii ve insant
yaratmasina deginilmistir.

Adem ol haliki gordii

Basina ¢ok haller geldi

Cemaline bir nur indi

Adem bildi nirullahi’® (Ozmen, 1998, 206)

Miraglamanin ikinci dortliiginde Hz. Adem’in yaratilarak Allah’1 tanimasi,
Allah tarafindan ona hidayet nurunun verilmesi ve Hz. Adem’in Allah’in nuruna dair
sirlara vakif olmasindan bahsedilmistir. Alevi ve Bektasi sozlii geleneginde, hakikatte
yaratilan ilk nurlarin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nuru oldugu, bu nurlarin bir
kandilde bekletildigi, Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratilisindan sonra insan soyunun
Abdiilmuttabip’e ulagmasiyla birlikte nurun ikiye ayrilarak Allah’m nurundan Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin diinyaya geldigi inanci mevcuttur. Tasavvuf geleneginde
“Nur-1t Muhammedi” ya da “Hakikat-1 Muhammedi”"" olarak bilinen ve Allah’in hi¢bir
sey yokken Hz. Muhammed’in nurunu yarattig1 inanisi yaygindir. “Levidke levidke
lema halaktii’l-eflake” yani “Sen olmasan ben bu kainati yaratmazdim” kutsi hadisi
de buna delil gosterilir (Acliini, 1979, 11, 132; Demirci, 1997, 179- 180). Bu inanisa
gore Hz. Adem insanligin zahiri atas1, Hz. Muhammed ise ruh atasidir. Alevilikteki bir
inanig, Hz. Muhammed’e atfedilerek su sekilde aktarilir:

“Ben ve Ali, Adem yaratiimadan on dort bin yil énce Allah’in yed-i kudretinde
bir niir idik. Allah Adem’i yaratinca bizim nirumuzu onun sulbiine nakletti ve bu
nur nesilden nesile Abdulmuttalip’e gelinceye kadar intikal etti. Abdulmuttalib’de iki
kistm oldu; bir kismi Abdullah’a bir kismi Ebu Talib’e gecti. Ali bendendir, ben de
Ali’denim.” (Sarikaya, 2005, 5).

Hz. Muhammed’in nuruyla birlikte Hz. Ali’nin nurunun da yaratildig: anlayisi
Alevi ve Bektasi tasavvuf geleneginde yayginken diger tasavvuf ekollerinde de bu
durum kabul goriir. Bu inanisa gére Muhammed-Ali, Tanrimin ilk tecellisi olarak
vahdetin kesrete agilan kaynaklaridir; birlikte ¢cokluk veya coklukta birliktirler; ticii
birdir, ayn1 zamanda {igiiniin de kendi kimlikleri vardir, bu kimliklerin sirrina vakif
olan onlarin birligini idrak eder. Bu birligi anlamanin yolu da sevgidir (Sarikaya,
2017, 12). Esrefoglu Rumi dnce bu iki nurun yaratilmasryla ilgili olarak su hadisi
nakleder: “Hz. Muhammed Cebrail’e, ‘Ya Cebrail Allah seni yarattiginda ne
gordiin?’ diye buyurduklarinda Cebrail ‘Iki kisi gordiim, biri magrip biri masrikta,
cevgan ellerinde ve bir altintop var bu topu birbirlerine atarlar.’dedi. Hz. Peygamber,
‘Magripteki Ali idi ve masriktaki ben idim’ buyurdu” (Vr-12b-13a). Alevi ve Bektasi

16 Bu dortliik Kegeci Baba Ocagi cemlerinde genellikle “Evvel Adem Hakk’1 bildi/ Basina ¢ok haller
geldi/ Almina bir top nur indi/ Adem bildi narullahi” seklinde okunmaktadir (K7, Kisisel Goriisme, 8
Mart 2024). Bununla birlikte, bu dértliigiin gelenekteki icra sirasi, Ozmen’in (1998) yayimladig mirag-
lamadaki sirayla uyusmamaktadir. Ozmen’in siralamasinda bu dortliik yedinci siradadur.

17 “Nur-t Muhammedi” ya da “Hakikat-i Muhammedi” kavramlariyla ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz.
Mehmet Demirci, “Nir-i Muhammediyye.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1997) C. XV, 180; Siileyman Uludag, “Muhammed (Islam kiiltiirinde Hz. Muhammed/tasav-
vuf)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), C. XXX, 446- 448;
Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 115, 117, 126.
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gelenegindeki mitik bir anlatiya gore alemler yaratilmadan once Allah, Cebrail’e
“Sen kimsin, ben kimim?” diye sorar. Cebrail soruya cevap veremez. Allah ona
ucgmasini emreder ve Cebrail sonsuz boslukta 30 bin y1l (bir rivayete gore 6 bin yil)
ucar. Allah Cebrail’e ayn1 soruyu tekrar sorar. Yine cevap alamayinca Allah tarafindan
u¢maya devam etmesi emredilir. 30 bin y1l (bir rivayete gore yine 6 bin yil) daha
uctuktan sonra yorulan Cebrail uzaklarda semaya asilmis halde kudret kandilini ve
kandilde iki nurun oldugunu goriir. Beyaz olan kandilde Hz. Muhammed’in nuru,
yesil olan kandilde ise Hz. Ali’nin nuru mevcuttur. Beyaz olan nur Cebrail’e soruya
nasil cevap verecegini dgretir. Allah cevabi alinca, ‘Rahmet senin pirine ve iistadina’
der. O nedenle Alevilikte pir, Muhammed Mustafa; {istat ise Hz. Ali kabul edilir. Bu
anlatidan da anlagilacag tizere Alevilik diisiincesine gore dlemde yaratilan ilk nurlar
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye aittir (K15, Kisisel Goriisme, 14 Kasim 2023). Alevi
gelenegi igerisinde bu anlatinin gesitli varyantlari bulunmakla birlikte anlatilarin
miigterek noktasi Cebrail’in ilk yaratilan nurlara sehadet etmesidir.'®

“Ve lekad kerremnad” dedi

Melekler secdeye indi

Iblis lain inmem dedi

Takind: lanetullahi” (Ozmen, 1998, 206)

Ugiincii dortliikte isra Suresi 70. ayet’e (Ant olsun ki Ademoglu’nu kerem sahibi
kildik) telmih yapilmis, insanin esref-i mahlikat olusu vurgulanmistir. Allah’in
meleklerden Hz. Adem’e secde etmesini istemesi, meleklerin secde etmesi ancak
Iblis’in secde etmeyerek lanetlenmesine deginilmistir.

“Adem’den nur Sit’e indi

Hak emri dort giiriih old:

Dordiine dort taat verdi

Evvel zikri zikrullahi”®” (Ozmen, 1998, 206)

Miraglamanin dordiincii dértliginde Hamdullah Celebi (Hasreti); Hz. Adem’in
neslini devam ettirmesinden, dolayl sekilde Adem’e verilen peygamberlik nurunun
Sit’e aktarilmasindan, dort unsurdan (su, ates, toprak, riizgdr) ve bu nuru tastyan
dort gliruhun (abidler, zahidler, arifler ve muhibler) Allah’in emriyle var olmasindan
bahseder (Yiiksel, 2016, 132). Hact Bektas-1 Veli’nin en dnemli eserlerinden olan
Makalat’ta, ilk olarak Allah’in insanlar1 dort nesneden (toprak, su, ates, hava) yarattigi
ve dort gruba (abidler, zahidler, arifler ve muhibler) ayirdig1 sdylendikten sonra
abidlerin seriat, zahidlerin tarikat, ariflerin marifet, muhiblerin ise hakikat kavmi
oldugundan bahsedilir (Cosan, 1990, 3). Adem’e ziirriyet gelmesi hadisesi Alevilikte
Hz. Adem ve Hz. Havva'nin ¢ocuk yapamayacak kadar yaslanmasi sonrasi ilahi bir
sir olarak Hz. Sit’in dogmasina telmihtir. Bilindigi tizere Alevi gelenegine mensup
olanlar Giiruhu Naci soyundan geldiklerini ve bu soyun peygamberler, veliler ve
seckinler soyu oldugunu iddia ederler. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tokat Subesi
Bagkanit Muharrem Erkan bu dortliikte dort kapiya da atifta bulunuldugunu; bu

18 Yaratilan ilk nurlarin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye ait olmasiyla ilgili bkz. Kaplan, “Alevilikte
Muhammed-Ali Tasavvuru: Bir Ten Iki Bas ya da ki Ten iki Bas Sembolizminin Kiiltiirel Temeli”.
C.1, 147-159; M. Saffet Sarikaya, “Alevi inanglarinda Hz. Muhammed”. Ge¢misten Giiniimiize Alevi-
Bektast Kiiltiirii (2009), 232- 233.

19 Bu dortlitk Tokat’ta icra edilen Bektasi cemlerinde genelde “Adem’den ziirriyet geldi/ Hak emri dort
giiruh oldu/ Dordiine dort ta’at verdi/ Evvel zikri zikrullahi” seklinde okunmaktadir (K7, Kisisel
Goriisme, 8 Mart 2024; K13, Kisisel Goriisme, 10 Kasim 2023).
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kapilarin miirsit kapisi, pir kapisi, rehber kapisi ve talip kapisi oldugunu belirtmistir.
Erkan’a gore evvelden sdylenen zikri bunlar devam ettirmislerdir (K15, Kisisel
Goriisme, 14 Kasim 2023).

“Bir katre meniden geldi

Adem 'den nur Sit’e indi

Ehl-i Hakk1 tahkik bildi

Hem Sit-i nebiyullahi” (Ozmen, 1998, 206)

Miraglamanin besinci dortligiinde Aleviligin kozmolojik anlatilarinda dnemli
bir yeri olan Hz. Sit’e deginilmistir. Bu dortliikk Hz. Sit’in dogumuna ve Giiruh-u
Naci’ye isaret etmektedir. Islam kaynaklarma gore; Hz. Havva’dan dogan, Hz.
Adem’e indirilen sayfalar toplayan, ayrica kendisine 50 sayfalik bir kitap indirilen,
Hz. Adem’den sonra peygamberlik yapan Hz. Sit, Habil’in yerine Allah’mn hediyesi
(hibetullah) olarak verilmistir (Koksal, 2004, 67- 70). Sinasi Giindiiz’tin Taberi’den
aktardig1 bilgiye gore Hz. Sit, Hz. Adem’den sonra peygamberlik yapmis ve kendisine
elli sayfa indirilmistir. Hz. Adem ona birgok seyi 6gretmis, gelecekteki tufan hakkinda
bilgi vermis ve onu kendisine varis kilmistir. Rivayete gore Sit doneminde insanlar
yeryiizine dagilmig ve Sit bin sehir kurmustur. Hatta Sit; Mekke ve Kébe’yle de
iligkilendirilmis olup onun Mekke’de yasadigi, Kébe’yi ¢amur ve tas kullanarak insa
ettigi, 912 yasinda vefat ettigi rivayet edilir. Eski Ahid’in Tekvin kitabinda, Habil’in
yerine Adem’e bahsedilen Sit, Hz. Adem 130 yasindayken babasma benzeyen bir
cocuk olarak dogmustur. Sit, 105 yasindayken oglu Enos diinyaya gelmis, baska
bir¢ok oglu ve kizi olmustur. Sit, 912 yasinda vefat etmistir (2010, 214).

20

Alevi ve Bektasi inanmalarma gore ise Hz. Adem ile Hz. Havva 72 gocuktan
sonra daha ¢ocuklarmin olmamasi konusunda karsilikli su¢lamalarda bulunarak bir
iddialagsma icine girerler. Halk anlatilarinda sik¢a karsilagtigimiz smama/imtihan
motifine uygun sekilde iki kiipe (¢omlek) nefes iifleyerek, kirk giin agmamak iizere
anlagirlar. Buradaki nefes dogurganligin ve ziirriyetin sinanmasini temsil eder. Amag,
Habil ve Kabil’in Allah’a kurban sunmalarinda oldugu gibi yaraticinin tanikligina
basvurmak olarak kabul edilebilir. Ancak Hz. Havva hirs ve merakina yenilerek kiipleri
acar. Kendi kiiplinden yilan, ¢iyan ve kotiiliikler ¢ikarken (baska bir rivayette tavsan);
Hz. Adem’in kiipiinde ise bir ¢ocuk oldugunu goriir. Bu durum Yunan mitolojisindeki
Pandora’nin  kutusu mitini ¢agristirmaktadir.>’® Bu durum karsisinda Havva,
ofkelenerek kiipii sallar, bu nedenle de ¢ocuk sakat olarak dogar. Ancak bedenindeki
eksiklik onu ruhen tamama erdiren (yetkinlestiren) bir yasam enerjisi olarak ortaya
¢ikar. Ana rahminden degil nefesten gerceklesen bu olaganiistii dogum Hz. Sit ve
onun soyundan gelenlerin se¢kin sayilmasi ve Alevi ve Bektasi geleneginde Haci
Bektas-1 Veli ile iligkilendirilen “bel eviadi”, “nefes evladi” seklindeki olaganiistii
dogum anlatilarinin mengei olarak da degerlendirilebilir.* Alevi gelenekteki inaniga
gore Hz. Sit, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla gonderilen Naciye ile evlenmis;
onlarin soyundan gelenlere de Gilirthu Naciye denmistir. Peygamberlerin, velilerin,
yiice sahsiyetlerin bu soydan geldigine inanilir. Bu nedenle Aleviler kendilerini
Giirtihu Naciye’den sayar ve kendilerini seckin bir soyun devami kabul ederler (Isik,

20 Bu dize Bektasi cemlerinde “Bir meniden izhar etti” (K13, Kisisel Gortigme, 10 Kasim 2023) ya da
“Bir katre nutfeden oldu” (https://www.deyisler-nefesler.com) seklinde de okunmaktadir.

21 Pandora’nin kutusu mitiyle ilgili bilgi i¢in bkz. Turhan Yo6riikhan, Yunan Mitolojisinde Ask. (Ankara:
Tiirkiye Is Bankast Yaymlari, 2006), 50- 67

22 Bektasilikteki “Nefes Evlad:” inanciyla ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi- Bektasi
Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri. (Istanbul: Goriigme Yayinlari, 1983), 268-271.
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2015, 23-51). Alevi inanisina gore Hz. Adem- Havva’dan 72 soy, Sit ve Naciye’den
de bir soy tiiremistir. Alevi ve Bektasi felsefesi nazarinda Havva’dan tiireyenler
maddeyi, Naciye’den tiireyenler ise ruhu temsil eder. Tokatli zakir asiklardan olan
Asik Selmani iizerine tarafimizca yapilan galisma esnasinda kendisinin Giiruhu Naci
iizerine anlattiklart da ayni minvalde olup kayitlarimizda mevcuttur (K16, Kisisel
Gorligme, 02 Agustos 2009).

“Acildr Hasimi necli®

Mustafa Murtaza nesli

Yiiz yirmi dért bin nebi

Ibrahim Halilullahi**” (Ozmen, 1998, 207)

Miraglamanin altinci dortliigiinde peygamberligin Hasimi nesline gecisine, Hz.
Ibrahim’in Hz. Muhammed’in atas1 oldugu diisiincesine yer verilmistir.

“Halil’in evlad: gelip

Ali bini Ebu Talip

Ol niiru ikiye boliip

Bilenler bildi billahi” (Ozmen, 1998, 206)

Miraglamanin yedinci dortliigiinde Hz. Ali’nin babasi Ebu Talip’ten bahsedilmis
ve devaminda Alevi ve Bektasi geleneginde kutsal kabul edilen sirra vurgu yapilmistir.
Alevi ve Bektasi inanigina gore Abdulmuttalip soyu Ebu Talip ve Abdullah’tan
devam etmis olup Ebu Talip ve Abdullah sadece zahiri dlemde Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’nin atalaridir. Sairin nurun ikiye bdlinmesinden kasti, Alevi ve Bektasi
inaniglarinda ve anlatilarinda ilk yaratilan nurlarin zahirde amca ¢ocuklari olan Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye ait olmasidir. Daha 6nce de agiklandig tizere ilk yaratilan
nurun Hz. Muhammed’in nuru olmasini kabul eden “Niir-1 Muhammed:” anlayigina
karsilik Alevi ve Bektasi diisiince sisteminde ilk yaratilan nurlarin Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’nin nurlar oldugu diisiincesi hakimdir. Alevilikteki ve Bektasilikteki Allah-
Muhammed- Ali birlikteliginin temelinde de bu kabul yatar.

“Abdullah tan nebi zuhur

Dii cihanda oldu fahir

Ebu Talip 'den geldi o nur

Ali’yy-iin Veliyullah” (Ozmen, 1998, 207)

Sekizinci dortlikkte, yedinci dortligiin devami olarak Abdullah’in oglu Hz.
Muhammed’e niibiivvet makaminin; Ebu Talip’in oglu olan Hz. Ali’ye ise velayet
makaminin verilmesi anlatilir. Alevi ve Bektasi inanisinda Hz. Muhammed nebilerin,
Hz. Ali ise velilerin en {ist makamindadir.

“Dt cihan giinesi Ahmed

Vahiy geldi oldu irsad

Miinkir ne bilsiin ahad

O! bir nur-u Nurullah'1?*” (Ozmen, 1998, 207)

23 Necil: Soyu temiz, asil

24 Bu dortliik Bektasi ve Kececi Baba Ocagi cemlerinde “A¢ildr Hasim 'in wrki/ Mustafa Murtaza nargi/
Yiiz yirmi dort bin nebi farki/ Ibrahim Halilullah’i” seklinde okunmaktadir (K7, Kisisel Goriisme, 8
Mart 2024; K13, Kisisel Gériigme, 10 Kasim 2023). Yine Ozmen’in yayimladigi miraglamada (1998)
bu dortliigiin siralamasi gelenekte icra edilenden farkli olup dokuzuncu dortliikte yer almaktadir.

25 Bu dértliigiin Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamadaki siralamasi cemlerde icra edilen miraglama-
dan farklt olup onuncu dértliikte yer almaktadir.

26 Bu dortligiin son iki dizesi Kegeci Baba Ocagi cemlerinde “Kafirler ne bilsin ahad/ Ciin sirru surrilla-
hi’seklinde okunmaktadir (K7, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2024).
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Dokuzuncu dortliikte, “iki cihan giinesi” olarak kabul edilen Hz. Muhammed’in
vahiy gelerek peygamberlik mertebesine erismesinden, inkar edenlerin onun Allah’in
ilk yaratilan ilk niira sahip olmasini anlamayacagindan bahseder.

“Hak emretti Cebrail e

‘Habibim miraca gele’

Oniinde delili bile

Cebrail eminullahi” (Ozmen, 1998, 207)

Miraglama metinlerinin genelde ana baslangi¢c noktasini olusturan Cebrail’in Hz.
Muhammed’i miraca daveti Hamdullah Celebi’nin miraglamasinda 10. dortliikten
itibaren yer alir. Bu dortliikte Allah’in emriyle Cebrail’in Hz. Muhammed’i miraca
davetine yer verilir.

“Dostunun selamin aldi

Goniilleri sazi?” kildi

Cebrail rehberi oldu

Seyr eyledi arsullahi®®” (Ozmen, 1998, 206)

On birinci dortlikte Hz. Muhammed’in Allah’in selamimi alarak Cebrail
rehberliginde semaya yiikselisi anlatilir.

“Sidret-iil miintehdya vardi

Anda ol Cebrail durdu

Bundan éte sana dedi

Sen goriirsiin ol Allah’1” (Ozmen, 1998, 207)

On ikinci dortlikte Hz. Muhammed’in Cebrail’le birlikte sidret-iil miintehaya
varmasl ve sonrasina Hz. Muhammed’in tek basina ilerlemesi hadisesine vurgu
yapilir. Sidret-iil miinteha terkibiyle ilgili olarak baslica iki goriis ileri siiriilmistiir.
Daha ¢ok kabul goren anlayisa gore sidret-iil miinteha semada bulunan, mirag¢ gecesi
yaninda Resil-ii Ekrem’in ilahi sirlara mazhar oldugu bir agactir. Ciinkii terkibin
yer aldig1 Necm Stresindeki ayetler Restlullah’in miraciyla ilgilidir (Uludag, 2009,
151-152). Sidre’den sonraki aleme gecebilme, yeryiiziindeki varliklar i¢in miimkiin
degildir. O alemde mahlikatin bir viicudu yoktur, mahlik o alemde adeta erimis
gibidir (Cebecioglu, 1997, 643).

“Nalinin ¢tkarmak ister

Hatiften nida “dost” der

Ars-1 azimi goster

Nalinin habibullahi” (Ozmen, 1998, 207)

On tgiincti dortliikte Hz. Muhammed’in na‘l-i serifi (sandalet tarzi ayakkabi)
¢ikarmak istemesi lizerine gaipten ilahi bir sesin ona “dost” diye seslenmesi ve
Allah’mn habibine arsin en yiiksek makamlarini géstermesi hadisesi anlatilir. “Hatif”,
Arapcada uzatarak bagirmak, cagirmak ve seslenmek olarak tanimlanir (Uludag,
1997, 467). “Nalinlerini ¢ikarmak” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de Taha Suresi 12. ayette
de mevcuttur. Ayet, “Iyi bil ki ben, evet yalniz ben senin rabbinim; artik pabuglarim

27 Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamada “sazi” seklinde gegen kelime gelenegi siirdiiren bazi zakir-
lerce “sadi” seklinde seklinde okunmaktadir. Sozliikte her ikisi de “seving, memnunluk, mutluluk, go-
niil ferahligr” anlamma gelmektedir (luggat.com). Dortligiin son dizesi Kegeci Baba Dedesi Muzaffer
Eraslan tarafindan “Arzu eyledi Allah’1” seklinde okunmaktadir (K7, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2024).

28 Bu dértliigiin Ozmen’in (1998) yayimladig1 miraglamadaki yeri problemlidir. Zira mira¢ kisminda olan
bu dortliige Ozmen tarafindan altinc1 dértliikte yer verilmistir. Cemlerde icra edilen siralama, anlatiin
kronolojisine bakildiginda daha dogrudur.
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¢ikar; ¢linkii su anda kutsal vadide, Tuva’dasin” % seklindedir. Allah, Hz. Musa’dan
kutsal vadi olan Tuva’ya girerken nalinlerini ¢ikarmasini ister. Bu ayetle ilgili pek
cok miifessir goriis bildirmis olmakla birlikte Diyanet Isleri Baskanliginin tefsirinde
kutsal mekana vurgu yapilmaktadir.*® Miraglama metinleri pek ¢ok mitik sembolii
biinyesinde bulundurmaktadir. O nedenle bu metinleri zahiri manadan ziyade daha
cok mistik ve mecazi manalaria dikkat ederek yorumlamak gerekir. Tokat’ta Alevi ve
Bektasi cem ayinlerinde kirklar semah1 doniiliirken de ayaklar giplaktir (K12, Kisisel
Gortisme, 7 Kasim 2023). Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tokat Subesi Bagkani
Mubharrem Erkan da bu dortligii su sekilde yorumlamustir:

“Dért kapimin sonunda insanin oziine donmesi yani tiirap olmak vardwr: Yalin

ayak, ¢iplak yiiriimek ve ¢ile ¢ekerek insanin 6zii olan toprakla biitiinlesmek

esastir. Burada Hz. Muhammed'in arsin en yiicesine ve dlemlerin yaraticisina

yiiriiyiisiinde ayaklarinmin ¢iplak olmast ve Hak’la biitiinlesmesi vardw.”

seklinde yorumlamistir (K15, Kisisel Goriisme, 14 Kasim 2023).

Bu dortliikle ilgili olarak, Tokat’ta Hubyar Ocag1 cemlerinde zakirlik hizmetinde
bulunan Alican Yildirim da su bilgileri vermistir:

“Alevilerde hizmete yalin ayakla ¢ikilir. Biitiin agir hizmetler yalin ayakla
yapilir. Semah olsun diger biitiin ibadetler olsun ¢iplak ayakla yapilir. Yol
Hak yolu oldugu icin ayagin yalin ve ¢iplak olmasi yola araci olmadan temiz
basmayt temsil eder. Allah’a ulasmak arzulanirsa o yolda aracisiz ve temiz
yiiriinmelidir. Insan-1 kdmil olmak icin Hakk’a teslimiyet ve Allah’la biitiin
olmak esastir. Bu dortliikte Hz. Muhammed’in ilahi yolculugunda Allah’la
biitiinlesmek adina ayaginin ¢iplak olmasina vurgu yapilmistir.” (K3, Kisisel
Gortisme, 10 Ekim 2023).

“Yetmis iki perde gecti,

Hakk'in emri ile uctu,

Ilk perdeyi anda gecti,

Gérdii hikmetullahi” (Ozmen, 1998, 206)

On dordiincii dortliikte Hz. Muhammed’in Allah’in huzuruna varmak i¢in yetmis
iki perdeden ge¢ip en son perdeden sonra Allah’in hikmetine mazhar olmas1 anlatilir.

“Ars-1 muazzama vardi

Anda ¢ok hikmetler gordi

Habib’e bir nisan verdi

Hatem-i nebiyullahr’’” (Ozmen, 1998, 207)

On besinci dortliikte Hz. Muhammed’in ars alemine erismesinden bahsedilmistir.
Bu dortliikte Alevi ve Bektasi mira¢ anlatilarindaki Hz. Muhammed’in peygamberlik
miihriinii (hatem-i niibiivvet) tagidig1 yiiziigiinii 6niine kesen aslanin agzina vermesi
hadisesine telmih yapilmistir (K3, Kisisel Gortisme, 10 Ekim 2023). Dortliikte gecen

29 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2024), Ta’ha, 20/12

30 Taha Suresi 12. ayette Hz. Misa’dan nigin pabuglarini ¢ikarmasinin istendigi agiklanirken bazi mii-
fessirler pabuglarmn yapildigi malzeme tizerinde durmuslarsa da, daha ¢ok ayaklarmim o kutsal mekana
dogrudan temas etmesinin ve bereketinden nasiplenmesinin istendigi yorumu tercih edilmistir. Fakat
burada ilahi vahye muhatap olacak olan Misa’nin kendisini ruhen buna hazirlamasinin amaglandigi,
dolayistyla kendisine ¢eki diizen vermesi ve daha 6zel bir saygi gostermesi i¢in uyarildigi sdylenebilir.
Ayetin ayrintili tefsiri igin bkz. https://kuran.diyanet.gov.tr.

31 Ozmen’in (1998) yayimladig1 miraglamada bu dortliik de gelenekteki mirag anlatisindaki kronolojiye
uygun kullanilmamig ve 19. dortlitkte yer almistir. Tokat’taki cemlerde kullanilan ve bizim de metinde
dikkate aldigimiz yukaridaki siralama mirag anlatisina daha uygundur. Kegeci Baba Ocagi cemlerinde
bu dortlik, “Arsi muazzamdan girdi/ Orada ¢ok haller gordii/ Arslana bir nisan verdi/ Hatem nebiyul-
lahr” seklindedir (K7, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2024).
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“arg-1 azam”; arslarin en yiiksegi, kdinatin yonetim merkezi olup yiiceligi ve Allah’in
tecelli ettigi makami temsil eder. Maddeye dair olan her seyin son noktasi kiirsi
makaminda son bulurken, ars mana dlemini ifade eder.*

“Ug¢mak kapisina vardi

‘Destur ya Allah’'im’ dedi

‘Gel’ deyu Rab vird eyledi (utanirim ya rabbim dedi)
Uzatti desd-i yedullahi*” (Ozmen, 1998, 207)

On altinc1 dortliikte Hz. Muhammed’in cennet kapisina varip izin istemesi iizerine
Allah’m peygambere elini uzatmasindan bahsedilir. Tasavvuf ekollerinde “Yedullah”
ayeti olarak da gecen Fetih Suresi onuncu ayete atifta bulunulmustur. Ayet, “Sana
yeminle baglilik sozii verenler gergekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli
onlarn elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi
aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda
biiyiik odiil verecektir. 3 seklindedir. “Yedullah”, Arapgada “Allah’in eli” anlamina
gelmektedir. Alevi ve Bektasi gelenekte bu ayetin Hz. Ali i¢in indirildigi diistincesi
hakimdir ve Allah’1n elinin Hz. Ali’nin eli seklinde tezahiir ederek Hz. Muhammed’e
uzatildigi goriistine inanilir (K8, Kisisel Gortigme, 9 Mart 2024; K9, Kisisel Goriisme,
10 Mart 2024).

“Azizullah el uzatti

Niir-u dalemi bezetti

Alem bu ani gozetti

Gérdii hatem nebiyullahi” (Ozmen, 1998, 207)

On yedinci dortlikte “Azizullah” iki anlamda kullanilmis olabilir. Allah’in
kiymetli, degerli, cok sevilen olmasi anlaminda “Aziz Allah” manasina gelebilecegi
gibi bazi Alevi topluluklarin inanislarinda oldugu gibi “A/lah in aziz kulu” anlaminda
Hz. Ali’ye de vurgu yapilmis olabilir. Tokat’ta Sah Ibrahim Veli Ocag1 dedesi olan
Erkan Canakc¢i1 bu ifadeyle ilgili olarak, “Bu dortliikte hem Allah’a hem de H:z.
Ali’ye vurgu yapilmis olabiliv. Cilinkii bizim inancumiza gore Allah; miragta Hz.
Muhammed’e, ‘Ben sana en sevdiginin sesiyle seslendim’ diyerek Hz. Ali’nin sesiyle
konusmugtur.” bilgisini vermistir (K15, Kisisel Goriisme, 7 Kasim 2023). Her ne kadar
daha 6nceki dortliiklerde agikca yer verilmemis olsa da Alevi ve Bektasi anlatilarinda,
Hz. Muhammed’in mira¢ yolculuguna ¢ikarken hatemini aslan donundaki Hz. Ali’ye
teslim etmesi ve Allah’la goriismesi aninda uzanan elde kendi hatemini gérmesine
deginilir. Ancak bu inanisg biitiin Alevi topluluklarda ayn1 sekilde degildir. Ciinkii bazi
Alevi topluluklarina gére miragta Hz. Muhammed’in kendine uzanan elde hatemini
gormesi inanis1 yoktur. Ornegin Kegeci Baba Ocagi kabullerinde hatemin miragta
uzanan elde de goriilmesine inanilir (K8, Kisisel Goriisme, 9 Mart 2024).

“dsik masugunu gordii

Habib maksuduna erdi

Doksan bin kelam sordu

Danisdr kelamullahi” (Ozmen, 1998, 207)

32 Ars, kiirsi kavramlari tizerine genis bilgi i¢in bkz. Tahsin Kazan, Ebu’l-Muin En-Nesefi’ye Gdore Ars,
Kiirsi ve Levhi Mahfuz. (Elaz1g: Elazig Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 79- 131

33 Bu dizedeki hece sayist siirin genelinde uygulanan hecenin 8’li kalibina uymamaktadir. Dizede dokuz
hece kullanilmistir. Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamada bu dértliigiin yeri de Alevi ve Bektasi
gelenekteki mirag anlatisinin kronolojisine uymamaktadir.

34 Kur’an Yolu (Erisim 15 Eyliil 2023), Fetih 48/10
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“Otuz bini seriatta
Otuz bini tarikatta
Otuz bini hakikatte
Bilenler bildi billahi**” (Ozmen, 1998, 207)

On sekiz ve on dokuzuncu dortlikklerde Hz. Muhammed’in Allah’la yiiz yiize
goriismesi, kendisine doksan bin kelamin nakledilmesi anlatilir. Alevi gelenekte
bu doksan bin kelamin otuz bini Hz. Muhammed’in temsil ettigi seriat makamina
geri kalan altmis bini ise Hz. Ali’yi temsil eden tarikat ve hakikat makamina aittir
(Sarikaya, 2017, 15). Bu dortliiklerde bu inanisin izlerini gormek miimkiindiir.

“Bilenler bilir bileni

Gergege dsik olani

Gordii bir mahbup oglani

Habib bildi sirrullahi’®” (Ozmen, 1998, 207)

Yirminci dortliikte Hz. Muhammed’in miragta, Hakk’in cemaline tecelli ettigi bir
delikanlty1 gérmesine deginilmistir. Kegeci Baba Ocagi Dedesi Mahmut Kog, burada
civan olarak bahsedilen delikanlinin aslan suretinde goriinen Hz. Ali oldugundan
ve Hz. Muhammed’in onu tantyip ilahi sirra erdiginden bahsetmigtir (K8, Kisisel
Goriisme, 9 Mart 2024).

“Stit, elmadan, baldan ald:

Kudret lokmalar: geldi®

Ikisi birlikte tatt:

Yediler nimetullahi” (Ozmen, 1998, 207)

Yirmi birinci dortliikkte mira¢ esnasinda Hz. Muhammed’e kudret lokmasi olarak
ikram edilen ve Alevi ve Bektasi geleneginde de kutsal sayilan siit, elma ve baldan
bahsedilmistir. Alevi ve Bektasi kabullerinde, Hz. Muhammed, mira¢ yolculugu
sirasinda cennete ulastiginda kendisine bal, siit ve elmadan olusan bir yemek ikram
edilmistir (Bozkurt, 2009, 16). Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tokat Subesi Baskani
Mubharrem Erkan, Hz. Muhammed’e sunulan bu igecek ve yiyeceklerin zahirden ¢ok
batin anlamlarina vurgu yapmustir. Bu {irlinlerin zahiri olarak da Alevilikte son derece
kutsiyet arz ettigini belirten Erkan, su bilgileri vermistir:

“Hz. Muhammed’e ikram edilen bu besinler mira¢ hadisesini temsilen
lokma olarak cemlerde canlara da sunulmaktadi:. Ancak bu kutsal besinler
esasinda mitik simgelere sahiptir. Stit beyazlig1 ve temizligi temsil eder. Tokat
Aleviliginde son derece énemli bir icecek olarak canlara Hizir aylarinda ve
cemlerde siit ikram edilmesi halen yaygindwr. Bal tatl dilli olmay, kirmamayn,
hi¢hir varligi incitmemeyi temsil eder. Musahip olacaklara dede tarafindan
siit ve bal yedirilmesi inanmis1 da Tokat ta halen devam etmektedir. Bu durum,
Hz. Muhammed’e verilen bu nimetler ekseninde miracin yeniden kutsanmasi
niteligindedir. Elma ise Alevilikte kurbandir ve Allah’a yaklagmaktir. Cemlerde
eskiden beri lokma olarak canlara elma verilmesi semboliktir. Verilen bu elma
aglarin doyurulmasini, ihtiva¢ sahiplerinin ihtiyacunn giderilmesini temsil

35 Bu dortliigiin, Ozmen’in (1998) yayimladig: miraglamada anlati siralamasina uygun olarak kullaniima-
dig1, Tokat’taki Bektasi cemlerinde icra edilen siranin daha dogru oldugu diisiincesindeyiz. Zira doksan
bin kelamdan bahsedilen bir dnceki dortliikten sonra doksan bin kelamn neler oldugunun agiklandig:
siralama kronolojiye daha uygundur.

36 Kecgeci Baba Ocagi’nin cemlerinde bu dortliik: “Bilenler bilir bileni/ Gergege asik olani/ Gordii bir
nevcivani/ Habib bildi sirullahi” seklinde okunmaktadir. Kemalpasa koyii Bektasi cemlerinde ise bu
dortliik, “Bilenleri bilir bilen/ Hakikate asik olan/ Gérdii bir nevcivan oglan/ Habib bildi sirrullaht”
seklindedir (K13, Kisisel Gortisme, 10 Kasim 2023).

37 Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamayla Tokat’taki Kegeci Baba Ocag1 cemlerinde okunan miragla-
malara bakildiginda ilk iki dizenin yer degistirdigi goriilmektedir.
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eder. Elma aymi zamanda tibbi olarak saghk ve zindeliktir.” (K15, Kisisel
Goriisme, 14 Kasim 2023).
Sah Ibrahim Veli Ocag1 dedesi olan Erkan Canakg1 da bal, siit ve elma iizerine su
bilgileri aktarmistir:

“Stit bizde temizligi temsil eder. Bunun yaninda ilk emilen siit ¢igdir. O nedenle
insan da énce ¢igdir ve hayatin iginde kendini pisirip olgunlastirmasi gerekir.
Elma kurbandir, kalptir, dogurganliktir ve kainati temsil eder. Ceme gelenlere
elma ikram edilir. Bizde kog¢ tiglanirken iki boynuzuna elma takilir: Elma bizim
gelenegimizde Hz. Adem ve Hz. Havva’ya isaret eder. Bal ise iiretim sekliyle
swrdir ve Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin sirrina binaen musahip olacak olanlara
bal ve siit ikram edilir (K12, Kisisel Gortisme, 7 Kasim 2023).

Bu diisiince ¢ercevesinde, miracta ikram edilen nimetlere hem ger¢ek hem de
sembolik olarak kutsallik atfedildigini, hatta kaynak kisilerin ifadeleri dogrultusunda
Tiirklerde yaygin olan Tanri’ya kansiz kurban adama anlayisinin elma {izerinden
devam ettirildigini sdyleyebiliriz. Bu goriigler paralelinde, Hubyar Ocagi Zakiri
Alican Yildirim da kutsal ikramlarla ilgili olarak su hususlara deginmistir:

“Elma, Cebrail’in cennetten getirdigi bir lokmadir. O nedenle Alevilerde
kurban kesmeye giicii olmayanlar elmayt tekbirletip dilim dilim dagitirsa
kurban kesmis kabul edilir. Bal da yine kutsal olup ceme gelenler aciyi bal
edip cemden tathilikla, rizayla ve bir olarak ¢ikmak zorundadr. Siit de temizligi
yansitir. Musahip olmak isteyenlere musahip ceminde elma, siit, bal ikram
edilir; sonrasinda ikrar erkdn yiiriidiikten sonra da kurban lokmas: yedirilir.”
(K3, Kisisel Goriisme, 10 Ekim 2023).

Alevi ve Bektasi gelenegine gore; insanlarin ihtiyaglarini gérmek, aglari doyurup
ciplaklari giydirmek, komsulart gézetmek ve yardima muhtag olana sag elin verdigini
sol el géormeden yardim etmek Allah’la insan arasindaki mesafeyi yaklastirdigi i¢in
ibadet hiikmiinde sayilmaktadir (K12, Kisisel Goriisme, 7 Kasim 2023).

“Gelmek icin destur aldi

Ciham giilgen saz kildi*®

Mii’mine tevhidi verdi

Tutmak icin illallahi*®” (Ozmen, 1998, 207)

Yirmi ikinci dortliikte Kelime-i Tevhid’e atifta bulunulmus, Allah’tan baska
yaraticinin olmadigina vurgu yapilmistir. Tevhid, Alevilikte birlik beraberligi temsil
etmektedir. Tevhid burada hem Allah-Muhammed-Ali birlikteligiyle hem kirklar
ceminde somutlagmis olan birlik duygusuyla hem de vahdet-i viicud kavrami ekseninde
Allah-varlik biitiinliigiiyle agiklanabilir. Bu dortliigiin ikinci dizesi, Tokat’taki biitiin
Alevi ve Bektasi topluluklarda “Muhammed ayaga kalkti” seklinde okunmaktadir.
Bu dizesin okunmastyla, cem erkaninda bulunanlar hep birlikte ayaga kalkar ve niyaz
ederler (K9, Kisisel Goriisme, 5 Kasim 2023).

“Kudret hazinesin buldu

Oziinii*” ikiye boldii

Engiirii bergiizar aldi

Secde etti babullahi” (Ozmen, 1998, 207)

38 Bu dize Tokat’taki Alevi ve Bektasi cemlerinde genelde “Muhammed ayaga kalkti” seklinde okunmak-
tadr.

39 Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamadan farkli olarak bu dortliik, Kececi Baba Ocagi cemlerinde
“Destur etti kalkmak icin/ Alemi irsad etmek i¢in/ Miiminleri bir etmek icin/ Tarif verdi fahrullahi”
seklinde okunmaktadir (M. Eraslan, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2024).

40 Bu kelime Tokat’taki Bektasi cem erkanlarinda bazen “ziziim” olarak da okunmaktadir.
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Yirmi {iglincii dortlilkte Alevi ve Bektasi geleneginde kutsal sayilan ve kirklar
meclisinin en dnemli simgelerinden ve sirlarindan olan {iziime yer verilmistir. Sah
Hatayi miraglamasinin okundugu ocaklarda, kirklar meclisinde iiziimiin ezilip herkese
pay edilmesinden bahsedildiginde ortaya nasip olarak bir avug iiziimiin serpilmesi
gelenegi vardir (K12, Kisisel Gorlisme, 7 Kasim 2023); ancak Bektasi cemlerinde bu
uygulamaya pek rastlanmaz (K8, Kisisel Goriisme, 9 Mart 2024). Miraglamanin bu
dortliigiinde gecen secde etme kisminda ise gerek Sah Hatayi’nin gerekse Hamdullah
Celebi’nin miraglamasmin okundugu topluluklarda secdeye el uzatip niyaz etme
uygulamasi mevcuttur (K12, Kisisel Gorlisme, 7 Kasim 2023; K13, Kisisel Goriisme,
10 Kasim 2023).

“Kiwrklar yolunu gozetti

Vardi kirklar: bezmetti

Oturuben niyaz etti

Selman sundu keskiillah1” (Ozmen, 1998, 207)

Yirmi dordiincii dortliikte Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii kirklar meclisine
ugramasi, kirklarla sohbet kurmasi ve Selman’in kirkincr kisi olarak keskullahtan
(seydullah, parsa*') yani rizik aramadan doniisii anlatihr. Bu durum, zamanla
Alevilik ve Bektasilik etrafinda toplanmis ve daha sonra degismeler gostermis olan
Kalenderilere ait tese’lil (dilenme) adi1 verilen bir uygulamay: animsatmaktadir ki
bunun koékenleri de kirklar anlatisinda aranabilir. Kalenderiler bazen gruplar halinde
sehir sehir, kasaba kasaba, hatta kdy kdy ilahiler sdyleyerek dolagmakta, onlerine
cikana kegkdl (kesgiil veya gecgiil) denilen, Hindistan cevizi kabugundan veya o
bicime uydurularak midenden yapilmis olup, iki yanindaki zincirle boyuna asilan,
ici ¢ukur ve genisce kab1 uzatarak verilen para veya yiyecekleri toplamaktadirlar
(Ocak,1999, 167-168). Bu dortliikteki “Oturuben niyaz etti”” dizesi okunurken, cemde
bulunanlar Kegeci Baba Ocagi talipleri oturarak niyaz ederler (K7, Kisisel Gorligme,
8 Mart 2024).

“Selman’a bir iiziim verdi

Yar yari ol demde gordii

Hepsi pervaneye girdi*

Tutundular arsullahi” (Ozmen, 1998, 207)

Yirmi besinci dortliikte kirklar ceminde Selman’in kudretten getirdigi {iziimiin
Allah’1n izniyle Hz. Muhammed tarafindan ezilmesi, kirklarin her birinin bundan
tadarak sermest olmasi, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi kirklar arasinda gérmesi (daha
once belirttigimiz bir rivayete gére Hz. Muhammed’le Hz. Ali’nin musahip olmalari
hadisesi de (Avsar, 2012, 140) burada gergeklesir), kirklarin sermest olduktan sonra
semaha durmasina deginilmistir. Bagka bir rivayete gore ise Hz. Muhammed meclise
girdiginde kirklara pirlerini sormus, “Hz. Ali”’ cevabini almis ve kirklar arasinda Hz.
Ali’yi kendi hatemiyle gorerek onun sirrina vakif olmustur (K3, Kisisel Gortisme, 10
Ekim 2023). Bu dortliikte gecen “Hepsi pervaneye durdu” dizesiyle birlikte cemdeki
semahgilar (genellikle dort kisi ama bazen alti kisi de olabiliyor) semah donmeye
baslar (K13, Kisisel Gorlisme, 10 Kasim 2023).

41 Seydullah (Parsa): Rizik arama, bagis toplama, dilenme. Alevi topluluklarda senede bir kez kdylere
gelen dedeye talipler tarafindan verilen bagis icin de bu kavram kullanilir. Sézliikte ise, “Bir izleyici
toplulugu oniinde yapilan gosteriden sonra toplanan para” (sozlik.gov.tr) seklinde tanimlanmustir.

42 Bu dize, Bektasi cemlerinde “Ciimlesi pervaza durdu” seklinde okunmaktadir (K13, Kisisel Goriisme,
10 Kasim 2023).
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“Esrar-1 Hak galip oldu

Kirklar muradini ald:

Habibullah anda geldi®

Gordii Ali Keremullahi*” (Ozmen, 1998, 208)*

“Ali onda tavaf etti

Doksan bin keldami vasfetti’®

Hatemi miinteha® etti

Verdi Sah’a emrullahi” (Ozmen, 1998, 207)

Yirmi alt1 ve yirmi yedinci dortliikklerde Hz. Muhammed’in de katildig kirklar

ceminde maksadin hasil olmasi, Alevi gelenekte Allah’in sirr1 olarak kabul edilen
Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’e ayan edilmesi, Hz. Muhammed’in evine dondiigiinde
Hz. Ali’yi gormesi, Hz. Ali’nin doksan bin kelami anlatmasi, hatemi gostererek
sahibine teslim etmesi hadisesi anlatilir. Aleviler ve Bektasiler arasindaki anlatilara
gore Hz. Muhammed sirra vakif olarak evine dondiikten sonra miragtan itibaren kendi
hatemini tastyan Hz. Ali’yle karsilasir ve Hz. Ali’nin sirr1 ve kutsiyeti karsisinda
duydugu saskinligi dile getirir. Sah Hatayi’nin miraglamasinda gegen dortliikte Hz.
Muhammed’in, mira¢ doniisii Hz. Ali’yi gordiikten sonra “Evveli sen ahiri sen/ Batini
sen zahiri sen/ Gizli sirlar sana beyan/ Dedi settarsin sen Ali” ifadeleri de Alevi
geleneginde Hz. Muhammed’in Hz. Ali’nin sirrina sahit olmasia delil kabul edilir
(K12, Kisisel Goriisme, 7 Kasim 2023).

“Car emanet fahri geldi

Muhammed Ali’ye verdi

Ahir sahibi var dedi

Bektas Kaddesallahi” (Ozmen, 1998, 206)

Yirmi sekizinci dortliikte Hz. Peygamber miraca yiikseltildiginde kendisine

Cebrail vasitasiyla gonderilen geyizde bulunan emanetlere (Yahya Agah b. Salih
el-Istanbuli, 2005, 24) telmih yapilmis bu emanetlerin ahir sahibi olacak olan Haci
Bektas-1 Veli’ye ulasmasina deginilmistir. Bu dortlitkte Hac1 Bektas-1 Veli, “Allah
onu (onun sirrini) aziz ve miibdrek etsin” anlamina gelen ve tasavvufta da sik sik
kullanilan “Kaddesallah” sifatiyla birlikte kullanilmistir.

“Sah Hasan Hiiseyin geldi
Imam Zeynel parelendi
Imam Bakir sehid oldu
Ol sirr-1 Kutbullah 1%

43

44

45

46

47

48

Bu dize Kegeci Baba Ocagi cemlerinde “Fahri dlem eve geldi” seklinde okunmaktadir (K8, Kisisel
Gorligsme, 9 Mart 2024).

Bu dize de hece sayisi agisindan problemlidir. Zira miraglama hecenin 8’li kalibiyla yazilmisken bu
dizede hece sayisi dokuzdur.

Bu dértliik Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamada 29. dortliikte yer almaktadir ki bu durum mirag
ve kirklar meclisi anlatisindaki siralamayla uyusmamaktadir. Gelenekte icra edilen miraglamadaki sira-
lamanin dogrulugunu teyit etmek agisindan bu dortliigi 6rnek gosterebiliriz.

Bu dize dokuz heceden olusmaktadir. Muhtemelen dogrusu sozlii gelenekteki haliyle “Doksan bin
kelam vasfetti” seklindedir.

Bu kelime “son” anlamima gelmektedir (sozluk.gov.tr). Tokat’taki Bektasi cemlerinde ise bu kisim
“niimayan” seklinde okunmakta olup kelime anlami “dsikar;, agik” demektir (https:/www.luggat.com).
Dolayistyla “niimayan” kelimesinin burada daha dogru ve anlamli oldugu diisiincesindeyiz.

Bu dértlik Ozmen’in (1998) yayimladigi miraglamada yoktur. Ancak gerek Alevilik ve Bektasilikle
ilgili internet sitelerinde (https://www.deyisler-nefesler.com/) gerekse Bektasi cemlerinde bu dortlitk
yer almaktadir. Dértliik 12 imamlarla ilgilidir ve siirin devamindaki dértliiklerde de 12 imamlarin hep-
sinden bahsedilmektedir. O nedenle bu dértliigiin Ozmen’den alintilanan yazili metinde olmamasi bir
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“Imam Cafer din rehberi

Musa Kazim din serveri

Olam Riza 'min ¢ekeri

Veririm cani billahi” (Ozmen, 1998, 208)

“Taki, Naki, Sah Askeri

Onlar birbirinin yari

Mehdi miimin intizdar

Tez gel zamanullahi” (Ozmen, 1998, 208)

Miraglamanin 29, 30, 31. dortlikklerinde on iki imamlara ve onlarin belirgin
ozelliklerine yer verilmistir.

“Kutb-u dalem Hiinkar geldi
Emanet sahibini buldu

Ciimle erler nastb ald:
Bagladi rizaulldhi” (Ozmen, 1998, 208)

“Bendesin almis araya

Varinca baki saraya

Ol Hasreti bi-gareye

Sefaat eder insallahi” (Ozmen, 1998, 208)

Otuz ikinci dortliikte emanetlerin (elif, tac, hirka, ¢erag ve seccade) Hac1 Bektas-1
Veli’ye ulasmasindan bahsedilmistir. Son dortlilkte ise Hamdullah Celebi (Hasreti)
sefaat dilegini beyan ederek miraglamasini tamamlamistir.

Miraglama bittiginde Tokat’taki Bektasi cemlerinde semahgilar Gézlek¢i Baba’nin
yanina ¢ekilir ve dede niyazda bulunur. Diivazimamlar okunur, semahlar doniiliir ve
dedenin duastyla erkan sona erer (K7, Kisisel goriisme, 8 Mart 2024).

Sonuc¢

Miraglamalar, Alevi ve Bektasi geleneginin temellerine dair pek ¢ok erkanmn
kokenlerini ortaya koyan mira¢ hadisesi ve sonrasindaki kirklar cemi anlatilarinin
ortaya kondugu manzumelerdir. Bu anlatilar yiizyillar boyunca Alevi ve Bektasi
gelenegin szl hafizasinda sdylenegelmis ve giiniimiize kadar ulasmay1 basarmistir.
Sozli kiiltiir araciligiyla ylizyillardir varligini koruyan mira¢ ve kirklar meclisi
anlatilari, Alevi ve Bektasi erkdnlarina kaynaklik etmis ve miraglamalar yoluyla da
halk siirinde yerini almistir. Hz. Ali’yi kutsayan ve Hz. Muhammed’in niibiivvet
makamindan sonra Hz. Ali’nin velayet makamini tescilleyen bu anlatilarda Hz. Ali’nin
tanrisal bilgiye vakif oluguna ve ilahi kisiligine vurgu yapilmistir. Hz. Ali’nin aslan
donuna girmesi ve peygamberlik hatemini Hz. Muhammed’den almasiyla baslayan
Hz. Muhammed’in metafiziki yolculugu bir nevi otoritenin hatem-i niibiivvetten
sonra hatem-i velayete aktarimini sembolize etmistir. Bu aktarim siireci, aslinda Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’yle biitiin olmasini ve Hz. Muhammed sonrasinin Hz. Ali’yle
devamliligin saglanmasini ortaya koymustur. Batin- zahir iliskisi tizerinden mirag
mucizesi boyunca Allah- Muhammed- Ali birlikteligi ele alinmistir. Alevi inaniglarinda
Hz. Muhammed seriat kapisinin temsilcisi kabul edilmis; miracta sdylenen doksan
bin kelamin otuz bininin Hz. Muhammed i¢in, altmis bininin ise tarikat ve hakikat
kapisinin temsilcisi olan Hz. Ali i¢in olduguna inanilmistir. Alevilikteki cem, semah,

eksikligi ortaya koymaktadir.
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musahiplik, kemerbestlik, lokma, dolu, dort kapt kirk makam, Allah-Muhammed-
Ali birlikteligi, vahdet-i viicud anlayisi, tevhit gibi pek ¢ok temel inanisin, erkanin
ve semboliin kokeni mira¢ hadisesine bagli anlatilar ve bu anlatilardan hareketle
sOylenen miraglamalarla iligkilendirilmistir.

Miraglamalar ekseninde yapilan bu ¢alismada Tokat’taki cemlerde icra edilen
miraglamalar hakkinda bilgi verilmis; Hamdullah Celebi’nin miraglamast merkeze
almarak Alevilik ve Bektasilikteki miragclamalarin Snemi degerlendirilmistir.
Calismamizda yer verdigimiz miraglama metni, Ismail Ozmen tarafindan hazirlanan
Alevi- Bektasi Siirler Antolojisinden alinmis ve bu metin Hamdullah Celebi’nin
Tokat’taki cemlerde icra edilen miraglamasiyla mukayeseli olarak incelenmistir.
Cemlerde icra edilen miraglama metinleriyle, kaynak gosterdigimiz metin arasinda
hem dortliiklerin siralamasi hem de sozlerin farklilasmasi baglaminda bazi
problemlerle karsilasilmistir. Ele aldigimiz metin, Tokat’ta cem ayinlerindeki icra
edilen miraglamanin icra sirasina ve gelenekteki mirag anlatisina uygun olarak yeniden
diizenlenmis; siirin sekil ve igerik 6zellikleri dikkate alinarak hatalar tespit edilmeye
calistlmistir. Yazili kaynaktan aldigimiz miraglamadaki dortliik siralama hatalari,
antolojiyi hazirlayanlarin metni giivenilir bir kaynaktan almadigi ve dogrulugu
konusunda detayli bir arastirma yapmadig diisiincesini dogurmustur. Miraglamanin
sozlerinde karsilasilan farkliliklar ve kullanilan yakistirmaca sozciikler, sozlii kiiltiir
ortamlarinda tretilen iiriinlerin zamanla degisime ugrayarak yeniden tretilmesiyle
aciklanmigtir. S6zIi kaynaklardan ve bazi internet ortamlarindan edinilen Hamdullah
Celebi’nin miraglamast otuz ii¢ dortlikkken, faydalandigimiz kaynaktaki miraglama
otuz iki dortlikten miitesekkildir. On iki imamlardan bahsedilen bir dortlik
miraglamada mevcut degildir, o nedenle cem erkanmi yiiriten dedelerden ve
zakirlerden alinan bilgi dogrultusunda eksik olan dortliik calismamiza eklenmistir.

Arastirmamizda, Tokat yoresinde oOzellikle Sah Hatayi ve Hasreti mahlash
Hamdullah Celebi’nin miraglamalarinin cemlerde okundugu tespit edilmistir. Tokatlt
olan uzun siire zakirlik yapmis olan Asik Selmani’nin de bir miraglamas1 mevcuttur
ancak bu miraglamanin cemlerde okunduguna dair hi¢bir veriye ulasilamamuistir.
Selmani’nin zakir asiklardan oldugu da dikkate alinarak Selmani’nin miraglamasinin
sekil ve icerik olarak Hamdullah Celebi ve Sah Hatayi’nin miraglamalarinin her
ikisinden de beslendigi goriisiine ulasilmistir. Hamdullah Celebi, Bektasi postnisini
oldugu icin ona ait miraglamanin 6zellikle Bektasilerin cem erkanlarinda daha ¢ok
tercih edildigi gortlmustiir. Calismamizda, Tokat’ta varligini siirdiiren ve gelenekteki
etkisi daha fazla olan ocaklar degerlendirmeye tabi tutulmus; 6zellikle Bektasiler
arasinda, Kececi Baba Ocagindave Yunus Emre Ocagina baglibazi kdylerde Hamdullah
Celebi’nin miraglamalarmin, diger ocaklarda ise Sah Hatayi’nin miraglamalarinin
okundugu belirlenmistir. Merkeze bagli Kemalpasa gibi bazi kéylerde; farkli ocaklara
mensup Aleviler ve Bektasiler bir arada yasadigi icin cemlerde okunan miraglama
kdye gelen dede ve zakirin mensup oldugu ocaga baglidir. Kemalpasa kdyiinde cem
erkanimi yiirtiten dede ve zakirler Bektasi oldugu i¢in cemlerde Hamdulah Celebi’nin
miraglamasi okunmaktadir. Bunun yaninda; Bostankolu, Kesikbas, Emir Seyh Yakup
gibi Bektasi ocaklarinda cem yiiriitmek iizere koylere gelen zakirlerden kaynakli
olarak genelde Sah Hatayi’nin miraglamalarinin icra edildigi saptanmuistir.

Icerik olarak degerlendildiginde, Sah Hatayi’nin miraglamasi direkt Cebrail’in
Hz. Muhammed’i miraca davetiyle baslarken; Hamdullah Celebi’nin miraglamasi
diinyanin yaratiligiyla baslamis ve kozmogonik bir manzume niteligi de kazanmuistir.
Hamdullah Celebi’nin miraglamasinda Cebrail’in Hz. Muhammed’i miraca daveti
onuncu dortliikten itibarendir. Hamdullah Celebi ilk on dortlikte, Hz. Adem’den
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Hz. Muhammed’e kadar Alevi ve Bektasi gelenekte karsilik bulan kisi ve hadiselere
yer vermistir. Alevi ve Bektasi gelenekte ilk yaratilan nurlarin Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’ye ait olmasi, Hz. Sit’in diinyaya gelisi, Hz. Muhammed’in soyu gibi
hususlara miraglamanin bu ilk on dortliigiinde deginilmistir. Ancak Sah Hatayi’nin
miraglamasinda, mira¢ ve kirklar meclisiyle ilgili boliimler Hamdullah Celebi’nin
miraglamasina gore daha ayrintilidir. Hamdullah Celebi’nin Bektasi postnisini
olmasina bagh olarak miraclamasmin son béliimlerinde 12 Imamlardan ve Haci
Bektas-1 Veli’den bahsedilen dortliikler varken, 6zellikle Alevi ve Sirag topluluklarin
cemlerinde okunan Sah Hatayi’nin miraglamasinda bu kisimlar mevcut degildir.

Mirag hadisesi ve kirklar meclisinin bir temsili niteligindeki miraglamalar, Alevi
ve Bektasi gelenegine bagl pek ¢ok inanisin temellerini ve mitolojik kokenlerini
ortaya koymak agisindan onemlidir. O nedenle Tokat’taki cemlerde icra edilen
miraglamalar “Yol bir siirek bin bir” anlayisiyla ocaklara gore ele alinmis, kaynak kisi
olarak yirmi ocak dedesi ve zékirle goriismeler yapilmistir. Calismamizin merkezini
olusturan Hamdullah Celebi’nin miraglamasinda mevcut olan bir¢ok unsurun Alevi
ve Bektasi gelenegi agisindan 6nemi, gelenegin yiiriitiiciisii olan bu dedelerin ve
zakirlerin fikirleri de alinmak suretiyle dortliik dortliik yorumlanmuistir.

Sonug olarak; Alevi ve Bektasi geleneginde Hz. Ali’nin velayet sirrini ortaya
koyan, onun Tanrisal bir ilme sahip olmasina kaynaklik eden, Allah-Muhammed-Ali
birlikteliginin temellerini agiklayan, Alevilige ve Bektasilige dair temel birgok erkdna
kaynaklik eden miraglamalarin bir edebi tiir olarak biitiin Anadolu Aleviliginde ve
Bektasiliginde oldugu gibi Tokat’ta da canli bir sekilde varligini devam ettirdigi
goriilmiistiir. Ancak bu arastirmayla sozlii gelenekten beslenen miraglamalar gibi
kutsiyet atfedilen metinlerin yorumlanmasi ve degerlendirilmesinde en dogru verilere
ulasmanin gerekliligi bir kez daha ortaya ¢ikmustir. Inamiglarin, uygulamalarin ve
yorumlarin ocaklara gore farklilik gostermesinden hareketle; bu tiir ¢alismalarda
ocaklar bazinda ve mukayeseli ¢alismalarin artmast Alevilik ve Bektasilik
aragtirmalarina 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Extended Abstract

Beliefs about the Miraj event and the myth of the kirklar after it have survived for hundreds
of years in the Alevi and Bektashi oral tradition, especially in the form of “mirajlama” poems
recited during cem rituals. Mirajlamas are the poetic forms of mythical narratives centered
on mirac, which explain the origin of semah, an important part of the cem rituals that Alevi
and Bektashi communities consider as worship, and many other practices in the tradition. The
miraj event and the narrative of the assembly of kirklar in the Alevi and Bektashi oral tradition
have survived to the present day through mirajlamas. This type of mystical poetry, created
with the traditional patterns of folk poetry, is usually performed with melody in cem rituals. In
classical Turkish literature, the event of Miraj has been dealt with in genres such as “mi rdciye,
mi ‘rag-ndme, mi’'rdj-1 nebi, mi’rdcii ' n-nebi” depending on the understanding of Ahli Sunnet.
However, mirajlamas differed from these genres in that they were fed by oral culture, performed
with melody in cem ceremonies and composed in syllabic meter.

The poems of Alevi and Bektashi poets about miraj and kirklar narratives are mostly found
from the 13th century onwards. Leading poets of the Bektashi tradition such as Abdal Musa and
Kaygusuz Abdal and of the Sufiyan continuity/Kizilbash tradition such as Hatayi wrote poems
in the genre of mirajlama. In the Anatolian geography, especially in the cems of Alevi ocaks that
continue the Sufiyan tradition, Shah Hatayi’s mirajlama are usually recited. In addition, there
are Alevi and Bektashi communities where mirajlamas of different personalities are recited.
Tokat is one of the important centers of the Alevi and Bektashi tradition, and in addition to Shah
Hatayi’s mirajlamas, Pir Hamdullah Celebi’s mirajlama is also used in cem rituals in Tokat,
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especially among the ocaks affiliated to Hact Bektas-1 Veli. However, Hamdullah Celebi’s
mirajlama is also recited in some Alevi communities, depending on the dedes who conduct the
cem rituals.

Hamdullah Celebi was the son of Feyzullah Celebi, who was the postnishin of Hac1 Bektas-1
Veli. Hamdullah Celebi, himself a postnishin, used the pseudonym Hasreti in his poems. It is
thought that his use of this pseudonym was due to his longing for Hacibektas while he was in
exile. Hamdullah Celebi died in exile in Amasya as a result of the closure of Bektashi lodges.
In this research centered on Hamdullah Celebi’s mirajlama, the beliefs about the miraj event
and the assembly of kirklar afterwards were interpreted especially in the context of Bektashi
symbolism. The opinions of twenty Alevi dedes and zakir who conduct cems in the region of
Tokat regarding the mirajlamas performed in the Tokat region were utilized, and the methods of
literature review and interview were applied. While conducting field research, interviews were
conducted with resource persons belonging to different ocaks. Representatives of ocaks that
are important for Alevism and Bektashism such as Hubyar Sultan, Pir Sultan, Erdebil, Kegeci
Baba, Shah Hatayi, Shah Ibrahim Veli, Yunus Emre, Kul Himmet, Giiveng Abdal, Hidir Abdal,
Bostankolu, Kesikbas, Emir Seyh Yakup were interviewed. In addition, both written sources
and internet data were utilized, and the similarities and differences between oral and written
sources were discussed comparatively. Taking Hamdullah Celebi’s poem in the mirajlama
genre as the center; it is aimed to reveal the place and importance of mirajlamas in religious and
mystical folk literature, and to discuss the sacredness of the miraj event and kirklar narrative
in the Alevi and Bektashi culture in the Tokat region in the context of the relationship between
myth, worship system and poetry. In line with this purpose; Hamdullah Celebi’s mirajlama is
interpreted comparatively in the light of different views, and determinations about the place of
mirajlama in the tradition are included.

In our study, answers to questions such as “Why are mirajlamas important for Alevism and
Bektashism, what is the usage area of Hamdullah Celebi’s mirajlama, what can be said about
the aspects that differ from Shah Hatayi s mirajlama, does Hamdullah Celebi’s mirajlama have
a counterpart in Alevi ocaks, how is the mystical background of Celebi’s mirajlama interpreted
by the masters?” were sought. Our research is limited to the Tokat region and it is important
in terms of contributing to the ocak-centered studies on Alevism and Bektashism. Especially
based on Hamdullah Celebi’s mirajlama, which is recited in Bektashis’ cems, it has been seen
that the belief in miraj and the assembly of kirklar is kept alive in Tokat, and the effect of
mirajlamas on Alevi and Bektashi tradition has been discussed.

In this study based on Hamdullah Celebi’s mirajlama, the importance of mirajlamas on the
Alevi and Bektashi tradition in Tokat was discussed, and it was seen that the belief in miraj
and the assembly of kirklar was kept alive in Tokat through mirajlamas. It has been determined
that mirajlamas performed in cem ceremonies in Tokat are at the basis of many practices that
form the basis of Alevi and Bektashi tradition, but differences in interpretation between ocaks
have drawn attention. This reveals the necessity of accessing the most accurate data in the
interpretation and evaluation of sacred narratives such as mirajlamas, which are fed by oral
tradition. Based on the fact that beliefs, practices and interpretations differ according to the
ocaks; increasing such studies on the basis of ocaks and conducting comparative studies will
make important contributions to Alevism and Bektashism research.
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KUREYSAN OCAGI’NIN ERZINCAN UZANTISI OLAN
KUREYSLI SARIKAYA KOYUNDEKI

BEZEMELI MEZAR TASLARI

DECORATED GRAVESTONES IN THE VILLAGE OF KUREYSLI
SARIKAYA THE ERZINCAN EXTENSION OF THE KUREYSHAN FAMILY

FUNDA NALDAN*

Sorumlu Yazar

Oz

Erzincan’in Uziimlii ilgesine bagh Kureysli Sarikaya kdyiine yerlesen Kureysan Ocagi’na
bagli kisilerin mezarlar1 bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Koytin ismi arsiv belgelerinde
en erken 1845/46 tarihinde gecmekte olup, kdyde yerlesimin tam olarak ne zaman basladigi
bilinmemektedir.

Kureysli Sarikaya Mezarligi’'nda bulunan tarihi mezar taslart bu arastirma ile kayit
altina alinmig ve bilimsel olarak ilk kez tamitilmistir. Mezar taslarinda ¢ok fazla tahribat
goriilmeyip giliniimiizde yeni definler de bu mezarlik icerisinde yer almaktadir. Mezarlar,
kitabeleri, malzeme, bezeme 6zellikleri ile sanat tarihi metodolojisi igerisinde ele alinmistir.
Mezar taslarinda fes ve sarik gibi baslikli taslarin yani sira insan bast formlu, yuvarlak ve
dilimli kemerli, tiggen bi¢imli basliksiz mezar taslart goriilmektedir. Mezarlikta bezemenin
zenginligi dikkat ¢cekmektedir. Bu kapsamda mezarlikta sadece tarihi olan 8 adet mezar
incelenmis, diger 6rnekler gliniimiiz mezar yapilarindandir. Mezarlikta bezemesiz mezar yapist
bulunmamaktadir. Ele alinan mezarlarin hepsi de bezemeli 6rneklerdir. Figiirlii ve nesneli
bezemelerin agirlikta oldugu mezarlarda at, kus, mimari tasvir, ay-yildiz motifleri, atesli ve
kesici silahlar, kahve takimlari, ibrik, tepsi, legen, kepge, kadeh motifleri vardir. Bitkisel
stisleme tiiriinde servi ve hayat agaci tasvirleri, alti yaprakli ¢igekler olup bunun yani sira
rozet, mithrii Siileyman, carkifelek gibi geometrik tiirde kompozisyonlar da bulunmaktadir.
Bezemelerde Orta Asya Tiirk gelenegini devam ettiren tasvirler goriilmektedir. Tiirklerin Orta
Asya’daki inang ve geleneklerinin, Anadolu’da mezar taslari lizerinde nasil devam ettigi ile
ilgili 6rnekler lizerinden bu bezemelerin degerlendirmesi yapilacaktir. Her bir mezar yapisi
katalog olarak hazirlanmistir. Mezarlikta 1845°den baslayarak 1951°e kadar siiren yaklasik 100
yillik dénem araligindaki mezarlar bir gelenegi siirdiirmesi bakimindan énemlidir. Kitabelerde
yer alan bilgiler sadece isim ve tarih icerdiginden kisi hakkinda yeterli bilgi vermemektedir.
Anadolu’da ayn1 bezemelerin farkli bolgelerde kullanilmis olmast ile bolge kiiltiirii igerisindeki
yeri de belirlenmeye caligiimustir.
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Abstract

The graves of people belonging to the Quraysh family who settled in the village of Kureysli
Sarikaya in Uziimlii district of Erzincan constitute the subject of this study. The name of the
village is mentioned in the archive documents at the earliest in 1845/46, but it is not known
exactly when the settlement in the village started.

The historical gravestones in Kureysli Sarikaya cemetery were recorded with this research
and were scientifically examined and introduced for the first time. There is not much damage to
the gravestones and new burials are also located in this cemetery today. The tombs, inscriptions,
material and ornamental features of the tombs were analysed in the context of art history
methodology. In addition to headstones such as fez and turban, headstones with human head
shapes, round and segmented arches, and triangular shaped gravestones without headgear can
be seen on the tombstones. The richness of the decoration in the cemetery attracts attention. In
this context, only 8 historical graves in the cemetery were examined, the other examples are
from today’s grave structures. There are no undecorated grave structures in the cemetery. All
of the graves discussed are decorated examples. In the graves where decorations with figures
and objects predominate, there are horse, bird, architectural depictions, crescent and star motifs,
firearms and cutting weapons, coffee sets, pitchers, trays, basins, ladles and goblet motifs. In
the type of botanical decoration, there are depictions of cypresses and the tree of life, flowers
with six petals, as well as geometric compositions such as rosettes, the seal of Solomon and the
passion flower. In the decorations, depictions that continue the Central Asian Turkish tradition
can be seen. These decorations will be evaluated by presenting examples of how the Turks
continued their beliefs and traditions in Central Asia on tombstones in Anatolia. Each tomb
structure has been prepared as a catalogue. The graves in the cemetery, which span a period
of approximately 100 years, starting from 1845 and lasting until 1951, are also important in
that they continue a tradition. The information in the inscriptions doesn’t provide sufficient
information about the person as they only contain names and dates. Since the same decorations
were used in different regions in Anatolia, an attempt was made to determine their place in the
regional culture.

Key Words: Kureysli Sarikaya, Qurayshin family, grave, tradition, decoration.

Giris

Ulkemizde mezar ve mezar taslari ile ilgili galigmalarin hizla arttigimi gormekteyiz.
Ancak halen pek ¢ogu yayinlara gegmeyi beklemektedir. Mezar taslari, milli
kiiltirimiiziin 6nemli belgeleri arasindadir. Toplumun sanat, 6rf ve geleneklerinin
tasa yansimis birer drnekleridir. Anadolu’da mezar yapma gelenegi Orta Asya’ya
dayanmaktadir. Orta Asya’daki Tirk toplumlari, bezemeli mezar tasi gelenegini
gittikleri yere beraberinde gotiirmiislerdir. Mezar taglarinin bezenmesi, Anadolu’nun
neredeyse geneline yayilmis durumdadir. Bezemeli mezar taslarinda goriilen
bezemeler, yerlesim yerlerinde ayni olmakla birlikte farklilik da gosterebilmektedir.
Bu bezemelerle, 6liimsiizliik islenen motifler izerinden anlatilmustir.

Figiirli, tasvirli bezemeli mezar taglart basta Dogu Anadolu Bolgesi mezarlarinda
estetik bakimdan dikkat ¢ekmekle birlikte burada yatan kisinin kimlik bilgisi,
cinsiyeti, meslegi, sanat anlayisi ve hatta toplumdaki yerine kadar pek ¢ok bilgiyi
yansitmaktadir (Sili, 1996: 220). Kog, koyun ve at bigimli mezar taglar1 Dogu Anadolu
bolgesinde Erzincan, Erzurum, Kars, Tunceli’de sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir (Danik,
1990, Kulaz, igit, 2018).

Erzincan’m Uziimlii ilgesine bagli Kureysli Sarikaya koyiine yerlesen Kureysan
Ocag1’na bagl kisilerin mezarlar1 bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. incelenen
mezarlar, 19.yiizy1l ortalarindan 20.yiizy1l baslarina tarihlenmektedir. Uziimlii ilgesine
yaklagik 20 km. uzaklikta yer alan kdye toprak ve engebeli yoldan gidilmektedir. Koy,
Esence daglar1 Cardakli deresi vadisinin yukar1 kisminda kalir. Esasen burasi eski bir
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mezra yerlesimidir.

Bu konuyu se¢gmemizin nedenlerinden biri, bu kdyde yer alan mezar taglar1 daha
once kayitlara gegmemistir. Ulagimin bu kdye zor olmasi, buradaki mezarlara gereken
O6nemin verilmemis olmasindan mezarlar bakimsiz bir haldedir. Taslar ve tlizerindeki
bezemeler kaybolup gitmeden belgelenmek istenmistir. Ayrica, bu calismada,
Kureysan asireti hakkinda genel bir bilgi verilerek bu agirete tabii kisilerin mezar
taglarindaki bezemelerin Alevi gelenegi ve Anadolu Tiirk sanatindaki yeri tizerinde
durulmustur.

Bu calismayla birlikte incelenen eserler ilk kez sunulacak ve katalog halinde
tanitilacaktir. Bu sekilde diger benzer mezar yapilariyla karsilastirilmasi yapilabilecek
ve bu eserlerin sanat tarihi bakimimdan énemi ortaya konmaya calisilacaktir. Alevi
ve Bektasi geleneginin sembolik ifadelerle mezar taglarina yansitilmast bakimindan
6nemli 6rneklerdir.

1. Kureysan Asireti ve Yerlesim Yerleri

Kureysan Asireti/Ocagi ile ilgili rivayet ve tartigmalarin oldugu goriilmiis, bu
konuyu daha seffaf bir sekilde ele alan bir doktora tezinin hazirlandigi tespit edilmistir.
Asiret/ocak ile ilgili bilgiler i¢in s6z konusu bu tezden faydalanilmistir (Tas, 2017).

Bugtinkii Kureysan Ocag1 mensuplari, 1220’lerde Kirmansah’tan Dersim’e gelen
Kureys isimli asiretin bir mensubu olan Seyyid Mahmud-1 Kebir’in soyundandir (Tas,
2017,129). Bu seyyid, Peygamber’in asiretinin isminin unutulmamasi i¢in Kureys
mahlasini kullanmig ve bundan 6tiirli giinlimiizde Kureysanlilar olarak anilmaktadir
(Tas, 2018, 244).

Kureysan Ocagi’na tabii olanlar kendilerinin peygamber soyundan geldiklerine
inanmaktadir. Bu inanista etkili olan sey, atalar1 Seyyid Mahmud-1 Kebir’in, 7. imam
Musa-i Kazim araciligi ile Ehl-i Beyt soyuna dayanmasidir. Alaeddin Keykubad’in,
Kureys’i yanan firinda atesle imtihan etmesi ve sonrasinda elinde bulunan ve
peygamber doneminde yazilan secereye miihiir basarak, Kureys’in seyyidligini kabul
etmis olmast bu durumun bir kanit1 olarak goriilmektedir. Ayrica her yazili belgede
Kureysanlilarin seyyid olduklarinin belirtildigi ifade edilmistir (Tas,2018, 231).

Kureysan Asireti 13.yiizyil baglarinda Kirmansah’ta yasarken buradaki baskilardan
dolay1 Dersim’e gog eder. Cesitli meslek gruplarindan olusan asiret, o donem Aksakal
tabir edilen dervisler tarafindan yonetiliyordu. Bu dervisler (7 Aksakal) i¢inde daha
sozii gegen dervis ise Kureys’in babasi Seyyid Mahmud’du. Farkli mesleklere sahip
olan bu insanlar, yerlestikleri yorenin kiiciik ve daglik olmasi, asiretin kalabalik
olmasi gibi nedenlerle asiret yoneticisi Seyyid Mahmud tarafindan Anadolu’ya
gonderilmislerdir (Tag,2018, 230). Asiret mensuplarindan bazilar1 Anadolu’ya
iclerine yayilirken, bazilar1 da Tunceli Mazgirt’te kalmistir. Anadolu’ya iclerine
gidenlerin ¢ogu o dénemki Anadolu Selguklularimin merkezi olan Konya’ya dogru
gidip Karaman’a yerlesmislerdir. Daha sonraki donemlerde bu yorelerde Kureys
isminin cemaat ve yer ismi olarak karsimiza ¢iktigi belirtilmistir (Tas, 2018, 231).

Giintimiizde Tunceli/Nazimiye ilgesi ve Gaziantep/Yukar: Kayabasi koylindeki
insanlar, Kureysan ismini, 13. yilizyilin basinda Kureys asiretiyle birlikte geng yasta
Anadolu’ya gelen ve bu asiretin bir {iyesi olan atalart Kureys’in isminden dolay1
almiglardir. Tunceli’deki ocaklarin ¢ogu, 13. yiizyilin basinda buraya gociip gelen
Kureys asiretine dayandirilmaktadir. Ocaklar atalarinin isimlerini kullanip Kureys
ismini kullanmamuislardir.
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Kureys asiret mensuplari, Seyyid Mahmud Kureys ile birlikte baslangigta Mazgirt/
Celekas’ta yasamig, Alaaddin Keykubad ile yasanan firin olaymdan sonra da bir
kismi Kureys ile Tunceli Nazimiye ilgesine bagli Zeve koyiine yerlesmislerdir. Gegen
ylizyillar iginde hem taliplerin soyu hem de Kureys’in soyundan gelenler bu kdye
sigamadiklarindan Anadolu’nun farkli yerlerine ve yurtdisina dogru gog¢ etmislerdir.
Tunceli’den sonra baslangigta Erzincan, Mus/Varto, Bingdl illerine yerlesmislerdir.
Elaz1g, Maras, Giimiishane, Erzurum, Sivas, Aydin, Mersin gibi illere de Kureysanlt
ailelerin yerlestigi ifade edilmistir (Tas, 2017, 146).

Osmanli Dénemi arsiv belgelerinde de Erzincan ve Tercan ilgesi yakinlarinda yer
alan bazi yerlesim isimlerinin ve bugiinkii Uziimlii ilgesine bagli Kureysli Sarikaya
kdyiiniin Kureys asiretine bagl oldugu gortilmektedir. Bu arada Osmanli belgelerinde
ocak yerine daha ¢ok asiret terimi kullanilmigtir. Kureysan ocagi ile ilgili belgelerden
biri de H.1262/M.1845/46 tarihlidir ve bu belgede, Erzincan, Tercan ve ¢evresinde
yasayan Kureysanli Asireti’nden bahsedilmektedir (Tas, 2017, 149).

Asiretler hakkinda tutulan raporlarda da Erzincan’a yerlesen Kureysli Asireti’nden
bahsedilmektedir. 7.260 kisilik bir niifusu olan bu asiretin Kiirtce ve Dersim Zazacasi
konustugu, Alevi-Kizilbas oldugu ayrica, Cayirli ilgesine bagli Yukar1 Camurdere,
Ozanli, Hastarla, Pasayurdu, Doganyuva, Yaylalar, Yayalakent, Baskdy, Sarigiiney,
Turnacgayiri, Cilhoroz, Boybeyi ve Esmepinar koylerinde yasadiklar: ve daha 6nceki
isyanlara katilmadiklar1 belirtilmistir (Tas, 2017, 155).

Kureysanlilar ile diger Alevi asiretleri arasinda ise kiiltiir ve inan¢ bakimindan
pek bir fark olmadigi, Kureys’i pir kabul eden asiretlerin onun yolunu siirdiirdiikleri,
gelenek ve goreneklerin de bazi yerel farkliliklar disinda ayni oldugu ifade edilmistir
(Tas, 2017, 157).

Kureysanlilar’in Anadolu’ya Aleviligi yaymak i¢in geldigi anlasilmaktadir.
Kureys admin verildigi yerlesimlerden birinin de Erzincan’daki Kureysli Sarikaya
oldugu, calisma konumuz olan kdyiin isminin buradan geldigi goriilmektedir.

Bu ¢alismada, asiretin inang ve degerler birligini olusturan Alevilik ve agirete tabii
kisilerin mezar ve mezar taslarindaki bezemelerin Alevi gelenegi ve Anadolu Tiirk
sanatindaki yeri degerlendirilecektir.

Sekil 1: Kureysli Sarikaya Koéyii uydu goriintiisii (https://www.ilcelerikoyleri.com/koy/
erzincan-uzumlu-kureyslisarikaya-koyu-17159)
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2. Figiirlii Mezar Tas1 Gelenegi

Mezar taslari, milli kiiltirimiizin en Onemli arsiv vesikalarindan biridir.
Anadolu’nun bazi bolgelerinde goriilen figlirlii mezar taslari, Orta Asya lizerinden
Anadolu’ya bir koprii kurarak geleneksel mezar tag1 yapimi gelenegi ve kiltiiriiniin
stirdiiriildigiinii gostermektedir. Mezar tas1 bezemesinde 6len kisiye duyulan sevgi,
saygt, 6zlem bir takim simge ve motiflerle ifade edilmistir. Mezar ve mezar tagindaki
figlirlii ve tasvirli bezeme, Anadolu’nun farkli bolgelerinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu bezemeler bolgeden bolgeye farklilik gosterebilmektedir. i¢, Dogu ve Giineydogu
Anadolu Bolgesi’nde agirlikli olarak goriilen bezemeli mezar ve mezar taglarinda
kullanilan motifler, defnedilen kisinin yasam tarzi, cinsiyeti, inanci, mezhebi gibi pek
cok bilgiyi bizlere aktarmaktadir.

Figiirlii mezar tas1 taslarinin 6zellikle yaygin olarak goriildiigl yerler arasinda
Erzincan, Sivas, Tunceli, Ardahan, Adiyaman, Kayseri, Bitlis, Nevsechir, Kars gibi
sehirler gelmektedir.

Erzincan’da yer alan bezemeli mezar taslari yerele ait geleneksel sanati
yansitmaktadir. Ozellikle Tercan ve Cayirh ilgelerinde bezemeli mezar tasi yapimi
gelenegini siirdiiren koyler bulunmaktadir. Cayirli’ya bagli Baskdy, Camurludere,
Esmepinar, Sarigiiney, Yaylakent, Ozanli, Verimli bu kdylerden bazilaridir'. Erzincan
merkez, kdyler, ilge ve ilgelere bagl kdylerde tarafimdan gesitli calismalar yapilmis
olup caligmalar halen daha devam etmektedir. Calismaya konu olan mezarlarda
kullanilan tasvirlerin Cayirli ilgesi mezarlarindaki bezemeler ile paralellik gosterdigi
yapilan saha ¢aligmalarindan bilinmektedir. Koylerde halkin sanat ve estetik agidan
bu bezemeleri halen devam ettirdigi goriilmektedir. Bu mezarlarin yapildigi mezarlik
alanlar giiniimiizde halen defin i¢in kullanilmaktadir. Bazi koylerde ise kullanilmayan
mezarliklar da vardir.

3. Kureysli Sarikaya Koyii Mezarhg:

Erzincan Uziimlii ilgesine bagly, ilgeye yaklasik 20 km. uzaklikta bulunan Kureysli
Sarikaya koyti, diger yandan Cayirli ilgesine sinirdadir. Mezarlik, UTM 43 96 241
koordinatinda bulunmaktadir’>. Mezarlik, kdy smirlari igerisinde yer almaktadir.
Yiiksek bir tepe tizerinde yer alan mezarlik etrafi tel 6rgii ile ¢evrilmistir (Foto.1,2).
Mezarlikta toplam 8 tarihi mezar yapisi yer almaktadir. Mezar tipi olarak sanduka
formunda mezarlar yapilmistir. Yiiksek bir kaide iizerinde dikdortgen formlu iki
ucuna bas ve ayak tas1 yerlestirilmistir. Icleri bosatilmamistir. Sanduka iizerinde
kapak taglart mevcuttur. Mezar yapilart yekpare blok tas veya dikdortgen blok parga
taglardan yapilmistir. Sandukalarin yan taslarinda ¢esitli bezemeler yer almaktadir.
Mezarlar, bolgeden ¢ikarilan sar1 kesme tag malzemeden yapilmistir. Mezar taglarinin
hepsinde kitabe bulunmaktadir. Kitabe bulunan taglarin ise bir kismi okunamayacak
durumdadir.

Mezar ve mezar taslarinda goriilen bezemeler figiirlii ve nesneli, geometrik ve
bitkisel bezeme tiiriindedir.

1 Cayirli mezar ve mezar taslari, 2018-19 yilinda “Cayirh Ilgesi Mezar Taslarindaki Nesne, Insan Sembolizmi ve
Sanatsal Yorumla Yeniden Uretime Déniistiiriilme Olanaklarmin Arastiriimasi” basliklt BAP projesi sahstmin yiiriitii-
cii oldugu bir ¢aligma olarak hazirlanmustir. Yakin bir tarihte kitap ¢alismasi olarak yayimlanacaktir.

2 Bu mezarlik, 2021 yilinda yiiriitiiciisii oldugum “Erzincan ili ve Ilgelerinde Tiirk-Islam Donemi Yiizey Arastirmasi”
projesi kapsaminda Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi ylizey arastirmasinda incelenmistir.
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Foto. 1: Kureysli Sarikaya koyii mezarlig1 genel goriiniis

Foto. 2: Kureysli Sarikaya koyli mezarligt genel goriiniis

4. Katalog

Katalog 1

Kitabe/Tarih: H.1261/M.1845

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 1.26 cm, genislik: 72 cm., uzunluk: 1.50 cm.

Bas sahide: Yikseklik: 73.5 cm., alt genislik: 23cm, iist geniglik: 27 cm., kalinlik:
7.5 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 64.5 cm., alt genislik: 23 cm., iist genislik: 30 cm.,
kalinlik: 8 cm.

Tanimi: Bas tasi, sarik tiplidir. Ayak sahide, dilimli kemer formundadir. Bas tagt
iizerinde yalnizca “H.1261/M.1845” tarihi yazilidir (Foto.4). Sanduka {izerinde bir
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kapak tast bulunmaktadir. Bas ve ayak tasi bu tas iizerinde yiikselmektedir (Foto.3).

Bas taginin bulundugu sandukanin kisa yan tasinda, alt1 yaprakli ¢igek ve rozet
motifleri vardir. Giliney sanduka yan tasinda sirasi ile iki tiifek, mermi, fiseklik,
iki kilig, legen, ibrik ve at (Foto.5), kuzey yonde kilig, barutluk ve tepsi motifleri
yer almaktadir (Foto.6). Her bir motif, blok kare veya dikdortgen sekildeki taslarin
iizerine iglendiginden mezar yiizeyinde ger¢eve olusturmustur.

. lr s -

Foto. 5: Sanduka giiney yan tasi
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Foto. 6: Sanduka kuzey yan tasi

Katalog 2

Kitabe/Tarih: H.1329/M.1911

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 1.25 cm., genislik: 73.5 cm., uzunluk: 1.50 cm.

Bas sahide: Yikseklik: 70 cm., alt genislik: 22 cm., Gist genislik: 28.5 cm., kalilik:
8.5 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 67 cm., alt genislik: 24.5 cm., iist genislik: 33.5 cm.,
kalinlik: 8 cm.

Tanimi: Bag tasi, sarik tiplidir. Ayak sahide, dilimli kemer formundadir. Bas
tast lizerinde yalnizca “/329” tarihi yazilidir (Foto.8). Sanduka iizerinde bir kapak

tast bulunmaktadir. Bas ve ayak tasi bu tas lizerinde yiikselmektedir. Mezar yapist,
dikdortgen ve kare bigimli blok taslarla oriilmiistiir.

Bas taginin bulundugu sandukanin kisa kenar yan tasinda legen ve ibrik tasvirleri
vardir (Foto.9). Giiney sanduka yan tasinda sirasi iki kilig, tiifek ve figeklik, iki kilig,
barutluk ve miihrii Siileyman bezemesi vardir (Foto.7). Kuzey yondeki sanduka
ylzeyinde ise, fiseklik, barutluk, tepsi ve at tasviri yer almaktadir (Foto.10).
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Foto. 8: Bas tasi, dogu yon Foto. 9: Bas tasinin oldugu sanduka kisa

kenar
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Foto. 10: Sanduka kuzey yan tagindan goriiniis

Katalog 3

Kitabe/Tarih: H.1311/M.1893-94

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 106 cm., genislik: 55 cm., uzunluk: 53 cm.

Bas sahide: yiikseklik: 75 cm., genislik: 26 cm, kalinlik: 11 cm.
Ayak sahide: yiikseklik: 72 cm., genislik: 25.5 cm., kalinlik: 11 cm.

Tanimi: Sanduka diger mezarlara gore tahrip olmustur. Taslarda oynamalar vardir.
Birkag1 yerinden ¢ikmistir. Bag sahide, fes tiplidir. Ayak sahide yuvarlak kemerli
formdadir.

Bas sahide, fes tiplidir. Ayak sahide yuvarlak kemerli formdadir. Bas tasi
iizerinde yalnizca “/311”tarihi yazilidir (Foto.12). Sanduka iizerinde bir kapak tas
bulunmaktadir. Bas ve ayak tasi bu tas tizerinde yiikselmektedir.

Bas tagmin bulundugu sandukanin kisa kenarinda iki kare bi¢imli blok tasin
koselerinde yelpazeye benzer siislemeler, ortada iki adet miihrii Siileyman motifi
vardir (Foto.14).

Ayak tasinin alinlik kismina garkifelek motifi islenmis olup hemen altinda da servi
agact yer almaktadir (Foto.15). Ayak taginin bulundugu sanduka dogu yondeki yan
tasinda ayak taginda goriilen servi agacinin aynisi iglenmistir.

Giiney yonde sanduka yan tasi yiizeyinde kenar gergevesi olusturulmustur.
Dikdoértgen bigimli blok taslarin yan taglara bakan yiizlerine ¢arkifelekler, daire igine
alinmuis alt1 yaprakli ¢igekler islenmistir. Sandukanin giiney yan tasinin tistiindeki blok
tag yerinden ¢ikmistir. Bu yiizeyde fiseklik, barutluk ve tabanca, ii¢ tiifek, iki kilig ve
at tasviri yer almaktadir (Foto.11). Kuzey sanduka yan tasinda ise yine kenarlarda
carkifelekler, daire igine alinmis alt1 yaprakli ¢igekler vardir. Orta kisimda sirasi ile
kandil, ii¢ kadeh, tepsi, legen ve ibrik, kepge, kasik ve iki cezve, kahve degirmeni
bulunmaktadir (Foto.13).
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Foto. 11: Sanduka giiney yan tagindan Foto.12: Bas tasi, bat1 yon
gorlnis

Foto. 13: Sanduka kuzey yan tasindan goriiniis
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Foto.14: Sanduka dogu yo6n kisa kenar Foto. 15: Ayak tas1 dogu yon

Katalog 4

Kitabe/Tarih: H.1321-1322/ M.1903-1905

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 93 cm., genislik: 47 cm., uzunluk: 1.48 cm.

Bas sahide: Yiikseklik: 74 cm., genislik: 25 cm., kalinlik: 11 cm.
Ayak sahide: Yiikseklik: 65 cm., geniglik: 26 cm., kalinlik: 11,5 cm.

Tanim1: Bag sahide, fes tiplidir. Ayak sahide yuvarlak kemerli formdadir. Bas tasi
tizerinde H.”1321-1322” tarihi yazilidir (Foto.16). Sanduka tizerinde bir kapak tasi
bulunmaktadir. Bas ve ayak tasi bu tas tizerinde yiikselmektedir. Mezarin yapiminda
dikdortgen bigimli blok taslar kullanilmistir.

Bas tas1 ylizeyinde servi agact lizerinde kus tasviri (Foto.17), bas taginin bulundugu
sandukanin kisa kenarinda alth iistlii daire igine alinmis rozet ve miihrii Siileyman
uygulamasi mevcuttur. Ayak tasinda ise batiya bakan yiiziinde miihrii Siileyman,
dogu yiiziinde hayat agaci lizerinde kus figiirii bezemesi (Foto.18), buranin alta gelen
sanduka yan tasinda servi agaci tasviri vardir (Foto.19).

Giliney yonde sanduka yan tas1 yiizeyinde daire i¢ine alinmis alt1 yaprakli ¢icek,
carkifelek, kemence, saz, tepsi, kadeh, ibrik, legen, kepge, kasik, iki cezve, kahve
degirmeni ve kutusu bulunmaktadir (Foto.21). Kuzey sanduka yan tas1 ise iki adet
miihrii Siileyman, bir kilig, iki tabanca, bir tiifek, barutluk ve fiseklik, sandukanin alt
sirasinda tiifek, fiseklik, mermi, at, kandil ve dort kadeh tasviri islenmistir (Foto.20).
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Foto.16: Bas tas1 dogu yon
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Foto.18: Ayak tast dogu yon Foto.19: Dogu yo6n sanduka kisa
kenardan goriiniis
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Foto. 20: Sanduka kuzey yan tagindan goriiniis

Foto.21: Sanduka giiney yan tasindan goriiniis

Katalog 5

Kitabe/Tarih: Mezar bas tasi kirik bir sekilde yere diismiis olup mezar iizerinde
degildir. Bas tasinda yer alan kitabenin okunusu su sekildedir:

“Hiivelbaki

Kureysli Mahmud Agazade

Mehmed Efendi ruhu igiin

Fatiha”

Kitabeden mezarin Mehmed Efendi’ye ait oldugu anlasilmaktadir. Ancak tarih

bilgisi verilmediginden diger mezarlarin lislup ve bezemeleri de dikkate alinarak 20.
yiizy1l baslaria tarihlendirilebilir.
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Olgiiler:
Mezar yiiksekligi: 95,5 cm., genislik: 35 cm., uzunluk: 1.12 cm.

Bas sahide: Yiikseklik: 75,5 cm., alt geniglik: 22 cm., Gist genislik: 23 cm., kalinlik:
12 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 66 cm., alt genislik: 19 cm., iist genislik: 23 cm., kalinlik:
12 cm.

Tanim1: Bas sahide, fes tiplidir. Ancak bas tas1 kirik olup yerinde degildir. Mezarin
hemen yaninda yerde bulunan bas tasinin baslik kismindan ayrildigi goériilmiistiir.
Ayak sahide, dilimli kemerlidir. Ayak tasi tizerinde “Ali Aga oglu Mehmed Aga”
ibaresi gegmektedir (Foto.25).

Bas tasmin bulundugu sandukanin kisa yan tasinda at tasviri vardir (Foto.24).
Giiney sanduka yan taginda koseler yelpazeyi andiran siislemelerle bezenmistir. Bu
yiizeyin etrafi ise yarim daire seklindeki motiflerle ¢evrelenmistir. Mezarda blok tas
uygulamasi yerine yekpare tas uygulamasi goriilmektedir. Dort kadeh, ibrik, legen
ve yaninda hayat agaci tasviri bulunmaktadir (Foto.22). Kuzey sanduka yan tasi
yiizeyinde iistte iki ay tasviri ortasinda yildiz olup bu yiizeyde iki bolimden olusan
kitabe mevcuttur (Foto.23). Kitabenin okunusu su sekildedir:

“La Ilahe illallah

Muhammeden Resulullah La Feta illa Ali
Ali ve dua Allah La Seyfe
Inna fetahna leke fethan miibina Illa Ziilfikar

Seyyid Hiiseyin”
Kitabenin hemen alt kisminda kili¢ tasviri bulunmaktadir.

Foto.22: Sanduka giiney yan tasindan goriiniis

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 123




MAKALE

Foto.23: Sanduka kuzey yan tagindan goriiniis

™

R

Foto.24: Sanduka kisa kenar, bat1 yonden Foto.25: Ayak tas1, dogu yonden goriiniis
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Katalog 6

Kitabe/Tarih:

“Mehmed Efendi

Zevcesi Halime

Ruhuna Fatiha

1371/1951”

Kitabeye gore, Mehmed Efendi’nin hanimi Halime Hatun’un mezar1 oldugu, 1951
yilinda vefat ettigi anlagilmaktadir.

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 71 em., genislik: 37 cm., uzunluk: 80 cm.

Bas sahide: Yiikseklik: 59 cm., genislik: 20,5 cm., kalinlik: 8 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 59 cm., alt genislik: 19 cm., iist genislik: 20 cm., kalinlik:
8 cm.

Tanimi: Mezar, yekpare blok tastan yapilmistir (Foto.27). Bag tasi, insan basi
formundadir. Bas taginda okunamayacak durumda kitabesi vardir. Altta yer alan tarih
kisminda “7951” gegmektedir (Foto.28). Ayak sahide, dilimli kemerlidir. Bas ve ayak
tas1 yiizeyinde herhangi bir siisleme bulunmamaktadir.

Sanduka giiney yan tasinda yiizeyin etrafi zikzak ve yarim daire seklindeki
bezemelerle kusatilmistir (Foto.26). Orta kisimda ise cami, alem motifi bulunmaktadir
(Foto.29). Bu mezar yapist da yekpare blok tastan yapilmistir. Kuzey sanduka yan
tagindaki bezemeler silinmis haldedir.

-~ B~

Foto.26: Sanduka giiney yan tasindan goriiniis
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Foto.28: Bas tasi, bat1 yonden Foto0.29: Sanduka giiney yan tasindan
goriiniis
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Katalog 7

Kitabe/Tarih: Bag tasinda yer alan kitabenin okunusu su sekildedir:

“Edib Efendi

Zevcesi Safiye

Ruhuna Fatiha

1365/1950”

Kitabeye gore, mezarin Edib Efendi’nin hanimi Safiye Hatun’a ait oldugu ve
onun da 1950 yilinda vefat ettigi anlagilmaktadir.

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 79 em., genislik: 37 cm., uzunluk: 80 cm.

Bas sahide: Yiikseklik: 56 cm., geniglik: 22 cm., kalinlik: 11 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 59 cm., alt genislik: 22 cm., iist genislik: 23 cm., kalinlik:
11 cm.

Tanimi: Mezar, yekpare blok tastan yapilmistir (Foto.30). Bag sahide, insan bagi
formundadir (Foto.32). Ayak sahide, dilimli kemerlidir. Uzerinde herhangi bir siisleme
bulunmamaktadir.

Sanduka gliney yan tagi etrafi sarmasik dallarla bezenmistir. Orta kisimda kahve
degirmeni, kahve kutusu, dort bardak, ibrik ve ay-yildiz tasviri bulunmaktadir
(Foto.33). Kuzey sanduka yan tasinda ise sanduka gevresi yarim dairelerin yan yana
siralanmasiyla ¢evrelenmistir. Orta kisimda hayat agaci tasviri ve agacin her iki
yaninda daire i¢inde alt1 yaprakli ¢igek vardir (Foto.31).

Foto.30: Mezar genel goriiniis
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gorliniis

Foto.33: Sanduka giiney yan tagindan goriiniis

Katalog 8
Kitabe/Tarih: Bas tasinda yer alan Tiirk¢e harflerle yazilmis kitabesi su sekildedir:
Kureysli Me-met Efendi, Zade-Olmiis, ...Ru, Huna Fatiha, ....1305”

Kitabeden mezarin Mehmet Efendi’ye ait oldugu ve 1887-88 tarihinde yaptirildigi
anlagilmaktadir.

Olgiiler:

Mezar yiiksekligi: 118 cm., genislik: 41 cm., uzunluk: 118 cm.

Bas sahide: Yikseklik: 66,5 cm., alt genislik: 22,5 cm., st genislik: 25 cm.
kalinlik: 13 cm.

Ayak sahide: Yiikseklik: 53,5 cm., alt geniglik: 23 cm., st genislik: 24 cm.,
kalinlik: 14 cm.
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Tanimi: Mezar, yekpare blok tastan yapilmistir (Foto.34). Bas sahide, fes tiplidir
(Foto.36). Bas tasinda kitabesi vardir. Ayak tasi iicgen formundadir. Tepelik kisminda
rozet bulunmaktadir. Ayak taginin bulundugu sanduka kisa kenar yiizeyinde servi
agaci lizerinde ay-yildiz vardir (Foto.35).

Giliney sanduka yan tasi g¢evresi yarim dairelerin yan yana siralanmastyla
cevrelenmigtir. Orta kisimda Tiirk¢ce harfle yazilmig bir beyit olmasma karsin
giintimiizde okunamayacak durumdadir. Kuzey yonde ise yine giiney yondeki gibi
yarim dairelerin sanduka ¢evresini kusatmasi uygulamasi vardir. Orta kisim ayr1 bir
sekilde gevrelenerek pano olusturulmustur. Koselerde yelpazeyi andiran siislemeler,
ortada iki rozet ve altta ay-y1ldiz tasvirleri ile bezemeye gidilmistir.

SRS e vl T = -

Foto.35: Dogu yonden sanduka kisa kenar Foto.36: Bas tasindan goriiniis
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5. Degerlendirme

Inceleme kapsaminda ele alinan 8 adet mezar yapisi mezar tipi, mezar tasi,
kitabesi, malzeme, siisleme teknigi ve siisleme tiirlerine gore degerlendirilecek
ve karsilastirilacaktir. Ozellikle bezemeyi meydana getiren kompozisyonlar ve
bu motiflerin ikonografik anlamlari iizerinde durulmustur. Bu mezar taglarindan
kitabelerine gore 2’si kadin, 6’s1 erkek mezaridir. Bezemeli mezar taglarinin en erkeni
1845 tarihli olup, digerleri sirast ile 1887/88-1893/93,1903/04,1911,1950,1951 tarih
araligindadir. Mezarlardan biri iizerinde tarih ibaresi yoktur. Ancak benzer 6zelliklere
sahip oldugundan 20.yiizyil baslarina tarihlendirilebilir.

Kureysli Sarikaya koyii mezarliginda bulunan mezarlarin sanduka tipinde yapildig:
goriilmektedir. Sandik bi¢imli gdvdeden olugan mezarlardir. Sembolik lahit (Barista,
1994, 1073-1077) ad1 da verilen bu mezarlar, yekpare tas bloklarin sanduka ¢evresini
kapatarak bas ve ayakucunda bulunan taslardan olusan mezar tipidir. Incelenen
mezarlikta yer alan mezarlarda gévdenin {izerinde yatay dikdortgen bir tag olup bas
ve ayak taglar1 bu tag lizerinde yiikselmektedir. Mezarlikta, sanduka yiikseklik 6lgiileri
71-1.26 m., genislik olciileri 35-73.5 m., uzunluk &lgiileri ise 80-1.50 m. arasinda
degismektedir. 3 numarali mezarda sanduka, diger mezarlara gore zarar gérmiistiir.
Giliney yondeki blok taslar yerinden kaymuis, diismek iizeredir. Taslardan biri yerinde
degildir. 5 numarali mezarin bas tasi yerinde degildir. Ancak baslik kismi mezar
iizerine egreti bir sekilde oturtulmustur. Diger mezarlar saglam durumdadir.

Mezarlarin basucu tasglarmin hepsi bati yoniinde yer almaktadir. Yekpare ve blok
taglardan olusan bu taslarda ytikseklik 6lgiileri 56-75,5 m arasinda, genislik ise 20,5
ile 28,5 m, kalinlik 7,5 ile 12 cm. arasinda degismektedir. Mezarlikta yer alan 8
mezardan birinin bas tast yikilmis, baglig1 mezar tizerinde sabitlenmeden konulmustur.
Bu bas tagindan kalan basligin fes tipli oldugu anlagilmaktadir. Geriye kalan 7 adet
bas tagindan 2’si sarik, 3’1 fes, 2’si insan basi bigimindedir. Bu taslarin hepsinde
kitabe bulunmaktadir. Tarih bilgisi igermeyen 5 numarali mezar 20.yiizy1l baslarina
tarihlendirilmistir. Diger ornekler ise 1845-1951 yillar1 arasma tarihlenmektedir.
Bas taglarinda bezemenin genellikle siislemesiz ve sade birakildigi goriilmektedir.
Bazi1 6rneklerde batiya bakan yiizeyde bazilarin da ise dogu yon iizerinde kitabelik
vardir. Mezar taglari, baslikli ve basliksiz olmak iizere iki grup halinde incelenerek
degerlendirilecektir.

Dikdortgen levha iizerine erkek baglikli mezar taglarinin oldugu grup baslikli
taglardir. Mezarlikta 6°s1 erkek mezar taginin hepsi (5 numarali tagin basligi kirik olmak
iizere) bu gruba aittir. Baglikli taslardan 2’si sarik, 4’1 fes bigimlidir. Sarik bicimli
baslik tipinde baslik boliimii yukar1 dogru ¢ok daralmadan yuvarlatilmistir. Ust kisimda
ise icte yer alan baghigmn tepesi goriinmektedir. Sarikli 1 ve 2 numarali 6rneklerde
basliga herhangi bir serit ¢ekilmeden sade bir sekilde birakilmistir. Fes bicimli
basliklarda, feslerin iist ¢ap1 alt ¢apindan kiiciiktiir. Bu fes tipi, Sultan Abdiilaziz’in
adina baglanarak Aziziye kalipli olarak adlandirilan fes tipine benzemektedir. Bu fesi,
genellikle memur veya askerlerin giydigi sdylenebilir. Bu tipin en yaygin kullanilan
basliklardan oldugu ve 19.ylizyilin ortalarindan Cumbhuriyet’e kadar kullanildig:
bilinmektedir (Laquer, 2013, 139). Incelenen 3 6rnekten 3 numarali mezar, bunlar
icinde en erken tarihlisi (1893-94) olup diger ornekler 20.yiizyil baslarma kadar
gitmektedir. Bas taslar1 tizerinde herhangi bir stisleme bulunmamaktadir. Yalnizca 4
numaralt mezar bag tasinda servi agaci tizerine tiinemis kus tasviri bezemesi ile diger
bas taglarindan ayrilmaktadir. Kitabe islenmis 6rnekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Mezarlikta 8 mezar yapisinda bulunan mezar taglarindan 6’s1 baslikli, diger 10
tanesi basliksizdir. Bu 16 mezar tagindan 8 tanesi bas, 8 tanesi ayak tasidir. Mezar
taglarindan 2 tanesi basliksiz kadin bas tasidir. Diger 8 ayak tasi basliksiz mezar
taslar1 tipolojisindedir. Tespit edilen basliksiz mezar taslar tepelik formlarina gore
incelenmisgtir. Bunlardan 6 ve 7 numarali mezar bas taglart insan basi bigimli taglardir.
Bas tasinin insan basi bi¢iminde yapilmis olmasi ile bu isimle nitelendirilmistir.
Buradaki bag taslarinda yiiz ifadesi bulunmamakla birlikte ayni1 formda boélgede gok
fazla yliz ifadesi de bulunan bas tast vardir. Genellikle bu bolgede kadin bas tasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tepelik kismi1 dilimli kemerli tepelikli olan 5 ayak tagi®
bu tiptedir. Tepelik kism1 yuvarlak kemerli tepelikle sonlanan 2 ayak tasi bu tiptedir*.
Tepeligi liggen seklinde tamamlanan bu tip, ters “V” gibi iki yana keskin egimi vardir.
Sadece 8 numarali 6rnekte bu tip goriilmektedir.

Mezarlarda malzeme olarak ¢evredeki tas ocaklarindan ¢ikarilan sarimtirak renkli
kesme tas malzemenin tercih edildigi goriilmektedir. Bu tas ¢ok sert olmamakla
birlikte kolay islenebildiginden dolay1 tercih edilmis olmalidir.

Incelenen mezarlardan hepsinin kitabesi vardir. Kitabeler bas tasi iizerine
yerlestirilmistir. Cerceveli kartus olusturularak yazildiklar1 goriilmektedir. Ancak
5 numarali mezarin kuzey yan tasinda cerceve olusturularak yazilmis ve ay-yildiz
simgesi konularak baslanmis 6zenli iscilige sahip kitabesi vardir. Bu kitabede tarih
bilgisi verilmemistir. Kitabesinde tarih tagtyan 7 o6rnek 1845-1951 yillart arasina
aittir. 8 numarali mezarda Tiirkce harflerle beyit yazilmis, ancak burasi okunabilecek
durumda degildir. Erken tarihli mezar ile ge¢ tarihli mezar arasinda yaklasik 100 yil
vardir. Bu durum buradaki bezemeli mezar taslarinin uzun zamandir devam ederek
gelenege dontistiigiinii gostermektedir. Kitabelerde yer alan bilgiler sadece isim ve
tarih icerdiginden kisi hakkinda yeterli bilgi vermemektedir.

5.1. Siisleme

Mezar taslarindaki tasvir veya motiflerin her birinin ikonografik anlami
bulunmaktadir. Bu bezemeler, mezarda yatan kisinin bazi 6zelliklerini gostermekle
birlikte cinsiyetlerini ve meslek bilgilerini icerebilir. Motiflerde simgeler net bir
sekilde karsimiza ¢ikmakta ancak arsiv vesikalarinin azligindan bunlarin ¢éziimii
yorumlara dayanmaktadir (Akar, 1976, 14). Kadin mezar taslarina genelde mutfak
esyalart islenirken, erkek mezar taslarina kilig, tiifek, fiseklik gibi silah tasvirleri
islenmistir.

Kureysli Sarikaya koyiinde incelenen mezarlarin siisleme programlarina
bakildiginda sanduka yan tag yiizeylerinin tamaminin bezeli oldugu goriilmektedir.
Bu orneklerden 5 numarali sandukanin kuzey ve giliney yan taslart yelpaze formlu
geometrik siisleme ile ¢evrelenmis, 6 ve 8 numarali sandukada zikzak ve yarim
dairelerle ¢cergeve olusturulmus olup 7 numarali mezarda da bu gergeve sarmasik dallar
seklindedir. 1, 2, 3, 4 numarali 6rneklerde parca blok taslarla mezarlar 6riillmiistiir.
5, 6, 7, 8 numarali mezarlar ise yekpare blok taslardan yapilmistir. Mezar taglarinin
tamami kabartma teknigiyle siislenmistir.

Incelenen mezar ve mezar taslar1 bezemeler bakimindan zengin olup daha ¢ok
19. yiizyila ait 6rneklerdir. Estetik kaygilarla olusturulan bu motiflerin ikonografik
bakimdan anlam ifade ettigi ve ayn1 zamanda mezarda yatan kisinin genel 6zellikleri

31,2567
4 3ved
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ile paralellik gosterdigi soylenebilir. Mezar taglarinda yer alan bu tasvirlerin
anlamlariin yan1 sira gegmisten gelen kiiltiirel bellegin, gelenegi devam ettirmenin
de yansimast olabilecegi diisiiniilmektedir. Mezar taslarinda cinsiyeti bilinen 8
mezarin bezemesine bakildiginda kadin ve erkek mezarinda kullanilan bezemeler
hakkinda fikir vermektedir.  Siisleme kompozisyonunda geometrik ve bitkisel
stisleme programi yaninda agirlikli olarak nesneli ve figiirlii bezeme goriilmektedir.
Calismada bezemeli mezar ve mezar taglarinin siisleme tiiriine alt basliklar halinde
degerlendirmesi yapilacaktir.

5.1.1. Bitkisel Siisleme

Mezar ve mezar taslar1 iizerinde goriilen bitkisel siislemeler, servi, hayat agaci,
alt1 yaprakli cicek, dallardir. Bezemeler ¢ok ayrintiya girmeden basit bir islupla
yapilmigtir. Mezar siislemelerinde bitkisel tiire yer verilmesinin nedeni, insanlarin
mezarlarini cennet bahgelerine benzetmek ve Islam’da agag yetistirmenin neminden
olmalidir. Tiirk mitolojisinde orman ve agac kiiltiine baglanan agag, insan yaratilisi ile
iliskilendirilmistir (Ersoy, 2001, 91-95, Seyban, 2007, 146-147).

Incelenen &rneklerde servi ve hayat agaci olmak iizere 2 farkli agac tipi
goriilmektedir. Bunlardan servi agaglari bigim olarak birbirinin aynisidir. Cizgisel
bir iislupla yapilmislardir. Bu tasvirde, gévdenin iki tarafindan ¢ikan ¢izgi seklindeki
dallardan meydana geldigi goriilmiistiir. 3 numarali mezarin ayak taginin alinliginda
ve sanduka kisa kenarinda, 4 numarali mezarin bas tasinda iizerine kus tliinemis
servi agaci, 4 ve 8 numarali mezarin ayak taginin bulundugu sanduka yan taginda
olmak tizere incelenen mezarlarda toplam 5 adet servi agaci vardir. Servi agacina,
Osmanli Donemi mezar taslarinda sikga rastlanmaktadir. Servi agaci, siirekli yesil
kalabilmesiyle liimsiizliigi, giizelligi temsil eden bir agagtir (Culpan, 1961, 14, 16).
Mezar taglar iizerinde 6liimsiizliigii simgelemek igin kullanilmis olmalidir. Uzerine
kus tlineyen agaglar, “Saman gelencklerine gore evrenin ekseni, Saman’mn ruhuna
alemler arasi yolculukta merdiven gorevi gérmekte, kuslar da Saman’a eslik eden
ruhlar temsil etmektedir. Islam inancina gére ise, aga¢ cennet simgesi olup buraya
cennet kuslar1 tiinemis” (Arik, 2000, 105,106) seklinde yorumlanmistir. Servi agaci
tasavvufta da 6nemli bir yere sahiptir. Allah yazilisinin ilk harfi “Elif”i temsil eder ve
Vahdet-i viicudun bir gostergesi olarak goriilmektedir (Pala, 1999, 350).

Benzer servi drneklerine Tunceli (Kulaz-igit, 2018,17), Sivas/Imranli’da (Taskin,
2022, 2142-2144), Kayseri (Arslan, 2018, 423,424) ve Nevschir (Kavalgalan, 2023,
243) mezar taglarinda da rastlanmaktadir. Erzincan Cayirli’da yine ayni ozellikte
yapilmis drnekleri vardir.

Hayat agaci tasviri mezar taslarinda sik rastlanilan bezemelerden biridir.
Bunlardan 4 numarali mezarin ayak tasinin doguya bakan yiiziinde kus tiinemis hayat
agact, 5 numarali mezarin giiney yan tasinda ve 7 numarali mezarin kuzey yan taginda
bulunan hayat agaci tasvirleri vardir. 5 ve 7 numarali 6rneklerdeki tasvirler, natiiralist
islupta yapilirken 4 numarali aga¢ tasviri sematik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Saman inanisinda hayat agaci diinyanin ekseni olup Saman’in gokyiizli ve yer alti
yolculugunda bu agag, bir merdiven veya yol islevini saglar. Hayat agaci, oliilerin
ruhlarinin 6teki diinyaya yiikselmesinde de ayrica énemli rol oynar (Oney, 1968, 27-
30). Benzer formda diizenlenen hayat agaci tasvirli 6rnekler, Cayirli koylerindeki
mezar taglarinda da vardir.

Bitkisel bezeme tiirtinde yer alan bir diger motif daire icine alinmis alt1 yaprakli
cicektir. Alt1 yaprakli ¢igek motifi bir daire icerisindedir. Incelenen 6rneklerde 1
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numaralt mezarin bas tasinin bulundugu sanduka kisa kenarinda, 3, 4 numarali mezarin
giiney yan taginda, 3 ve 7 numarali mezarin kuzey yan tasinda olup taslarda 5 adet bu
motife rastlanir. Erzincan mezar taglarinda da (Naldan, 2019) sik¢a goriilen motifin
Kayseri, Tunceli ve daha birgok merkezde benzer 6rneklerinin oldugu bilinmektedir.
Mezar taglarinda sevilerek kullanildigi anlasilan motifin benzer 6rnekleri Tunceli
(Kulaz-1git,2018), Sivas-Divrigi ve Kayseri (Arslan, 2018,425-426), Nevsehir
(Kavalgalan, 2023, 244) goriilebilmektedir.

Sarmagik dallarin bulundugu tek mezar yapist 7 numarali mezardir. Burada
sanduka giiney yan taginda ¢ergeveyi olusturacak sekilde diizenlenen sarmasik dallar,
natiiralist iislupta yapilmistir.

5.1.2. Geometrik Siisleme

Incelenen mezarlarin tizerindeki geometrik bezemeler, carkifelek, rozet, miihrii
Siileyman, tiggen ve yarim dairelerden olusmaktadir.

Mezar taglarinda sik rastlanan ¢arkifelek motifi, incelenen 6rnekler arasinda 3 ve 4
numaralt mezarlarda vardir. 3 numarali mezarin ayak tasi kemer alinliginda, giiney ve
kuzey sanduka yan taginda, 4 numarali mezarin giiney yan tasinda bulunmaktadir. Cark
simgesi, orta noktadaki merkezden disa dogru agilan kollar ve bu kollar1 ¢evreleyen
daireden olusmaktadir. Bu kollarda herhangi bir sabit say1 yoktur, islenen yiizeye
gore kollarin sayilart degisebilmektedir. Tiirk sanatinda sik¢a rastlanabilen garkifelek
motifi, stirekliligi, devamliligi ifade etmektedir (Cayci, 2017,235). Carkifelek ifadesi,
daire etrafinda doniilerek olusturulan hareketler sirasinda ortada olusan merkezi
kisim diinyay1 ve inanci, merkezin etrafinda donenler ise kullar1 temsil etmektedir.
Bu motifin yalnizca bezeme 6gesi olarak kullanilmadigi, 6liim ve dogum gibi iki
z1it dongiiyii ifade etmek icin kullanildig1 anlasilmaktadir. Alevi semahinda ibadet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kulaz, Igit 2018: 43). Bélgede yine sik¢a karsimiza
¢ikan motifin Tunceli (Kulaz, Igit 2018, 325), Nevsehir (Kavalgalan,2023,245),
Kahramanmaras (Polat, 2017,528-532) gibi merkezlerde benzer 6rneklerinin oldugu
bilinmektedir.

Rozet bezemesi, dairenin ortada yer alan merkezinden kenarlara dogru uzanan
kollardan olusmaktadir. Bu kollar genellikle 10 tanedir. 1 numarali mezarin bas
taginin bulundugu sanduka kisa kenar {lizerinde ve 8 numarali mezarin ayak tasi
tepeliginde rozet tasvirleri bulunmaktadir. Rozetlerin, erken tarihlerden itibaren
mezar taslarinda ve saman asalari {izerindeki bayraklarda (Coruhlu, 2011, 225)
kullanildig: bilinmektedir. Giines veya ay1 temsil eden dairede yer alan kollar, giinesin
gostergesi olarak da yorumlanmistir (Esin, 2004,60). Rozetlerin, Alevi inancinda
kutsal sayilan sahislart ifade ettigi sdylenmistir. 3 sayisi Allah, Muhammed, Ali’yi, 5
sayisinin Muhammed Ali Hasan Hiiseyin ve Fatma’yi, 12 sayisinin 12 imami temsil
ettigi belirtilir (Kulaz-igit, 2018, 308). Ancak burada kullamilan rozetlerde 10 cizgi
kullanilarak olusturulan bezeme ya herhangi bir anlam igermeyen siisleme unsuru
olarak kullanilmig ya da motifin eksik bir sekilde kalmis olabilecegi diisiiniilmektedir.
Cayirli’da 12, 14 1smsal hatlardan olusan rozetlerin de oldugu bilinmektedir. 5 ve 6
numaralt mezarlarda goriilen yelpaze bigimli ¢eyrek daire motifi, Giresun Alucra
Ilgesi merkez mezarligindaki (Cal- iltar, 2011, 110) mezar siislemesinde goriilmesi
bakimindan benzer 6rnek olarak verilebilir.

Kureysli Sarikaya koylinde dikkat ceken bezemelerden biri de miihrii
Stileyman’lardir. Alt1 kollu yildiz bi¢ciminde, genel anlamda biri taban digeri de {ist
kisimda yer almak maksadiyla ters agilarla meydana getirilen ve iki eskenar iicgenin

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 133



MAKALE

birlesimden olusan sembol olarak tanimlanmaktadir (Cam, 1993, 207). Tiirk-islam
sanatinda sik¢a goriilen alt1 kollu yildiz motifi i¢in Hz. Siileyman’in miihrii yani
miihrii Stileyman tabirinin yaygin bir bicimde kullanildigi goriilmektedir. Tiirk
Sanatinin erken devirlerinden itibaren alt1 kollu y1ldiz motifinin bilinmesi Islamiyet’in
kabuliiyle birlikte Islam Sanatinin da ayrilmaz bir bezeme &gesi haline gelmistir. Tiirk-
Islam Sanatlarinda karsimiza ¢ikan alt1 kollu y1ldiz motifi, Yahudilikteki kullanimimin
aksine ilahi bir bagliligin sembolii haline gelmeyen, bir toplumu nitelendirmeyen ya
da dini bir ¢agrisim yapmayan bir anlam diinyasina sahiptir (Tercanli, 2023, 200).
Hz. Siileyman’in miihrii eski ¢aglarda her tiirlii tehlikeye, talihsizlige, kotiliige karst
korunmak i¢in takilmistir. Anadolu’da kétiiliiklerden korunma sembolii olarak da
kullanilmistir. Tiirk kiiltiiriinde ve sanatinda ¢esitli esya ve mezar taslari iizerinde hem
bezeme hem de gii¢ ve hikmet sembolii olarak kullanilmistir (Bayram, 1993, 63).
Incelenen 8 adet mezardan 3 mezar iizerine miihrii Siileyman bezemesi islenmistir. Bu
bezemeden, 2 numarali mezarin sanduka giiney yiiziinde ve 3 numarali mezarin dogu
yiiziinde 2 ¢arkifelek, 4 numarali mezarin dogu yiiziinde, ayak tasinin batiya bakan
yiiziinde ve kuzey sanduka yan tasinda iki olmak {izere toplam 6 adet carkifelek motifi
uygulanmustir.

Ay ile yildiz bezemesine siisleme sanatinda sik¢a rastlanmaktadir. 5, 7 ve 8
numaralt mezarlarda mezarin kuzey ve giiney sanduka yan tasina ay-yildiz motifi
islenmistir. Ay yildiz bezemesi olan mezarlardaki kisiler, sehit veya asker olabilir.
Bu mezar {izerindeki siislemeler 19.ylizy1l ortalarindan 20.yiizyil baslarina
tarihlendiginden mezarin iizerine kabartilarak yapilan ay ve yildiz motifi Tiirkliik
gostergesi olarak da diisiiniilebilir. Ozellikle Cayirli ilgesi mezarliklarinda benzer
motife sikga rastlanmaktadir.

5.1.3. Figiirlii ve Nesneli Siislemeler

Figiirlii siislemeler igerisinde yer alan kus tasviri, 8 mezar yapisindan sadece
birinde kullanilmistir. 4 numarali mezarin bas taginin batt yoniine islenmis servi agact
lizerine tiinemis kus tasviri vardir. Kusun cinsi belli olmamakla beraber giivercin
olabilecegi diisiiniilmektedir. Orta Asya’nin kuslarla ilgili inaniglar bakimindan
zengin oldugunu biliyoruz. Saman dinine mensup Tiirk topluluklarinda ruhun simgesi
niteliginde madeni kuslar kullanildig1 bilinmektedir (Esin, 1997, 11). Bununla birlikte
Tirkgede u¢mak deyisi de 6liimii nitelemektedir (Coruhlu, 1995, 53-60). Anadolu’da
6lim igin “aramizdan kus gibi ugtu gitti” ifadesinden de bu durum anlasilmaktadir.
Alevi inanisa gore ruh, bir kafes gibi olup aslina erigsmek istemektedir (Coskun, 2013,
272).Hayat agacinin tepesinde kuslarin Saman inancinda 6zel bir yeri vardir. Kartal
veya kus, Saman’a dteki diinyaya gecisinde yardime1 olmaktadir (Oney, 1970, 290).
Kus figiirlerinin, Bektasilik’te yeni bir anlam i¢inde Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli’yi
temsil ettigi ifade edilmistir (Karamagarali, 1971, 98). Anadolu mezar taslarinda kus
figliri Samsun, Afyon, Aksehir, Kirsehir, Konya, Sivas, Samsun, Tokat, Hasankeyf
gibi merkezlerde goriilmekte ve genis bir cografyaya dagilmaktadir (Cal, 2011, 222-
223). incelenen mezardaki kus tasvirinin hem tarih bakimindan hem de bezeme
bicimi yoniinden benzerlerinin ayni1 bolgeden Cayirli’da drnekleri olmakla birlikte
Tunceli (Kulaz-igit, 2018, 343), Kayseri (Budak, 2020, 284) gibi merkezlerde de
oldugu bilinmektedir.

Mezarlarda giinliik kullanim esyalari, mutfak esyalari, silahlar gibi esyalar dikkati
¢eken bezemeler arasinda yer almaktadir. Bu bezemeler igerisinde kahve takimlari
yine sik¢a rastlanan nesnelerdendir. Bu tasvir ile buradaki insanlarin kahve kiiltiiriine
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onem verdikleri diisiiniilmektedir. Incelenen mezarlarda kahve takimlari i¢inde kahve
degirmeni, kahve kutusu ve cezve yer almaktadir. Bu esyalar kadin ve erkek mezarinda
goriilebilmektedir. Bektasilerde kahve fincani, 6nemli bir esyadan sayilmistir. Ahilerde
yaran odalarinda kahvenin pisirildigi yer ise evin saygi gosterilen koselerindendir
(Karamagarali, 1985, 354, Arslan, 2018, 409)°. Kahve 6liim acis1 ¢eken insanlara
rahatlik vererek tarikat ayinlerinde toplulugu birlestirici bir unsurdur. Ayrica vefat
etmis olan kisilere kiyamet giiniinde yeniden can verildigi zaman, bu kisilerin kahve
igmesi icin mezar taslarina islendigi ifade edilmistir (Karamagarali,1985,360). Kahve
takimimin mezar tasi {izerinde bulunmasi, len kisinin ayni zamanda misafirperver
ve zengin oldugunun da bir gostergesidir (Karamagarali, 1985, 13). Giiniimiizde bazi
yerlerde, cenazeden sonraki yedinci giinde 6len kiginin hayri igin vefat eden kisilerin
yakinlar1 tarafindan, komsulara kahve ve seker gonderilmektedir (Arslan, 2011, 272).
Tunceli (Kulaz-igit, 2018, 233), Kayseri (Arslan, 2018, 444), Adiyaman (Arslan,
2011, 273)’da benzer tasvirler goriilmektedir.

Bezemeli mezarlarda bir diger esya grubundan sik¢a karsimiza c¢ikanlardan
biri de tepsilerdir. Tepsiler, yuvarlak formlu olup igine 6 ile 7 fincan islenmistir.
Fincanlarin iistten goriiniimii yine yuvarlak bicimdedir. Tepsiler de kahve takimlar1
gibi mezardaki kisinin misafirperver olabilecegini diisiindiirmektedir. Incelenen
orneklerde 4 adet tepsi islenmistir. Bunlardan birine (1 numarali mezarin kuzey yiizii)
7 fincan diger iiciine 6 fincan yerlestirilmigtir. 3 ve 4 numaralt mezarin giineyinde,
2 numarali mezarin kuzey yiiziinde tepsi bezemesi vardir. Tepsi bezemeli 6rneklerin
ayn1 bolgeden Erzincan Cayirli, Tercan mezar taglarinda oldugunu biliyoruz. Tunceli
(Kulaz—igit, 2018, 284), Sivas (Arslan, 2018, 448), Kayseri (Arslan, 2018, 448, Budak,
2020, 289)’de tepsi bezemeli mezar tasglart goriilmektedir.

Mezar taglarina ibrik ve legen islenmesi, Olen kisinin abdestli namazli
olabilecegini akla getirmektedir. Ibrigin ibadete hazirlik i¢in kullanilmasi bakimindan
deger kazanmis ve hem bu &zelligi hem de zarif durusu bakimindan bezemelerde
tasvir olarak kullanilmistir (Bozkurt- Ertugrul, 2000, 375). Incelenen 6rneklerde,
genellikle ibrik ve legen birlikte islenmistir. Mezar taslari iizerine islenen ibrik
ve legenler, kabartma teknigi ile basit bir tislupla yapilmistir. 1, 3 ve 4 numarali
mezarin giiney yan tasinda, 2 numarali mezarin bas tasinda toplam 4 adet mezarda
legen ve ibrik birlikte verilmisken 5 numarali mezarda legen, 7 numarali mezarda
ibrik motifi tek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mezarlara islenen ibrikler, 6len kiginin
ruhunu ferahlatmak igin yapilmis olmalidir. Baskent Istanbul’da mezar taslarinda ¢ok
goriilmemekle birlikte i¢ Anadolu, Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinde yaygin
sekilde kullanildig1 ve tek veya legen gibi nesnelerle birlikte verilen ibrik tasvirini
halk kiiltiirtinde 6ltim{, ahireti yansittig1 ifade edilmistir (Altier, 2019, 167).

Mutfak esyalarindan biri olan kepge, incelenen mezarlar igerisinde 3 numarali
mezarin giiney yan taginda ve 4 numarali mezarin kuzey yan taginda vardir. Basit bir
sekilde kasiktan daha biiyiik olarak mutfak esyalar1 arasinda genellikle birlikte de
kullanilarak yiizeylere islendigi goriilmektedir.

Kadeh, incelenen orneklerde ¢okga gordiigiimiiz bezemelerdendir. Genellikle
¢oklu bir sekilde goriilmektedir. 3 numarali mezarin kuzey yan tasinda 3, 4 numarali
mezarin kuzeyinde 4, 5 numarali mezarin giineyinde 4, 7 numarali mezarin giineyinde
4 kadeh bezemesi vardir. Kadeh islemeleri hepsinde benzer sekilde kabartmali olarak
yapilmistir. Oliimsiizliik simgesi olarak kadehler mezar taslarina islenmis olabilir.

5 Ahilerde kahve konusu i¢in bkz. Numan, ibrahim. “Cankiri’da Yaran Sohbetleri ve Sohbet Odalari”, Vakiflar Dergisi,
XII1, Ankara, 1981, 591-634
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Kureysli Sarikaya kdyiinde mezarlarda karsilasilan figiirlerden biri de at tasviridir.5
mezar yapisinda goriilmektedir. At tasviri, mezarlarda kabartma tekniginde islenmistir.
At, Tiirk toplumunda oldukga biiyiik 6neme sahiptir. Tiirklerin kiiltiirel hayatlarinda
ise yasadiklar1 cografya ve savasgi olmalar1 dolayisiyla at, 6nemli bir degere sahiptir.
At, bir Tiirk stivarisi i¢in hem bu diinyada hem de 6liimiinden sonraki diinyada silah
arkadas1 ve yoldasidir. At, sahibi ile gdmiilmekteydi (Esin, 1965, 171). Mezar taslarina
islenen at figiirleri, 6len kisinin cesaretli ve yigit oldugunu gdstermekte, savasgi bir
kisilige ve binici oldugunu gostermektedir (Sili, 1996, 221-222). incelenen &rneklerin
19-20.yiizyillara ait olmasi, savasci kisiliginden ziyade bir gelenegin devam etmesi
ile iligkili olmasindandir. Boratav, atin tabiatiistii 6zelliklerini belirten pek ¢ok inanis
oldugunu ifade etmektedir. Bu diisiince ile atlarin 6liimsiizliige eristigine inanilir. Bu
atlardan Kéroglu’nun Kirat1, Hizir’in Bozat1, Hazreti Ali’nin Diildiil’ii, Sah Ismail’in
Kamer-tayidir ve bunlar ab-1 hayattan igip Oliimsiizlige erigmislerdir (Boratav,
1994, 59). Mezarlarda da 6len kisilerin 6liimsiiz oldugu diislincesi ile bu tasvirlerin
yapilmis olabilecegi akla gelmektedir. At tasvirli mezarlar, daha ¢ok Saman inang
geleneklerinin goriildiigii koylerde karsimiza ¢ikmaktadir. Cayirli mezar taglarinda
at tasvirli 6rneklerin yani sira at bigimli mezar taslar1 da vardir. Tunceli (Kulaz-igit,
2018, 284), Kayseri (Budak, 2020, 283) ve diger Tiirkmen yerlesimlerinde benzer
orneklerinin oldugu bilinmektedir.

Miizik aletinin islendigi tek mezar 5 numaralt mezardir. Saz ve kemence, sanduka
giliney yan tasinda birlikte iglenmistir. Saz c¢alan kisi ona hiirmet ederek baslar ve
bitirir. Saz veya baglama cem seremonisinin dnemli iiriinlerindendir. Bu enstriimanlar
olmadan cem yapilsa da gergek bir cem olarak algilanmaz Saz, dede soylu insanlarla
iligkili olmasi burada yatan kisinin bir dede veya halk ozani olma ihtimali vardir
(Kulaz-igit, 2018, 332).

Mezar taglarinda kullanilan bezemelerden biri de 6len kisinin mezarimi ahirete
kadar aydinlatmasi, 151k vermesi i¢in mezar tasi lizerine islenen kandil motifidir.
Anadolu’daki mezar taglar1 siislemelerinde 6nemli bir yere sahip olan kandil motifi,
Islam inancinin etkisiyle yaygin bir sekilde kullanilmistir. Mezar taslari iizerine
islenmis olan kandiller genellikle kisinin Obiir diinyada aydinliga ulagmasi amaci
tasimaktadirlar. Kandiller, islam inancinda Allah’in Nurunu simgeledigi ve sonsuz
yolculugun baslangici olan karanlik mezarlar1 aydinlatan 151k kaynaklaridir (Cetin,
2015, 95). Anadolu mezar taslarina bakildiginda, kandil motifinin neredeyse her
bolgede tercih edildigi goriilmektedir. Bunun sebebi, kandilin Kuran-1 Kerim’de
gecmesi ve iizerine yiiklenen anlam ile sahip oldugu kutsal degerdedir. Olen
kisinin mezar1 basinda ates veya kandil yakilmasi ve bunun sonucunda kandilin bir
siisleme unsuruna doniismesinin bu kutsal anlamdan kaynaklandigi diistiniilmektedir
(Kalfazade ve Ertugrul, 1989, 27). Tiim bu disiincelerden yola ¢ikarak mezarda
yatan kisinin ahirette aydinliga kavusmasi i¢in mezar taslarina kandil motifi islenmis
olmalidir.

Incelenen mezarlardan birinde cami tasviri vardir. 6 numarali mezarin giiney
yan tasinda iki katli bir yap1 seklindedir. Basamaklarla camiye ¢ikilmaktadir. Kap1
ve pencere detaylar1 verilmis olup tizeri iki yana meyilli ¢ati ile ortlilmistiir. Cati
tizerine ay-y1ldiz iglenmistir. Yap1 ev goriiniimii izlenimi vermekte iken hemen yanina
alem islenmesi buranin cami oldugunun gostergesidir. Bezeme, sematik diizende
kabartma teknigi ile yapilmistir. Mezar iizerine 6len kisinin namaz kildigin1 veya
hayirsever oldugunu ifade etmis yapilmis olabilecegi diisiindiirmektedir. Cami tasvirli
mezar taslarmin, Batt Anadolu bélgesinde yaygin olarak goriildiigiinii biliyoruz.
Ancak buradaki 6rnek, Bati Anadolu cami tasvirli mezar taslarindaki bezemelerden
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farklidir. Kubbe, minare gibi yap1 elemanlar1 burada goriilmez. Erzincan Kemah ilgesi
mezarliginda, sanduka yan tasinda yer alan cami tasvirli 6rnek, buradakinden daha
farkl1 olarak ince bir isgilikle yapilmistir. Her bir detay1 verilerek kubbe ile ortiilii, 4
minareli cami, bilinen drneklerden farkli olarak dikkat ¢ekicidir.

Bezemeli mezar taslari iizerinde yer alan silah tasvirleri burada yaygin
olarak kullanilmistir. Kataloga alinan mezarlarin ¢ogunda silah tiirlerinden biri
goriilmektedir. Silah tasvirleri, genellikle sanduka kuzey ve giliney yan taslar1 tizerinde
yer alip kabartma tekniginde yapilmistir. Silah tasvirleri 6len kisinin silah kullanabilen
kahraman veya yigit bir insan oldugunu anlatmak i¢in islenmis olmalidir. Bir diger
ihtimal de asker olabilecegi diislincesidir. Orta Asya’da erken tarihlerde Tiirklerde ve
diger bozkir toplumlarinda, geyikli tas veya sin tagi olarak bilinen mezar taglari iizerinde
balta, kazma gibi aletlerin yani sira kilig, hanger veya bigak gibi silah tasvirlerinin
bulundugu bilinmektedir (Coruhlu, 1997, 61). Tiirk inanisinda bu aletlerin, insani
kotiiliiklerden koruyacagi inanci ile yapilmis olabilecegi diisiiniilmektedir (Giingor,
1987, 50). Bu silahlardan atesli olanlarin 17 ve 18. yiizyillardan itibaren Anadolu’da
kullanilmaya baglandigini biliyoruz. Tiifek, tabanca, fiseklik, mermi ve barutluk
atesli silahlar arasindadir. Atesli silah islenmis mezarlarda 6len kisinin iyi bir nisanct
veya da avci olabilecegini akla getirmektedir. Kilig, kesici olan diger silah grubunda
1997, 65). Alevi inancina mensup kisilerin mezarlarinda goriilen kili¢ tasviri, Hz.
Ali’ye olan sadakat ile iliskilendirilmelidir (Arslan, 2011, 277). Hz. Muhammed’in
Hz. Ali’ye Ziilfikar adli kilic1 hediye olarak verdigi ve bunun gostergesi olarak kilig
tasviri kullanilmistir (Arslan, 2010, 43). Incelenen drneklerde 1 numarali mezarin
giiney yan tasinda 2 tiifek, 2 kili¢, mermi, fiseklik, kuzeyinde kili¢ ve barutluk vardir.
2 numaralt mezarin giiney yan tasinda 2 kilig, tiifek, 2 kilig, barutluk, kuzeyinde
fiseklik ve barutluk, 3 numarali mezarin giiney yan tasinda fiseklik, barutluk, tabanca,
kuzeyinde 3 tiifek ve 2 kilig, 4 numarali mezarin kuzey yan taginda 1 kilig, 2 tabanca,
2 tiifek, barutluk, fiseklik, tiifek ve mermi, 5 numaralt mezarin da kuzey yan taginda
kilic bezemesi goriilmektedir. Erzincan ve ¢evresinde mezar taslarinda kesici ve
atesli silah &rneklerine ¢ok sik rastlanmaktadir. Ozellikle Cayirli merkez ve kdy
mezarliklarinda benzer 6rnekleri vardir. Bitlis (Pektas, 2001, 274), Sivas ve Kayseri
(Arslan, 2018, 457), Tunceli (Kulaz—igit, 2018) mezar taslarinda silah ornekleri
oldugu bilinmektedir.

Bezemelimezartaslarinin 1478-1610tarihli dahaerkenbenzer 6rnekleri Azerbaycan
cevresinde goriilebilmektedir (Efendi, 1999, 261). Anadolu’da sik¢a karsimiza ¢ikan
at, kog, koyun bi¢imli mezar taslar1 ve figiirlii ve tasvirli mezar taslarinin Anadolu’ya
gelmeden 6nce burada goriilmesi dikkat cekmektedir. Orta Asya, Iran, Azerbaycan,
Kafkasya’da erken ornekleri goriilmekte olup (Dumézil, 2000, 36-103, Berkli, 2012,
34) daha sonra Anadolu’ya gelerek burada kiiltiirel devamlilik saglanmistir. Bu
tiir mezar taglarinin 6zellikle Erzincan, Tunceli, Adiyaman, Kayseri, Sivas, Maras,
Bitlis, Tokat ve Malatya basta olmak iizere Anadolu’nun ¢ogu bdlgesindeki Tiirkmen
yerlesim yerlerinde bulunmasi gelenegin inancgla yasatilmasidandir.

Sonuc¢

Erzincan Uziimlii ilgesine bagl Kureysli Sarikaya koyiinde 8 adet bezemeli
mezar tast incelenmistir. Mezar taglart bu arastirma ile kayit altina alinmis ve eserler
bilimsel olarak ilk kez incelenerek tanitilmigtir. Tahribatin fazla olmadig1 mezarlikta
tiim mezar taslar1 ele alinarak kitabeleri okunmustur. Eserler mezar tipolojisi, baslk
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tipleri, malzeme, teknik ve ozellikle bezeme ozellikleri sanat tarihi metodolojisi
icerisinde ele alinarak degerlendirilmistir. Osmanlica ve Cumhuriyet Dénemi’ne ait
giintimiiz Ttirkgesi ile kitabelerin yazildig1 goriilmektedir. Bezemelerin kim tarafindan
yapildigr bilinmemekle birlikte muhtemelen yoredeki yerel sanatgilar tarafindan
yapilmis olmalidir. Burada yer alan mezar taslar1 6len kisilerin kimliklerini vermesi
ve donemin sanat anlayigini aktarmalar1 bakimimdan 6nemlidir. En erken mezar 1845
tarihli iken en ge¢ mezar 1951 yili tarihlidir.

Mezar taslarinda bu yoredeki tag ocaklarindan ¢ikarilan sarimtirak renkli taslar
kullanilmistir.

Koytin ismine en erken 1845 yilindaki arsiv belgelerinde rastlanmigtir. Bu sebeple
ne zaman kuruldugu bilinmemektedir. Mezarlikta yer alan en erken mezarin da 1845
yilia tarihlendigini kitabesinden anliyoruz. Bu mezarin kitabesinde tarihi diginda
herhangi bir bilgi verilmemistir. Bu bilgiden hareketle, bu mezar, kdye ilk yerlesen
Kureysan asiret mensubunun mezari olabilir.

Kureysan agireti Alevi inancina sahiptir. Mezar ve mezar taslarinda kullanilan motif,
figlir veya tasvirlerin Orta Asya Tiirk sanati gelenegini siirdiirdiigii goriillmektedir.
Samanist inanglarda anlam ifade eden ve 6nemli bir yere sahip olan hayat agact, kus, at
tasvirleri, bu mezarlikta mezarlar tizerine islenerek gelenek yasatilmaya ¢alisilmigtir.

Mezar taglarinda 8 6rnekte 4 fes, 2 sarik tipli baslikli erkek mezari, 2 insan basi
bicimli kadin mezar tagimin kullanildigi gériilmektedir.

Siislemenin sanduka yan taslar tizerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Bezemeler,
bazi mezarlarda kusak ile ¢evrelenmisken bazilarinda g¢erceve olmadan yiizeye
dogrudan tasvir veya figiirler islenmistir. Siislemelerde servi ve hayat agaci, miihrii
Siileyman, rozet, ¢arkifelek motifleri kullaniminin yani sira kisisel esyalar, mutfak
esyalar1, mimari tasvir de vardir. 19.yilizy1l ile 20.yilizy1l baslarina tarihlenen mezar
taglarinin benzerleri Tunceli, Adiyaman, Sivas, Kayseri, Bitlis, Maras gibi merkezlerde
goriilebilmektedir. Bu mezarlarin 1478-1610 yillarina ait daha erken tarihli benzer
orneklerinin ise Azerbaycan’da bulundugu bilinmektedir. Anadolu’da Alevi-Tiirkmen
yerlesimlerinde kargimiza ¢ikan bu mezar taslarinin Alevi geleneklerine gore kendine
has bir iislupla sekillendigi goriilmektedir.

Sonug¢ olarak Kureysli Sarikaya koyiindeki mezar taslari kdyiin tarihini
aydinlatmasinin yani sira yerel halkin kiiltiirel siirekliligini ve yerel sanat anlayigini
yapilan bezemeler araciligi ile yansitmasi acisindan dnem tasimaktadir. Ozellikle
tasa islenmis bir sekilde verilen tasvir ve figiirlerin 6len sahisla alakali 6zelliklerin
anlatildig1 veya gosterildigi onemli arsiv vesikalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu eserler, zaman kaybedilmeden koruma altina alinip gelecek nesillere
aktarilmalidir. Glin gectik¢e dogal sartlar, insan tahribati ile yok edilmekte olan bu
sanat eserlerinin korumaya alinmasi gerekmektedir. Tarihi mezarlik alanlarin igerisine
siradan ve gelisigiizel yeni mezarlarin agilmasi hem tarihi mezarlara zarar vermekte
hem de tarihi dokuya uymamaktadir.
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Extended Abstract

Gravestones are among the important documents of our national culture. They are examples
of'the art, customs and traditions of the society reflected in stone. The decoration of gravestones
is almost universal in Anatolia. The decorations seen on the decorated gravestones are the same
in the settlements, but they may also differ. With these decorations, immortality is explained
through the motifs. In gravestone decoration, love, respect and longing for the deceased are
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expressed with a number of symbols and motifs.

The graves of people belonging to the Quraysh family who settled in the village of Kureysli
Sarikaya in Uziimlii district of Erzincan constitute the subject of this study. The name of the
village is mentioned in the archive documents at the earliest in 1845/46, but it is not known
exactly when the settlement in the village started. The graves analysed date from the mid-
19th century to the early 20th century. The village, which is about 20 km. away from Uziimlii
district, is reached by a dirt and hilly road. In fact, this is an old hamlet settlement.

The cemetery is located within the borders of the village. There are a total of 8 historical
grave structures in the cemetery. The grave type is cist shaped graves. On a high pedestal,
a rectangular shaped head and foot stone are placed at both ends. They are not eviscerated.
There are cover stones on the cist. The grave structures are made of monolithic block stones
or rectangular block pieces. There are various decorations on the side stones of the cists. The
graves are made of yellow cut stone material quarried from the region. All of the gravestones
have inscriptions. Some of the stones with inscriptions are illegible. The decorations seen
on the graves and tombstones are in the form of figurative and object, geometric and floral
decorations. One of the reasons for choosing this topic is that the gravestones in this village
have not been previously recorded. The stones and the decorations on them were wanted to be
documented before they were lost.

Kureyshan tribe has Alevi belief. It is seen that the motifs, figures or depictions used in
graves and tombstones continue the tradition of Central Asian Turkish art. The depictions of the
tree of life, birds and horses, which have an important place in Shamanist beliefs, were engraved
on the graves in this cemetery and the tradition was tried to be kept alive. In 8 gravestones, 4
fez, 2 male graves with turban-type headdresses and 2 female gravestones in the form of human
heads are used. It is seen that the ornamentation is concentrated on the side stones of the cist.
In some graves, the decorations were surrounded by a belt, while in others, depictions or figures
were carved directly on the surface without a frame. The study particularly focuses on the
compositions that make up the decoration and the iconographic meanings of these motifs. In
addition to the use of cypress and tree of life, seal of Siileyman, rosette, passionflower motifs,
there are also personal belongings, kitchen utensils and architectural depictions.

The decorated tombstones in Erzincan reflect the traditional art of the locality. Especially
in Tercan and Cay1rli districts, there are villages that continue the tradition of making decorated
tombstones. Baskdy, Camurludere, Esmepinar, Sarigiiney, Yaylakent, Ozanli, Verimli are some
of these villages.

The tombstones in the village of Kureysli Sarikaya are important in terms of illuminating
the history of the village as well as reflecting the cultural continuity of the local people and
the local understanding of art through the decorations. Especially the depictions and figures
engraved on the stone are important archival documents in which the characteristics of the
deceased person are described or shown.
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BEKTASI MEKANININ iNCELENMESI: SINAN DEDE
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Oz

Isparta Gonen Ilcesi Giimiisgiin kdyiinde yer alan Sinan Dede Tiirbesi sozii gecen
cografyada Alevi-Bektasi kiiltiiriinii mekansal ve yapisal olarak giliniimiize tasiyan sayili
orneklerden birisidir. Tiirbe i¢inde hem Anadolu’yu Tiirklestiren ve Miisliimanlagtiran
bir asker, hem de biiyiik bir evliya oldugu kabul edilen, Anadolu erenlerinden ve Horasan
erlerinden “Seyyid Sinan Baba” adiyla anilan zata ait bir adet sanduka yer almaktadir. Vakfiye
ya da kitabesi bulunmadigindan, yapinin insa edildigi tarih tam olarak bilinmemekle birlikte
cesitli kaynaklardan edinilen bilgilere gore yapinin Osmanli Devleti’nin kurulusu ardindan
inga edildigi digiiniilmektedir. Alevi-Bektasi kiiltiirii ve inang geleneklerine ev sahipligi yapan
tirbe, bu caligmada kiiltiirel bir miras olarak degerlendirilmis ve yapinin sosyokiiltiirel ve
mekansal siirekliligini saglayacak koruma ve miidahale kararlarini igeren rolove, restitiisyon
ve restorasyon projeleri hazirlanarak bu projelerden elde edilen veriler ortaya konmaya
calistlmistir. Bu diisiinceden hareketle oncelikle yapinin mekansal ve yapisal sorunlarina
deginilmis ve sonrasinda da bu sorunlarin giderilmesi ve yapinin 6zgiin mekana en yakin
haliyle mevcut islevini slirdiirebilmesine yonelik miidahale kararlar1 aktarilmistir. Bulundugu
cografyada halen aktif olarak kullanilan az sayidaki Alevi-Bektasi mekanindan biri olan ve bu
nedenle sembolik bir deger tasiyan Sinan Dede Tiirbesi’nin 6zglin islevi ve yapisal dgeleriyle
gelecek nesillere aktarilmasi ve kiiltlirel mirasin korunmasi iliskin literatiire katki saglamak
amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Koruma, Restorasyon, Sinan Dede Tiirbesi, Kiiltiirel Miras, Alevi-
Bektasi Tiirbesi.

Abstract

The Tomb of Sinan Dede, located in Giimiisgiin Village of Génen District of Isparta, is one
of the few examples that carries the Alevi-Bektashi Culture to the present day, spatially and
structurally, in the mentioned geography. Inside the tomb, there is a sarcophagus belonging to
the person known as “Seyyid Sinan Baba”, one of the Anatolian saints and Khorasan soldiers,
who is both a soldier who Turkified and Islamized Anatolia and a great saint. Since there is no
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foundation charter or inscription, the exact date of construction of the building is not known,
but according to information obtained from various sources, it is thought that the building was
built after the establishment of the Ottoman Empire. The tomb, which hosts the Alevi-Bektashi
culture and belief traditions, was evaluated as a cultural heritage in this study and the data
obtained from these projects were prepared by preparing survey, restitution and restoration
projects that included conservation and intervention decisions that would ensure the socio-
cultural and spatial continuity of the structure. Based on this idea, first, the spatial and structural
problems of the building were mentioned, and then the intervention decisions were given to
eliminate these problems and to ensure that the building could continue its current function as
close to the original space. It is aimed to transfer the Sinan Dede Tomb, which is one of the
few Alevi-Bektashi places still actively used in its geography and therefore carries a symbolic
value, to future generations with its original function and structural elements, and to contribute
to the literature on the preservation of cultural heritage.

Key Words: Conservation, Restoration, Sinan Dede Tomb, Cultural Heritage, Alevi-
Bektashi Tomb.

Giris

Anadolu Cografyasi yiizyillardir farkli inang sistemleri ile bigimlenmis pek ¢ok
sayida kiiltlirel olusumu barindirmaktadir. Bu kadim inang ve kiiltiirel birikimlerden
biri de Alevi-Bektasi gelenegidir. S6zii gegen kiiltiirel birikimlerin giiniimiize kadar
aktarilarak gelmesinde sozli gelenekler ve anlatimlar, toplumsal uygulamalar,
ritiieller, zanaatlar gibi somut olmayan Kkiiltiirel miraslarin yaninda inang ve
ibadet bigimlerine ev sahipligi yapan ibadet mekanlart da 6nemli sorumluluklar
iistlenmektedirler. Bu baglamda Alevi-Bektasi geleneginin 6nemli mekanlarindan
biri de tiirbelerdir. Ulkemizin gesitli bolgelerinde goriilen ¢ok sayida tiirbe, Alevi-
Bektasi kiltiiriine iliskin ibadet, mezar ziyareti, asure pisirme ve kurban kesme vb.
gibi ritiiellerin gergeklestirildigi mekanlardir. Ozellikle inang 6nderlerinin kabirlerini
barindiran Alevi tiirbeleri, Alevi-Bektasi kiltiirii ve inang geleneklerine ev sahipligi
yaparak bu birikimin gelecek nesillere aktarilmasinda 6nemli rol oynayan somut
kiiltiirel miraslardir.

Isparta ili de Alevi tiirbeleri yoniinden zengin bir kiiltiirel mirasa sahip olup Il
merkezinde, ilgelerde ve koylerinde Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait tiirbeler mevcuttur.
Bunlar Gonen- Giimiisgiin kdyiinde Sinan Dede (Baba) Tiirbesi, Senirkent ilgesi
Ulugbey (ilegiip) koyiindeki Veli Baba Sultan Tiirbesi, Yakadren koyiinde (Lavus
Koyli) Aslan Baba (Asagi Tekke) Tiirbesi, Lavus (Yakaoren) koylinde Yukart
Mahalledeki Elyaz Tekke Tiirbesi, Yakaoren (Lavus) koyiindeki Ismail Dede (Yukar1
Tekke) Tiirbesi, Alikdy’de Seyh Mehmet Dede ve Alikoy Hatip Dede Tiirbeleri,
Yakaoren Koyii’nde Yukar: Cami’yle bitisik Ummi Nine Tiirbesi ve Gonen Tapduk ve
Yunus Emre Tiirbeleridir (T1gl, 1944). Alevi tiirbelerinin konumlart incelendiginde
cogunlugunun Yakadren, Gonen ve Alikdy gibi Isparta merkez ilgesine yakin
yerlesimlerde yer aldigr goézlenmistir (Sekil 1). Sozii gegen Alevi tiirbelerinden
sadece bir tanesi Senirkent ilgesinin Ulubey mevkiinde bulunup istisnai bir durum
olusturmaktadir. Ancak tiirbelerin ¢ogunun Isparta merkez yerlesiminin hemen
¢eperlerinde yer alan mevkilerde yogunlastigi goriilmektedir. Fakat tiirbelerin
yer aldig1 bolgeler her ne kadar merkez ilgeye yakin yerlesim alanlari olsalar da
konumlart arasinda kayda deger mesafeler s6z konusudur. Asure pisirme ve dagitma
gibi gesitli dini ritiiellerle ve sahip olduklart yatir ve tiirbeleriyle kiiltiirel kimliklerini
sekillendirmis ve ortaya koyan bu yerlesimlerin arasindaki fiziksel uzakliklar
birbirileri ile birebir etkilesim iginde olmalarina engel teskil etmis olabilecegini
diisiindiirtmiistiir. Oyle ki ilerleyen boliimlerde ayrmntili sekilde bahsedilecek olan

144 SAYINO / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



ARTICLE

Isparta’da yer alan Alevi tiirbeleri i¢in ortak bir tiirbe tipolojisine ulagilamamasinin
nedenin bu fiziksel mesafelerle iliskili olabilecegi diisiiniilmektedir (Sekil 2).

® ULUGBE

Senirkent

Egirdir
Gélu
Atabey

® ../-\Lin«'jv
YAKAOREN KOYU

Veli Baba Tiirbesi, Yakadren Ummi Nine Tiirbesi, Yakadren Aslan Baba Tiirbesi ve Alikdy
Hatip Dede Tiirbesi

Bu tiirbelerden Sinan Dede Tiirbesi, Veli Baba Tiirbesi ve Ismail Dede Tiirbesi
tarihsel degere ve mimari nitelige sahip olup, koruma kurulu tarafindan tescillenmistir.
Isparta Valiligi, Alevi tiirbelerinin korunmast, bakim ve onarimlarina yonelik ¢alismalar
baslatmus, Kiiltiir Miidiirliigii ile Alevi tiirbelerinin restorasyonlarina iligkin isler ilgili
kisilere verilmistir. Giincel olarak bu ii¢ tiirbeden Senirkent Veli Baba Tiirbesi’nin
restorasyon uygulamasi gerceklestirilmis olup (Internet kaynagi 1-2), Sinan Dede
Tiirbesi ile Ismail Dede Tiirbesi’nin restorasyon projesi isleri de ilgili uzman kisiler
tarafindan hazirlanarak uygulamaya gegirilmek iizere tamamlanmistir. Ozetle, tarihsel
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degerliligi olan her ii¢ tiirbenin {igiiniin de koruma c¢aligmalarinin tamamlanmasi
hedeflenmektedir. Bu tiirbelerden bagka tarihi niteligi olmayan Aslan Baba Tiirbesi,
Ummi Nine Tiirbesi ve Génen Tapduk ve Yunus Emre Tiirbesi’nin boya vb. bakim
ve onarim ¢alismalart gergeklestirilmis olup, Giineykent’te yer alan Yunus Emre’ye
ait oldugu diisiiniilen mezarin gevresinde de Giineykent Belediyesi tarafindan ¢evre
diizenleme projesi yaptirilmistir.

Alevi tiirbelerine 2021 yilindan itibaren restorasyon uygulamalari igin verilen
biitge destekleri artirlldigi gozlenmistir. Cumhurbaskanliginca 25 Ekim 2021
tarihinde tlkenin 58 ilindeki 1585 cemevi ziyaret edilmesiyle hazirlanan kapsamli
bir ¢aligmadan bahsedilmistir. Yine ilgili kaynaga goére cemevlerine ibadethane
statiisii verilebilecegi ve Icisleri Bakanligi ile Kiiltir ve Turizm Bakanligi’nin
konuyla ilgili calisma yaptig1 belirtilmistir (Internet kaynag: 3). Isparta 6zelinde
ise Isparta Il Kiiltiir ve Turizm Miidiir V. Osman COT’ tan alinan sozlii bilgiye
gore Isparta Valiligi tarafinca, Isparta Il Ozel idaresi ile il Kiiltir ve Turizm
Miidiirligii arasinda yapilan goriismeler neticesinde, Isparta icerisindeki tiirbelerin
restorasyon ve tadilatlar1 i¢in 6denek ayrilmasi yoniinde prensip karar varilmistir
. Diger illerde de benzer uygulamalara rastlanmis ve bu baglamda restorasyon
uygulamasi gegiren tlirbeler literatiirde de taranarak Alevi tiirbelerinin onarim
ve restorasyonlari ile ilgili ¢aligmalar degerlendirilmistir. Isparta’daki Veli Baba
Dergéhr’nin tiirbe kisminda yer alan 8 sandukanin yanindaki sandukasiz kabrin Giil
Baba’nin makami oldugu bilinmekte ve ayak ucundaki mermerde “Giil Baba Seyyid
Veliytiddin Gazi Oglu D.1485/V. 1541 (Rahmetullahi Aleyhima)” bilgisi yazmaktadir
(Y1lmaz, 2021). Bu baglamda ¢alisma kapsaminda Mehmet Emin Yilmaz’mn (2021)
Budapeste’deki Giil Baba Tiirbesi’nin 1884 ile 1915 yillar1 arasindaki onarimlarini ele
aldig1 calismasindan sdz etmekte fayda vardir (Y1lmaz, 2021). 1k olarak 1916 yilinda
restore edildigi bilinen Giil Baba Tiirbesi, 2. Diinya Savasi’nda biiyiik hasar gérmiis,
1963’te ve 1997°de Tiirk-Macar hiikiimetlerinin is birligiyle restore edilmistir. Son
olarak da 2018 yilinda kapsamli olarak restorasyon uygulamasi gegirmistir (Y1ilmaz,
2021). Bunun yaninda Muammer Semih Irtes ve Ali Fuat Baysal (2023) tarafindan
Nevsehir’de yer alan Hact Bektas Veli Tiirbesi’nin i¢ mekan duvar yiizeylerinde yer
alan kalem isi tezyinati ve donemsel ¢oziimlemeleri ele almmustir (Irtes & Baysal,
2023). Tiirbe, 2021 ile 2022 yillar1 arasinda kapsamli restorasyon uygulamasi
gecirirken, Nevsehir’de yer alan ve Haci Bektas Veli Dede’yi misafir etmis Kadincik
Ana Evi Tiirbesi de restore edilmistir. Bunlarin yaninda Fahri Maden ise Sahkulu Sultan
Tekkesi’ni Osmanli Arsiv Belgeleri Isiginda incelemistir (Maden, 2018). istanbul’daki
bu tekke 1980’li yillarda restore edilmis ve ardindan bir vakif kurulmustur. Ancak
yakin bir zamanda restorasyon gegirmemistir. Ote yandan izmir’de yer alan Balim
Sultan Tiirbesi’nin 2022 yilinda restorasyon ¢alismalar1 baglamustir (Internet kaynag1
6). Benzer sekilde Sinop’taki Yesari Baba Tiirbesi’nin de restorasyon projeleri 2022
yilinda tamamlanmus olup, uygulamaya gegirilmesi planlanmaktadir (Internet kaynag:
7). 2021 y1l1 6ncesine ait Alevi tiirbesi restorasyonlarina da 2019 yilinda restore edilen
Antalya Elmali Abdal Musa Tiirbesi (Sahin & Gokiis, 2020) ve Burdur Veli Dede
Tiirbesi (Ipekcioglu, 2014) 6rnek verilebilir.

Alevi-Bektasi kiiltlirii i¢in 6nemli inang Onderlerin biri olan Sinan Dede’nin
mezarinin i¢inde bulundugu Sinan Dede (Baba) Tiirbesi de bu tiirbelerden biridir.
Tiirbe, Isparta 1li, Gonen ilgesi, Guimtsgtin (Baladiz) koyii, Yukart Mahalle, 48 ada, 4
parselde yer almaktadir. Alevilik inancina ve kiiltiiriine iliskin sahip oldugu degerlerle
yore halki i¢in dnemli bir yap1 olan Sinan Dede (Baba) Tiirbesi, Antalya Kiiltiir ve
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Tabiat Varliklarimi Koruma Kurulu’nun 26.03.2009 tarih ve 3040 sayili karartyla
tescil edilmistir.

Giintimiizde Sinan Dede Tiirbesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi tarafindan bakimi
istlenilen tiirbede “Seyyid Sinan Baba” adiyla anilan, Anadolu erenlerinden ve
Horasan erlerinden oldugu bilinen Sinan Dede (Baba)’ya ait sanduka yer almaktadir.
Sinan Dede (Baba), hem Anadolu’yu Tiirklestiren ve Miisliimanlastiran bir asker, hem
de biiytik bir evliya oldugu kabul edilmektedir (Erdenk, 2001). Tiirbenin i¢inde Hz.
Ali’nin resimleri ve kilici Ziilfikar’a ait duvara islenmis motifler ve Alevi-Bektasi
gelenegine ait islemeler mevcuttur.

Tiirbe halihazirda kullanilir durumda olsa da yapida zaman iginde gegirdigi
hatali miidahaleler ve doga kosullarindan kaynakli bozulmalar s6z konusudur. Bu
diistinceden hareketle yapinin restorasyonun yapilarak Giimiisgiin (Baladiz) K&yii’ne
kazandirilmas1 ve yeniden islevlendirilmesi icin Isparta Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii
tarafindan girisimlerde bulunulmustur. Bu baglamda Isparta 11 Kiiltiir ve Turizm
Miidiirliigii, yazarlar ve SURAY Mimarlik Miihendislik insaat Restorasyon Sanayi
ve Ticaret Ltd. Sirketi arasinda protokol imzalanmis ve sonrasinda “Sinan Dede
Tiirbesi R6l6ve-Restorasyon Projesi Uygulamasi” isi Siileyman Demirel Universitesi,
Mimarlik Fakiiltesi, Mimarhk Béliimii 6gretim elemanlar1 Dr. Ogr. Uyesi Ayse Betiil
GOKARSLAN ve Dr. Ogr. Uyesi Duygu KOSE tarafindan ilgili {iniversitenin doner
sermaye isletme miidiirliigii aracilif1 ile hazirlanarak ve Antalya Kiiltlir Varliklarini
Koruma Kurulu’na iletilmistir. Tiirbenin rolovesi Antalya Kiilttir Varliklarin1 Koruma
Kurulu’nun 10.08.2023 tarihli ve 16334 sayili karartyla olumlu olarak bulunurken,
hemen akabinde restitiisyon ve restorasyon projeleri de 14.09.2023 tarihli ve 16486
sayili karartyla uygulamaya gecirilmek tizere onaylanmistir. Bu ¢aligsmaya projelerin
hazirlanma safhasini kapsayan stire¢ konu olmustur.

Sozii gegen projeler dogrultusunda hazirlanan bu galismada ilk olarak yapinin
bozulma ve korunmusluk durumu hakkinda da bilgi verilmis ve belgelenmesine
yonelik rolove gizimleri ile yapiya iligkin analizler ortaya konmaya calisilmistir.
ROl6ve asamasinda lazer 6l¢iim cihazlari kullanilmis, fotograflanarak zaman iginde
meydana gelen malzeme bozulmalart ve bunlarin nedenleri saptanmistir. Hazirlanan
rolove ile yapinin mimari ve estetik karakteri ile uyum olmayan bazi ge¢ donem
ekleri (¢esitli kapi, aydinlatma ve korumaya yonelik tesisat vb.) ve ileriki yillarda
yeni bozulmalar meydana getirecek sorunlar tespit edilmistir. Kisacast yapinin 6zgiin
mimari kimliginin korunarak gelecek nesillere aktarimi igin 6zgiinliikk tespitinde
bulunulmustur. Ardindan tiirbeye ait mekansal, yapisal ve mimari elemanlar diizeyinde
alinan restitiisyon kararlari, bu kararlarin alinmasindaki yontemler, tipolojik bilgiler,
yapi tizerinde tespit edilen mevcut izler ve sozlii kaynaklardan elden edilen bilgiler
aktarilmigtir. Son olarak da restorasyon kararlart ve miidahale onerilerinden
bahsedilmistir. Restorasyon projesi kapsaminda ¢agdas restorasyon kuraminin
gerekliliklerinin kabul edilmis ve islev onerisinde “romantik goriis” tin dogrultusunda
onarim miidahaleleri dnerilmistir. Miidahale kararlar1 verilirken Bektasi Kiiltiirii i¢in
6nemli bir mekan olan tiirbe 6zelinde agiga ¢ikarilan her 6zgiin detayin kullanim
islevini giiclendirecek, yapimin sosyo-kiiltiirel ve mekansal siirdiiriilebilirligini ve
stirekliligini destekleyecek potansiyelde olmasi goz 6niinde bulundurulmustur. Bunun
yaninda Sinan Dede Tiirbesi’nin restorasyon projelerinin kamu yararina yapilmis
onemli bir proje olarak hazirlanip koruma kurulundan onaylanmasi siirecinin, Alevi-
Bektasi kiiltliriniin oldukga yaygin oldugu Isparta ve yakin gevresinde yer alan dede
tiirbelerinin korunmasina yonelik farkindaligi artiracagi da disiintilmektedir.
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1. Sinan Dede Tiirbesi’nin Tarih¢ce ve Mimarisi

Siileyman Sami Bociizade’ye gore (1983), Isparta’nin birgok bdlgede ¢ok sayida
tiirbe mevcuttur. Kent merkezinde Celebiler Mahallesi’nde Bostan Celebi, Yaylazade
Mabhallesi’nde Haci Besir Dede, Tekke Mahallesinde Leblebici Dede, Lagus Koytinde
Seyh Ismail, Kavak Dede, Aslan Baba, Ciiniir Kéyiinde Yakup Dede, Niyazi ve Kerim
Babalar, Alikdyiinde Seyh Mehmet Kadi ve Sems’ii Kamer, Hacilar Kdyiinde Seyh
Ali Dede, Senirkent flegiip’te Alevi Veli Baba, Sav kéyiinde ilyas Dede, Destab ve
Sinan Baba’ya ait yatirlar ve tiirbeler bunlardan bazilaridir (Bociizade, 1983). Adak
ritiiellerine ev sahipligi yapan tiirbeler ise Gliimiisgiin (Baladiz) kdyiinde Sinan (Dede)
Baba, Mehmet Dede, Hasan ve Hiiseyin Dede’leridir. Bunlara ek olarak Islamkoy’e
giden yol tizerinde Hidirlik Tepesi olarak bilinen mevkide, Hizir Dede ve Pazar
Mabhallesinde etrafi tasla ¢evrilmis Osman Efendi, Cesme mahallesinde Tasli Dede,
Kerizlerde Veli Efendi, Altunbag mahallesinde Mehmet Dede, Islamkdy’iin Calica
Mevkii’nde adlaribilinmeyeniki kabir de digeradak ve ziyaret yerlerindedir (Bociizade,
1983). Sinan Dede (Baba) Tiirbesi de bu tiirbelerden biri olup, yapinin insa edildigi
tarih tam olarak bilinmemektedir. Vakfiye ya da kitabesi bulunmadigindan yaklasik
bir tarihlendirme yapilmasi da miimkiin degildir. Hem arsiv kaynaklarindaki verilere
hem yo6re halkindan edinilen bilgiye hem de yapinin mimari iislubuna gére Sinan
Dede Tiirbesi’nin Osmanli déneminde insa edildigi ya da onarildig: disiinilmektedir.
Ancak bazi kaynaklarda Sinan Dede Tiirbesi ile ilgili kismi diizeyde bilgiye yer
verilmistir. Yasin Erdenk’in Sinan Dede Tiirbesi’nin Tiirbedar1 Ibrahim Oncel ile
olan gorlismelerinden ulagilan bilgilere gore, Anadolu ve Horasan erlerinden oldugu
bilinen Sinan Dede (Baba)’nin, hem Anadolu’yu Tiirklestiren ve Miisliimanlastiran
bir asker, hem de biiyiik bir evliya olduguna dair kabuliin yaygin oldugu goézlenmistir
(Erdenk, 2001). Sinan Dede Tirbesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi tarafindan elde
edilen Sinan Dede’nin 1180 ile 1270 yillarinda yasadigina iliskin bilgi bu bilgiyle
ortiismektedir (Anonim, 2009). Bunlarin yaninda Siileyman Sami Bociizade (1983),
Baladiz’da Sinan Dede Tiirbesi oldugundan bahsetmis ancak yapinin tarihine iliskin
bir bilgi vermemistir (Bociizade, 1983). Siimer Senol ise Sinan Dede Tiirbesi’nin 16.
yiizyila ait oldugunu belirtmis, ancak bu tarihi hangi kaynaga goére verdigi bilgiye
ulastlamamuistir (Senol, 2006).

2 NN Y TURe i
Sekil 3: Sinan Dede Tiirbesi Konumu (Kaynak: Google Earth)

Koy Tiizel Kisiligi miilkiyetine kayitli tiirbenin bakimi Sinan Dede Tiirbesi
Yaptirma ve Yasatma Dernegi tarafindan yapilmaktadir. Gilimisgiin (Baladiz)
Ko&yii’niin Yukar1 Mahallesindeki tiirbe, koye ve ovaya hakim olan kuzey tepesinde yer
almakta olup, genis bir bahgeye sahiptir. Iginde am ve sdgiit agaglari, mutfak ve bir
su tulumbas1 bulunmakta olup tiirbenin bahgesi her sene gerceklestirilen toplu asure
pisirme ve dagitimi gelenegine ev sahipligi yapmaktadir (Sekil 3). Tiirbenin igerisinde
yore halki tarafindan “Seyyid Sinan Baba™ adiyla bilinen zata ait bir sanduka vardir.

148 SAYITI0 / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




ARTICLE

Tiirbenin duvarlarinda Hz. Ali’nin resimler asili olup kilic1 Ziilfikar’a ait kalem
isi mevcuttur. Bunun yaninda ge¢ donem miidahaleleri ile eklenmis Alevi-Bektasi
gelenegine ait baska kalem islemeleri de soz konusudur. i¢ mekanda yer alan sandukanin
istiinde halkin adak i¢in getirdigi seccadeler, yazmalar ve degisik renklerde basmalar
ve sandukanin iki yaninda adak mumlar1 yakmak i¢in samdanlar mevcuttur. Tiirbe
giintimiizde ayn1 zamanda mescit olarak da kullanilmaktadir (Erdenk, 2001).

2. Rolove Calismasi

Rolove calismast kapsaminda lazer 6l¢iim cihazlari kullanilarak yapi dogru ve
hassas bi¢imde oOl¢iilmiis, fotograflanarak zaman iginde meydana gelen malzeme
bozulmalar1 ile bunlarin nedenleri saptanmis ve yapinin 6zgiin mimari karakterinin
korunarak yasam omriiniin uzatilmasi igin 6zgiinliik tespitinde bulunulmustur.

Sinan Dede Tiirbesi, sekizgen plan tipine sahip olup giiniimiizde topuz cat1 Ustii
Marsilya kiremit ortii ile kaplidir ve plan tipolojisine gore bigimlenmis sekizgen tas
platform tizerine inga edilmistir. Tek katli olan yapiya giris dogu cephesinde yer alan
sivri kemerli ve digbiikey silmeli bir tag kapi ile saglanmaktadir. Ta¢ kapiy1 meydana
getiren st kottaki kor sivri kemer ve digbiikey profiller kofke tasindan olup kapi
boslugunu olusturan alt kottaki basik kemerli sistem mermer malzemeden {iretilmistir
(Sekil 4).

Bo > e PSS

Sekil 4: Tiirbenin Giris cephesi ve i¢ mekani

I¢ mekanin giineyinde dogu-bat1 dogrultusunda Sinan Dede’ye ait bir sanduka
konumlanmaktadir. Buna ek olarak giiniimiizde tavan kontrplak kapli olup duvarlarda
boya uygulamasi mevcuttur (Sekil 5). Sekizgen plan semasi sebebiyle Selguklu
tiirbelerini animsatan yapinin lizerinde kitabe yer almamaktadir. Ancak sozlii kaynak
aragtirmasi sonucu kaynak kisilerle yapilan goriismelerde yapinin 6zgiin halinde ilk
olarak kubbeli, ardindan diiz damli oldugu bilgisine ulasilsa da yapida ve de yazili ve
gorsel kaynaklarda bu bilgiyle ortiisen bir ize rastlanamamustir. Yakin ¢evredeki tiirbe
yapilari incelendiginde de ortak tipolojide bir tiirbenin varligindan s6z etmek miimkiin
olamamistir. Ancak yap1 Isparta merkez ilgesindeki Yakaoren koyiinde bulunan ismail
Dede Tiirbesi ile plan ve cephe bigcimlenisi baglaminda benzerlikler gostermektedir.
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Sekil 5: I¢ mekandaki tavan kaplamasi

Tiirbe dogudan batiya dogru yaklasik 100 cm., kuzeyden gilineye ise yaklagik
70 cm fark igeren egimli bir arsanin hemen hemen merkezinde yer alirken kuzey
ve dogusunda Alevi kiiltiirii ile iligkili islevlerde yapi birimleri mevcuttur. Yapinin
en kuzeyinde dede evi yer alirken dede evinin hemen giineyinde ve tlirbenin hemen
kuzeyinde ise asure evi-asevi mevcuttur. Tlirbenin dogusunda da asure evi-asevindeki
eylemelere iliskin hazirliklarin gergeklestirildigi pilav evi ve odunluk birimleri yer
almakta olup ayrica tiirbenin giineyinde bir adet mezar bulunmaktadir (Sekil 6).
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Sekil 6: Rolove Vaziyet Plani

Tek katli olan Sinan Dede Tiirbesi’ne giris, dogu cephesinde yer alan ta¢ kapidan
saglanmakta olup giris kapisindan tek hacimden olusan tiirbe mekanina ulasilmaktadir.
Tirbe mekénina girildiginde giiney yoniinde dogu-bati dogrultusunda uzan bir
sanduka mevcut olup sandukanin arkasinda kalan giiney duvarinda mermer bir mihrap
yer almakta olup, mihrapla iligki duvarin cephesinde mihraba iliskin bir izin tespit
edilememis olmasi sozii gecen yapi elemanin dénem eki oldugu diisiindiirmistiir.
Bunun yaninda tiirbe mekaninin ortasinda tavan kaplamasini ve {ist ortiiyl tasiyan
kuzeydogu-giineybati aksinda iki adet muhdes ahsap dikme yer almakta olup ve beden
duvarlarinin birlesimlerinde tastyici ayaklar mevcuttur. Dogu ve gilineydogu beden
duvarlarinin kesisimde yer alan tasiyici ayagin iizerinden catiya uzanan muhdes baca
i¢ mekandan gozlenebilmektedir (Sekil 7).
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Sekil 7: ic mekanda giris, sanduka, mihrap, ahsap dikme ve kalem islerinin yerlesimi

2.1. Mekansal Organizasyon

Tiirbe 75.2 m*lik tek bir hacimden meydana gelmekte olup tavan muhdes
kontrplak malzeme ile kaplanmistir (Sekil 8). Ayrica zemin dosemesinde muhdes sap
uygulamasi s6z konusuyken, 6zgiin yigma moloz tas beden duvarlarinin i¢ mekandaki
yiizeylerinde de muhdes boya uygulamasinin mevcut oldugu goézlenmistir. Benzer
sekilde duvar birlesimlerinde yer alan ve beden duvarlart ile biitiinlesen yanagik derzli
yigma tas duvar tastyici ayaklar 6zgiin olup yiizeylerinde muhdes boya uygulamast
mevcuttur. Bunun yaninda yapinin beden duvarlarinin 125 ecm genisliginde oldugu
ve bu Ol¢iiniin tastyici ayaklarin yerlestigi duvar birlesimlerinde bir buguk metreyi
gectigi gozlenmistir (Sekil 9). Ayrica daha 6nce de belirtildigi {izere giiney duvarinda
donem eki bir mihrap mevcut olup, aynit duvar iizerinde kalem isi Ziilfikarlar ve bati,
kuzey ve kuzey batt beden duvarlari iizerinde de mihrapla benzer sekilde donem eki
oldugu diisiiniilen kalem isi madalyonlar yer almaktadir.
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Sekil 8: Tiirbe plan rolovesi
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Sekil 9: i¢ mekanda duvar yiizeyindeki dénem eki madalyonlar ve mihrap

Mekaninin pencere ve kapi bosluklart incelendiginde dogu cephesinde yer alan
ana giris kapisiin kapi boslugunun 6zgiin oldugu goriilmiistiir. Ote yandan kap1
boslugu 6zgiin olmakla birlikte tek kanatli demir kap1 dogramasinin muhdes oldugu
ve Ozglin giris kapist dogramasiin ahsap oldugu fikrine varilmigtir (Sekil 10).
Benzer sekilde mekanin bati, kuzey, dogu ve giineydogu cephelerinde alt kotta yer
alan dikdortgen pencerelerin pencere bosluklarmin 6zgiin oldugu ancak giintimiizde
mevcut olan plastik esasli dogramalarin da muhdes oldugu tespit edilmigtir. Bunun
yaninda alt kot pencerelerinin dis cepheye bakan boliimlerindeki madeni parmakliklar
ise Ozgilindiir. Yapinin iist kotta yer alan aydinlatma pencerelerinin bigimlenisi
incelendiginde tiim aydinlatma pencerelerinin diiz hatilli ve dikdoértgen oldugu
goriiliirken giiney cephesindeki pencerenin sivri kemerli oldugu goézlenmistir. Bu
durum giiney cephesindeki sivri kemerli aydinlatma penceresinin mihrapla benzer
bir tarihte gergeklestirilirmis donem eki oldugu fikrini uyandirmistir. Tiim pencere
dogramalarinda oldugu gibi aydinlatma pencerelerinin dogramalarinin da plastik
esasli malzeme ile degistirilmis sekilde muhdes oldugu gozlenmistir(Sekil 8).
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Sekil 10: Yapiya ait kap1 ve pencere drnekleri

2.2. Cepheler

Sekiz cephesi bulunan ve tek katli olan yapiya giris dogus cephesinde yer alan
sivri kemerli ve digbiikey silmeli bir tag kapi ile saglanmakta olup ta¢ kapiyr meydana
getiren st kottaki kor sivri kemer ve digbiikey profiller kofke tasi ve kapi boslugunu
olusturan alt kottaki basik kemerli sistem mermer malzemeden iiretilmistir. Ote
yandan daha dncede belirtildigi lizere mevcut kapt dogramasi 6zgiin degildir Yapinin
cephesindeki beden duvarlari incelendiginde giris cephesi duvarmin yanasik derzli
diizgiin kesme kagir tas duvar olarak insa edilmisse de, bunun aksine diger cephelerin
timiiniin yigma moloz tas duvar oldugu goriilmiistiir. Ayrica kuzey, giliney, dogu,
giineydogu ve bati cephelerinde farkli kotlarda pencere bosluklarini mevcut oldugu
ancak yapi izlerinden anlasildig1 iizere kuzey ve bati cephesinde yer aldigi tahmin
edilen ist kottaki aydinlatma pencerelerinin kapatilmis oldugu fikrine varilmistir
(Sekil 11,12).
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Sekil 11: Tiirbenin kuzey ve gliney cephelerinin rélovesi ve gorselleri
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Sekil 12: Tiirbenin dogu ve bati cephelerinn rolovesi e gérsc;lleri

Sozlii kaynaklarla yapilan goriigmeler ve yapi izlerinden yapilan ¢ikarimlar sonucu
yapinin mevcut iist ortlisii ahsap topuz ¢ati striiktiiriiniin nitelikli bir donem eki, ancak
Marsilya kiremit kaplamasinin muhdes oldugu diisiiniilmektedir. S6zii gegen kaynak
aragtirmasi neticesinde, yapinin 6zgiin halinde ilk olarak kubbeli, daha sonradan
diiz damli oldugu bilgisine ulasilsa da yapida ve de yazili ve gorsel kaynaklarda
bu bilgiyle ortlisen bir ize rastlanamamistir. Gliniimiizde mevcut olan dénem eki
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catinin gegilen aciklik kaynakli tasiyici sistem zorunlulugu sonucu bigimlendigi
diistiniilmektedir. Sozlii kaynaklar araciligryla kubbe ve diiz ¢at1 hakkinda edinilen
bilgiler ile 6zgiin ¢atinin tiirbe mekaninin agikligini gegmekte ve mevcut cografi
kosullarin gereksinimlerini karsilamakta giicliik ¢ektigi ve bu nedenle topuz catiya
doniistiiriildiigli tahmin edilmektedir. Yakin ¢cevrede yer alan benzer dlgekteki tiirbeler
incelendiginde sekizgen kiilah ya da kubbe seklinde bigimlenen iist ortiilerin mevcut
oldugu goriilmiis olup, ¢at1 baglaminda ortak tipolojide bir tlirbenin varligindan séz
etmek miimkiin olamamustir.

Catryla ilisikli olarak yapiin tiim cephelerinin g¢ati alti boliimlerinde ve bacanin
iiretiminde catinin topuz cati olarak degistirildigi donemdeki miidahalelerle ile
iligkili oldugu diisliniilen ¢imento esasli malzeme igeren uygulamalar mevcut oldugu
gozlenmistir. Bunun yani sira dogu cephesindeki tag¢ kapinin iizerinde, glineydogu
cephesinde alt kot penceresi ve ampatman hizasinda ve giineybat1 ile kuzey cephe
beden duvarlarindaki tas malzemelerde de cografi kosullardan kaynakli renk
degisimine neden olan bozulmalar s6z konusudur. Giiney ve giineydogu cephesinde
ise 0zglin yigma moloz tas duvar yiizeylerinde biitiinliyle tuzlanma gergeklemistir.
Sozii gecen bozulmalarla benzer sekilde cografi unsurlar nedeniyle kuzeydogu cephesi
beden duvarinda ve kuzey, kuzeybat1 ve bat1 cephelerinde ampatman hizasindaki tas
malzemelerde kismi olarak kirlenme oldugu gézlenmis olup ayni cephelerde beden
duvarlar1 ve ampatman hizasinda zemin suyundan kaynakli rutubetle iliski malzeme
bozulmalari mevcuttur. S6z gelimi giiney, giineydogu ve giineybati cepheleri disindaki
tim cephelerde ampatman hizasinda kismi olarak yosunlanma gozlenmektedir.
Bunlara ek olarak dogu ve bati1 cephelerindeki moloz tag malzemeler arasinda kismi
derz kaybi1 soz konusuyken, kuzeybati, bat1 ve kuzey cephelerinde tas ve derzlerde
asinma s6z konusudur. Tiim bunlarin disinda girig cephesi lizerine yerlestirilmis metal
tanitim levhasi, muhdes demir giris kapisi ve cephelerde yer alan plastik dograma
muhdes pencereler gibi kullanict kaynakli malzeme degisimine karsilik gelen
bozulmalarin mevcut oldugunu séylemek miimkiindiir.

3. Restitiisyon Arastirmasi

Restitiisyon arastirmalari s6zlii, yazili kaynaklara bagvuru, tipoloji karsilastirmalari
ve mimari izlerden yararlanilma yontemleriyle yapilmistir. Sinan Dede Tiirbesi
Giimiisgiin’iin  koy belleginde 6nemli bir yere sahip olmasina ragmen, arsiv
kaynaklarinda yapiya ait eski gorsel verilere ve yapinin insasi, banisi vb. bilgilere
ulasilamamistir. Bunun yaninda hem Sinan Dede Tiirbesi’nin bulundugu Giimiisgiin
koyiinde, hem de Isparta ilinde, Sinan Dede Tiirbesi’ne benzer plan, cephe ve
striiktiirel mimari 6zelliklere sahip baska bir tlirbe mevcut degildir.

Yapmin giris kapisinin yaninda bulunan ve yakin tarihte eklenen bilgi levhasinda
yapiya dair bazi bilgilere yer verilmistir. Ancak bu bilgilerin biiyiik bir kisminin
kaynagi belirsizdir. Bilgi levhasinda, 13. yiizyilda (1201-1280) Seyh Sinan Efendi
veya Sinan Ata olarak anilan Sinan Dede’nin (Sinan Ata) Orta Asyali bir Tiirk Seyhi
(mutasavvifi) oldugu ve Sinan Dede (Seyh Sinan Efendi)’nin, Yunus Emre’nin Seyhi
Tabtuk Emre’nin Seyhi oldugu belirtilmistir. Yani Sinan Dede Taptuk Emre’yi, Taptuk
Emre’nin de Yunus Emre’yi aydinlattig: ifade edilmektedir. Yine bilgi levhasinda
Bursali Seyh Ismail Hakki Efendi tarafindan, Buhara’daki Tiirklerin Cengizhan
istilas1 izerine bu topraklara geldigi, bu sirada Sinan Efendi’nin (Sinan Dede) de Seyh
Yunus Emre kdyiine geldigi ve burada Taptuk Emre’yi miirsit sectigi, onun da Yunus
Emre’ye ilmini aktardigi belirtilmistir (Kopriilii, 2007). Ayni1 kaynakta Sinan Dede
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Tiirbesi’nin Kegiborlu yakinlarindaki Baladiz’da bulundugu da belirtilmistir.

Elde edilen bu bilgilere ek olarak restitiisyon kararlari i¢in tipolojik incelemeler,
yapt izlerine yonelik irdelemeler ve sozlii arastirmalar da yapilmistir. Restitlisyon
aragtirmasi ve projelendirilmesi yapilirken ilk olarak benzer mimari iislupta ve benzer
donemde insa edilen yakin ¢evredeki tiirbeler ile karsilastirma (tipoloji ¢alismasi)
yapilmasi amaglanmistir. Bu diisiinceden hareketle yapi ile ayn1 donemde insa edilen
tiirbeler ile arasinda bir karsilastirma yapmak istenmis ancak yapinin kesin insa tarihi
ya da donemine iligkin net bir bilgiye ulasilamadig i¢in sadece Isparta ve ilgelerinde
yer alan benzer mimariye sahip tlirbeler ile karsilastirilma denenmistir. Fakat ¢evrede
bulunan benzer plan ve cephe tipolojisine sahip tiirbeler arastirilmasina ragmen ne
Giimiisgiin’de ne de Isparta’nin diger noktalarinda Sinan Dede Tiirbesi ile benzer
tipolojide bir tiirbeye rastlanamamistir. Bu nedenle iilke dlgeginde Alevi-Bektasi
kiiltiirtine ait tiirbeler arasinda bir karsilastirma yoluna gidilmistir. Bu baglamda
karsilagtirma kistasi olarak plan morfolojisi belirlenmis ve sekizgen plana sahip
tiirbeler listelenmistir. Tipoloji arastirmasi ardindan tiirbe 6zelinde yapisal incelemeler
yapilmis ve yapida tespit edilen izlerden (miidahaleler ve muhdesler) edinilen
bilgilerin derlenmesi ile yapinin onarimlar yapilmadan 6nceki haline ait 6zgiin durum
tespit edilmistir. Bu duruma iliskin kararlar hazirlanan restitiisyon projesindeki plan,
kesit ve goriiniisler ile ortaya konmustur. Son olarak da sozli kaynaklardan elde
edilen (tiirbenin tiirbedar: tarafindan verilen) bilgiler de restitiisyon kararlarinin
verilmesinde faydalanilan bir baska kaynak olmustur. Tiirbenin dedesi ve Sinan
Dede Tiirbesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi Baskani Kadir Tekin’den yapida yapilan
onarimlara ait sdzIii bilgilere ulasilmigtir. Kdyiin yaslilar ile yapilan goriismelerden
de yapiya iliskin bilgiler edinilmistir.

3.1. Tipolojik Arastirma

Sinan Dede Tiirbesi’nin ingasmin tam tarihi bilinmemekte olup bu durum benzer
donemdeki yapilar ile karsilagtirma yapmaya imkan tanimamistir. Bu nedenle
tiirbe igin tipoloji ¢aligmasi yapilirken donemsel benzerlikler yerine kiiltiirel kodlar
iizerinden bir ortalik izlenerek Alevi-Bektasi tiirbeleri ile karsilastiriimistir. incelenen
tiirbelerden sadece Yakaoren Ismail Dede Tiirbesi’nin sekizgen planli olmas1 agisindan
planimetri baglaminda benzerlik gosterdigi, ancak cephe iislubu ve striiktiir teknigi
acisindan benzerlik tasimadigi goriilmustiir.

Bu nedenle daha sonra Isparta ve ilgelerindeki sekizgen plana sahip tiirbeler ile bir
karsilastirmaya gidilmistir (Dogan, 2008). Sekizgen tip planimetriye sahip tiirbeler
sunlardir; Egirdir Baba / Dede Sultan Tiirbesi, Isparta Yakadren Ismail Dede Tiirbesi,
Atabey Medresesi yani Seyh Veli Efendi Tiirbesi ve Isparta Kesikbasg Ttirbesi’ dir (Tablo
1). Bu tiirbelerin hepsi sekizgen planlt olup, farklt donemlere tarihlenmektedirler. Bu
nedenle her birinin yapim teknigi ve cephe karakteri de birbirinden farklidir. Tiirbe
ayrica yakin ¢evredeki Elmali Abdal Musa Tiirbesi ile karsilastirilmis ve Sinan Dede
Tiirbesi’nin hem plan hem de cephe agisindan farklilastigi gézlenmistir (Sekil 13).
14. Yiizy1l yapisi olan Egirdir Baba Sultan Tiirbesi ve 13. Yiizyil yapisi olan Atabey
Medresesi yanindaki Seyh Veli Efendi Tiirbesi sasirtmali teknikle uygulanan kesme
tas duvar orgilisiine sahiptir. Her iki tiirbede de iist ortli olarak kiilah yapilmistir.
Atabey Tiirbesi’nde bu kiilah tugladan insa edilmistir (Tablo 1).
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Sekil 13: Abdal Musa Tiirbesi

20. yiizy1lin ikinci yarisinda onarim gegiren Isparta Yakadren Ismail Dede Tiirbesi
ve Isparta Kesikbas Tiirbesi (Olmez-Gékmen, 2005) ise diizgiin kesme tastan insa
edilmis tiirbeler olup kursun kapl kubbe ortii sistemine sahiptir (Sekil 14). Ismail
Dede Tiirbesi 1950°1i yillarin Isparta’sinin mimari cephe karakterine sahip olup
Hiikiimet Konag1, Mimar Sinan Camisi, Ulu Cami gibi kamu yapilarinda kullanilmis
olan kofke tas ile insa edilmistir. Her iki tiirbenin de {ist ortiisti kursun kapli kubbe
olmasina ragmen Ismail Dede Tiirbesi iki kademeli bir cat1 sistemine sahip olup,
kubbeye geciste yine sekizgen bir kasnak vardir (Tablo 1).

AV 8
Sekil 14: Ismail Dede ve Kesikbas Tiirbelerinin kursun kapl kubbeleri

Tiirbelerin girisleri karsilastirildiginda sadece ismail Dede Tiirbesi ve Sinan Dede
Tiirbesi’nin girisinde bir portal ve mermer kemerli bir kap1 boslugu tasarlandigi
gozlemlenmistir (Sekil 15). Beyaz mermerden basik kemerli olarak tasarlanan kapi
boslugu her iki tiirbede de diizgiin kesme kofke tasi ile cergevelenerek bir portal (tag
kap1) olusturulmustur. Yiiksek sivri kemer, en dista dikdortgen, yivli silme ile bir
cerceve icine alinmis olan tag kapiyr olusturmaktadir. Her iki tiirbede de kitabe yeri
olup, kitabeye sahip degildir. Giris cephesindeki yiiksek sivri kemer kofke tagindan,
altta yer alan basik kemerli kap1 agiklig1 ise mermerden insa edilmistir (Tablo 1).
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Egirdir Baba Sultan ve Isparta Yakaoren Ismail Dede Tiirbeleri’nde duvarlarin
dis ylizeylerinde de sivri kemerler vardir. Ancak Sinan Dede Tiirbesinde sadece girisi
vurgulamak amaciyla giris cephesinde bu kemer sistemi goriilmektedir (Tablo 1).
Sinan Dede Tiirbesi karsilastirilan sekizgen planl tiirbelerde oldugu gibi tamamen
kesme tas duvar orgiisiine sahip degildir. Karma bir duvar 6rgiisii olan Sinan Dede
Tiirbesi’nde ampatman diizgiin yonu, girig cephesindeki kap1 gergevesi / portal, i¢
mekanda belli noktalar, bazi pencere bosluklarinin kenarlari, cephe koseleri diizgiin
kesme tas olup geriye kalan biitiin beden duvarlari moloz tas drgiisiine sahiptir. Diger
tiirbelerin cephe karakteri ile malzeme ve striiktiir teknigi karsilastirildiginda Sinan
Dede Tiirbesi’nin ¢ok daha eski bir tarihte insa edilmis olabilecegi diistiniilmektedir.
Ancak buna iligkin net bir veri yine de yoktur (Tablo 1). Sinan Dede Tiirbesi’nin ig¢
mekan biiylikliigiiniin daha fazla olmasi1 ve igerisinde yer alan mihrap bu tiirbeyi diger
tiirbelerden farkli aktadir. Bolge halkinin ayn1 zamanda mescit olarak kullandig: tiirbe
hem kullanim hem de plan tipolojisi bakimindan 6zellesmektedir (Tablo 1).

Tablo 1: Yakin ¢evrede bulunan sekizgen plana sahip tlirbeler

TURBENIN | YILI FOTOGRAF PLAN
ADI

Sinan Dede T?’h.
1 .. . mini
Tiirbesi
14.yy
Egirdir Baba
/ 1357
2 -
Dedf: SulFan 1358
Tirbesi
i | ———— |
(Dogan, 2008, 5.98) (Dogan, 2008, s.95)




ARTICLE

Atabey
Medresesi
3| yan Seyh
Veli Efendi < )

Tiirbesi —

1224

]

(Dogan, 2008, s.40)

Isparta

Yakadren 1958

Ismail Dede
Tiirbesi

Isparta
5 Kesikbas 1951
Tiirbesi

(Anonim, 2009)

3.2. Yapi izlerinden Elde Edilen Veriler

Oncelikle rdlovesi alinan yapidaki izler incelendiginde muhdes bir kiitleye
rastlanmamis ve bu durum yapmin plan ve kiitlesinde bir degisiklige gidilmedigi
kanaatini olusturmustur. Ote yandan gati striiktiirii 1970’lerde yapilmis bir donem eki
oldugu fikrine varilmigsa da mevcut Marsilya tipi kiremit kaplamasimin geleneksel
dokuya uyumlu olmadig1 i¢in muhdes olduguna karar verilmistir.

Yapmin cepheleri incelendiginde, 6zgiin ahsap kapinin madeni bir kapi ile, 6zgiin
ahsap pencere dogramalarinin ise plastik esasli malzemeden yapilmis pencerelerle
degistirildigi anlagilmaktadir. Bu pencerelerin 6ncesinde Isparta, ilge ve koylerindeki
geleneksel mimaride yer alan pencere tipolojisine benzer ahsap giyotin pencereler
oldugu diistintilmektedir.

Yapmin i¢ mekan1 ele alindiginda ise, zeminde yer alan sap dosemenin yakin
donemde yapilan onarimlarda uygulandigi anlasilmakta ve 6zglin désemenin bu
malzemeden farkli oldugu diisiiniilmektedir. Yakin ¢evredeki yapilardan yola ¢ikarak
zemin dogemesinin geleneksel dokuda kullanilan ahsap rabitali taban kaplamasi ya da
toprak zemin olarak kullanildig1 tahmin edilmektedir. Ayrica i¢ mekandaki tavanda
uygulanan kontrplak kaplamanin da yakin donem onarimlarinda yapilan niteliksiz ek
oldugu tespit edilmistir. Bunun yaninda i¢ mekandaki diger muhdes uygulamalar olan
siva ve boyanin 6zgiiniinde nasil olduguna iliskin net bir bilgiye ulasilmasi i¢in siva
ve boya raspasina ihtiya¢ duyulmus, bu islemin ardindan ilgili restitiisyon kararinin
verilmesi kararlastirilmisgtir.

3.3. Sozii Kaynaklardan Elde Edilen Veriler

Sinan Dede Tiirbesi’nin restitlisyon arastirmast sirasinda tek ulasilabilen
kaynak olan “sozlii kaynaklara” gore iki doneme ait restitiisyon projesi ¢izilmistir.
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Bunlardan ilki Sinan Dede Tiirbesi’nin ilk insa edildigi haline iligkin doneme ait
restitliisyon projesi (1. Ddnem- Kubbeli), ikincisi ise 1950°1lerde yapilan onarimindan
onceki haline iliskin doneme ait restitiisyon projesidir (2.Dénem — Toprak Damli).
ilk dénemde kubbeli olarak insa edildigi bilindigi icin kubbeli bir striiktiire sahip
restitiisyon olusturulmus, 2. Donem Restitlisyonunda ise diiz dam olarak insa edilmis
bir striiktiire sahip restitlisyon onerisi gelistirilmistir.

Sinan Dede Tiirbesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi Baskani ve tiirbenin dedesi Kadir
Tekin tarafindan iletilen ve Giimiisgiin (Baladiz) halkinin yaslilarma ait video ve ses
kayitlarindan edinilen bilgilere gore bazi verilere ulagilmistir. Bu kisilerden Sengiil
Oncel ve Cemal Erdal ile yapilan roportajlardan yapinin 2. Dénem restitiisyonuna
iliskin baz1 ¢ikarimlar yapilmistir.

Cemal Erdal (85), ¢ocuklugunda tiirbenin duvarlarinin tahrip oldugunu ve
tiirbenin kuzey duvarinda imam Hasan, imam Hiiseyin, Muhammed ve Fatma Zehra
isimlerinin Arapga harflerle yazili oldugunu ifade etmistir. Ayrica tiirbe iginde irili
ufakli 5-6 mezarin daha oldugunu fakat mezarlarin oldugu yerlerin sonradan kazilarak
kaldirildigini da dile getirirken giris kapisina yakin bir béliimde tiirbe dervislerine ait
bir mezar daha oldugu belirtilmistir (Sekil 16). Bunun yaninda tiirbenin yillarca ibadet
yeri ve tlirbe olarak kullanildigini ve giineyindeki egimli arazinin altinda da bir¢ok
mezarin oldugunu da dile getirmistir. Ayrica yapinin daha dnceden (1. donem) kubbeli
olarak insa edildigi, kubbeli halinden sonra ise ¢esitli tahribatlar nedeniyle diiz daml
bir tist ortii (2. Donem) ile kullanildig: belirtilmistir. Yine Yunus Emre’nin Sinan Dede
ile burada kaldiginin rivayet edildigini ifade etmistir.
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Sekil 16: 1. Donem restitiisyon projesi zemin kat planinda tahmini ¢izilen sanduka yerleri
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Sengiil Oncel ise, tiirbe gatisinin da sekizgen ya da kubbeli oldugunu sonrasinda
diiz dama ¢evrildigini ifade etmis, ancak depremler ve diger dogal tahribatlar
nedeniyle diiz toprak damin yikilarak giiniimiizdeki topuz ¢atrya doniistiiriildiigiini
belirtmistir. Yapinin ¢ati striiktiiriiniin dnceden tahrip oldugunu ve siirekli su aldigini,
yine ayn1 dénem igerisinde 5-6 mezar daha oldugunu sdylemistir. Zeminin de toprak
zemin oldugunu her sene sivandigint belirtmistir. Kadir Tekin ise sivanmadan dnce
raspalarda siva altindan mavi yazilar ¢iktigini séylemistir.

Yukaridaki bilgiler 1s1g1nda s6zel kaynaklardan elde edilen tespitler, yap1 izlerinden
ulasilan tespitler ile benzerlik gdstermis ve yapinin gegirdigi miidahaleler de goz
ontinde bulunduruldugunda 1. ve 2. donem olmak iizere iki ayri donem i¢in restitiisyon
kararlart alinmistir. Elde edilen verilerin iki donem restitlisyonuna iliskin kararlart
nasil ve ne diizeyde bigimlendirildigini ortaya koymak adina da giivenilirlik analizi
yapilmistir. Bu analiz i¢in giivenilirlik diizeyi 1’den 6’ya kadar derecelendirilmis
olup bunlar 1. derece giivenilir kaynaklar (yapidan gelen izler), 2. derece giivenilir
kaynaklar (arsiv belgeleri), 3. derece giivenilir kaynaklar (yapi i¢i karsilastirma), 4.
derece giivenilir kaynaklar (bilimsel yazili kaynaklar), 5. derece giivenilir kaynaklar
(donemsel yapilarla karsilastirma), 6. derece giivenilir kaynaklar (sozel veriler) dir.

1. Donem restitiisyonunda (Kubbeli) 1., 3., 5. ve 6. derece giivenilir kaynaklar
kullanilmistir. Duvarlar 1. derece kaynaga gore, cati striiktiirii 3. derece kaynaga gore,
pencere kapi gibi dogramalar 5. derece kaynaga gore, sandukalar 6. derece kaynaga
gore sekillenmistir (Sekil 17).

D :1.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR

(YAPIDAN GELEN IZLER)

:2.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR
(ARSIV BELGELERI(FOTOGRAF,GIZIM VB.))

:3.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR
(YAPI ICI KARSILASTIRMA)

" | :4.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR
(BILIMSEL YAZILI KAYNAKLAR)

| :5.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR
(DONEMSEL YAPILARLA KARSILASTIRMA)

:6.DERECE GUVENILIR KAYNAKLAR
(SOZEL VERILER)

F-F KESI

Sekil 17: Tlk Dénem Restitiisyonunda Giivenilirlik Analizi

2. Donem restitiisyonunda (Diiz damli) 1., 5. ve 6. derece giivenilir kaynaklar
kullanilmistir. Duvarlar ve désemeler 1. derece kaynaga gore, pencere kapi gibi
dogramalar 5. derece kaynaga gore, cati striiktiirli, dikmeler ve mihrap 6. derece
kaynaga gore sekillenmistir (Sekil 18).
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Sekil 18: Ikinci Donem Restitiisyonunda Giivenilirlik Analizi

4. Restorasyon Onerileri

Restorasyon projesi hazirlama asamasinda ¢agdas restorasyon kuraminin
gerekliliklerinin kabul edilmesinin yani sira yeni islevi dogrultusunda “romantik
gOrilig” iin benimsenmesi ile onarim miidahaleleri 6nerilmistir. Bu yaklasim yapinin
tiim Ol¢eklerde miimkiin olan en 6zgiin halinin a¢i8a ¢ikarilmasi ve en az miidahale ile
onarilmasisaglayacaktir. A¢igacikarilan her 6zgiin detayimn mevcutislevi giiclendirecek,
yapinin sosyokiiltiirel ve mekansal siirdiiriilebilirligini ve siirekliligini destekleyecegi
diistiniilmektedir. Camillo Boito ilkelerinde anitlarin birer tarihi belge oldugunu,
iizerlerinde yapilacak degisikliklerin yaniltict sonuglar dogurabilecegini vurgular. Bu
ilkelere gore, yenileme ve eklerden kacinilmali, bunlar zorunluysa bile miimkiin olan
en az mudahale ile gerceklestirilmelidir. Yapiya ait 6nceki donemlerden kalma ekler
nitelikleri 6zelinde koruma altina alinmalidir. Ayrica yapiya yapilan miidahaleler ayirt
edilecek sekilde olmali ve yapinin gorsel biitlinliigii gozetilmelidir. Tim islemler
yazili ve gorsel ciktilar ile belgelenmelidir (Boito 2018). Bu baglamda calismada
tiirbenin niteliksiz donem eklerinin kaldirilmast ve yapinin belgelenmis olan 6zgiin
boliimlerinin var olan réloveye gore onarilarak yapisal devamliliginin saglanmasina
o6nem verilmistir. Ayrica mevcutta bulunan topuz cat1 6zgiin yapt elemanin 6lgegine
yakin bir boyutta olup gliniimiize bu sekilde ulasmistir ve bu miidahale glinlimiizde
nitelikli bir donem eki halini almistir. Bu baglamda “Restorasyon Projesi” dnerisinde
“Restitiisyon Projesi” kararlarinin tamami esas alinmamus, nitelikli donem eki ve ayn1
donem miidahalesi olarak degerlendirilen topuz cati ve mihrabin kaldirilmayarak
yapimin basit onarimlarla sagliklilastiriimasina karar verilmistir. Bunun yaninda
yapinin geneli ile uyumlu ancak niteliksiz bir sekilde yapilmis olan bdliimleri yeniden
yapilarak nitelikli hale getirilecektir. Korunacak boliimler mevcut malzeme, form ve
boyutlari ile sagliklilagtirilarak, cagdas tekniklerle yeni kullanimin getirecegi bazi
miidahaleler yapilacaktir.

Bu diisiincelerden hareketle yapida kapsamli onarim gerektiren koruma onerileri
olarak zemindeki rutubetlenme sorununun giderilmesi, ¢ati konstriiksiyonun korunarak
ist oOrtli kaplamasinin alaturka kiremit olarak degistirilmesi, i¢ mekanda beden
duvarlari tizerinde yer alan muhdes boya ve kalem islerinin raspalanmasi ve zemindeki
tas malzemede goriilen bosalmalarinin giderilmesi ve tiirbe bahgesinin dini ritiiellere
hizmet edecek sekilde diizenlenmesi seklindeki miidahaleler belirlenmistir. Bunlarin
diginda yapmin kapsamli restorasyon (temizleme, yikim, sokiim- saglamlastirma,
biitiinleme, yeniden yapim, yenileme) gerektiren bozulmasi mevcut olmayip, sorunlara
iliskin tespitler ve miidahale kararlari restorasyon projesi kapsaminda ayrintili olarak
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belirtilmistir. Yapida genel anlamda striiktiirel bir bozulmanin s6z konusu olmadig:
ve gerek 0zgilin gerekse de donem eki olan kabul edilen kisimlarda yer alan yap1
elemanlarmin ¢ogunun nitelikli oldugu kararina varilmis ve korunmasi dnerilmistir

4.1. Yapisal Miidahaleler

Restorasyon projesi ve miidahale analizi kapsaminda yapinin gerekli basit
onarimlar gormesi ve mevcut haliyle kullanilmasi uygun bulunmustur. Bu baglamda
duvarlarin raspalanarak boya degisimlerinin yapilmasi, sap dosemenin restorasyon
projesinde gosterildigi sekliyle kaldirilarak yerine geleneksel ahsap rabitali ddsemenin
yeniden iiretimi, kontrplak tavan kaplamasinin kaldirilmasi ve projedeki Onerilen
tavan kaplamasinin uygulanmasi, ¢ati konstriikksiyonunu korunarak Marsilya kiremit
tist Ortliniin kaldirilip alaturka kiremit uygulamasinin gerceklestirilmesi ve mevsimsel
bakimlar gibi rutin bakim onarim ile yapmin tiirbe islevine gerekli konfor ortaminda
devam etmesi amaglanmustir. Yapi i¢in iki doneme ait restitiisyon projesi hazirlanmustir.
Ancak restorasyon projesi baglaminda genel olarak mimari gereklilikler ve 2. donem
restitiisyon projesinde verilen bazinda kararlar dikkate alinmis, proje bu dogrultuda
diizenlenmistir. 2. donem restitiisyon projesindeki tespitler (mihrap ve topuz ¢ati
gibi) nitelikli donem miidahalesi olarak degerlendirilmistir. Bu diisiinceden hareketle
mimari gereklilikler nedeniyle yapinin mevcut iist ortiisiiniin kiremit kaplamasinin
alaturka kiremitle degistirilerek ayni kalmasi uygun goriilmiis, beden duvarlari,
plan ve cephe mimarisinde muhdeslerinden arindirma sonrasi ihtiya¢ dogrultusunda
onartlarak korunmasi prensibi benimsenmistir. Ayrica kilcal g¢atlaklarin onarimi,
mevcut izler ve buluntular dogrultusunda eksik bdlimlerin yeniden yapilmasi veya
tamamlanmasi, kirlilik gozlenen bdoliimlerin, metal elemanlarin gigeklenme tespit
edilen mermer yiizeylerin ve bitkilenmelerin uygun yontemlerle temizlenmesi,
muhdes al¢1 ve har¢ uygulamalarin kaldirilmasi, siva dokiilmelerinin diizeltilmesi
ve boya uygulamasmin gerceklestirilmesi, ahsap malzemelerin temizlenmesi ve
cilalanmasi gibi belli basli bakim ve onarim 6nerileri de getirilmistir. Yap1 6zelindeki
incelemeler sonucunda beden duvarlarinda korozyona ugramis kisimlarin 6zgiin tasin
yapisina uygun renk ve dokudaki taslarla onarilmasi, bosalmis derzlerin uygun hargla
doldurulmasi ve yiizey kirliliginin su piiskiirtme yontemi kullanilarak temizlenmesi
faydali olacagi fikrine varilmigtir. Bunlara ek olarak mevcut muhdes elektrik tesisatinin
kaldirilarak yeni elektrik tesisatinin ¢ekimi (priz, anahtar, vb.), yagmur oluklarinin
yerinin degistirilerek yapidan ve zeminden yagmur suyunun uzaklastirilmasi igin
drenaj uygulamasinin gergeklestirilmesine yonelik miidahale kararlar1 alinmistir.

4.1.1. Planlar

Asure pisirme ve dagitma gibi Alevi-Bektasi kiiltiirtine iligkin ritiiellere ev sahipligi
yapan yapmin bu baglamdaki islevlerini yerine getirebilmesi adina restorasyon
projesi vaziyet planinda gosterilen ilgili yerlere, oturma ve giines enerjisiyle ¢aligsan
enerji tasarruflu aydinlatma elemanlar1 (Sekil 20), ¢op kutular1 ve yiiriiylis akslar1
yerlestirilmistir. Ayrica tiirbenin glineyinde bulunan Sinan Dede’nin yardimcisina ait
oldugu bilinen mezar ve mezar taginda olusan catlaklarin uygun har¢ kullanilarak
doldurulmasi, tas yiizeyindeki kirlenmelerin su piiskiirtme yoluyla temizlenmesi ve
bitkilerin sokiilmesi uygun olacaktir (Sekil 19).
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Zeminden kaynakli rutubet sorununu ve yagmur suyu tahliyesine yonelik
sorunlart ¢ozmek adina yagmur oluklarinin yerinin degistirilerek ¢ati ve zeminden
gelen tahliye edilecek suyun yapidan drenajla uzaklastirilmasi, drenaj yerlesimi
yapilmadan 6nce ampatmandaki taslara numara verilerek taslarin sokiilmesi, bu islem
sonrasinda drenajin yapilmasi, islem tamamlanmasi ardinda da numaralandirilmis
taglarin yerlestirilmesi gerekmektedir (Sekil 21). Kazi seviyesinde farkli bir bulguya
rastlanmas1 durumunda kazinin derinliginin degisiklik gosterebilecegi ancak olagan
kosullar altinda tahmini olarak ampatmandan seviyesinden 3 metre asagi inilerek
drenaj uygulamasi yapilacagi on goriilmektedir. Drenaj detaymin tahliye giizergahi
restorasyon projesi kapsaminda hem vaziyet planinda hem de zemin kat planinda
ayrintili olarak gdsterilmis olup bu kararlar alinirken yapinin yer aldig1 topografyanin
egimi ve yer altt pis su sistemine yakinlik dikkat edilen hususlar arasinda olmustur.
Drenaj islemi ardindan 6zgiin ampatmanin kullanilir duruma gelmesi igin 6zgiin kilit
taglarinda bulunan gatlaklarin uygun harg enjekte edilerek doldurulmasi, ampatmanda
bulunan malzeme kayiplarinin 6zgiin malzemenin, rengi, yapist ve dokusuna uygun
olarak onarilmasi, ampatmanda yer alan bitkilenme sorunu igin bitkilerin sokiilmesi,
olusan bosluklarin uygun har¢ kullanilarak doldurulmasi gerekmektedir. Ancak
s0zii gegen Ozgiin har¢ ve malzemenin ¢aligma kapsaminda analizi yaptirilmamistir.
Bu nedenle yapidaki 6zgiin har¢ ve malzemenin restorasyon uygulamasi sirasinda
laboratuvar analizlerinin yapilmasi ve bu analiz sonug¢larina gére 6zgiin harca uygun
bir malzeme ile enjeksiyon yapilmasi gerekmektedir. Ayrica bu uygulamadan sonra
yapiyla ve peyzajla uyumlu zemin désemesi uygulamasinin gergeklestirilmesi uygun
olacaktir.
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Sekil 21: Sinan Dede Tiirbesi Restorasyon Projesi Zemin Kat Plani su tahliyesi drenaj hatti ve
detay1

2. Donem Restitiisyon projelerindeki yapinin mevcut ¢att konstriiksiyonun
giinlimiize ulagsmamis olmasi, 6zgiin c¢atinin herhangi bir yazili gorsel belgede
yer almamasi ve mimari gereklilikler nedeniyle mevcut cati konstriiksiyonunun
korunarak bakim onarim ile yenilenmesi ve alaturka kiremit ile kaplanmasi kararina
varilmistir. Bu baglamda ahsap konstriiksiyonlu topuz ¢at1 iizeri alaturka kiremit kapli
cat1 Ortiisiiniin Gretilmesi uygun goriilmiistiir.

Plan bazindaki miidahale kararlarina ek olarak zeminde yer alan ve restitiisyon
projesinde muhdes oldugu kararina varilan sap désemenin kaldirilmasi ve restorasyon
projesinde gosterildigi sekliyle gelencksel ahsap rabitali ddsemenin yeniden
iretiminin yapilmast uygun goriilmistiir. Projelerde tamimlandigi sekliyle +0.00
kotunda bulunan pencere bosluklarinin denizliklerinde olusan kilcal catlaklarin
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malzemeye uygun har¢ enjekte edilerek onarilmasi kararmma varilmistir. Ayrica
benzer sekilde mevcuttaki muhdes metal giris kapisinin kaldirilmasi, restitiisyon
projeleri kapsaminda karar1 alinmis 6zglin ahsap kapinin yeniden iiretilmesi uygun
bulunmustur. Ancak onerilen kapinin 6zgiin detaylar1 hakkinda ayrintili bir bilgiye
ulasilamadig igin girig kapisinin bigimsel karakterine iliskin kararlarda ¢evrede yer
alan kap1 tipolojilerinden esinlenilmistir (Sekil 22).
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Sekil 22: Restorasyon projesi kapsaminda onerilen ahsap dogramali giris kapist

Mevcutta tiirbe i¢indeki muhdes elektrik tesisatinin kaldirilmasi ve yeni elektrik
tesisat1 ¢ekimine (priz, anahtar, vb.) ve bu islem 6ncesinde i¢ mekandaki beden duvarlar
yilizeyindeki muhdes sivanin raspanlanmasi kararina varilmistir. Ayrica ic mekandaki
dosemesinin altinda daha onceden farkli mezarlarin da bulundugu gbéz Oniinde
bulundurularak, muhdes désemenin kaldirilmas: ardindan kazi ile mezar yerlerinin
tespitlerinin yapilmasin, sonrasinda restorasyon projesinde belirtildigi sekliyle
yerine geleneksel ahgap rabitali désemenin yeniden iiretiminin gerceklestirilmesi
uygun bulunmustur. Bunlara ek olarak kontrplak tavan kaplamasinin kaldirilmasi ve
projedeki onerilen ahsap tavan kaplamasinin uygulanmasi gerekmektedir (Sekil 23.).
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Sekil 23: Sinan Dede Tiirbesi Restorasyon Projesi Kesitler

4.1.2. Cepheler

Sekiz cephesi bulunan yapida girigin yer aldig1 dogu cephesinin tamamina yakini
0zglin olmakla beraber demir dogramali giris kapist ve metal tanitim levhalari
muhdestir. Bu nedenle restorasyon projesinde muhdes levhalarin ve giris kapisinin
kaldirilmasi, giris kapisinin yerine restitiisyon projelerinde karar1 verilen 6zgiin ahsap
dogramal1 kapinin yeniden iiretilmesi onerilmistir. Ayrica kuzey, bat1 ve glineydogu
cephelerindeki alt kot pencerelerinde yer alan plastik dograma muhdes pencerelerin
timiinde kullanici kaynakli malzeme degisimine karsilik gelen bozulmalar séz
konusudur. S6zii gecen yap1 elemanlarinin bosluklari 6zgiin olmakla birlikte sonradan
kullanict miidahalesi ile malzeme degisimi s6z konusu olmustur. Bu nedenle bu
restorasyon projesinde, restitiisyon projesinde karari verilmis olan 6zgiin ahsap
dogramali giyotin pencerelerin yeniden tretilmesi 6nerilmistir.

Restitiisyon projesi baglaminda yapidaki alt kot pencere ahsap dogramali giyotin
pencereler oldugu ve bu pencere bosluklarinda dis cephe hattinda 6zgiin madeni
parmakliklarin yer aldigi tespit edilmistir. Ancak restorasyon projesi kapsaminda
giincel kullanim da gbz oniinde bulundurulmus ve i¢ mekanmn olasi kotii hava
kosullarindan etkilenmesini 6nlemek adina cevredeki geleneksel dokudaki pencerelerin
incelenmesiyle zemin kat pencere bosluklarina tipolojiye uygun geleneksel ahsap
dogramali giyotin pencere Onerisi getirilmistir. Ancak mihrap {izerinde bulunan iist
kot penceresinin kemerli boslugunun 6zgiin oldugu tespit edilmis, bu nedenle mevcut
plastik dogramanin degistirilerek onu yerine sabit ahsap dogramali kemerli bir
pencerenin iiretilmesine karar verilmistir. Bunun yaninda st kotta yer alan pencere
bosluklarindan kuzey ve bati cephesindekilerin kapatildigi, giiney cephesindekinin
malzemesinin degistirildigi ve giineydogu cephesindekinin hem 6zgiin boslugunun
boyutlarinin hem de dogramasinin malzemesinin degistirildigi gézlenmistir. Bu
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diisiinceden hareketle restorasyon projesinde restitiisyon projelerindeki kararlar
referans alinarak kapatilan pencere bosluklarinin 6zgiin boyutlarinda yeniden agilmasi
ve miidahale gormiis diger pencerelerin de 6zgiin pencere boyut ve malzemesiyle
restorasyon projesinde gosterildigi sekliyle yeniden {iretilmesi karart alinmistir.
Dolayisiyla kullanict miidahalesi kaynakli bozulmaya maruz kalan 6zgiin ahsap st
kot pencerelerinin 6zgiin malzemesinin yapisi, dokusu, rengi dikkate alinarak, projede
gosterildigi gibi ahsap dogramali pencere olarak yeniden tretilmesi Onerilmistir.
(Sekil 24).

AHSAP 4 ~AHSAP

PENCEREDIS . PENCERE IG SE'SSERE c-Cc
GORUNUS ', GORUNUS KESITI
Lo i N 2N

Ozgiin pencere

NOKTA DETAYI boslugu dikkate

alinarak tahmini

OLGEK 1/5 pencere

dogramasi

o cizilmistir.
AHSAP

(Ozgiin pencere

PENCERE PLAN bulunamamistir.)

Sekil 24: Sinan Dede Tiirbesi i¢in yakin ¢cevrede yer alan pencere tipolojileri

Yapinin tiim cephelerinde ¢atinin oturdugu hatta ve beden duvarlart {izerinde
cimento esaslt dolgu malzemesi i¢ceren uygulamalarin mevcut oldugu goézlenmistir.
Benzer ¢imento esasli malzeme uygulamasi muhdes bacanin iiretiminde de
gdzlenmistir. Bu nedenle restorasyon projesinde gosterilen ilgili yerlerde ¢imento
esaslt malzemenin raspalanmasi veya sokiilmesi, ardindan kire¢ esaslt malzeme ile
6zgline uygun dolgu ya da har¢ uygulamasinin gergeklestirilmesi ongoriillmiistiir.
Ayrica tiim cephelerde sacak alt1 hattindaki duvarlarindaki kilcal ¢atlaklarin yapiya
uygun harg enjekte edilerek onarilmasi, gereklilik durumunda tag malzemenin sokdiliip
ylizey hizasi saglanacak sekilde yeniden yerlestirilmesi kararina varilmistir (Sekil
25). Bunun yani sira dogu cephesindeki ta¢ kapinin iizerine, giineydogu cephesinde
alt kot penceresi ve ampatman hizasinda ve giineybat1 ile kuzey cephe beden
duvarlarindaki tas malzemelerde kismi olarak renk degisimi s6z konusu olup giliney
ve giineydogu cephesinde ise dzgiin yigma moloz tag duvar yiizeylerinde biitiiniiyle
tuzlanma ger¢eklemistir. Kuzeydogu cephesi beden duvarinda ve kuzey, kuzeybati ve
bat1 cephelerinde ampatman hizasinda cografi unsurlar nedeniyle tas malzemelerde
kismi olarak kirlenme oldugu da gozlenmistir. Bu tespitler dogrultusunda 6zgiin tagin
rengine yapisina, malzemesine ve dokusuna uygun onarimin gerceklestirilmesi ve
giriste yer alan kofke tasi ta¢ kapidaki renk degisimi ve kirlenmenin su piiskiirtme
yontemi ile temizlenmesi Onerilmistir. Benzer sekilde ayni cephelerde beden
duvarlar1 ve ampatman hizasinda zemin suyundan kaynakli rutubetle iliski malzeme
bozulmalart mevcut olup bunlardan farkli olarak giiney, glineydogu ve giineybati
cepheleri disindaki tiim cephelerde ampatman hizasinda kismi olarak yosunlanma
gozlenmektedir. Bu nedenle zeminden kaynakli rutubet sorununu ¢ézmek adina
cat1 ve zeminden gelen suyun yapidan drenajla uzaklastirilmasi; drenaj yerlesimi
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yapilmadan dnce ampatmandaki taslara numara verilerek gerekli durumlarda taslarin
sokiilmesi bu iglem sonrasinda drenajin yapilmasi, iglem tamamlanmasi aradan da
numaralandirilmis taslarin yerlestirilmesi kararina varilmastir.

[\

AN

SO

R 2 [ r - i W\ ~TTH
+1.32 - ] s SN
+1.24 —v | | . D . — I

T MERMER +0.85
TSl —

+0.70
g

+3.18 e h SSSa . +3.18

TN = e - s RIS BN S

+2.21 T S 4231
+1.24 | I E tH

+0.79 HH- wermer - I +0.71

[T 4 > -5 il —%

0.00 tH I 0.00
049 ‘ . 1IN
T 1

131 F‘* E** -1.31

. = ) 5y ?’#‘ _ R B A

| DOGU CEPHESI

Sekil 25: Sinan Dede Tiirbesi Restorasyon Projesi Cepheler

4.1.3. Catilar

Sekizgen plan tipine sahip yapmin beden duvarlarina oturmus ahsap
konstriiksiyonlu Marsilya kiremit kapli (topuz) ¢at1 ortiisii mevceuttur. S6zIi kaynak
arastirmasi sonucu kaynak kisilerle yapilan goriismeler sonucu yapinin 1. restitiisyon
projesindeki halinde kubbe iist ortiilii, 2. restitiisyon projesindeki halinde diiz ¢ati
oldugu bilgisine ulasilsa da yapida ve de yazili ve gorsel kaynaklarda bu bilgilerle
oOrtlisen bir ize rastlanamamis ve yakin ¢evrede yer alan benzer dlgekteki tiirbeler
incelendiginde sekizgen kiilahi kubbe ya da topuz kirma cati seklinde bigimlenen
st oOrtiilerin meveut oldugu goriilmistiir. Ancak ¢aligmaya s6z konusu olan Sinan
Dede Tiirbesi’nin 6zgiin ortiisiine iliskin yalnizca sozli kaynaklar araciligiyla bilgiye
ulasilabilmis ve glinimiizde mevcut olan donem eki ¢atinin gegilen agiklik kaynakl
tastyici sistem zorunlulugu sonucu bigimlendigi diistinilmiistiir. 2. donem restitiisyonu
icin ortaya konan diiz ¢ati hakkinda so6zIlii kaynaklardan edinilen bilgi catinin
tirbe mekanin acikligini gegmekte ve mevcut cografi kosullarin gereksinimlerini
karsilamakta giigliik ¢ektigi ve bu nedenle diiz ¢atinin topuz catiya doniistirildigii
diistincesini dogurmustur. Bu diisiinceden hareketle topuz ¢atinin mekan boyutlari ve
tastyici 6zelligi arasindaki iligki, restitiisyon projelerindeki kararlar ve yapinin mimari
gereklilikleri g6z oniinde bulunduruldugunda mevcut gati konstriiksiyonunun onarimla
korunmasi gerektigi fikrine varilmistir (Sekil 26). Yapilan goézlemler sonucunda
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zaman igerisinde bazi kisimlarin yiprandigi ve tahrip oldugu gézlemlenmistir. Bu
nedenle mevcut ¢att kaplamasinin kaldirilmasi restorasyon projesi esas alinarak
ahsap konstriiksiyonlu topuz ¢at1 iizeri alaturka kiremit kapli ¢at1 drtiisliniin yeniden
tiretilmesi ongorillmistiir.

[
8

Sekil 26: Restorasyon projesinde onerilen ¢ati konstriiksiyonu

4.2. islevlendirme Miidahaleleri

Calismayakonu olan yapinin mekan boyutlari ve malzeme nitelikleri incelendiginde
birgok yap1 elemanin 6zgiinliigiinii korudugu tespit edilmistir. Hemen hemen tiimi
6zgiin durumda olan yapinin tiirbe olarak insa edilmis olmasi ve giiniimiize kadar ibadet
islevi i¢in kullanilmig olmasi yapinin 6zgilinliigiinii korumasina katki saglanmustir.
Ayrica yapmin bu islev devamliligi daha sonraki siiregte gelisen gereksinimleri
kargilamasi agisindan hem alansal hem de islevsel anlamda olumlu ¢oziimler
saglamasinda ve bu sekilde glinliimiize kadar ulasabilmesinde 6nemli rol oynamistir.
Bu noktada John Ruskin’in iislup birligine varma kaygisi ile yapilan restorasyonlari
tarihsel bir yaniltmaya neden olacagi, yapinin bakim ve onarimimin yapildiktan
sonra kendi isleviyle kullanima birakmanin en iyi koruma yolu olduguna yonelik
goriisleri yapiya iliskin tespiti desteklemektedir (Arabacioglu ve Aydemir, 2007).
Manastir, tekke, kervansaray gibi iglevlerini yitirmis mekan ve yapilar i¢in miimkiin
olamasa da anitlarin diizenli bakimi ve korunmasi i¢in tercihan 6zgiin islevinde,
bunun ger¢eklesememesi durumunda da mekéna en az zarar verecek ve en uygun
islevle kullanilmasi1 gerektigi bilinmektedir (Ahunbay, 2014). Yeniden islevlendirme
olarak tamimlayabilecegimiz bu durum “Yapisal ve statik olarak ayakta olan bir
binanin ilk yapilis amacina yonelik olarak islevsel, ¢cevresel ve ekonomik nedenlerle
kullanilamamasindan dolay1, farkli bir islevle yeniden degerlendirilmesidir.” olarak
tanimlanmaktadir (Hakyemez, B. ve Goniil, B., 2014). Zorunluluklar geregi yapilacak
islev degisikligindeki miidahale kararlarin da restorasyon/koruma projesi kapsaminda
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uygulamaya gegirilmelidir. Bu siiregte yapinin konfor diizeyi yiikseltilirken,
Ozgiinliigiine, biitinliigiine ve anlamina sayg1 gosterilmelidir ICOMOS, 2013).

Bu diisiinceden hareketle calismada restorasyon projesinin hazirlanmasi
esnasinda yogunlukla yapisal miidahale kararlar1 alinmis ancak restitiisyon projesi ve
korunmusluk durumu analizi dikkate alinarak islev degisikligine gidilmemistir (Tablo
2). Dolayisiyla karar alinirken yapint giiniimiizde halen aktif olarak tiirbe islevinde
kullantyor olmasi ve 6zgiin islevine yonelik kullanicinin mevcut oldugu bilgisi
yapinin tercihen 6zgiin islevinde kullanilmasi prensibini desteklemistir.

Tablo 2: Islevlendirme Miidahaleleri

Mahal adi Mevcut Islevi Yeni islevi
701 Tiirbe Tiirbe
702 Bahge Bahge

Tirbe mekaninin 6zgiin islevini siirdiirmesine yonelik karar verilirken, tiirbenin
bulundugu arsa i¢inde dini ritiiellere hizmet edecek ve tiirbe islevini destekleyecek
acik alan diizenlemelerine yonelik Onerilerde de bulunulmustur. Bu diisiinceden
hareketle restorasyon projesinin vaziyet planinda gosterilen ilgili yerlere, oturma ve
aydinlatma elemanlari, ¢op kutulart ve yiirliyiis akslar yerlestirilmis, ayn1 zamanda
yapinin giineyinde kalan agaglikli araziye ibadet ritiielleri arasindaki yemek yemeye
yonelik etkinliklere hizmet edecek yeme-igme platformlari tasarlanmis ve dnerilmistir
(Sekil 27).
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Sekil 27: Sinan Dede Tiirbesi restorasyon projesi vaziyet plani peyzaj elemanlari
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Sonuc¢

Ulkemizin gesitli bolgelerinde, Alevi-Bektasi kiiltiiriine iliskin ibadet, mezar
ziyareti, agure pisirme ve kurban kesme vb. gibi ritiiellerin gerceklestigi cok sayida
tirbe mevcuttur. Ozellikle inan¢ 6nderlerinin kabirlerini barindiran ve isimlerini
tastyan tiirbeler, Alevi-Bektasi kiiltlirii ve inang geleneklerine ev sahipligi yaparak
bu birikimin gelecek nesillere aktarilmasinda 6nemli rol oynayan somut kiiltiirel
miraslardir. Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢in 6nemli inan¢ Onderlerin biri olan Sinan
Baba’nin mezarimin iginde bulundugu Sinan Dede (Baba) Tiirbesi de bu tiirbelerden
biridir. Alevi-Bektasi inang¢ ve geleneklerinin mekansallastig1 bir yap1 olarak Alevi-
Bektasi kiiltiirline iliskin ¢ok sayida izi biinyesinde tagimakta olup Isparta ili ve
yakin ¢evresindeki Alevi tiirbe mimarisinin sayili érneklerinden biri olarak yapinin
korunmasi ile kiltiirel siirekliligin saglanmasina mekansal baglamda da katki
sunulabilecektir. Bu diisiinceden hareketle ¢alismada Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢in nemli
bir mekan olan Sinan Dede Tiirbesi mekansal ve yapisal olarak korunmaya deger bir
kiiltir varligr olarak ele alinmis ve yapinin sosyokiiltiirel ve mekansal stirekliligini
saglayacak koruma ve miidahale kararlarini igeren yapiya iligskin rolove, restitiisyon
ve restorasyon projelerine deginilmistir. Projeler hazirlanirken oncelikle yapinin
rolovesi ¢ikarilmis ve hemen ardindan korunmusluk durumu analizi ve restitiisyon
projeleri ortaya konmus ve sonrasinda da restorasyon Onerileri getirilmistir.

Isparta’da Alevi-Bektasi kiiltliriiniin yasatildig1 sayili mekanlardan biri olarak
yapi, plan 6zelligi, malzeme-teknigi, sahip oldugu peyzaj ve bulundugu alandaki
konumu agisindan 6nem tagimaktadir. Bir Alevi tiirbesi olarak yapi insa edildigi
donemin mimari ve kiiltiirel izlerini tagimasiyla, giinlimiizde yok olmaya yiiz tutmus
benzeri yapilarin 6zelinde “tek olma” oOzelligi gostermektedir. Anitsal degerinin
yaninda, ibadet ve anma gibi kamusal iglevleri barindiran yapi, dénemi ve giiniimiiz
icin tarihsel anlamda sembolik bir deger tasimaktadir. Bulundugu mevki ve gevresi
icin halen aktif olarak kullanimi s6z konusu olan yapmin toplumsal hafiza icin
kiymetli oldugunu da belirtmekte fayda vardir. Bu diisiinceden hareketle hazirlanan
projeler dogrultusunda ¢aligmada, sonradan eklenmis 6zgiin nitelikler tasimayan yap1
elemanlarmin kaldirilmasi ve yapinin 6zgiin mekana en yakin haliyle mevcut islevini
siirdiirebilmesi amaglanmistir. Miidahale kararlari verilirken Alevi-Bektasi kiiltiirii
icin dnemli bir mekan olan tiirbe dzelinde agiga ¢ikarilan her 6zgiin detaymn kullanim
islevini giiclendirecek, yapimin sosyo-kiiltiirel ve mekansal siirdiiriilebilirligini ve
siirekliligini destekleyecek potansiyelde olmasi goz oOniinde bulundurulmustur.
Boylelikle bulundugu cografyada Alevi-Bektasi kiiltiirli i¢in dnemli ve az sayidaki
mekanlardan biri olarak Sinan Dede Tiirbesi’nin 6zgiin islevi ve yapisal dgeleriyle
gelecek nesillere aktarilmasinin miimkiin olabilecegi diisiiniilmektedir.

Sozii gecen belgeleme ve projeler kapsaminda yapilarin giiniimiize kadar gecirdigi
miidahaleler ve yapisal bozulmalar tespit edilmis ve giderilmeye ¢alisilmistir. Muhdes
eklerin kaldirilmasi, zemin drenajlari, yapit malzemesi 6zelindeki temizleme ve
yenileme ¢aligmalari ile bu mekanin 6zgiin halline en yakin sekliyle yasamina devam
etmesi amaclanmistir. Ozelikle yapisal miidahalelerin ardindan gerceklestirilen islevsel
miidahaleler ile yapinin, yasayan ve igleyen ve Alevi-Bektasi kiiltiirel mirasinin inang
ve ibadet bicimlerinin deneyimlenip gdzlenebilmesine imkén saglayan kiilttirel bir
mekana doniismesi hedeflenmistir. Bagka bir deyisle koruma ve restorasyon kararlari
ile ibadet ve anma gibi kamusal iglevleri barindiran bu yapinin donemi ve gliniimiiz i¢in
tarihsel anlamda tasidig1 sembolik degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi miimkiin
kilinacaktir. Bunun yaninda Sinan Dede Tiirbesi’nin restorasyon projesinin kamu
yararina yapilmig bir proje olarak hazirlanarak koruma kurulundan onaylanmasina
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iliskin siirecin, Isparta ve yakin gevresinde yer alan Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait dede
tiirbelerinin korunmasina yonelik farkindalig artiracagi da diisiiniilmektedir.
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Extended Abstract

The Anatolian geography has hosted numerous cultural formations shaped by various belief
systems for centuries. One of these ancient beliefs and cultural accumulations is the Alevi-
Bektashi tradition. Oral traditions and narratives, social practices, rituals, crafts and places of
worship that host beliefs and worship forms have played significant roles in the transmission
of these cultural accumulations to the present day. In this context, one of the important places
of the Alevi-Bektashi tradition is the tomb. Numerous tiirbes found in different regions of our
country serve as places where rituals related to Alevi-Bektashi culture, such as worship, grave
visits, cooking ashura, sacrificing,animals etc. are performed. Especially, tomb that house the
graves of religious leaders and bear their names, play an essential role as tangible cultural
heritages in preserving and transmitting the Alevi-Bektashi culture and belief traditions to
future generations. The Sinan Dede (Baba) Tomb, which contain the grave of Sinan Baba, an
important religious leader for Alevi-Bektashi culture, is one such tomb. Although the tomb is
currently in use, the structure has experienced deterioration over time due to faulty interventions
and natural conditions.

Today, the tomb, which is maintained by the Sinan Dede Tomb Construction and Sustenance
Association, embodies numerous traces of this culture as a building where Alevi-Bektashi beliefs
and traditions are spatialized. As one of the few examples of Alevi tomb architecture in Isparta
province and its immediate surroundings, the preservation of this building will contribute to
cultural continuity in a spatial context. With this idea in mind, the study considers the Sinan
Dede Tomb, an important place for the Alevi-Bektashi culture, as a cultural asset worthy of
spatial and structural preservation. It discusses the restoration, restitution, and conservation
projects related to the building,which include decisions to ensure its socio-cultural and spatial
continuity.

In preparing these projects, the first step was to create measured drawings of the building,
followed by an analysis of its current state of preservation and restitution projects, and
subsequently, restoration proposals were developed. This study, prepared in accordance with
the mentioned projects, initially provides information and documentation about the building’s
condition of deterioration and preservation, along with measured drawings and analyses related
to the structure. Various techniques were used during the measured drawing phase to identify
material deteriorations and their causes that have occurred over time. The prepared measured
drawings revealed some late-period additions (such as various doors, lighting, and security
installations) that are not in harmony with the architectural and aesthetic character of the
building and identified problems that could cause new deteriorations in the coming years.

Following this, restitution decisions taken at the spatial, structural, and architectural element
levels for the tomb, the methods for these decisions, typological information, existing traces
identified on the building, and information obtained from oral sources were conveyed. Finally,
restoration decisions and intervention proposals were discussed. When making intervention
decisions for the tiirbe, it was considered that each original detail uncovered should enhance
the tomb’s function and support the building’s socio-cultural and spatial sustainability and
continuity. Additionally, it is believed that the process of preparing and obtaining approval from
the conservation board for the restoration projects of Sinan Dede Tomb, as a significant project
conducted for public benefit, will raise awareness regarding the preservation of dede tombes in
Isparta and its vicinity, where the Alevi-Bektashi culture is widespread.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 177



MAKALE

178 SAYI10 / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE
Yaz-Haziran 2024, Sayi 110, 179-198 ISSN: 1306-8253  elSSN: 2147-9895
Gelis Tarihi/Received: 7 Mayis 2024

Kabul Tarihi/Accepted: 29 Mayis 2024
d | https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1479919

Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International
(CC BY-NC 4.0)

SAFEVI DEVLETI’NDE TEKELiIi TURKMENLERI
TEKELI TURKMANS IN THE SAFEVI STATE

ARIF SARI"

Sorumlu Yazar

Oz

Erdebil’de neset etmis Siinni bir tarikat olan Safeviligin Siilige evrilerek hizla yayilmast
ve kisa stirede siyasi bir tesekkiil halini almasi tarihin miistesna hadiselerindendir. Bu konuda
cok sayida eser telif edilmis olmakla beraber halen mesele tiim yonleriyle ortaya konulabilmis
degildir. Bilhassa Safevi devletinin ortaya ¢ikisinin Osmanli Devleti ve Anadolu beyliklerine
tesiri hususunda etrafl1 tetkiklere ihtiya¢ vardir. Merhum Faruk Stimer’in yaklagik elli yil
dnce ileri siirdiigli, Tiirkmenlerin Osmanli merkezi idaresinin tazyikiyle fran’a gittikleri,
Osmanli topraklarinda dogrudan sahin ihtiyariyle ¢ikan isyanlarla Safevilerin Anadolu’dan
niifus devsirdikleri ve Iran’a gecen Tiirkmenlerin imtiyazli bir hayata kavustuklari tezinin bu
anlamda gozden gecirilmesi icap etmektedir. Zira Safevi konfederasyonuna dahil olan Tiirkmen
boylar1 miinferiden ele alindiginda bunlarin Safevi birligine katilmalarinda farkli amillerin
etkili oldugu tespit edilmektedir. Ornegin Tekeliler, Safevi tarikatinin yayildig: ve devletlestigi
siiregte Osmanli idaresinin disinda, Karamanogullarinin topraklarinda yasmaktaydilar. Iddia
edilenin aksine Sah Kulu Baba isyaninin baslamasinda Safevi sahinin dahli olmadig1 gibi isyan
sonrasinda Tekelilerin Safevi topraklarina gegmeleri de onlarm ilk arzusu degildi. Hatta Iran’a
giden Tekelilerin Safevi i¢ ¢ekigmelerinde ugradiklar1 zaiyata bakilirsa onlar Anadolu’daki
vaziyetlerine nazaran miireffeh bir hayata da kavusamadilar. Bu tespitler Tiirkmen boylarinin
Anadolu’dan Iran’a gé¢ etmelerini aym gerekgelerle izah eden ve Safevi devletinin Anadolu’dan
giden niifus sayesinde kuruldugunu varsayan goriiglerin anakronik hatalar barindirdigina delalet
etmektedir. Bu anlamda muasir Safevi ve Osmanli kaynaklarimin mukayesesiyle Tekelilerin
Safevilerle miinasebetlerinin tetkiki iki bakimdan ehemmiyet kesp etmektedir. Bunlardan
ilki Tekelilerin hangi yollarla Safevi tarikatiyla irtibat kurduklari, Sah Kulu isyanmin ne
sebeple ciktig1 ve neticesi, Iran’a giden Tekelilerin Safevi devleti igerisindeki hallerinin ortaya
konulmasidir. Beklenilen ikinci fayda ise Tekeliler 6rnegi lizerinden Safevi konfederasyonunun
pargast olan sair Tlirkmen boylarinin da ayr1 ayri ele alinmasi boylece Safevilik konusunda yeni
bir arastirma modeli sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Safevilik, Tekeli Tiirkmenleri, Sahkulu Isyam, Sah Ismail, Sah
Tahmasb, Tekeli Afeti

Abstract

Safavidism, a Sunni sect that originated in Ardabil, evolved into Shi'ism, spread rapidly
and became a political organization in a short time. Although many works have been written on
this subject, the issue has not yet been revealed in all its aspects. There is a need for detailed
studies, especially on the impact of the emergence of the Safavid state on the Ottoman Empire
and Anatolian principalities. A review in this sense of the thesis put forward by the late Faruk

Arastirma Makalesi / Kiinye: SARI, Arif. “Safevi Devleti’nde Tekeli Tiirkmeleri”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 110 (Haziran 2024), s. 179-198. https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1479919.

*  Dog. Dr., Milli Savunma Universitesi, Kara Harp Okulu, E-mail: arifsari.gazi@gmail.com, ORCID: 0000-0002-5820-
7296.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 179



MAKALE

Stimer about fifty years ago, that Turkmans went to Iran under the pressure of the Ottoman
central administration, that the Safavids recruited population from Anatolia with the rebellions
that broke out in the Ottoman lands directly at the shah’s discretion, and that the Turkmans
who moved to Iran gained a privileged life. When the Turcoman tribes included in the Safavid
confederation are considered individually, it is determined that different factors were effective
in their participation in the Safavid union. For example, the Tekeli Turkmans lived outside the
Ottoman administration, in the lands of the Karamanoglu Principality, during the period when
the Safavid sect spread and became a state. Contrary to what is claimed, the Safavid shah was
not involved in the beginning of the Shah Kulu Baba rebellion, and it was not their first wish for
the Tekeli Turkmans to move into Safavid territory after the rebellion. In fact, considering the
losses suffered by the Tekeli Turkmans who went to Iran during the Safavid internal conflicts,
they could not have a prosperous life compared to their situation in Anatolia. These findings
indicate that the views that explain the migration of Turcoman tribes from Anatolia to Iran with
the same reasons and assume that the Safavid state was established thanks to the population
migrating from Anatolia contain anachronistic errors. In this sense, examining the relations
of the Tekeli Turkmans with the Safavids by comparing contemporary Safavid and Ottoman
sources is important in two respects. The first of these is to reveal the ways in which the Tekeli
contacted the Safavid sect, the reason for the Shah Kulu rebellion and its outcome, and the
situation of the Tekeli people who went to Iran within the Safavid state. The second expected
benefit is to consider the other Turcoman tribes that were part of the Safavid confederation
separately, through the Tekeli Turkmans example, thus presenting a new research model on
Safavidism.

Key Words: Safavidism, Tekeli Turkmans, Sahkulu rebellion, Shah Ismail, Shah Tahmasb,
Tekeli disaster

Giris

Tirkmenlerin Safevilige meylini ve Safevi topraklarina gidislerini dini ve siyasi-
ekonomik saikler olmak {izere iki baslikta toplamak miimkiindiir. Bu ikisi arasinda
dini nedenlerin ¢cok daha 6n planda bulundugu gibi bunda Tiirkmenlerin geleneksel
inanglartyla Safevilik arasindaki yakinlik son derece etkilidir. Safevi seyhlerinin ve
bilhassa Seyh Ciineyd’in, Tiirkmenlerin kadim inang¢ esaslarmi, islami motiflerle
bezeyerek tarikata yeni bir yon vermeleri ve neseplerini ehl-i beyte ulasan bir secereye
dayandirmalari tarikatin gogerler arasinda yayilmasini hizlandiran esas amil olmustur.
Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar doneminde iyiden iyiye belirginlesen bigimiyle Safevi
seyhleri, kendilerini bu inancin merkezine yerlestirmisler, tarikat mensuplari nezdinde
tanrisal diizeyde kutsal bir makamda kabul gérmeye baslanmislardir (Abdillatif
Kazvini, 2011, 34). Safevi seyhini, miirsid-i kamil ve beklenilen kurtarici mehdi kabul
eden Tirkmenler, ona sorgusuz ve smirsiz bir sadakatle baglanmislardir (Melikoff,
2006 s. 54; Giilten, 2016, 27-29). Keza Safeviligin iyiden iyiye yayilmaya bagladig1
XV. ylizyilin ortalarinda dahi Tiirkmenler, Tanri’nin insan suretinde gériinmesi, ruhun
bir bedenden baska bir bedene gocii, haksizlik ve zulme son verecek bir kurtarict
onder beklentisi gibi temeli eski Tiirk dinine dayanan inanglarini canli bigimde
muhafaza ediyorlardi (Ocak, 2000, 144). Tirkmenler arasinda peygamber soyuna
saygl, ona baglanma arzusu ve bunlarla ilintili olarak evliya anlayisi dnemli yer
tutmaktaydi. Bu inancta ehl-i beyt sevgisi ve onun kutsallagtirilmasi, hatta ilahi bir
vasfa biiriindiiriilmesi 6n plana ¢ikmaktaydi.

Tiirkmenlerin Iran’a gidislerinde, dini istiyak derecesinde olmasa da, XV. yiizyilin
sonlar1 ve XVI. yiizyil baslarinda Anadolu’nun i¢inde bulundugu idari ve sosyo-
ekonomik vaziyetin de tesiri olmustur. Bununla birlikte Osmanli merkezi ve mahalli
idarecilerinin vergi tevzii ilizerinden baskisi ve iskdn politikasinin goclere etkisi
son derece kisithidir. Esas mesele ortadan kalkan beyliklerin ayricaliklarini yitirmis

180 SAYITNO/ YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



ARTICLE

niifuzlu beylerinin ve askeri smifinin Osmanli hiikumetine tepki duymalaridir.
Bunlar, 6nce Karamanogullari ve Timur’u, Safevilerin ortaya ¢ikmasiyla da onlar
Osmanlilara alternatif olarak gérmiislerdir. Safevi sahinin kendisine baglanan beylere
alisa geldikleri serbest bir hayat, dnemli bir siyasi-askeri rol ve tarikat ¢ergevesi iginde
dini bir heyecan vaat etmesi gocerlerin Iran’a yonelmelerini kismen kolaylastirmistir.
Sah Ismail’in propagandasinin basarisinda karizmatik kisiliginin yaninda tarikat ehli
olmasi ve askerf nitelikli bir kokenden gelmesi de ayrica etkilidir (Ocak, 2000, 150).

Seyh Haydar devrinden itibaren Safevilik ile irtibatli olan Tekeli Tiirkmenlerinin
Iran’a gidislerinde de evvela mezhep gayretinin tesiri oldugu anlasilmaktadir.
Bilhassa Teke-ili’nde faal olan Safevi halifeleri bolgedeki gogerler arasinda tarikatin
yayillmasinda son derece etkili olmuslardir. Bununla birlikte Teke-ili’nin, d6zellikle
Karamanogullarinin ortadan kalkmasindan sonra iginde bulundugu istikrarsiz
vaziyetinde yoreden Iran’a yapilan goglere tesir etmistir.

1. Teke-ili ve Tekeli Yoriikleri

Genel olarak bugilinkii Antalya havalisine tekabiil eden Teke-ili’nde ilk Tiirk
hakimiyeti 1207 yilinda I. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda basladi. 1215 yilinda
Kibris kralinin eline gecen Antalya, ertesi yil 1. Izzettin Keykavus’un Antalya
kalesini fethiyle kesin olarak alindi (ibn Bibi, 2014, 125-130; Turan, 1996, 284).
II. Mesud’un 6liimiine kadar Sel¢uklularin elinde kalan bolge, 1308 yili itibariyle
Hamidogullari’nin idaresine gecti (Armagan, 2002, 9). Beyligin merkezini Egirdir’e
tagtyan Hamid Bey’in torunu Felekiiddin Diindar Bey, Antalya’nin yonetimini kardesi
Yinus Bey’e verdi. Hamidogullari’nin, merkezi Antalya olan Teke kolu bdylece ortaya
¢ikmis oldu. Ylnus Bey’in ardindan sirastyla ogullarindan Mahmud Bey ve Hizir Bey
tarafindan idare olunan Antalya, muhtemelen 1332 yilinda Miibariziiddin Mehmed
Bey’in yonetimine gegti (Emecen, 1991, 233-234; Celik, 2011, 344-347; Tekindag,
1979, 128-129). Bundan sonra Antalya havalisi, Teke Bey olarak da taninan Mehmed
Bey’e izafeten Teke-ili olarak anilmaya baslandi (Tekindag, 1979, 124-125; Armagan,
2002, 5; Karaca, 2002, 42). Mehmed Bey’den sonra bir miiddet daha Tekeogullari’nin
hakimiyetinde kalan sehir, Yildirim Bayezid tarafindan Osmanli topraklarina katildi
(Armagan, 2002, 8-10; Tekindag, 1979, 128-129). Ankara Savasi’ndan sonra
Miibariziiddin Mehmed Bey’in oglu Osman Celebi, Karamanlilarin yardimiyla sehri
tekrar ele gecirmek istediyse de 1423 yilinda yakalanarak oldiiriildii. Teke-ili ve
merkezi olan Antalya’da Osmanli hakimiyeti kesin olarak saglandi (Tekindag, 1977,
58; Celik, 2011, 344-347; Kofoglu, 2011, 348-350).

Teke-ili, agirhkli olarak Oguzlarim Ugoklu boylari tarafindan yurt tutulmus,
bunlara Tekeli Yériikleri denilmistir. Anadolu Selguklular tarafindan igdir yoriiklerine
kiglak olarak tahsis edilen bolgeye (Tekindag, 1979, 125), II. izzettin Keykavus
zamaninda Mogol istilasiyla yerlerinden olan bazi Tiirk agiretleri de gelmiglerdi. 1260
yilinda yoreden gecen ibn Said, Antalya ile Denizli arasindaki daglik alanda kalabalik
bir gd¢er gurubun yasadigindan bahsetmektedir (Celik, 2011, 344-347). XIV. ve XV.
yilizyillarda Osmanlilarla miicadele halindeki Mentese, Saruhan ve Karamanoglu
topraklarindan gelen bazi Tirkmen topluluklari da Teke-ili’ni yurt tutmuslardi
(Armagan, 1997, 7).

XVI. yiizy1ll baslarinda Teke-ili Anadolu’nun giineyinde; Antalya, Finike, Kas,
Kalkanli, Milli, Gombe, Elmali, Istanoz (Korkud-eli) ve Karahisar ile Antalya ve
Alanya arasindaki sahil bolgesini kapsamaktaydi (Celik, 2011, 344-347; Karaca, 2002,
42). Osmanli idaresinde sancak itibar olunan Teke-ili, doguda Alaiye sancagina bagli
Manavgat kazasi, batida Mentese (Mugla) sancagina bagli Megri (Fethiye) kazasi,
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kuzeyde Hamid (Isparta) sancagi ve Terkemis (Burdur) sancagiyla komsuydu (Ak,
2018, 1022; Karaca, 2002, 64). Terkemis (Burdur), Hamid ve Mentese, her ne kadar
farkli idari birimler olsa da yaylak ve kislak sahalarinin i¢ i¢ce olmasi bakimindan
yoriiklerin birbiriyle irtibatli olduklari sahalardi. Bilhassa Burdur ve Isparta hatt1 Teke
Yoriiklerinin yaylak alaniydi (Ak, 2018, 1029). Bu bakimdan Teke Y 6riiklerinin asil
kiitlesini Antalya havalisini yurt tutmus olanlar teskil etmekle birlikte Burdur, Isparta,
Igel havalisindeki yoriiklerin biiyiik kismi da Teke yériikleriyle iliskiliydi. Keza
Safevi kaynaklarinda Iran’a giden Tekelilerden bahisle yalnizca Antalya havalisinden
degil zikredilen cografyanin biitiiniinden gelenler kastedilmektedir.

Osmanli tahrir defterlerinden tespit edildigi kadariyla Teke sancagmin yoriik
cemaatleri arasinda Bayindir, Beyc¢iik, Bozdogan, Calti, Cardagin, Cavdir, Cayli,
Ceriler, Emirhan, Eymiir, Eynese, Geris, igdir, Inceli, Karacalar, Karkin, Kavacik,
Kelemen, Kizilcakegili, Koseler, Ovacik, Saruca Yazir, Sarular, Sigan, Serik, Stileyman,
Todurga, Ulucali, Uluyoriik, Varsaklar, Yalnizbag, Yiva ve Yiiregir kalabalik niifusa
sahip olanlartyd:r (Armagan, 1997, 8-9). Teke yoresinde 1530 yilinda 128 cemaat
olmak tizere 32-37.000 kisilik bir niifusa malik olan biiyiik bir konargdger topluluk
tespit edilmektedir. Bu rakam, Tekelilerin kitleler halinde iran’a gitmelerinden sonra
yapilan tahrire aittir (Celik, 2011, 344-347).

2. Safeviligin Tiirkmenler Arasinda Yayilmasi

Safevi tarikati, ilk bagta Akkoyunlu ve Karakoyunlu sahasindaki asiretlerden, kisa
siire sonra Anadolu ve Suriye’nin kuzeyinde bulunan Tiirkmenlerden taraftar topladi.
XVI. asrin hemen basinda fran’a giden Tiirkmenler; Dulkadirli, Avsar, Samlu, Ustaclu,
Rumlu ve Tekelilere mensuptu. Bunlardan Dulkadirliler, Marag ve Bozok’a hakim
olan Dulkadirli Beyligi topraklarindan ayrilmiglardi. Avsarlar, Akkoyunlu Tiirkmen
konfederasyonun niifuzlu boyu olup Safevilik onlar arasinda daha Seyh Ciineyd
zamaninda yayilmaya baglamisti. Ustaclular ve Samlular, Halep Tiirkmenlerinden
koparak Iran’a gitmislerdi. Rumlular ve Tekeliler ise Osmanli hakimiyetindeki
boélgelerden ayrilan Tirkmenlerdendi (Giindiiz, 2010, 54-55).

Safevilerin Anadolu’yla irtibatlari tarikatin kurucusu Seyh Safiyiiddin doneminde
basladi. Bu miinasebet Seyh Hoca Ali devrinde aratarak devam etti. Tarikatin, bolgede
ciddi sekilde yayilmasi esas itibartyla Seyh Ciineyd zamaninda oldu. Karakoyunlu
Sultan1 Cihangah, miiridlerinin sayisinin hayli artmasi ve seyhlikle yetinmeyeceginin
anlagilmas1 iizerine Seyh Ciineyd’i Erdebil’den c¢ikarinca Ciineyd, Anadolu’ya
gecti (Giindiiz, 2010, 25). O, Osmanli Anadolu’sundan Karaman bdlgesine gectigi,
oradan Varsaklar, Tekeliler, Halep Tiirkmenleri, Dulkadirliler ve Cepniler arasinda
dolasarak Akkoyunlu tilkesine dondiigii yolculugunda Tiirkmenlerin biiyiik ilgisiyle
karsilasti (Hoca Saddeddin, 1979, 171; Rumlu Hasan, 2004, 25). Evvelce Teke,
Hamid, Ramazanogullari, Dulkadirliler ve Karamanogullar1 gibi giiney beyliklerine
tabi gocerler arasina gonderilmis olan Safevi halifeleri sayesinde tarikata c¢ok
sayida mirid devsirilmisti (Hinz, 1992, 9; Yazici, 1966, 53; Celalzade, 1990, 48-
51). Asikpasazade, Seyh Ciineyd’in Anadolu’daki faaliyetlerinden sonra yirmi bin
asker toplayabilecek giice eristigini zikretmektedir (Asikpasazade, 1949, 266-267).
Gergekten de Seyh Ciineyd’in 1459°da Erdebil’e binlerce miiridiyle doniisii, onun
bliylik bir gilice eristigini fark ederek siyasi faaliyetlere girismesinin de baglangict
oldu (Celalzade, 1990, 48,129). Ciineyd vakit kaybetmeksizin Cerkesler ve Giirciiler
iizerine akinlar diizenlemeye basladi1 ancak nihai hedefi olan yeni bir devletin tesisini
gerceklestiremeden 1460°ta savas meydaninda 6ldii (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni,
2001, 3).
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Seyh Ciineyd’in oglu Haydar, babasi 61diigiinde heniiz kii¢iik yasta bulundugundan
dayis1 Uzun Hasan’in nezaretinde yetistirildi; onun kiz1 Alemsah Begiim ile evlendi.
1480 yilina gelindiginde yine dayisinin destegiyle o sirada Erdebil Tekkesi seyhi olan
amcas1 Cafer’i bertaraf ederek tarikatin basina gegti. Ciineyd’in 6liimiiyle baslayan
yaklagik yirmi yillik sessizlik doneminden sonra Seyh Haydar’in basa gegmesi,
Safevi miiridleri arasinda hareketlenmeyi tekrar baslatti (Giindiiz, 2010, 30-31).
Siyasi emellerini iyiden iyiye belli eden Seyh Haydar, askeri faaliyetlere girigserek
1483’ten 1488’°e kadar ii¢ defa Dagistan ilizerine sefere ¢ikti. Her defasinda yanina
on bin kadar taraftar toplayabildi. Bunlar arasinda Karaman, Teke-ili ve Hamid-ili
bolgelerinden gelenler de azimsanmayacak sayidaydi. Onun, Akkoyunlulara kars
fifli bir istiklal miicadelesine giristiginde arkasinda yine sadik Tirkmen miiridleri
bulunuyordu. Seyh Haydar, 1488 yilinda Akkoyunlularla giristigi savasta maktul
diistii. Bu gelisme, Osmanli tebaasindan ¢ok sayida Tiirkmen’in Erdebil’e gitmesinden
ve Seyh Haydar’in faaliyetlerinin endise verici boyutlara ulasmasindan rahatsiz olan
II. Bayezid tarafindan memnuniyetle karsilandi.

Safevi sufileri, Seyh Sultan Ali’nin 1493 yilinda Akkoyunlu Sultan Riistem
tarafindan serbest birakilmasiyla bu kez onun etrafinda toplandilar (Hinz, 1992,
80). Sultan Ali, Anadolu’dan gelen Kizilbaslarin da destegiyle giiciinii kisa zamanda
artirdi. Onun, Akkoyunlu askerleriyle birleserek Sultan Baysungur’un giiglerini iki
defa yenilgiye ugratmasindan ve taraftarlarinin artmasindan tedirgin olan Sultan
Riistem, Sultan Ali’yi ortadan kaldirtti (Giindiiz, 2010, 36-37; Hinz, 1992, 82-85).
Sultan Ali’nin katledildigi 1494’ten Safevi Devleti’nin kuruldugu 1501 yilina kadar
tarikat tekrar bir sessizlik evresine girdi. Bu donemde Anadolu’dan Iran’a gidenlerin
sayisi da azaldi (Giindiiz, 2010, 36-37; Ibn Kemal, 1997, 277).

1501 yilinda Sah Ismail’in hurticu Safevi miiridleri arasinda yeniden bir heyecan
uyandirdi. Bekledikleri kurtarict mehdinin ismail olduguna inanan Tiirkmenler, onun
cagrisinauyarak kendisine katilmak lizere Erzincan Yaylasi’na kostular. Bunlar agirlikli
olarak Ustaclu, Samlu, Rumlu, Musullu, Bayburdlu, Karamanli, Varsak, Tekeli, Avsar,
Kagar, Karacadag ve Dulkadirli asiretlerine mensuplardi. Erzincan’da Sah Ismail’e
intisap edenlerin sayis1 ilk etapta 7000 kisiye balig olmustu (Giindiiz, 2010, 50). II.
Bayezid’in, Safevi miilkiine go¢iin 6niinii alabilmek i¢in sinir kontrollerini artirmasi,
Iran’a gidisleri bir miktar yavaslatt: ancak tamamen durduramadi (Tekindag, 1977,
59). Sah Ismail’e katilmak iizere Trabzon, Amasya, Antalya, Karaman, Kastamonu ve
Sivas vilayetlerinden Safevi topraklarina gogler sonraki dénemlerde de siirdii (Sahin-
Emecen, 1994, 21,32,78-79,125,126).

3. Sahkulu Baba Tekeli isyam ve Safevi Miilkiine Gocen Tekeliler

Safeviyye tarikatina baglanan ilk Tiirkmen gruplarindan olan Tekeliler, daha
Seyh Haydar hayattayken Erdebil’de toplanmaya baslamislardi. XVI. asrin bagina
gelindiginde Safeviyye; Antalya, Isparta ve Burdur yoresini yurt tutmus gocerler
arasinda hayli yayilmis durumdaydi. Bunda, bolgede faal olan Safevi halifelerinin
onemli tesiri olmustur. II. Bayezid donemi ahkam defterinde adina rastlanan ve yirmi
otuz halifesiyle Teke-ili’nde Yarhisar’a gelmis oldugu bildirilen Ehliiddin Halife
bunlardan biridir (Giilten, 2022, 116). Anlasilan o ki; Tekelilerin irsad1 i¢in gdnderilmis
halifeler arasinda Hasan Halife’nin bolgedeki tesiri cok daha fazla olmustur (Giindiiz,
2011, 347).

Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’in miiridlerinden olan Hasan Halife, onlarin telkin ve
terbiyesinden ge¢mis, daha sonra memleketine donerek Kizilkaya’da Yalinli koytinde
irsada baslamist1 (Emecen, 2015, 522). Sah Ismail’in huriicu esnasinda Tekelilerin
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kalabalik guruplar halinde Erzincan yaylasinda ona intisabini temin etmisti (Giindiiz,
2011, 347). Tekelilerin, Kizilbaslarla irtibatin1 kesmeye ¢alisan II. Bayezid, onlarin
bir kismin1 Anadolu’nun farkli bélgelerindeki Kizilbaslarla birlikte 1501 ve 1505
yillarinda Inebaht;, Modan ve Koron’a siirdii (Tekindag, 1977, 58-59; Giilten, 2022,
115; Fisher, 2014, 113). Ancak Osmanli hiikkiimetinin aldig1 tedbirler basarili olmadi,
Sahkulu Baba isyantyla Tekelilerden biiyiik bir gurup daha iran’a gitti.

Sahkulu Baba, Hasan Halife’nin ogluydu (Giindiiz, 2010, 101). Son derece
cerbezeli, faal, cesur bir adam olarak tavsif edilen Sahkulu, Sah Ismail’in devlet
kurmasindan etkilenmis, kendisi de ayni amagla faaliyetlerine baslamisti (Siimer,
1999, 32). O siralarda Osmanli sehzadeleri arasindaki ¢ekisme, padisahin pasif idaresi
ve Karamanogullarina son verilmesinden sonra Teke ydresinde artan istikrarsizligin
siirmesi Sahkulu’nu cesaretlendirmistir. Celalzdde Mustafa, Sahkulu’nun etrafindaki
Tiirkmenlerin bu denli cesurca hareket etmelerini, nihayetinde asileri tenkile muktedir
olamayan pasalar1 agir sdzlerle elestirir. Ona gore, yalnizca kendi ikballerini diisiinen
lakin bulunduklar1 makamlar igin liyakati olmayan bu pasalar, padisahi yanlis
yonlendirmis buna uyan II. Bayezid de esasen aczini gostermistir (Celalzade, 1990,
302). II. Bayezid’in, Kizilkaya Tekkesi’ne her y1l alt1 yedi bin ak¢e sadaka gondermesi
de duruma vaziyet edilememesinin bir baska delili olarak gosterilir (Azamat, 1992,
132; Fisher, 2014, 113).

Sahkulu’nun uzun bir hazirlik asamasindan sonra harekete gecmesi, II. Bayezid’in
ogullar1 arasindaki taht g¢ekigmelerinin {ilke sathinda otorite boslugu meydana
getirmesiyle oldu. Sehzade Selim’in Rumeli havalisine gegerek babasina muhalefeti
artirmasi Uizerine en biiyiik sehzade olan Ahmet, Karaman vilayetine hareket etti.
Bunu kendisine kars1 bir hareket addeden Teke valisi Sehzade Korkud hazirliksiz ve
tedbirsiz olarak Manisa’ya gitmek {izere Antalya’dan ayrildi (Celalzade, 1990 s. 297).
Sehzadenin ansizin gidisi halk tarafindan hasta oldugu bilinen padisahin vefatina ve
saltanat miicadelesinin basladigina yoruldu (Armagan, 2002, 18). Teke havalisinde
huric edebilmek icin uygun ortami bekleyen Sahkulu, Sehzade Korkudun
sehirden ayrilmastyla 1511°de isyam baslatti. Sah Ismail de Karamanogullarma son
verilmesinden sonra istikrarsizlagan Teke yoresinde kendisine taraftar olan ziimrelere
dayanarak Orta Anadolu ve bilhassa Karaman bdlgesinde siyasi bir olusum kurmanin
pesinde olmustu. Bunun basarisiz olmasi iizerine ihtilalini Akkoyunlularin merkezi
olan Tebriz’de gergeklestirdi (Emecen, 2015, 523). Sahkulu’nun hedefi daha 6nce
Sah Ismail’in de denedigi gibi Osmanli hiikumetini ele gegirerek siyasi bir ihtilal
yapmakti (Armagan, 2002, 18).

Sahkulu Baba, Tiirklerin eski dinlerinden miilhem kurtarict mehdi beklentisini
ve tenasiih inanglarini ¢ok iyi isleyerek kendisini bu itikadin merkezine yerlestirdi.
Antalya kadisinin Sehzade Korkud’a gonderdigi 1510 tarihli belgede, miiridlerinin
Sahkulu i¢in, “Allah budur, peygamber budur, siur-i hesab bunun dniinde olsa
gerektir, buna itaat etmeyen imansiz gider.” (Tekindag, Aralik 1967, 38) dediklerini
bildirmesine bakilirsa Sahkulu propagandasinda son derece bagarili olmustu. Nitekim
isyanina bagladiktan kisa bir siire sonra kendisinin mehdi oldugunu da ilan etti
(Tekindag, Ocak 1968, 54).

Kizilbaglar, Sahkulu Halife nin etrafinda birleserek 6ncelikle Sehzade Korkud’un
Manisa’ya gotiiriilmek {izere yola c¢ikarilan egyalarini yagmaladilar ardindan
Antalya’y1 basarak talan edip sehrin kadisini katlettiler (Giindiiz, 2011, 347). Sayilar
giderek artan asiler, Kiitahya’ya yoneldiler (Orug¢ Bey, 2014, 92). Sehre varincaya
kadar yollar1 {izerinde bulunan beldeleri yagma ve talana devam ettiler. Anadolu
Beylerbeyi Karagoz Pasa, beraberindeki yaklasik 4000 kisilik bir kuvvetle asilerin
oniinii kesmek istedi. Sahkulu, akillica bir taktikle bozguna ugramis gibi geri ¢ekilip
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mallarini ve esyalarini geride birakti. Karagéz Pasa’nin adamlari ve Kiitahya halki bu
mallar1 yagmalamakla mesgulken ansizin geri doniip onlar1 dagitti. Karagéz Ahmed
Pasa’y1 esir aldi, basini kestirdikten sonra sehir halkinin gdziiniin 6niinde kaziga
vurdurdu (22 Nisan 1511) (Celalzade, 1990, 300; Giindiiz, 2010, 101-102; Hasan-1
Rumlu, 1979, 1058). Sahkulu Baba’nin basarisi, yakin vilayetlerde derhal duyularak
daha 6nce kendisiyle irtibatli olan ¢ok sayida kisinin silahlanip kendisine katilmasini
sagladi (Stimer, 1999, 32).

Sahkulu, Kiitahya’y1 atese verdikten sonra Manisa’ya gelmis bulunan Sehzade
Korkud’un iizerine yiiriidii (Emecen, 2010, 285). Sahkulu’nun, Kiitahya’dan sonraki
hedefi Bursa olsa da bu sirada II. Bayezid’in hayatta bulundugunu o6grenince
hiikkimeti ele gecgiremeyecegini anlayarak Teke bolgesine dondii (Emecen, 2015,
532). Burada mahalli bir hakimiyet tesis etmeye ¢alisarak sahil ve Tasili taraflarina
birer bey gonderdigi gibi zapt ettigi diger yerlere de birer beylerbeyi ve subasi
tayin etti (Tekindag, 1968, 54). Antalya kalesini almaya ¢alisan Sahkulu, Sadrazam
Hadim Ali Pasa ve Sehzade Ahmed’in ordusunun geldigini duyunca Haziran
1511°de Kizilkaya’dan ayrilarak Karaman taraflarina dogru ¢ekildi (Tekindag, 1979,
127). Osmanli ordusu asileri sarp bir mevkide sikistirdiysa da Sehzdde Ahmed’in
hiikiimdarane tavirlarindan rahatsiz olan yenigerilerin gayretsizligi nedeniyle Sahkulu
ele gegirilemedi (Giindiiz, 2010, 102; Hasan-1 Rumlu, 1979, 1059). Sahkulu 6nce
Incirli sonra da Déseme derbentlerinden kendisine yol agarak Beysehir dniine gelmeyi
basardi (Armagan, 2002, 18). Bu sirada karsisina ¢ikan Karaman beyi Haydar Pasa ile
Kayseri sancakbeyi Kemal Bey’in birliklerini bozdu, iki sancakbeyi de maktul diistii.

Sadrazam Hadim Ali Pasa on dort gilinliik hizli bir takipten sonra Sahkulu’na,
Sivas yakinlarindaki Cubuk adli yerde yetisti. Osmanli kaynaklarina gore bu savas
sirasinda Sahkulu, Osmanli ordusunun uyguladig1 gibi ordugahiin etrafina hendek
kazdirdi, develerle bir barikat olusturdu, bu savunma duvarimin arasina saldirip geri
cekilmeyi kolaylastiracak kapilar yaptirdi. Hadim Ali Pasa’nin yaninda ¢ogu yorgun
2000 asker vardi. Ulafeciler kethiidas1 Kara Musa’nin bir siire istirahat edilmesi ve
gelecek yardimcei kuvvetlerin beklenmesi yolundaki telkinlerini dinlemeyen sadrazam
yaptig1 saldirilarda basarili olamadi. Savas baglar baglamaz sadrazamin yanindaki
adamlardan bazilar1 kagti. Cankirt ve Ankara sipahileri gerektigi gibi savasmadi,
Amasya-Tokat sipahileri miicadeleye dahil olmadi. Yenigerilerle yalniz kalan
sadrazam biiyiik gayret gosterse de etrafindaki gemberi yaramayarak hayatini kaybetti
(Stimer, 1999, 33; Emecen, 2010, 286). Savasta agir yaralanan Sahkulu’ndan da bir
daha haber alinamadi (Emecen, 2015, 532-533). Kizilbaslar, Sahkulu’nun yerine
Halife Baba’y1 kendilerine reis secerek iran’a yoneldiler (Siimer, 1999, 33). Erzincan
yolunda Tebriz’den déonmekte olan bir ticaret kervanini yagmalayip kervandaki 500
kisiyi katlettiler (Giindiiz, 2010, 102).

Sahkulu isyaninin bu derece basarili olmasinin sebebi timarlari ellerinden alinmig
eski sipahilerin onun etrafinda toplanmis olmasiydi. Bunlar vaktiyle II. Bayezid’in
Karaman’a yonelik askeri harekatlar1 ve Cukurova bolgesindeki Memluklere karsi
yapilan savaslar sebebiyle Osmanli karsit1 bir askeri olusum iginde yer almaktaydilar
(Emecen, 2015, 530). Cakir-oglanlari, Kizil-oglu, G6le-oglu, Dede-Alisi, Ulama, Kara
Mahmud ve Hizir gibi sipahiler isyanin bilyiik bir siiratle genisleyip biitiin Anadolu’yu
tehdit etmesinde mithim rol oynadilar (Tekindag, 1977, 59-60). Cogunlugu Teke-
ili’nin koylileri ve gocerlerinden miitesekkil bir kuvveti askeri birlik mahiyetinde
sevk ve idare eden tecriibeli sipahiler ve tiifekli siivariler isyan siiresince Osmanl
ordusuna dnemli zaiyat verdirdiler (Orug Bey, 2014, 93).

Sah Ismail, Sahkulu isyan ettiginde Horasan taraflarinda bulunuyordu (Hursad
b. Kubad el-Hiiseyni, 2001, 55). Onun, Teke ili'nde meydana gelen hadiselere
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dahli olmadig1 gibi isyan1 ancak Tekeliler iran’a yoneldiklerinde 6grendi (Emecen,
2015, 529-530). Kendisine gelen ilk haberler, Osmanlilarla defalarca vurusup onlar1
maglup eden Tekelilerden yaklagik 15 bin siivarinin Safevi topraklara girdikleri
yoniindeydi. Sah Ismail, bu denli biiyiik bir gii¢le Iran’a yonelen Tekelilerin gergek
niyetlerinin ne oldugunu ilk basta anlamadi hatta bunun bir askeri harekatla ilgili
olabilecegini diisiinerek Horasan havalisindeki muharebeleri derhal durdurdu (Hursad
b. Kubad el-Hiiseyni, 2001, 55). Tekelilerin gelis sebeplerini 6grenmek i¢in Tekeli
Cuha Sultan’1 onlar1 karsilamakla gorevlendirdi. Bunlar sahin ordusuna katilmak
istediklerini ve kendisine samimi kalple bagli olduklarini izhar edince Sah Ismail, Rey
yakinlarinda itaatlerini kabul etti. Ancak yolda kervana saldirmalar1 yiiziinden Tekeli
ileri gelenlerini 6ldiirttii. Digerlerini Kizilbas emirleri arasinda taksim ederek birlikte
hareket etmelerinin 6niine gecti (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 2001, 55-56; Giindiiz,
2011, 347; Hasan-1 Rumlu, 1979, c.2, 1060).

Safevi ve Osmanli kaynaklar1 isyan ederek Iran’a giden Tekelilerin on ila on bes
bin kisi olduklarin1 kaydetmekte ise de nicelikleri hakkinda bilgi vermemektedir.
Bununla birlikte go¢ edenler aileleriyle birlikte Iran’a gegtiklerinden, gelenlerden 5000
kisisinin savas¢t olarak Safevi ordusuna katilmig olabilecekleri tahmin edilmektedir
(Giindiiz, 2010, 103). Sahkulu’dan sonra Nur Ali Halife’nin 1512 yilinda Orta
Anadolu’da ¢ikardig1 isyana Varsak, Avsar, Karamanlu, Turgudlu, Bozoklu, Hamidlu
bolgesinden Tiirkmenlerin yaninda Tekeli kabileleri de destek vermis, bu hadiseden
sonra da [ran’a gidenler olmustur.

Sahkulu isyanindan sonra Iran’a gidenlerin ekserisi Teke, Alanya, Mentese ve
Hamid sancaklarindan ayrilmiglardi. Anilan sancaklardan Hamid disindakilerin 1523
yilina ait tahrir defterleri elimizde olmadigindan isyanin bdlge niifusuna etkisi ve
gocenlerin sayist hakkinda kesin bilgimiz yoktur. Bununla birlikte Hamid sancaginin
1523 tarihli defterinin icmali olan 1530 tarihli defter ve sonrasina ait defterlerdeki
veriler bolgedeki niifusun azaldigina isaret etmektedir. Mezralar &ncesine gore
¢ogalmis ve niifus yeterince artmamustir. Ozellikle Karaagag-1 Gélhisar’a bagh
Yavice nahiyesinde, Egirdir’e tabi Yuva nahiyesinde ve Gélhisar, Irle, Uluborlu,
Aglasun, Egirdir kazalarindaki bazi1 kdylerin halkinin Kizilbas olup Iran’a gittikleri
ve koylerinin mezraya dontistiigli goriilmektedir (Karaca, 2017, 580-582).

4. Safevi Sahlarimin Tekeli Emirleri

Tekeliler, Safevi Devleti’nin tesekkiiliinde Sah Ismail’e 6nemli derecede destek
vermis, kurulus asamasinda Sah Ismail’in yaptig1 savaslara biiyiik bir adanmisliklarla
katilmislardir. Sah Ismail 1501 yilinda Giilistan Kalesi’nin fethine giristiginde
ve Akkoyunlu Elvend Bey ile Nahg¢ivan yakinlarindaki Surr mevkiinde savasa
tutustugunda Tekeli Saru Ali Bey ve Tekeli Helvaci oglu Ilyas Bey kendi asiret
kuvvetlerinin basinda Safevi ordusunda yer almiglardir (Stimer, 1999, 21). Bu savas
hem Azerbaycan hakimiyetinin hem de Safevi Devleti’nin baslangict olmustur. Savas
sonrast Tirkmen emirleri farkli gorevlere tayin edilmis bu sirada Tekeli Ali Bey
miihiirdar, Helvacioglu ilyas Bey avcibasi olarak vazifelendirilmistir (Siimer, 1999,
22).

1510-1511 y1linda Tiirkistan ve Horasan hiikiimdar1 Ozbek Seybani Han’1yenilgiye
ugratan Sah Ismail’in ordusunda Tekeli Burun Sultan vazife gérmiis, Tekelilerin
yaptiklar1 hiicum neticesinde Ozbek hani ve yanindakiler dldiiriilmiislerdir. Bu zafer
Sah Ismail’e tiim Horasan’1 ele gecirmekte dnemli katki saglamistir (Siimer, 1999,
31). Caldiran Savasi’nda da Tekeliler Safevi ordusunun merkezinde ve on saflarda
savagmislar, Hamza Tekeli Yegen Bey bu savasta hayatini kaybetmistir (Giindiiz,
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2010, 131).

Caldiran Mubharebesi, Kizilbaglarin saha bagliliklarinda biiyiikk bir degisimi
beraberinde getirmistir. Caldiran’dan 6nce Kizilbaslar, Sah Ismail’i Allah’in zatinin
sirr1 ve kurtarict mehdi addediyor, onu yenilmez bir lider olarak goriiyorlardi (Hinz,
1992, 5; Ibn Kemal, 1997, 277). Bu diisiince onlar1 sahlar1 ugrunda can vermeye
adanmus birer savasgiya doniistiiriiyordu. Sahin her galibiyeti onun yenilmez liderlik
imajimi daha da giiglendiriyor, etrafinda toplanan Tiirkmen obalarma yenilerini
ekliyordu. Caldiran yenilgisi ise Sah Ismail’in Kizilbaslar nezdinde neredeyse
tanrisal bir makamda bulundugu ve yenilmez oldugu algisina yikici bir darbe vurdu.
Maglubiyet, Kizilbaslar i¢in saha manevi hislerle bagliligin terkedilip makam ve
maddi arzunun 6ne ¢iktig1 bir donemi baslatti (Iskender Bey Miinsi, 2019, 291).
Biiytik askeri birliklere hiikmeden Tiirkmen beyleri, fetihlerle yeni idari birimlerin
olusturulamadigi bu doénemde var olan makamlar iizerinden g¢atigmalara giristiler
(Roemer, 2006, 91-92).

Sah Ismail devrinin sonunda Tiirkmen boylarindan her biri genellikle Iran’m bir
bolgesini dirlik olarak elinde bulundurmaktaydi. Ustaclular hem emirlerinin sayisi
hem de merkezi biirokrasinin mithim mevkilerini igsgal etmeleri sebebiyle en giiclii
boy durumundaydi. Ustaclu beylerinin biiyiik kismi Azerbaycan’da nadiren de Irak-1
Acem’de bulunuyorlar, Kirman {izerine de tesir ediyorlardi. Rumlular daha ziyade
Azerbaycan ve Erran’da, Dulkadirliler Fars’ta, Musullu beyleri Bagdad’ta, Samlular
Horasan’da, Tekeliler ise Isfahan ve Hemedan basta olmak iizere Irak-1 Acem’de ikta
sahibiydiler. Kagar, Karamanli, Afsar beyleri de kendilerine taksim edilmis bolgelerin
idaresinden sorumluydular (Siimer, 1999, 33).

Caldiran Savas1 sonrasinda Sah Ismail, iran sahasinda giiglii ve kalic1 bir devletin
merkezi bir idare yapis1 gerektirdigini gorerek boylarin yonetimdeki etkisini sinirlama
yoluna gitti. franli biirokratlari, devlet sistemine katarak bir taraftan kurumsallagma
konusunda adim atarken diger taraftan Farslar1 Tiirkmen beylerine kars1 denge unsuru
haline getirmeyi amagladi. Kizilbaslarin merkezilesme ¢abalarina kars1 tepkileri etkili
isyanlar ¢ikarmak oldu. 1524 yilinda Sah Ismail’in éliimiiyle yerine heniiz on yasinda
bulunan oglu Tahmasb’in gegmesi (Sah Tahmasb, 2001, 19), Safevi Devleti’nin
kurulusuna istirak eden mithim Tiirkmen boylar1 arasindaki insicam ve dayanigsmay1
tamamen ortadan kaldirdi. Kizilbas ileri gelenleri arasinda miistakil hareket etme
arzusu giiclendi, kavga ve catisma ortami basladi. Tekeliler de Sah Ismail’in
6liimiinden sonra baslayan makam ve mansip miicadelesinin merkezinde yer aldilar.
Tekelilerin, Tiirkmen boylar1 arasindaki miicadelede miihim rol oynadiklart ilk hadise
Rumlular ile Ustaclular arasindaki emir’iil-limeralig1 elde etme kavgasinda Rumlu
Div Sultan ile ittifak kurmalaridir.

Sah Ismail tarafindan 1513 yilinda Belh hakimi olarak vazifelendirilen Rumlu Div
Sultan, orada Ozbeklere kars1 basarili miicadele vermisti. Ancak bu miicadelesinde
yalniz birakildig1 gerekgesiyle 1516 yilinda Tebriz’e gelerek sahin huzuruna ¢ikmus,
Sah Ismail de oglu Tahmasb’1 Horasan valiligine atayarak kendisini de Tahmasb’mn
lalaligina getirmisti. 1524 yilinda Ustaclu Cayan Sultan 6ldiigiinde Rumlu Div Sultan,
Sah Ismail tarafindan Tebriz’e cagirilarak emir’iil-iimeralik makamina getirilmisti
(Kazvini, 1966, 276, 281; Abdiillatif Kazvini, 2011, 55,60). Ayn1 y1l Sah Ismail’in
6limii {izerine tahta gegen Tahmasb da Div Sultan’n emir’iil-iimeraligini tasdik
etmekle birlikte Ustaclu Kopek Sultan’1 da bu makama ortak etti (Sah Tahmasb, 2001,
19,20). Asil yetki Div Sultan’da olmasina ragmen Karahanoglu Abdullah Han gibi
Ustaclu emirlerinin de destegini alan Kopek Sultan, saltanatin mithim islerinde Div
Sultan’a muhalefet etmeye basladi (Iskender Bey Miinsi, 2019, 53; Sah Tahmasb,
2001, 21; Allouche, 2001, 145).
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Tebriz’de oturarak, muhalif emirlerle bas edemeyecegini anlayan Div Sultan,
1525 yilinda Ozbeklerin Horasan’a saldirdig1 haberi yayilinca ordunun bagina gegerek
Taberistan’a yiiriidii (Kazvini, 1966, 282). Onun asil amac1 Ozbek meselesinden ziyade
Ustaclulara muhalif olan diger Tiirkmen emirleriyle ittifak kurarak Képek Sultan’t
bertaraf etmekti. Sah Tahmasb’in Fars ve Irak’ta bulunan Tiirkmen emirlerini Div
Sultan’a yardim etmeleri i¢in gorevlendirmesi de isini kolaylastirdi (Sah Tahmasb,
2001, 20). Isfahan valisi Tekeli Cuha Sultan (Mousavi, 2018, 45), Meshed valisi
Tekeli Burun Sultan, Hemedan valisi Tekeli Karaca Sultan gibi Tekeli beyleriyle Siraz
valisi Ali Sultan Dulkadir onun ordusuna katildilar (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni,
1379/2001, 92; Mousavi, 2018, 45; Kazvini, 1966, 282; iskender Bey Miinsi, 2019,
53).

Ozbeklerin 6ncii kuvvetlerini maglup eden Div Sultan, Tiirkmen emirlerinden
toplanan birliklerle Horasan’a varmadan Tebriz’e yoneldi (Sah Tahmasb, 2001, 20).
Bunun kendilerine kars1 bir hareket oldugunu anlayan Ustaclu Karinca Sultan, Kopek
Sultan’1 karsi koymasi ve orduyu sehre sokmamasi igin ikna etmeye c¢aligtiysa da
o, gelen ordunun sahin ordusu oldugunu sdyleyerek savasmaya yanasmadi. Kopek
Sultan, Div Sultan’1 Tebriz yakinlarindaki Tirkmen Kenti’nde karsilayip kendisine
bir savasa tutugmayacagini, sahin verecegi karara uyacagini bildirdi. Birlikte sahin
huzuruna ¢iktiklarinda Kopek Sultan naiblik vazifesini Div Sultan’a devretmek
zorunda kaldi (Mousavi, 2018, 45). Div Sultan, fitnenin defedilmesi bahanesiyle ayni
giin Ustaclu Karinca Sultan, Ustaclu Haci Fakihli ve Narin Bey Kagar’1 katlettirdi.
Gazi Cihan Bey’i de Luri Kalesi’ne gondererek onun gorevini kendi akrabalarindan
Mir Cafer Saver’ya verdi (Mousavi, 2018, 45; Kazvini, 1966, 282-283). Kopek Sultan’t
tiim Ustaclu kuvvetleriyle Giircistan muharebesine gonderen Div Sultan, merkezdeki
kuvvetini tam olarak tesis etmis oldu. Bu hadise sonrasinda Cuha Sultan’in (Mousavi,
2018, 38) emir’iil-iimerdlikta Div Sultan’in ortagi olmasiyla Tekeliler, Safevi
Devleti’nde 6nemli mevkiler iggal etmeye basladilar (Siimer, 1999, 58).

Rumlu Div Sultan’in, kendisine destek olan ve Ustaclularla eskiden beri nizai
bulunan Tekelilerin gonliinii hos edebilmek amaciyla Ustaclularin timarlarint Tekeli
emirlerine vermesi asiretler arasindaki anlagmazliklari diismanliga doniistiirdii
(Iskender Bey Miinsi, 2019, 53). 1526 yilinda Képek Sultan, Mentese Sultan ve
Kili¢ Han basta olmak iizere bir¢ok Ustaclu beyi dirliklerinin kesilmesinden sorumlu
tuttuklarr Tekelilerin niifuzunu kirmak maksadiyla askeri harekata giristiler. Tekeli
Cuha Sultan, Sah Tahmasb’in Ustaclulara yakinligini bildiginden meseleyi savagsmadan
¢dzmeye gayret gostererek Sah Ismail’in hanimi Tagh Begiim’den yardim diledi ancak
netice alamadi (Giindiiz, 2021, 152). Div Sultan ve Cuha Sultan’in, uzlagsmak iizere
Ustaclu beylerine gonderdikleri heyet de kabul gérmedi. Ustaclular ile Rumlu ve
Tekeliler arasinda kaginilmaz hale gelen ¢arpisma Sultaniye yakinlarinda “Seksencik™
mevkiinde yasandi. Muharebede o sirada Hemedan hakimi bulunan Tekeli Karaca
Sultan ile Tekeli Burun Sultan hayatlarini kaybettiler (Sah Tahmasb, 2001, 21; iskender
Bey Miingi, 2019, 54; Tarih-i Kizilbasan, 2016, 55; Mousavi, 2018, 46; Kazvini,
1966, 283). Buna ragmen Tekelilerin etkili saldirilarina direnemeyen Ustaclular,
Gilan ve Resd’e ¢ekilmek zorunda kaldilar. Burada yeniden kuvvet toplayarak tekrar
Safevi ordusunun karsisina ¢iktilar. Durumdan rahatsiz olan Tahmasb, Div Sultan,
Cuha Sultan ve Muhammed Han Dulkadir’i dogrudan Ustaclu emirlerinin iizerine
gonderdi. Bizzat Tahmasb’in da katildig1 Gilan yakinlarindaki muharebede Ustaclular
bozguna ugradi. Kopek Sultan ve diger Ustaclu emirleri Gilan’a sigindilar (Giindiiz,
2021, 81; Hasan-1 Rumlu, 1357/1979, ¢.2, 1147-1149). Ustaclular takip eden Tekeli
ve Rumlu birlikleri onlarla bu kez Hazar sehrinde karsilastilar. Ustaclular, muharebe
sahasina Gilan’dan ¢ok sayida piyade getirmelerine ragmen bilyiik bir yenilgi aldilar.
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Muasir kaynaklar Ustaclularin yenilgisinin derecesini 6ldiiriilenlerin baglarindan
sahin kisladig1 Kazvin’de bir minare yapildigindan bahisle anlatmaktadirlar (Mousavi,
2018, 46; Kazvini, 1966, 283).

Ko&pek Sultan ardr ardina maglup olsa da Rumlu ve Tekelilere karsi saldirilarindan
vazge¢cmedi. 1527 yilinda baz1 Ustaclu emirleriyle birlesip Gilan’dan ¢ikarak Erdebil’e
yoneldi. Onlart sehre sokmamak i¢in karst koyan Erdebil valisi Rumlu Badincan Bey
ile ona destek veren sair beylerin kuvvetlerini bozdu. Ardindan Cukur Sa’d’da bulunan
Div Sultan’in ordusunu yok etmek tlizere harekete gecti. Nah¢ivan’in Strlir mevkiinde
Div Sultan ve Cuha Sultan, Ustaclulara yetistiler. Burada yaganan ¢arpismada Kopek
Sultan ile birgok Ustaclu beyi oliirken sag kurtulabilenler kuvvetlerini de alarak
Gilan’a kagmak zorunda kaldilar (Iskender Bey Miingi, 2019, 54-55; Sah Tahmasb,
2001, 23-24).

Div Sultan bilhassa Cuha Sultan’mn yardimlariyla Ustaclularm niifizunu kird:
ancak bu gelismeler Tekelileri giiglendirdi. Tki y1ldir emir’iil-imeralikta Div Sultan’in
ortagi olan Tekeli Cuha Sultan, iktidari tam olarak elde edebilmek amaciyla Div
Sultan ile miicadeleye giristi. 1527°de Div Sultan’in 6ldiiriilmesiyle emir’{il-limeralik
makamini ele gegiren Cuha Sultan, Tekeli reislerini mithim vilayetlerin basina vali
tayin ederek her birine hanlik ve sultanlik unvanlar verdi (Tarih-i Kizilbagan, 2016,
52; Giindiiz, 2011, 347). Herat valiligi Tahmasb’in kardesi Behram Mirza’ya verilerek
lalaligina Tekeli Gazi Han getirildi (Mousavi, 2018, 49-50; Kazvini, 1966, 285).
Bagdad valiligi hanlik riitbesi ile Kazvin valisi Serefeddin oglu Muhammed Sultan’a
verildi. Mazul bir sipahi iken Sahkulu isyanina katilarak Safevi miilkiine gelmis olan
Tekeli Ulama da emirlige yiikseltildi (Stimer, 1999, 59). Tekeli emirlerinin destegini
alan Cuha Sultan, sahtan sonra otoritesine karsi ¢ikilamayacak derecede bir giice
erismis oldu (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001, 93).

Tekelilerin iktidardaki tam hakimiyetleriyle miistakil hareket etmeye baslamalari
Tahmasb tarafindan hos karsilanmazken, iktidardan uzaklastirilmaktan memnun
olmayan Samlularin da Tekelilere karst diigmanlik etmelerine sebep oldu. Bu sirada
Samlu emirlerinin en giigliisii Hiiseyin Han’d1. Tahmasb’in halas1 oglu olan Hiiseyin
Han Samli, 1525°te Tahmasb tarafindan Herat valisi tayin edilmisti (Sah Tahmasb,
2001, 20). Aynm1 zamanda Sam Mirza’nin da lalas1 olan Hiiseyin Han, Sam Mirza’nin
isyan hazirliginda oldugu haberlerine karsin tedbir almadigi igin sahin tepkisini
¢ekmisti. Tahmasb’in gazabindan korkan Hiiseyin Han ve Sam Mirza, Herat’1 terk
ederek Siraz’a gitmiglerdi. Bu siiregte Cuha Sultan, Sam Mirza’nin isyanina mani
olabilmek maksadiyla Hiiseyin Han ile muhabere halinde olmus onu, Sam Mirza’y1
sahin huzuruna getirmesi hususunda ikna etmisti. Cuha Sultan, bunun karsiliginda
sahin merhametine nail olacagi, kendisine Horasan’dan daha iyi bir eyalet verilecegini
taahhiit etmisti (Mousavi, 2018, 50). Tahmasb’in da tasvibiyle 1530 senesinde Samlu
Hiiseyin Han ve Sam Mirza, Siraz’dan gelerek Isfahan’in Kenduman yaylaginda sah
ile gorlisiip onun iltifatlarina mazhar oldular (Mousavi, 2018, 50; Hasan-1 Rumlu,
1357/1979, c.2, 1199).

Cuha Sultan, Tahmasb’in Samlu Hiiseyin Han’1 ortadan kaldirilmasini beklerken
ona yakinlik gosterilmesini kendi ikbali igin tehlikeli bularak Samlu emirini
oldiirtmeye karar verdi (Hasan-1 Rumlu, 1357/1979, ¢.2, 1198). Kazvin’de bir ziyafete
davet edilen Hiiseyin Han, canina kastedilecegini sahin miilazimlarindan 6grendi.
Ziyafete gitmeyerek 700 kadar adamiyla Cuha Sultan’in ¢adirini basti. Kargasadan
istifade eden Cuha Sultan, kendisini kurtararak divanhaneye sigindi. Hiiseyin Han’in
onu takip etmesiyle Samlular ile Tekeliler arasinda arasindaki ¢arpisma sahin ¢adirina
tastt hatta Tahmasb’mn tacina da iki ok saplandi (Tarih-i Kizilbasan, 2016, 52).
Kargasa devam ederken Samlularla anlagsan Dulkadirli korgulardan biri tarafindan
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Cuha Sultan o6ldiriildii. Tekeliler onun 6limiini saklayip miidafaaya devam ettiler.
Hadisenin duyulmasi iizerine Cuha Sultan’in ogullar1 ve diger Tekeli emirlerinin
Kazvin’e gelmesiyle Samlular maglup oldular. Samlu Hiiseyin Han, isfahan’dan
Fars taraflarina kact1 (Iskender Bey Miinsi, 2019, 55; Hursad b. Kubad el-Hiiseyni,
1379/2001, 110; Mousavi, 2018, 52; Kazvini, 1966, 285).

Bu hadiseden sonra Tekeli emirleri Cuha Sultan’in oglu Sah Kubad’t emir’iil-
imeraliga getirdiler. Sah Kubad’in yerine de Cuha Sultan’in kii¢iik oglu Ali’yi
oturttular (Tarih-i Kizilbagan, 2016, 53; Mousavi, 2018, 52). Bu gelisme asiretler
arasindaki miicadeleyi daha da alevlendirdi. Uzun zamandir Cuha Sultan’in ortadan
kaldirtlmasii bekleyen Samlu, Ustaclu, Dulkadir ve Afsar oymaklar1 onun yerinin
evlatlarina bagiglanmasi iizerine Tekelilere karsi miittefiken saldiriya gegtiler (Hursad
b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001, 111; Kazvini, 1966, 285-286; Hasan-1 Rumlu,
1357/1979, ¢.2, 1200). Bu miicadelede Sah Tahmasb da Tekelilere karsi diger
oymaklardan yana durmaya basladi.

Sah Kubad’in emir’iil-iimeraliga getirilmesinden yirmi giin sonra, tiim oymaklar
Tekelilere karsi saldirtya gectiler (Mousavi, 2018, 52). Miicadele tiim hararetiyle
stirerken, saht kendi aralarina alarak onun destegiyle Tirkmenleri durdurmayi
amaglayan Yan¢i Kulu'nun riyasetindeki bir gurup Tekeli divanhaneye girdiler.
Basindan beri Tekelilerin asi tavirlarindan mustarip olan Tahmasb hiddetlenerek
onlarin kursuna dizilmelerini emretti (Giindiiz, 2011, 347; Sah Tahmasb, 2001, 28;
Iskender Bey Miinsi, 2019, 56; Hasan-1 Rumlu, 1357/1979, c.2, 1200). Tekelilerin
reisleri ve beyzadeleri tek tek veya ikiger ikiger baglanarak dergdha gdtiiriildiiler
(Mousavi, 2018, 53). Miihiirdar Tekeli ibrahim Halife ile bir¢ok Tekeli beyi dldiiriildii.
Bilhassa Korgubasi Tekeli Pervane Bey’in 6ldiiriilmesi Tekelilerin ¢oziilmesine sebep
oldu. Tekelilerin ¢ok azi1 katliamdan kurtulabildiler. Birka¢ giin sonra, katliamdan
kagabilenlerin ¢ogu ve diger bolgelerden olan Tekeliler, hadiselerde suglart olmadigini
saha bildirmek iizere Hamedan’dan Tebriz’e geldiler. Onlar da hiikmen kiligtan
gecirildiler (Mousavi, 2018, 53). “Afet-i Tekelii” seklinde ebced hesabiyla 937/1531
yil1 olarak tarih diisiilen bu olaydan sonra uzunca bir siire Tekelilerin siyasal etkinligi
goriilmedi (Giindiiz, 2011, 347; Sah Tahmasb, 2001, 28; iskender Bey Miinsi, 2019,
53; Stimer, 1999, 60; Kazvini, 1966, 286).

Tekeli Afeti’nden kurtulmayr basaranlar, Tekeli Serefeddin oglu Muhammed
Han’inidaresinde bulunan Bagdad’a kagtilar (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001,
111; Tarih-i Kizilbasan, 2016, 53). Muhammed Han’1, Ahi Sultan Tekeli’nin 1527°de
Ozbek Ubeyd ile yapilan savasta 6lmesi iizerine ondan bosalan Kazvin hakimligine
Cuha Sultan getirmis, daha sonra ona Bagdad hakimligini vermisti (Mousavi, 2018,
45; Kazvini, 1966, 284). Ancak mevkiini muhafaza etmek isteyen Muhammed Han,
Kubad Sultan, Kudurmus Sultan ve Hiiseyin Sultan basta olmak iizere Tekeli reislerini
oldiirtiip baslarin1 Tebriz’e gonderdi, digerlerini itaati altina aldi (Mousavi, 2018, 53;
Hasan-1 Rumlu, 1357/1979, c¢.2, 1200). Sah Tahmasb, bu hadiseden sonra emir’{il-
imeralig her ikisi de kiz kardeslerinin ogullart olan Samlu Hiiseyin Han ile Ustaclu
Abdullah Han’a verdi (Iskender Bey Miinsi, 2019, 56; Tarih-i Kizilbasan, 2016, 24-
25; Kazvini, 1966, 286).

Sah Tahmasb’in ugragmak zorunda kaldig1 bir diger mesele Tekeli Ulama Han’in
ve cesaretiyle Sah Ismail’in takdirini kazanmisti. Sah Ismail, onu evvela yasavul
yapmis ardindan taltif ederek esik agaligina getirmisti. Daha evvel Tahmasb’in lalasi
oldugundan onun giivenini kazanmig bulunan Ulama, Tahmasb zamaninda emirlige
yiikseltilerek Azerbaycan beylerbeyi tayin edilmisti (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni,
1379/2001, 112; Mousavi, 2018, 53). Ulama Han, Tekeli Afeti sonrasinda emir’il-
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timeralik makaminin Hiiseyin Han Samli’ya ge¢mesine karsi ¢ikarak, Cuha Sultan
yerine vekil ve saltanat naipliginin kendisine verilmesini istedi (Iskender Bey Miinsi,
2019, 56; Hasan-1 Rumlu, 1357/1979, c¢.2, 1200). Arzusu kabul edilmeyince 1531
yilinin sonuna dogru 7000 kisiyle Tebriz’e yiiriidii (Kazvini, 1966, 286). Bu sirada
Tahmasb, Ozbeklere karsi Horasan seferinde bulundugundan az sayida kuvvetle
korunan Tebriz’e rahatlikla girdi. Tahmasb’in has atlarin1 ve ¢adirini gasp edip, sahin
haremine ait baz1 cariyeleri kendi yardimcilarina tevzi etti. Tebriz’in halict pazarinda
bulunan sahin nakislt ¢adirini disar1 ¢ikarip kendi adina kurdurdu. Baskentte ve
civarinda bulunan sahm ordusundaki herkesi kendisine baglayip tiim mallarina
ele koydu (Sah Tahmasb, 2001, 29; Mousavi, 2018, 53). Ancak Sah Tahmasb’in
durumdan haberdar olup ordu yollamasi {izerine savasmaya cesaret edemeyerek Van
Kalesi’ne ¢ekildi. Burada iken Kanuni Sultan Siileyman’in davetini kabul ederek
1532 yilinda Osmanli saflarina gecti (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001, 112;
Iskender Bey Miinsi, 2019, 56; Kazvini, 1966, 286; Liitfi Pasa, 2001, 270). Ulama’ya
Bitlis, onunla iltica eden Tekeli Veli Bey’e de Nahcivan Sancakbeyligi verildi (Pegevi
Ibrahim Efendi, 1992, 29, 129; Sah Tahmasb, 2001, 29; Miineccimbas: Ahmet Dede,
1975, 544).

Hasan Rumlu, Ulama’nin Osmanli tarafina gegmeden evvel yakinlariyla mesveret
edip nasil bir yol izlemek gerektigi konusunda onlara danistigindan bahseder.
Rumlu’nun aktardigina gore, etrafinda bulunanlar kendisine sahin affina mazhar
olabilmek icin her yolu denemesi gerektigi, aksi halde onun gazabina ugrayacagi
tavsiyesinde bulunmuslar fakat o, Tahmasb’a itimat etmemistir (Hasan-1 Rumlu,
1357/1979, 1201).

Tahmasb tezkiresinde Ulama’nin 6teden beri Sadrazam ibrahim Pasa’yla muhabere
halinde oldugunu, onu Iran iizerine gelinmesi durumunda kendisine bagl Kizilbas
emirlerinin taifeleriyle birlikte Osmanli tarafina gegecegi vaadiyle kandirdigini soyler.
Ayrica, Ulama’nin fettan ve firildak bir adam olup herkesi oyuna getirebilecegini de
ekler. Ona gore, Kanuni’nin Safeviler lizerine yiirimesinde tesiri olan kigi Ulama’dir.
Hatta Osmanlilarin Safeviler iizerine saldirilara basladigi ilk giinlerde Tahmasb,
Osmanli sarayma gonderdigi bir heyetle Ulama’nin kendisine verilmesini bdylece bir
savas ¢tkmasinin engellenmesini istemistir (Sah Tahmasb, 2001, 29-31). Gergekten
de Ulama Han hem Tekelilerin katledilmesi hem de emir’iil-iimeraligin kendisine
verilmemesinin hesabim1 Sah Tahmasb’dan gérmek arzusuyla Kanuni’yi Iran seferi
konusunda daima tegvik etmistir.

Kanuni, 1534 Haziran’inda Iran seferine ¢ikarak Eyliil sonlarinda Tebriz’e ulasti.
Osmanli ordusu Kiziléren’i gegip Irak-1 Aceme girdi. Sultaniye sehrine gelindiginde
kar yagis1 ve diisen sicaklik ordunun hareketinin devamina mani oldu. Burada
Dulkadir oglu Muhammed Han, bin siivari ile Osmanli hizmetine girdi. Kuvvetinin
bir kismint bu sekilde kaybetmis olmasi hem sahi hem de diger Kizilbas reislerini
tedirgin etti (Mousavi, 2018, 56; Siimer, 1999, 63). Tahmasb, kendi ordusundan gok
daha kuvvetli bir orduyla muharebeye tutusmayarak Ebher’e ¢ekildi. Kanuni, hava
sartlarinin agirligina ragmen Tahmas’1 takip ederek Ebher’e girdi (Sah Tahmasb,
2001, 38). Ancak agir kar yagisi nedeniyle bilhassa iage hususunda Osmanli ordusunda
miigkiilat yasanmaya baslayinca ordunun Bagdad’a ¢ekilmesine karar verildi (Siimer,
1999, 63). Kanuni’nin Bagdad iizerine yiiriidiigli haberini alan Sah Tahmasb, Bagdad
hakimi Tekeli Muhammed Han’a haber gondererek sehri terk etmesini istedi. O da
biitiin erzaki ve su kuyularini tahrip ettikten sonra Tebriz’e dondi (Hasan-1 Rumlu,
1357/1979, c.3, 1220). Osmanli ordusu, 1534 yilinin Aralik ayinda Bagdad’a
ulagabildi. Bagdad’: terk etmeyen Burun Sultan’in oglu Hiiseyin Sultan, Koca Veli
ve Budak Bey gibi Tekeli emirleri burada Osmanli hizmetine girdiler (Stimer, 1999,
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64; Kazvini, 1966, 288; iskender Bey Miinsi, 2019, 77-78). Kanuni, Azerbaycan’da
hakimiyet teminiyle neticelenen bu askeri harekat sonrasinda Tebriz vilayetinin basina
Ulama Han’1 gegirdi. Tekeli beylerinden Veli ve Ali Bey’e de bolgede sancakbeylikleri
tevcih edildi (Kazvini, 1966, 288; Emecen, 2022, 225).

Kanuni’nin Irakeyn seferi sonrasinda saha bagl kalan tek Tekeli emiri dnceden
Bagdad wvalisi bulunan Serefeddin oglu Muhammed Han’di. Osmanli ordusu
Bagdad’a yaklastiginda sahin emriyle baskente ¢agirilan Muhammed Han, payitahta
gelisinde gosterisli bir torenle karsilandi. Tahmasb, onu Muhammed Hiidabende’ye
lala tayin edip Herat’a vali olarak gonderdi (Mousavi, 2018, 68; Kazvini, 1966, 292).
Muhammed Han burada iken Safevi Devleti i¢inde higbir etkinligi kalmayan Tekeli
Tiirkmenlerinin yeniden toparlanmasini sagladi. Tekeliler, Ozbekler’le yapilan pek
cok savasta Muhammed Han’in kuvvetleri arasinda yer aldi. Yaklasik otuz yil Herat
valiligini siirdiiren Muhammed Han’1n 1557°de vefat etmesi iizerine oglu Kazak Han
ayn1 vazifeye getirildi (Mousavi, 2018, 87-88; Kazvini, 1966, 303).

Ote yandan Kanuni’nin Bagdad’a ulasmasindan sonra Tahmasb’in, Tebriz’de
bulunan Ulama {izerine yiiriiyecegi, onunla irtibatli olan Tekeli beylerini de ortadan
kaldiracagi haberleri yayildi. Bu sirada Tahmasb’in halasi oglu olmasina ragmen
sadakatinden siiphe ederek Samlu Hiiseyin Han’1i Oldiirtmesi haberlerin dogru
oldugunu ortaya koyuyordu. Ulama ile irtibat halinde bulunan, bu nedenle Tahmasb’in
gazabima ugrayacagindan emin olan Tekeli Gazi Han, Tebriz’e kacarak Ulama’ya
sigindi (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001, 126; Mousavi, 2018, 60). Tahmasb,
Tebriz’e yonelince Ulama Van’a gekildi, Safeviler Van’1 kusattilar ancak alamadilar
(Stimer, 1999, 64; Sah Tahmasb, 2001, 45; Kazvini, 1966, 289). 1535 yili bahar
aylarinda Osmanli ordusunun Tebriz’e yonelmesiyle Tahmasb, Iran iclerine ¢ekilmek
zorunda kaldi.

Gazi Han’in babasi Tekeli Cerkes Hasan, Urumiye hakimi iken Div Sultan ile
anlagmazliga diistigi i¢in Sldiirilmiisti. Tahmasb tarafindan 1530 yilinda Behram
Mirza’ya lala ve Herat valisi olarak tayin edilen Tekeli emirlerindendi (Sah Tahmasb,
2001, 27; Tarih-1 Kizilbagan, 2016, 54). Kanuni, Gazi Han’a Bagdad’in alinmasindaki
hizmetlerine mukabil boélgenin valiligini verdi. Fakat kisa siire sonra idaresinden
dolay1 sikayetler artinca Istanbul’a ¢agrildi. Gazi Han emre itaat etmeyerek 1540-41
yilinda ¢ogunlugu Kara Ulus halkindan olmak iizere 5-6 bin kisi ile iran’a dondii
(Stimer, 1999, 91; Mousavi, 2018, 71). Tahmasb tarafindan affedilerek o sirada Elkas
Mirza’nin idaresinde bulunan bdlgelerden Bakii, Saliyan ve Mahmudabad-Sirvan
hakimi yapildi. Fakat Sirvan hakimi Elkas Mirza’nin gazabina ugrayarak iki kardesi
ve yakin adamlariyla birlikte dldiirtildi (Hursad b. Kubad el-Hiiseyni, 1379/2001,
145; Tarih-i Kizilbagan, 2016, 54; Kazvini, 1966, 294-295).

Sah Tahmasb’a kars1 isyan eden bir diger Tekeli emiri Kazak Sultan’di. Babasi
Tekeli Muhammed Han’in 1557°de 6liimii {izerine Herat hakimligine getirilen Kazak
Sultan, cesur ve muteber bir kumandan olarak nam salarak zamanla 10 bin kisilik
bir kuvvet ¢ikaracak kadar giiclenmisti (Giindiiz, 2011, 347; Tarih-i Kizilbagan,
2016, 54). Ancak Ozbeklere karsi elde ettigi basarilardan sonra bagimsiz hareket
etmeye baslamasi Tahmasb tarafindan hos karsilanmadi. Bu sirada sahin yaninda
bulunan Kazak’in kardeslerinden Tatar Sultan ve Ali Bey, Tahmasb’t ona karst
kiskirtmaktaydilar. Tahmasb, Kazak Han’in akrabasi olan Tekeli beylerine haber
gondererek onu 6ldiirene miikafat olarak Herat valiligini vermeyi vaat etti. Kazak’in
kardeslerinden Mustafa, Miiseyyib ve Ahmet, Herat’ta ona kars1 suikast tertip etmeye
kalktilarsa da basarilt olamadilar. Kazak Han’in durumdan haberdar olmasi {izerine
onun canina kasteden kardesleriyle bir gurup Tekeli 1565’te Herat’tan ayrilarak
Guriyan hakimi Rumlu Safi Veli Halife’ye sigindilar (Kazvini, 1966, 310). Kazak
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Han iizerlerine kendine bagli olan kardesi Hiiseyin Kulu ve oglu Cafer’i gonderdi.
Guriyan etrafinda yasanan ¢atismada Ahmet Bey ve Miiseyyib Bey yakalanirken,
Mustafa Bey, Safi Veli Halife’nin oturdugu Kusuye Kalesi’ne sigindi (Kazvini, 1966,
310). Kazak Han, 4000 siivarilik bir kuvveti Safi Veli’nin iizerine génderdi. Mustafa
Bey ve diger kaganlarin teslim edilmemesi halinde kaleyi zabt etmekle tehdit etti.
Tahmasb’in Kazak’1 ortadan kaldirmakla gorevlendirdigi Behram Mirza’nin oglu
Sultan ibrahim Mirza ve Bediuzzeman Mirza’nin kuvvetleri, Safi Veli’nin yardimina
yetiserek kaleyi ¢eviren Tekelileri bozguna ugrattilar. Bu hadiseden kisa siire sonra
Kazak Han hastalanarak vefat etti. Kazak’a tabi birliklerin biiyiik kismi dagildilar.
Kazak’in oglu Cafer de Herat’tan ¢ikip, Belh’e ve oradan da Hindistan’a kagti
(Kazvini, 1966, 309-310).

Kazak Sultan’m 1565’te 6liimiiyle Tekelilerin Safevi Devleti’ndeki siyasi niifuzu
tamamen kirilmig oldu. Ulama’nin isyani ve Osmanli hizmetine girmesinden bu
yana Tekelilere karsi olumsuz diisiincelere sahip olan Tahmasb, Kazak Han’in
isyanindan sonra daha da hiddetlenerek Tekelilerin dirliklerini ellerinden aldi. Herat
valiligi, Emir Kayip Bey Ustaclu’ya verildi (Mousavi, 2018, 101-102). Bu durum
Tekeli beylerini son derece zor duruma diisirmiistiir. Tekeli beylerinden birkagci
Tahmasb 6lmeden kisa siire dnce yeniden dirliklerine kavusmakla birlikte bu dirlikler
ekseriyetle Gilan’daydi. Tahmasb’in 61diigii 1576 yilinda Serefeddin oglu Veli Sultan
Horasan’da, Solak Hiiseyin ve Erdogdu Halife’nin Gilan’da dirlikleri vardi (Stimer,
1999, 92). Tekelilerin yedigi agir darbeden sonra Ustaclular yeniden itibarlarina
kavusarak boylar arasinda en iistiin vaziyete geldiler (Siimer, 1999, 83).

Tahmasb’in o6limiinden sonra onun ogullarindan hangisinin Safevi tahtina
gegirilecegi hususunda Kizilbas beyleri arasinda yeni bir ¢ekisme basladi. Tahmasb
doneminde niifuzlari hayli artan Ustaclular, Haydar Mirza’dan yanaydilar. Afsar ve
Rumlu beyleri ile Tekeliler ise Ismail Mirza’nin sah olmasini istemekteydiler (Siimer,
1999, 110-111). Devlet idaresindeki Ustaclu tesirini kirmak, kaybettikleri itibarlarmi
geri kazanmak isteyen Solak Hiiseyin ve Erdogdu Halife gibi Tekeli beyleri Tahmasb’in
6liim haberini alir almaz Gilan’daki dirliklerini terk ederek Kazvin’e geldiler. ismail
Mirza’nin tahta gegmesini beklemeden, o sirada Kazvin’de bulunan Ustaclu Allah
Kulu Sultan ve diger Ustaclu emirlerini dldiirdiiler, mallarim1 yagma ettiler. ismail
Mirza da Ustaclularin katli yoniinde emirler verince ¢ok sayida Ustaclu beyi ayni
akibete ugradi. Bu ise Tekelilerin yeniden giiclenmesine vesile oldu (Iskender Bey
Miinsi, 2019, c.1, 224-225).

Ismail Mirza, tahta ciilusuyla teyzesi oglu Tekeli Serefeddin oglu Miiseyyib
Sultan’a iltifat ederek han riitbesiyle onu Rey hakimligine getirdi. Tekeli Solak
Hiiseyin ve Erdogdu’ya da énemli dirlikler verdi (Iskender Bey Miinsi, 2019, c.1,
243). 11k basta Haydar Mirza’nin basa gegmesine taraf olduklari igin sahin gazabina
ugrayan Ustaclular, zamanla Ismail’in itimadin1 kazandilar, yeniden 6nemli mevkilere
geldiler. Esasen Sah II. Ismail, Tiirkmen ve Tekelilere karst Samlular ve Ustaclulart
bir denge unsuru olarak teskilatlandirmigti. Bu yapi kendi igerisinde daimi bir
¢ekismeyi de beraberinde getirmistir. Ancak II. Ismail’in aniden &liimii bu iki grup
arasinda bir miicadelenin baslamasini erteledi (Stimer, 1999, 116-117). Hatta boylar
kendi aralarinda bir kan davasi yagsanmamasi hususunda ant i¢ip tahta Tahmasb’in en
biiylik oglu Muhammed’in gegirilmesi hususunda anlastilar.

Cocuklugunda gegirdigi bir hastalik sebebiyle gozleri gérmeyen ayni zamanda
devlet idare edecek vasiflar1 haiz bulunmayan Muhammed Hiidabende’nin yerine
idare Tirkmen beylerinin elindeydi. Beyler, kendi arzularina gore dirlikleri
boliistiiler. Tekelilerden Miiseyyib Han, Rey; Veli Han, Hemedan valiliklerini alirken
Erdogan Halife’ye Sirevn’da dirlik verildi (Siimer, 1999, 119). Bir miiddet sonra
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Muhammed Hiidabende’nin hanimi Mehdi Ulya Begim’in devlet idaresinde etkili
olmaya baglamasi ise Tiirkmen emirlerini rahatsiz etti. Bilhassa melikenin makam ve
mansip tevziinde serbest hareketi beyler tarafindan kendisine diismanlik duyulmasina
sebep oldu. Mehdi Ulya Begim’in zaman zaman Tiirkmen, Tekeli, Ustaclu ve Afsar
beylerine gosterdigi iltifat nedeniyle boylar arasindaki niifuz miicadelesi de higbir
sekilde yavaslamadi. Bir araya gelen beyler bu kargasaya son vermenin melikenin
ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olacag: hususunda ittifak ettiler. Her kabileden
bir kisi olmak iizere hareme giren Tiirkmenler, Muhammed Hiidabende’nin gozleri
oniinde karisini katlettiler. Harem dairesine girenler arasinda Tekeli Celebi Bey de
bulunmaktayd: (Siimer, 1999, 125).

Sah Muhammed’in karisinin 6ldiiriilmesinden sonra ekseriyeti Samlu ve Ustaclu
olan Horasan beyleri bir araya gelerek iktidardaki giiglerini artirdilar. Tiirkmen
ve Tekeli beylerinin digarda tutulmas: bir siiredir devam eden Ustaclu ve Samlu
ittifakina karg1 Tiirkmen ve Tekelilerin muhalefetini artirdi. Sayin Kale mevkiinde
iki taraf arasinda vuku bulan savasta Tirkmen ve Tekeliler yenilgiye ugradilar.
Bu yenilgi, Tekelilerin Hemedan ve Rey boélgesindeki zengin dirliklerinin Ustaclu
ve Samlularin eline gegmesine neden oldu. Tekelilerin bir kism1 Bagdad’a giderek
Osmanlilara sigimmak zorunda kaldilar. 1586 yilinda Hemedan wvalisi Veli Han’in
ogullar1 Seydi ve Ilyas Bey ile Solak Hiiseyin’in ogullari Muhtar ve Hasan Bey,
Veli Han oglu Ibrahim’in oglu Halil Bey, Osmanlilara iltica ettiler (Sar1, 2020, 68).
Sirvan’m Osmanlilar tarafindan fethedilmesiyle Tekeli Erdogdu Halife ve ogullar
da dirliklerini yitirmis oldular. Bdylece Tekeliler, giiglerini biiyiik 6l¢iide kaybederek
ikinci derecedeki oymaklar arasina diistiiler (Stimer, 1999, 144).

Sah II. Ismail’in kisa siiren saltanatinda ve Muhammed Hiidabende (1577-87)
doneminde Safevi sahinin Kizilbaslar tizerindeki otoritesi biiyiik 6l¢iide yok olmus
durumdaydi. 1587 yilinda Safevi tahtina oturan I. Abbas, Kizilbaslara ragmen merkezi
bir devlet idaresinin tesisinde kismen basarili olabildi. O, biiyiik ve giiclii boylarin
boliinerek birbirleriyle karistirilmasi, yurtlariin degistirilmesi, askeri ve ekonomik
yiikiimliiliiklere tabi tutulmalarini igeren politikasiyla Tiirkmenlerin niifuzunu kirdi.
Ermeni, Cerkez ve Giircii esirlerden teskil edilen gulam birliklerini ordunun esas
giicii haline getirerek Kizilbaslarm ordudaki etkisini de azaltti (Hinz, 1992, 66-
67). 1. Abbas, 1598 yilinda baskenti, bir Tiirk sehri olan Tebriz’den dnce Kazvin’e
ardindan Isfahan’a tasiyarak Tiirkmenlere karsi iktidarini daha da saglamlastirdi. Bu
diizenlemelere 6zellikle Dogu ve Giiney Iran’da pek ¢ok Tiirkmen boyu siddetle kars1
durdular. Ancak sah, basta Tekeliler olmak iizere bagkaldiran Tiirkmenleri katlettirerek
buna karsilik verdi (Roemer, 2006, 91-92).

Sah Abbas, 1596 yilinda Mazenderan’in fethine gonderdigi Ferhat Han’dan
Tekelilerin bir kismimin buranin hikimlerinden Melik Bahmen’e yanastiklar1 ve Amul
Kalesi’ni onun emriyle muhafaza edip teslim etmedikleri haberini aldi. Buna ¢ok
hiddetlenen sah, onlarin topyekin katledilmelerini emretti. Tekelilerin biiyiik kismi bu
sirada Hemedan ve Ali Seker tilkesinde bulunduklarindan bu iilkelerin hakimi Cekenli
Hasan Ali Han’a ferman gonderilerek emrin icrasi istendi. Abbas’in fermanina gore
miistesna tutulmaksizin bu ziimreye mensup kim olursa olsun dldiirecek, mallarina
ve miilklerine el konulacakti. Katliamda hayatini kaybeden Tekeli emirleri arasinda
Miiseyyib Han, ilyas Han’in oglu Yiizbas1 Veli Bey ve Serefeddin Han’in torunu
Mustafa Han da vardi (iskender Bey Miinsi, 2019, c.2, 192-193). Solak Hiiseyin’in
oglu Bayram Han ise ¢areyi Bagdad’a kagmakta buldu (Siimer, 1999, 169).

Sah Abbas’in Kizilbaglara karsi bu sert tavri, onlari devlet ydnetiminden
uzaklastirip geri plana itmesi, bunlarin Anadolu’daki uzantilarina yonelik faaliyetlerini
de etkileyip en aza indirdi. Sah Abbas’n 6ldiigli 1629 yilina ait oymaklarin emirlerini

194 SAYIT0 / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




ARTICLE

gosteren cetvelde Tekelilere ait higbir emirden bahsedilmemesi onlarin tamamen
tasfiye edildigini gdstermektedir. Ayni listede Ustaclu reislerinden yalnizca ii¢ beyin
ismi kaydedilmistir (Stimer, 1999, 161-170).

Sonuc¢

Safevi Devleti, eski Akkoyunlu ve Karakoyunlu sahasinda ortaya ¢iktigindan
devlet neset ederken bolgedeki Tiirkmenlerin giiciine dayanmistir. Bununla birlikte,
Anadolu’dan giden Tiirkmen unsurun da hem devletin kurulusu hem de gelismesinde
biiyiik katkilar1 olmustur. Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar zamaninda Anadolu Beylikleri
ve Osmanli topraklarina gonderilmis olan Safevi halifeleri sayesinde bilhassa
Tiirkmenler arasinda tarikatin yayilmis olmasi Sah Ismail’in hurucuyla Tiirkmenlerin
sevkle ona katilmak iizere Safevi miilkiine gitmelerinde esas etken olmustur. Safevi
Devleti, kurulduktan sonra da insan giicii bakimimdan Anadolu’dan beslenmeye
uzunca bir slire devam etmistir.

Osmanli merkezi hiikimetinin konargdgerlere yonelik zorunlu iskéna tabi tutmak
ve asir1 vergi talep etmek basta olmak iizere baski politikasini benimsedigi bunun
da Tiirkmenlerin Iran’a goc¢ etmesinde temel sebep olduguna dair goriisler artik
gecerliligini yitirmis durumdadir. Osmanli hakimiyetine giren beyliklerin askeri
sinifinin imtiyazlarma son verilmesi, ozellikle sipahilerin dirliklerinin ellerinden
alinmasinin gogler tizerine etkisi daha fazla oldugu goriilmektedir. Zira eski Tiirk idare
anlayisina uygun olarak boylar federasyonu seklinde teskilatlanmis olan beyliklerde
sipahiler, mensup olduklar1 asiretler igerisinde niifuzlu kimselerdi. Bu sipahiler
arasinda beylerle sihri baglar1 bulunanlar da azimsanmayacak sayidaydi. Bu itibarla
sipahiler tiim asireti harekete gecirebilecek bir giice sahiplerdi. Nitekim Dulkadirli ve
Karamanl: sipahilerin timarlarimin alinmasi lizerine onlar etkili isyanlar ¢ikarmistir.
Sahkulu Baba isyaninin genis bir sahada tesirli olmasinda da sipahilerin rolii g6z ardi
edilemez. Tiirkmenlerin, Osmanlilara alternatif olarak Safevileri gérmelerinde de bu
sipahiler onemli roller oynamislardir.

Kalabalik Tiirkmen agsiretlerinin beyleri, yonettikleri kabilelerden ¢ok
sayida asker c¢ikarabilmislerdir. Safevi ordusu asiret gii¢lerine dayandigindan
Tiirkmen kabilelerinin beyleri devletin askeri ve idari teskilatinda 6nemli mevkilere
gelebilmiglerdir. Yonetimlerine verilen bolgelerde merkezi hiikumetin tesirinden
uzak olarak kismen bagimsiz bir idare kuran han veya sultan iinvanli Tiirkmen
emirleri, tasarruflarindaki dirlikler sayesinde iktisadi olarak da giiglii olmuslardir.
Ancak Tiirkmen beylerinin, merkezi idarede daha fazla s6z sahibi olma arzusu boylar
arasinda amansiz savaslara da sebep olmustur. Safevi sahlari, kendi otoritelerini tesis
edebilmek i¢in Tiirkmen boylari arasindaki ¢cekismeleri kullanmislardir, zaman zaman
Tiirkmenlerin tenkili i¢in katliamlardan geri durmamislardir. Bu anlamda Tekelilerde
oldugu gibi Tiirkmenler, Safevi Devleti’nin hem kurucusu hem de kurbanlari
olmuslardir.

Tekeliler, Antalya, Isparta, Burdur ve Karaman bolgesinden ayrilarak Iran’a giden
Tiirkmenlerdir. Bunlar Safevilige samimi kalple baglanarak hem tarikatin yayilmasinda
hem de Safevi Devleti’nin viicut bulmasinda mithim vazifeler gérmiislerdir. Orug Bey
Bayat, Tekelilerin Safevi Devleti icerisindeki vaziyetini izah ederken bunlarin asil ve
aristokrat aileler olduklarindan bahisle onlar1 Ispanya’daki diiklere benzetmektedir.
Sah Ismail ve Tahmasb zamanlarinda Hemedan ve Isfahan’da toplanmis olan Tekeliler,
zaman zaman Meshed’in idaresini de ellerinde tutmuslardir. Tahmasb zamaninin
basinda Tiirkmen boylar1 arasindaki miicadelenin igerisinde yer alarak merkezi
idareyi de kendilerine tabi kilacak kadar giiclenmiglerdir. Safevi sahlari, Tahmasb
zamanindan itibaren otoritelerini zaafa ugratan Tekelileri tenkiline girismislerdir.
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Safevi hanedaninin pes pese gazabina ugrayarak gii¢ kaybeden Tekeliler bilhassa Sah
Abbas doneminde Safevi Devleti idaresinden tamamen tasfiye olmuslardir.
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Extended Abstract

The transformation of Safavidism, which emerged as a Sunni sect in Ardabil, into a Shi’ite
sect, as well as its transformation into one of the most important states in world politics since
the early 16th century, is one of the exceptional events of history. Turkmen in Azerbaijan
provided the greatest support to the Safavid statehood process. However, it is also known that
Turkmen who left Anatolia for Iran also contributed to the formation and development of the
Safavid State. On the other hand, it is widely believed that the Turkmen who left Anatolia for
Iran were so numerous that they had a great influence on the development of the Safavids, and
they occupied important positions in the military and political life of the Safavids. This is one
of the issues that has not been fully elucidated in Safavid historical studies. It is also a matter
of fact whether the views that accept the Turkmens’ joining the Safavid unity as a result of the
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Ottoman oppression against them are in line with reality or not. The view that Safavid sheiks
mobilized large Turkmen masses by sending caliphs to Anatolia, that this was the result of
planned propaganda, and that the Safavids were involved in many revolts that broke out at the
beginning of the 16th century needs to be reconsidered. When the spread of Safavidism among
the Tekeli, the Tekeli rebellion, and their journey to Safavid ownership are analyzed, it is seen
that a process other than the above-mentioned general assumptions took place.

This study focuses on the spread of Safavidism among Turkmens, Turkmen migrations
from Anatolia to Iran, and the role of Safavids in Anatolian revolts from the center of Tekeli
Turkmens. The first conclusion of the study is that the proximity between the ancient Turkmen
beliefs and the Safavid doctrine was the main factor in the spread of Safavidism among the
Tekeli. Likewise, even in the mid-fifteenth century, when Safavidism was spreading rapidly,
Turkmens retained their beliefs based on ancient Turkic religion, such as the appearance of God
in human form, the transmigration of the soul from one body to another, and the expectation
of a savior leader who would end injustice and oppression. Among the Turkmens, respect for
the lineage of the prophet, the desire to be connected to him, and the related understanding of
awliya played an important role. In this belief, the love for Ahl al-Bayt and the sanctification of
the Prophet, and even his divine attributes, came to the fore. Elements of the traditional beliefs
of the Turks found a place in the Safavid sect in a partially differentiated and Islamicized form.

The determination that religious motives were the main factor in the Tekelis’ inclination
towards Safavidism reveals the necessity of reconsidering the thesis that they turned to the
Safavids because the Ottoman central administration oppressed the nomads, especially through
heavy taxes. In addition, considering that the Tekelis were largely outside the Ottoman borders
when they turned to the Safavids, it seems essential to reconsider this assumption.

The influence of the Safavid caliphs on the Turkmen uprisings in Anatolia in the 16th
century can be proved to a great extent. However, it is difficult to say that these uprisings were
directly controlled by the Safavid Shahs. It is understood that Shah Ismail was not aware of the
uprising of the Tekelis in Anatolia and even considered it a threat when he received news that a
large group of Tekelis had entered Iran.

The fact that Turkmens held important positions in the Safavid State is not surprising in
a state structure that relied on Turkmens militarily and bureaucratically. However, it cannot
be said that Turkmen lived a comfortable life in the Safavid lands and always had a say in the
government. Especially during the reign of Shah Abbas, the Tekelis were massacred by the
Safavid administration and this event became famous as the Tekeli Disaster.

As a result, it is understood that the Tekeli Turkmens, who had been in contact with
Safavidism since the era of Sheikh Haydar, were primarily influenced by sectarian zeal in their
journey to Iran. In particular, the Safavid caliphs active in Teke-ili were extremely effective in
spreading the sect among the nomads in the region. However, the unstable situation of Teke-
ili, especially after the disappearance of the Karamanids, also affected the migrations from the
region to Iran. In this respect, it is seen that religious reasons were the main factor in the Teke-
ili’s inclination towards Safavidism, while the Teke-ili’s position in the Safavid administration
gradually became less important as of the end of the 16th century in connection with political
developments.
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SAH ISMAIL DONEMI PORTEKIZ-SAFEVI
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(1523-1524)
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Oz

Portekiz-Safevi temaslari, tarihte ilk kez Afonso de Albuquerque komutasindaki Portekiz
donanmasinin Basra Korfezi’ne girip Hiirmiiz Kralligi’n1 egemenligi altina almaya c¢alistig1
1507 yilinda gergeklesti. Konumu geregi ticaret yollartyla olan baglantisi sayesinde limana
ugrayan mallarin giimriik vergilerinden biiyiik gelir elde eden Hiirmiiz, Hindistan ve Iran ticaret
yollar1 arasinda giivenli iisler insa etmek isteyen Portekizlilerin dikkatini ¢ekti. Sah Ismail’e
vasallik vergisi 6deyen Hiirmiiz kralini boyundurugu altina alip Hiirmiiz Adasi’nda bir kale
insaatina girisen Portekizliler, bu sayede Basra Korfezi’nin askeri ve ticari kontroliinii ele
gecirmeyi basardilar. Sah Ismail’in, Hiirmiiz’den alinan gelirden vazgegmek gibi bir niyeti
yoktu. Her firsatta Hiirmiiz {izerindeki haklarini hatirlatmaktan imtina etmedigi gibi askeri
anlamda Portekizlilerin adadaki faaliyetlerini tehdit etmekteydi. Diplomatik kanallari agik
tutan Portekiz Kralligi, Sah’in tehditlerini baskilamaya caligmaktaydi. Caldiran maglubiyeti
sebebiyle yaralarini sarmakta zorlanan Sah Ismail’in Portekizlilerle iyi iliskiler kurmaktan
baska tercih yolu bulunmamaktayd:. Hiirmiiz’den gelen vasallik vergisini alamasa da anlagma
yolunu secen Sah Ismail, Basra Korfezi’'nde basta Iranh tiiccarlar olmak iizere halkiin
Arabistan topraklarma deniz yoluyla tasimmasini Portekizlilere kabul ettirdi. Kendisine isyan
eden Mekran kralina kars1 askeri yardim ile giris Hiirmiiz olmak sartiyla ana ticaret limani
Goa’da Iranli tiiccarlarin faaliyetine izin verecek sézii Portekiz’den aldi. 1522°de Hiirmiiz’deki
Portekizli yetkililerin giimriiklerin kontroliinii devralmasi tizerine, Hiirmiiz krali Portekizlilere
kars1 ayaklandi. Vasallik vergisini Sah Ismail’e teklif edip Portekizlilere karsi ondan yardim
istedi. Fakat Hiirmiiz kralinin aniden 6liimii ve yerine gecen yeni kralin Portekizlilerle anlasmasi
iizerine ulasan yardim ise yaramayinca Sah Ismail, Hiirmiiz’e giden kafileleri engelledi. Gelirini
kaybeden Hiirmiiz kral1, Portekizlilere vasallik vergisini 6deyemedi. Neticede Hiirmiiz’ii Safevi
baskisindan kurtarmak amaciyla Portekiz’in Hindistan valisi D. Duarte de Menezes, miizakere
yapmak iizere elgi olarak Baltasar Pessoa’yr Sah Ismail’in sarayina génderdi. Bu baglamda
Portekiz elgisine Iran yolculugunda eslik eden Anténio Tenreiro’nun gozlemlerini kaleme aldig
“Itinerario..” adl1 seyahatnamesinin Iran ile ilgili kismmin Portekizceden terciimesi, Portekiz-
Safevi Iliskileri ve iran’1 bir Portekizli seyyahin géziinden gérmemiz agisindan énemi haizdir.
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Abstract

Portuguese-Safavid contacts took place for the first time in history in 1507, when the
Portuguese fleet under the command of Afonso de Albuquerque entered the Persian Gulf and
tried to dominate the Kingdom of Hormuz. Thanks to its location and connection to the trade
routes, Hormuz, which generated large revenues from customs duties on goods passing through
the port, attracted the attention of the Portuguese, who wanted to build secure bases between
the Indian and Iranian trade routes. The Portuguese subjugated the King of Hormuz, who paid
a tribute to Shah Ismail, and started the construction of a fortress on the island of Hormuz, thus
gaining military and commercial control of the Persian Gulf. Shah Ismail had no intention of
giving up the revenue from Hormuz. He did not refrain from reminding his rights over Hormuz
at every opportunity and threatened the Portuguese activities in the island militarily. Keeping
diplomatic channels open, the Kingdom of Portugal tried to suppress the Shah’s threats. Shah
Ismail, struggling to recover from the defeat at Caldiran, had no other choice but to establish
good relations with the Portuguese. Although he did not receive the tribute from Hormuz, Shah
Ismail, who chose the path of agreement, made the Portuguese accept the transportation of
his people, especially Iranian merchants in the Persian Gulf, to the lands of Arabia by sea.
In 1522, when the Portuguese authorities in Hormuz took control of the customs, the king of
Hormuz revolted against the Portuguese. He offered the tribute to Shah Ismail and asked for his
help against the Portuguese. However, after the sudden death of the King of Hormuz and the
new king’s agreement with the Portuguese, the help did not work and Shah Ismail prevented
the caravans going to Hormuz. The King of Hormuz, who had lost his income, could not pay
the tribute to the Portuguese. As a result, in order to save Hormuz from Safavid pressure, the
Portuguese governor of India, D. Duarte de Menezes, sent Baltasar Pessoa to Shah Ismail’s
court as an envoy to negotiate. In this context, the translation from Portuguese of the section
on Iran in the travelogue “Itinerario...” in which Anténio Tenreiro, who accompanied the
Portuguese envoy on his journey to Iran, wrote his observations, is important for us to see
Portuguese-Safavid Relations and Iran through the eyes of a Portuguese traveler.

Key Words: Portugal, Safavid, Shah Ismail, Albuquerque, Hormuz

Giris

Bu c¢alisma, Safevi tarih yaziciliginda Portekizce birincil kaynaklarin
kullanilmasiin 6nemini gostermek acisindan dikkate degerdir. 1523 yilinda elgilik
goreviyle Sah Ismail’in sarayina giden Baltasar Pessoa’ya eslik eden Anténio
Tenreiro’nun seyahatnamesinin iran ve Ermenistan ile ilgili kismi Tiirkgeye
cevrilmistir. Daha &nce ayni seyyah iizerine Salih Ozbaran, “Antonio Tenreiro’nun
Gozlemleri” bashigiyla “Portekizli Seyyahlar” kitabinda bu seyahatname {iizerine
yazmistir. Hatta bu seyahatname tizerine ilk makalesini “Anténio Tenreiro’nun
Osmanli Topraklarinda Yaptigi Gezi Notlar1” baslhigiyla yaymlamigtir. Her iki
makalede de Safevi topraklarina kisaca deginmis olup daha ¢ok seyyahin 1524-
1525 tarihindeki Diyarbakir’dan iskenderiye’ye kadar ugradigi Osmanli topraklar:
iizerine gozlemlerini islemistir. Tiirk tarih¢iligi agisindan Safevi caligmalari son
donemde hiz kazanmaktadir. Portekizce birincil kaynaklar bu ¢aligmalarin eksigini
tamamlamak acisindan oldukca degerlidir. Portekiz arsivlerinin 6nemini Tiirkiye’ye
tanitan Ozbaran’m Safeviler ilgili eksik biraktigi kismin tam terciimesi yapilarak
literatiire katki saglamak amaglanmistir. Seyahatnamenin terclimesine gelmeden 6nce
agirlikli olarak yine Portekizce birincil kaynak olarak gosterebilecegimiz Afonso
de Albuquerque’nin “Comentarios..” isimli dort ciltlik calismasi esas alinarak iran
Korfezi’nde Portekiz deniz iistiinliiglinlin ve ticari faaliyetlerinin temelleri tizerine
bir degerlendirme yapilmigtir. Albuquerque’nin bu eseri her acidan Safevi-Portekiz
iligkileri lizerine en temel kaynaklardan biridir.

Kesifler Cag1’nin en énemli gelismelerinden biri hi¢ kuskusuz Ispanya ve Portekiz
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arasindaki rekabette kesfedilmis ve kesfedilecek yerlerin sinirlari ¢izilerek iki tilkenin
etki alanlarinin belirlenmesiydi. 7 Haziran 1494 tarihli Tordesillas Antlagmas1’yla
Hiristiyan olmayan diinya, Ispanyollarla Portekizlilerin kesfetmeleri ve sémiirmeleri
icin ikiye ayrildi. Papa’nin onayryla Sahra Alti Afrika’nin ve Asya’nin tamami
Portekiz’e hediye edilirken, Ispanya ise Amerika kitasinin gogunu ald1 (Linden, 2009,
18; Merriman, 2009, 37).

Vasco de Gama kaptanliginda Umit Burnu’nu dolagip 1498’de Hindistan’a ulasan
Portekizliler, 1509°da sayica ¢ok iistiin Islam donanmasini Umman Denizi’ndeki
Diu Limani agiklarinda yenilgiye ugratarak Hint Okyanusu’nda deniz stiinliiklerini
kurma yolunda ileri bir adim atmus oldular. ilk basarilar1 1510°da Goa’y1 ele gegirmek
olup 1511°de kilit 6nemdeki ticaret sehri Malakka’y1 zaptettiler. Fetih agamasi
Hirmiiz’in 1515°te ele gecirilmesiyle sona erdi (McNeill, 1994, 336; Ponting,
2017, 452, 491). Arap denizcilerin hakimiyetine son veren Portekizliler, ticaret
yollarinin kontrolii hususundaki miicadelede ispanyollara kars1 zafer kazanmis gibi
goriiniiyorlardi. Baharat ve altinin daha bol oldugu Hindistan ticaretinin oniinii acan
Afonso de Albuquerque’nin bu basarist Critobal Colon’unkini golgede birakti (Ferro,
2002, 101).

1. iran Kérfezi’'nde Portekiz deniz iistiinliigiiniin ve ticari faaliyetlerinin
temelleri

Albuquerque komutasindaki Portekiz filosu, Umit Burnunu dolasip 1507°de
Hiirmiiz agiklarina vardi. Hiirmiiz krali Seyfeddin heniiz on iki yasinda oldugu i¢in
vesayeti altinda oldugu zeki ve cesur veziri Cogeatar (Koca Attar) yaklagan Portekiz
filosu karsisinda Hiirmiiz’ii savunma durumuna getirdi. Albuquerque, Hiirmiiz
kralinin Portekiz donanmasinin seyri hakkinda istihbarat edindigini, kendisiyle
savagmaya hazir biiyiik bir donanmasi oldugunu, sehirde ¢ok fazla insan ve ¢ok sayida
savag ckipmani bulundugunu Hiirmiiz’den gelen Miisliiman bir kaptan vasitasiyla
6grendi. Albuquerque’nin Ermeni kokenli Cogebeirame (Koca Bayram) vasitasiyla
ilettigi teslim ol ¢agrilarina karsi Cogeatar oyalama siyaseti izledi. Hiirmiiz kralinin
adanin teslim edilmesi talebine cevap vermemesi {izerine Portekizlilerin baslattigi
saldiri, zorlu bir miicadelenin ardindan basariya ulasti. Tiim donanmasi Portekiz
donanmasi tarafindan yok edilen geng kral Seyfeddin, Portekiz kralinin vasali olmayi,
yillik 15.000 Xerafin (5 Tanga ya da 300 real degerinde atin para) harag ve Portekiz
donanmasinin giderleri i¢in 5.000 Xerafin 6demeyi kabul etti (Albuquerque I, 1774,
137, 143-148, 151, 159, 171, 176; Lockhart, 2006, 380). Sonrasinda Portekiz’den
gelen mallar1 vergiden muaf tutan ve Hiirmiiz ile ona tabi limanlarda Portekizliler
tarafindan satin alinan mallar i¢in oranin yerlilerinin 6dediginden daha fazla vergi tahsil
edilmemesini saglayan bir ticari diizenleme yapildi. Portekizliler ayrica, Korfez’de
herhangi bir yerli geminin izinsiz ticaret yapmasini yasaklayarak tstiinliiklerini en
kararh sekilde ilan ettiler. Béylece, iran Kérfezi’ndeki Portekiz deniz iistiinliigiiniin
ve ticari faaliyetlerinin temelleri atilmis oldu (Wilson, 1928, 116). Fakat kisa bir siire
sonra Sah Ismail’e 6denmesi gereken yillik haraci almak iizere bir gorevli Safeviler
adma gelince, Hiirmiiz krali biiylik bir saskinlik i¢inde Albuquerque’ye danigsma
ihtiyact duydu. Albuquerque ise cevap olarak top mermilerini, el bombalarini ve
silahlar1 verdi. Bunun Portekiz Krali’nin komutanlarinin idaresi altindaki bir kralligin
harag olarak 6demesi gerektigi tiirden bir para oldugunu Sah’a bildirmesini istedi.
Portekizliler, ardindan Hiirmiiz’de Sah Ismail’e tabi fran Korfezindeki tiim yerleri
Portekiz krali adina haraca baglayabilecekleri bir merkez iissii gérevi gorecek yeni bir
kale insaatina giristiler (Albuquerque I, 1774, 195-196).
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1508’de Portekiz donanmasi hala Hiirmiiz’deydi. Bu sirada bazi gemi komutanlari,
terk edildigi anda tekrar Misliimanlar tarafindan ele gecirilecek olan kalenin ingaati
tamamlanana kadar Hiirmiiz’de kalmaktansa Guardafui Burnu’na gidip Hindistan’dan
gelen baharat ytikli gemileri beklemenin krala daha fazla hizmet edecegini soyleyip
huzursuzluk yarattilar. Hatta ileri gidip vezir Cogeatar ile entrika ¢evirdiler. Acik
isyana doniisen durum karsisinda Hiirmiiz’deki konumunu siirdiiriilemez hale gelen
Albuquerque, o an i¢in fetihten vazge¢mek zorunda kalip 1508’de kendisine sadik
kalan kaptanlar esliginde Sohar ve Sokotra iizerinden Hindistan’a dogru yola ¢ikti.
Hosnutsuz kaptanlar da Hindistan’a yelken agtilar ve burada Albuquerque aleyhine
genel valiye ifade verdiler. O da konuyla ilgili bir sorusturma yapilmasina izin verince,
Portekizlilerin Basra Korfezi’nde siyasi zemin olusturma yoniindeki ilk cabalari sona
erdi (Albuquerque 1, 1774, 202-204, 277-282; Wilson, 1928, 117-118).

26 Mayis 1508’de yapilan sorusturmadan Albuquerque’nin aleyhine hicbir sey
¢ikmadi. Bu sirada Portekiz’den Guardafui Burnun’daki donanmaya katilmak i¢in
gelen Jorge de Aguiar komutasindaki {i¢ gemi Kogi’ye vardi. Kral Dom Manuel’in
emriyle Albuquerque’nin bagkomutan ve genel vali ilan edildigi haberi Francisco de
Almeida’ya iletildi. Hiirmiiz’deki savasta komutanlarini yalniz birakip Hindistan’a
giden kaptanlar, Albuquerque’nin yeni gorevinden dolayi cok iiziildiiler. Fakat
Almeida’y1 yanlarina ¢ekmek ve vaziyeti lehine ¢evirmek adina ellerinden bir sey
gelmedi (Albuquerque I, 1774, 284-287).

ilk zamanlar gorevi teslim etmekte oyalama siyaseti giiden Francisco de
Almeida’nin 20 Kasim 1509’da Lizbon’a dénmek i¢in Kannur’a dogru Garga adli
gemi ile demir almasi iizerine Albuquerque, Hindistan bagkomutani ve genel valisi
olarak goreve basladi. Goa’nin kaybedilmesi ve geri alinmasi valiliginin ilk olaylar1
arasindaydi. Portekiz kralligt Goa’y1 Hindistan’in ana hiikiimet merkezi yapmakta
karar kildi. Albuquerque, yeni bir kale ingaatina giriserek bir an evvel buray1 uygun
bir savunma durumuna getirmek i¢in ¢aligmaya koyuldu. (Albuquerque II, 1774, 60-
61, 120-126).

Zaman ilerledik¢e Albuquerque, tasima hatlar1 giiglendirilmedigi takdirde
Hindistan’daki konumunun memnuniyet verici hale gelemeyecegini fark etti. Ona
gore Goa i¢in en biyiik kotiliik siirekli ve 1srarlt bir sekilde yapilan Tiirkler geliyor
haberiydi. Bu durum tiim Hindistan’da yerliler ile Hiristiyanlar arasinda biiyiik bir
huzursuzluga yol agmaktaydi. Albuquerque’ye gore Kizildeniz’e gidip Tiirklerin
Hint okyanusuna ¢ikisi engellenmeliydi. Aksi takdirde Portekiz’in Hindistan
limanlarindaki insanlara Tirklerin varligi unutturulmadan ne huzur ne de giiven
saglanabilirdi. 1512’de tiim donanmasiyla Goa’dan demir alip Aden ve Mekke igin
batiya dogru yelken acti. Fakat o yil kotii hava sartlar1 sebebiyle ise yaramaz oldugu
diistintilen Sokotra kalesinin tamamen bosaltilip sokiilmesinden ve Hiirmiiz’den
alinmasi gereken verginin toplanmasindan fazlasi basarilamadi (Wilson, 1928, 118;
Albuquerque 111, 1774, 60).

Portekiz kralindan gelen emirlerde Kizildeniz Bogazina ilerlenmesi ve Aden’in
ele gecirilip yeni bir kale insa edilmesi istenmekteydi. (Albuquerque III, 1774, 66)
Hint Portekiz Imparatorlugu’nun korunmasi amaciyla dort hedef gozetilmekteydi.
Birincisi Osmanlilara kars1 Mekke Bogazi lizerinde egemenlik kurmak i¢in Aden’in ele
gecirilip elde tutulmasiyd. Ikincisi Basra Bogazi’na hakim olmak iizere Hiirmiiz’iin
zapt edilmesiydi. Ugiinciisii Hindistan’1n diger bolgelerinin egemenligini siirdiirmek
adma Diu ve Goa’nin elde tutulmasiydi. Son olarak Portekiz Krallig1 giivence altina
alman ve ¢ok giiclii kalelerle giiglendirilen bu dort yer sayesinde, su anda maruz kaldigi
diger birgok gereksiz harcamadan kaginabilecekti. Boylelikle 7 Subat 1513°te yaklagik
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1.700 Portekizli ile 800 Malabarli ve Kanaral tasiyan 20 gemilik bir donanmayla
tekrar Goa’dan yelken acan Albuquerque, rotasini dogrudan Gardafui Burnu’na
¢evirdi. Ardindan fethetmek iizere Aden’e dogru seyretti (Albuquerque IV, 1774, 2-3,
6, 27-28). Fakat ele geciremeyince biiyiik hayal kiriklig1 yasadi. Portekizlilerin tek
basarist Aden Limani’ndaki gemileri atese verip kendi gemilerini tamir etmek igin
gereken donanim ve takimlar1 onlardan almak oldu. Sonra Kizildeniz’e dogru seyredip
ters riizgarlar sebebiyle Kamaran’a kadar gidemeden Diu’ya geri dondiiler. Doniiste
Aden’e ikinci bir basarisiz saldiri yaptilarsa da bu sefer sayesinde Albuquerque,
Kizildeniz’in giris bolgeleri hakkinda elde edebildigi tiim bilgileri toplama firsatindan
yararland1 ve Perim adasini ziyaret edip kesfetti (Wilson, 1928, 118-119).

Albuquerque Kannur’dayken Hiirmiiz’den gelen bir gemi vezir Cogeatar’in 6liim
haberini getirdi. Cogeatar, en basindan beri Portekizlilerin adada bir kale insaatina
siddetle karsi ¢ikmisti. Bu sebeple Albuquerque, yegeni Pero komutasinda baska
bir donanma goéndermeye karar kildi. 1513 yazinda Pero, Socotra’nin yakinlarinda
dolasip Kizildeniz’e giden on Miisliiman gemisi ele gegirdi. Afonso de Albuquerque,
Aralik 1513’te Kogi’ye yelken actig1 sirada iyi iliskiler kurmak niyetiyle Sah Ismail
tarafindan gonderilen bir elci Albuquerque’yi ziyaret etti. lyi niyetinin gostergesi
olarak karsiliginda Miguel Ferreira’y1 Tebriz’e gonderdi. Bu arada Pero, 1514 Mayis
sonunda Hiirmiiz’e vardi. Fakat Cogeatar’in tavsiyesi tizerine Hiirmiiz krali, Sah
Ismail’in serpusunu giyip ibadet seklini benimseyerek egemenligini tamdig1 igin
miizakereler sonucunda kalenin teslimi ya da gecikmis olan vasallik verginin tahsilatt
hususunda basarili olamadi (Albuquerque 1V, 1774, 87, 89-90, 92-93, 99, 124-126).

Pero’nun Goa’da sundugu rapor dogrultusunda Albuquerque, miimkiin oldugu
kadar hizli bir sekilde Hiirmiiz’e dogru ilerlemeye karar verdi. 1515 yilinin subat
aymnda 1500 Portekizli ve 700 Malabarli’nin bulundugu yirmi alti gemiden olusan
bir filoyla yelken agti. Adanin hiikiim siiren krali Seyfeddin Sah Ismail’in sadece
kuklasiydi. Hiirmiiz’in Safeviler tarafindan tekrar ele gecirilip Portekizlilerin fiilen
dislanmasindan korkulmaktaydi. Donanma Quriyat agiklarina geldi ve Maskat’a
dogru ilerledi. Burada Hiirmiiz’de hiikiimet darbesi oldugu ve kralin Reys Hamed
adl1 biri tarafindan esir tutuldugu haberini alir almaz oraya bir an 6nce ulasmak iizere
hareket etti. Ele gecirilmesi i¢in herhangi bir askeri harekat gerekli degildi. Limana
varir varmaz Albuquerque’nin sehri topgu salvosu ile selamlamasi Reys Hamed’in
derhal Hiirmiiz kralin1 serbest birakmasina yetti. Ozgiirliigiine kavusan kral ile yapilan
miizakerelerden sonra kale teslim edildi ve yeniden isgal edildi. (Wilson, 1928, 119-
121; Albuquerque IV, 1774, 153, 172).

Akabinde Sah Ismail’den bir elgi gelip Albuqurque’yi ziyaret etti. Portekizlilerle
Hiirmiiz’de iyi iliskiler siirdiiriilebilmesi icin Sah Ismail’in dort talebi vardi: Birincisi,
fran’dan Hiirmiiz’e gelen mallardan alinan vergilerin Sah Ismail’e ait olmasiyd.
Ikincisi, halkinin Bahreyn ve Katif’in bulundugu sahildeki Arabistan topraklarina
gecisi igin gemi temin edilmesiydi. Uciinciisii, Sah Ismail’e filosuyla birlikte
Guardaré (Gvadr?) denen yeri ele gecirmesinde yardim edilecekti. Cilinkii Vasali olan
Mekran krali ona kars1 ayaklanmis ve orayi ele gecirmisti. Sind ile Hiirmiiz kralliginin
bir parcasini olusturan Jask iilkesi arasinda yer alan Guadaré’ye Nautaque(?)ler
yilin biiyiik bir boliimiinde siginirlar ve oradan Hiirmiiz’e dogru seyreden gemileri
avlamaktaydilar. Dérdiinciisii, Iranli tiiccarlarn  mallarin1  satabilmeleri igin
Hindistan’da bir limana sahip olmasi ve Hiirmiiz’de bir ticarethane kurma iznine
sahip olmasiydi. Sah Ismail’in talepleri karsinda Albuquerque, déniis yolunda Safevi
elgisinin beraberinde Ferndo Gomez de Lemos’u altin ve degerli tastan miicevherler,
pahali giysi, baharat ve silah gibi ¢esitli hediyelerle Sah Ismail’e génderdi. Hediyeler
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arasima gonderilen kisa top (bergo), tabanca (cdo de metal), yarim diizine tiifek
(espingarda) gibi atesli silahlar Sah’mn sahip olmadig1 tiirdendi (Albuquerque IV,
1774, 178, 205). Caldiran muharebesi sirasinda bu tiir atesli silahlarin eksikligi
acikca goriildii. Safevilerin, yigitlik ve mertlige yakistiramadiklarindan kullanmaktan
imtina ettikleri Osmanl toplar1 gibi atesli silahlara sahip olmayis1 maglubiyetin asil
nedenlerindendi. (Charoymaghi, 2021, 25).

Albuquerque, Ferndo Gomez de Lemos ile génderdigi mektupta Sah ismail’in dort
madde halinde yaptig1 taleplerini yanitladi. iran’dan Hiirmiiz’e gelen mallarin denen
vergilerinin ona ait olmastyla ilgili talep ettigi birinci maddeye gelince, Hiirmiiz
kralinin, Portekiz kralina 6denen hara¢ parasina ilaveten kralligini siirdiirmek igin
ordusuna ve filosuna yapmak zorunda kaldigi harcamalar cok fazlaydi. iran ve
diger bolgelerden gelen mallarin vergileri 6denmez ise Hiirmiiz krali kendi ge¢imini
saglayamazdi. Kralliginin geri kalan geliri ¢ok az oldugundan gelirin bu kisminit Sah’a
birakamazdi. Halkinin Arabistan topraklarina taginmast i¢in bir su yolu talebi olan
ikincisine gelince, Sah Ismail, Hiirmiiz kralina, topraklarinda veya Bahreyn adasinda
hicbir istenmeyen olay yasanmamasi igin yeterli giivence verdigi siirece bunu kabul
etmekten ve ihtiya¢ duydugu tiim gemileri ona vermekten ¢ok memnun olacakti.
Guardaré sehrinde ona karsi isyan eden vasalt Mekran kralina kargi adam ve donanma
yoluyla yardim yapilmasiyla ilgili {i¢iincii talebe gelince, iran’dan Hiirmiiz’e gelen
mallarin oradan baska yere iletilmemesi sartiyla, Portekiz’den aldigi emir de bu
sekildeydi, Portekiz kralinin donanmasi ve kuvvetleriyle Sah’a her konuda yardim
edecekti. Tranli tiiccarlarin ticaretlerini siirdiirebilecekleri, Hiirmiiz’de bir ticarethane
kurma izni ve Hindistan’da bir limana sahip olma talebini igeren ddrdiinciisiine
gelince, Afonso Dalboquerque bu talebi onaylamaktan son derece memnun olacakti.
Ancak Hindistan’1n ana liman1 Goa ve giris Hiirmiiz’den olmaliydi. Aksi halde Iranli
tiiccarlarin bulundugu Hindistan’in diger her bolgesinde, onlar mallarini kaybetmeli
ve onun verebilecegi en biiyiik cezalara maruz birakilmalilardi (Albuquerque IV,
1774, 206-208).

1514’teki Caldiran yenilgisinin yaralarin1 sarmaya calistigi sirada Hiirmiiz
onlerinde biten Portekizlilere karst donanmasi olmayan Sah Ismail’in Hiirmiiz’iin
isgaline kars1 yapabilecegi pek bir sey yoktu. Neticede Hiirmiiz kralinin Dom Manoel’in
himayesine girecegi hususunda Safevilerle kesin bir anlasmaya varildi. Her tiirli
amag ve hedef dogrultusunda Portekizliler artik Hiirmiiz’de hiikiim stirmekteydiler.
Albuquerque, yegeni Pero’yu kalenin kaptani olarak atadi. Ona kalenin tamamlanmast
ve silahlandirilmasi hususunda kapsamli talimatlar verip Hiirmiiz’iin genel islerini
diizene koyduktan sonra, hasta bir halde Flor da Rosa gemisiyle Hindistan’a dogru
yelken acti. Hastalig1 her gecen giin artan Albuquerque, 15 Aralik 1515°te gemisi Goa
limanina demir attiktan kisa bir siire sonra artik 6lmek iizereydi. Asya’da kurulacak
ilk Avrupa Imparatorlugu’nun temellerini atan yetenekli vali, biiyiik projelerin tam
olarak gergeklestirilmesinden 6nce 6ldii (Wilson, 1928, 121; Albuquerque IV, 1774,
223-225, 230).

Albuquerque tarafindan ele gegirilmesinden itibaren Portekiz, Hiirmiiz’de bir
asirdan fazla siirecek bir hakimiyetin sahibi oldu. Bu fetihle birlikte yalmizca iran
korfezine ulagimlari kontrol eden bir deniz lissiine degil, ayni zamanda birinci derecede
6nemi bulunan bir ticari karakola sahip oldu. Fetihten birka¢ yi1l sonra Bahreyn
adalarina ¢ikip Jabrid hiikkiimdarini1 kovdular. Fakat 1515 Portekiz-Safevi anlagmasi
uyarinca onlart Safevilere teslim etmek yerine seksen yil boyunca ellerinde tuttular.
1522’de Hiirmiiz’deki Portekizli yetkililer, giimriiklerin kontroliinii devraldilar. Fakat
bu davranig Hiirmiiz’den Arap kiyisindaki kendisine tabi bolgelere yayilan ciddi bir
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isyana yol acti. Bu arada Hiirmiiz’iin kukla kraliyla yeni bir anlasma imzalayarak
adadaki hakimiyetlerini daha da pekistirdiler (Lockhart, 2006, 381).

2. Anténio Tenreiro’nun iran Yolculugu

1523 yilinda Portekiz imparatorlugu’nun Hindistan genel valisi Duarte de Menezes
tarafindan Sah Ismail’e elci olarak gonderilen Baltasar Pessoa’ya Iran yolculugu
sirasinda eslik eden Antonio Tenreiro, gdzlemlerini “Itinerario..” adli eserinde kaleme
almistir. 1524-1529 yillart arasinda gergeklestirdigi seyahati sirasinda Tebriz’den
Nahcivan, Diyarbakir, Urfa, Halep, Sam, Gazze yoluyla Kahire’ye ardindan Kibris
tizerinden ters istikametle Hirmiiz’e ve tekrar Hiirmiiz-Basra, Halep, Kahire’ye
ulagsmustir (Ozbaran, 2007, 31). Iran ile ilgili énemli bilgiler sunan Tenreiro’nun
seyahatinin Hiirmiiz’den Tebriz’e, oradan da Sah Ismail hakimiyetindeki Ermenistan’a
uzanan 1523-1524’e ait kismin Portekizce aslindan terciimesi bu calismada ele
almmistir. Oliimiinden kisa zaman 6nce Sah Ismail idaresindeki Safevi Devleti’nin
tarihiyle ilgili Fars ve Arap tarih yaziciliginin pek deginmedigi olay ve olgular
ilk elden gozlemlere dayanarak sunan bir kiymetli eserdir. Anténio Tenreiro’nun
fran seyahati sirasinda edindigi bilgi ve gézlemler Sah Ismail’in kurdugu Safevi
Devleti’ndeki demografik yapi, cografya, siyasi yapi, kent mimarisi, sosyoekonomik
ve sosyokiiltiirel yasam hakkinda bize birinci elden bilgiler sunmaktadir (Baido, 1923,
3-49).

L. BOLUM
Iran Kralhgindaki Hiirmiiz Sehrinden:

Hiirmiiz Krallig1, Allah rahmet eylesin, Kral D. Manoel tarafindan fethedilmeden
once, Hiirmiiz krallar1 Sah Ismail’e ya da simdiki adiyla Sufi’ye vasallik vergisi
(pareas) ddemekteydiler. Artik 6deme yapmamaktadirlar. Kral D. Manoel, Hiirmiiz
giimriigliniin ne getirdigini 6grenmek istediginde, Diogo Lopez de Sequeira’nin
Hindistan’1 yonettigi donemde oraya Portekizli yetkililer yerlestirdi. Bunun iizerine
Hiirmiiz krali hemen Portekizlilere karst ayaklandi ve baska bircok seyin yani
sira daha 6nce Hiirmiiz Kralligi’'ndan aldig1 vasallik vergisini Sufi’ye teklif edip
Portekizlilere kargi ona yardim etmesini istedi. Bundan memnun olan Sufi, yardimina
adamlar gonderdi. Ancak yardim ulagtiginda Hiirmiiz krali ¢oktan 6lmiis oldugundan
Portekizlilerle anlagsmali olan bagka biri kral oldu. Kralin yardimina kogsan beylerin
gidisinin bosuna oldugunu gdren Sufi Hirmiiz’e giden kafileleri engelledi. Bu
ylizden Hiirmiiz krali gelirini kaybettigini ve Portekiz kralina ddemek zorunda
oldugu vasallik verigisini 6deyemeyecegini o zamanlar Hindistan’1 yoneten vali D.
Duarte de Menezes’e 6ziir dileyerek bildirdi. Vali, Hiirmiiz’ti bu baskidan ve Sufi’nin
adamlaridan kurtarmak i¢in el¢ilik vazifesiyle Baltasar Pessoa adinda ¢cok degerli bir
adami gonderdi. Bahsedecek oldugum Hiirmiiz sehrinden ayrildi.

Bu Hiirmiiz sehri, anakaradan ii¢ fersah uzakta, Iran Korfezinin en dar agzinda
yer alan ve ayni isimle ¢agirilan bir ada lizerindedir; ii¢ veya dort fersah capindadir.
Orada kii¢iik bir dag silsilesi olup bir tarafinda Sal Indico ad1 verilen bir tuz ocagi,
diger tarafinda kiikiirt tarlalart bulunmaktadir. Tuzun i¢i ¢ok beyaz, dist kirmizimsidir.
Sehre bir fersah uzaklikta ¢ok iyi su bulunan ii¢ kuyu vardir. Bir sarnigtan ya da tuzlu
su bulunan bir sarnigtan bagka bir sey yoktur. Ne agaclari ne de yesil alanlari vardir.
Her ne kadar ¢orak olsa da iskele olarak en iyi limana sahip oldugundan, Miisliimanlar
Hiirmiiz adin1 verdikleri sehirlerini adanin u¢ noktasinda kurdular. Limanlar, biri
doguda, digeri batida olmak iizere dort yiiz varillik gemilerin yiik alip bosaltabilecegi
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koylardadir. Sehir sigdir ve kralin evlerinin bulundugu yerdekinden bagka kalesi
yoktur: Yazin ¢ok sicak oldugu icin kireg sivali, iki, ii¢ katli ve terasli ¢ok sakin ¢ok
sayida tag ev vardir. Evlerin agik bacalar1 andiran riizgar giilleri vardir ve bu teraslarin
iistiine gegerler. Onlar1 evlerinin ortasina yaparlar ve yazin riizgar iclerinden girer.
Kisimn kapatirlar. Sakinlerin Muhammed yasasi vardir. Onlar Fars ve Arap’tir. Arapga
ve Farsca konusurlar. Araplar donuk, iranlilar ise beyaz ve cana yakindir. Hepsi de
diger diinyevi istahlarda oldugu gibi yemekten, 6zellikle de liiksten zevk alir. Oyunu
at sirtinda oynayan ¢ok biiylik siivaridirler. Sozleri ve elleri iyi kullanan dogustan
miizisyenler olup ¢ogu ozandir. Eski hikayeleri okumaya ve ge¢misteki giizel giinlere
diiskiindiirler. Cok giizel ve sehvetli olduklart i¢in hakli olarak kadinlari ¢ok merak
ederler. Evden ¢ok nadiren c¢ikarlar ve disari ¢iktiklarinda hepsi gordiikleri yerden
delikleri olan garsaf gibi biiylik bir bez ortiiniip giderler. Kadinlar ve erkekler ¢ok giizel
giyinirler. Kisin dolgun yastikli ipek tunikler, kirmiz1 ve ince kumastan pelerinler,
yazin ¢ok ince bir keten esarp, gdmlek ve uzun i¢ gamasirlari da giyerler. Noktali deri
veya ipek ayakkabilar giyerler. Baslarina kirmizi gévdeli kirmizi sapkalarin {izerine
asili beyaz basliklar takarlar. Iyi giyindikleri gibi, silah da tagirlar: yani dokumalar ve
hangerler, Tiirk yaylari ve oklart. Mitkemmel okgudurlar. Kofos adini verdikleri, ipek
ve pamuktan yapilmis, iizerlerinden ok ge¢meyecek kadar saglam kalkanlar tasirlar.
Bu silahlar1 barigta siirekli tagirlar. Savasta ise mizraklar, demir ve gelikten kesici
savunma silahlari eklerler. Dedigim gibi, buranin comertligi o kadar fazla ki bu kadar
corak olmasina ragmen, sehirde ¢ok sayida ¢ok zengin tiiccar ve para bozduran zengin
insan bulunmaktadir. Hem yerli hem de diinyanin farkl yerlerinden gelen yabancilarin
sayis1 oldukga fazladir. Bu sebeple oraya gelen herkesten ¢ok ¢esitli ve zengin mallar
¢ikmaktadir. Bu adada hicbir yalan olmadigi i¢in sehir diinyanin bilinen herhangi bir
yerinden daha varliklidir. Hepsi arabayla gelmektedir: yani bugday, piring, et, tereyagi
ve Ispanya’daki gibi tiim evler, yesil meyveler, kuru konserveler ve bizimkinden gok
daha ¢esitli olan baska seyler: Simdiye kadar yakacak odun disardan gelmektedir.
Her seyle birlikte meydanlarinda her zaman yiyecek bir seyler bulabilirsiniz ve
Miisliimanlar bunu ¢ok temiz bir sekilde yaparlar. Koyunlar postlari yiiziiliip biitiin
olarak kizartilir, bu sekilde etleri daha lezzetli olur. Her sey ¢ok biiyiik bir regimento
(diizenleme) ve vergiden dolayr agirligiyla satilmaktadir ve ona uymayan veya
agirhiginda hile yapan kisi ciddi sekilde cezalandirilmaktadir. Adalet herkes igin
korunur. Burada kullanilan para birimi Magribi altini, saf giimiis ve bakirdir: Magribi
altinina Xerafim denir ve 300 Real degerindedir: giimiis Tanga 60 Real degerindedir.
Lar adindaki sehirde yapildigindan Miisliimanlar ona Laris demektedir. Bakir olana
Falus denir ve yedi sent degerindedir. Bu sehirde pek ¢ok eglence vardir. Bunlarin
arasinda eski islerin meraklist adamlar i¢in bir tanesi var ki o da biiyiik bir verandada,
giiniin belirli saatlerinde, sabah ve 6gleden sonra, yash bir Miisliiman’in Iskender’in
yant sira diger iinlii adamlarin eski hikayelerini anlatmasidir. Geng erkeklerin
o6grenmek i¢in yaptigt sey budur. Bu sehir, adin1 aldigi kralligin bassehridir. Hiirmiiz
Kralligi, iran’daki gibi Arabistan kiyilarinda bdyle birgok sehir ve kasabaya sahip.
Hiirmiiz krali, ekmek, et, balik, hurma bakimindan en zengin olanlardan gelen gelirle
burada anildig1 ismiyle Sah Ismail’e veya Sufi’ye hara¢ ddemekteydi. Hiirmiiz’{in bu
krallart siirekli olarak bu sehirde bulunmaktaydilar. Kralligin islerini yiiriiten Guazil
denen bir yoneticisi vardi. Clinkii krallar bunlardan anlamazlar ve bariggil bir sekilde
yonetmekten daha fazla ise de yaramazlardi. Diger krallar gibi yonetimi anlamak
veya muaf olmak istiyorlarsa, onu gozleriyle izlerlerdi ve kralligin gelirleriyle onu
desteklemeye devam ederlerdi. Varsa oglunu ya da yonetmek isterse gz kulak oldugu
baska bir yakin akrabasini kral yaparlardi. Bunun diginda, Hiirmiiz krali biiytik bir
beydi. Hem igeride hem de disarida biiyiik bir devletle hizmet etmekteydi ve ¢ok para
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harcamaktaydi. Korumasi altinda, at sirtinda oldugu gibi yaya olarak birgok insan
bulundururdu. Pek ¢ok av kusu vardi ve 6zellikle Hiirmiiz’den ti¢ fersah uzakliktaki
Kesm adli bir adada, yemyesil sularda ve gesitli av hayvanlarinin yagadigi korularda
her tiirlii bos zaman iginde ¢ok rahat bir yagam siirmekteydi.

II. BOLUM
El¢inin ayrilisi1 hakkinda:

Sufi’nin Abidalcalifa (Abdulhalife) adinda Miisliiman bir hizmetkart ile elgi
Baltasar Pessoa bu sehirden ayrildi. Elgiligin katibi olarak Vicente Correa ve terciiman
olarak Yahudi’yken kendi istegiyle o sehirde Hristiyan olan Antonio de Noronha
beraberlerinde gitmekteydiler. Joao de Gouvea ve at sirtinda on bes Portekizli daha
elciye eslik etmekteydiler. Gaspar Milheiro, Francisco Callado, papaz ve digerleri
onun hizmetkartydilar. Elginin yola ¢ikmaya hazir oldugunu fark ettigimde, hem
diinyayr gérme arzumu yerine getirmek i¢in, hem de ana karaya ge¢meyi gerekli
gordiigiimden onunla gitmeye karar verdim. Ayrica kendisinden korkanlar1 kurtarmak
icin kavgalar ettigim benden daha zengin bir adamdan korktugumdan gitmeliydim.
Boylece, Eyliil aymin ilk pazar giinii, saat onda, bir kraliyet kadirgasiyla, bircok
borazan sesi esliginde, Hiirmiiz’den anakaraya gitmek tizere ayrildik. Dilimizde liman
anlamina gelen Bandel (Bender) denen kuliibelerin oldugu ve fakir insanlarin yasadigi
bir yerde karaya ¢iktik. Burada Hiirmiizlii tiiccarlar, topragin bolca verdigi hurmalar
toplamaktadirlar. Yola devam etmeden dnce elgi burada birkag giin kalarak miirettebat
i¢in atlar ile giysiyi ve gerekli bagka seyleri tasimasi i¢in develer aldi. Buradan ayrilip
deniz boyunca kuzeybatiya bes veya alt1 fersah yiiriidiik, 1ssiz topraklardan gectik,
yolcugun bittigi bazi su kuyularina ulastik. Birkag palmiye agaci disinda ev yoktu.
Miislimanlar, Bandel’den bu palmiye agaglarina kadar olan mesafenin Farsga’da
fersah anlamina gelen bes frazangues (fersenk) oldugunu sdylediler. Buradan ayrilip
ayni1 sekilde ii¢ giin yiiriidiik ve Cabrestao (Kabristan) denen bir yere vardik. Burada
birka¢ palmiye korusu ve tatli su kuyulart vardi. Onun bitisiginde biiyiik bir sarnicin
yaninda tonozlu tavani olan tek katli dort kapili biiyiik bir ev vardi. Bu evlere Farsga
kafilelerin ve yabancilarin evi anlamina gelen Kervansaray denir. Bu evler, bizdeki
hastanelerde oldugu gibi, kafileler halinde giden insanlarin ve yiiriiyenlerin toplanmasi
icin hayir duasi isteyen Miisliimanlar tarafindan insa edilir. Cok sicak bir memleket
oldugu icin yazin bu diyarda girecek bir mesken bulunmaz. Oyle ki asir1 sicagin
erkekleri ¢ogu zaman bogduguna gozlerimle sahit oldum. Burasi sahil boyunda ve
hala Hiirmiiz Beyligi'ne aittir. Buradan, sdz konusu denizden uzaga iran Kérfezi’nin
kuzeyine dogru ilerledik. iki giin boyunca ¢l topraklarinda ve vadilerde yiiriidiik.
Hurma agaclar1 ve tatli su kuyulart bulmay1 umduk ve pisman olmadik. Hiirmiiz ve
Pers Kralligi’nin sinirlari digindaki Lara (Lar) isimli sehre vardik.

I11. BOLUM
Lar Sehrinden:

iki siradag arasinda yer alan iran hiikiimdarligindaki bu Lara sehri, Hiirmiiz’den
daha batidadir. Cok saglam tas ve alg1 duvarlar ile ¢ok iyi goriinen kiremit boliimlerle
cevrilidir. I¢inde Fransiz tarzi kerpi¢ ¢ok iyi evler vardir. Bakimhidirlar. Laris denen
hepsi beyaz Miisliiman olan dort bin (vizinhos) hane yasamaktadir. Kigin dolgulu
pamuklu kumas, yazin yalin kumas ile i¢ camasirlar ve iiste doniik sivri ayakkabilar
giyerler. Ayakkabilarin hem tabani hem de kalibi pamuklu serit kumaslardan
yapilmistir ve uzun siire dayanir. Bu sehirde cok kaliteli ve saglam Tirk yaylar
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yapilir. Cok itibar goérmeleri sebebiyle farkli yerlere gotiiriiliirler. Nasil bizde bu
bir Milan migferidir diyorsak, bu bir Lar yay1 derler. Baslarini ¢evreleyen yiizi
kapatmayan kasket, halkali tiirban giyerler; bazilar1 altina Sufi’nin kasketini giyer.
Ulkenin baslica gida maddeleri bir siirii ¢oregin yapildigi bol miktarda hurma ve
arpadir. Cok fazla olmasa da bugdaydir. Yedikleri et kegi ve okla avladiklar1 dag
hayvanlaridir. Ok atma iginde ¢ok ustadirlar. Savas zamaninda oldugu gibi barista
da yanlarinda tasirlar. Kralin biiyiik bir miilkii yoktur. Disarida, duvarlara bitisik
Ispanya’daki gibi meyve ve hurma agaglar1 olan asillerin evlerinin bulundugu biiyiik
giftlikler vardir. Ayni topraklardan fakir insanlar olan bazi iran Yahudileri bu sehirde
yagsamaktadir. 60 Real degerindeki Larim denen madeni para burada basilmaktadir.
Bu iilkede pek ¢ok tasimaci/hamal (recoveiro) vardir: her birinin yedi, on dort ya da
yirmi bir katir1 vardir ve her yedisine toplama anlamina gelen katar denir. Bir veya
iki katarlt tasimactyim derler. Mallart bir sehirden digerine ¢ok giivenli bir sekilde
gotiirerek Iran’m her yerinde para kazanmaya giderler. Cok yigit olduklarindan
hirsizlar onlara saldirmaya cesaret edemezler. Her zaman yaylar, oklar, ¢elik kalkanlar
ve iyi palalardan olusan iyi silahlar tasirlar. Birka¢ kez isittigim {izere bu topraklarin
insanlar1, tiim Iran’in krali olan biiyiik Timur’un bu sehirde dogdugunu ve yasaminin
ilk yillarinda onu tasimacilik yapmaya zorladiklarini sdylerler. Tasimacidan tiim
Iran’in krali oldu ve Biiyiik Tiirk (Osmanli Padisah1)’ii esir aldi. Cok zalim oldugu
icin bu bdlgelerde kendisiyle ilgili biiyiik bir hatira birakti. Hayat1 hakkinda bir seyler
yazan bazi Avrupal tarihgiler onun bir ¢oban oldugunu sdyledikleri igin herkes bu
konuda hemfikirdir. Fakat ben onlarin anlattiklariyla daha gok ilgilenirim ¢iinkii bunu
ilk elden bilmektedirler ve ayrica bu topraklardaki tasimacilar, ne kadar biiyiik olursa
olsun, her tiirlii basariy1 iistlenmeye hazir, cesur ve gayretli insanlardir. O ¢6llerde
tagimaciliktan eskiyaliga gecis, ¢obanliktan ¢ok daha kiigilik bir sigramadir. Ne olursa
olsun, Lar sehrinin yerlisi oldugu herkes tarafindan kabul edilmektedir. Nereye
giderse gitsin, kesinlikle cesur bir komutandi ama son derece acimasizdi. Bu yiizden
onu gorenlerin tiimii onu Kartacali Hannibal ile karsilastirirlar. Kendisi her konuda
sansli olmasina ragmen, hakkinda yazacak kimseden yoksundu. Ciinkii tasimaciyken
boyle bir hiikiimdar olan kiginin biiylik asamalardan gectigine, ince ve ciiretkar
hilelere bagvurduguna, biliyiik cesaretten ve akilli tavsiyelerden istifade ettigine
inanilir. Ancak hayatinin tiim siireci hakkinda birkac¢ genel bilgiden baska elimizde
bir sey yok. Tiim bu Lara Krallig1, vahsi daglarin bulundugu, engebeli, kayrak tasli ve
ciplak topraklardir. Fakat aralarinda hurmaliklarin, yagmur suyu sarni¢larinin ve su
kuyularinin oldugu vadiler vardir. Esas ugraslari olan kisrak ve at yetistirip Hiirmiiz’e,
oradan da Hindistan’a goétiiriirler. Hiirmiiz kadar olmasa da arazi yazin ¢ok sicaktir.
Nadiren yagmur yagar. Avrupa’da oldugu gibi burada da yaz ve kis vardir. Bu sehre
yakin, kii¢iik bir dag silsilesinde, aralarinda ¢ok degerli ve ¢ok itibar goren, iri geyik
biiyiikliiginde midesinde tas iireten hayvanlar yetistirirler. Bezoar' denen hayvanin
tas1 zehre karsi etkilidir. Bu tas, o hayvanlarda baska yerde bulunmayan yedikleri bir
bitki sayesinde olusur. G6zlemledigim {izere tag koyu yesil renkte ve bir adamin kiigiik
parmagi kadar kalin ve uzundur. Bu sehrin varoslarinda el¢i ve mahiyeti konakladilar.
Fakat bu topraklarin krali tarafindan pek sicak karsilanmadilar. Onu Hiirmiiz sehrinden
taniyan bazi Miisliiman tiiccarlar, elgiye bolgenin yiyeceklerinden bazi hediyeler
yolladilar. Burada birkag giin kaldik, hava degisikliginden dolay1 neredeyse hepimiz
hasta ve bitkin diismiistiik. Kendimizi iyi hissettigimiz andan itibaren, el¢i hazirligini
tamamlay1p beraberindekilere at satin aldi ve yolumuza devam ettik.

1 Evecil ke¢inin atast oldugu diisiiniilen bir tiir yabani kegi.
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IV. BOLUM
Lar’dan ayriisimiz ve Tiirkmenler iizerine:

Kuzeybatiya bakan Lar sehrinden yola ¢iktik. Engebeli ve riizgarl arazide ii¢ giin
yiirlidiik. Bu ii¢ glin boyunca kayda deger hicbir sey gérmedim. Bir nehrin yanindaki
vadide, 1ss1z bir yerde aslanlardan dolay: biiyiik bir korkuyla uyuduk. Bu yiizden, atlar
dizginlerinde ve Lar’da kiraladigimiz tasimacilarin giysileri tagiyan katirlari etrafta
bir¢ok atesin ortasina yerlestirilerek acik havada kaldik. Bu yerde ¢ok sayida aslan
oldugunu ve geceleri orada dinlenen kafilelerin hayvanlarini 6ldirdiiklerini biiyiik
bir korkuyla sdylediler. Fakat biitiin gece ¢ok fazla ates ve nobet sayesinde herhangi
bir vahsi hayvan gérmedik. Bu nehir dogudan batiya akar ve Iran Korfezi’ne dokiiliir.
Ertesi giin oradan bu beyligin topraklarina gitmek i¢in ayrildik. Daglar1 gegtikten
sonra koyler ile biiyiik ¢iftliklerin bulundugu araziler, bunlarin yaninda hisarlar,
kayalik kaleler ve yagmur suyu sarni¢lart bulduk. Bu kale ve hisarlar, yiiz kisiden
asag1 olmadiklar1 i¢in hirsizlarin onlar1 soymaya geldigini hisseden yerlesik halkin
siginmasina hizmet ederler. Bu hirsizlar, Sufi’nin beyliginin yerlisi olan Ttirkmenlerdir.
Her zaman kirlardaki obalarda (aduares) hareket halindedirler. Yiin kegeden yapilmis
cadirlarin tizerine atki seklinde serilen yuvarlak beyaz ¢adirlarini tasirlar. Kiigiikbas
hayvan ve at besleyerek gegimlerini saglarlar. Bol miktarda pamukla doldurulmus
pamuklu bir kumasg giysi ile ayak bileklerine kadar sarkan ve bedene oturan giysiler
giyerler. Kisin kuzu ve tilki derileri 6rtiinmiis olarak dolasirlar. Kadinlar giizeldir. Cok
ince ipek halilar dokurlar ve her zaman obalarda dolasirlar. En az ¢adira sahip olsa da
her obanin bes veya alt1 yiiz ¢adir1 olur. Yaylar, gergiler, palalar ve ¢elik kalkanlarla
iyi silahlanmis olarak iyi atlara, iireyen kisraklara binerler. Biiyiik savaslar diginda
mizrak kullanmazlar. Kisin, yazin hep kirlarda hareket halindedirler. Bir yerde kar
yagdiginda havanin daha iliman oldugu baska bir yere gegerler. Sufi’nin beyliginin
tim topraklarinda bu insanlar1 goérdiik. Rafavi (Rafizi) denilen Sufi’nin yasalarina
uyarlar. Ali’ye Muhammed’den daha fazla deger verirler. Kirmiz1 serpus takarlar
ve Tiirkge konusurlar. Onlara cazelbaras (kizilbas) derler, bu da kendi dillerinde
kirmiz1 kafa anlamina gelir. Bu insanlar hakkinda diistindiigiim sey, Miisliimanlarin,
Hiristiyanlarin ya da diger inanglardan olanlarin kanunlarina uymadiklaridir. Bu
Lar beyinin diyarin1 gegtikten sonra yiiziimiiz kuzeydoguya doniik olarak ilerledik.
Iki siradag arasinda kalan genis arazilere girdik. Cok yiiksek olmayan siradagin
birinde giiney tarafinda Iran Kérfezi denizi boyunca uzanan genis servi ormanlar
bulunmaktadir. Digeri ise kuzey tarafinda olup oradan ¢ok uzaga gitmektedir ve arazi
ikisinin arasindan ge¢cmektedir. Bir siradagdan digerine eni sekiz fersenktir ve alti
kisimdir. Bu arazinin uzunlugu alt1 giinliik yolculuk kadardir. Buna kendi dillerinde
kuru sar1 anlamina gelen Coscojarde (Kokozer?) derler. S6z konusu bes giinliik yolu
yiirlidiik ve ihtiyacimiz olan her seyi buldugumuz obalarin yakininda geceyi gecirdik.
Bu kirlarda avlanan her tiirden bircok hayvan vardir. Oyle ki bu obalara ¢ok zarar
veren aslanlar ve jaguarlar (aslanlardan daha fazladirlar), kurtlar ve ayilar vardir. Bu
yiizden cadirlart birbirine baglidir ve her zaman kapalidirlar. Ortada sigirlarin geceleri
tutuldugu bir agil birakirlar ve disarida boyunlarinda ¢ingirakl zil takili kopekler
bekgilik yaparlar.

V.BOLUM
Sufi’nin kokeni, yasasi ve adetleri iizerine:

Sufi, Miislimanlar arasinda {inlii ve Erdebil adli bir kentin beyi olan bir seyhin
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ogluydu. Annesi baska bir biiylik beyin kiziydi. Hamile oldugu ve dogum yaptigi
sirada, dogumu, o topraklarda ¢okg¢a bulunan astrologlar ve dolayisiyla biiyiiciiler
ile afsuncular tarafindan ele alindi. Onlar tarafindan o ¢ocugun biiyiik bir hiikiimdar,
ancak ¢ok zalim olacagi sdylendi. Sonradan biiyiikk bir bey yaptigt Dormiscao
(Durmus Han?) adli biiyiik bir astrolog tarafindan onu 6ldiirmesinler diye sekiz ya
da on yasindayken kagirildi. O zamanlar Tebriz beyi olan, annesinin babasina bagl
bulunan Ermenistan’a onu gétiirdii. Orada, bu astrolog tarafindan bu topraklarda
bulunan bir deniz géliinde Ermeni bir papaza teslim edildi. Burada bir ada (Lim Adasr)
olup icinde Ermeni kesisler yasamaktadir. Manastirlart olan biiyiik din adamidirlar ve
bu topraklarda onlara biiyiik hiirmet gdsterirler. Zira bana onlarin Isa Mesih adina
birgok mucize gergeklestirdiklerini sdylediler. Iyice yas alana kadar burada bu Ermeni
rahiplerin yaninda biiyiidii ve 6gretmeye alisik olduklari seyleri onlardan 6grendi. Bu
astrolog onu oradan tekrar aldi ve Gilan Krallig1’na, amcasi oldugu igin ad1 gegen kralin
evine gotiirdii. Bu kralliktan at sirtinda insanlarla birlikte ayrildi. Vardig: sehirleri ve
yerleri fethetmeye ve almaya basladi. Ne caldiysa ne aldiysa karsiliksiz verdi. Bu
minval {izerine birgok Tiirkmen yanina geldi. Ayrica peygamberin en yakin akrabasi
olan Ali’nin peygamber olarak agiklanmasi ve ilan edilmesine baslandi. Bu bolgelerin
krallarina Muhammed’in degil Ali’nin yasalarini tamamen yerine getirmeleri sdylendi.
Sonra onun on bir akrabasini peygamber olarak adlandirdigi kendi kanununu yapti ve
onunla on iki peygamber oldu. On iki ¢ikintisi olan yuvarlak kirmizi bir baglik yapti
ve basina koydu. Boylece onu takip eden herkes, yaptig1 bu yasanin yer aldig1 bir
kitapla® birlikte bu sapkay1 tastyacakti. fran’in tiim kralliklarina ve beyliklerine elgiler
gonderdi. Tebaasi olarak kalip vergi vermeyi kabul etmelerini ve s6z konusu yasay1
yerine getirmelerini emretti. Kabul etmeyenlerin iizerine yiiriidii, biitiin topraklarini
harap etti, biiylik zuliimler yapti. Camileri ve minareleri yikip ordusu i¢in onlar1 ahira
cevirdi. Biiyiik bir bey olan Siraz krali, s6z konusu basligi kabul etmek istemedi.
Uzerine gelip onu yok etti ve birgok Miisliiman1 6ldiirdii. Sehirde ¢ok hasara yol agti
ve boyunduruk altina aldi.

VI. BOLUM

Siraz Sehri ve El¢inin oraya varisi hakkinda:

Bu tepeleri gectikten sonra Sufi’nin beyliginin sehri Siraz’a geldik. Oraya
varmadan Once, sehrin valisinin emriyle elgiyi karsilamak igin atli elli kisi yola ¢iktilar.
Hepsi buranin dnde gelenlerinden olup iyi atlara binmislerdi. Daha ¢ok zengin tiiyler,
altin islemeler ve miicevherlerle siislii olarak ¢ok iyi giyinmislerdi. Bu tiiyler, ¢ok
giizel tiiyleri olan bazi1 kuslardan gelmektedir. Hindistan’dan ve Iran’in her yerinden
cogu beyler ve biiyiik kaptanlar i¢in gelmektedirler. Bunlarin her biri en az elli veya
altmis cruzados degerindedir. Bizde parlayan insanlart belirtmek istediklerinde
nasil elli altin mahmuz demektelerse, burada da aralarinda elli tily demektedirler.
Ispanya’daki gibi meyve bahgeli giizel biiyiik evlerin ve tim meyve agaclarmin
bulundugu baglarin oldugu sehrin dis mahallelerindeki biiyiik bir hana kadar ona
eslik ettiler. Burada elgi ile beraberindeki herkes hastaland: ve {i¢ veya dort kisi 6ldii.
Elgi iyilesene kadar birkag giinliigiine sehirdeydik. Ispanya’daki gibi ¢ok iyi sifali
bitkiler, sifali otlar, ilaglar ve baska seylerin bulundugu sehirde iilkenin Miisliiman

2 Buyruk (emirler kitab1): Ca’fer es-Sadik’a atfedilen, Alevi inancinin temel bir el kitabr olan ve kus-
kusuz, Sah Ismail donemine kadar geriye giden buyruk, Kizilbaglarin taraftarlarinin ve égrencilerinin
tarikata girisine yonelik mektuplardan yola ¢ikilarak hazirlanmis olan bir din kitabidir (Mélikoff, 2005,
98).
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hekimleri tarafindan ¢ok iyi tedavi edildi. Biiyiik ve kralligin baskenti (cabega do
reyno)® olan bu sehir, batidaki siradaglarin yaninda bulunmaktadir. Cok eski, etrafi tas
duvarla gevrili ve birgok yeri yikilmustir. Iyi evleri olan birgok hane bulunmaktadur.
Kisin ¢ok soguk oldugu i¢in bosluklarda cam pencerelerin takili oldugu baska evler
vardur. Iran kralligindaki Miisliimanlar arasinda ¢ok iinliidiir. Ciinkii Siraz gelisirken,
Siro’nun koyili oldugunu sdylerler. Sakinleri, ¢ok orantili viicutlara sahip beyaz ve
kirmizimsi insanlar olan Tiirkmenler ve Farslardir. Tirkler Tiirkge, Farslar ise en
tatlt ve en giizel dil olan Fars¢ay1 konustuklart i¢in dil farklart vardir. Hepsi kigin
kapitone kumas ve bol pamuklu giysiler ile bu topraklarda ¢ok pahali olduklart igin
ulasabildikleri zengin kiirk astarlar giyerler. Yaygin olarak koyun ve tilkidendirler.
Pantolonlar, uzun i¢ ¢amasirlari, kasiktan asagiya dogru uzanan taytlar, tabanlar
¢ok sayida kiiciik ¢ivi ile vidalanmis ayakkabilar, bu topraklarda ¢ok degerli olan
gri, mor ve mavi kumastan pelerinler giyerler. Arazi et, tereyagi, bugday, arpa, piring
ve safran bakimindan ¢ok zengindir ve arazide her sey yetisir. Birgok bag ve bahge
vardir. Burada iyi sebzeler ve ayrica elma, armut, seftali, ayva, Alicante tizimleri* ile
cok daha fazla miktarda ¢ifte kirmizi giiller vardir. Bunlardan Hiirmiiz i¢in bolca giil
suyu ve meyve konserveleri iiretirler. Bu iilkede eski krallara ait yaklagik iki fersah
uzunlugundaki bir bahgeye girdim ve orada hayranlik uyandiran seyler gordiim.
Burada ¢ok fazla at yetistirilip Hindistan’a satilmaktadir. Burada esasen mermer ve
tastan yapilan bazi saraylar, al¢1, ¢ok ince kiremit, miikemmel camlar ve ¢ok kusursuz
bir iscilikle insa edilmistir. Kalenin tiim korular1 Ispanya’daki gibi diizenlenmis ve
siralidir. Cok biiyiik ve birbirine ¢ok yakin selviler, aralarinda bir yol olacak sekilde
iki sira halinde dizildiginden 6gle vakti gece gibi gorinmekteydi. O kadar gece ki,
iceri girmeye korkardim. Zamani gelince bu bahgede o kadar ¢ok giil toplarlar ki,
her giin on iki bin arratel [459 gr. agirhik 6l¢iisii birimi]’i asmaktadir. Ortada biiytik
bir yapay gol, ortasinda ise o topraklarin efendisinin keyif igin yaptirdigi ¢ok zengin
bir sekilde inga edilmis bir ev vardir. Sufi bu sehirdeyken, dinlenmek ve bol bol
sarap icmek i¢in bu eve gelirdi. Sarap igmek onlar arasinda biiyiik bir zevkti. Bazi
Miisliiman asiller ve kaptanlar da bir kayikla s6z konusu eve gecip ve onunla yiyip
icerdi. Sonra onlart bazilarinin boguldugu s6z konusu yapay golde yiizmeye ve
savagmaya gonderirdi. Bundan ¢ok keyif alip eylenirdi. Bu sehrin valisi, el¢iye kendi
usuliince resmi bir davette bulundu. Bunu ilging oldugu i¢in anlatacagim. Sabahlar
istah veren seylerle hemen igmeye baslarlar ve gece yarisina kadar veya sabaha yakin
stirer. Sarhos olana kadar igmeyi birakmazlar ve saki her zaman yuvarlak bir sinide
sarap doker. Bu davetler i¢in giimiis ve altindan giizel siseleri vardir ve iizerine harika
bir diizen i¢inde pek ¢ok turkuaz ve yakut yerlestirilmistir. Davette her zaman farkli
miizik aletleri, arp c¢alan erkek ve kadin sarkicilar ile iyi akortlu ve hos ses ¢ikaran
her tiirden enstriiman vardir. Birbirine hediyeler ile pahali pargalar da verilir ve orada
biiyiik tdrenler yapilir. Davet edenin evine bir misafir girdiginde, ona ipek bir kumasg
veya bagka bir pahali kumas sererler ve kapidan girip oturana kadar s6z konusu kumas
oOrtliniin lizerinden biiyiik bir nezaket ve hiirmetle gegerek yiiriir. Yiiriirken hizmetkar
ayagtyla dokunmadan konugun arkasindan onu toplar. Saraptan 1sinmaya basladiktan
sonra ayaga kalkarlar ve birbirlerine biiyiik bir saygi gosterisinde bulunurlar. Her
biri agzina kadar dolu biiyiik bir bardak sarap iger. Tekrar oturup daha kiiglik bir
bardaktan tekrar igerler ve siniyi ¢evirirler. Neredeyse sarhos olduklarinda davetei,
ipek, brokardan, sansar astarli pelerinler, altinla siislenmis kiliglar ve turkuaz gibi
pargalar1 sunmaya hazirdir. Oradaki ev sahibi misafirin {izerindeki elbiseyi ¢ikarip

3 Budonemde Siraz bagkent degildi.
4 Siraz Uziimleriyle meshurdur. Sanirim Tenreiro bu tiziimiin yapragini Alincante iiziimiine benzetmis.
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verdigi elbiseyi giydirir ve pahali kili¢ takar. Bundan sonra bol miktarda lezzetli,
birgok ¢esit yiyecek gelir ve davet burada sona erer. O kadar kibirlidirler ve bu isi o
kadar onur meselesi haline getirirler ki kim daha iyi yapacaksa ona giderler. Bizleri
davet eden vali, Portekizlilerin ve elginin saraba su dokmesine ¢ok sasirdi.

VIL. BOLUM

Sufi’nin sarayma gitmek iizere elcinin Siraz’dan ayrilmasi1 ve yolda
gordiiklerimiz hakkinda:

Kuzeybatiya dogru bu sehirden ayrilip her zaman daglar ve siradaglar arasindan
cok yiiksek bir siradag boyunca ilerleyip sol tarafta Miislimanlarin Coaestander (Koca
Iskender) dedigi, Farsca’da Alexandre siradaglar1 anlamina gelen ydne dogru yol
aldik. Yol boyunca buldugumuz, daha dnce de sdyledigim gibi, kervansaray dedikleri
bliylik evlerde her giin geceleri inzivaya ¢ekilmemiz disinda kayda deger bir sey
gormedik. Bazilarinda gerekli her seye sahip bir Miisliiman bulduk: yani arpa, saman,
kuru iiziim, peynir, baldan yapilmis bir sey, badem, ceviz ve Ispanya’da terrén denen
kesme sekerler. Cok azini mesk(in bulduk. Bize bedava yemek verdiler. Ciinkii bunun
icin onlara oldukga biiyiik devlet geliri birakilmaktaydi. Yiiz fersenk olan Siraz’dan
Isfahan’a yirmi giinden fazla yol aldik. Bu yolun bircok adiminda hirsizlardan ¢ok
korktuk. Biiyiik bir Misliiman ordusu elgiye katildig1 ve on, on iki Portekiz tiifegi
aldigimiz igin bize asla ilismeye cesaret edemediler. Boylece barisgil bir sekilde Sufi
beyliginin Isfahan adindaki sehrine vardik.

VIII. BOLUM
Kralligin baskenti isfahan® sehri iizerine:

Bu sehir Fransiz tarzi kerpi¢c duvar ile cevrilidir. Biiylik bir niifusa sahip olup
kuzeybatida diiz bir arazide yer almaktadir. Sakinleri, Muhammed, Ali mezhebinden
Siraz’daki gibi beyaz Miisliimanlardir. Arazi, cok fazla yiyecegin, cok sayida biiyiikbag
hayvanin ve toprag: stiriip ektikleri 6kiizlerin bulundugu genis bir bolgeye sahiptir. Bu
sehrin sakinleri, Biiytik Tiirk’lin yasas1 Siinniligi benimsemis olup Sufi’nin yasasina
karstydi. Sufi ona kendi dillerinde ta¢ anlamina gelen kirmizi serpusu gonderdiginde,
bu topraklarin krali onu kabul etmek istemedi. Boylece Sufi, biiyiik bir orduyla onun
iizerine gelip onu devirdi. Tiim iilkeyi ve bolgeyi yok etti. Bahsedilen sehrin i¢inde
biiyiik zuliimler yaptt ve bircok Miislimani1 koyun gibi baglayip ayak ve baslariyla
yere yatirdi. Ardindan Sufi kendisi iki kili¢la veya her birini elinde ¢aprazlayarak her
darbede onlar1 6ldiiriip bazisinin ayaklarini, bazisinin da ellerini kesti. Bu, s6z konusu
sehirde, biiyiik bir meydanda bulunan evlerimizde birka¢ giin dinlendik. S6z konusu
zuliimleri yaptiktan sonra bes binden fazla Miisliimanin yakilmasin1 emrettiginden
kotii bir sekilde yanmis kemiklerle dolu biiylik toprak yiginlarini bize gostererek
bize bunu kanitladilar. Bu kemikleri ve kiille karigmis topragi gérdiim. Bu sekilde
iilkenin efendisi oldu ve tiim Miisliimanlar ona hayran kaldi. Bu sehirde bize biiyiik
hayranlik uyandiran bir sey sdylendi. Orada bunu kolay bir sey olarak goriiyorlar
ki oyle: Bir Miislimanin evinde o kadar kaliteli ve faydali bir su ¢esmesi vardir ki
cekirgeler ekinleri yok etmeye baglarsa o ¢esmeden suyu bir kaba alip s6z konusu
tarlada ii¢c cubuga asarlar ve yere koyarlar. Oyle ki orada asili dururlarken kisa siire
sonra sigircik biiytikliiglinde kalabalik bir kus siiriisti ucarak ekinlere gelir, sdzli gecen
ekinlerde tekbir tane ¢ekirge birakmayincaya kadar durmazlar. Onlar1 6ldiirdiikten

5 Isfahan Sah Abbas doneminde baskent olmustur. Sah Ismail déneminde baskent Tebriz’di.
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kisa siire sonra oradan ugup giderler. Gordigiim kuslar, o ydrelerde biiylik bir
hiirmetle karsilanirlar ve 6ldiirmek giinah oldugu i¢in kimse onlara ilismez. Bunu
bu topraklarda gérmedigim birgok sey icin sdylemekteler. Ben sadece kuslarla ilgili
olana inanirim.

IX. BOLUM
Sufi avlanma usulii iizerine:

Bu sehirde yol yorgunlugunu atmak i¢in birkag¢ giin kaldik ve sonra yiiziimiizi
kuzeye donerek Sufi’nin sarayma dogru yol aldik. ilk giin iglerinde yashi bir
Miislimanin yasadigi ¢ok iyi birkag¢ biiyiik ev bulduk. Evler ve Miisliiman adam,
Sufi’nin ¢ok deger verdigi, onun emriyle evcillestirilen ve avlanmasi 6gretilen dort
jaguar tedavi etmekten baska bir seye hizmet etmemektedir. Ikinci giin, baz1 genis
tarlalardan gegerek, tamami duvar gibi geyik kafalarindan ve kafataslarindan yapilmis
olan oldukga yiiksek bir kule bulduk. Bizimle birlikte olan Miislimandan, s6z konusu
topraklarda ¢ok sevdigi tiim kdy halkiyla avlanmak i¢in zamaninda bunun yapilmasini
Sufi’nin emrettigini ve bunun onun egzersizi oldugunu 6grendik. Herhangi bir av bu
sekilde yapilirdi. Daglara yakin arazilerdeyken, tiim ordunun {i¢ diizende gelmesini
emretti. Onde kendisi ve ileri gelenler, yaninda cenk ehli ve pelerinli kadinlar.
Boylece av hayvanlarinin yukart ¢ikamadigi s6z konusu dag silsilesine ulastilar.
Ciinkii bu av hayvani ¢ok sarp ve dik olan sarp daglarin yamaglarindan baska yerde
avlanmaz. Daglar bir taraftan kendisiyle birlikte soylular ve diger taraftan cenk ehli
kusatip once oklarla, sonra kiligla yiyebilecekleri kadar hayvani oldiiriirdiiler. Cok
yorulduklarinda ise daha fazla av hayvani oldirebilsinler diye diger savas ehlini
gonderirdi. Av hayvanlarinin arasinda bir aslan veya bir jaguar varsa, onu ondan
bagka kimse 6ldiirmezdi. Ciinkii aslanlardan daha az korktugu i¢in atindan inip katira
binerdi ve onu bu sekilde dldiiriirdii. Bu kusatma, av hayvanlarinin tamami 6ldiriilene
kadar kaldirilmaz ve katliam ti¢, dort giin siirerdi. O yerde, hafizada kalmasi igin,
orada oldiiriilen hayvanlarin tiim kafalarindan yolda bazilarmi gordigiimiiz ¢amur
haline getirilen toprakla bir kule insa edilmesini emrederdi.

X. BOLUM
Kasan Sehrinden:

Kagsan, bati tarafinda ve hemen arkasinda kalan bir dag silsilesinin yaninda yer alan
Isfahan’dan otuz fersenktir. Fransiz tarz1 kerpi¢ duvarla cevrilidir ve Miisliimanlar,
Farslar, Tirkmenler yasarlar. Cogu tiiccardir ve esnaf isiyle ugrasirlar. Burada bol
miktarda ipek, saten, clippe, brokar dokunur. Bir¢ok ticari isin yapildig1 topraklardir.
Birgok biiytik tiiccar ve dort ya da bes bin kadar hane vardir. Oradaki tarlalarin hepsi
kumlu oldugu i¢in bu arazinin bulundugu bélgede az yiyecek vardir. Sadece adi gegen
sehrin yakminda az miktarda bugday ve arpa ekili arazi vardir. Ispanya’daki gibi
iyi meyve bahgeleri vardir. Nadiren yagmur yagdigindan séz konusu sira daglardan
borularla gelen su ile sulanmaktadir. El¢i ve Portekizliler, burada sehrin disinda
bulunan 1ss1z kenar mahallelerdeki eski zamanlarin 6lmiis Misliimanlarinin yaptirdigi
¢ok iyi evlerde konakladilar. Evlerin hepsinde, sahiplerinin artik higbir hatirasi
olmayan mezarlar1 ve zengin anitlar1 vardir. Burada, Sufi’nin sarayina gitmek icin
baharin gelmesini giinlerce, aylarca bekledik. Ciinkii bu topraklar 6niimiizdekilerden
ve geride kalanlardan daha ilimandir. Boylece kigin en sert zamani gegtikten sonra
yola koyulduk. Bu sehirden doguya dogru ii¢ giin uzaklikta Hies (Yezd?) adinda ¢ok
sayida ipegin de dokundugu baska bir sehir vardir. Hava ve sularin daha iyi oldugunu
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soyledikleri i¢in Kagan’da dokunanlardan daha parlaktirlar. Kuzeydogu yoniinde
Kagan’dan baslayarak ve kumlu tarlalar ile az su bulunan diiz arazilerden gegerek
Kum adli sehre vardik.

XI. BOLUM
Kum Sehrinden:

Kum sehri, tas ve kerpi¢ duvarlarla cevrili diiz bir arazi iizerindedir: iki bin hane
vardir. Giineydogudadir. Yiyecek, meyve ve birgok besi hayvani ile develer ve siyah
tilyli develer bakimindan ¢ok verimlidir. Sakinleri Tlrkmenler ve Farslar olup hepsi
Ali ve Muhammed yasasina tabidir. Bu sehrin yakininda giizel bir nehir akmaktadir.
Yaninda bir giin ve gece kaldigimiz ¢ok giizel bir kervansaray bulunmaktadir. Ertesi
giin yola ¢iktik ve Saba sehrine {i¢ giin daha yol yaptik.

XII. BOLUM
fran’in sonuna yakin Saba adh bir sehir hakkinda:

Bu Saba sehri, binalarindan da anlasilacagi iizere ¢ok biiylk ve ¢ok eskidir.
Yahudi olmayan Yunanlilar tarafindan insa edilmis gibi gériinmekte olup birgok yeri
yikilmistir. Duvari harap olmustur ve bunun gibi giizel binalardan olan biiyiik evler
vardir. Hepsi iisten terasl insa edildigi icin Misliimanlarin binalarinin kiremitleri
yoktur. Tarim ve biraz ticaret yapan Misliimanlar yasamaktadir. Cok corak bir
bolgede yer aldigindan, ¢cok fazla av hayvani ve vahsi hayvan bulunmaz. Fakat geyik
tiirli yaban hayvanlarinin boynuzlarindan tiim Misliimanlarin kullandig: Tiirk yaylar
yaparlar. Cogu sakini bu igin ustasidir. Bu sehirden, Firat nehri yanindaki Babil’e ya
da Misliimanlar tarafindan adlandirilan Badogar (Bagdat?)’in bati yakasina dogru bir
¢0l uzanir. Bu sehirden, Miisliiman Farslar ve Tirkmenlerin yasadigi bazi kdylerin
topraklarindan gecerek Miyane adli bir sehre vardik.

XIII. BOLUM
Miyane Sehri ve Sultaniye’den:

Miyane, batida siradaglarin yaninda yer alan bir gehirdir. Fransiz tarzi kerpig
duvarlarla insa edilmistir. Sakinleri beyaz Miisliimanlar olup hepsi Tiirkmen ve
Farstir. Dogu tarafinda ¢ok genis tarlalar ve ciftlik hayvanlar1 oldugu igin Ticaret,
sigir yetistiriciligi ve tarimla geginirler. Sufi’nin beyligine ait olup Kisin ¢ok soguktur
ve ¢ok kar yagar. Ispanya’da oldugu gibi bircok meyve bahgesi vardir. Burada bir
gece yattik ve ertesi giin ayrildik. Ug giin yiiriidiikten sonra Sultaniye denen baska
bir sehre vardik. Bir duvar ve bircok giizel bina ile gevrilidir. Bize eski zamanlarda
Yunanlilar tarafindan yapildigt sdylendi ve binalar da Oyle goriinmekteydi.
Tirkmenler ve Misliiman Farslar yagsamaktadir. Arkasinda kalan siradaglara bitisiktir.
Ug bin hane olup ¢ok fazla ticaret ve tiiccar vardir. Biiyiik Tiirk onu harap edince
Sufi’nin geri ¢ekildigini ve burada tekrar toparlandigini 6grendik. Topraklart verimli
olup Ispanya’da oldugu gibi, birgok gida maddesi, biiyiik bas hayvancilik ve ¢okca
meyve bahgesi vardir. Bu sehirden kuzeye dogru yola ¢ikip bu insanlarin yasadigi
topraklardan gecerek iki giin yiriidiik ve genis bir bolgedeki Angao (Avan ya da
Ovan?) adl1 bir sehre vardik.
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XIV. BOLUM
Angao sehrinden:

Angao, bir¢ok yerinde yikilmig oldukga eski binalart olan ¢ok eski bir sehirdir.
Kuzeydoguda diiz bir arazi iizerinde yer almaktadir. Tiickmenler ve Miisliiman Farslar
yasamaktadir. Cok az tiiccar bulunmakta, cogu insan tarim ve biiylikbas hayvanciliktan
gecimini saglamaktadir. Genis bir bolge olup birgok ¢ift¢i koyii barindiran ¢ok verimli
bir topraktir. Bu araziyi mandalarla siirerler. Burada iki giin kaldik. O sirada orada
bulunan Casumbajandur (Kasim Bayindir) adli bir beyefendi tarafindan elginin
serefine davet verildi. Miislimanlar bize onun ¢ok sohretli oldugunu ve krallar
neslinden geldigini, Sufi’nin ondan gasp ettigi Iran kralligmin biiyiik bir kismimin
dogrudan ona ait oldugunu sdylediler. Kiigiik bir devlet verilerek ath birkag kisiyle o
topraklarda tecrit edilmisti. Avlanmay1 ¢ok sevdigi i¢in bir¢ok sahini ve kopegi vardi.
Cok asil ve serbest bir statiiye sahipti. Bu beyefendi daha dnce bahsettigim tertibatla
kendi usuliine uygun bir davet verdi. Ertesi giin ayrildik. Bu beyefendi, yanina birkag
sahin alarak bize eslik etti ve kuglar1 bir dere boyunca yolda salarak ilerledi. Bu sekilde,
bizimle bir fersahtan fazla gitti. Burada elgiyi ve Portekizlileri indirdi. Arazide ona
yaninda getirdigi erzakla bir davet daha verip bitirdi ve biiyilik bir nezaketle bizden
ayrilip evine dondii. Arkada kalan yollardaki herkesten daha fazla bize seref veren
ve dven bey buydu. O giin ve gecenin biiylik bir boliimiinde inzivaya ¢ekilecegimiz
kervansaraya ulagmak i¢in yiiriidiik. Ertesi giin kuzeybatiya doniik olarak engebeli
araziler ve siradaglardan gegerek bir giin siiren yolculugumuza basladik. Cokmiis bir
k&priiniin bulundugu biiyiik bir dereden gegerek Tiirkmenlerin yasadigi kiigiik bir yer
olan Turcumandil (Ttrkmengay)’deki baska bir kervansaraya yatmaya gittik. Buradan
da kdylerin oldugu topraklara dogru yola ¢iktik. Ertesi gece iki giizel kervansarayin
bulundugu, yine araliklarla ve camlarla birbirine kapatilmis zengin oda ve odalarin
oldugu bir yerde yattik. Onlari Sufi’nin karisinin yaptirdigini ve kisa bir siire
once bittigini sdylediler. Bu arazi ve bolgede bir¢ok Miisliman ve Tiirkmen kdyii
ve ¢iftligi bulunmaktadir. Arazi ¢ok soguktu ve her yer karla kapliydi. Bu diyarin
rehberleri yanimizda olmasina ragmen hayvanlar yiiklerle birlikte distiigi icin ¢ok
sorun yasadik. Hava ¢ok soguktur ve ¢ok kar yagar. At sirtindaki bir adamin ¢ogu kez
istiylip boylece eyerde donmus olarak 6lii bulundugu ve atinin onu herhangi bir yere
gotiirdligii sik sik olur. Bunu bize o topraklarda soylediler. Buradan kuzeybatiya dogru
yola ¢ikip bir giin daha yiiridiik. Kayalik ve ¢ekigle kazilarak yapildig1 sdylenen bir
gecitten gegerek arkada kalan siradagin diger yamacindaki baska bir kervansarayda
uyuduk. Kuzeybatiya bakan bu yerden baslayarak, bir¢ok kdy ile meskenin bulundugu
topraklardan ge¢ip Sufi’nin tiim kralliklar1 ve beyliklerinin en dikkat ¢ekici, biiyiik ve
zengin sehri Tebriz’e ulastik. Bunun hakkinda kisaca birkag¢ sey anlatacagim.

XV. BOLUM

Fars dilinde Aldaba(?) denilen eyalette iran’in sonundaki biiyiik ve yeni sehir
Tebriz’den:

Tebriz, battya dogru, daha sonra her biri kendi tarafina uzanan iki siradag arasinda
yer alan ¢ok biiylik bir sehirdir. Belirtmek gerekirse biri kuzey, digeri ise giines
yoniinde uzanir. Bosluklu, duvarsiz, hepsi kemerli ve tonozlu, tas, kireg ve Fransiz
tarzi kerpigten g6z alici ¢ok ev vardir. Bu bdlge ¢cok soguk oldugu i¢in sadece aydinlik
veren bosluklart olan az pencereleri vardir. Bu pencerelerde birgok renk ve resim
siislemeleri olan ¢ok canli camlar takilidir. Icerisinde genis bahge ve meyve bahgeleri
bulunan evler oldukga biiyiik ve eski yapilara sahiptir. Giris ¢ikis kapilarin oldugu
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kisimlar ¢ok kalabaliktir. Bu da onu duvardan daha giiglii kilar. Hayranlik uyandiran
tas isciligiyle oyma tastan ¢ok sayida cami ve ¢ok yiiksek minareler vardir. Ticaret
¢ok oldugu igin tiiccarlarin yasadigi, mallarin pazarlandigi, Gstii kapal ¢ok biiyiik
meydanlardir. Cok iyi dekore edilmis on veya on iki ¢ok biiyiik mesken vardir. Her
biri tiiccarlarin mallariyla istirahat ettikleri konaklardir. Atla kimse girmediginden
gegtikleri kapiy1 kesen biiyiik zincirin bir anlami yoktur. Tiiccarlarin yasadig: yerlere
ek olarak, tagimacilar (recoveioros) ve hayvanlari i¢in bagka pek ¢ok mesken vardir.
Cok canli ve miireffeh olan her tiirlii ticarethanenin bulundugu bir¢ok sokak vardir. Bu
sehrin diger tarafinda, Sufi’nin evlerinin bulundugu biiyiik meyve ve sebze bahgelerini
cevreleyen ¢ok biiylik bir ¢it vardir. Kaymaktasindan veya o topraklarin ¢ok ince
mermerinden yapilmis ¢ok oymali ve canli renkli cam pencereli saraylar bulunur.
Bahsedilen ¢itin ¢evresinde diizen i¢inde dikilmis ¢ok sayida ¢ok uzun kavaklar ve
giizel sekillendirilmis, yer yer ¢ok biiyiik yapay goletler vardir. Iginde kugu ve farkli
tirlerden kuslar gezinmektedir. Bu sehirde beyaz, yiizii giizel ve iyi insanlar olan
epeyce Tiirkmen ve Fars yasamaktadir. Ticareti iyi yaparlar ve bu topraklarda asir
degerli olan ¢ok pahali astarlarla birlikte kapitone elbiselerinin yapildig: satenler ve
pelerinlerinde altin ve ipekten bol ve zengin firfirin oldugu elyaf kumaslar giyerler.
Simdilerde tiiccarlar Rusya’dan, benzer sekilde, Venedik ve Tiirkiye’den satis yapmak
icin buraya gelmektedir. Bu sehirde ¢ok iyi yapilmis, kisin ve yazin yikanabileceginiz,
insanlari ¢ok beyaz ve ¢ok narin yapan birgok hamam vardir. Kadinlar ¢ok giizeldir ve
¢ok iyi muamele goriirler. Soylu olanlar nadiren evden disari ¢ikarlar ve ¢iktiklarinda
sahip olduklar1 en iyi atlara binerler, erkekler gibi eyerde giderler. Giysileri ¢ok dar
ama kollu, kollarda katmanli, viicutta kivrimlhidir ve ayak ucuna kadar uzanir. Onii
gogiislerden bele kadar aciktir ve gomlekler de aynen dyledir. Onii boncuk ve altin
islemeli ipek uzun i¢lik giyerler. Uzerine kirmiz1 veya mor kumastan coraplar, gok narin
ipek ile deri gariklar giyerler. Bu giysinin iizerine bol, dar, uzun kollu bedene oturan
erminden, sansardan ve baska tiirden astarla kapl giysiler giyerler. Baginda &rgiilii
bir pegeyle birlikte bu, Sufi’nin, benzer sekilde tiim diger biiyiik beylerin ve zengin
tiiccarlarin kadinlarinin elbisesidir. Siradan insanlar, tiimi tilki veya kuzu derisinden
astarli, Londra kumaglart ve baska kumaslardan pelerinlerle birlikte, renkli hos
kapitone kaskoller tagirlar. Ciinkii Ispanya’da oldugu gibi kisin ¢ok soguk oldugundan
bu topraklarda onlarsiz yagsanmaz. Bu topraklarin ana ticareti ve Sufi’ye en ¢ok getiri
saglayan sey, Sufi’nin diger kralliklarindan bu sehre giren ham ipektir. Buradan onlari
Tiirkiye’ye ve Misliimanlarin ile Hiristiyanlarin diger iilkelerine gotiirtirler. Her tiirli
gida bolca bulunur. Yani bugday, arpa, piring ve ¢oke¢a et vesaire hepsi ucuzdur. Cok
uzaklardan geldigi i¢in sadece yakacak odun ve komiir pahalidir. O sehirde bir deve
yiikii alt1 ya da yedi Xays (Sahi?) degerindedir ki bu da her biri bir peni degerinde
bir glimiis paradir. Burada iki Hiristiyan millet yasamaktadir ve iilkede onlardan ¢ok
sayida bulunmaktadir. Bazilar1 Frangues (Frenk) olarak adlandirilir. Cogu ¢iftci ve
zanaatkar olup bizim gibi geleneklere ve inanca sahiptirler. Digerleri, cogu toptanci
tiiccarlar olan Ermenilerdir. Sarap yapma ve pazarlama isiyle ugrasirlar ve gizlice
Miisliimanlara satarlar. Ayinlerin yapildig1 bazi kiigiik kiliseleri ve oratoryolar vardir.
Ilkel kilise gelenegine gore kutsal ayinler korkarak yonetilir. Bu sehrin ortasindan
gecen ¢ok giizel bir nehir olup tiim halk buradan su iger ve kullanir. Borularla yerin
altindaki tiim sokaklardan tagimir. Her sokagin belirli yerlerinde, gerektiginde disar1
¢ikarilabilmesi i¢in bazi agikliklar ve tag kilitler vardir. Kisin 1lir ve topragin lizeri
yiiksekte kisa siirede buzlasir. Yazin bu topraklar o kadar sicaktir ki Insanlarin
bazi evlerde buzu yerin altinda saklayip ticaretini yapmalar1 adettendir. Ayrica tiim
meydanlarda halka sifali bitkiler satarlar. Soylu ve varlikli kimseler, daglardan kar
getirtip kilerlerinde bulundururlar ve igtikleri suya koyarlar.
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Bu topraklarda, Ispanya’da oldugu gibi, genis bahgeli, i¢inde bag olan bazi varlikl
evlerde konakladik. Burada yol yorgunlugunu atmak i¢in birka¢ giin gecirdik. Bu
sehrin valisi, her zaman gercken erzak, atlar igin arpa ve saman bize vermelerini
sagladi. Birka¢ giin gectikten sonra Sufi’nin konakladigi kamp alanina dogru yola
ciktik.

XVI. BOLUM
Sufi’nin bulundugu kampa seyahatimiz iizerine:

Dogu yoniinde Tebriz sehrinden ayrildik. Adi1 Abdalcalifa (Abdul Halife) olan
Sufi’nin hizmetkar1 soylu bir Miisliman bize eslik etmek ve koruma goérevinde
bulunmak i¢in Hirmiiz’den geldiginden biraz kisa yolculuklar yaptik. Yolculuklarin
hepsi ¢ok fazla Tirkmen ile karsilastigimiz topraklardan elli fersenk siirmekteydi.
Bazenarazide, yanimiza aldigimiz ¢adirlarda, bazen de kervansaraylarda yatmaktaydik.
Tiim bu arazi ile yol, aralarinda yazin ¢ok fazla ot bulunan ve hi¢ aga¢ olmayan
tarlalar ile daglardan meydana gelmektedir. Sadece bazi yerlerde ve kasabalarda
birka¢ meyve bahgesi ile elle dikilmis diger agaglar, yani kavaklar, disbudak agaglari,
sogiitler vardir. Yemek yemeye dikkat etmezler, deve ve at digkilarinin yaninda aksam
yemegini yerler. Belirli madenlerin ¢ikarildigi arazinin bazi kisimlarinda natafe
(neft)® adi verilen ve sifa olarak birgok sey i¢in faydalandiklar1 bir yag ¢ikmaktadir.
Sufi’nin kamp alanina bir gilinliik mesafede bulunan bir nehrin kenarinda yanimizda
tasidigimiz cadirlart kurdugumuz yere vardik. Burada Sufi’nin valilerinden elgiye
bir mektup geldi. On veya on iki giin boyunca, yiikleri, kiyafetleri ve kadinlartyla
birlikte at sirtinda bulundugumuz yerden gegen Miisliimanlarin ard1 arkasi kesilmedi.
Bu giinler gegtikten sonra bize yola ¢ikmamiz i¢in bir mesaj geldi ve ¢ok gegmeden
ayrildik. Yarim giin yiiridikten sonra, birgok soylu Miisliiman at sirtinda bizi
karsilamaya geldiler. Barinmamizi saglamak ve onurlandirmak icin igi sarap dolu
giimiis sigeler, elmalar ve biiyiik birka¢ kutuda sekerleme getirdiler. Hepsi dinlene
dinlene sinidekini ictiler ve bize de onlar gibi yiyip igmemizi sdylediler. Onlar kadar
olmasa da dediklerini yaptik. Sufi’nin kampina girinceye kadar biitiin giinii bu sekilde
gegirdiler. Buraya gelince ¢adirlarimizi kurmamiz igin bize yer tahsis ettiler. Onlari
kurup ve elgiyi igeriye alir almaz, kendi dillerinde Vaciil (vekil?) denilen Sufi’nin
odabagi (mestre sala), ona yemesi i¢in kubbe tarzinda yapilmis altin bir kapakla
kapatilmis bir kile bugdayi alacak kadar biiyiik porselen i¢inde bol baharatla birlikte
yahni gonderdi. Bu da ¢ok iyi haglanmis piring {izerinde tereyaginda kizartilmis bir
kuzu idi. Yaninda bize agzi dar, iyice kapatilmig ve miihiirlenmis igi kaliteli sarapla
dolu iki testi gonderdi. Gelisimiz ¢ok giizel oldu. Sufi bize pek ¢ok liitufta bulunacagi
i¢in 6nce dinlenmemizi istedi. Iran’da kral olarak yiikseldigi sirada Portekiz’in
Hindistan’da ortaya ¢iktigint soyleyip giizel temennilerde bulundu. Bu dogruydu
¢linkii kral olarak hakimiyetini kurduktan sonra o sirada Affonso de Albuquerque
Hiirmiiz’i ald1 ve vergi vererek saygilarini sundu. Hiirmiiz krali, eskinden beridir s6z
konusu Sufi’ye harag ddediginden ve tacint ondan almis oldugundan, Vali Affonso
de Albuquerque’nin ona el¢i gondermesini sagladi. Bazi Portekizlilerle birlikte
Trofa’li Ferndo Gomez de Lemos’u gonderdi ve Sufi tarafindan ¢ok iyi karsilandilar.

6 Nefte benzeyen ve tedavi amagl bu madde hakkindaki bilgiye Kaempfer’de de rastlamaktayiz. Bu
madde daglarin yiizeyindeki kayaliklarin akarak olusmaktaydi. Yogunlugu, rengi ve akiskanlig: zifte
benzemekteydi. Sicaga maruz kaldiginda daha esnek olmaktaydi. Kullanildigi zaman hayvanlarin ayak-
larindaki kiriklar birkag giin i¢inde, ¢ocuklarinkini ti¢ giin iginde, kiigiik tavuklari ise bir giinde giiglen-
dirip normale dondiirdiigiine inanilmaktaydi. Ciban ve bagirsak iilseri i¢in giilii bir ilag olmasinin yani
sira yogun kan akisini da yeniden baslatmaktaydi. Bkz. Kaempfer, 2018, 366, 369.
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Giiciliniin ne kadar biiyiik oldugunu zapt ettigi Miisliimanlarin ve hiikiimdarlarin
anladiklarim sdyleyerek iran’da Sufi’yi onurlandirdilar. Dogunun kralliklarmin ve
beyliklerinin kendisine biat etmelerinin yani sira ayn1 zamanda diinyanin batisindan
gelen Frenklerin de ona elgiler ve hediyeler gonderdiklerini onlara sdyledi. Ad1 gegen
Ferndo Gomez de Lemos ¢ok iyi karsiland1 ve anlagsmayi teslim etti. Ayrica Hindistan
tarih¢ilerinin yaygin olarak soyledigi gibi Sufi ona liitufta bulundu ve pek ¢ok pahali
hediye takdim etti.

XVIL. BOLUM
Sufi’nin verdigi genel bir davet iizerine:

Genel olarak Sufi’nin oraya cagrilan biiyiik ve kiiciik tiim kralliklarina ve
beyliklerine verilmesini emrettigi biiyiik bir daveti diizenlemekle mesgul olduklarindan
bu kampta kaldigimiz birkag¢ giin boyunca el¢i, Sufi ya da valileriyle konusma imkant
bulamadi. Gilan krali, Sirvan krali, Mazenderan krali ile Hiristiyan olan ve Sufi’nin
kuzey tarafindaki son topraklariyla smirlt olan Girciilerin kralliginin elgileri
katilmaktaydilar. Bunun yani sira biiyiik devleti temsil eden diger bilyiik Miisliman
beyleri de gordiim. Kendi dillerinde yilin ilk giinii anlamina gelen bu davete istirak
edenler igin Sufi’nin pek ¢ok erzaki, yiyecegi ve cok kaliteli saraplari vardi. Ipek ve
brokar giysiler, altin ve turkuazlarla siislenmis kiliglar, giimiisle kaplanmis eyerli
atlar, kizil akbaba tiiyleri ile ¢ok degerli baska tiirden seylerle birlikte ermin ve sansar
kiirkiinden astarli giysiler. Bunlar beylerin her birine konumuna ve liyakatine gore
siiflandirilip dagitilacakti. O giin, sabah, Sufi icin ¢ok biiytiik ve degerli yeni ¢adirlar
kuruldu. Aralarinda son derece ihtisamli olan ¢adirda kalmaktaydi. Ortasinda kalgadan
itibaren bir erkek bacagi kadar kalim, altin, mavi, ince boyalar ve yaglarla boyanmis
yuvarlak bir payanda bulunan Ispanya kralinin ana odas1 gibiydi. Cadirin tamami, ¢ok
diigiimlii renkli saten kumaslarla sekillendirilmis olup zengin halilarla ve bir¢ok ipek
yastikla kapliydi. Cadirin yiikseltilmis perdeleri, tiim krallarin ve biiyiikk beylerin
sirayla oturdugu ve Sufi’nin biraz daha ileride oturdugu c¢adiri ¢ok daha biiyiik
kilmaktaydi. Bahsedilen ¢adirin 6niinde, kampin genis bir alanin1 kaplayan ayni
donanimdan bir sundurma vardi. Sufi’ye nefis yiyecekler getirdikleri ve hizmet
ettikleri pahali halilarla kapli ¢adirin avlusundaydi. S6z konusu ¢adirin bir tarafinda
cok sayida hali vardi. Uzerlerine ipek ortiiler serilmisti. Yanlarma sarap dolu birgok
biiylik giimiis sise ve icmek i¢in kii¢iik giimiis taslar konulmustu. Sufi’nin oniinde
iizerine firuze ve yakut kakilmis altin ve giimiis siseler, birlikte igmek icin kullandig1
altin ve glimis bardaklar vardi. Bu sekilde davet yapildi. Elgiye, (aralarinda benim de
oldugum) baz1 Portekizlilerle birlikte saraym Oniine yerlesmelerini buyurdu. Yemek
yerken gozii hep elgideydi ve bazen de ona leziz yiyecekler gonderirdi. Kampta
kenarlarda bulunan masalar, her iki tarafta arbalet atis1 mesafelik yer kaplamaktaydi.
Genellikle verilen leziz yiyecekler, kuzu eti ve ¢ok renkli haglanmis piring, yani siyah,
beyaz, sar1 ve bagka renkli, borekler, iistiine sekerli yumurtali omletler, ¢cok ince kek
seklinde yapilan bugday ekmekleriydi. Bu topraklarda ¢ok az ilgi gosterildigi ve
nadiren kullanildig1 i¢in tavuk yoktu. Bu davete giliniin biiyiik zamanin1 ayirdilar. Tiim
krallar ve beyler sirayla Sufi’ye birer igki sundular. Orada on alt1 yasinda olan bir
oglan devam etti ve babast gibi bircok miizik aletinin sesine de igti. Arplar, fliitler,
kiigiik klavyeler ve kullanmadigimiz diger aletlerdi. Sayica ¢ok olan tiim miizisyenler,
miizigi sozlerle ahenk icinde icra etmekteydiler. O giin de boylece sona erdi. Ertesi
giin verilmesini emrettigi elbise ve ihsanlar, Sufi’nin gorevlileri tarafindan dagitildi.
Elgiye brokar bir elbise ve bigimine gore yapilmis bir pelerin getirdiler. Ona eslik
eden ve davette bulunan Portekizlilere ise renkli saten elbiseler ve fazlasini hediye
ettiler. Ayn1 giin Sufi, cadirlarindan ¢ok uzun ve diiz olan direkler dikilmesini emretti.
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Her birinin tepesinde, portakal biiyiikliigiinde altin bir elma takili olan ince bir gubuk
vardi. Diregin yanina, sundurma gorevi géren ¢cok pahali ipek bir giineslik kurdu. O
ve ad1 gegen krallar ile beyler altinda oturmaktaydilar. Yayla ok firlatarak elmaya ¢ok
azi1 isabet ettirmeyi basarmaktaydi. Bu sekilde giiniin bir kismi gegti. Kisa siire sonra,
cok iyi giyimli, sapkalarinda tiiyler olan, at sirtinda ve iyi bir yarig atina binen birgok
soylu birbiri ardina kosarak geldiler. S6z konusu diregin dibinde elmaya ok
atmaktaydilar. Hiinerli ve kurnaz olanlar isabet ettirmekte ve yere diisiirmekteydiler.
Onu yere diisliren kisi hemen attan iner, onu alir, Sufi’ye biiyiik bir saygi gosterinse
bulunurdu ve ona bir bardak sarap ikram ederlerdi. Sonra gubugu bir iple indirip baska
bir elma takmaktaydilar. Her biri otuz cruzados agirligindayd: ve bu giinii bu sekilde
gecirdikleri i¢in kutular Sufi’nin 6niinde doluydu. Ertesi glin Sufi, vali D. Duarte de
Menezes ve Hiirmiiz Krali’nin kendisine gonderdigi hediyenin kendisine getirilmesini
emretti. Hediye olarak ¢okca ¢ok ince kamistan bir Hint kumasi (beatilha), zencefil
tursusu kavanozlari, bir insan kafasi biiylikliigiinde kehribar, birkag¢ pahali yakut ve
elmas yiiziikler, at arabasi tekerlegi biiyiikliigiinde iglenmis biiyiik bir porselen vardi.
D. Duarte’nin hediyesi, kalelerin resmedildigi ¢ok yaldizli glimiis bir sofra takimiyd.
Bunlar, eller i¢in bir su kasesi, ince kulplu ve agizl bir siirahi, tuzluk ve iki biiyiik tas,
iizengilerle birlikte bir eyer ve yaldizli tel isleme bir gogiis zirhi, bir kutu, iki parca
ipek minder ve perdeler, Portekiz yapimi ipek bir yatak icin ortii ve ¢ok pahali beyaz
bir silah takimiydi. Kayit altina alind1 ve Sufi’nin eline verildi. Bu sirada ¢adirdan
¢ikt1 ve orada kendisi i¢in hazirlanmis olan bir kanepeye oturdu. El¢i geldi ve oradaki
Miislimanlar i¢in getirdikleri tiim hediyeyi oradakilere iletmelerini sagladi. Sufi bu
parcalarin higbirine bakmadi. Benim tasidigim silahlar hari¢ herhangi birine ilgi
gostermedi. Onlart gérmeye ne kadar hevesli oldugunu géstermek igin beni durdurdu.
Benimle konugmaktaydi. Zirh eldivenimi ¢ikarip eline takti. Sonra neferini ¢agirdi,
onlar1 kusandirdi ve ona, bu yolculuga benimle béyle ¢ikacaksin dedi. Sonra herkes
icmek zorunda oldugu icin porselen testileri getirmelerini ve sarapla doldurmalarini
emretti. Pers krallarinin eski bir gelenegi, sarhos olmadan ne kadar ¢ok icerlerse o
kadar saygin kabul edilmeleriydi. Boylece porselen testileri doldurdular ve o da giizel
bir kadeh sarap aldi. Sufi, arada bir porselen testiden sarap igti fakat bu isin bir kismini
hizmetkar1 yapmaktaydi. Bu sirada, etrafindaki beyefendiler latife edip nezaket
gostermekteydiler. Igmeye basladiktan sonra, latife ederek etrafindaki krallara ve
beylere sarabi1 verdi. Onun yakininda oldugum i¢in sanki iyi duyabiliyordum. Bu
bitince, ata bindi. Miislimanlar ve beylerle birlikte kampa giden yoldan saparak
ylriimeye bagladi. Yanina sahinler ve kopekler aldi. Bu kampta kaldigimiz siire
boyunca birgok Miisliiman iranli erkek ve kadin gruplar halinde geldiler. Biiyiik bir
sevingle oldukea fazla miizik aletiyle kampa varmaktaydilar. Geldikleri gibi Sufi’yi
selamlamaktaydilar. O da belinde kilic1 biitiinliyle ¢adirdan ¢ikip daha sonra bu
insanlart onurlandirmak ve eglendirmek i¢in onlarin Oniinde bir kadeh sarap
icmekteydi. Onun 6niinde kurban olarak bir inek kesip hayatlarinda kendilerine higbir
zarar gelmeyecegini soyleyerek bilyiik bir ¢1glik atmaktaydilar. Atlar1 veya kisraklari
ve glizel kizlar1 olanlar da bunlar1 sunmaktaydi. Bunu yaptiktan sonra ¢ok tatmin ve
memnun olarak topraklarina dogru yola ¢cikmaktaydilar. Otuz bin atin ve yirmi binden
fazla cadirin bulundugunu soyledikleri bu kampta kaldigim siire boyunca bunu
defalarca gordiim. Neredeyse Sufi’ninki kadar biiyiik c¢adirlart olan li¢ veya dort
biiyiilk bey kamptaydilar. Yanlarinda trompet, anafil’, irili ufakli davullar
tagimaktaydilar. Bunlar1 glinesin dogusunda ve keyfinin en iyi oldugu bir saatte
Sufi’ye calmaktaydilar. Bitisiginde kurduklari kendilerininki kadar biiyiik baska
cadirlarda da kadmlarini yanlarinda tasirlar. Kamp kalktiginda Sufi’nin

7 Miizik aleti olarak Fars ve Araplarin kullandig1 trompet.
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hizmetkarlarmin tiim esleri digerlerinin eslerinin arkasinda toplanirlar. Cok iyi
giyimlidirler ve kocalarinin sahip oldugu en iyi atlara en kaliteli kogumlariyla erkekler
gibi binerler. Elbiselerinin de erkeklerinkinden bir farki yoktur. Sadece kafasina
arkadan o6rgiilii bazi boneler ve yiizii 6rten peceler takarlar. Onlerinde, eyerle
aralarinda, hafif¢e iizerlerine yaslanarak gittikleri kiigiik saten yastiklar vardir.
Erkekler de ayni sekilde ellerindeki en giizel elbiseleri giyerler: Bunlar ipek tunikler,
kadife elbiseler, kirmizi ve mor kumaslardir. ipege ulasamayanlar, mavi bir esarp, cok
ince beyaz kapitone, astarli mavi Londra pelerinleri, kiilotlar {izerine yine lacivert
kumastan taytlar ve ¢ok saglam deri ayakkabilar giyerler. Bu ayakkabilarin tabanlar
birgok kiiciik demir ¢ivi ile ¢ivilenmislerdir. Topuk {izerinde mahmuz goérevi goren,
bir ing¢lik gagasi olan, civilenmis demir bir arma vardir. Dort karig uzunlugunda,
keskin kenarli, kint uyluk kemiginin tizerine diisen ¢ok ince kabzali kilic1 tasiyan
demirlerle siislenmis katlanmis deriden dar kordonlar kusanirlar. Baslar1 ve sakallari
her zaman traglidir. Yalnizca dudagin tistii her zaman tiragsiz kalir. Delikanliliga erisir
erismez, yeni ¢ikan biyig1r uzatmaya baglarlar. Atlar1 biiyiikk ve gili¢liidiir. Kosum
takimlar1 iizengi ve kolani olan eyerlerdi. Uzengileri eski zamanlardan kalma
hayvanlarin sabanlarina benzer, ama daha ¢ok demirden yapilmistir. Dizginleri,
g6zIugl ve baslhigiyla birlikte hayvanin gemi neredeyse biniciyle biitiinlesmistir ve
daha az demirdendir. G6gilis korumasimin tamamu dikisli olup bir¢ogu mavi ve yaglh
boya ile boyanmistir ve bazilarinda eyer de bulunmaktadir. Atlarin kalgalarina tiim
viicudu kaplayan, rengarenk ipek sallar veya brokarlar giydirilir. Barig zamanlarinda
cogu yanlarinda yay ve oklar getirirler. Savas zamanlarinda ise bunlarin yani sira
birgok farkl: tiirde zirh ve mizrak gibi demirleri olan, kirmizi ve yesil boyali, renkli
ipek bayrakli yarim mizraklar da getirirler. Bu kamp diiz bir arazide kuruldugunda,
kuslarin onu gegmek i¢in ugtugunu, Miislimanlarin dort bir yandan bagirdigin,
cadirlarin arasina diisiip onlari ellerine aldigini birgok kez gérdiim. Bu kamptan yarim
fersah, hatta biraz daha 6tede her tiir mal getiren bir¢ok tiiccarin dolastigi zengin
cadirlardan olusan baska bir kamp daha vardur. Ifade etmek gerekirse ipekten yapilmus,
zengin astarli elbiseler, at kosum takimlar1 ve eyerler, bugday, arpa, et, tereyagi,
meyve, piri¢ ve biitiin yemekleri ¢ok giizel pigmis olarak satan as¢ilar bulunmaktadir.
Bu kampa ordupazar denmektedir. Bir¢ok Miislimanin siklikla oraya buraya
kosusturdugu meydandaki kamp anlamina gelmektedir ve biiyiik bir fuara benzer: Bu
kamptan Sufi’nin kampina yerlesebilirsiniz.

XVIII. BOLUM
Hazar Denizi’nden ya da iranhlarin adlandirmasiyla Gilan Denizi’nden:

Birkag giin sonra kamp, ¢ok sayida verimli tarlalardaki otlardan ve meralardan
yararlanmak i¢in baska bir yere tasindi. Atlarin ve ayni zamanda develerin sikg¢a
kullandiklar1 ovalardan gectikten sonra doguya dogru uzanan daglara geldik ve
Gilan Denizi dedikleri, ac1 sularla dolu bir lagiin olan Hazar Denizi'ni ¢evreledik.
Yiiz fersenk civaridadir ve bir kiyidan digerine on bes ya da yirmi fersenktir. iginde
¢ok sayida pullu balik vardir fakat daha fazlasi, omurgali balik olup pulsuzdur. Hepsi
kampta satilmaktadir. Cok yaglidir ve hos bir tada sahiptir. Cevresindeki bir¢cok yer
ve kasabaya tekneler ve gemilerle ulasirlar. Bazi nehirlerin aktig1 bir deniz gozii
var. Bazen iginde firtinalar ¢ikar. Birkag giin sonra kamp bu daglarin yakinlarindan
kalkt1 ve yavas yavas geri ¢ekilerek ¢ok iyi bir bolgedeki, her tiirlii malzemeyle dolu,
Sufi’nin babas1 Seyh Haydar’in beyi oldugu Erdebil adinda ¢ok kalabalik ve sanl bir
kasabaya ulagti.
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XIX. BOLUM
Sufi’nin kampla birlikte Erdebil adlh kasabaya gelisi hakkinda:

Erdebil Tebriz’den doguya, biraz da kuzeye dogru on veya on iki giinliik uzaklikta
yer alan, iyi binalar1 ve Fransiz tarz1 kerpi¢ duvarlardan yapilmis evleri olan, iranl
Miisliimanlarin yasadig1 bilyiik bir kasabadir. ipek ve diger mallarla ugrasan iki
veya U¢ kralliga komsu olduklari i¢in ¢ogunlugu tiiccardir. Toprak Tebriz kadar
soguk degildir. Orada pek ¢ok erzak vardir: Ispanya’da oldugu gibi bugday, arpa ve
meyve. Miislimanlar arasinda Sufi’nin babasinin gémiilii oldugu ¢ok yeni bir cami
buradadir. Sufi’nin kampi bu bdlgelerin yakinindaki tarlalarda ve daglarda birkag giin
gezindi. Bir giin 6glen, bizimle Hiirmiiz’den gelen Sufi’nin Miisliiman bir hizmetkar1
el¢inin yanina geldi. Biiyiik bir titizlikle ve aceleyle igeri girip atlar1 beslememiz ve
toplanmamiz gerektigini, ¢linkli kamptan bir an dnce ayrilmamizin uygun oldugunu
elciye soyledi. El¢i bu habere ¢ok iiziildii ¢linkii Sufi’nin Omriiniin sonuna ¢ok
yaklastig1 artik yiiksek sesle dile getirilmekteydi. Eger oliirse sahip oldugumuz seyleri
bizden c¢alacaklarindan emindi. Fakat Miisliiman hizmetkar bizdeki bu siiphe ve
korku ile ilgili hi¢bir sey fark etmedi. Miisliman hizmetkarin bizi uyarmasi iizerine,
el¢i, Portekizlilerin, 1ss1z arazinin yanindaki bir kervansaraya girip, orada yanimizda
getirdigimiz tiifeklerle kendilerini savunmalarini kabul etti. Biiyiik ve kapisiz oldugu
icin buna bir faydast olmayacagini diisiindiik ve s6z konusu kamptan Tebriz’e dogru
tehlikeleri goze alarak yola ¢iktik. Atlar1 beslemek disinda, {i¢ giin li¢ gece boyunca hig
dinlenmeden yiiriidiik. Nihayetinde gegip gidisimizi goremediler. Biiylik bir ugrasla
Tebriz sehrine ulastik, onceden konakladigimiz evlere girdik. Varisimizdan ii¢ ya da
dort gilin sonra Sufi’nin 61diigi ve oglunun kral ilan edildigi haberi ulagti. Bu haberi,
cok sayida silahli insan1 at sirtinda getiren ve sehrin her yerinde herkesin huzur i¢inde
olmasi ve isyan ¢ikarmamasi igin bir¢ok vaaz verilmesini emreden Sufi’nin biiyiik
bir beyi getirdi. Sayet bunu yapmazlarsa derhal kafalarinin kesilmesini emredecekti.
Birkag giin boyunca siirekli iyi silahlanmis adamlariyla birlikte, ¢ok az Miisliiman’in
goriindligli sehirde at sirtinda gezindi. El¢i ve Portekizliler s6z konusu evlerde
kapal1 kaldik, geceleri elimizde silahlarla, tiifeklerimizle ortalik sakinlesip tliccarlar
diikkanlarini agana kadar izledik. Tebriz’den doguya dogru ii¢ giin uzakliktaki bol ot
ve iyi sulari bulundugu daglara kampryla birlikte Tahmasp Sultan yeni kral olarak
geldi. Kampla oraya vardiktan sonra, babasmin haznedarlarini goérevlendirdi ve
islerini iyi yapmadiklari tespit edilenlere karsi adaletin acimasizca uygulanmasini,
bazilarmin da mallarina el koyulmasint emretti. Suglu bulunan biiyiikk beyleri ise
kendi eliyle dogradi. Adamlara bu zalimlikleri yapmay1 biraktiktan sonra aslanlarin ve
ayilarin getirilmesini emretti ve onlari 6ldiirdii. Tiim bunlar, bu topraklarin Miisliman
beylerinin alisik oldugu iizere, insanlara korku yaymak i¢in yapildi. Birkag giin sonra
el¢i, o zamana kadar higbir sey neticelenmediginden elgilik misyonunu iletmek i¢in
yeni kralin kampina gitti. Asirt derecede arzuladigim ve beraberinde birgok yeri
gorebilecegim Kudiis yolculugunda bana rehberlik edecek Hiristiyan Ermenileri
bulunca, elgiden ayrilarak Tebriz sehrine dogru yoluma devam ettim.

XX. BOLUM
Tebriz sehrinden ayrilisim ve yol boyunca gordiigiim seyler hakkinda:

Bu yedi Ermeni Hristiyan’la birlikte yilizim batiya doniik olarak Tebriz’den
ayrildim. Bunlarin altisi, Tebriz’den on veya on iki fersenk mesafede bulunan
Sufi’nin beyligine ait olan Nahgivan denilen bir bolgede dogmus, az zenginlige sahip
tiiccarlardi. O giin vardik ve bir kervansarayda uyuduk. Hemen ertesi giin iki giin
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boyunca yiiriidiik bizimle ayn1 yasa ve geleneklere sahip Hiristiyanlarin, Frenklerin
yasadig1 biiyiik bir kdye vardik. Onlar da bizim gibi beyaz insanlardir, tarlalarla ve
hayvan yetistiriciligiyle geginirler. Bu topraklarin tamaminda iki Hiristiyan millet
ve birka¢g Misliiman Fars yasamaktadir. Kigin ¢ok soguk bir memlekettir ve kuzeye
dogru uzanan ¢ok yiiksek daglar bulunmaktadir. Bana Nuh’un gemisinin orada
oldugunu sdylediler ve geminin bulundugu her seyin karla kapli oldugu dag silsilesini
gosterdiler. Her ne kadar iyice bakmaya caligsam da ¢ok beyaz oldugu i¢in bagka
bir sey goremedim. Fakat daha fazla géremedim ve gozlerim biraz kdtiilestigi icin
gercekten bakamadim. Bunun {izerine o kdyiin Hiristiyanlari bana din adamlar1 ve
dindarlarin s6z konusu dagin zirvesine kadar gergekten ¢ikip adi gegen gemiden
kalintilar getirdiklerini soylediler. Bacaklari ¢ok yorulup geri déonmek zorundan
kalacagindan baskasinin oraya ¢ikamayacagini samimi bir sekilde sdylediler. Ayrica
bana, o bdlgede ¢ok biiyiik, cok eski bes kilisenin bulundugunu ve onlara ¢ok biiyiik
hayranlik duyduklarini anlattilar. Bunlar arasinda bir durum dikkat ¢ekicidir: Her biri
o kadar ¢ok 6zellige sahip ki sayilar1 ne kadar olursa olsun hi¢ kimse onlar1 tamamen
doldurmay1 basaramaz. Bunu deneyimlemek i¢in Sufi, tiim ordusuyla birlikte i¢ine
girip boyle olup olmadigini 6grenmisti. Bunu yasamadim ve bdyle bir mucizenin nasil
olabilecegini hayal edemiyorum. Bu sekilde biiyiik bir gizemden yoksun kalmamasi
gerektigi kesindir. Onlar da bana, aralarinda ¢ok kiymetli ve pahali bir sey olan mirao/
miron denilen balsamin burada nasil yapildigini anlattilar. Bu sekilde yapilmaktadir:
Tarlada bir¢ok dindar toplanir ve iizerine halilar yerlestirdikleri bir sunak dikerler,
iizerine bir¢ok ¢icek yerlestirdikleri biiyiik bir kap oturturlar ve ¢okga dua ettikten
sonra az miktarda Misir Kahire’den gelme balsam dokerler. Tekrar dua ederler ve
biiyiik bir saygiyla, sahip oldugunu sdyledikleri Aziz Gregorio’nun kolunu onun igine
sokarlar. Cok gegmeden kap kaynamaya ve kopiirmeye baslayinca onu alip aralarinda
dagitirlar. Kopiikten arinmis olani saklarlar ve Patriark olan baba onu gétiiriir. Bu
miron’u her patrigin dmriinde yalnizca bir kez yaparlar. Hakikiligini tasdiklemesi
icin onu Sufi’ye gonderdiklerini sdylemektedirler. Bu bdlgede birgok {iziim bag1 ve
elma bahgesi vardir. Hristiyanlar bu mahsulleri Sufi’nin saray1 ve tiim efendileri i¢in
islerler. Birlikte geldigim alti Ermeni burada kaldi. Ben de asagi Ermenistan’da esi
ve evinin bulundugu Beteliz kdyii denilen yere giden iglerinden en saygin ve zengin
olan Vacoyanorizdo adindaki kisinin esliginde ilerledim. Bu bolge, Sufi tarafindan
yonetilen Yukari Ermenistan olarak adlandirilmaktadir. Sufi, bu Hiristiyanlara ¢ok
iyi davranir ve onlarin halka agik kiliselere sahip olmalarina izin verir. Bunlarda yilin
tatil giinlerinde kutsal ayinler yaparlar ve herkes ilk kilisedeki geleneksel uygulamaya
gore komiinyon alir. Bir bayram giinii onun kilisesine gittim; ortasinda insan sureti
resmedilmemis bir sunak ve iizerindeki rafta parsomen kagida yazilmis bir kitap
bulunmaktaydi. Alisik olmadigimiz bir sekilde sunaga yiizii doniik uzun sagli, sakall,
esmer ylizlii yash bir adam olan bir rahip vardi. Beyaz bir ciippe giymisti, kalin bir
kumastan yapilmis, uzun bir atki boynuna dolanip ciibbenin i¢ine sokulmustu. Katedral
rahiplerinin perhiz sirasinda giydikleri pelerin gibi bir ortiiyii kepini ¢ikarmadan basina
takmist1. Insanlar kilisenin duvarlarinin etrafinda, kadinlar gibi yerde oturmaktaydilar.
Her adamin dniinde sarapla dolu su kabaklar, testiler, ekmek ve yedigi baska seyler
vardi. Rahip yavas yavas sesini yiikseltti, herkes sarkiyla karsilik verdi ve Pater
nostre (Bizim Babamiz) deyince durdular. Sikildigim ve ettikleri duay1 anlamadigim
icin oradan ayrildim. Bundan bagka bir sey gérmedim. Bu rahipler iyi dindarlardir.
Diinyevi zevklerden uzak dururlar ve evlenmezler. Aralarinda evlenip esi ve ¢ocuklart
olan digerleri de vardir. Eger esleri oliirse bir daha evlenmezler. Biiyiik perhiz ve
Advent (Noel oncesi 4 hafta) sirasinda 6liime neden olacak higbir sey yemezler ne
zeytinyagi ne de tereyagi. Bu donemde yedikleri ekmek, sirkeyle salamura edilmis
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salgam ve diger sebzelerdir. Sarap igerler. Bunu aralarinda gordiim.

XXI. BOLUM
Bu topraklardan ayrilip ileriye gitmem hakkinda.

Bu topraklardan bu Ermeni tiiccarla birlikte ayrildim. On veya on iki katir yiiki
tagidigini sdyledi. Hiristiyan Ermeniler, Frenkler ve Miisliman Kiirtlerin yasadigi
biiyiik ve korkung¢ vadilerin, mese ormanlarinin bulundugu topraklar boyunca
yiiriindiik. Beyaz insanlar olan Kiirtler, hayvancilikla gecinmekte olup pek evcil
degildirler. Kimse tarafindan yonetilmek istemediklerinden, genellikle daglik ve
sarp arazilerde yasamayi tercih ederler. Ug giinliik yolculuktan sonra, Ermenistan’in
asagisinda, daglar ve siradaglar arasinda bulunan aci bir géle vardik. Uzunlugu yedi
ya da sekiz fersah olup eni ise bes ya da alt1 fersahtir. Ermeni rahiplerin yasadigi
manastirlarin oldugu iki kiigiik ada bulunmaktadir. Bu bolgelerde oldugu gibi iyi meyve
bahgeleri vardir. Bu adalarda yasayan rahipler, bu topraklarda ve ¢evresinde biiyiik bir
sayg1 goriirler. Cogu zaman Miisliimanlarin karsisinda mucizeler gosterdiklerini bana
soylediler. Kisa zaman 6nce iglerinden biri ¢ok kuru bir balik alip birgok Hristiyan ve
Miisliimanin huzurunda bu denizin (Van Gélii) kiyisinda Isa Mesih’in adia birakmis
ve balik canli olarak yiizmeye baslamis. Bu bolgede tamamen Hiristiyan Ermeniler
yasamaktadir. Burada Sufi’nin egemenligi sona erer ve Biiyiik Tirk’{inki baglar. Bu
denizin yaninda Argiz (Ercis) adinda bir kasaba bulunmaktadir.

XXII. BOLUM
Asagi Ermenistan’da bulunan Ercis adli bir kasaba hakkinda.

Bu denizin bitisigindeki bir kervansaraydan yola ciktik. Ermeni Hristiyanlarin
yasadig1 Ercis adli bir kasabaya gidip uyuduk. Birgok kdy ve yerin bulundugu giizel
bir bélgededir. Bu Ermeni Hristiyanlarin yasadigi her yer, diger higbir yerde olmadigi
kadar ozgiirlige sahip olup burada az sayida Kiirt Miisliman yasamaktadir ve
Hristiyanlarla ¢ok iyi geginirler. Kasaba s1g ve ¢itle ¢evrilmemistir. Hepsi istii terash
kii¢iik bina ve evlerden olusmaktadir. Cok soguk bir yerdir. Bu Hristiyanlar, Iran
kiiltiriine gore yapilmis kiyafetler giyerler. Baslarina ipekten yapilmis biiyiik kubbeli
bagliklar takarlar. Bir adam kolu uzunlugunda ve bir buguk avug genisliginde, ipek
ve pamuktan yapilmis ¢oraplar giyerler. Bu bagliklar Sufi’ninkilerden daha eski olup
kivrimlart yoktur. Bu topraklarda ¢ok fazla sarap, ¢ok fazla meyve ve bazi bugday
tarlalari olup ayrica ¢ok fazla pamuk vardir. Bu Ermenilerin ¢ogu ticaretten geginirler
ve buna ¢ok egilimlidirler. Bu kasabanin yaninda bir Sufi subaymin bulundugu
kayadan bir kale vardir. Buradan ayrildik ve tiim giin bu deniz kiyis1 boyunca
yiiriiyerek, o siralar Biiyiik Tiirk’{in hakim oldugu Aclata (Ahlat) denilen kiyidan bir
fersah uzaklikta kuzeyde bulunan bir kasabaya uyumaya gittik.

Sonuc¢

Antonio Tenreiro’nun Safevi topraklarina yaptig1 yolculuk, Osmanli Topraklarinda
devam etmistir. 1523-1524 tarihinde gerceklestirdigi seyahatin birinci asamasinda
Hiirmiiz, Kabristan, Lar, Siraz, Isfahan, Kasan, Kum, Saba, Miyane, Sultaniye, Avan,
Tebriz ve Erdebil’e ugrayip Portekiz elgisiyle birlikte Sah Ismail’in sarayini ziyaret
etmistir. Hiirmliz meselesinin Portekiz elgisinin ziyaretini gergeklestirdigi esnada
Sah Ismail’in 6liimii sebebiyle sonuca ulastirilamadigi ortadadir. Taht degisikligi
sebebiyle yonetim kadrosunda yasanan degisim krizi sirasinda Tebriz’de kalan elgilik
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heyeti, ortam sakinlestikten sonra yeni Safevi hiikkiimdar1 Sah Tahmasp’1 ziyaret edip
misyonunu tamamlamistir. Antonio Tenreiro ise bu noktada ekipten ayrilip Ermenistan
topraklarina dogru yolculuguna devam etmistir. Nahcivan iizerinden, Ercis,
Ahlat giizergahindan Osmanli topraklarina giren Tenreiro, 1524-1525 tarihindeki
seyahatinin ikinci asamasinda Bitlis, Diyarbakir, Urfa, Birecik, Halep, Hama, Sam,
Safed, Remle, Gazze, Kahire, Iskenderiye ve Kibris’a ugramistir. Diyarbakir’dan
Iskenderiye’ye kadar Tenreiro’nun gectigi sehirlerle ilgili kismm Salih Ozbaran,
“Portekizli Seyyahlar” kitabinda kismi geviri ve 6zet olarak okuyucuya sunmus olup
eseri ¢evirisini yaptigimiz kismim devami niteligindedir. Seyahatin {iglincii asamasi
Kibris’tan Hiirmiiz’e olup 1525-1526 tarihinde oldugu sanilmaktadir. Son olarak
Tenreiro 1528-1529 tarihinde tekrar Basra, Halep ve Kibris yoluyla bu kez Akdeniz
iizerinden Lizbon’a donerek seyahatini tamamlamistir.
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Extended Abstract

Portuguese-Safavid contacts took place for the first time in history in 1507, when the
Portuguese fleet under the command of Afonso de Albuquerque entered the Persian Gulf and
tried to dominate the Kingdom of Hormuz. Hormuz, which, thanks to its location and connection
to the trade routes, generated huge revenues from customs duties on the goods passing through
the port, attracted the attention of the Portuguese, who wanted to build secure bases between
the Indian and Iranian trade routes. The Portuguese subjugated the king of Hormuz, who paid
a tribute to Shah Ismail, and embarked on the construction of a fortress on Hormuz Island, thus
gaining military and commercial control of the Persian Gulf. Shah Ismail had no intention of
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giving up the income from Hormuz. He did not refrain from reminding his rights over Hormuz
at every opportunity and threatened the Portuguese activities in the island militarily. Keeping
diplomatic channels open, the Kingdom of Portugal tried to suppress the Shah’s threats. Shah
Ismail, who had difficulty in recovering from the defeat at Caldiran, had no other choice but to
establish good relations, so he chose to make a deal with the Portuguese even though he could
not receive the tribute from Hormuz. However, in 1522, when the Portuguese authorities in
Hormuz took control of the customs, the king of Hormuz revolted against the Portuguese. He
offered the tribute to Shah Ismail and asked for his help against the Portuguese. Meanwhile,
after the sudden death of the king of Hormuz and the new king’s agreement with the Portuguese,
Shah Ismail prevented the caravans going to Hormuz. The king of Hormuz, who had lost his
income, could not pay the tribute to the Portuguese. As a result, in order to save Hormuz from
Safavid pressure, the Portuguese governor of India, D. Duarte de Menezes, sent Baltasar Pessoa
as an envoy to Shah Ismail’s court to negotiate.

In 1523, Anténio Tenreiro accompanied Baltasar Pessoa, who was sent as an envoy to Shah
Ismail by Duarte de Menezes, the viceroy of the Portuguese Empire in India, on his journey to
Iran and wrote his observations in his work “Itinerario...”. The part of Tenreiro’s journey from
Hormuz to Tabriz and from there to Armenia under the rule of Shah Ismail in 1523-1524 is the
subject of this study. The information and observations of Antonio Tenreiro during his travels
in Iran provide us with first-hand information about the demographic structure, geography,
political structure, urban architecture, socioeconomic and socio-cultural life in the Safavid State
founded by Shah Ismail. This study is noteworthy for demonstrating the importance of using
Portuguese primary sources in Safavid historiography. In 1523, Anténio Tenreiro accompanied
Baltasar Pessoa to the court of Shah Ismail as an ambassador, and his travelogue on Iran and
Armenia has been translated from Portuguese into Turkish. Previously, Salih Ozbaran wrote
on the same traveler in his book “Portuguese Travelers” under the title “Antonio Tenreiro’s
Observations”. He even published his first article on this travelogue under the title “Antonio
Tenreiro’s Travel Notes in the Ottoman Lands”. Both articles briefly touched on the Safavid
lands and mostly dealt with the traveler’s observations on the Ottoman lands he visited from
Diyarbakir to Alexandria in 1524-1525. In terms of Turkish historiography, Safavid studies
have recently gained momentum. Portuguese primary sources are very valuable in terms of
complementing these studies. Ozbaran, who introduced the importance of Portuguese archives
to Tiirkiye, aims to contribute to the literature by translating the part about the Safavids that
he left incomplete. Before coming to the translation of the travelogue, an assessment of the
foundations of Portuguese naval supremacy and commercial activities in the Persian Gulf was
made on the basis of Afonso de Albuquerque’s four-volume work titled “Comentarios...”, which
can also be cited as a primary source in Portuguese. Albuquerque’s work is in every respect one
of the most fundamental sources on Safavid-Portuguese relations.

Anténio Tenreiro’s journey to Safavid lands continued in the Ottoman lands. In the first
phase of his journey in 1523-1524, he visited Hormuz, Kabristan, Lar, Shiraz, Isfahan, Kashan,
Qom, Saba, Miyane, Sultaniye, Avan, Tabriz and Ardabil, and together with the Portuguese
envoy he visited the court of Shah Ismail. It is obvious that the Hormuz issue could not be
concluded due to the death of Shah Ismail at the time of the Portuguese envoy’s visit. The
embassy delegation stayed in Tabriz during the crisis of change in the administrative staff due
to the change of throne, and after the situation calmed down, the delegation visited the new
Safavid ruler, Shah Tahmasp, and completed its mission. Antonio Tenreiro left the team at this
point and continued his journey towards Armenia. Entering Ottoman territory via Nakhcivan,
Ercig, Ahlat, Tenreiro visited Bitlis, Diyarbakir, Urfa, Birecik, Aleppo, Hama, Damascus,
Safed, Remle, Gaza, Cairo, Alexandria and Cyprus in the second phase of his journey in 1524-
1525. The third stage of the voyage was from Cyprus to Hormuz and is believed to have taken
place in 1525-1526. Finally, Tenreiro completed his voyage in 1528-1529, returning to Lisbon
via Basra, Aleppo and Cyprus, this time via the Mediterranean Sea.
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XVIL. YUZYILDA KUTAHYA SANCAGI’NDA AHILER VE
AHI ZAVIiYELERI"

AKHIS AND AKHI DERVISH LODGES IN THE SANJAK OF
KUTAHYA (XVI. CENTURY)

BURCU AKBULUT"
Sorumlu Yazar

Oz

Kiitahya, Anadolu Selguklulart ve Germiyanogullar1 Beyligi doneminden itibaren Ahilerin
faaliyet gosterdikleri dnemli sehirlerden biridir. Osmanli Devleti’nin kurulus déneminden
itibaren sehirlerden kdylere hatta mezralara kadar zaviyeler insa eden Ahilerin ad1 gegen
bolgedeki faaliyetlerinin incelenmesi Osmanli sehir tarihi agisindan olduk¢a dnemlidir. Son
zamanlarda her ne kadar ticari faaliyetleriyle 6n plana ¢iksalar da Anadolu’nun en ticra koselerine
kadar niifuz ederek zaviyeler insa eden Ahilerin bélgenin gelisimindeki pay1 yadsinamaz.

Ahiler, kurduklar1 zaviyelerde bir yandan esnafin ahlaki ve dini terbiyesiyle mesgul iken 6te
yandan da zaviyelere gelen yolcular1 agirlama, yemek ikrami, zaviye mensuplarini barindirma
ile fakir kimselere yardimci olma gibi ¢esitli hizmetlerde bulunmuslardir. ilgili baglamda
Anadolu’nun pek ¢ok bolgesinde kurmus olduklar1 zaviyelerin varligi, teskilatin kiiltiir tarihi
acisindan ne denli énemli oldugunu gézler oniine sermektedir. Iste buradan yola ¢ikarak
Kiitahya sancagindaki Ahilere ait vakif, zaviye, mescit, ¢iftlik ve de ahi ismiyle anilan yerlesim
yerlerinin sosyal ve iktisadi hayattaki etkileri ¢alismamizin konusunu teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiitahya, Ahi, Zaviye, Vakif, Ciftlik.

Abstract

Kiitahya is one of the important cities where the Akhis have been active since the Anatolian
Selguk and Germiyanogullart Principality period. Examining the activities of the Ahi, who
build lodges from cities to villages an deven hamlets since the foundation of the Ottoman
Empire, in the mentioned region is very important for Ottoman urban history. Although they
have come to the fore with their commercial activities lately, the share of the Akhis in the
development of the region, who penetrated to the remotest corners of Anatolia and built Dervish
lodges, cannot be denied.

While the Akhi were busy with the moral religious upbringing of the tradesmen in the
dervish lodges theyestablished, on the other hand, they provided services such as hosting the
passengers coming to their dervish lodges offering food, sheltering the members of the dervish
lodges and helping the poor. In this context, the existence of the dervish lodges they established
in many parts of Anatolia reveals how important the organization is for our cultural history.
Starting from this point, the effects of the dervish lodges, foundations, farms, mosque and
settlements called Akhis belonging to the Ahi in the Kiitahya sanjak on social and economic life
constitute the subject of our study.

Key Words: Kiitahya, Ahi, Dervish Lodges, Foundation, Farm.
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Giris

Ahilik, XVIII. yiizyildan itibaren hem Balkanlar’t hem de Kirim’1 kapsayacak
bi¢cimde yaygin hale gelerek (Cagatay, 1989, 1; Cagatay, 1990, 40) bir yandan fetih
ile gaza adimlarini kolaylastiran askeri yapi, 6te yandan da kasaba ile sehirlerde
sanatkarlar ile ¢alisanlari himayesine alip ticari etkinliklere yon vermekte olan iktisadi
bir kuruma karsilik gelmektedir (Giilerman-Tastekil, 1993, 3; Bozyigit, 2000, 10).
Selguklular zamanindan itibaren Osmanli Imparatorlu’nun kurulus ile gelismesindeki
calismalarina dek biiyiik roller iistlenmis olan Ahiler {iretim ile ticarete vermis
olduklar1 6nem ile ekonominin ilerlemesine biiyiik katki saglamislardir (Erol, 2017,
1).

Ahi zaviyeleri sanatkarlar ile esnaflarin dayanisma ile tanismasini saglayan igtimai
ve iktisadi bir dernek niteligi tasidig1 kadar, iiyelerin manevi ve ruhi gereksinimlerini
de geregi gibi karsilayabilen kiiltiir ve tasavvuf yuvasina donlismiistiir (Kara, 2015,
127). Osmanli zamaninda da toplum igerisindeki sosyal dengenin 6nemli oranda
vakiflar onciiliigiinde saglandig1 acgik bir sekilde goriilmektedir. Bilhassa toplum,
devlet ve kisi iliskisi bakimindan Ahilere ait vakiflarin sosyal adalet ile barigin
saglanabilmesinde birinci derecede gorev aldiklari bilinmektedir (Koprilii, 1942, 5).
Kurduklar1 vakif ve zaviyeler sayesinde toplum igerisinde 6nemli faaliyetler iistlenen
Ahilerin Kiitahya bolgesindeki faaliyetlerini inceleyecegimiz makalemizde Ahilere ait
zaviye ile vakiflarin fazlaca dnemli bir yekin tuttugu agik bir sekilde gorilmektedir.
Bunlarin birlikte analiz edilmesiyle Kiitahya orneginde Ahilere ait zaviyelerin
ekonomik, sosyal ve mali durumunu ele almak da miimkiin hale gelecektir.

Osmanli Devleti’nin toplumsal ve ekonomik tarihini ortaya koymak konusunda
tahrir defterleri onemli bilgiler barindirmaktadir. Tahrir defterlerine bagli olarak yapilan
calismamizda ana kaynak olarak Devlet Arsivi ve Tapu Kadastro Genel Miidiirliigiine
bagli Kuyud-1 Kadime Arsivindeki Kiitahya, sancagimna ait mufassal tahrir defterleri
ile evkaf defterleri kullanilmistir. Kiitahya sancagmin mufassal defterlerden TD 45
ile TD 49 numaralarina sahip defterler Devlet Arsivinde bulunmak ile beraber TD
45 numarali defter II. Bayezid Devri’ne, TD 49 numarali defterse I. Selim dénemine
aittir. Maliyeden Miidevver TD 262 ile TD 617 numaralara sahip defterlerden TD
262 numarali defterin tarihi tam olarak bilinmemek ile beraber, TD 617 numarali
defterinse 1606 - 1607 yillar1 arasini ihtiva ettigi acik bir sekilde goriilmektedir. Bu
defterlerden TD 47, TD 158 ve TD 48numarali defterlerse Kuyud-1 Kadime Arsivinde
yer almaktadir. TD 47 ile TD 48 numarali olanlar 1570 - 1571 yillart aras1 déoneme
ait olmak ile beraber, TD 158 numarali olanin tarihi ise tam olarak bilinmemektedir.
Kiitahya sancaginin evkaf defterlerinden olan ve Devlet Arsivinde yer alan, numarast
TD 369 olan defter, Kanuni Sultan Siileyman zamanina; Kuyud-1 Kadime Arsivindeki
numarast TD 560 olan defterse 1571 - 1572 yillar1 arasindaki doneme aittir. Yine
sancaga ait defterlerden BOA, C. EV, nr. 531; BOA, C. EV, nr. 91; BOA, C. EV, nr.
525; BOA, C.EV, nr. 73; BOA, C. EV, nr. 242 numarali Cevdet evkaf defterleri; KSS,
nr. 6302; KSS, nr. 6298 ve KSS, nr. 6294 numarali Kiitahya seriyye sicilleri; VGMA,
nr. 189 numaral1 vakif defteri; 91 ve 96 numarali mithimme; 1, 2, 8, 9, 12, 13 numarali
ahkam defterleri ve IE, EV, nr. 34 numarali muhtelif dokiimanlar da Ahiler ile alakali
oldukc¢a 6nemli bilgiler barindirmaktadir.

ilgili kaynaklardan topladigimiz bilgilerden yola gikarak, Ahilere ait vakif, zaviye,
mescit, ¢iftlik ve Ahi adli yerlesim yerlerini Kiitahya sancagi 6zelinde belirlemeye
calisacagiz. Bu climleden olarak, bu ¢calismanin hedefi; farkli fonlardaki arsiv belgeleri,
defterler ve seyahatnameler araciligi ile Ahi zaviyelerinin islevlerini, zaviyelere
baglanan vakiflar1 ve bu vakiflara ait gelir kalemlerini, zaviyelere bagislanmis olan
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vakiflarin intikalini, zaviyelere mutasarrif kisilerin ne tiir caligmalar yaptiklarini, Ahi
zaviyelerinin bdlgenin iskanindaki rollerini tespit etmektir.

1. Ahi Zaviyeleri

Zaviyelerin bir topluluga tiyeligi bulunan kisilerce vakiflara baglanip kurulmus,
yolculara igecek, yiyecek ya da yatacak yer temin eden binalardan olustuklari da
bilinmektedir (Ocak, Faroghi, 1964, 468). Biitiin bunlarin digsinda zaviyeler ¢ok yonli
gereksinimler dikkate alinip insa edilmis yapilardir. Zaviyelerde geceleyen konuklar,
zaviyelerde kendileri adina tahsis edilmis olan olanaklar cercevesinde tiim sosyal
gereksinimlerini karsilayabildigi gibi, binek hayvanlarini da yerlestirebilecekleri
istirahat alanlarini rahatlikla bulabilirlerdi (Kara, 2015, 302).

Osmanli Imparatorlugu’nda zaviyeler ii¢ ayr1 bicimde kullanilmistir. Bunlardan
ilki bir tarikata ait olarak icerisinde dervislerin yasamis oldugu ve yolcularin misafir
edilmis oldugu kurumlar; digeri sehirlerde medrese, mescit ve hamam gibi mimari
yapilar1 olusturan kiilliyeler; sonuncusu ise gecitlerde, derbentlerde ve de yol
lizerinde gelen gecenlere siginak olarak igecek, yiyecek ve yatacak yer tahsis eden
misafirhanelere verilen isimdir (Ocak, 1978, 249).

Abhilere ait olan zaviyeler islevlerine gore farkli bigimlerde kullanilmislardir.
Bilhassa biiyiik sehirlerde ilgili kurumlarin ¢ok daha iyi bir sekilde teskilatlandig:
acik bir sekilde goriilmektedir. Bilhassa biiylik ¢apli zaviyelerin (Ocak, 1978, 268)
hayir igleri igerisinde en fazla “ayende ile revendeye” yani yolcular ile hacilara hizmet
etme anlayisi bulunmaktadir. flgili gorev genellikle eski dénemlere uzanmakta ve
Ahi zaviyelerinde siirdiiriilmektedir. Ornekler ile acikliga kavusturmak gerekir ise;
Kiitahya’nin Kalinviran kazasi, Giimiis kdyiinde kayith Ahi Ali (KKA. TD. nr. 560, v.
58b), Kiitahya Honaz kdyiindeki Ahi Hoca (BOA. TD. nr. 369, s. 258) ve Kiitahya’daki
Kalinviran kazasi, Glimiis kdyiindeki Ahi Ali Zaviyesi’nin (KKA. TD. nr. 560, v. 58b)
ayende ile revendeye hizmet kayitlar1 yer almaktadir. Bu kosulun bulunmasi, ilgili
hizmetin varlig1 ile devamliligi bakimindan olduk¢a miihimdir. Zaviyelerden her
birinin ilgili hizmeti ger¢eklestirmesi lazimdir. Ancak bazi zamanlarda harap bir hal
almalar1, mutasarrifi olan kimselerce gelirlerinin tiimiine el konulmasi ya da tamir
edilememesi gibi hallerde ilgili hizmet de lay1g1 ile yerine getirilememisti.

Nasiri’nin ~ fiitivvetnamesinde Ahi  zaviyeleri hakkinda oOnemli bilgiler
bulunmaktadir. Nasiri, flitiivvet erbabinin topluluk alani niteligindeki Ahi zaviyesine
biiylik tekke adi verildigini, asitanenin dort yanli, yani bagka herhangi bir yapiya
bitisik durumda olmayarak avlu igerisinde bulunmast, avlusu ile kapisinin iyi bigimde
yapilmasi ve de aydinlik olmasi adina duvarlarinin beyaz renkte olmast gerektigini
ifade ederken, zaviyeler icerisinde kadin bulunmadigindan da sz eder. (G6lpinarli,
1950, 3399). Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus doneminde Bactyan-1 Rum ismi
ile bilinen miistakil bir ziimrenin oldugu hususunda siipheler vardir. “Asikpasazade
Tarihi” haricinde bu sekildeki miistakil bir ziimreden sz edilememektedir. Fuat
Kopriilii, Bektasi ananesi 1s18inda, tarikatta yer alan kadmnlarin “baci” seklinde
anilmasi ve de Haci Bektas-1 Veli’nin miinasebetlerinden dolay: teskilatin varligini
kabullenmektedir (Kopriili, 2014, 182). Mikail Bayram da kaleme almis oldugu
“Baciyan-1 Rum” adli yapitinda Fatma Bact’nin da Ahi Evran’in esi oldugundan ve
de Kayseri’de arkadaslar ile birlikte dokumacilik ile ugrastigindan s6z etmektedir
(Bayram, 2008, 38).

Ahi zaviyelerine iliskin Nasiri’nin kayda deger bilgiler sundugu siiphesizdir.
Ancak zaviyelerde kadilarin olmamas: hususundaki gézlemleri Kiitahya 6zelinde
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gecerliligini kaybetmektedir. Biiylik bir kismi evlatlik vakif statiisiindeki Ahi
zaviyelerinde, kadinlarin mutasarrifiik, miitevellilik ile mesihate dek pek ¢cok gorevde
yer aldiklar1 goriilmektedir. Ahi zaviyelerde bulunan intikal genellikle babadan
ogula ya da erkek kardesten bir baska erkek kardese gegse de pek cogu evladlik
vakif statiisiindeki zaviyelerin idarelerinde kadinlarin da oldukca aktif bir sekilde
yer aldiklarmi acik bir sekilde gormekteyiz. Ornek vermek gerekirse, Lazkiyye’de
yer alan Ahi Pasa Zaviyesi mesihati gérevi Han Devren Hatun’a (KKA, TD, nr.
560, v. 234a - 234b); Kiitahya’nin Kurucak koyilindeki Ahi Mahmud Hatun Vakfi
mutasarrifligi Giine (?) Hatun’a (MAD, nr. 262, s. 433); Kiitahya’nin Altuntas
nahiyesi, Renye kéyiinde bulunan Ahi Nasuh Zaviyesi’nin zaviyedarhig1 ise Alime
ile Siikiife Hatunlara verilmistir (KSS, nr. 6294, s. 24/53). ilgili durumda Bactyan-1
Rum’un miistakil bir teskilat seklinde varligini net bir kanita dayandiramasak dahi
Ahi teskilatinda aktif bir sekilde ¢alismakta olan ve de liretimde yer alan kadinlardan
meydana gelen bir yapinin bulundugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Anadolu’daki Ahi zaviyelerinin birgogundan haberdar olmamiza imkan saglayan
Ibn Battiita Antalya’daki zaviyelerden birini anlatirken, “Harika bir zaviyeye gittik.
Bu zaviye Anadolu’nun ¢ok giizel hali ile kilimleri ile dosenmis, Irak camindan
imal edilmis sayisiz avize ile aydinlanmis tertemiz bir mekanduwr:. Fiitiivvet sahibi
giin icerisinde kazancim getirir. Misafir geldigi zaman zaviyede konuklanir. Aslinda
zaviyede bulunan topluluk odasinda misafirlere yonelik farkli bir peyke yer almaktadur.
Oraya geldigimiz zaman bizlere farkli farkli meyve, yemek ile tatlilar ikram ettiler.
Ardindan raks etmeye ve de tiirkii soylemeye basladilar. Bunlarin hem giizel
davramslar: hem de ikram bizi bir kez daha hayrete diisiirmiistii.” (ibn Battiita, 2000,
405). “Ahiler fazlaca comerttirler. Bahsi gegen comertligi misafirleri agirlamak ve de
konuklamak amactyla birbirleri ile ¢ekisebilecek kadar da ileri gotiirmiislerdir.” (ibn
Battlta, 1997, 7)sozlerini kullanir.

Ahi teskilatina bagl olarak kurulan zaviyeler toplumun ihtiyaglarina bagli olarak
zamanla Mevlevilik, Halvetilik ve Naksibendilik gibi farkli tarikatlara baglanmiglardir.
Bunlardan o6zellikle XVIII. yilizyila kadar varligini koruyabilen Ahi Arslan zaviyesi
Halvetiler, Ahi Evran zaviyesi Mevleviler ve Ahi Mustafa zaviyesi de Naksibendiler
tarafindan yonetilmekteydiler (Zeyrek, 2015, 109-114).

1.1. iskaAndaki Rolleri

Ahiler, Anadolu’nun k&y ile sehirlerinde yalmzca islamlasma ile Tiirklesmeyi
tesvik etmekle yetinmemis, bunun yaninda sehirlerden en uzak kdylere dek giderek
kurmus olduklar1 zaviye ve vakiflarla bu yerlerin iskani ile sehirlesmesini saglayarak
Tiirk kiltiriniin kalic1 hale getirilmesini de saglamislardir (Erdogru, 2000, 42;
Halacoglu, 1991, 138). Anadolu’ya gerceklestirilen dervis akinlart ve dervislerin
kentlerden koylere yerlesip zirai ¢aligmalart diginda din isleriyle de yakindan
ilgilenmeleri zamanim beylerince verilen bazi muafiyetler kazanmalarina yol
acmistir. Bu sayede bahsi gegen dervislerin memleketleri istila ile iskanlar1 Anadolu
cografyasinin yerlesime agilmasi noktasinda oldukea etkili olmustur. Anadolu’daki
zaviyelerin biiyiik kismmin Osmanlilardan énceki dénemlerde beylikler tarafindan
kurulmus olan Ahi zaviyeleri olmalari da ilgili durumun agik bir gdstergesidir
(Barkan, 1945, 297).Kiitahya sancagindaki zaviyelerden bir kism1 da Selguklular
ve beylikler doneminden itibaren sultanlar ve beyler tarafindan desteklenmislerdir.
Ozellikle beylikler doneminde Lazkiyye merkezindeki Ahi Tuman zaviyesi (BOA,
TD, nr. 369, s. 451-452), Tanozlu kazasindaki Ahi Tumanoglu Zaviyesi (MAD, nr.
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262, s. 430-4319, Kurucak kdyiindeki Ahi Mahmud Hatun Vakfi (MAD, nr. 262,
s. 433) Aydmogullar tarafindan; Kiitahya merkezindeki Ahi Erbasan Zaviyesi
Germiyanogullar1 zamaninda Ahi Erbasan (Yakupoglu, 2009, 2278) tarafindan
vakfedilmislerdir.

Osmanlilarin Batt Anadolu ile Rumeli’de fethettikleri alanlar1 gd¢men nakli
ile yerlesime agip senlendirmelerinde kuskusuz en miithim hizmeti Ahi zaviyeleri
vermistir. Ayrica devletin kurulmasina destek saglayan Ahiler ile alperenlere vakif
olarak verilen pek ¢ok Ahi zaviyesi de bulunmaktadir. En {icra alanlarda dahi hayvan
yetistirmek veya bu alanlari ekip bigmek gibi ekonomik ¢aligmalara ortam olusturarak
elde edilmis olan gelirler, bahsi gegen zaviyeleri mekan edinmis olan Tiirkmen seyh
ile dervislerin, Horasan erenlerinin, garip ile yolcularin istifadelerine de sunulmustur.
Ayrica konargdcer niifus ile kentlilerin arasinda toplumsal bir ¢atigmaya imkan
tanimadan ilgili siirecin uzlasi ile neticelenmesinde Ahi zaviyelerinin biiyiik bir rolii
olmustur (Barkan, 1942, 292; Halagoglu, 1991, 3; Dogiis, 2015, 72).

Ahi zaviyelerinin olduk¢a yogun oldugu Kiitahya sancaginda 32 Ahi zaviyesi
tespit edilmis olup, bunlarin gegtigi yerlesim yerleri ve kaynaklar tabloda verilmistir.

Tablo 1: Kiitahya Sancagi Ahi Zaviyeleri

Sancak | Yerlesim Yeri Zaviye Kaynak
1 |Kiitahya |Kiitahya merkez |Pirler Zaviyesi BOA, TD, nr. 369, s. 7.
Kiitahya |Kiitahya merkez |Ahi Alaaddin BOA, TD, nr. 369, s.
Zaviyesi 11; KKA, TD, nr. 560,

v. 4b; MAD, nr. 617, s.
2; MAD, nr. 262, s. 19.
3 | Kiitahya |Boliicek koyi Ahi Ali Zaviyesi BOA, TD, nr. 369, s.

13; KKA, TD, nr. 560,

v. 12b.
4 |Kiitahya |Perli koyt Ahi S6kmen Tekkesi | BOA, TD, nr. 369, s.
26; KKA, TD, nr. 560,
v. 19a.
5 |Kiitahya |Kiitahya merkez |Ahi Mustafa BOA, TD, nr. 369, s.
Zaviyesi 27 - 28; KKA, TD, nr.

560, v. 19b; MAD, nr.
617,s.9; BOA, C. EV,
nr. 531, s. 26818; KSS,
nr. 6302, s. 54/328.

6 |Kiitahya |Kiitahya merkez |Ahi Erbasan BOA, TD, nr. 369, s.
Zaviyesi 28; KKA, TD, nr. 560,
v. 20b; MAD, nr. 617,
s. 9.

7 |Kiitahya |Kiitahya, Ahi Erbasan (BOA, TD, nr. 369, s.
Sultanbagi Zaviyesi 41; KKA, TD, nr. 560,
mabhallesi v. 27b - 28a; MAD, nr.

617,s.13.

8 |Kiitahya |Altuntas nahiyesi, | Ahi Musa Zaviyesi |BOA, TD, nr. 369, s.

Zimmiye koytl 127; KKA, TD, nr.
560, v. 102b; MAD, nr.
617, s. 89.
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9 |Kiitahya |Honaz koyii Ahi Hoca Zaviyesi  |BOA, TD, nr. 369, s.
258.

10 |Kitahya |Homa kazasi, Ahi Aydogmus BOA, TD, nr. 369, s.

Hisar koyi Zaviyesi 270, KKA, TD, nr. 560,
v. 247b.
11 |Kitahya |Seyhlii kazasi Ahi Maruf Zaviyesi |MAD, nr. 262, s. 334.
12 |Kitahya |Seyhlii kazasi, Ahi Seydi Zaviyesi |BOA, TD, nr. 369, s.
Bey koyii, 297, KKA, TD, nr.
560, v. 268b; MAD, nr.
262, s. 302.
13 |Kitahya |Seyhlii kazasi, Ahi Bayezid BOA, TD, nr. 369, s.
[gdir koyii Zaviyesi 298; KKA, TD, nr.
560, v. 269b.
14 |Kitahya |Seyhlii kazasi, Ahi Kiran Zaviyesi | BOA, TD, nr. 369, s.
Kiran koyi 315; KKA, TD, nr.
560, v. 279b.

15 |Kiitahya |Giire merkez Ahi Yahsi Zaviyesi |BOA, TD, nr. 369, s.
321; KKA, TD, nr.
560, v. 173b.

16 |Kitahya |Usak kazasi Ahi Mehmed ve Ahi | BOA, TD, nr. 369, s.

Hoca Zaviyesi 378; KKA, TD, nr.
560, v. 196b.
17 |Kitahya |Lazkiyye kazasi, |Ahi Durmus BOA, TD, nr. 369, s.
Kas Yenice koyli | Zaviyesi 442.

18 |Kitahya |Lazkiyye merkez |Ahi Pasa Zaviyesi BOA, TD, nr. 369, s.
451 — 452; KKA, TD,
nr. 560, v. 234a - 234b.

19 |Kitahya |Lazkiyye merkez |Ahi Tuman Zaviyesi | BOA, TD, nr. 369, s.
452 —453; KKA, TD,
nr. 560, v. 234b - 235a

20 |Kiitahya |Kalinviran kazasi, | Ahi Ali Zaviyesi KKA, TD, nr. 560, v.

Glimiis koyi 58b.
21 |Kitahya |Seyhli merkez Ahi Hayreddin KKA, TD, nr. 560, v.
Zaviyesi 257a - 257b; MAD, nr.
262, s. 326.
22 |Kitahya |Egrigoz kazasi, Ahi Tufan Tekkesi | MAD, nr. 262, s. 176
Yenice koyl —177.

23 |Kiitahya |Simav kazasi Ahi Bazarlu MAD, nr. 262, s. 206.

merkez Zaviyesi

24 |Kitahya |Seyhli kazasi, Kiran Ahisi Tekkesi | MAD, nr. 262, s. 321.

Kiran koyi
25 |Kiitahya |Tanozlu kazasi, Ahi Tumanoglu MAD, nr. 262, s. 430
Yere-giren koyli | Zaviyesi —431.

26 |Kitahya |Lazkiyye kazasi |Ahi Alaaddin MAD, nr. 262, s. 444.

merkez Zaviyesi

27 |Kitahya |Kas-Yenice Ahi Salih Zaviyesi | MAD, nr. 262, s. 454.

karyesi, Dereyolu
koyii
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28 |Kitahya |Egrigoz koyi Ahi Dogan Zaviyesi |BOA, C. EV, nr. 91, s.
4535/4; BOA, C. EV,
nr. 525, 5. 26531.

29 |Kiitahya |Altintag nahiyesi, |Ahi Haci1 Zaviyesi BOA, C.EV, nr. 73, s.

Kerti kdyii 3610.
30 |Kiitahya |Kiitahya merkez |Ahi Arslan Vakfi BOA, C.EV, nr. 242, s.
Zaviyesi 12052.

31 |Kiitahya |Kiitahya merkez |Ahi Yusuf Zaviyesi |IE, EV, 34/3965.

32 |Kiitahya |Aslanapa kazasi, |Ahi Yusuf Zaviyesi |VGMA, nr. 189,s.52 -
Adala koyii 53/392.

Toplam 32

Osmanli Devleti’nin zaviye kurma islevlerinden bir tanesi de schirlesmeyi
saglayabilmektir. Fethedilen bolgelerdeki Bizans sehirlerinin  haricinde, Tiirk
sehirlerinin yerlesim alanlari ve merkezinin planlamasi ayri sekilde yapilmaktaydi.
Osmanli Devleti’nin ikinci padisahi olan Orhan Bey’in Iznik’te kurdugu imaret ile
beraber yepyeni bir Tiirk ve Islam sehir modeli dogmustur. Bu tip sehir anlayisi
tasavvuf fikrinin ve ilgili fikrin kurumlari niteligindeki cami, kiilliye, hamam, asevi ve
sifahane gibi ¢esitli kurumlari merkezde bulundurmus, yerlesim genellikle zaviyenin
de igerisinde yer aldig1 sosyal tesisler ile daha digarida yer alan mahallelere yayilmistir.
Bu sayede sosyal kurumlarin tamami bir site iginde bir araya getirilmistir(Demir,
1999, 100).

XVI ve XVIIL yiizyillara gelindigi zaman Kiitahya sancagi, Ahi zaviye ile
yapilarinin yogun olarak goriildiigii yerler olmasinin yaninda yogun bir sehirlesme
sahas1 halini de almistir. Osmanl Imparatorlu’nun kurulus donemi ile sonraki
zamanlarina ait kaynaklardan ulastigimiz bilgiler ile Kiitahya sancaginin birgok
sehrinde kurulmus olan Ahi zaviyelerinin varligini saptamak olasidir. Bu dogrultuda;
Kiitahya sancagi nefsinde Ahi Mustafa, Pirler, Ahi Alaaddin, Ahi Erbasan, Ahi Tuman
ile Ahi Arslan, Lazkiyye nefsinde Ahi Alaaddin ile Ahi Pasa, Giire nefsinde Ahi Yahsi,
Seyhlii nefsinde Ahi Hayredin, Simav nefsinde Ahi Bazarlu ile Usak nefsinde Ahi
Mehmed ile Ahi Hoca Zaviyesi seklinde toplamda 13 tane zaviye (BOA. TD. nr. 369;
KKA. TD. nr. 560; BOA. MAD. nr. 262; BOA. MAD. nr. 617;BOA. C. EV, nr. 531,
s. 26818; KSS. nr. 6302, s. 54/328; BOA. C. EV, nr. 91, s. 4535/4; BOA. C. EV, nr.
525, 5. 26531; BOA. C. EV, nr. 73, s. 3610; BOA. C. EV, nr. 242, s. 12052; IE. EV.
34/3965; VGMA. D. nr. 189, s. 52-53/392) yer almaktadir.

Ahilerin Kiitahya’nin sehirlesmesi izerindeki etkilerinden bir tanesi de sehirlerin
bliylik kisminda Ahi 6n ya da son ismi ile kurulmus olan kdy ile mahallelerin
varligidir. Ahi adimi tagiyan mahalle ile koylerin varligi ismi gecen bolgelerin
etrafinda bulunan Ahilere ait zaviye, tekke, vakif gibi yapilarin mevcudiyetini
acik bir gekilde gostermektedir. Osmanlilara ait mahalle ile sehirlerin olusumlarini
ele aldigimiz zaman, biiyiik kisminin bir tekke, cami ile pazar yeri ¢evresinde yer
aldigin1 ve isimlerini de bulunduklar1 bdlgelerdeki yapilardan almis olduklarini agik
bir sekilde goriiriiz. Ilgili nedenden dolay1 bu calismada da Kiitahya sehirlerindeki
Ahi ismini alan kdyler ve mahallelerle de karsilasmaktayiz. ilgili ciimleden hareketle,
Kiitahya’da Ahi Erbasan (BOA. TD. nr. 49, s. 5; KKA. TD. nr. 47, v. 3b-4a), Ahi
Yahsi (KKA. TD. nr. 47, v. 265b; BOA. TD. nr. 49, s. 5), Ahi Mustafa (KKA. TD.
nr. 47, v. 4a), Ahi Dudu (KKA. TD. nr. 48, v. 105a), Ahi Izzeddin (KKA. TD. nr.
47, v. 2a) mahalleleri ile Ahi oglu koyii (BOA. TD. nr. 49, s. 217)yer almaktadir.
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Ahi Erbasan, Ahi Arslan, Ahi izzeddin, Ahi Mustafa ile Pirler zaviyeleri adlarini
mabhallelere vermislerdir. Boylelikle zaviyeler cevresinde mahallelerin olusmasi
saglanmistir. Toplumun bu zaviyelerden olumlu ydnde etkilenerek birliktelik
saglamasi kaginilmazdir. Ahi zaviyelerinin bir kisminin XX. yiizyila kadar varliklarini
korumalar1 bu birlikteligin devamliligini gosterir. Vakifiar sayesinde maddi ve manevi
ihtiyaglarini saglayan kisilerle toplumsallagmanin ilk adimlar1 atilmistir. Zaviyelerin
cevresinde olusan yerlesim alanlarinin insanlara cazip yasam kosullar1 sunmasiyla
kdyden sehirlere gocler artmis ve niifus artigt hizlanmistir. Yine vakiflarin sahip
olduklari diikkanlar, ciftlikler, bag ve bahgeler sagladiklart is imkénlart nedeniyle
niifusun sehre yerlesmesinde rol oynamiglardir (Ayhan, 2000, 61).

Ahilerin mescit ile camiler insa etmis olduklari da bilinen bir konudur. Zira
Islamiyetin Anadolu ile Rumeli’de yayilabilmesi adina ¢ok ¢aba gostermislerdir. Ahi
zaviyelerinin yogun bir sekilde yer aldigi Kiitahya sancaginda bulunan Ahi Erbasan
(BOA. MAD. nr. 262, s. 30a), Ahi Izzeddin (BOA. MAD. nr. 262, s. 31a) ve Ahi
Mustafa (BOA. MAD. nr. 262, s. 44b) mescitleri bunlardan bir kismidir.

Yeni yerlerin fethedildigi, bu bolgelerin biiyiik boliimiiniin de harap durumda ya
da bos halde oldugu ilk zamanlarda, Osmanli Imparatorlugu topraklarinda yasam
siiren dervisler yeni fethedilen bolgeye gelir ve bir parga toprak se¢imi yapar,
secilen bu toprak iizerine zaviye de kurarak Sultandan ilgili topragin zaviyenin vakfi
olduguna onay veren bir belge almaya hak kazanirdi. Zaviye iiyelerinin vergiden
muaf olmalarindan dolayi topraklarina yeni gdcmenler gelir ve o bolge Tiirklesmis
bir kdyiinde cekirdegi haline gelirdi (Inalcik, 2009, 155).

Kiitahya sancagi sinirlart igerisindeki kirsallar da Ahilerin ¢ok sayida zaviye
kurmalarina olanak tanimistir. Kdylerden yaylaklara dek en iicra alanlara dahi
zaviyeler kurulup senlendirme etkinliklerine katkida bulunmuslardir. Bunlar arasinda
Boliicek kdytinde Ahi Ali, Zimmiye koylinde Ahi Musa, Perlii kdyiinde Ahi S6kmen,
Hisar koyiinde Ahi Aydogmus, Honaz kdyiinde Ahi Hoca, Seyhlii kdylinde Ahi
Maruf, Bey’de Ahi Seydi, igdir kdyiinde Ahi Bayezid, Kiran kdyiinde Ahi Kiran, Kas-
Yenice kdyiinde Ahi Durmus, Yenice’de Ahi Tufan, Glimiis’te Ahi Ali, Kiran kdytinde
Kiran Ahisi, Yeregiren’de, Tumanoglu, Dere-yolu kdytinde Ahi Salih, Kerti koyiinde,
Ahi Haci, Gergi kdyiinde Ahi Yusuf ile Adala’da Ahi Yusuf Zaviyesi ile Kiitahya
kirsallarinda toplamda 20 tane zaviye (BOA. TD. nr. 369; KKA. TD. nr. 560; BOA.
MAD. nr. 262; BOA. MAD. nr. 617;BOA. C. EV, nr. 531, s. 26818; KSS. nr. 6302, s.
54/328; BOA. C. EV, nr. 91, s. 4535/4; BOA. C. EV, nr. 525, 5. 26531; BOA. C. EV,
nr. 73, s. 3610; BOA. C. EV, nr. 242, s. 12052; IE. EV. 34/3965; VGMA. D. nr. 189,
s. 52-53/392) yer almaktadir.

Abhilerin ticari faaliyetleri disinda ziraata dnem verdikleri de bilinen bir husustur.
Ahi vakiflarina ait bag, ciftlik, tarla ve bahgeleri ekip bigtikleri zirai faaliyetlerde
bulunduklart bilinen bir gercgektir. Kirsal bolgelerde kurulmus olan Ahi zaviyeleri
Anadolu cografyasina gergeklestirilen gdgler sonucunda tarim sahalarinin ziraata
acilmasinda biiylk roller almislardir. Zaviye gelirleri hususunda detaylar1 ile
verecegimiz sekilde vakiflarin gelirlerinden biiyiik bir kisminin ilgili zirai sahalardan
oldugu agik¢a goriilmektedir. Zaviyelerin biiylik kismimnin gelip gegenlere hizmette
bulunmak, zaviyelerde kalan seyh ile dervisler adina bir yasam sahasi olusturabilmek,
fakir fukaralar1 doyurmak vb. gibi vazifeleri bulunmaktadir. lgili nedenle bilhassa
kirsal alandaki zaviyelerde ilgili vazifelerin gergeklestirilebilmesi, gelir kaynaklarinin
stirdiiriilebilirliginin saglanabilmesi adina tarimsal ¢alismalarin devam ettirilmesinin
gerekliligini ortaya koymaktadir. Esasinda esnaf olarak adlandirilan Ahilerin,
kirsal bolgelerde ilgili vazifeleri gerceklestirmek icin ziraatla alakadar olmalar
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kacinilmazdir. Zirai etkinliklerin yogun sekilde gergeklestirildigi yerlerin baginda
gelen giftliklerden Kiitahya sancaginda 40 Ahi ¢iftligi mevcut olup, bu giftliklerin
adlar1 ve kaynaklari tabloda verilmistir.

Tablo 2: Kiitahya Sancag1 Ahi Ciftlikleri

No | Ciftlik Kaynak

1 Ahi Pusad Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 85-86; KKA. TD. nr. 560, v. 78b.

2 | Ahi Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 87-88; KKA. TD. nr. 560, v. 79a.
3 | Ahi Cakar Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 94; KKA. TD. nr. 560, v. 82b-83a.

BOA. TD. nr. 369, s. 100; KKA. TD. nr. 560, v. 86a;
4 | Ahi Timurtas Ciftligi | BOA. TD. nr. 369, s. 100; KKA. TD. nr. 560, v. 86a;
BOA. MAD. nr. 262, s. 85.

BOA. TD. nr. 369, s. 124; KKA. TD. nr. 560, v. 100b;
BOA. TD. nr. 369, s. 124;KKA. TD. nr. 560, v. 100b
BOA. TD. nr. 369, s. 128-129; KKA. TD. nr. 560, v.

5 | Ahi Timur Ciftligi

6 | Ahi Aslan Ciftligi 103a.

7 | Ahi Nasuh Ciftligi |BOA. TD. nr. 369, s. 129; KKA. TD. nr. 560, v. 103b.
8 | Ahi Ece Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 136;KKA. TD. nr. 560, v. 110b.
9 | Ahi Saban Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 148.

10 | Ahi Carik Ciftligi KKA. TD. nr. 560, v. 117b.

11 | Ahi Yahsi Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 150;KKA. TD. nr. 560, v. 118a.

Ahi Egraf ve

12 | Mahmud Fakih BOA. TD. nr. 369, s. 215; KKA. TD. nr. 560, v.

Ciftligi 153a-153b.
13 | Ahi Ece Ciftligi ]1350612_1"1;]6)b nr. 369, s. 218;KKA. TD. nr. 560, v.

14 | Ahi Calis Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 257;KKA. TD. nr. 560, v. 243a.
15 | Ahi Timur Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 260;KKA. TD. nr. 560, v.244a.
16 | Ahi Salih Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 441.

Ahi Mehmed ve
17 | Mahmud Ciftligi BOA. TD. nr. 369, s. 441-442.
18 |Ahi Yusuf Ciftligi |KKA. TD. nr. 560, v. 80a-80b.
Jo |Ahi Yusuf Piri KKA. TD. nr. 560, v. 100b.
Ciftligi
e r—
20 |Ahi Vithur () BOA. MAD. nr. 262, s. 94.
Ciftligi

21 |Ahi Omer Ciftligi  |BOA. MAD. nr. 262, s. 99.
22 | Ahi Sinan Ciftligi BOA. MAD. nr. 262, s. 113.
23 | Ahi Osman Ciftligi |BOA. MAD. nr. 262, s. 134.

24 |Ahi Ebrice (7) BOA. MAD. r. 262, 5. 178.
Ciftligi
Ahi Sinan oglu

25 Mehmed Ciftligi BOA. MAD. nr. 262, s. 281.

26 | Ahi Alpi (?) Ciftligi |BOA. MAD. nr. 262, s. 369.
Ahi Mehmed veledi

27 Ahi Turasan Ciftligi KKA. TD. nr. 48, v. 229a.

28 | Ahi Mahmud Ciftligi | BOA. MAD. nr. 262, s. 435.
29 | Ahi Bektag Ciftligi |KKA. TD. nr. 47, v. 136b.
30 | Ahi Yakup Ciftligi |BOA. TD. nr. 49, s. 264.
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31 | Ahi Yakup Ciftligi |KKA. TD. nr. 158, v. 7b.

32 | Ahi Giivegi Ciftligi | KKA. TD. nr. 158, v. 49b.

33 | Ahi Baba Ciftligi KKA. TD. nr. 158, v. 72b-73a.
34 | Ahi Mirkad Ciftligi |KKA. TD. nr. 158, v. 143b.

35 | Ahi Budak Ciftligi |KKA. TD. nr. 158, v. 168b.

36 | Ahi Su Ciftligi KKA. TD. nr. 158, v. 171b-172a.
37 |Ahi llyas Ciftligi KKA. TD. nr. 158, v. 202a.

38 | Ahi Yakup Ciftligi |KKA. TD. nr. 158, v. 241b.

39 | Ahi Sokmen Ciftligi |KKA. TD. nr. 158, v. 241b.

Ahi Erbasan Arslan

40 Ciftligi KSS. nr. 6302, s. 18/34.

1.2. Zaviye Gorevlileri

Inceledigimiz kaynaklardan elde ettigimiz bilgilerden anlagildigi kadari ile
tam tesekkiillii tekke; dervisler, seyhler ile hizmetlilerden meydana gelmektedir.
Zaviye igerisindeki en aktif kisi seyhtir. Seyhler genellikle tekkelerin kurucusunun
soyundandir (Faroghi, 2013, 131). Soézliik anlami1 “yasli kimse” olarak ifade edilen
seyh sozciigii, Islamiyet’in yaygi oldugu toplumlarda bir sayginlk ifadesi seklinde
pek ¢ok anlama karsilik gelecek sekilde kullanilmistir (Avei, 2010, 49). Tarikatlarin
kurucusuna atfedilen seyh unvani, tarikatin silsilesinin basinda bulunan halefler ile
ayni tarikattan dogan 6teki kollarin basindakilerce de kullanilabilir. Baginda yer aldigi
tarikat ya da toplulugun rehberi gérevindeki seyhin ahlaki hiinerleri bulunan, faziletli,
kanaatkar ve de ilim sahibi olmasi 6nemli bir husustur. (Cour, 1979, 461).

Ahi teskilatinin kurucusu olan Ahi Evran teskilatin olusum dinamiklerinde
tasavvuftan fazlaca faydalanmistir. Tarikatlarda bulunan halife, seyh, miirit ile
muhiplerin iligkilerini ¢alistiklar1 ortamlarda uygulamis, bu yerlerde ¢aligmakta olan
cirak, usta, kalfa ile yamaklar arasinda olan iliskileri de tarikatlardaki esaslar 1s1ginda
diizenlemistir (Bayram, 2006, 49). Ahi zaviyelerine mutasarrifik yapmakta olan
kisilerin biiyiik kisminin da sozliikte fakih, halife, seyyid, dervis ile haci unvaniyla
anildig1 gorilmektedir. Bunlardan Kiitahya’ya tabi olan Homa kazasi, Hisar kdyiine
kayitlt Ahi Aydogmus Zaviyesi Saban Halife’nin (BOA. TD. nr. 369, s. 270), Seyhlii
kazasi, Igdir kdyiine kayith Ahi Bayezid Zaviyesi Hac1 Halife’nin (BOA. TD. nr. 369,
s. 298) Seyhlii kazasi, Bey koyiindeki Ahi Seydi Zaviyesi Hamid Fakih’in (KKA. TD.
nr. 560, v. 268b), Seyhlii kazas1 Kiran kdytinde bulunan Ahi Kiran Zaviyesi Ali Fakih’in
(BOA. TD. nr. 369, s. 315). Kiitahya Egrigdz’deki Ahi Dogan Zaviyesi Dervis Ahmet
Sirazi’nin (BOA. C. EV, nr. 91, 4535/4) Kiitahya’da bulunan Ahi Mustafa Zaviyesi
Hac1 Yakup oglu Haci’nin (BOA. TD. nr. 369, s. 27-28), Kiitahya Honaz kdyiinde
bulunan Ahi Hoca Zaviyesi Haci Hizir’in (BOA. TD. nr. 369, s. 258), Egrigoz kazasi,
Yenice kdyiinde kayitli olan Ahi Tufan Tekkesi Hact Memi Alaaddin’in (BOA. MAD.
nr. 262, s. 176-177) tasarrufundadir.

Kiitahya’daki Ahi zaviyelerine iligkin topladigimiz tiim bilgiler seyhligin,
kardesten kardese ya da babadan ogla gecip, belli bir soydan ilerlemis oldugunu
gostermektedir. Kiitahya’nin Zimmiye kdyiinde yer alan Ahi Musa Zaviyesi mesihati
ogullar Siileyman ile Musa’ya ge¢mistir (BOA, TD, nr. 369, s. 127; KKA, TD, nr.
560, v. 102b). Lazkiyye merkezindeki Ahi Pasa Zaviyesi’nin mesihatine ise Ahi
Mahmud ile hemsireleri, Ahi Mahmud hemsiresinin oglu Bali, Ahi Mahmud Han Pasa
ile Fatma nam oglu kizlar1 kalinca Han Pasa, Han Paga Hatun; vefat edince ise Celebi
cocugu Murad mutasarrif olmuslardir (BOA, TD, nr. 369, s. 451 —452).
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Ahi zaviyelerin mutasarriflik yapmakta olan seyhler vakfin gelirlerini fakirlere,
zaviyelerde konaklamakta olan dervislere ve ayende ile revendeye hizmette
harcamaktadirlar. Fakat belgelerde bazen disaridan zorbalikta bulunan kimselerce
vakfin gelirlerine miidahale edildigi de goriilmektedir. Kiitahya, Seyhlii koytlinde yer
alan Ahi Hiidadi/Haddadi (?) Zaviyesi’nin geliri', toplamda 2.148 akg¢edir. Zaviyeye
mutasarrif Seyh Sait, vakfin mukaata gelirini fukarayr doyurmak i¢in harcamaktadir.
Fakat disaridan vakifile ilgisi bulunmayan birtakim kisilerin ilgili gelire zor kullanarak
el koyduklari goriilmektedir (AAD, nr. 13, s. 91/363).

Yine zaviyeleri tasarruf eden, zaviyelerin devamliligini saglamakla yiikiimlii
kimselerin arasinda da bazen anlagmazliklarin meydana geldigi ve bahsi gecen
anlagmazliklardan dolayr birbirlerinin goérevden almmmalarmi istedikleri de
goriilmektedir. Ornegin Kiitahya sancagi, Aslanapa nahiyesi, Aslihanlar kdyiinde
bulunan Ahi Timurtas Zaviyesini tasarrufunda bulunduran Seyh Mehmed ve zaviye
hissedart Osman’in arasinda dogan anlasmazlik neticesinde Osman, ii¢ defa art arda
Mehmed’in refini talep etmistir. Fakat verilen karar neticesinde Seyh Mehmed,
gorevini yapmay1 siirdiirmiig, Osman’in hissesi de kendisine boliistirtilmistiir (KSS,
nr. 6294, s. 58/142).

Ahi zaviyelerinin idaresinde yer alan baska bir goérevli ise zaviyedardir. Zaviyedar
belgelerde zaviyenisin, zaviye seyhi, tekkenisin, postnisin, seccadenigin ismiyle de
geemektedir. Zaviyedarin bir ya da birden ¢ok kisiden meydana geldigi bilinmektedir.
Vakif giderlerine personelin ticretleri haricinde, zaviyelerden bazilariin kullanimina,
vakfin mal varliklarinin kirasindan el edilen ve daha dncesinde saptanan nakit para
degil, dervislerin kendilerinin igletmis olduklar: tarim isletmelerinin tahsis edilmis
oldugunun altini ¢izmek lazimdir (Yediyildiz, 2003, 221). Zaviyedarlarin mutasarriflik
yaptiklar1 zaviye vakfinin idaresi gorevlerine karsilik olarak zaviyelerin mallarindan
gelir sagladiklar1 goriilmektedir. Kiitahya’daki Ahi Evran Zaviyesi'nin, Akkilise
koytindeki iki degirmen vakfi gelirlerinden zaviyedar Seyh Ahmed’e yilda 5 kile 3
sinik kendisi adina, seksen kile hintaya da zaviye hizmetkarlar1 adina hizmet bedeli
6dendigi bilinmektedir (KSS, nr. 6294, s. 53, 19).

Arsivleri belgelerini ele aldigimizda haksiz kazang saglamak i¢in pek ¢ok insanin
vakiflara ait kazanglar1 zimmetlerine gegirmis olduklarini da gormekteyiz. Kiitahya’da
yer alan Ahi Mustafa Zaviyesi Vakfi’nin kazanglar1 zaviyeye gelerek konaklama
imkani elde eden kimselere hizmet amaciyla kullanilirken vakif izni haricinde Ali,
Mehmed’in vefati ile kazancini ele gegirmek istemistir (AAD, nr. 1, s. 191/318).
Yine Ahi Ali Zaviyesi evkafi nazir1 Omer’in ¢ocugu Naime (?) Hatun 50 akge vazife
maasi ile yetinmeyip vakif sartnamesine ters sekilde davranarak vakfin gelirini kendi
tizerine gec¢irmistir (BOA, MD, nr. 96, 109/546).

Vakiflar ile zaviyelerin yonetimleri hususunda da birgok karmasanin yasandigi
belgelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda zaviyedarlik yapan kimselerin kendi
zaviyelerinin gelir kaynaklarinin haricinde bagka ciftliklerle vakiflarin gelirlerine
dahi miidahale etmis olduklar1 agik bir sekilde goriilmektedir. Ornegin, Seyfi ile
Hasan cavuslarin zeametindeki Seyhlii kazasina bagl Imranlar kdyiinde yer alan
Baba Boyaci Ciftligi’nin resim ile 6siirlerine Ahi Hayreddin Zaviyesi zaviyedar: Kadi
Abdurrahman’in miidahalesinin bulundugu beyan edilmektedir. (BOA, MD, nr. 91, s.
122/380).

1 Zaviyenin gelir kalemleri: hintadan senelik 60 akge, iki tane diitkaginden 360 akce, mukataa-y1 zemin ile
gayrihadan toplamda 2.148 akgedir.
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Zaviyedarlar ile vakif yonetiminde yer alan kimselerin vakif gelirleri hususunda
yapmis olduklar1 yolsuzluklar haricinde, zorbalik eden kimselerinde vakif gelirlerine
bazi miidahalelerde bulunulduklart bilinmektedir. Cukurcuk kazasinda yer alan
Ahi Comak Zaviyesi Vakfi’nin miitevellisi Mustafa, vakfin Comak kdyiinde ziraat
ile ilgilenenlerin &siirlerini vakif adina almayi talep edince, Kulu (?) Dede, Yunus,
Ali Dede ile Abbas Dede 0siirlerini vermeyi reddederek vakif sartlarina aykirt
davranmislardir (AAD, nr. 8, s. 77/268). Yine Lazkiyye nahiyesindeki Kuslu (?)
kdytiniin yaylak alanlarina her yil koyunlar ile ¢ikarak yaylayanlarin yaylak resmi,
zaviye vakfinin geliri idi. Ancak yaylak, kislak ve otlak riisimatina has kdylerden
Biiyiikkdy koyii ahalisince el konulmustur. Boylece Kuslu kéyiindekilerinde “Yaylak
resmini ancak biz aliriz.” diyerek vakif sartlarini ihlal ettikleri goriilmektedir (AAD,
nr. 45, s. 65/164).

Bazi belgelerde alti ¢izilen bir diger konuda zaviyeleri tasarruf edenlerle
timarli sipahiler arasindaki ¢ikan anlagsmazliklardir. Genellikle ahkdm defterlerinde
karsilagtigimiz ilgili siirtiismelerin bazilarint ele alacak olursak: Bulacik (?) kdyii
sipahisi olan Ali Kiitahya merkezindeki Ahi Mustafa Zaviyesi Vakfi cayirininikendi
timari kdyiinde oldugunu ifade ederek kendi tasarrufuna.gegirmisti (AAD, nr. 9, s. 43).
Ayrica Ahi Selguk (?) zaviyesi Kebirhisar nahiyesi, Otviran koytindeki Ahi Savan (?)
Mezrasi’nin gelirine Kara Hiiseyin oglu Abdiilseyid (?), Abdiilserdar (?) ile Ibrahim
sipahilerin miidahalelerde bulunduklarini agik¢a gérmekteyiz (AAD, nr. 12, s. 127).

Zaviyelerin kuruluslarindan bu yana hizmetlerinin, evlad-1 vakif, akraba ile tabileri
tarafindan goriildiigii rahatlikla ifade edilebilir. Obiir zaviyelerin tiimiinde oldugu bir
seyh ailesi tarafindan kurulan zaviyeler seneler boyu varliklarini stirdiirmektedirler.
Belirli bir ailenin neslinden gelen ilgili yonetim bigiminde vakiflarin akrabalarin
arasinda tasarruf edilmis oldugu agik bir sekilde anlasilmaktadir. Ornek vermek
gerekirse, Kiitahya’da yer alan Ahi Mustafa Vakfi’nin Sultanbagi ad1 verilen arazisi
Ayse’nin tasarrufundayken kendisinin vefat etmesi ile vakfin yonetimi Ayse’nin
akrabasi olan Mustafa’nin eline ge¢mistir (AAD, nr. 2, s. 208/888). Defterlerde
bulunan zaviye kayitlarinin bazilarinda zaviyelerin hizmetkarlarinin oldugu ve
hizmetlerinin karsiliginda siirglinden, garibden, avariz-1 divaniyyeden, salgundan ve
son olarak tekalif-i orfiyye vergilerinden de muaf olmuslardir.

Ahilere ait zaviye vakiflarinda hatip olan, imamlik ya da miiezzinlik yapan
kisiler vazifelerinin karsiligi niteligindeki gelirlerini, zaviyelerin vakiflar1 vasitasi ile
elde etmektedirler. Ele aldigimiz zaviyelerdeki imamlarin gelirleri tam olarak ifade
edilmese dahi sayilarindan ilgili gelirlere sahip olduklar1 da anlasilabilmektedir. Bu
dogrultuda Kiitahya sancagindaki Ahi Tuman Zaviyesi’nin 1 (BOA, TD, nr. 369, s.
452-453; KKA, TD, nr. 560, v. 234b-235a), Ahi Alaaddin Zaviyesi’nin 1(MAD, nr.
262, s. 19) ile Ahi Tuman oglu Zaviyesi’nin de 1 (MAD, nr. 262, s. 430 —431), imam
kayd1 vardir.

2. Ahi Vakiflar1 ve Gelir Kaynaklar

Vakiflara ait gelir kaynaklarmi saptamak vakfin kuruldugu cografyanin mali
yapisini ¢dziimlemede temel faktdrdiir. Bunun disinda kurulmus olan vakfin bitytikligi,
sermayenin ¢oklugu ya da azlig: ile alakali ¢ikarimlarda bulunmaya olanak tanir.
Osmanli Imparatorlugu’nda ilk beylikler doneminde baslayan, devletlerin ekonomik
ve siyasi giiciiniin inkisafina paralel sekilde gelisim kaydederek artis gosteren
vakiflara ait gelir kaynaklarinin tipi, getirisi ile miktari, kurucusunun mali ve sosyal
durumu ve vakfin biiyiikliigii ile dogru orantilidir (Basol, 2008, 64; Kazici, 2003, 81).
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Ahi zaviyelerini yaptirmis olan Ahi babalarinin da sanatlarinda iist diizeye erigmis
zengin kimseler arasinda yer almalari, zaviyelerdeki genis avlulu gosterisli yapilari,
gelirlerin ¢oklugu zaviyelerin olduk¢a zengin vakiflara bagl nitelikte olduklarinin
semboliidiir (Cagatay, 1990, 33).

Kiitahya’da; Kiitahya kazasi, Egrig6z nahiyesi, Diindar koyiindeki Ahi Sefa
Vakfi (BOA, TD, nr. 369, s. 213; KKA, TD, nr. 560, v. 152a; MAD, nr. 262, s.
169), Kiitahya’da bulunan Ahi Ali ve Ahi Mehmed Vakfi (MAD, nr. 262, s. 5),
Kiitahya kazasi, Altuntas nahiyesi, Kirtt koyiinde Ahi Hacit Vakfi (MAD, nr. 262,
s. 91), Altuntas nahiyesi, Efted kdyilindeki Ahi Yusuf Vakfi (MAD, nr. 262, s. 95),
Altuntas nahiyesi, Apaklu (?) kdylinde bulunan Ahi Hizir Vakfi (MAD, nr. 262, s.
97), Aslanapa nahiyesi, Ada kdylinde bulunan Ahi Yusuf Vakfi (MAD, nr. 262, s.
104), Aslanapa nahiyesi, {ldik kdyiinde bulunan Ahi Pusad Vakfi (MAD, nr. 262, s.
107), Kiitahya’nin Aslanapa nahiyesinde kayitli olan Ahi Cakir Vakfi (MAD, nr. 262,
s. 125), Gediz merkezinde bulunan Ahi Saban Vakfi (MAD, nr. 262, s. 218), Usak
merkezinde bulunan Ahi Hoca Vakfi (MAD, nr. 262, s. 267), Kiitahya’da bulunan Ahi
Uvaz veledi Ahi Mustafa Vakfi (MAD, nr. 262, s. 319), Kiitahya’nin Tamuk ile Honaz
koyii, Kizil-yer koytindeki Ahi Miislihiddin veledi Ahi Mehmed Vakfi (MAD, nr. 262,
s. 383), Honaz ile Tamuk kdyii, Kari-sevdi kdyiine kaydi bulunan Ahi Halis veledi
Ahi Yahsi Vakfi (MAD, nr. 262, s. 384), Tamuk koyiinde bulunan Ahi Mahmud Vakfi
(MAD, nr. 262, s. 387), Kiitahya’nin Tanozlu kdyii, Kurucak kdyiindeki Ahi Mahmud
Hatun Vakfi (MAD, nr. 262, s. 433), Kas Yenice koyii Dereyolu kdyilinde bulunan
Ahi Mehmed oglu Ahi Yahsi ile Ibrahim oglu Yusuf Vakfi (MAD, nr. 262, s. 453) ve
Kiitahya’daki Ahi Mustafa Vakfi (KSS, nr. 6298, s. 25/65) olmak iizere toplam 17 adet
Ahi vakfi vardir.

Osmanlt kirsal ekonomisi ile timar sistemi Onemli oranda zirai imalata
dayanmakta idi. Tarim imalat kaynaklarmin en miithimleri arasinda yer alan tarimsal
arazi ve Uretim tesisleri vakif miiesseselerinin de mithim gelir kaynaklarindandi
(Yediyildiz, 1984, 9).Vakfiyelerde arazi seklinde gecen kayitlar, sehirin gevresinde
ya da sehirlerde bulunan tarlalara ve tarim arazilerini kapsamaktadur. {lgili arazilerin
biiyiikliikleri cesitlilik gosterebilmektedir (Basol, 2008, 69). Tarim alani seklinde
kaydedilmisg olan gelir kaynaklar1 igerisinde ¢iftlik, kdy, bag, bahge, arazi, bostan ile
tatli sular1 da sayabilmek olasidir (Tosun, 2008, 97; Ozdemir, 1994, 285). Bu vakiflari
ayakta tutmakta olan maddi gelir kaynaklarindan bir tanesi de sahip olduklari tarimsal
sahalardir. Buralarda imal edilen tarim {irtinleri ile yetistirilen hayvanlar vakif
calisanlarinin ge¢iminin yaninda vakfin vakfiye kosullarinin gerceklestirilmesinde
de fazlaca kullanilmaktadir ( Maden 2015, 142). ilgili tarzdaki gelir kaynaklar1 ile
alakali agiklayici ve zengin bilgilerin bulundugu vakfiyelerde, gayrimenkul ya da
menkuliin tipi, mahalli vasiflari, gelir saglama metodu ve sayist aciklanmaktadir
(Akgiindiiz 2002, 453). Vakfiyeler tarihi, bir belge olma disinda ekonomi ile kiiltiir
tarihi bakimindan da miihim bilgiler icermektedir. Bilhassa medrese, mescit, hankah,
kiitiphane ile kervansaraylara ait olan vakfiyeler; tip, egitim, sanat ile mimari
bakimindan mithim bilgiler vermektedirler (Binark, 2015, 13). Fuat Kd&priili’niin
tabiri ile, “Vakfiyeler, vakfin en onemli kaynag: seklinde zikretmek gerekmektedir.
Cemiyetin gercek biinyesini ilgili vesikalar ile 6grenmek olasidir” (Kopriilii, 2005,
264-265).

Tarimsal arazilerden sayilan bag ve bahgeler Ahilere ait vakiflarin en 6nemli
gayrimenkul gelir kaynaklarindan bir tanesidir. Baglarla bahgeler sehir icerisinde ya
da etrafinda bulunan, genellikle etrafi ¢evrili sahalard. Igerisinde bir tek agag tiirii
olan baglarla bahgeler olabildigi gibi meyvesiz ya da meyveli farkli agac tiirleri
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barmdiranlar da bulunmakta idi (Yediyildiz, 1984, 7). Kiitahya merkezindeki Pirler
Zaviyesi’'nin zaviye etrafinda bir bahgeden 300 akge, zeytinlikten 200 akce, Hact
Musa bahgesinden 30 ve son olarak Hac1 Begice oglundaki bahgeden 40 akge (BOA,
TD, nr. 369, s. 7) geliri yer almaktadir. Bunun diginda Kiitahya’daki Ahi Alaaddin
Zaviyesi’nin Eskisehir’de yer alan bahge icaresinden 100 akg¢e, Virangehir’de bulunan
Akga-su icaresinden 60 akge ve son olarak ziraat olunan arsalardan birinden de 100
akge olarak toplamda 260 akge kazanci kayithdir (BOA, TD, nr. 369, s. 11).

Vakfin gelir kaynaklar1 igerisinde yer alan gayrimenkul gelirlerinden bir kismini da
degirmenler ile giftlikler olusturmaktadir. Ciftlik, timar sistemindeki bir ¢ift¢i ailesinin
gereksinimini giderebilecek toprak birikimini ifade ederken, ilerleyen yiizyillarda
zirai isletmeleri de kapsayan bir manaya biirlinmiistiir. Osmanli Devleti arazi sistemi
icerisinde bir ¢iftlik topragin 6l¢iisii verim durumu dogrultusunda 60 - 150 doniim
arasinda degisiklik gostermektedir (Inalcik, 1993, 313).Kiitahya sancagindaki gelir
kalemleri arasinda da c¢iftlik ve degirmenler bulunmaktadir. Bunlardan Kiitahya
merkezi, Perlii koyiindeki Ahi S6kmen Tekkesi’nin ¢iftliginin bulundugu da agik bir
sekilde goriilmektedir(BOA, TD, nr. 369, s. 26). Yine Kiitahya’nin Glimiis kdytinde
bulunan Ahi Ali Tekke’sine 1 ¢iftlik vakfedilmistir (MAD, nr. 262, s. 38). Vakfedilen
degirmenlerden Kiitahya’nin Kag-Yenice koyt Dereyolu kdyilinde bulunan Ahi Salih
Zaviyesi’nin Carhzen (?) degirmeni denilen degirmeni (MAD, nr. 262, s. 454);
Kiitahya’nin Honaz koyiinde bulunan Ahi Hoca Zaviyesi’nin 1 degirmenin yart
hissesi (BOA, TD, nr. 369, s. 258); Kiitahya’ya tabi Homa kazasi, Hisar kdytindeki
Ahi Aydogmus Zaviyesi’nin Homa’da 1 degirmeni (BOA, TD, nr. 369, s. 270) ve
Seyhlii merkezinde bulunan Ahi Hayreddin Zaviyesi’nin 2 degirmeni (MAD, nr. 262,
s. 326) vardir.

Arazilerin ardindan vakif mali niteligi tasiyan is yerleri ile diikkanlar da
biiytkliikleri dogrultusunda carsi, bedesten, han ve kervansaray olarak farkl: tiirlerdeki
diikkanlardan olusmaktaydi(Basol, 2008, s. 80). ilgili ticari yapilarin Ahi zaviyelerinin
vakiflarinin gelir kaynaklart arasinda da oldugu goriilmektedir. Kiitahya nin
merkezindeki Pirler Zaviyesi’nin tekke etrafinda eski firmn diikkdnindan senelik 96
akce (BOA, TD, nr. 369, s. 7); Kiitahya’daki Ahi Alaaddin Zaviyesi’nin, Kiitahya’da
yer alan diikk&nlardan birinde 60 akge, Kiran’da yer alan vakif diikkanindan 37
akce geliri bulunmaktadir (MAD, nr. 262, s. 19). Yine Kiitahya’daki Ahi Mustafa
Zaviyesi'nin bes tane diikkkandan 1.836, 1 imaretten 550 ve 1 karbansaraydan 550
akce (BOA, TD, nr. 369, s. 27 — 28); Seyhlii merkezinde bulunan Ahi Hayreddin
Zaviyesi’'nin de 2 adet diikkandan 60 akc¢e (KKA, TD, nr. 560, v. 257a - 257b) gelirinin
oldugu goriilmektedir.

I¢inde kalinan, iskan edilmekte olan yer manasina karsilik gelen meskenler, diizenli
bir gelir getirmelerinden dolay1 vakiflara mevzu bahis olmuslardir. Vakfiyelerde
meskenler ile alakali sekilde “beyt”, “menzil” “dar”, “ev”, “hane” ve son olarak
“oda” sozciikleri gegmektedir. Bunlar arasindan Arapga olan beyt, menzil, hane ile
dar sozciikleri es anlamlara gelecek sekilde kullanilmigtir. Ancak ilgili sozciiklerin
hem kullanim1 hem de se¢iminde evlerin bilyiikliigi ile nitelikleri olduk¢a miithim
bir unsurdur. Ornek vermek gerekirse; menzil, imar géren ¢ogunlukla belirli bir
liiksii olan, ikamete has yer, konak manasina karsilik gelirken, hane sézciigii ise
daha ufak ev manasina karsilik gelecek sekilde kullanilmistir (Yediyildiz, 1984, 9).
Ahi zaviye vakiflarinin da ilgili evleri vakif mali seklinde isletmis oldugu kayitlarda
bulunmaktadir. Kiitahya merkezinde bulunan, Ahi izzeddin Mahallesi’ndeki evin
yillik 12 akgelik geliri de Ahi izzeddin Vakfi’na gitmektedir (MAD, nr. 262, s. 19).
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Vakiflara ait bahsi gecen gelir kaynaklari ¢ogunlukla belli kosullar altinda
isletilmekte idi. Oncelikle Islam hukukunda ifade edilen kosullara uygun sekilde
davranmak mecburiyeti bulunuyordu. Bunun i¢in ise tek yontem, farkli kosullarda
aciga c¢ikan kiralama yani icar sistemi idi. Osmanli Devleti’nde yaygin sekilde
uygulanan“icdreteyn” yontemi, vakif mallariin kiralanmasinda fazlaca kullanilmakta
olan yoldu. Kiract mukavelenin yapildigi esnada, bir kereye has olmak kosulu ile
vakfi yoneten miitevelliye, ¢ogunlukla vakif emlakinin hakiki degerinin yaklasik
yarist kadar bir 6deme yapiyordu. Bu 6demeye “icdre-i mu’accele”,bir baska deyisle
pesin kira bedeli adi veriliyordu. Ayrica kiraci, her sene miitevelliye, degisiklik
gostermeyen bir kira bedeli de 6demekteydi ve bu bedele de “icdre-i mii’eccele”, bir
baska deyis ile sonradan ddenecek olan kira adi verilmekte idi. Bahsi gegen kiranin
toplami, normaldeki kira bedelinin olduk¢a asagisinda bir rakamdi. Zengin biri
vakfin miitevellisi, vakiftaki biriken paray1 degerlendirmek gayesiyle vakfin adina
gayr1 menkuller satin alip bunlar1 miilkiin eski sahibine icdreteyn yontemi ile de
kiralayabilirdi (Halagoglu, 1991, 141).

Ahi zaviyelerinin biiyiik bir gelirikaynagt niteligindeki ticari mekanlarin da
icar sistemi ile igletilmesi neticesinde, zaviyeler mithim geliri kaynaklari elde
etmislerdir. Kiitahya’da yer alan Ahi Mustafa Zaviyesi’nin gelirlerinin arasinda
pek cok diikkan kirasi bulunmaktadir. 31 tane dilkkanin kirasi toplamda 4.072
akceye karsilik gelmektedir (KKA, TD, nr. 560, v. 19b).Kiitahya merkezinde yer
alan Pirler Zaviyesi’nin dokuz diikkanin kirasindan toplamda 260 akge, bes doniim
caywrin kirasindan 200 akge bahgenin kirasindan 50 akge, (KKA, TD, nr. 560, v.
10b); Kiitahya’da yer alan Ahi Mustafa Zaviyesi’nin sahip oldugu 32 tane diikkanin
kirasindan toplamda 4.242 akg¢e (KKA, TD, nr. 560, v. 19b); Kiitahya merkezinde
bulunan Ahi Erbasan Zaviyesi’nin bir tane degirmen kirasindan 60, Kiitahya
merkezinde yer alan 200 akgelik tabakhanenin kirasindan da senelik 90 ak¢e (BOA,
TD, nr. 369, s. 28)ve son olarak 4 tane diikkan kirasindan da 154 akge geliri vardir.

Osiir, resm-i agnam, resm-i ¢ift gibi ciftciden alinan vergilerle ile ticari islemlerden
alimmakta olan vergilerini tamamu riisiim-1 seriyye kapsamui icerisinde yer almaktadir.
Ciirm-i cinayet, bennak, arus ve miicerred gibi devleti islerinin idare edilebilmesi
karsiliginda toplanmis vergiler ise Riisim-1 orfiye vergileridir (Akdag, 2010,553-
554). Cift resmi eldeki arazinin biiyiikliigline gore verilen bir arazi vergisidir. Nim-
cift yere sahip olanlardan da bu akgenin yarisi alinmaktadir. Elinde nim-¢iftten de
az toprag1 olanlardan ise topragin verimine ve zamanin sartlarma gore 3.5 ya da 10
doniime bir ak¢e doniim resmi alinmaktadir. Ayn1 zamanda topragi nim-¢iftten az olan
veya olmayan, elinde bir ¢ift okiizii olmasina bakilmaksizin evli bir Miisliimandan
alian 12 akgelik bennak resmi ile ¢ifti olmayan ve bekar olanlardan alinan 6 akgelik
bir miicerred resmi de vardir (Barkan,1992, s. 392). Ahi vakiflarinda alinan vergilerin
basinda 6siir gelmektedir. Osiir ad1 altinda toplanan vergiler zirai vergilerdir. 5/1 ve
10/1 olmak iizere farkli oranlarda alinmaktadir. Vergilerin cogunu bugday, arpa ve
cavdardan alman Gsiirler olugtururdu. Bunlardan baska meyve bahgelerinden alinan
bahce; kavun, karpuz ve hryardan alinan bostan; sebze ve meyvelerden resm; baldan
kovan resmi gibi vergiler mevcuttu (Tabakoglu, 2007, s. 100). Ahi zaviyelerinin sayica
fazla oldugu Kiitahya sancaginda yer alan zaviye ile vakiflar1 inceledigimiz zaman
bahsi gecen vergilerin biiyiik kisminin zaviyelerin gelir kaynaklarindan oldugunu agik
bir sekilde gormekteyiz. Lazkiyye merkezinde yer alan Ahi Tuman Zaviyesi’nin3 tane
yarim ¢iftlik topragi olan, yarim c¢iftlikten de az topragi olan evli 38 Miisliiman, 1
tanesi imam olmak iizere 9 tane cifti olmayan bekar, 16 tane ¢ifti olamayan topraksiz
ve son olarak 2 tane de belirsiz niifusu mevcuttur. Zaviyenin gelirlerine gelirsek, hinta,
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susam, sair, erzen, alef, piyaz, penbe gibi tarimsal iiriinlerden, bostandan, bagdan,
2 degirmenden, yaylak vergisinden ve arazi vergilerinden toplamda 2.350 akgeye
karsilik gelen bir geliri meveuttur®? (BOA, TD, nr. 369, s. 452 —453).

Yine Egrigoz kazasi, Yenice kdyilinde bulunan Ahi Tufan Tekkesi’nin2 tane yarim
ciftlik topragi olan, 6 tane bir ¢iftlik topragi olan, 1 tane ¢ifti olmayan bekar, 6 tane
yarim ¢iftlikten de az topragi olan evli Miisliiman 15 kisilik bir niifusu bulunmaktadir.
Tekkenin sair, hinta, mercimek, piyazdan gibi tarimsal tirtinlerden, kovan ile bostandan
osriinden, 10 parca harap degirmen vergisinden, arazi vergilerinden, sehir merkezinde
yer alan Gok-dere bahgesinden ve son olarak yaylak vergisinden toplamda 998 akge
geliri bulunmaktadir*® (MAD, nr. 262, s. 176 — 177).

Vakiflara ait triinlerin toplanmasi konusu da yine vakif topraklarinin nasil
isletildigiyle ilgilidir. Vakiflara ait topraklarimin isletilmesi, “icare-i sahiha™ ismi
ile bilinen kiralama ydntemi ile hayata geciyordu. Bahsi gecen sistemde zaman
icerisinde gelir kaynaklarinin zarara ugramasi ve bu zararlar1 vakfin parasi ile onarma
olanaklarinin kalmamasi sonrasinda “mukataa” yontemi uygulanmaya baslanmistir
(Yediyildiz, 1986, 158). Mukataa topraklari hiikiimetin hazineden direkt olarak
yapilacak olan harcamalara ayirdigi vergilerden veya ¢esitli kaynaklardan meydana
gelmektedir. Bunlarin yonetimini ise merkezin gonderdigi eminler veya miiltezimler
iistlenmekteydi (Akdag, 2010, 595 — 596). ilgili sistemde miiltezimler belirli
siireligine devlete bir bedel ddeyip yonetip hakkina sahip olmaktaydilar. Mukataa
topraklarin yonetiminde icareteynde oldugu gibi kisa vadeli degil, ¢ok daha vadeli
bir s6zlesme yapiliyor idi. Bu dogrultuda vakfa ait miilkleri kiralayan kisinin, vakif
miilkiine bina yapmasina ya da agac¢ dikmesine de izin veriliyordu. Bunun diginda
mukataada ilgili hak kiracinin mirascilarinin timiine gegerken icareteynde yalnizca
cocuklar miras¢1 olabiliyor, esler ise bu haktan yararlanamiyordu (Oztiirk, 2006, 133-
134).Kiitahya’daki Ahi zaviyelerinin gelir getiren kaynaklarini ele aldigimiz zaman
Kiitahya’da yer alan Ahi Hayreddin Zaviyesi’'nin ii¢ tane mukataadan toplamda 105
akgee, iki tane bah¢e mukataasindan ise toplamda 25 akceye karsilik gelen gelirinin
oldugu acik bir sekilde goriilmektedir (KKA, TD, nr. 560, v. 257a - 257b).

Sonug¢

XVI. yiizyilda Kiitahya sancaginda Ahiler ve Ahi zaviyeleri adli bu g¢alisma
bolgede yer alan Ahi zaviyeleri, ciftlikleri, vakiflari, mescitleri ile Ahi adli yerlesim
yerleri hakkinda bilgiler ihtiva etmektedir. Esasinda tahrir defterleri dikkate alinarak
hazirlanan ¢alisma, seriyye sicilleri, evkaf defterleri, miihimme defterleri, ahkam
defterleri ile miiteferrik vesikalardan ulasilan bilgilere seyahatnamelerinde ilave
edilmesiyle daha zengin hale getirilmeye galisilmustir. Tlgili bilgilerden yola ¢ikarak
Kiitahya sancagindaki Ahilere ait 17 tane vakif, 32 tane zaviye, 3 tane mescit, 40 tane
ciftlik ile son olarak 7 tane yerlesim yeri saptanmistir.

2 Zaviyenin gelirlerine ayrintili olarak bakarsak; 4 kile hintadan 10 akge, 3 kile susam 6srii, mid 10 sair,
2 kile erzen, 4 kile alef, piyaz resminden 17 akge, 2 miid 6srii penbe, Osrii bostandan 20 akge, harac’iil
bagdan 1.000 akge, 2 degirmenden 120 akge, zemin resminden 70 akge, resmi yaylaktan 85 akge, resmi
¢ift, bennak ile karadan 488 akge ve son olarak resmi duhandan 24 ak¢eden miitesekkil toplamda 2.350
akgeye karsilik gelen bir geliri mevcuttur.

3 Zaviyenin gelirlerine ayrintili olarak bakarsak; 1 miid sairden 90 akg¢e, 3 miidhintadan 300 akge, 5 kile
mercimek, Osrii piyazdan toplamda 23 akge, 6srii kovandan 3 akge, Osrii bostandan on akge, cemaat-i
Yoriikanhassindan 30 akge, resmi ganemden 61 akge, 10 bab harap asiyap, resmi ¢ift, bennak ile
nimden 296 akge, sehir merkezinde yer alan Gok-dere bahgesinden yillik 50 akge ve son olarak yaylak
resminden 5 akce olarak toplamda 998 akge geliri bulunmaktadir.
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Germiyanogullari doneminden itibaren desteklenen Ahiler Osmanli Devleti’nin
kurulus siirecinde de 6nemli roller Gistlenmislerdir. Bu siiregte 6zellikle ilk Osmanli
hiikiimdarlar1 Ahiler ile iyi iligkiler i¢ine girerek kolonizasyon ¢alismalarinda Ahilerin
niifuzlarindan yararlanmislardir. Bu sekilde kendilerine pek ¢ok Ahi zaviye ile tekkesi
de tesis edilmistir. Fethedilen yeni yerlerde hem Tiirklesme hem de Islamlasmanin
saglanmasi konusunda da biiyiik roller alan Ahiler, sehrin merkezinden kdylere, hatta
mezralara dek kurmus olduklar1 zaviyeleri ile Kiitahya sahasinin imara agilmasina
katkida bulunmuslardir. Kiitahya sancagi Ahilerin yogun olarak faaliyet gosterdikleri
bolgelerden biridir. Bélgede Ahilere ait zaviyeler ve bu zaviyelere ait vakiflarin varlig
Abhilerin iskan konusundaki faaliyetlerini ortaya koymaktadir.

Kiitahya Ahi zaviyelerinin iktisadi yapisi ile alakali mithim bilgiler muhteva
etmekte olan tahrir defterleri zaviyelerin, kendilerinin ardindan fonksiyonlarini
devam ettirmeleri ve saglam bi¢imde muhafaza edilebilmeleri adina zengin vakifiara
baglandiklarin1 gosteren bilgileri igermektedir. Bu defterler Ahi zaviyelerinin
vakiflarinin, gereksinimlerini giderebilmek adina farkli gelir kaynaklarina baglanmis
olduklarini agik bir sekilde gozler 6niine koymaktadir. Bunlari zirai saha ile isletmeleri
de kapsayan mezra, koy, bag, ¢iftlik, degirmen ile bahgeler; ticari alan ile isletmeleri
kapsayan han, diikkan, karhane ile evler; riisim gelirlerini kapsayan resm-i ¢ift, Ostir
ve resm-i agnam ile son olarak ticari islemlerden alinmakta olan tiim vergilerle arus,
clirm-i cinayet, bennak ile miicerred gibi vergiler seklinde siralayabiliriz.

Calismada yardimci kaynak olarak kullanilan ahkam defterleri ve seriyye sicilleri
ise Ahilere karsi farkli bir bakis acis1 ortaya koymaktadir. Bu ciimleden olarak,
defterlerde XVIII. yiizyilda bile varligin1 stirdiiren zaviyeleri tespit edildigi gibi
Ahilerin arasinda ¢ikan olumsuz tutum ve davraniglarin klasik donem Ahi 6rneklemi
disindaki varligin1 da gozler ontine sermektedir. Hiikiimler incelendiginde Ahilere
ait vakiflar ve bu vakiflarin yonetimi konusunda Ahilerin anlagmazliga distiikleri
goriilmektedir. Birgogu evladlik vakif niteliginde olan vakiflarin ortaklart arasinda
dogan husumetler, vakiflara zaviyedarlik yapmakta olan kisilerin zaviye gelirlerini
sahsi gereksinimleri adina kullanmalari, zaviyelere mutasarrif kimselerin kendi
gelirleri haricinde 6teki vakiflarin gelirlerine de miidahalelerde bulunmalari, vakfa ait
olan gelir ile yerlere cesitli kimselerce el konulmasi gibi hadiseler vakif kosullarinin
gerceklestirilmesine engel olmus ve Ahiler arasinda dogan anlagmazliklar1 da giin
yiiziine ¢ikarmaktadir.
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Extended Abstract

Akhi, since the 18th century, the military structure has become widespread, covering both
the Balkans and Crimea, facilitating conquest and march to war, and on the other hand, it
correpond to an economic institution that has taken under the protection of craftsmen and
workers in towns and cities and directed commercial activities since the time of the Seljuks. The
Akhis who played major roles in the establishment and development of the Ottoman Empire,
contributed greatly to the progress of the economy with the importance they gave to production
and trade.

It is known that Akhi manifests itself almost everywhere in Anatolia. Akhi dervish lodges
have the characteristics of a social and economic association that enables artists and tradesmen
to meet in solidarity, as well as turning into a home of culture and sufism that can properly meet
the moral and spiritual needs of its members. In our article, where we will examine the activities
of the Akhi, who undertook important activities in the society thanks to the foundations and
lodges and foundations belonging to the Akhi constitute a very significant amount, By analyzing
these together, it will be possible to address the economic, social and financial situation of the
Akhis lodges in Kiitahya example.

In this respect, revealing the Akhi existence before the Ottoman Empire and during the
Ottoman Empire is very necessary in order to understand the functions and continuity of the
Akhi organization throughout the sanjak. Among the detailes boks of the Kiitahya sanjak, the
boks numbered TD 45 and TD 49 are in the state archive, while the book numbered TD 45 is in
I1. The notebook numbered TD 49 correspond to the Bayezid Era and the period between 1512
and 1513. Although the date of book numbered TD 262 is not known exactly, it is clearly seen
that the book numbered TD 617 covers the yeras 1606-1067. Amonh these notbooks numbered
TD 47, TD 158 and TD 48 are located in the Kuyud-1 Kadime Archive. Although the books
numbered TD 47and Td 48 belong to the period between 1570 and 1571, the date of the book
numbered TD 158 is not known exactly. The book, numbered TD 369, which is on of the
foundation books of the Kiitahya sanjak and located in the state archive belongs to the period
between 1571 and 1572. Again, from the books belonging to the sanjak, BOA, C. EV, nr. 531;
BOA, C. EV, nr. 91; BOA, C. EV, nr. 525; BOA, C. EV, nr. 73; BOA, C. EV, no. Cevdet
foundation books numbered 242, KSS, nr. 6302; KSS, nr. 6298 ve KSS, nr. 6294, VGMA, no.
Foundation book number 189, Ammunition number 91 and 96, Judgement books numbered
1,2,8,9,12,13 and IE, EV, no. Various documents numbered 34 also contain vey important
information about the Akhis.

Based on the information we have collected from relevant sources, we will try to identify
the foundations, dervish lodges, mosques, farms and settlements called Akhis belonging to
the Akhi specifically in the Kiitahya sanjak. From this sentence, the aim of this study is, the
aim is to determine the transfer of foundations donated to the dervish lodges through archive
documents of different funds and travel books, what kind of work the people who own the
dervish lodge did, the roles the Akhi dervish lodges in the settlement of the region, the functions
of the Akhi dervish lodges, the foundations connected to the dervish lodges and the income of
these foundations.
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KAYNAKLARIN ISIGINDA HACI BEKTAS VELI - SARI
SALTIK GAZI ILISKILERI*
IN THE LIGHT OF RESOURCES HACI BEKTAS VELI - SARI
SALTIK GAZI RELATIONS

NECATI DEMIiR™

Sorumlu Yazar

0Oz

Bu c¢alisma; Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltik Gazi’nin iligkileri ve ortak o6zelliklerini
icermektedir. Hac1 Bektas Veli ve Sari Saltik Gazi, Ahmed Yesevi ogretisi ile yetismisler,
Omiirleri boyunca bu 6gretinin savunucusu ve greticisi olmusglardir. Ahmed Yesevi, Tiirkistan
ve kuzey Harezm bolgesinde yasamis bir aydindir. Rivayetlere gore on binlerce dgrencisi
olmustur. Muhtemelen Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltik Gazi, onun farkli halifelerinin yaninda
ayni disiplin i¢inde egitim gormiislerdir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu; Sar1 Saltik Gazi ise

Balkanlar ve Dogu Avrupa’nin inang onderi ve manevi mimarlarindandir. Bu yiizden onlar
Tiirk halkinin yiizyillardir yakindan tanidigr iki 6nemli 6nderdir.

Pek ¢ok kaynakta Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltik Gazi’nin hayati, kisiligi ve faaliyetleri
anlatilmaktadir. Anlatilanlar dikkate alindiginda bu iki 6nemli sahsiyetin pek cok ortak
ozellikleri ve birbiriyle yakin baglarinin oldugu goriilmektedir. Ancak anlatilanlarin ¢ogunlukla
rivayetlere dayanmasi onlar arasindaki iligkilerin dogruluguna siiphe diisiirmektedir. Fakat
eldeki bilgilerden her ikisinin de ayni yillarda yasadiklari, Ahmed Yesevi’nin yolunu devam
ettirdikleri, birbirilerini tanidiklari, goriistiikleri ve ortak hareket ettikleri anlagilmaktadir.

Tyiligi, dogrulugu, akilciligi, giizelligi, barisi esas alan ve bu yonler ile diinyaya drnek olan
Haci1 Bektas Veli ve Sar1 Saltik Gazi’nin olumlu etkileri 13. yiizyildan baslayip gliniimiize kadar
stirmiistiir. Her iki sahsiyet ve onlarmn yakin iliskileri konusundaki ulasilan biitiin kaynaklar
tarafimizdan taranmistir. Ulasilan biitiin kaynaklar degerlendirilmis, dogru bilgiler sunulmaya
calisilmstir.

Anahtar kelimeler: Tiirk Tarihi, Tirk kiiltiirii, Ahmed Yesevi, Haci Bektas Veli, Sar1 Saltik
Gazi

Abstract

This study includes the relations and common characteristics of Hac1 Bektas Vell and Sar
Saltik Gazi. Hact Bektas Veli and Sar1 Saltik Gazi were raised with the teachings of Ahmed
Yesevi and they were the defender and teacher of this teaching throughout their lives. Ahmed
Yesevi was a scholar who lived in Turkistan and the northern Khwarezm region. According
to rumors, he had tens of thousands of students. It is likely that Hac1 Bektag Veli and Sar
Saltik Gazi were educated in the same discipline under his different caliphs. Hac1 Bektas Veli is
considered a spiritual leader and architect of belief in Anatolia, while Sar1 Saltik Gazi is known
as a leader and spiritual figure in the Balkans and Eastern Europe. Therefore, they are two
important leaders that Turkish people have known closely for centuries.
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The lives, personalities, and activities of Hac1 Bektas Veli and Sar1 Saltik Gazi are described
in many sources. When the narratives are taken into consideration, it is seen that these two
important personalities have many common features and close ties with each other. However,
the fact the narratives mostly based on rumors cast doubt on the accuracy of their relationships
between them. Nevertheless, from the available information, it is understood that both lived in
the same years, continued the path of Ahmed Yesevi, knew each other, met, and acted together.

The positive effects of Hac1 Bektas Veli and Sar1 Saltik Gazi, who were based on goodness,
righteousness, rationality, beauty and peace and who set an example to the world with these
aspects, started from the 13th century and continued until today. All available sources on both
personalities and their close relations have been scanned by us. All sources have been evaluated
and accurate information has been tried to be presented.

Key Words: Turkish History, Turkish culture, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Sar1 Saltik
Gazi

Giris

13. ylizyilin Anadolu ve Balkanlar igerikli Tiirk tarihi, dili ve kiiltiirii agisindan
onemli iki ismi hi¢ sliphesiz Hac1 Bektas Veli ve Sari Saltik Gazi’dir. Bu iki 6nemli
isim devrinin ve daha sonraki dénemlerin yazili ve sozlii kaynaklarinda daima birlikte
anilmaktadir. Hac1 Bektag Veli ve Sari Saltik Gazi’yi ge¢miste birlestiren bir isim
daha sdylenmesi gerekirse o da Ahmed Yesevi’dir.

Ahmed Yesevi'nin dogum ve Oliim tarihleri ile dogum yeri kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak 12. yiizyillda yasadigi, 1166°da Tirkistan’da odldiigi
konusunda pek ¢ok arastirmac goriis birligi igerisindedir. Yesevi iyi bir egitim gormiis,
daha sonraki hayatinda aldig1 bu egitimi 6greticilige doniistiirmistiir. Kaynaklara
gore on binlerce miiridi olmustur. Kur’an ve hadisler ile akilciligi ve bilimi yogurup
Tiirk insanina sunmustur. Bu yiizden Tiirk toplumunun hafizasina adeta kazinmis
durumdadir.

Haci Bektag Veli, Horasan’in Nisabur kentinde dogmustur. Annesi Hatem Hatun,
babas1 Seyyid Ibrahim Sani’dir. Dogum ve 6liim tarihleri konusunda goriis birligi
yoktur. 1209°da dogdugu, 1271°de 6ldiigii sanilmaktadir. Ilk egitim ve dgrenimini
Hoca Ahmet Yesevi kiiltlir ocaginda almistir. Yesevi medresesinde ve Hoca Ahmed’in
halifelerinden Lokman Perende’nin dergahlarinda tamamlamistir (Uyanik, 2017,
117).

Kiinhii’l-Ahbar’da, Hoca Ahmed Yesevi ile Haci Bektag Veli iliskisi soyle
anlatilmaktadir: Haci Bektas’in babasi, Seyyid Muhammed, Nisabur’a gelerek yerlesti
ve burada sehrin ileri gelenlerinden biri olan Seyh Ahmed’in Hatme adindaki kiz1 ile
evlendi. Bu evlilikten bir miiddet sonra Hac1 Bektas diinyaya geldi. Hac1 Bektas’in
soyu, Musa Kazim (61: M.799) yoluyla ehl-i beyte dayanir. Hoca Ahmed Yesevi'nin
halifelerinden Seyh Lokman, Horasan mintikasinda meshur olmustu. Dedesi, Hact
Bektas’1i, Seyh Lokman’a 6grenci olarak verdi. Hact Bektas, gerekli tiim bilgileri
ondan tahsil etti (Aktan, 1993, 328).

Haci Bektas Veli, akilciliga ve bilime inanir. Kirgehir yoresindeki Suluca
Karahdyiik’e yerlesir, buray1 bir bilim merkezi haline getirir.

Devrin 6nemli sahsiyetlerinden biri de Sart Saltik Gazi’dir. Tespit edebildigimiz
kadartyla Saltik Gazi’den ilk bahseden Ibnii’s-Serrac’dir. O, eseti Tuffahu 'I-Ervih ve
Miftahu’l-Irbah’1 1315°te yani Sar1 Saltik’m dliimiinden yaklasik 18 yil sonra kaleme
almistir. Eserde onun adi “Sar: Saltuk” veya “Saltuk et-Tiirki” olarak gegmektedir.
Yazar, Sar1 Saltik ile ilgili bilgileri Sar1 Saltik’in miiridi es-Seyyid Behramsah’dan
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ve baska giivenilir sahislardan dinledigini ifade etmektedir. Ibnii’s-Serrac’mn verdigi
bilgilere gore Sar1 Saltik, 1227 yilinda dogmus ve 70 yasinda iken 1297°de Hakk’a
yiiriimistiir (Sarikaya vd, 2012, 243-248).

Hammer (1983, s. 121), Babinger (1970, 10: 220) ve Togan (1981, 268), giivenilir
kaynaklara dayanarak, Sar1 Saltik’in 1263 yilinda 12.000 hane kadar Tiirkmen
ailesi ile Anadolu’dan Kirim ve Dobruca’ya gectigini ve buralarda yerlestiklerini
sOylemektedir (Demir, 2021, 248-249).

Saltik Gazi’den bahseden diger bir kisi ise iinlii seyyah ibn-i Battuta’dir. Battuta,
6limiinden yaklasik 37 yil sonra, 1334°te, Saltik Gazi’nin Babadagi’ndaki tiirbesini
ziyaret etmistir. O, Kirim’m Sudak sehrine gelmis ve bir siire burada kalmistir.
Daha sonra Saltik Gazi’nin sehri olan Babadagi’na gelir. Gezi, seyahatnamede soyle
anlatilmaktadir:

“Nihayet Baba Saltik (Baba Saltuk) adiyla bilinen ve Tiirklerin yasadiklar:
topraklarin sonu olan kasabaya geldik. Baba Berberilerde oldugu gibi eb
(=baba) anlamina geliyor. Yalniz buramin ahalisi “b” harfini daha tok ve
sert (“p” harfi gibi telaffuz ediyorlar. Onlarin inan¢larina gore Baba Saltuk
“miikagsif” yani olaganiistii giiclere sahip kerametli biriymis. Lakin hakkinda
soylenenler dinin temel prensipleri ile bagdagmamaktadir:. Baba Saltuk ile
Bizans i ilk vilayeti arasinda, normal yiiriiyiisle on sekiz giin tutan bombos bir
bozkir var. Buranmmn sekiz giinliik kismi sudan yoksundur... Oniimiizdeki bozkirt
goze alarak Baba Saltuk Kasabasi'nda tim hazirhklarimizi yaptik...” (Ibn
Batuta, 2004, s. 598-499).

Fotograf: Sar1 Saltik’in Babadagi’ndaki Tiirbesi

Hac1 Bektas Veli’nin 1209°da, Sar1 Saltik Gazi’nin de 1227°de dogdugunu dikkate
alirsak aslinda onlarin Ahmed Yesevi ile dogrudan bir araya gelmis olmalari miimkiin
degildir. Ancak istisnasiz biitiin kaynaklar onlarin ikisinin de Ahmed Yesevi’nin inang
ve kiiltlir dairesi icerisinde yetistigini belirtmesi tesadiif olmasa gerektir. Muhtemelen
onlar Ahned Yesevi’nin 6grencilerinin 6grencileridir. Bu da onlarin en énemli ortak
yanlarindan birisidir.
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1. Yazih Kaynaklarda Ahmed Yesevi, Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltik Baglantis

Tiirk tarihinin bu ti¢ 6nemli kigisinden Ahmed Yesevi Tiirkistan ve gevresi, Haci
Bektas Veli Anadolu, Sar1 Saltik ise Balkanlarin sembol ismidir.

Yukarida da belirtildigi gibi Hac1 Bektas Veli ve Sar1 Saltik, her ikisi de Yesevi
inang ve kiiltiir dairesi igerisinde yetismistir. Onlardan bahseden biitiin kaynaklar bu
konuda birlesir.

Velayetndme’de yer alan bir rivayete gére Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli
egitim baglantis1 ile ilgilidir. Rivayete gore Ibrahim Sani hazretleri, oglu Haci
Bektas’a egitim aldirmak istemektedir. Bilge bir kisi aramaya baslar. ileri gelenleri
ona Hoca Ahmed Yesevi'nin ulu halifelerinden Lokman Perende’yi tavsiye ederler.
O, Bektas’1 ilim 6grenmek iizere doksan dokuz bin pirin sultant Ahmed Yesevi'nin
halifesi Lokman Perende’nin yanina verir. Onu Lokman Perende egitir ve hayata
hazirlar (Golpinarli, 1958, 5).

Velayetname’de anlatilan bir bagka rivayete gére Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas

sagliginda gorligmiislerdir. Yesevi, Hac1 Bektas’a seslenerek gorevlendirmistir:
“Haci Bektas Veli erkdana uygun bir sekilde tiras edildi ve Ahmed Yesevi'ye
biat etti. Ahmed Yesevi ona dort manevi emanet ve bir icdzet verdi. Kendisine
“Ey Bektas! Iste nasibin aldin, miijdeler olsun kutbii’l-aktablik (tasavvufta en
yiiksek makam) senindir, kirk yil hiikmiin vardir. Simdiye kadar bizimdi, bundan
sonra biz burada ¢ok kalmayiz dhirete gogeriz. Seni Anadolu’ya gonderiyoruz.
Sulucakarahéyiik’ii de sana yerlesmen igin verdik. Seni Anadolu erenlerinin
bast yaptik. Orada akli basindan gitmis, kendinden ge¢mis gercek erenler ve
dervisler ¢oktur” (Duran-Glimiisoglu, 2010, 187).

Allah’a ibadetin temel yolu, tarikat mensuplariin gegecegi maddi ve manevi
asamalarolan “dort kapi kirk makam égretisi” Ahmed Yesevitarafindan sekillendirildigi
onun Fakraname eserinde agiktir. Bu dgretiler ayni sekilde Anadolu’ya ulagmis, en
biiyiik temsilcisi de Hac1 Bektas Vel olmustur. Hatta Yesevi’nin verdigi “dort manevi
emanet ve bir icdzet” muhtemelen bu idi. Hac1 Bektas Veli’nin Makalatindaki “dort
kap1 kirk makam &gretisi” hemen hemen Fakrname’de anlatilanlarla aynidir. O,
Anadolu’da kendi 6grencilerini bu kurallara gore egitmis, boylece Bektasilik, “dort
kap1 kirk makam” 6gretisiyle somutlagmustir.

Bu bilgiler, Ahmed Yesevi ile Haci Bektas Veli’nin arasindaki ilgi ve bagi
gostermesi bakimindan ¢ok onemlidir. Nitekim bu ilgi ve bagdan dolay1 pek ¢ok yazar
tarafindan Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas Veli muasirmis gibi gosterilmistir.

Evliya Celebi, buii¢ dnderiniliskisini ¢ok daha ilgi ¢ekici bir bicimde anlatmaktadir.
Ona gore Sar1 Saltik, kendisinin de atasi olan Tiirk-i Tiirkdn Hoca Ahmed Yesevi
hazretlerinin halifesidir. Asil adi Muhammed Buhari’dir. Pir i Tiirkdn Hoca Ahmed
Yesevi hazretleri, Hac1 Bektas Veli’yi Rlim’a, Sel¢ikiyan’a gondermistir. O, Osmanl
Devleti zamaninda Rum’a gelebilmis, Orhan Gazi ile gazalara katilmis, yenigeri
ordusunu kurmustur'. Daha sonra Pir-i Tiirkistin Hoca Ahmed Yesevi, Sar1 Saltik’in
yanina yedi yiiz Horasan erenini verip Haci Bektas Veli’ye yardima gondermis.
Yesevi: “Var imdi Saltik Muhammed’im; Bektasim, seni Riim’a gonderiip Leh
diyarinda dalalet-ayin olan Sari Saltik’in siretine giriip ol mel ‘inu ve Dobruca’da
bir ejder bécegi bu tahta kilig ile katlediip Makedonya ve Dobruca ve yedi krallik
yverde nam [ii] nisdn sahibi ol” demis. (Dankoff-Kahraman-Dagli, 2005, I: 347).
Ozellikle dikkat edilmesi gereken konu, Yesevi, Sar1 Saltik’1 bizzat gérevlendirmeyip

1 Burada bilgi hatas1 bulunmaktadir. Zira Hac1 Bektas Veli’nin 1271°de 6ldigiinii, Orhan Gazi’nin ise
1281°de dogdugunu diisiiniirsek karsilamis olmalari miimkiin gériinmemektedir.
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Rum’un gozciisii Hac1 Bektas Veli’ye gondermesidir.

Sar1 Saltik Gazi ise Yesevilik inang ve kiiltlirtinii Dobruca’dan Arnavutluk ve
Sirbistan’a tasimustir. O, biitiin Balkanlar1 gezmis, bulundugu yerlerde Yesevilik
anlayis1 cergevesinde miiritler yetistirmis ve bdylece temeli Kur’an ve hadislere
dayanan Yeseviligi Balkanlar’da yayginlastirmistir (Vildig, 2017, 297-307).

Saltikname’de Ahmed Yesevi'nin adi gegmez. Ondan “kutb” olarak soz edilir.
Kutb; “veliler ztimresinin bagkani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna
inanilan en biiyiik veli” anlamindadir. Eserde Saltik Gazi-Ahmed Yesevi iligkisi s0yle
anlatilmaktadir:

“Zira onlarm (Tiirklerin) iglerinden eviiyaullah hi¢ eksik olmaz imis,
peygamberleri dyle demis. Kutb derler imis, bir veli varmis. Ona, ii¢ yiiz altmis
dart veli hizmet edermis. Bu, Tiirkleri korur imis. Onlarin birine, binden fazla
evliva hizmet edermis. I¢lerinden birini bu zahire hizmetkar koyarlarmus, dinin
kilicimi onun eline verirlermis. Simdi gazi suretinde bu is igin Saltik Bey'i
goreviendirmisler. Eger o giderse birini daha gonderirler imis. Adet buymus.
Bu evliya gitmeyince kiyamet kopmaz imis” (Demir-Erdem, 2007, 376).

Saltikname’de Anadolu Evliyalariin dnciileri tanitilirken Ahmed Yesevi ile Hact
Bektas Veli konusu ile ilgili olarak bu defa bir baska rivayet anlatilmaktadir: Saltik
Gazi, Rum’da yani Anadolu’da gazalar yapmaktadir. Bu haber Horasan pirlerinin
bir toplantisinda giindeme gelir ve Saltik Gazi’den haber alabilmek i¢in as¢ist Hact
Bektas Veli’yi Anadolu’ya gonderir. O, Kirsehir’deki Ahmed (Fakih) zaviyesine gelir.
Zaviyede Uryan Baba ve Togan Ata da bulunmaktadir. Togan Ata, Hac1 Bektas Veliyi
karsilar. O, Sultan Hac1 Bektas-1 Horasani ile sdylesirken Ahmed Fakih disariya ¢ikar,
Bektas ile kucaklasir. Misafir ederler. Ona Saltik Gazi de dahil Anadolu erenleri
hakkinda bilgi verirler. O da gidip 6grendigi bu bilgileri Kutb’a (Ahmed Yesevi)
anlatir. Bunun tizerine Kutb “Gordiiklerin var olsun. Simdi yiirii, sana (Hac1 Bektas
Veli) Rum’un gozciiliigiinii verdik. Ahmed (Fakih)’e de kutupluk verildi. Bundan
sonra Rum’da kutb odur” der ve Haci Bektas Veli’yi Anadolu’ya gonderir (Demir-
Erdem, 2007, 293-294).

Saltikname’deki rivayetlere gore Sar1 Saltik ile Haci Bektag Veli ilk olarak Sivas’ta
karsilagirlar.

“O swralar Cin’den, Sultan Haci Bektas-1 Horasani gelmigsti. Sivas sehrinde
dervigleri ile gezerdi. Serif, onu gériince ileri geldi. Onun miibarek elini optii.
Sultan Haci Bektas-1 Horasani de Server’i (Sart Saltik) tuttu, almini ve iki
goziinii optii. Sonra defalarca kucaklastilar. Varip bir yerde oturdular. Serif
hazreti: “Bana dua et” dedi. Haci Bektas, ona ¢ok dua etti. Saltik Gazi: “Yiirii
Server, Fakih Ahmed’in yanina var” dedi. O, bu soz iizerine Fakih Ahmed’in
yanina gitmek iizere yola ¢ikt1” (Demir-Erdem, 2007, 292).

Hac1 Bektas Veli gelip Ahmed Fakih’e mertebesini bildirir. Ahmed, mertebesini
Ogrenince aslandan inip Bektas’in elini 6per. Hac1 Bektas da onu goziinden Oper.
Ahmed Yar, Karaca Ahmed de gelip Ahmed Fakih’e biat eder. Bu arada Sultan Serif
(Sart Saltik), Fakih Ahmed’in huzuruna gelir. Fakih, Serif’i goriince ayaga kalkip
hiirmet eder. Rum miilkiinde bulunan evliyalar1 davet edip getirirler. Hac1 Bektas,
bunlara helva pisirir. Oradan kalkip hep birlikte Mahmud Hayran ve Mevlana
Celaleddin’in yanina giderler (Demir-Erdem, 2007, 294-295).

Evliya Celebi, Seyahatname’nin I, IT ve III. Ciltlerinde zaman zaman Saltik Gazi ve
Biirvadi (Dobruca)’dan bahseder. Sar1 Saltik’in adinin Muhammed Buhari oldugunu,
Tiirk-i Tiirkan Hoca Ahmed Yesevi’nin, tahta kili¢ kusatarak Haci Bektas Veli’nin
yanina, Rum’a gonderdigini belirtir. Sar1 Saltik’in Sinop’tan Varna’ya, Varna’dan
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Piirvadi / Pirevadi’ye geldiginden bahseder (Kahraman-Dagli, 3: 175-176).

Biitiin bunlardan anlasildigina gore Ahmed Yesevi, Tirkistan’da biiyiik bir
aydinlanma harekati baslatmistir. Rivayetlere gore doksan dokuz bin &grencisi /
miiridi olmustur. Bu 6grencileri Tiirk Diinyasi’nin hemen her tarafina dagilmus,
Ahmed Yesevi dgretisini glindeme getirmistir. Sar1 Saltik Gazi ve Haci Bektas Veli
ile Ahmed Yesevi ayni yillarda yasamislardir, ¢ok biiyiik ihtimalle gériismediler de.
Fakat halk muhayyilesi onlar1 birlestirmis ve hoca 6grenci iligkisini yakistirmistir. Bu
anlamda Hac1 Bektas Veli ile Sar1 Saltik Gazi de egitim aldiklar1 hocalar vasitastyla
Ahmed Yesevi’yi yakindan tanimislar, onun 6gretisini hayat felsefesi yapip yoluna
dahil olmuslardir.

2. Yazih Kaynaklarda Haci Bektas Veli ve Saltik Gazi Tliskisi

Yazili kaynaklarin verdigi bilgilerden anlasildigina gore Haci Bektas Veli ile Sart
Saltik Gazi hayatlarmin ilk yillarinda birbirilerini giyaben tanimakta idiler. Yukarida
da bahsedildigi gibi ilk kez Sivas’ta karsilastilar.

2.1. Saltikname

Haci Bektas Veli ve Saltik Gazi iliskisini giindeme getiren eserlerin basinda
Saltikname gelmektedir. Saltitkname, Cem Sultan tarafindan 1473-1480 yillar
arasinda Ebu’l-Hayr-1 Rimi‘ye yazdirilmistir. Eser; olaganiistii olaylar1 ve abartilart
da icermekle birlikte, Anadolu ve Rumeli tarihi agisindan ¢ok dnemlidir.

Belge: Saltikname, Niishanin Giris Boliimii

Saltikname, Anadolu ve Rumeli’nin maddi ve manevi mimarlar1 konusunda ¢ok
onemli bilgiler vermektedir. Esere gore Saltik Gazi’nin en yakin gaza arkadaslari; Kéle
Yusuf, Ilyas Rumi, Husrev, Kemal Ata, Kara Davut’tur. Saltikname’de anlatilanlara
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gore Saltik Gazi, Hact Bektag Velr (? -1271(?)) ile gorlismiistiir. Ayrica Anadolu’nun
manevi mimarlart Ahi Evran, Taptuk Emre (13 ylizy1l), Nasreddin Hoca (1208 (?)-
1284(?)), Seyyid Yusuf-1 Kasgari, Mevlana Celaleddin —i Rumi (1207-1273), Sems-i
Tebrizi (1185-1248), Ahmed Fakih (13 yizyl), Karaca Ahmed (?), Mahmud Hayrani
(?-1269), Barak Baba (?-1307), ve Uryan Togan ... gibi Tiirk ululari ile goriigmiistiir.

Saltikname’deki rivayetlere gore Saltik Gazi, Sivas yakinlarindadir. Sultan Haci
Bektas Horasani’nin Sivas’a kadar geldigini ve Sivas sehri igerisinde dervislerle
birlikte gezdigini duyar. Hi¢ vakit kaybetmeden Sivas’a gelip onunla goriisiir, uzun
siire sohbet ederler. Sar1 Saltik Gazi, Sultan Hact Bektag Horasani’den kendisine dua
etmesini ister. Hac1 Bektas dua eder ve onu Fakih Ahmed’in yanina gonderir (Demir-
Erdem, 2007, 291-292).

Saltikname’nin yazar1 Ebii’l Hayr-1 Rim1 “nakildir ki”” deyip Hac1 Bektas Veli’nin
Islam cografyasindaki konumunu anlatmustir: “Nakildir ki Bayezid-i Bestami,
diinyadan gittikten sonra gordiiler ki geri gelmis, dervisler arasinda zikretmis.
Dervisin biri: —Bu ne haldir sultanim, der (0lip geri gelmesinin sirrini sorar).
Bayezid-i Bestami: —Var, bir dirlik eyle. Alemde diril ki éliince yine diri olasin. Biz
ten elbisesini diinyada biraktik ise yok olmadik, der. (Bunun tizerine Ebii’l Hayr-1
Rimi su yorumu yapar): Bayezid, Acem vilayetinin gozciistidiir. Arap ilinin Seyyid
Ahmed’idir. Bazilari, Veysan der. Bu Rum’un gozciisii ise Hact Bektag tir” (Demir-
Erdem, 2007, 130).

2.2. Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi

Velayetname’nin en eski niishast H. 1034/1624-25 tarihlidir. Ancak eserin ¢ok
daha eski tarihlerde yazildigi, en son bu tarihte istinsah edildigi ve olgunlastirildig:
tahmin edilmektedir. Eser, Anadolu Tiirkliigiiniin inan¢ diinyasinin sekillenmesi
agisindan son derece dnemlidir.

Velayetname, Haci Bektag Veli c¢evresinde sekillenmis bir eserdir. En 6nemli
kahramant hig siiphesiz odur.

Velayetname’de Haci Bektag Veli ile Sar1 Saltik iligkileri acisindan ilgi ¢ekici
rivayetler yer almaktadir. Eserde verilen bilgilere gore Haci Bektas Veli ile Sari
Saltik, Arafat Dagi’nda Zemzem Pinari’nin yaninda karsilagsmiglar. Sar1 Saltik, koyun
otlatan bir ¢obandir. Hiinkar onu goriir, yanina varir. Selamlasirlar, konusup tanigirlar.
Hac1 Bektag Veli ona bir yay, yedi ok ve bir seccade hediye eder. Beline de bir tahta
kili¢ kusatir. Yanina yoldag olarak Ulu Abdal ile Kici Abdal’1 gérevlendirir. Saltik’a
“Rum’a salduk” diyerek Rumeli’ye gonderir. Ucii Sinop’a kadar gelir, deniz kiyisina
ulagirlar. Hiinkar’in verdigi seccadeyi denize birakip iizerine ¢ikarlar. Her nasilsa
seccade Giircistan’a gider. Giircistan kral1 Giirles onlar1 karsilayip misafir eder. Sar1
Saltik onlar1 Islamiyete davet eder. Onlar da sehadet getirip Miisliiman olur. Fakat
rivayete gore Islamiyeti kabul eden Giircii krali Giirles 6ldiikten sonra onlar tekrar
eski dinlerine donerler (Duran-Glimiisoglu, 2010, 424-431).

Sar1 Saltik ve arkadaslar1 Giircistan’dan ayrildiktan sonra tekrar Karadeniz’den
Dobruca’ya yonelir. Karadeniz kiyisinda yer alan Kaligra Kalesi’nin yanindan karaya
cikarlar. O yillarda burada yedi bash bir ejderha ortaya peyda olmustur. Ejderhadan
dolay1 Kaligra Kalesi ve ¢evresi terk edilmis durumdadir. Burada yasayanlar baska
yerlere gogmiislerdir. Sar1 Saltik, ejderhayi arayip bulur. Onunla uzun siire miicadele
eder. Hact Bektas’in verdigi oklarin her birini ejderhanin bir basina atar. Ejderha
can havliyle Sar1 Saltik’1 kuyrugu ile sikistirir. Sari Saltik bu durumdan Haci Bektas
Veli’nin Hizir’1 yonlendirmesi ile kurtulur. Tahta kilicini ¢ikarir, ejderhay1 oldiirtir.
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Bunun tlizerine Kaligra Padisah1 ve halki Miisliimanligi kabul eder (Duran-Giimiisoglu,
2010, 430-435).
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Belge: Haci Bektas Veli Velayetnamesi

Velayetname’deki Sar1 Saltik ile ilgili bir bagka rivayet daha bulunmaktadir. Agak
isimli bir ¢iftginin iki okiizii vardir. Agak bunlara ¢ok iyi bakmamaktadir. Bir giin
tarlada ¢ift siirerken dgendere ile okiize dokunur. Okiiziin viicudu kanar. Okiiz dile
gelip sahibine bagirip ¢agirir, ona Sar1 Saltik’in gelecegini ve kendisini ona kurban
edecegini soyler. Agak bu durumu gelip Celebilere anlatir. Celebiler, Sar1 Saltik’t
karsilamak i¢in Aksaray tarafina gelirler. Fakat Sar1 Saltik, Kirsehir yolundan gelip
Karahoyiik’e ulagir. Burada cakil taglarini toplayip gelmelerine nisane olsun diye bir
yere yigarlar. “Bu bizim nisanimiz olsun” derler®. Celebiler ile bir araya gelip o 6kiizii
kurban ederler.

Velayetname’de anlatilan bu olay aslinda Sar1 Saltik’in Hac1 Bektas Vel1’yi ziyareti
ile ilgilidir. O, Dobruca ve g¢evresinde bir siire yasadiktan sonra Hazret-i Hiinkar’1
Sulucakarahdytik’e ziyarete gelir. Fakat Hiinkar daha once ebediyete intikal ettigi
icin goriisemezler. Onu Celebiler agirlar. Saltik Gazi’nin bu gezisi Saltikname’de de
anlatilmaktadir. Bu gelisinde Saltik Gazi, Ahmed Fakih’in mezarim ziyaret eder. 4hi
Evran, Seyyid Yusuf-t Kasgari, Uryan Togan, Kayseri’de Seyh Abdullah Malatiyyevi
Sultan, Serif Musli, Seyyid Burhaniiddin, Omer-i Halvayi, Kerdeciler ahalisi, Seyh
Muhammed Biruzi Hayat, Seyh Sehabiiddin-i Makbul ve Haci Bayram’1 ayr1 ayri
ziyaret eder. Sonra Zeynelabidin Sultan’in yanina gidip ona misafir olur. Oradan
Malatya’ya gidip Malatya’da Seyyid Gazi sultanin evlerini ve yurtlarini ziyaret eder.
Oradan Konya’a gelir, Mevilana, Sems-i Tebrizi, Hiisameddin’i ziyaret eder. Birkag

2 Velayetname’de bahsedilen tag yigiminin hala durdugu kaydedilmistir. Onemli kisilere ait makamlar bu
sekilde olusmaktadir. Giiniimiizde de durup durmadigi merak konusudur.
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giin kaldiktan sonra Akyanos (Aksehir) sehrine gidip Seyyid Mahmud-1 Hayrani’nin
kabrini ziyaret eder (Demir-Erdem, 2007, 384-392). Saltikname’de anlatildig1 gibi
Saltik Gazi’nin gergekten Anadolu’ya geldigi ve Haci Bektas Veli’nin mezarim
ziyaret ettigi bilinmektedir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi'ndeki rivayetlere gore Sar1 Saltik daha sonraki
yillarda Hakk’a yiiriir. Yirimeden once kendisini sevenlerin bir tabutla alip
gotiirmelerini vasiyet eder. Vasiyeti de yerine getirilir. Onu severler tabutunu alip
gotiiriirler, Sar1 Saltik’a yakin olmanin sevinci ile yurtlarinda defnederler (Duran-
Giimiisoglu, 2010, s. 421-447).

2.3. Uskiidarll Ahmed’in Haci Bekas Veli-Sar1 Saltik Tablosu

Hac1 Bekas Veli-Sar1 Saltik konusu giizel sanatlara da yansmustir. Uskiidarl
Ahmed’in 1651°de yaptig1 tablo ilgi ¢ekicidir. Tablo, 22X17 cm biiyiikligiindedir.
Hollanda’nin Hattem kentindeki Oriental Art Miizayede Evi’'nde yapilan agik
artirmada bir Tiirk is adami tarafindan 2021 yilinda satin alinmustir.

Resim: Ahmed Uskiidari’nin 1651 Tarihli Tablosu

Tablonun sag iist kosesinde, eski yazi ile Sar: Saltik Baba, sol tarafinda ise
Hiinkar Hact Bektas Veli yazmaktadir. Her ikisi sar1 renkli bir postta oturmaktadir.
Saltik Gazi’nin iizerinde koyu sar1 / kahverengi aba, sar1 baslik, Bektas’in {izerinde
yesil aba, yesil-kahverengi baslik bulunmaktadir. Renlerin sembolik anlamlari oldugu
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aciktir. Her ikisini ¢cevreleyen ve siyah renk ile betimlenen ise “mar-1 mezbur” alarak
adlandirilan ejderhadir. Ejderhanin iki kulagi sivri, gozleri iri, dili ¢ataldir. Tablonun
alt kosesinde yine eski yazi ile sunlar yazilmistir: “Hact Bektas Veli, hirba postunda’
otururken mar-1 mezbur (ad1 gegen yilan) gaib olan eviatlarini iddia eyledigi tevecciid
Mahzenii’l-Esrar’da beyanidir. el-Fakir el-Hakir el-Ahmed Uskiidari, sene 1061
(M.1651)”.

Tirk edebiyatinda ¢ok sayida Mahzenii’l-Esrar baslikli eser vardir.
Ulasabildiklerimizi taradik. Bunlar igerisinde Nevizade Atayi’nin 1625 yilinda
Nizadmi’ nin Mahzenii '[-Esrar’ina nazire olarak yazdig1 Nefhatii’I-Ezhar baslikli eserin
yedinci boliimii Saltik Gazi ve kerametler ile ilgilidir (Kuzubas, 2005, 173-177). Ancak
konu ile ilgili “mar-1 mezbur” yani ad1 gegen canavar konusuna gegmemektedir. Fakat
Saltik Gazi ve canavar konusu rivayetleri bir hayli meshurdur. Saltukname, Menakib-1
Hact Bektag-1 Veli, Vilayetname-i Otman Baba Evliya Celebi Seydhatnamesi’de konu
benzer sekillerde rivayet edilir.

Rivayetlere gore Saltik Gazi, Dobruca Beyi’nin istegi tizerine orada bulunan bir
canavari 6ldiiriir. Bunun {izerine gevrede yasayan halk Islamiyeti kabul eder. Saltik
Gazi, Dobruca beyi Minas’in adin1 Ishak olarak degistirir.

Evliya Celebi, “Tekye-i Keligra Sultan yani Sart Saltik Sultan” bash@ altinda
Keligra Tekkesi ile ilgili ¢ok 6nemli ve detayl bilgiler vermistir. Salttk Gazi’nin
“Keligra Saltik Sultan” adiyla bir magara iginde yattigimni, tiirbesinin Keligra kral
Ali Muhtar tarafindan yaptirildigini sdylemektedir (Kahraman-Dagli, 1991, 2: 72-74).

Kaliakra, Saltik Gazi’nin bizzat yasadigi, faaliyetlerde bulundugu mekanlardan
birisidir. Zira Osmanlt Dénemi vakif kayitlarina gore Kaliakra’da Sar1 Saltik’a ait
bir zaviyeye bulunmaktadir. Sar1 Saltik Baba Zaviyesi, Bulgaristan’in Silistre livasi
Varna kazasina bagli Kaliakra Kalesi’ndedir.

Saltikname’deki rivayetlere gore Saltik Gazi bir geziden Dobruca’ya dondiigiinde
Dobruca beyi Minas, onu karsilayip ziyafet verir. Saltik Gazi’ye 27 arsin uzunlugunda
bir canavarin bolgeye yerlestigini ve etrafi talan ettigini, onu oldiirmesi halinde
Miisliimanlhig1 kabul edeceklerini bildirir. Saltik Gazi, 12 ok atarak yilani dldiirtir.
Onun emri iizerine yilanin derisini ylizlip i¢ini doldururlar. Cevrede yasayan halk
Islamiyeti kabul eder. Saltik Gazi, Minas’in adin1 ishak koyar. Orada bulunan kiliseyi
zaviye haline getiriler. Saltikname’nin yazildig1 yillarda bu zaviyenin faaliyetlerine
devam ettigi anlatilmaktadir. Serif asasini bir tasa atar. Dibinden su ¢ikar. Yilan
konusu unutulmasin diye yilani bu zaviyede birakirlar. Bu yilizden zaviyenin adi Yilan
Tekkesi olarak kalir. Konu Saltikname’de soyle anlatilmaktadir:

“Orada bir kilise vardi, onu zaviye hdline getirdiler. O zaviye, hald durur. Serif
asasint atti, bir tagsa mihladi. Dibinden bir su ¢ikip akmaya basladi. Buradaki
kilise zaviye oldu. Simdi de zaviyedir. Yilani, bu olay unutulmasin diye orada
biraktilar. O bey, ¢evrede yasayan halk ile birlikte gelip Miisliiman oldu. Server,
onlart hos karsiladi. O beyin adini, Ishak koydular. Oradan tekrar Tuna’ya
yoneldiler”. Saltikname deki rivayetlere gore Sart Saltik, zaman zaman Yilan
Baba Tekkesi 'ne gelip burada kalir (Demir-Erdem, 2007, 310-312).

3 Hirba, siiriingen bir hayvan olup kelerin / kertenkelenin bir tiriidiir. Latincesi, Chamaeleo chamaele-
on’dur. Akdeniz Havzasi’na ve Kizildeniz’i ¢evreleyen cografyada bulunan camidir. Siradan bukale-
munun ortalama uzunlugu 20-40 cm’dir disiler genellikle erkeklerden 6nemli 6l¢iide daha biiytiktiir.
Yaygin bukalemunun rengi sari/kahverengiden yesile ve koyu kahverengiye kadar degiskendir. Arka
plan rengi ne olursa olsun, bukalemunun yan tarafinda iki agik renkli ¢izgi bulunur. Pullardan olusan
kiigiik bir sakal1 ve sirtinin iist kisminda bazi kiigiik sert pullari vardir.
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Ayni olay Haci Bektas Veli Veldyetnamesi’'nde daha farkli anlatilmaktadir.
Velayetname’deki rivayetlere gore Sar1 Saltik ve arkadaslari Giircistan’dan ayrildiktan
sonra tekrar Karadeniz’den Dobruca’ya yonelirler. Varna yakinlarinda Kaligra
Kalesi’nin yanindan karaya ¢ikarlar. Sar1 Saltik buraya gelmeden once burada yedi
basl bir ejderha ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden Kaligra Kalesi’nin yerlileri burayi terk
etmistir.

Fotograf: Kaligra’da Saltik Gazi’nin Tiirbesinin Bulundugu Alanin Girisi

Sar1 Saltik ejderhanin karsisina dikilir. Hiinkar Hac1 Bektag’in verdigi oklarin her
birini ejderhanin bir bagina atar. Ejderha can havliyle Sar1 Saltik’1 kuyrugu ile sikistirir.
Sar1 Saltik bu durumdan Haci Bektas Veli’nin Hizir’1 yonlendirmesi ile ejderhayi
6ldiirerek kurtulabilir. Bunun iizerine Kaligra Padisahi ve halki Miisliimanhigi kabul
eder (Duran, Giimiisoglu, 2010, 421-427).

Tabloda goriilen ejderha ¢ok biiyiik ihtimalle rivayetlere gore Kaligra’da 6ldiiriilen
yilanin annesidir.

Bahsedilen tablonun bir benzerini Hamit Arbas, Osmanli devri serpuslarini ihtiva
eden, cilt ebadi 31.2x32.5 cm.olan bir defterin i¢inde tespit etmis, fakat defterin
bulundugu yeri belirtmemistir.
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Resim: Sar1 Saltuk, Hac1 Bektas-1 Veli ve Ejderha (Arbas, 2016, 879),

Abdiilbaki Golpimarli’nin hazirladigr minyatiiriin tstiinde sagda bir daire iginde
Sar1 Saltuk Baba onun solunda Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli yazmaktadir. Yazinin hemen
sol tarafindaki iicgende ise “Mar-1 mezbiir eviddlarin gdib eyleyup hirba postunda
otururken yilan-1 mezbir Haci Bektas-1 Veli’den eviadlarin iddid eyledigi tevecciih
Mahzenii'l-esrar ‘da beyanidir”. Resmin altinda sagda Resemehii el-fakir Aga- zdde
Ahmed-i Nami an Yazici-i Dergdh-1 Ali yazmaktadir (Arbas, 2016, 877).

2.4. Evliya Celebi-Seyahatname

Evliya Celebi’ye gore Sar1 Saltuk’un asil adi Muhammed Buhari’dir. Muhammed
Buhari, Ahmet Yesevi’nin halifesidir. Ahmet Yesevi’nin Muhammed Buhari’yi Hact
Bektas-1 Veli’ye gonderdigine yukarida deginilmisti.

Evliya Celebi, Sar1 Saltik’in iki yiiz bin kisilik Lipka kavmi ile baskilar
yaparak Yesevi ve Bektasi sancagint Moskova’ya tasidigini anlatmaktadir (Dankoft-
Kahraman-Dagli, 2005, I: 347).

Evliya Celebi’ye (1611-1682) gore de Sart Saltik’t Rumeli’ye gonderen Haci
Bektas Veli’dir. Celebi, muhtemelen Haci Bektas Veli Velayetndmesi’ni okumus ve
bu bilgiyi adi gecen eserden almistir (Kahraman-Dagli, 1999, 11: 185).

Evliya Celebi, Babadagi’n1 bir baska zaman ziyaretinde Sar1 Saltik’in yani
Muhammed Buhari’nin Horasan’dan Hac1 Bektas Veli ile birlikte goctiigiinii, Bektas
Veli’nin izniyle Babadagi’na geldigini anlatmaktadir. Geldikten sonra Leh, Ceh
Nemse, Isfag ve Moskov memleketlerinde Saltik namiyla seyahat ettigini, buralarda
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gizlice yiiz binerce kisiyi Miisliiman ettigini, sonra da Babadagi’na doniip oturdugunu,
Sar1 Saltik’tan dolay1 Babadagi dendigini anlatmaktadir. Daha sonra buranin elden
ciktigini, Yildirnm Bayezid Han’in buray1 1484°te fethettigini, fakat kafirlerin tekrar
buray1 isgal etmemesi icin kalesini yiktigini bildirmektedir. Ayrica Yenisala’dan
Kazaklarin Tuna’y1 kayikla gegip Sart Saltik’in mezarin1 yagmaladiklarii, sahan,
tencere, kilim vb caldiklarini fakat geri donerken perisan olduklarini anlatir. Evliya
Celebi, buray: ziyaret ettiginde Babadagi’nda “Sari Saltuk Korusu” bulundugunu,
Sar1 Saltik tekkesinin ve vakfinin binlerce koyunu, sigir1, sipasi, atlari, kisraklart ve
taylaklari bulundugunu da anlatir (Kahraman-Dagli, 1999, I1I: 185).

2.5. Diger Yazih Kaynaklar
2.5.1. Farsca (tarihsiz) bir fevaid kitabi

Farsca (tarihsiz) bir fevaid kitabi Hac1 Bektas Veli ile Ahmed Yesevi arasinda
gecen konusmalari igermektedir. Bu eserde Saltik Gazi’nin de adi gegmektedir. Eserde
Hac1 Bektag Veli’nin Saltik Gazi’ye soyle bir nasihat verdigi rivayet edilmektedir:
“Bir giin Haci Bektas Vel hazretleri Sart Saltik’a buyurdu ki baska seyhlere nazar
etme ki gercek benim. Onlarin sohbeti ziyan verir. Ciinkii bizim nazaruniz giinestir.,
miirit tasidir. Cevher olmaya kabiliyetli tas, giines karsisinda gélgeye girse lal olmaz”
(Yiice, 1987, 37). Bu fevaid kitabina gore Sar1 Saltik, Hact Bektas Veli’nin halifesi
durumundadir.

2.5.2. Semseddin Sami, Kamusu’l-Alam

Semseddin Sami, Kamusu’l-Alam adli eserinde Sari Saltik’tan bahsederken;
“Haci Bektas Veli (k.a.) hazretlerinin hiilfasindan olup, medfeni megchul olmagla,
Tarikat-i Bektagsiye sadgan dervisani Korfe Ceziresindeki Aya Spiridon ’un kadidine
ve Ohri GOlu kenarinda bir manastirda bulunan Sen Naum 'un mezarina, Sart Saltuk
Baba 'min kadidi ve merkadi nazariyla bakarak, ziyaretlerine giderler...” demektedir
(Semseddin Sami, 1311, 2912). O, Sar1 Saltik’1 Hac1 Bektag Veli’nin halifesi olarak
tanitir. Ayrica Sart Saltik’in Yunanistan’in Korfu adasi ile Makedonya’nin Ohri
sehrindeki tiirbelerinden bahseder (Semseddin Sami, 1311, 2912).

N
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Belge: Semseddin Sami’nin Kamusu’l-Alam Adli Eserinde Sar1 Saltik
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2.5.3.Sersem Abdal

Sersem Abdal hakkinda bilgiye rastlanmamistir. Anonim conklerde birkag siiri
tespit edilmistir. Siirlerindeki Gslup ve sozciik kadrosundan hareketle 19. yilizyilda
yasadigi ve iyi bir egitim gordigii tahmin edilmektedir. Sersem Abdal, bir dortliigiinde
Velayetname’deki bilgileri hatirlatan ifadeler kullanmistir:

Geng¢ Abdal’la Haci Bektas geldiler

Sart Saltig Rumeli'ne saldilar

Stikrolsun dertlere derman oldular

Tavafin kabuldiir Abdal dediler (Vural, 2024)

3.Sozlii Kaynaklarda Hac1 Bektas Veli ile Sar1 Saltik Tliskisi

Haci1 Bektas Veli ile Sar1 Saltik iliskisi efsanelere de yansimistir. Sari Saltik’in bir
stire Bor’da oturdugu ve Haci Bektas Veli ile komsuluk yaptigi, hatta burada ebediyete
intikal ettigi halk arasinda anlatilmaktadir. Bilindigi gibi Sar1 Saltik’in tiirbelerinden
biri Bor’da bulunmaktadir.

Fotograf: Nigde Bor lgesi Saltik Gazi Tiirbesi

http://www.bor.gov.tr/index.php/degerlerimiz/sari-saltuk (e.t. 30.01.2017)

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hac1 Bektas Veli ile Sar1 Saltik’in dostluklar:
Anadolu’da baslar. Bu dostlugun daha sonraki yillarda da devam ettigi anlasilmaktadir.

“Haci Bektas Veli ile Sari Saltik dost olduktan sonra pek ¢ok kez bir araya geldikleri ve hayirlara vesile olduklar: efsa-
nelere de konu olmugstur: Anlatilanlara gore bir giin Hact Bektas Veli, Sari Saltik’1 ziyaret etmek amaciyla Nigde 'nin
Bor ilgesine gelir. Uzun bir siire sohbet ederler. Haci Bektas Veli, namaz vakti geldiginde abdest almak ister. Fakat
o giinlerde Bor’da su sikintisi ¢ekilmektedir. Sar1 Saltik, durumu Haci Bektag Veli've agiklar. Daha sonra bu iki din
ulusu dolagmaya ¢ikar. Haci Bektag Veli, namaz vakti ge¢mek iizereyken bir yerde durur ve asasini topraga vurur.
Yerden sular fiskirmaya baslar. Bunun iizerine Hact Bektas Veli:-Bu su, benim Bor halkina hediyem olsun, ¢ocuklar
bol bol igsin. Bu su benim adimla anilsin, der. Sari Saltik, buna karsilik Haci Bektas Veli’ye bugday armagan eder. Bu
su, Bor’da hala “Bektas Suyu” olarak anmilmaktadir ve ¢ok faydali olduguna inamildigi igin ézellikle kiigiik ¢ocuklara

icirilmesine 6zen gosterilmektedir ™.

4 Haci Bektas Veli Suyu Efsanesi; Nigde’nin Bor ilgesinde oturan 54 yasindaki Rasih Durak’tan 17
Agustos 2002’de tarafimizdan derlenmistir.
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Sonuc¢

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli ve Sari
Saltik’in yagadigi donemlerin hemen biitiin kaynaklari rivayetlere dayanmaktadir.
Onlarla ilgili biitiin bilgilerin dogrulugu siiphelidir.

Hac1 Bektas Veli ile Sar1 Saltik 13. yiizyilda yasamis 6nemli toplum liderleridir.
Onlarin pek ¢ok ortak 6zelligi bulunmaktadir. Muhtemelen en 6nemli ortak &zellikleri
Tiirkistanli Ahmed Yesevi 6gretisini devam ettirmeleridir. Oyle goriinmektedir ki her
ikisi de Yesevi’nin 6grencilerinden ders alarak hayata hazirlanmislardir. Dolayistyla
ilk ortak yanlar1 Yesevi ¢izgisidir, denilebilir.

Cem Sultan’m emriyle Ebu’l-Hayr-1 Rumfi tarafindan kaleme alinan Saltikname’de
Haci Bektag Veli ile Sar1 Saltik’in goriistiiklerine dair bilgiler yer almaktadir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnaesi de bu iki 6nderin iliskileri bakimindan 6ne ¢ikan
eserlerdendir. Veleyatname’de Haci1 Bektag Veli ile Sar1 Saltik birkag¢ kez gortigtiikleri
ve onemli konular1 paylastiklar: kayitlidir.

Evliya Celebi, Sar1 Saltik’in adinin Muhammed Buhari oldugunu, Tirk-i Tiirkan
Hoca Ahmed Yesevi’nin tahta kili¢ kusatarak Haci Bektas Veli’nin yanina, Rum’a
gonderdigini belirtir. Celebi, eserinin bir baska yerinde Ahmed Yesevi’nin onu 6nce
Moskov memleketinde Hestek kavmini ve Leh memleketinde Lipka kavmini Islam
dinini kabul ettirmek i¢in gonderdigini sdyler.

Gergekte Ahmed Yesevi, Saltik Gazi’den yiiz yil dnce yasadigindan bir araya
gelmis olmalart miimkiin degildir. Ancak diislince, diinyaya bakis, din algist vb.
konularda Saltik Gazi’nin Ahmet Yesevi’nin devami olduguna hig siiphe yoktur.

Saltik Gazi saghginda ayni anlayisin temsilcileri basta Hac: Bektas Veli olmak
iizere, Tapduk Emre, Nasreddin Hoca, Mevlana Celaleddin —i Rumi, Ahmed Fakih,
Karaca Ahmed, Mahmud Hayrani, Barak Baba ... gibi Tiirk ululariyla yakin iliskiler
igerisinde olmustur.

Saltik Gazi’nin diger milletlerle barist hep 6nde tuttugu anlasilmaktadir. Saltik
Gazi’nin Bosnaklar, Hirvatlar, Swurplar, Frenkler, Lehler, Almanlar, Avusturyalilar,
Kirimlilar, Romenler, Moldovanlar, Macarlar, Cekler, Misirlilar, Macarlar, Arnavutlar,
Bulgarlar, Makedonar, Yunanllar, fspanyollar, Araplar, Farslar, Tiirk Diinyasi, Islam
Diinyas: ile iliskileri kayitlara gegmistir. Hatta Arnavut ve Bosnaklara Islamiyeti
teblig eden de Sar1 Saltik’tir. Sar1 Saltik 6ldiikten sonra Balkanlarda Yesevi sancagini
Hac1 Bektas Veli’nin miiriitleri tagimistir.

Babadag:, Varna, Kirim, Bosna-Hersek, Arnavutluk, Babaeski, Miswr, Diyarbakir,
Kiitahya, Lapseki, Iran ve Corum’da olmak iizere 13 yerde tekke kurmustur. Buralarda
pek cok konuda hizmet vermistir. Hact Bektas Veli’nin Kirsehir’deki dergahi /
kiilliyesi ytizlerce y1l egitim ocag1 gdrevi iistlenmistir.

Biitiin bunlardan anlasildigina gére Ahmet Yesevi’nin temsilcisi olarak Haci
Bektas Veli ve Saltik Gazi {i¢ kitanin biiylik bir boliimiinde Ahmet Yesevi’nin
anlayisini tagimis ve evrensel boyut kazandirmistir.

Hac1 Bektas Veli ve Saltik Gazi’nin 13. yiizyilda Ahmet Yesevi'nin goriislerine
kazandirdig1 bu evrensellik, giiniimiiz uluslararasi iliskilerine hala yon vermektedir.
Bosna-Hersek ve Arnavutluk’un Tiirkiye’ye yakin durmasinin temelinde Ahmet
Yesevi anlayist ve bu anlayist adi gegen iilkelere tasiyan Haci Bektas Veli ile Sart
Saltik bulunmaktadir.
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Extended Abstract

In the 13th century, two important names in terms of Turkish history, language and culture
in Anatolia and the Balkans are undoubtedly Hac1 Bektas Vel and Sar1 Saltik Gazi.These two
important names are consistently mentioned together in the written and oral sources of their
time and later periods. It seems that their first point of connection is Hoca Ahmed Yesevi.
According to what is written about them, Haci Bektas Veli and Sar1 Saltik Gazi took lessons
from Hoca Ahmed Yesevi at different times. Yesevi later sent them to Anatolia at different
times. In fact, both of them probably never met Ahmed Yesevi because they did not live in the
same century. They took lessons from Yesevi’s disciples and followed his path.

In fact, Hac1 Bektas Veli and Saltik Gazi were born and lived in different places. Haci
Bektas Veli was born in the city of Nishapur in Khorasan. He studied at the Yesevi madrasah
and in the dergahs of Lokman Perende, one of Hoca Ahmed’s caliphs. Saltik Gazi, on the other
hand, was born in Sinop in 1227. He lived most of his life in Crimea and the Balkans. He died
at the age of 70 in 1297 in Babadag, which is now part of Romania. They met while they were
alive.
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Many sources describe the lives, personalities, and activities of Haci Bektas Veli and Sari
Saltik Gazi. In some sources, it is written that Hac1 Bektas Veli assigned Saltik Gazi and sent
him to the Balkans. According to narrations in Saltitkname, Saltik Gazi heard that Sultan Haci
Bektas Horasani came to Sivas and travelled with dervishes in Sivas. He goes to Sivas, meets
him, and chat with him. Saltik Gazi asks Sultan Haci Bektas Horasani to pray for him. Haji
Bektash prays and sends him to Fakih Ahmed.

Velayetname contains interesting anecdotes about the relationship between Haci Bektas
Veli and Sart Saltik. According to the information in the work, they met near the Zemzem
Spring on Mount Arafat. Sar1 Saltik was a shepherd grazing sheep. Hac1 Bektas Veli sees him,
approaches him, they greet each other, talk, and get to know each other. Hac1 Bektas Veli gifts
him a bow, seven arrows, a prayer rug. He also girds a wooden sword around his waist. He
assigns Ulu Abdal and Ki¢i Abdal as hiscompanions and sends them to Rumelia.

Velayetname also describes Sar1 Saltik’s visit to Hac1 Bektas Veli. After living in Dobrudja
and its surroundings for a while, he visits Hazret-i Hiinkar in Sulucakarahdyiik. However, they
could not meet because Hac1 Bektas Veli had already passed away. Saltik Gazi only visits his
grave. This event is also mentioned in Saltikname, and it is believed to be true because it is
known that Saltik Gazi actually came to Anatolia and visited Hac1 Bektas Veli’s tomb.

The relationship between Hac1 Bektas Veli and Sar1 Saltik Gazi is also reflected in the fine
arts. The painting made by Uskiidarli Ahmed in 1651 is interesting. Hac1 Bektas Veli and Sari
Saltik are shown side by side. The painting also depicts an extraordinary event where a snake
comes and asks Hac1 Bektas Veli about its lost offspring.

When the writings and narrations about Hac1 Bektas Veli and Sart Saltik Gazi are taken
into consideration, it is seen that these two important personalities have many common
characteristics and close ties with each other. However, the fact that the narratives are mostly
based on rumours casts doubt on the accuracy of the relations between them. Nevertheless,
from the available information, it can be understood that they both lived in the same years,
continued the path of Ahmed Yesevi, knew each other, met, and acted together.

In conclusion, Haci Bektas Veli and Saltik Gazi are two important figures who lived in
the 13th century. These two important figures have not been forgotten in Turkish society for 8
centuries.
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DIiNi MiRAS VE SiYASi CEKiSMELER: DOGU
TURKISTAN’DA SUFi HOCALAR

RELIGIOUS LEGACY AND POLITICAL CONFLICTS: SUFI
KHOJAS IN EAST TURKESTAN

TEKiN TUNCER"

Sorumlu Yazar

Oz

Dogu Tiirkistan, 6zellikle Yarkend Hanlig1 doneminde 6nemli bir tarihsel siire¢ yagamistir.
Bu hanlik, giiniimiizde Cin’in Sincan Uygur Ozerk Bolgesi olarak bilinen ve Dogu Tiirkistan
adryla anilan bdlgeyi kontrol etmis; Kaggar, Yarkend ve Hoten gibi dnemli sehirleri biinyesinde
barindirnustir. Yarkend Hanlig1, ayni1 zamanda Islam kiiltiirii ve bilimlerinin merkezi haline
gelmis, medreseler, camiler ve kiitiiphanelerle donatilmistir. Bu donemde, Yarkend Hanligt
bolgedeki diger Turk-Miisliman devletlerle siki iliskiler kurarak, siyasi ve askeri ittifaklar
olusturmus ve bdylece varligini gliglendirmistir. Ancak, zaman zaman Mogol kabileleri ve Cin
Imparatorlugu gibi dis tehditlerle de miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu calkantili dénem,
Dogu Tiirkistan’in tarihsel ve kiiltiire]l mirasinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir.

Bu tarihsel zenginlik ve kiiltiirel ¢esitliligin yan1 sira, Dogu Tiirkistan’in dini liderleri de
bolge iizerinde derin etkiler birakmislardir. Mahdim-1 Azam Hoca Ahmed el-Kasani, 16. ylizyil
Dogu Tiirkistan’inda, Naksibendi tarikatinin Késaniyye kolunun lideri olarak on plana ¢ikmis
bir Sufi liderdir. Bu roliiyle bdlgesel dini ve siyasi yapilar {izerinde derin etkiler birakmas,
dini Ogretileri ve kiiltiirel yenilikleri araciligryla sosyal ve ekonomik hayata yon vermis,
ayn1 zamanda, bolgenin dini ve sosyal dokusunda koklii degisiklikler yapmay1 basarmistir.
Kasaniyye Tarikati, Hoca’nin genis aile yapis1 ve sadik miiritleri sayesinde genis bir cografyaya
yayimustir. Kasani’nin on li¢ oglu ve dort esi, tarikatin etkilerinin aile i¢inde ve bolgesel olarak
hissedilmesine dnayak olmustur. Bu yayilim, Mahdiim-1 Azam ve onun ¢ocuklar1 araciligiyla
cesitli dini ve siyasi rollerin iistlenilmesiyle pekismistir. Ozellikle, Hoca Ishak gibi figiirler
tarikatin manevi yiiceligi ve liderligini gili¢lendirerek, sosyal ve kiiltiirel yapilar iizerinde
derin bir etki birakmistir. Mahdim-1 Azam’in 6liimii, miras lizerindeki iktidar miicadelesini
tetiklemis, 6zellikle farkli annelerden olan iki oglu arasinda sert bir rekabete yol agmistir. Bu
rekabet, Akdagl ve Karadagli Hocalar Cemaati olarak bilinen fraksiyonlar arasinda bir ayrim
olusturarak, bolgesel dini ve toplumsal yapilara yon vermistir.

Yarkend Hanliginda yasanan siirtiismeler, sosyal yapr {izerinde derin etkiler birakmistir. Tki
cemaat lideri arasindaki iktidar miicadelesi, siyasi ve dini liderlik konusunda ¢ekismelere sebep
olmus, toplumsal ve dini gruplarin daha da ayrismasina neden olmustur. Bu siireg, cemaatler
arasi ¢atismalarla bolgenin genel istikrarina zarar vermis, Yarkend Hanliginin sosyal ve siyasi
dengelerini 6nemli dl¢iide etkilemistir. Rekabet ve ¢atigmalar, hanligin son donemlerinde dnemli
bir etkiye sahip olmus ve bdlgeyi istikrarsiz bir doneme dogru yoneltmistir. Bu i¢ ¢ekismeler,
bélgenin Cungarlarin ve daha sonra Cin’in miidahalesine acik hale gelmesine neden olmus, bu
durum Yarkend Hanligiimn sonunu getirmistir.

Arastirma Makalesi / Kiinye: TUNCER, Tekin. “Dini Miras ve Siyasi Cekismeler: Dogu Tiirkistan’da Stfi Hocalar™.
Tiirk Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 110 (Haziran 2024), s. 265-287. https://doi.org/10.60163/tkhcb-
va.1480291.

Dog. Dr., Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, E-mail: tekintuncer@nevsehir.edu.tr, ORCID: 0000-0002-3985-
8341.
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Abstract

East Turkestan has experienced an important historical period, especially during the
Yarkend Khanate. This khanate controlled the region known as East Turkestan, which is now
known as Xinjiang Uyghur Autonomous Region of China, and included important cities such
as Kashgar, Yarkend and Khoten. Yarkend Khanate also became a center of Islamic culture
and sciences, equipped with madrasas, mosques and libraries. During this period, the Yarkend
Khanate established close relations with other Turkic-Muslim states in the region, forming
political and military alliances and thus strengthening its presence. However, from time to time,
it also had to contend with external threats such as the Mongol tribes and the Chinese Empire.
This turbulent period played an important role in shaping the historical and cultural heritage of
East Turkestan.

In addition to this historical richness and cultural diversity, the religious leaders of East
Turkestan have also left a deep impact on the region. Mahdiim-1 Azam Hoca Ahmed al-Qasant
was a Sufi leader who rose to prominence in 16th century East Turkestan as the leader of the
Qasantyya branch of the Nagshbandi order. In this role, he had a profound impact on regional
religious and political structures, shaping social and economic life through his religious
teachings and cultural innovations, and at the same time, he succeeded in making fundamental
changes in the religious and social fabric of the region. The Qasaniya sect spread over a wide
geography thanks to Khoja’s large family structure and loyal followers. Kasani’s thirteen sons
and four wives paved the way for the sect’s influence to be felt within the family and regionally.
This spread was reinforced by the assumption of various religious and political roles through
Mahdim-1 Azam and his children. In particular, figures such as Hodja Ishaq reinforced the
spiritual greatness and leadership of the order, leaving a profound impact on social and cultural
structures. The death of Mahdlim-1 Azam triggered a struggle for power over the inheritance
and led to a fierce rivalry, especially between his two sons from different mothers. This rivalry
shaped regional religious and social structures, creating a divide between the factions known
as the Community of the Hodjas of Akdagli and the Community of the Hodjas of Karadagli.

The frictions in the Yarkend Khanate had a profound impact on the social structure. The
struggle for power between the leaders of the two communities led to rivalries over political
and religious leadership, further dividing social and religious groups. This process damaged the
overall stability of the region with inter-communal conflicts and significantly affected the social
and political balance of the Yarkend Khanate. Rivalries and conflicts had a significant impact
on the last periods of the khanate and led the region towards an unstable period. These internal
conflicts left the region open to the intervention of the Jungars and later China, which led to the
end of the Yarkend Khanate.

Key Words: Sufi, Khojas, East Turkestan, Yarkand Khanate, Akdaghli, Karadaghli.

Giris

Islam dininin ortaya cikisi, 7. yiizyiln baslarinda, Arabistan Yarimadasi’nin
sosyo-politik yapisinda koklii degisikliklere yol agmistir. Bu dénemde islamiyet’in
temellerini Hz. Muhammed’in vahiy yoluyla aktardiklar1 atmistir. Kisa stirede
Islam’1n mesaj1, Arabistan Yarimadasi’n1 asarak cevre bolgelere, dzellikle iran’a dogru
yayilmaya baglamistir. Bu yayilis hem ticaret yollart hem de askeri fetihler araciligiyla
gerceklesmis, Islam kisa siirede biiyiik bir cografyaya yayilarak énemli bir diinya
dini haline gelmistir. Islam’m bu hizl1 genislemesi, onu Kafkasya ve Tiirkistan gibi
yeni bolgelerle bulusturmus, bu yeni cografyalarda yer alan topluluklarla etkilesime
girmesinin kapilarini aralamistir (Kagaranoglu, 2002: 70,73).

Baslangicta, Tiirk boylar1 Islam’a kars1 direng gdstermis, 6zellikle Emevi Halifeligi
doneminde Miisliiman Araplarla sert ¢atismalara girismislerdir. Ancak Emevilerin
iktidarinin sona ermesi ve Abbasi Halifeliginin yiikselisi ile birlikte Tiirklerin
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Islam’a kars1 tutumu 6nemli dlgiide degismistir. Tiirkler, Abbasiler déneminde Islam
diinyasinin askeri ve idari kadrolarinda giderek daha fazla yer almaya baslamis, bu
stiregte Miisliiman topluluklarin bir pargasi haline gelmislerdir. 10. yiizyilda, Tiirkler
arasinda Islam’1n kabulii giderek yayginlagmis ve Tiirk hanedanlari Islami kimliklerini
daha belirgin bir sekilde ortaya koymaya baslamislardir.

13. yiizyila gelindiginde, Mogol akinlar1 Tiirkistan ve g¢evresindeki toplumlari
temelden sarsmistir. Bdylece kisa siire igerisinde Mogol akinlariyla beraber Tiirkistan
ve cevresinden bati istikametine ilerleyen gd¢ dalgalari hiz kazanmistir (Turan,
2016, 119)." Cengiz Han liderligindeki fetihler, bolgede ciddi sosyal ve politik
dalgalanmalar yaratmis, bircok Tiirk-Mogol Hanlhigi tesis edilmistir. ilk etapta
Mogol hakimiyetinin bir devami gibi goriinen bu hanliklar, zaman iginde Islam’in
derin etkisi altma girmistir. Altin Orda Hanliginda, &zellikle Berke Han’m Islam’1
kabul etmesiyle, hanhigin Islami kimligi pekismis ve bu egilim diger Tiirk-Mogol
Hanliklara da sirayet etmistir. Cagatay Hanlig1 gibi devletler de zamanla Islam’1
resmi din olarak benimseyerek, Mogol istilalarinin ardindan olusan siyasi yapilarin
Islami bir karakter kazanmasini saglamustir. Islam’mn Tiirk topluluklariyla bulusup
etkilesimde bulunmasi, yalnizca politik ve askerl sahada degil, kiiltiirel ve sosyal
yapida da kokli degisikliklere neden olmustur.?

Tasavvuf, Islam’in manevi yoniinii temsil ederken sufiler, bu derin maneviyati
toplumlara yayma gérevini iistlenmislerdir. Ozellikle 12. yiizy1l, tasavvufun Tiirkler
arasinda yayilmasinda doniim noktas1 olmustur. Bu siirecte, Hoca Ahmed Yesevi gibi
onemli sufi figiirlerin etkisi altinda, Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinde biiyiik bir
ivme kazanilmistir. Yesevilik, Hoca Ahmed Yesevi'nin dgretilerinin merkezinde yer
aldig1, tasavvufun 6ziinii ve pratigini Tiirk kiiltiird ile biitiinlestiren bir yol olmustur.?
Kiibreviler, Naksibendiler ve Kadiriler gibi tarikatlar da bu donemde ortaya ¢ikmis
ve Islam’in Tiirk toplumlari arasinda koklesmesinde énemli bir rol oynamislardir. Bu
tarikatlar, dini anlayisin yani sira, sosyal ve kiiltiirel yapiya derin etkilerde bulunarak,
toplumun Islamlagmasinda katalizor gorevi gérmiislerdir (Celik, 2018: 52).4

1. Hoca Ahmed el-Kasani: Din, Siyaset ve Toplum Uzerindeki Derin Etkiler

Mogol istilalarmin yasandigi donemde tarikatlar ve sufiler, toplumun manevi ve
sosyal rehabilitasyonunda merkezi bir role sahip olmuslardir.’ Bu siiregte, Islam’m
toplum hayatindaki rolii daha da giiglenmis, dini kurallar devlet ve toplum yapisina

1 Tirkistan’dan Anadolu’ya Mogol istilas1 oncesi ve sonrasinda yapilan gogler igin bk., (Artan Ok, 2024,
177-191).

2 Altin Orda Hanlig1 ve bu cografyanin islamlagma siireci igin bk. (Kemaloglu, 2016: 98-149). Cagatay
Hanlig: i¢in bk. (Kafali, 2005; Alan, 2016; Biran, 2002).

3 Yesevilik ve Ahmed Yesevi igin bk., (Artan, 2023, 202-206; Cetin, 1998, 237-239; Baharlu, 2022, 53;
Baharlu, 2023, 2288-2299; Tosun, 2013, 487-490).

4  Iskan politikalarinda, Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlagsmasinda rol alan (Barkan, 1942) sufi,
dervis, pir, veli vb. lakaplarla anilan yerlesimei dini karizmatik sahsiyetler, karizmalarimin kaynagi olan
velayet hakkina sahip kutlu kisiler olarak halkin maddi-manevi her tiirlii sorununda ilmine bagvurduk-
lar1, inang belleginde yer edinmis, bolluk, bereket gibi olaganiistii olaylar izhar edebilen iistiin vasifl
kimselerdir (Ocak, 2014; Akin, 2020).

5 Tarikatlar ve sufilerin toplumun manevi ve sosyal rehabilitasyonunda merkezi bir role sahip olmalari,
ulu sahsiyetlerin ruhlarini memnun etme inanisi temelinde atalar kiiltiiniin Islam inang dairesi igerisinde
gecirdigi degisimle sekillenen veli kiiltiine baglidir. Kut sahibi olduguna inanilan bu sahsiyetler, halk
icerisinde bireysel ve/veya toplumsal, fizyolojik ve/veya psikolojik sagaltma nitelikleriyle 6n plana
cikarak inang anlatilarinin bas kahramanlari olmuslardir. Yattiklarina inanilan ziyaret yerleri, halk ina-
niglarmin kaynaklik ettikleri kutsal mekan ritiielleriyle her donemde yogun ziyaretler almistir (Ocak,
1984; Akin, 2022, 111-113).
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daha fazla niifuz etmistir. Ozellikle Cengiz Yasas1 ile Seriat kurallarmin catistig
donemlerde tarikatlar, dengenin saglanmasinda 6nemli bir rol oynamistir (Togan,
1994: 9-16). Ayrica Emir Timur gibi liderler, yonetimlerini saglamlastirmak ve dini
mesruiyetlerini yiikseltmek i¢in din ve tarikatlarla iligkilerini giiclendirmeye dnem
vermislerdir. 16. yilizyillda, Muhammed Han Seybani’nin liderligindeki Buhara
Hanliginin kurulmasi, tarikatlarin ve Islam’in siyasi yapi iizerindeki etkisinin bir
ornegidir. Bu donemde, hiikiimdarlar, yasa ile seriat arasinda bir denge kurmaya
calismis ve dini yapilarin siyasetle iliskileri ve miidahaleleri bir diizene oturtulmusgtur
(Mcchesney, 1996a: 234; Mcchesney, 1996b: 124-127).

Bu donem iginde, tarikatlar ve cemaatler, hanliklar ig¢erisinde 6nemli bir etki ve
glic merkezi olarak kendini gdstermistir. Bu etkinin en belirgin 6rneklerinden biri,
ozellikle Dogu Tiirkistan’da hiikiim siirmiis olan Yarkend Hanligidir. Bu hanlik,
Islami inanglarin ve tarikatlarin sosyal ve kiiltiirel yapilar iizerindeki etkilerini
derinden hissetmis bir bolge olarak 6n plana ¢ikar (Celik, 2018: 52). Iste bu
tarihsel gergevede, 1461 yilinda giiniimiiz Ozbekistan’in Fergana Vadisi’nin Kasin
bolgesinde diinyaya gelen Mahdiim-1 Azam Hoca Ahmed el-Kasani gibi sufi liderler,
bolgenin dini ve kiiltiirel hayatinda derin izler birakmistir. Hoca Ubeydullah Ahrar’in
ogrencisi Muhammed Kadi’den aldig1 egitimle tasavvuf alaninda derin bir bilgi
birikimine ulasan Kéasani, donemin zorluklarina ragmen maneviyatin yayilmasi
gorevini Ustlenmis (Tosun, 2001a: 531-532; Gardner, 2006: 12) ve Kasaniyye
Tarikatr’mn liderliginde, Islam’in tasavvufi yorumunun Tiirkistan’in dért bir yanina
yayillmasina Onciiliik etmistir. Kasani’nin Dehbid, Semerkand, Buhara ve Namangan
sehirlerindeki caligmalari, bu bolgelerde Islam’in tasavvufi anlayisinin benimsenmesi
ve yayilmasinda 6nemli bir etkiye sahip olmustur (Tosun, 2015: 178).

Mahdlim-1 Azam, siyasi figiirlerle olan iliskilerini ve sahip oldugu genis arazileri
kullanarak, tarikatin1 yalnizca bir manevi olusum olmaktan ¢ikarip, toplumsal ve
kiiltiirel diizeylerde de 6nemli bir etkiye sahip olacak sekilde doniigtiirmiistiir. Bu
etkilesim, tarikatin etki alanini genisleterek, Tiirkistan’daki dini yasamin yani sira
sosyal ve ekonomik hayata da yon vermesine olanak tanimistir (Gardner, 2006: 23).

Ahmed el-Kasani, Tirkistan’in manevi atmosferinde 6nemli bir figiir olarak ortaya
¢ikarken, Seybani Hanlar1 doneminde bolgede etkili bir konum elde etmistir. Kendisi,
Naksibendi tarikatinin Kasaniyye kolunun kurucusu olarak taninir ve bu yolun
benimsedigi yontemlerle doneminin bazi geleneksel pratiklerine meydan okumustur.
Kasani’nin tarikatinda benimsedigi yenilik¢i metotlar, cehri zikir ve sema gibi ritiielleri
kapsamasi sebebiyle elestiriye maruz kalmigtir. Buna karsilik, o, elestirilere meydan
okuyarak, manevi gelisim icin ¢esitliligin 6nemini savunmaya devam etmistir. Basi
acik tutma, sohbetlerde ilahiler sdyleyip coskuya ulasma, tehecciid namazini topluca
kilma ve ikindi namazinin ardindan yiiksek sesle tovbe etme gibi uygulamalariyla
one ¢ikan Kasani, bu yolla Naksibendi tarikatinin kati kurallarina karsi ¢ikmuistir.
Miritlerin bireysel kabiliyetlerine gore egitilmeleri gerektigini savunmus ve bu
dogrultuda bazilarmi hafl zikirle, bazilarin1 ise cehri zikirle yetistirmeyi tercih
etmistir®. Bu yaklagimiyla her bireyin manevi yolculugunun benzersiz oldugunu ve

6 Hafi zikir, Islam tasavvufunda kullanilan bir terimdir ve genellikle “gizli zikir” anlamina gelir. Zikir,
Allah’1 anma ve O’nu zikretme pratigidir. Hafi zikir, disaridan duyulmayacak sekilde, sessizce veya
kalpten yapilan zikri ifade eder. Bu, kisinin i¢ diinyasinda, sessiz bir sekilde Allah’1 anmast ve O’na
yonelmesi anlamma gelir. Cehrf zikir, Islam tasavvufunda ve 6zellikle tasavvuf pratiginde kullanilan bir
terimdir ve “agik zikir” ya da “sesli zikir” anlamina gelir. Bu uygulamada, Allah’1 anma (zikir) eylemi,
bireyin ya da bir grup insanin yiiksek sesle, bazen miizikal enstriimanlar esliginde ya da ilahiler sdyle-
yerek Allah’mn isimlerini, 6zellikle de “Allah” kelimesini veya diger dini ifadeleri tekrar etmesi seklinde
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bu yolculukta farkli yontemlerin kullanilmas: gerektigini 6ne siirmiistiir. Ahmed el-
Kasani’nin eserleri, 6zellikle Mevlana Celéaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’sinden yapilan
alintilarla doludur ve vahdet-i viicid felsefesini benimsemistir. Kasani, tasavvufi
konular tizerine 30 civarinda Farsga risale yazmigtir ve bu eserler, onun diisiince
diinyasinin zenginligini ve tasavvufl anlayisinin derinligini ortaya koymaktadir. Ayni
doneminde yasamis diger Naksibendi seyhlerine kiyasla hakkinda daha fazla bilgi
bulunmasi ve hayatiyla ilgili bes ayr1 eserin yazilmis olmasi, Kasani’nin sohretinin ve
etkisinin agik bir gostergesidir (Tosun, 2001a: 531-532; Oger, 2020: 32-33).

Hayatinin biiyiik bir kismini, bugiin tarihgiler ve aragtirmacilar tarafindan dikkatle
incelenen Semerkand ve c¢evresinde geciren Ahmed el-Kasani, dini inanglarin
yayilmasi ve giiclenmesi adina ¢esitli yolculuklara ¢ikmistir. Bu yolculuklar arasinda
en dikkat cekici olani, o dénemlerde Islam diinyasmin énemli merkezlerinden biri
olarak kabul edilen Dogu Tirkistan’a yaptig1t seyahattir. Kasani’nin bu bdolgede
kaldig: siire zarfinda gergeklestirdigi irsad faaliyetleri, donemin sosyal ve dini yapisint
derinden etkilemistir. Net bir tarih belirtilmese de Yarkend sehrinde Abdiirresid
Han’in sarayinda uzun siire ikamet ettigi ve bu siire¢ icerisinde Han’in dini ve
politik danismani olarak gorev aldigi bilinmektedir. Kasani, zamanla dini liderlik ve
ogreticilik konumunu pekistirmis, “hoca” unvaniyla anilmaya baslanmistir. Kasani’nin
sosyal ve dini alandaki etkisinin kokenleri ii¢c temel unsura dayanmaktadir. i1k olarak,
onun olaganiistii kabiliyetleri, cagdaslart arasinda biiyiik bir takdir toplamistir. Bu
0zel yetenekleri araciligiyla pek ¢ok kisiyi etkisi altina alarak onlarin dini inanglarint
pekistirebilmistir. Ikincisi, Abdiirresid Han iizerindeki 6nemli etkisi, KAsani’nin saray
icerisindeki konumunu ve niifuzunu artirmistir. Bu durum, Han’1in Késani’nin tavsiye
ve yonlendirmelerini dnemseyerek, yonetim ve dini konularda onun 6nerilerine 6ncelik
vermesine yol agmustir. Ugiinciisii ise KAsani’nin arazi kazanimindaki basarisidir; bu
basar1 onu sosyal ve ekonomik olarak gii¢clii bir pozisyona tagimistir (Kumru, 2016:
24-25; Schwarz, 1976: 270-271; Kuropatkin, 1882: 102-106).

Mahdlim-1 Azam, Kaggar bolgesine geldikten sonra, bolgedeki yerlesim yerlerini
ziyaret etmis ve bu ziyaretleri sirasinda halkin biiyiik ilgi ve sevgisiyle karsilanmistir.
Gezdigi sehirlerde, insanlar onun bilgisinden ve tecriibesinden faydalanmak igin
biiyiikk bir heves gostermistir. Bilgisi ve alim kimligi, sadece halk arasinda degil,
ayn1 zamanda donemin dnemli liderleri arasinda da biiyiik bir saygi uyandirmistir.
Mogolistan Hani ve Emir Seyyid Ali gibi yiiksek mevkii sahipleri, ona biiyilik bir
hiirmet gostermistir. Kasgar’daki toplumun kendisine gosterdigi derin ilgi ve saygi
kargisinda, Mahdiim-1 Azam bu bdlgede yerlesik bir hayat siirme karari alarak,
yasaminin 6nemli bir kismini burada egitim ve 6gretim faaliyetlerine adamigtir. Onun
bu kararli adimlar1 ve ilme olan tutkusu, halk arasinda ona olan sayginin ve takdirin
artmasina neden olmustur (Tug, 2004: 59).

Mahdiim-1 Azam’m itibarmin siirekli olarak artmasi, bilgi birikiminin yani
sira karakteri ve toplumsal katkilardaki roliiyle de insanlar tizerinde derin bir etki
biraktigini kanitlamaktadir. Kaggar’da gecirdigi zaman zarfinda, Mahdiim-1 Azam
sadece bir alim olarak degil, ayn1 zamanda toplumun manevi ve entelektiiel gelisimine

gergeklestirilir. Cehri zikrin amaci, kisinin veya toplulugun dikkatini ve niyetini tamamen Allah’a yon-
lendirmesi ve bu sayede manevi bir huzur ve yakinlik hissetmesidir. Cehri zikir, tasavvufi torenlerde ve
zikir meclislerinde sikga yer alir ve katilimcilarin manevi bir birlik i¢inde olmalarini saglamak i¢in top-
lu bir sekilde yapilir. Bu tiir zikir, katilimeilarin kalplerini ve zihinlerini Allah’a daha fazla agmalarma
ve O’nun varliginda dalmalarma yardimer olmay1 amaglar. Cehri zikir uygulamast, topluluk iginde bir
dayanigma ve manevi atmosfer yaratirken, bireyin kendi igsel yolculugunda da derinlesmesine olanak
tanir. Bk. (Uygun, 2013: 44; Ongoren, 2013: 409-412).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 269




MAKALE

onemli katkilarda bulunan bir kisi olarak tarihe gegmistir. Kasaniyye Tarikati, onun
liderliginde toplum {izerinde belirgin bir etkiye sahip olmus ve bdlgenin manevi
yapisini yeniden bigimlendirmistir. 1542 yilinda vefat eden Mahdiim-1 Azam Hoca
Ahmed el-Kasani, Semerkand yakinlarindaki Dehbid’e defnedilmistir. Vefatindan
sonra dahi, Kasani’nin Ogretileri ve tarikatin etkinlikleri, onun kurdugu manevi
temellere dayanarak giiclii bir sekilde stirmiistiir. Maveraiinnehir bolgesindeki devlet
torenleri ve resmikabullerde Kasani ailesi ve tarikatin temsilcileri dnemli roller
istlenmis, bu da Mahdiim-1 Azam’in bolge iizerindeki dini ve toplumsal yasama
olan derin etkisini gostermektedir. Kurucusunun olimiinden yiizyillar sonra bile,
Kasaniyye Tarikati, Tiirkistan’da Islam mistisizminin canli bir temsilcisi olarak
varligint korumustur (Celik, 2018: 53).

2. Dini Miras ve Aile Baglari: Kasaniyye Tarikatinin Yayilisi

Tarihsel derinligi ve dini 6nemi ile Naksibendi Tarikatinin Kasaniyye kolunun
kurucusu Mahdiim-1 Azam’in yasami ve mirasi, onun genis ailesi iizerinden
anlagilmaktadir. Mahdiim-1 Azam, doneminin 6nde gelen dini figiirlerinden biri
olarak, 13 oglu ve dort esi araciligiyla biyiik bir etki birakmustir. Tarihi belgelere ve
yazmalara bakildiginda, Tezkire-1 Azizan gibi eserlerde Mahdiim-1 Azam’1n soy agaci
ve onun 13 oglunun isimleri yer almaktadir. Bu ogullar; Hoca Muhammed Emin, Dost
Hoca, Bahaiiddin Hoca, Hazret-i Hoca Ishak, Abdulhaluk Hoca, Siddik Hoca, Hasan
Hoca, ismi belirtilmeyen bir ogul, Muhammed Ali Hoca, Seyhzade Hoca, Muhammed
Hoca, Sultan Tbrahim Hoca ve Abdullah Hoca olarak siralanmaktadir. Bu ¢ocuklar
arasinda Hoca Muhammed Emin, Dost Hoca, Bahaiiddin Hoca, Hazret-i Hoca Ishak
gibi isimler 6ne ¢ikmistir. Her biri kendi alaninda 6nemli katkilarda bulunmus ve
Naksibendi tarikatinin yayilmasi ve gelisiminde belirgin roller oynamistir. Mahdiim-1
Azam’m ¢ocuklar1 arasinda, bilgeligi ve maneviyati ile taninan Hazret-i Hoca Ishak,
“afitab berrak ve yegane devran-1bil afak Hazret-i kutbul aktab” olarak anilmistir ki bu
unvan, onun dénemindeki manevi yiiceligini ve liderligini vurgulamaktadir (Keskeri,
1988: 3-4; Baytur - Sidik, 1999: 974). Tezkire-i Azizan adli eserde bu isimlere yer
verilirken, farkli kaynaklarda Mahdim-1 Azam’in 14 oglu oldugu ve bu ogullarina ek
olarak Aralyan Hoca isminde bir oglunun daha oldugu bilgisi bulunmaktadir (Oger,
2020: 51). Ozellikle Muhammed Emin (fsan Kelan) ve Hoca Ishak Veli, tarikatin
liderligini devralan ve onun 6gretilerini farkli kollarda ilerleten ana figiirler olarak 6ne
cikmaktadir. Bu iki isim disinda kalan diger ogullar hakkinda fazla bilgi bulunmamasi,
onlarin tarikat i¢indeki rollerinin bu iki kardesin gélgesinde kaldigini gostermektedir.
Mahdiim-1 Azam’mn dort esi ve bu evliliklerden dogan ¢ocuklart hakkinda saglanan
bilgiler, onun aile yapisinin ve bu yapimin tarikat tizerindeki etkisinin daha iyi
anlagilmasim saglamaktadir. ilk esi Seyyid Yusuf’un kizindan Muhammed Emin
(isan Kelan), Dost Hoca, Hoca Bahaiiddin ve Hoca Abdiilhalik; ikinci esi Melike
Kasani’den Hoca Muhammed ve Sultan fbrahim; iiciincii esi Bibica Kaskari’den
Hoca Ishak Veli dogmustur (Kumru, 2016: 81; Kurban, 1995: 53).

Mahdlim-1 Azam ve onun 72 halifesi hakkindaki rivayetler, abartili olabilir; ancak,
Mahdiim-1 Azam’1n Tiirkistan genelinde ve 6zellikle Dogu Tiirkistan’da biraktigi derin
etki inkar edilemez. Naksibendi tarikatinin serhalkasi olarak nitelendirilen Mahdim-1
Azam, hafi zikir pratigini en yliksek dereceye tagiyarak dini yagsamda 6nemli bir yenilik
getirmistir. Onun ve halifelerinin faaliyetleri, Yeseviyye ve Kiibreviyye tarikatlarinin
etkilerini zayiflatmis ve Naksibendi 6gretisinin yayilmasini saglamistir. Sadece dini
alanda degil, siyasi alanda da etkili olan Mahdim-1 Azam, siyasi ve dini faaliyetleri
Naksibendi ilkeleriyle biitiinlestiren bir yaklasim benimsemistir. Bu strateji, tarikatin
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sosyal ve siyasi arenada giiclenmesine olanak tanimis ve onun 6gretilerinin daha
genis bir alana yayilmasina katkida bulunmugtur. Mahdiim-1 Azam’n liderligi altinda,
Naksibendi tarikati, dini inanglar1 ve siyasi idealleri arasinda bir denge kurmay1
basararak, etkisini sadece dini ¢evrelerle sinirli kalmayacak sekilde genisletmistir
(Algar, 2006: 337).

Mahdlim-1 Azam’in talebesi olarak yetistirilen Mevlana Liitfullah Custi,
Dehbidiyye ya da Kasanlyye olarak taninan tarikatin 6ncii halifelerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Seyhi Kéasani’nin vefatinin ardindan Semerkand’a giden Custi,
burada Kiibrevi seyhlerine yonelik sert elestirilerde bulunmus, bu durum sehirdeki
baz1 gevrelerin tepkisine neden olmus ve sonucunda sehirden ayrilmak zorunda
kalmistir. Ardindan kendi kdyii Clst’a donerek omriiniin kalanini burada gegiren
Mevlana Liitfullah’in halifelerinden biri, Kasani’nin oglu Hoca Ishak Dehbidi’dir.
Hoca Ishak, manevi yolculugunu tamamladiktan sonra, Ozbek Sultani II. Abdullah
Han’in diigmanligi sebebiyle Maveraiinnehir’den ayrilarak Dogu Tiirkistan’a gitmistir.
Burada, 6zellikle Kirgizlar arasinda Islam’1 yaymis, Cagatay Hanedan1’nin yonetimine
aktif olarak katilmis ve hanedan mensubu Muhammed Han’1 miiritleri arasina dahil
etmistir. Yaklasik 12 yi1l bu bolgede kaldiktan sonra Semerkand’a geri dénen Hoca
Ishak, 1600 yilinda vefat etmis ve Dehbid’de defnedilmistir. Hoca ishak’mn Dogu
Tiirkistan’daki faaliyetleri, tarikatin bu bolgedeki siyasi ve sosyal yapilarda dnemli
bir rol oynamasina yol agmistir. Bu siireg, ii¢ nesil sonra torunlarindan Danyal’in
yonetimi ele gecirmesi ile zirveye ulasmistir. Hoca Ishak’a atfedilen bu tarikat koluna
Ishakiyye veya Karataglik Hocalar1 ad1 verilmistir. Mevlana Liitfullah Ciisti ve Hoca
Ishak’mn yasamlari, tarikat liderlerinin bolgesel siyaset ve toplumsal yapilar iizerinde
nasil etkili olabilecegine ve Islam’in yayilmasinda énemli roller iistlenebilecegine
dair degerli drnekler sunmaktadir (Algar, 2006: 337).

Mahdlim-1 Azam’1n biiyiik oglu Muhammed Emin (6. 1598), Hoca Kelan olarak
taninmig ve Kasaniyye tarikatinin bir kolunu siirdiirmiistiir. Babasi tarafindan halife
olarak tayin edilse de Muhammed Emin, babasinin bir diger halifesi Muhammed
Islam Ciiybari’ye intisap etmis, 22 y1l onun sohbetinde bulunmus ve Dehbid’de irsad
faaliyetlerine baslamistir. Sonrasinda kendi oglu Hoca Hasim’i halife olarak atamistir.
Hoca Hasim, kardesi Hoca Muhammed Y{suf ve Muhammed Hatib Sivinci gibi
onemli isimleri yetistirmistir. Maveratinnehir’de etkili olamayan Hoca Yasuf, Dogu
Tiirkistan ve 6zellikle Cin’in Gansu bolgesinde tarikati yayma ve niifuz sahibi olma
cabalar1 i¢inde olmus, ancak siyasi faaliyetleri sonucu zehirlenerek 1653 yilinda
oldiiriilmiistiir. Hoca Yasuf’un 6liimii iizerine, oglu Hidayetullah Hoca (Afak Hoca),
Gansu bolgesinden kacgarak 1671°de geri donilis yapmis, ancak Gansu bolgesinde
Ma Wu T’ai-yeh, Ma I-ch’ing, Pai-shihlo-li-ai-mini ve Ma Tai Pa Pa gibi ii¢ 6nemli
halifeyi yetistirmistir (Oger, 2020: 35).

Afak Hoca, babasmin siyasi hirsini devam ettirerek Budizm’e yeni giren Cungar
Hani Galdan ile dostane iliskiler kurmus ve akraba olan Karataglik Hocalarina karsi
bir tavir almistir. Galdan Han’in 1679°da Kasgar’1 isgal edip saltanat merkezini
Yarkend’den Kasgar’a tasimasiyla Afak Hoca, onun hizmetine girmistir. Afak
Hoca’nin torunlari ve aile iiyeleri 18. yiizyilin ortalarina kadar siyasi iktidarla siki
iliskileri siirdiirmiistiir. Kilig¢ Burhaneddin ve Hoca Cihan gibi aile mensuplari, Dogu
Tiirkistan’in Tarim bolgesinde siyasi-dini bir yonetim kurma girisimleri nedeniyle
1755 yilinda tutuklanmis ve yaklasik dort yil sonra bdlge tamamen Cinlilerin
kontroliine gegmistir. Afak Hoca’ya atfedilen tarikat koluna Afakiyye veya Aktaglik
Hocalar1 adi ile bilinmektedir. Bu kol da tipki Karataglik Hocalar1 gibi uzun siire Cin
iktidarina kars1 direnisin onciiliigiinii yapmustir (Algar, 2006: 337).
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Kasani’nin halifelerinden biri olan Muhammed Islim Caybari, Caybariyye
tarikatin1 6zellikle Buhara ve gevresinde etkili kilmistir. Bu tarikatta, soya dayali bir
seyhlik yapist gelistirilmis, seyhler kendilerini nemli bir mal varligi ile giiclendirmis
ve Ozbek sultanlar1 Abdiilaziz Han ve Abdullah Han ile yakin iliskiler kurmuslardr.
16. yiizyilin ortalarinda Merv’e ve bir siire sonra Istanbul’a kadar yayilan
Ciaybariyye, diger Naksibendi kollarmin golgesinde olmasina ragmen, Istanbul’da
19. yilizyilin baslarina kadar var olmayi siirdiirmiistiir. Tarikatin, Ubeydullah
Ahrar’dan sonra Kasani ile devam eden Tiirkistan’daki yaygin kollarinda, tarikatin
adab ve erkaninda bazi degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklikler, tarikatin bazi
kollarinda Naksibendi geleneginin daha otantik bir bicimde devam ettirilmesiyle
zithk olusturmustur. Caybarlyye’nin gelisimi, tarikatin sosyal ve ekonomik
gilicinliin yani sira siyasi niifuzunu da gostermektedir. Bu niifuz, seyhlerin ve
tarikat mensuplarinin bolgesel hiikiimdarlarla kurdugu siki baglarla pekistirilmistir.
Cliybariyye’nin Buhara ve cevresindeki etkinligi, tarikatin Islam diinyasinda nasil
farkl1 sekillerde yayilabileceginin ve etki edebileceginin bir drnegini olusturmustur.
Ayrica, tarikatin Istanbul’a kadar ulasmasi, Naksibendi etkisinin sadece Tiirkistan
ile siirl kalmadigini, Osmanli imparatorlugu gibi genis bir cografyaya yayildigini
gostermektedir. Cliybariyye’nin soya dayali seyhlik yapisi ve ekonomik gii¢lenmesi,
tarikat igindeki liderlik ve yonetim bigimlerinin gesitliligini de ortaya koymaktadir
(Algar, 2006: 337).

Mahdiim-1 Azam’in Dost Muhammed Ahsikesi ve Hord Azizan Belhi adli iki
onemli halifesi, tarikatin yayilmasinda onemli roller iistlenmistir. Ozellikle Hord
Azizan Belhi, tarikatin Belh’te yayilmasinda dnemli bir katki saglamistir. Onun etkisi,
Ibn Yemin olarak bilinen Mevlana Eke Sibirgani ve PAyende Muhammed Ahsikesi
gibi isimler araciligiyla siirdiiriilmustiir. Belhi’nin silsilesi, Sibirgani’den baslayarak
Muhammed Arab Belhi, Seyyid Serif Mir Kelan Belhi ve Ahmed en-Nahli el-Mekki
yoluyla Sam ve civarinda tarikatin yayilmasini saglamigti. Payende Muhammed
Ahsikesi’nin yasami ve menkibeleri, Baki Muhammed Sikari tarafindan yazilan
Makamatii’l-’arifin adli eserle giiniimiize ulasmistir. Ahsikesi’nin halifelerinden biri
olan Dervig Azizan Gucdiivani, Sah Said Pelengpts Gucdiivani’ye icazet vermistir
ve bu zincir Hindistan’da da faaliyet gostermistir. Ozbekler Tekkesi’nin kurucusu
Seyh Haydar Taskendi, Istanbul Uskiidar’daki Biilbiilderesi yakinlarinda bu énemli
merkezi kurarak, Sah Said Pelengplis’un halifesi olarak hizmetlerini siirdiirmiistiir.
Seyh Haydar, Farsca ve Tiirkge siirler yazarak Resa mahlasint kullanmis ve tekkede
Mehmed Niyaz’in postnisin olmasma kadar etkin bir dini liderlik yapmistir.
Bu ornekler, Ahmed el-Kasani’nin halifelerinin, tarikatin Tirkistan’dan Sam’a,
Hindistan’a ve Istanbul’a kadar genis bir cografyada etkili olmasinda nasil énemli
roller oynadigini gostermektedir. Tarikatin bu yayilimi, dini 6gretilerin ve pratiklerin
farkli kiiltirel ve cografi baglamlarda nasil uyarlandigini ve yasatildigini ortaya
koymaktadir. Ayrica, tarikat liderlerinin sosyal ve dini etkilerinin, yerel topluluklar ve
genis Islam diinyasi iizerinde derin izler biraktigin1 ve dini 6greti ile kiiltiir arasinda
kopriiler kurdugunu gostermektedir (Tosun, 2001b: 533).

3. iktidar Miicadelesi ve Dini Liderlik: Hoca Mahdiim-1 Azam’in Mirasi
Uzerindeki Cekismeler

Dini liderlik ve mirasin devri ile ilgili anlasmazliklar, sik¢a toplumsal ve dini
gruplarin ayrigmasina yol agmistir. Bu baglamda, Hoca Mahdiim-1 Azam’in vefati
sonras! yasanan olaylar, Tiirkistan’in dini ve toplumsal yapisini sekillendiren 6nemli
bir doniim noktasidir. Mahdiim-1 Azam, déneminin 6nde gelen dini liderlerinden
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biriydi ve 6liimii, onun soyundan gelenler arasinda 6nemli bir iktidar miicadelesine yol
acmistir. Bu miicadele, 6zellikle farkli annelerden dogan iki oglu’ Muhammed Emin ve
Muhammed Ishak arasinda belirginlesmistir. Babalarinin mirasini kimin devralacag
konusundaki anlasmazlik, onlar1 ve takipgilerini farkli yollara siiriiklemistir (Papas,
2005: 71).

Muhammed Emin ve miiritleri, Akdagli Hocalar Cemaati (Afakiyye, Iskiyye)
olarak bilinirken, Muhammed Ishak Veli ve miiritleri ise Karadagli Hocalar Cemaati
(Ishakiyye) olarak anilmaya baslamistir. Akdagh ve Karadagli Hocalar Cemaati’nin
kokenleri ve isimlendirmeleri, donemin cografi ve sosyal dinamiklerini yansitan ¢esitli
rivayetlere dayanmaktadir. ilk rivayet, her iki cemaatin de yasadiklar1 cografya ve
etkilesimde bulunduklart topluluklar nedeniyle bu isimleri aldigini 6ne stirmektedir.
Buna gore, Karadaglilar Cemaati, Pamirlerdeki Karadag Kirgizlar1 arasinda niifuz
sahibi oldugu icin bu ismi almis, Akdaglilar Cemaati ise Artus’un kuzeyindeki
Akdaglarda yasayan Kirgizlarla yakin iliskiler kurdugu i¢in benzer bir isimlendirmeye
tabi tutulmustur. Ikinci rivayet, isimlendirmede kullanilan “tag” kelimesinin aslinda
Arapca’daki “taki/takye/takke” kelimesinden tiiredigini ve “sapka” veya “baglik”
anlamina geldigini belirtir. Bu baglamda, “Aktagli” ve “Karatagli” terimlerinin aslinda
“Ak Basliklilar” ve “Kara Baglhklilar” anlamina geldigi diisiiniilebilir. Uciincii rivayet
ise, “dag” anlamina gelen “tag” kelimesinin “tug” olarak okunmasi gerektigini ve
dolayisiyla cemaatlerin “Aktuglu” ve “Karatuglu” olarak adlandirilmast gerektigini
one stirmektedir. Bu rivayetler, cemaatlerin isimlendirilmesinin sadece cografi degil,
ayn1 zamanda kiiltiirel ve dilsel 6zelliklere de dayandigini gostermektedir (Papas,

2005: 71; Celik, 2018: 54 Dip. 13).

Hoca Muhammed Ishak Veli ve Hoca Muhammed Emin arasindaki anlasmazlik,
babalarmin vekilligi ve liderliginin devri konusunda odaklanmistir. Hoca Ishak,
babasinin vefati sonrasi yasanan iktidar miicadelesinden sonra, yaklasik 1580 yilinda
Semerkand’dan ayrilarak Yarkend Hanliginda hizmetlerine devam etme karari
almistir. Bu karar, o donem Buhara Hanliginin lideri olan ve Cuybari seyhlerine
yakinligi ile bilinen II. Abdullah Han ile yasadig1 anlagmazliklarin bir sonucu olarak
goriilmektedir. Yarkend’e varisi sonrasinda, donemin hiikiimdar1 Abdiilkerim Han
tarafindan karsilanan Hoca Ishak, hanlik igerisinde énemli bir konuma sahip olmus
olsa da Han ile arasindaki iliskilerin her zaman saglikli oldugunu sdylemek zordur. Bu
durum, Hoca Ishak’1n yeni bir topluluk olusturma ve etki alanin1 genisletme ¢abalarini
daha da karmasik hale getirmistir (Celik, 2018: 54).

Yarkend Hanligi, Hoca Muhammed Ishak Veli’nin varhigiyla yeni bir doneme
giris yaparken, bu bolge aslinda tarikat ve cemaatlerin yabancist olmayan bir yerdi.
Sultan Said Han’mn (1514-1533) kurucusu oldugu hanlikta, tarikatlarin etkisi zaten 16.
ylizyilin baglarindan itibaren hissedilmistir. Sultan Said Han doneminden baslayarak,
hanligin yonetim yapisinda ve sosyal hayatinda tarikatlarin rolii 6nemli Glglide
belirginlesmistir (Duglat, 2006: 561, 567-573). Bu durum, hanligin ikinci hiikiimdari
Abdirresid Han’in (1533-1560) o6limiiyle daha da belirginlesmistir. Abdiirresid
Han’m yerine gecen oglu Abdiilkerim Han déneminde, Uveysiyye Tarikat1 dnemli bir
rol oynamis ve bu tarikatin hanlik {izerindeki niifuzu artmigtir (Papas, 2005: 32-33).

Abdiilkerim Han’in (1560-1591) hiikiimdarhig1 sirasinda, Yarkend Hanliginda
Islam’m ve tarikat etkilerinin gii¢clendigi bir dénem yasanmistir. Bu donem, Tiirk-
Mogol devlet gelenegi ve toresinin Islami prensiplerle harmanlandig1 bir siireci isaret

7 Mahdum-1 Azam’m, Bibi Kasani, Bibi Necari, Bibi Kasgari ve Bibi Melik adindaki dort esinden top-
lamda yedi kiz ve on ii¢ erkek ¢ocuk diinyaya gelmistir. Bk. (Papas, 2005: 38).
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eder. Uveysiyye Tarikati’nin bu donemdeki etkisi, hanligin sosyal ve dini yapisinda
derin izler birakmugtir. Tarikatin niifuzu, Abdiilkerim Han’m Islami uygulamalara
daha fazla yer vermesinin ve hanlikta bir Islamlasma siirecinin hiz kazanmasinin
onlinii agmisgtir. Bu siirecte, tarikatlar ve dini cemaatler, Yarkend Hanligimin dini
ve sosyal yasaminda daha belirgin bir rol oynamaya baslamistir. Hoca Muhammed
Ishak Veli’nin Yarkend Hanhigia gelisiyle birlikte, bu siire¢ daha da ivme kazanarak,
hanligin dini ve kiiltiirel yapisinda énemli degisikliklere yol agmistir.

Hoca Ishak Veli’nin Yarkend bélgesine gelisi, yerel tarikatlar ve dini gruplar
arasinda belirgin bir rahatsizlik yaratmistir. Zira Hoca Ishak Veli’nin varligi, bu
gruplarin geleneksel ¢ikarlarinin zarar gorebilecegi bir endiseyi beraberinde getirmistir.
Bu endiselerin temelinde, Hoca Ishak Veli’nin, dini ve sosyal anlamda etkileyici bir
figlir olmas1 ve onun varliginin mevcut dini dengeleri sarsabilecek potansiyelinden
kaynaklanmaktadir. Ote yandan, Hoca ishak Veli’nin, Yarkend Hani Abdiilkerim
Han ile olan iligkileri de onun hanlikta yasayacagi zorluklarin baslangicini isaret
etmistir. Han ile yapilmas1 planlanan bir goriismenin Hoca Ishak tarafindan siirekli
olarak ertelenmesi, Han’1n sabrmi tasirmis ve sonug olarak Hoca Ishak Veli, Hoten
bolgesine siiriilmiistiir. Hoten’e siirgiin edilen Hoca ishak Veli, burada da onemli
etkiler birakmay1 siirdiirmiistiir. Han’1n kardesi Kureys Sultan ile olan iliskileri, onun
Yarkend Hanligindaki dini ve sosyal konumunu daha da pekistirmistir. Kureys Sultan’
kendisine miirit olarak kazanmig ve onun araciligryla irsad faaliyetlerini genisletmistir.
Ancak Kureys Sultan’in zaman zaman sergiledigi uygunsuz ve asi tavirlar, Yarkend
Han1 Abdiilkerim Han’1n dikkatini cekmis ve Hoca Ishak Veli’ye kars: tekrar harekete
gecmesine sebep olmustur. Bu durum, Hoca Ishak Veli’nin hanlikta karsilastig:
zorluklarin sadece dini ve sosyal gevrelerle sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda politik
cekigmeler ve kisisel husumetlerin de onun faaliyetlerini etkiledigini gostermektedir
(Celik, 2018: 55).

Hoca Ishak Veli, Hoten’de karsilastigi zorluklarin ardindan, yeni bir baslangic
yapma niyetiyle Aksu’ya dogru yola ¢ikmistir. Bu seyahati, onu Abdiilkerim Han’in
bir diger kardesi olan Muhammed Sultan’in yanma gétiirmiistiir. Hoca Ishak Vel,
burada Muhammed Sultan’t kendi miiridi yapmay1 basararak, onun himayesinde
kalmis ve bir siire sonra bolgede bir zaviye kurmustur. Bu zaviye, kisa siirede Hoca’nin
dini &gretilerinin yayilmasi i¢in bir merkez haline gelmistir. Hoca Ishak Veli en
yetenekli halifelerinden biri olan Sutur Halife’yi Turfan bolgesine gonderilmis ve dini
etkisini daha da genisletmistir. Bu stratejik hamleler, Yarkend Hanlig1 icerisinde ve
cevresinde Hoca Ishak Veli’nin hizla taninmasini ve takipgi kazanmasini saglamustir.
Hoca ishak Veli’nin ¢abalari, sadece hanlik smirlar1 iginde kalmay1p, Kirgiz ve Mogol
topluluklar1 arasinda da Islam dininin yayilmasina yénelik olmustur. Bu kapsamda,
bolgede bulunan bazi tapmnaklari yiktirarak, binlerce kisinin Islam dinini kabul
etmesine 6n ayak olmustur (Fletcher, 1995: 170; Papas, 2005: 46)%. Ancak bu siiregte,
Hoca Ishak Veli’nin, hanlik tahtma talip olabilecegine dair sdylentiler yayilmis, bu
durum hanlikta bazi gerilimlere yol agmistir. Abdiilkerim Han, bu sdylentiler tizerine
Hoca Ishak Veli’ye hanliktan ayrilmasini emretmistir (Liangtao, 1999: 169). Bu olay,
Hoca’nin Yarkend Hanligindaki 12 yillik déneminin sona ermesine ve Semerkand’a
donmesine neden olmustur.

8  Yine de bu rakamlar abart1 igerebilir. Onun halifelerinden biri olan Molla Hikmeti, ibadet yerlerinin sa-
yisint sekiz, Miisliiman olan Kirgiz ve Kalmuk sayisini ise 18.000 olarak aktarir. Kirgiz ve Kalmuklart
Islam’a doniistiirme gabalari, menkibelerle siislii diger girisimleri de igermektedir. Bunlardan biri igin
bk. (Deweese, 1994: 251; Papas, 2005: 47-48).
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Hoca Ishak Veli’nin Yarkend Hanligindan ayrilmasi, onun biraktigi mirasin
sonu anlamina gelmez. Ayrilmadan o6nce, hanligin gesitli bolgelerine halifelerini
yerlestirerek, dini ve siyasi etkisinin devamini saglamak i¢in 6nemli adimlar atmistir.
Bu stratejik hamle, Muhammed Han’in 1591 yilinda tahta ¢ikmasini kolaylastirmis ve
daha sonra yasanan Ozbek isgaline karsi hanlig1 korumada kritik bir rol oynamustir.
Hoca Ishak Veli’nin, Sutur Halife ve diger miiritleri aracihigiyla sagladigi destek,
isgalin basarisizlikla sonuglanmasinda 6nemli bir etken olmustur. Bu olaylar,
Hoca Ishak Veli’nin Yarkend Hanlig1 iizerinde derin ve kalict bir etki biraktigini
gostermektedir (Celik, 2018: 55-56).

Muhammed Han’mn, Karadagli Hocalar Cemaati’nin miirsidi Hoca Muhammed
Ishak Veli’ye olan derin saygis1 ve destegi, hanligin dini ve kiiltiirel yapisinda 6nemli
bir doniim noktasinin yasanmasina neden olmustur. Muhammed Han, hanligin
manevi ve dini liderligi i¢cin Hoca Muhammed Ishak Veli’yi davet etse de Hoca’nin
kendisi bu daveti kabul etmeyerek farkli bir yol teklif etmistir. Hoca, hanligin manevi
rehberligini saglamak ve dini dgretileri yaymak amaciyla, 64 halifesini (Celik, 2018:
56)ve hentiz yedi (veya 11) yasinda olan oglu Sadi Hoca’y1 (Muhammed Yahya Hoca,
6. 1645) hanliga gondermeyi 6nermistir (Liangtao, 1999: 170; Papas, 2005: 59-60).
Bu oneri, hanlikta dini ve manevi bir liderlik boslugunu dolduracak, ayni zamanda
Hoca Muhammed ishak Veli’nin dgretilerinin hanliga yayilmasim saglayacak bir
yontem olarak goriilmiistiir. Han’1n bu teklifi kabul etmesiyle birlikte, Hoca’nin oglu
ve halifeleri hanliga varmis, bu yeni diizenleme hanlikta dini ve kiiltiirel bir yenilenin
oniin agmustir. Hoca Muhammed Ishak Veli’nin 30 Eyliil 1599 tarihinde vefati (Celik,
2018: 56), onun fiziksel varliginin sona ermesi anlamina gelmekle birlikte, biraktig1
miras ve etki agisindan son degildir. Hoca’nin oglu Sadi Hoca ve halifelerinin hanliga
yerlesmesi, onun dini dgretilerinin ve manevi liderliginin hanligin kiiltiirel ve dini
yapisinda kalic1 bir iz biraktig1 gibi hanligin manevi yapisini da giiglendirmistir. Bunun
yam sira, Hoca Muhammed Ishak Veli’nin dgretilerinin daha genis bir cografyada
yayilmasina ve etkili olmasina da olanak saglamistir.

4. Yarkend Hanhginda Dini ve Siyasi Liderlik: Akdagh ve Karadagh
Cemaatleri Arasindaki Siirtiismelerin Sosyal Yapiya Etkileri

Karadaglh Hocalar Cemaati’nin miirsidi Hoca Muhammed Ishak Veli’nin vefati,
cemaat i¢cinde dnemli bir degisime yol agmistir. Bu vakit zarfinda, cemaatin mirsidligi
Hoca Muhammed Ishak Veli’nin gen¢ yasta olan oglu Hoca Sadi’ye (Muhammed
Yahya) ge¢mistir. Ancak, Hoca Sadi’nin heniiz geng ve tecriibesiz olmasi nedeniyle
Muhammed Ishak Veli’nin tecriibeli ve kidemli halifesi Sutur Halife, onun adma
niyabet’ gorevini tstlenmistir (Celik, 2018: 56). Bu gecis siireci hem cemaatin
igyapisinda hem de dis iliskilerinde gesitli diizenlemeleri beraberinde getirmistir.
Ozellikle, Muhammed Han’in Hoca Sadi’ye hanlikta genis imkanlar ve araziler tahsis
etmesi, yeni miirsidin konumunu gii¢lendirmis ve cemaatinin gelecegi tizerinde etkili
bir rol oynamasini saglanustir. Ilerleyen donemlerde, Sutur Halife nin davramislarindan
rahatsiz olan Hoca Sadi, kisa bir siireligine gittigi Semerkand’a iken Sutur Halife
84 yasinda hayatini kaybetmis (Celik, 2018: 56) ve bu olay Hoca Sadi’nin cemaati
tizerinde tam anlamiyla kontrol saglamasinin dniinii agmistir. Hoca Sadi’nin liderligi
altinda cemaat daha organize bir yapiya kavusmus ve igerisindeki mevcut catismalar

9 “Sozliikte ‘bir hususta baskasinin yerine gegmek, onun adina hareket etmek’ anlamina gelen niyabet ke-
limesi fikih terimi olarak hukuki konularda baskas1 adina ve/veya hesabina ig gérmeyi, ibadet konularin-
da bagkasinin yerine bazi dini vecibeleri eda etmeyi ifade eder.” Bk. (Aybakan, 2007: 161).
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sona ermistir. Bu gelismeler, cemaatin birlik ve beraberligini gii¢clendirirken, Hoca
Sadi’nin lider olarak otoritesini de pekistirmistir.

Hoca Sadi, hanliktaki siyasi meselelere de aktif bir sekilde katilim gostererek,
Yarkend Hanliginin siyasi yapisinda belirgin bir etki yaratmistir. 1619 yilinda 1.
Abdullatif Han’in (Apak Han) tahta ¢ikisinda 6nemli bir destekgi olarak yer almistir.
Abdullatif Han doneminde, iist diizey hanlik biirokratlarinin atanmasinda basrol
oynamis ve hanligin i¢ ve dig seferlerinde cemaatinin miiridlerini asker olarak
ordusuna dahil etmistir. Bu stratejik hamleler, hanlikta Hoca Sadi’nin ve cemaatinin
niifuzunu artirmis ve hanligin askeri giiciine 6nemli katkilar saglamistir. Hoca
Sadi’nin siyasi manevralari, hanligin Turfan bdlgesi valisiyken, donemin hiikiimdari
Sultan Ahmed Han’a kars1 isyan eden Abdullah Sultan’in taht1 ele gegirmesine 6nemli
destek vermekle sinirli kalmamis (Celik, 2018: 56-57), Buhara Hanligindan yardim
alan Sultan Ahmed Han’in Andican’da 6ldiiriilmesinde de rol oynamistir (Papas,
2005: 62).

Yarkend Hanliginda yasanan geligmeler, Maveratinnehir boélgesindeki irsad
faaliyetlerini de yakindan etkilemistir. Irsad faaliyetlerinin 6nciisii olarak kabul
edilen Mahdim-1 Azam’1n ailesi, bolgedeki dini ve sosyal yapiya énemli katkilarda
bulunmustur. Mahdiim-1 Azam’m biiyiik oglu ve Akdagli Cemaatinin miirsidi
Muhammed Emin, 1597 veya 1598 yilinda hayatin1 kaybetmis (Schwarz, 1976: 273)
ve onun yerine en biiylik oglu Hasim Dehbidi, Akdagli Cemaatinin miirsidligini
devralmustir (Oger, 2020: 66). Hasim Dehbidi’nin miirsidligi altinda irsad faaliyetleri
devam ettirilmis ve bolgedeki dini yasama katkilar saglanmistir. Ayni1 zamanda,
Hagim Dehbidi’nin kardesi Muhammed Yusuf’un da 6nemli bir rol oynadig1 bir
zaman dilimidir. Muhammed Yusuf, agabeyi Hasim Dehbidi’den aldig: icazet ile
1620 yilinda Yarkend Hanligma gitmis ve burada, 6zellikle Kasgar yakinlarindaki
Artug’ta bulunan Satuk Bugra Han tiirbesini ziyaret ederek, bolgedeki dini ve kiiltiirel
mirasa olan bagliligin1 gostermistir (Celik, 2018: 57).

Muhammed Yusuf’un Yarkend Hanligina gelisi, bolgedeki dini dinamikleri
o6nemli Olciide etkilemis ve Mahdim-1 Azam’mn iki oglunun kurdugu Akdagh ve
Karadagli Cemaatleri arasindaki rekabet bu defa Mahdim-1 Azam’in torunlari
tizerinden yeniden alevlenmistir. Bu rekabet, 1622 yilinda, bu iki dini cemaatin
miiritleri arasinda catigmalara yol agmistir. Bu catismalarin sonucunda, Akdagl
Hocalar Cemaati’nin halifelerinden Muhammed Yusuf, Kasgar’1 terk ederek hanligin
merkezinden uzak olan Kumul (Hami) sehrine gitmek zorunda kalmistir (Hamut,
2011: 36-37). Ancak Muhammed Yusuf, bu yeni yerlesim yerinde de aktif bir sekilde
calismalarina devam etmis ve miirid kitlesini genisletmistir. Ayn1 zamanda, bolgenin
onde gelen sufilerinden Seyyid Celal Kasgari ile kurdugu iliskiler neticesinde, yerel
dini ve sosyal yasama daha da derinlemesine niifuz etmis ve Seyyid Celal’in kizi
Ziileyha Begim ile evlenmistir. Bu evlilik hem aile baglarini giiglendirmis hem de
Muhammed Yusuf’un bolgedeki etkisini ve saygimligini artirmistir (Celik, 2018: 57).

Akdagli Cemaatinin miirsidi Muhammed Yusuf, 10 yillik bir Kumul yasantisinin
ardindan, Turfan Valisi Abdullah Sultan’in Yarkend Hanligi tahtini ele gegirme
girigimini yakindan takip etme karart almis ve bu amagla 1638 yilinda Kasgar’a seyahat
etmistir. Bu yolculuga, esi Ziileyha Begim’den olan 12 yasindaki oglu Hidayetullah
(daha sonra Afak Hoca olarak bilinecektir, 1626-1694) da eslik etmistir'®. Bolgede,

10 Bu g¢ocuk, gelecekte Afak Hoca olarak taninacaktir. Muhammed Yusuf’un bu ¢ocuktan bagka iki er-
kek evladi daha bulunmaktadir: Inayetullah veya Kerametullah Hoca (1696 yilinda vefat etmis) ve
Kinaatullah veya Miimin Hoca (1700 yilinda vefat etmis). Bk. (Celik, 2018: 57 Dip. 31).
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at sirtinda gergeklestirdigi koy kdy ziyaretlerle, kisa siirede popiiler bir figiir haline
gelen Muhammed Yusuf, sehrin valisi Abdullah Han’in oglu Yolbars Sultan’in da
dini rehberi olmus ve bu sayede onunla olan iliskilerini derinlestirmistir. Muhammed
Yusuf’un etkisi, Karadagli Hocalar Cemaati’nden olmasina ragmen Abdullah Han
tarafindan da kabul gérmiistiir. Han, onu diglamamak ya da karsisina almamak i¢in
6zen gostermistir (Papas, 2005: 69; Liangtao, 1999: 209-210).

Karadagli Cemaatinin miirsidi Sadi Hoca, niifuzunun azaldigini hissettiginde
harekete gecse de bu ¢abasi yeterli olmamis ve 1645 yilinda 63 yasinda vefat etmistir.
Sadi Hoca’nin olimi, iki grup arasindaki ihtilafi sona erdirmek yerine, daha da
derinlestirmistir. Bu siiregte, Akdagli ve Karadagli Hocalar Cemaati arasindaki
uzlagsmazlik, Akdagli Cemaatinin mirsidi Muhammed Yusuf’un irsadliginda
birlestirme veya bir grubu digerinin i¢inde eritme cabalarina ragmen, ¢dziilemez
bir noktaya ulasmistir. Muhammed Yusuf, Kasgar’dan Yarkend’e bir ziyaret
gerceklestirerek, Sadi Hoca’nin tiirbesinde dua etmek istemis; ancak bu girigimi,
Karadagli Hocalar Cemaati’nin miiritleri tarafindan siddetle karsilanmis ve baskilar
sonucu bu diigiincesinden vazgegirilmeye calisiimistir. Akdagli Cemaatinin miirsidi
Muhammed Yusuf’un inancindan vazgegmeyerek devam ettirdigi yolculugu, trajik
bir sonla bitmistir. 1653 yilinda, ziyaret i¢in ¢iktig1 bu yolculuk sirasinda vefat etmis
ve bu vefatin, Karadagli Hocalar Cemaati’nin miiritleri tarafindan planlanmis bir
suikast sonucu oldugu diisiiniilmektedir. Bu olay, iki cemaat arasindaki iligkileri daha
da gerilimli ve ¢6ziimsiiz bir hale getirmistir. Akdagli ve Karadagli Hocalar Cemaati
arasindaki bu derin ayrilik ve ¢atigsma, bolgenin sosyal ve dini yapisinda uzun siireli
etkiler birakmis, uzlagi arayislarina ragmen iki grup arasindaki anlasmazliklar
kalic1t hale getirmistir. Muhammed Yusuf’un cabalari, iki cemaatin birlestirilmesi
adina 6nemli bir adim olmasina karsin, bu ¢abalarin sonuglar1 iki cemaat arasindaki
boliinmeyi daha da pekistirmis ve ¢oziilemeyen sorunlar birakmigtir (Keskeri, 1988:
46; Liangtao, 1999: 210; Papas, 2005: 70)'.

5. Afak Hoca ve Yarkend Hanhgi: Dini Liderlikten Siyasal Manevralara

Yarkend Hani1 Abdullah Han’1n vefati, ardinda derin bir iktidar boslugu birakmis ve
bu bosluk, hemen hemen ayn1 zamanda bir aile i¢i ¢ekismeyi ve iki dnemli dini cemaat
arasindaki rekabetin daha da kizigmasini beraberinde getirmistir. Abdullah Han’in
oglu Yolbars ve kardesi Ismail arasindaki taht kavgasi, bu ¢ekismenin merkezinde
yer almistir. Akdagli ve Karadagli Hocalar olarak bilinen iki cemaat, bu miicadelede
karsit taraflart destekleyerek kendi etki alanlarini genisletme pesinde kosmuslardir.
Yolbars, Akdagl Hocalarin destegini alirken, Ismail ise Karadaglh Hocalarin destegini
almisti. Bu donemin sonunda, Akdagli Hocalarin destekledigi Yolbars, hanlik
miicadelesini kazanarak 1667°den 1670’¢ kadar hiikkiim siirmiis, bu siiregte Akdagli
Hocalar hem siyasi hem de dini anlamda bolgede 6nemli bir giic merkezi haline
gelmistir. Akdagli Hocalarin giiglenmesine karsin Karadagli Hocalar Cemaati, bitytik
zorluklar ve baskilarla karsi karsiya kalmistir. 1670 yil1, Yolbars Han’in 6ldiiriilmesi
ve bu olaym ardindan hanlik tahtr i¢in yeni bir miicadelenin baslamasina neden
olmustur. Yolbars i dliimiinden sonra tahta gegmek isteyen ve Karadagl Hocalarin
destegini alan ismail Sultan, Akdagl Hocalarm miirsidi Afak Hoca’nin liderligindeki
giiclii bir muhalefetle kars1 karsiya kalmustir. Bu miicadele, sonucta Ismail’in hanlik
tahtina ¢tkmasiyla son bulmus ve Ismail, 1670’ten 1680’e kadar hiikiim siirmiistiir. Bu

11 Baska bir iddiaya gore ise Muhammed Yusuf, Karadagli Hocalar Cemaati’nin miiritleri tarafindan
zehirlenerek 6ldiiriilmistiir. Bk. (Hamut, 2011: 37).
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siire¢, bolgedeki dini ve siyasi dengeler ilizerinde derin etkiler birakmis, Akdagli ve
Karadagli Hocalar arasindaki ¢ekisme ve rekabet, hanedan i¢i iktidar miicadeleleriyle
i¢ ice gegmis bir hal almistir (Curas, 1989: 202; Liangtao, 1999: 218).

1670 yilinin Mart ayinda, Karadagli Hocalar Cemaati’nin destegini arkasina alan
Ismail Han’1n Yarkend Hanliginin tahtia ¢ikisi, Akdagli Hocalar ve onlarin miirsidi
Afak Hoca i¢in zorlu bir dénemin baslangicini isaret etmistir. ismail Han ile kurdugu
baslangictaki olumlu iligkilere ragmen, Afak Hoca’nin hanliktan aldigi destekle
cemaatini daha da giiglendirmek adina one siirdiigii talepler, mevcut siyasi dengeleri
altlist etme potansiyeline sahipti. Afak Hoca, miiritlerine yonelik vergi muafiyetleri,
hanlik arazilerinden pay verilmesi, askeri ve ticarl ylkiimliiliiklerden muafiyet gibi
ayricaliklar talep etmis, bu taleplerle sadece kendi cemaatini giiclendirmeyi degil,
ayn1 zamanda Karadagli Hocalar Cemaati iizerinde bir Gistiinliik kurmay1 amaglamistir.
Ancak bu talepler, Afak Hoca’nin hanliktaki etkisini asan ve Ismail Han’in yonetimi
altindaki siyasi dengeyi tehdit eden boyutlardayd: (Celik, 2018: 59 Dip. 35).

Ismail Han’m oglu Babak Sultan’1 1670 yilinda Akdaglh Hocalarin etkin oldugu
Kasgar sehrine vali olarak atamasi (Schwarz, 1976: 276), ismail Han’in Afak Hoca
ve onun cemaatine karsi aldigi tedbirlerin bir parcasidir. Bu hamle, hanlik i¢indeki
gli¢c dengesini yeniden sekillendirmeyi ve Afak Hoca’nin taleplerine bir sinir ¢izmeyi
amacglamistir (Papas, 2005: 86). Nihayetinde Ismail Han, Afak Hoca’yr hanliktan
uzaklagtirarak onu siirgline gondermistir. Afak Hoca’nin 10 yillik siirgiin hayati,
Bedehsan, Kesmir, Vahan, Fergana, Tibet ve Cin gibi ¢esitli yerlerde gegmis ve bu siire
zarfinda olaganiistii bir diplomasi becerisi sergileyerek, Yarkend Hanlig1 tizerindeki
hak iddiasin1 muhataplarina kabul ettirmeye ¢alismistir. Ancak bu ¢abalari, bolgenin
siyasi tarihinde derin izler birakacak ve Tiirklerin Dogu Tiirkistan’da bagimsizliklarini
kaybetmelerine yol agacak siireclerin baslangicini olusturmustur. Afak Hoca’nin
faaliyetleri, bolge tizerinde hakimiyet kurma pesinde olan Mogol Cungarlar (Oryatlar)
ve Mangu (Qing/Ch’ing) Hanedani yonetimindeki Cin gibi donemin siiper gii¢lerinin
harekete gegmesine neden olmustur. Bu siire¢, Yarkend Hanliginin tarih sahnesinden
silinmesine ve bdlgenin biiyiik giicler arasinda paylasilmasina yol agarken, Dogu
Tirkistan’da Tirklerin bagimsizlik miicadelesinin zayiflamasina sebep olmustur.
Afak Hoca’nin girisimleri, kisa vadeli kisisel ve cemaati lehine kazanimlar saglasa
da uzun vadeli bolgesel sonuglar agisindan bakildiginda, derin ve olumsuz etkiler
birakmustir (Papas, 2005: 76).

Afak Hoca’nin, Ladakh iizerinden Tibet’in baskenti Lhasa’ya gergeklestirdigi
yolculuk, donemin siyasi ve dini dinamikleri icinde 6nemli bir hamledir. Bu donemde,
Tibet Budizm’i, 6zellikle Batt Mogollar arasinda yiikselen bir gii¢ olarak kendini
gostermekteydi. Batt Mogollari, yani Cungarlar, bu dini akimin etkisi altinda kalmis
ve boylece bolgede Budizm’in siyasi manada 6nemi artmistir (Celik, 2018: 59). Afak
Hoca’nin Lhasa’daki V. Dalay Lama ile gergeklestirdigi goriisme, sadece bir dini
liderler bulusmasi olmanin 6tesinde, stratejik bir diplomatik iliskinin baslangicidir.
Hoca’nin etkileyici konugsmasi ve kendisine atfedilen “kerametler”, Dalay Lama ve
huzurundakiler iizerinde derin bir iz birakmis, bdylece onun miicadelesine dair bir
destek ve hayranlik uyandirmistir. Afak Hoca’nin, Dalay Lama’dan aldig1 yanit ve
sonrasinda Cungar Hani1 Galdan Bosoktu Han’a iletilmek {izere verilen mektup, bu
diplomatik misyonun bir sonraki asamasini teskil etmistir. Dalay Lama’nin, Afak
Hoca i¢in Cungar Hanina yazdigi mektupta, Hoca’nin saygideger bir kisi oldugu,
Yarkend ve Kasgar’daki Miisliimanlarin lideri olarak gorev yaptig1, ancak Ismail Han
tarafindan tahttan indirilip siirgline gonderildigi belirtilmistir. Dalay Lama’nin bu
mektubu, Afak Hoca’nin yurdu i¢in destek talebinde bulunmakta ve Cungar Hanindan,
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Hoca’nin iilkesini geri almasi i¢in askerl miidahalede bulunmasini istemektedir. Bu
talep, donemin siyasi ve dini liderleri arasinda énemli bir is birliginin ve etkilesimin
bolgesel giic dengeleri agisindan Snemini gostermektedir (Keskeri, 1988: 48-49;
Hamut, 2011: 38).

Mektubu teslim alan Afak Hoca’nin Cungar topraklarina dogru yaptig1 seyahat,
biiylik bir diplomatik hamlenin baglangict olarak kayitlara ge¢mistir. Yarkend
Hanligimin kaderini degistirecek bu yolculuk, onu Galdan Han’1n huzuruna ¢ikarmistir.
Afak Hoca, bu bulusmada, Yarkend Hanligini ele gegirme konusunda Galdan Han’dan
yardim istemistir. Bu istek, Galdan Han’1n uzun siiredir kafasinda sekillenen planlarla
kusursuz bir uyum sergilemistir. Galdan Han, 1671 yilinda Cungarlarin lideri olduktan
sonra, Tanr1 Daglari’nin kuzeyindeki siyasi birlik ve istikrar1 saglamisg, bu basarisiyla
Dalay Lama’dan “Han” unvanini almistir. Bu, Esen Han’in zamanindan (1440-1455)
bu yana hi¢bir Cungar liderine nasip olmamis bir onurdur (Ma Dazheng, 2003: 193).

Galdan Han i¢in Afak Hoca’nin Onerisi, planlarinin bir sonraki asamasi icin
gerekli motivasyonu ve firsati sunmustur. Galdan Han’in liderligindeki 12 bin
kisilik ordu, Yarkend Hanlig1 iizerine bir sefere ¢ikmistir. Bu askeri harekat, Akdagl
Hocalar Cemaati’'nin miiritlerinin destegiyle giiclenmistir. 1679 yilinda Kumul
ve Turfan’in fethedilmesiyle baslayan bu siireg, 1680 yilinda Kasgar, Yarkend ve
Hoten’in de zorlanmadan ele gegirilmesiyle devam etmistir. Bu basarilarla Yarkend
Hanlhigi, Cungarlarin himayesine girmistir. Ismail Han’m oglu Babak Sultan ve
komutanlarindan ivaz Bey’in gosterdigi direnis, Galdan Han’in kararli ilerleyisini
durduramanmustir. Galdan, ilk is olarak Ismail Han’1 tahttan indirmis ve onu ailesiyle
birlikte ili’ye (Gulca) siirgiin etmistir (Keskeri, 1988: 50; Papas, 2005: 127-128;
Miyawaki, 2003: 149). Bu hamle, Galdan Han’1n bolgedeki egemenligini pekistirmis
ve onun stratejik tistiinliigiint net bir sekilde ortaya koymustur. Galdan Han’1n Yarkend
Hanligin fethi, bolgesel gili¢ dengelerini 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Bu fetih, onun
Tarim Havzasi tizerindeki hakimiyetini genisletmesine olanak tanimis ve Cungarlarin
bolgedeki etkisini artirmistir. Bu gelismeler, bolge iizerindeki etki alanlarmin yeniden
sekillenmesine yol agmis ve komsu devletlerarasindaki iliskilerde yeni dinamiklerin
olugsmasina sebep olmustur. Galdan Han’in stratejik hamleleri hem askeri basarilari
hem de diplomatik manevralariyla bolgenin tarihinde yeni bir sayfa agmustir.

Tarih boyunca pek ¢ok hiikiimdar, taht kavgalar1 ve iktidar miicadeleleriyle
antlmistir. Bu miicadelelerden biri de “Tarih-i Kasgar” adli eserde detayli bir
sekilde anlatilan ismail Han’in hiikiimdarlig1 ve ardindan yasanan olaylardir. ismail
Han, yaklasik 12 yil siiren bir hiikiimdarlik doneminden sonra 56 yasinda hayatini
kaybetmistir. Hanin 6liimii, o donemde Kumul’da bulunan kardesi Baba Sultan’in
oglu Abdiirresid Sultan’in Turfan’da han ilan edilmesiyle sonu¢lanmistir. Abdiirresid
Sultan’mn bu adimi, ayn1 zamanda Karasehir’de (Calis) bulunan diger bir kardes
Muhammed Emin Sultan’t da harekete ge¢irmis ve iki kardes arasinda taht igin
bir miicadele baslamigtir. Bu ¢ekisme, donemin giiclii isimlerinden Cungarlarin
lideri Galdan’in Abdiirresid’in yaninda yer almasiyla yeni bir boyut kazanmis, bu
destek Muhammed Emin Sultan’in yenilgisine ve Abdiirresid’in “II. Abdiirresid”
olarak hanligin basmna gecmesi ile sonuclanmustir (Celik, 2013: 217). Ismail
Han’in vefatinin ardindan yasanan bu olaylar, bolgede yeni bir siyasi yapilanmanin
isaretlerini tagimaktadir. Abdiirresid Sultan’in Han ilan edilmesi ve ardindan kardesi
ile aralarinda yasanan iktidar miicadelesi, o donemdeki siyasi dengelerin ne kadar
kirtlgan oldugunu gostermektedir. Abdiirresid’in tahta ¢ikisi, ayn1 zamanda bolgesel
giic dengelerini de etkilemis, Cungarlarin lideri Galdan’in olaylara miidahalesiyle
muharebenin seyri degismistir. Galdan’in destegini arkasina alan Abdiirresid, kardesi
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Muhammed Emin Sultan’it maglup ederek hanlik tahtina oturmus, bdylece hanligin
lideri olarak yeni bir donemi baglatmistir. Ancak, bu zafer, hanligin bagimsizliginin bir
6l¢tide kaybedilmesine ve Cungar Hanligimin etki alanina girmesine neden olmustur.

II. Abdiirresid Han’1n Yarkend Hanliginin bagina ge¢isi, tarih sahnesinde dnemli bir
donemin habercisiydi. Ancak bu degisim, herkes tarafindan olumlu karsilanmamastir.
Ozellikle Afak Hoca igin bu durum beklentilerinin suya diismesi anlamina geliyordu.
Kendisi de benzer bir makam umudu igindeyken, Cungar Han1 Galdan’in Yarkend
tahtint Abdiirresid Han’a teslim etmesi, onun i¢in hayal kirikligiyla sonug¢lanmistir. Bu
yeni liderlik doneminin baslamastyla Afak Hoca’nin hanlik i¢indeki konumu giderek
zorlasmistir. Yeni han ile arasindaki anlagmazliklar, onun hanliktan ayrilmasina sebep
olmustur (Akimuskina, 2001: 92). Bu siiregte, Abdiirresid Han’in Yarkend kadiligina
atadigi Molla Abdullah, Afak Hoca’ya karsi oldukga sert bir tutum sergilemistir.
Onun niifuzunu yok etmeye yonelik her firsat1 degerlendiren Molla Abdullah, Afak
Hoca’y1 diizenbazlikla dahi suglamigtir. Ancak bu durum, beklenmedik bir gelismeyle
degismistir. Afak Hoca’nin bir keramet gostermesi, Molla Abdullah’in ona olan tavir ve
muamelesini kdkten degistirmistir. Bu olay, Molla Abdullah’in Afak Hoca’nin miiridi
olmasima kadar varmistir (Bellew, 1875: 70). Bu tiir olaylar, II. Abdiirresid Han’in
hanlig iizerindeki etkisini zayiflatmis ve hanligin karsilastigi i¢ sorunlar nedeniyle
yonetimi uzun stirmemistir. Nitekim 1682 yilinda ¢ikan bir isyan, II. Abdiirresid
Han’1 taht1 terk etmeye ve Galdan’in yanina siginmaya zorlamistir (Liangtao, 1999:
223, 225; Akimuskina, 2001: 93). Ancak, bu siginma umdugu giivenligi saglamamis,
zira Cungar Hani tarafindan hapse atilmistir. Bu dramatik gelismelerin ardindan,
Yarkend’in baskentinde tahta Abdiirresid Han’1n kardesi Muhammed Emin'? ¢gikmustir.
Muhammed Emin’in tahta ¢ikis1 (1682-1694), yeni bir donemin baslangici olsa da bu
donem de kendi i¢inde ¢esitli zorluklar ve miicadeleler barindirmistir.

Yarkend Hanliginin tarih sahnesindeki varligi, Muhammed Emin Han’1n liderligi
altinda yeni bir déneme girmistir. Hanligin i¢ ve dis politikalarini sekillendiren bu
donemde, Muhammed Emin Han, hanligin otoritesini pekistirmek ve bolgesel
giiciinii artirmak icin kapsamli adimlar atmistir. Ozellikle, dénemin biiyiik devletleri
olan Buhara, Cin ve Babiir imparatorlugu ile diplomatik iliskiler kurarak, bu giiclii
komsularla siyasi ve ticari baglarini gii¢lendirmistir. Bu diplomasi trafigi, hanligin
dis politika stratejilerinin temel taglarini olusturmus ve Yarkend’in bolgesel bir gii¢
olarak konumunu saglamlastirmada 6nemli bir rol oynamistir (Celik, 2013: 218).
Ayrica, 1693-1694 yillarinda Cungar Hanligina karsi diizenlenen askeri sefer, bu
politikanin bir bagka boyutunu temsil etmektedir. Bu sefer sonucunda elde edilen
30 binden fazla esir, hanligin askeri ve ekonomik giicliniin artirilmasina énemli bir
katkida bulunmustur. Bu tiir hamlelerle Muhammed Emin Han, Yarkend Hanligini
bolgede onemli bir aktdr haline getirmeyi basarmigtir. Hanlik icerisindeki yonetim
stratejileri, Muhammed Emin Han’in liderlik yeteneklerini farkli alanlarda test
etmistir. Ozellikle, hanhigmn igerisindeki Cungar etkisini azaltma cabasi, dnemli
ic ¢ekismelere yol agmistir. Bu baglamda, Muhammed Emin Han’imn gilivendigi
bir yonetici olan Muhammed Sah Bey’i Yarkend hékimligine (valilik) atamasi,
hanlik icerisindeki gii¢c dengelerini degistiren bir hamle olmustur. Ancak, bu atama,
Cungarlar ve onlarin destekgileri tarafindan tehdit olarak algilanmis ve sonucta Afak
Hoca’nin da destegiyle biiylik bir isyanin ¢ikmasina neden olmustur. Bu isyan, hanlik
icerisindeki gli¢ miicadelelerinin siddetini ve derinligini gozler Oniine sermistir.

12 Muhammed Sadik Keskeri’nin belirttigine gére, Muhammed Emin Han, ismail Han’in kardesi olarak
taninmaktadir. Bk. (Keskeri, 1988: 51).
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Muhammed Sah Bey’in dliimiiyle sonuglanan bu trajik olay (Akimuskina, 2001: 92),
Muhammed Emin Han’1in yonetimindeki zorluklart ve hanligin kars1 karsiya kaldigi
i¢ miicadeleleri agikc¢a ortaya koymus ve hanligin hem i¢ hem de dis tehditlere karst
koyma kapasitesini etkilemistir. I¢ ¢ekismeler, Yarkend Hanhigimin siyasi yapisini
onemli Ol¢iide etkileyerek, Muhammed Emin Han’m liderliginin ¢esitli zorluklarla
sinanmasina yol agmistir.

Iktidar miicadelesi, baskentin yonetimini elinde tutan giiclii bir figiir olan
Muhammed Sah Bey’in 6liimiiyle yeni bir boyut kazanmistir. Bu olay, bolgede
dengelerin yeniden sekillenmesine neden olmus ve pek cok kisinin sadakatini
sorgulamasina yol agmigti. Muhammed Emin Han, yasanan bu biiyiik kaybin
ardindan, dénemin etkili dini liderlerinden Afak Hoca’ya bagliligin1 ilan ederek onun
miiridi olmustur. Bu karar, Muhammed Emin Han’in siyasi bir siginak arayisi i¢inde
oldugunun ve zamanin ruhunu anlamaya c¢alistiginin bir gostergesidir. Ancak, bu
baglilik, onun i¢in beklenmedik sonug¢lar doguracaktir. Afak Hoca ise bu durumu kendi
lehine ¢evirmekte gecikmemistir. Afak Hoca, o donemde Aksu Valisi olan ve isyan
bayragini yiiksek tutan Hiidabende Sultan’a agikg¢a destek vermistir. Bu hamlesiyle
bolgedeki gii¢ dengelerini kendi lehine dontistiirmeye ¢alismistir. Ancak Muhammed
Emin Han, isyan1 bastirma konusundaki kararligiyla isyanci valiyi dldiirerek, bu
tehdidi ortadan kaldirmay1 bagarmistir. Bu basari, kisa bir siireligine olsa da hanin
otoritesini pekistirmistir. Ancak Muhammed Emin Han’1n kardesi Iskender Sultan’a
yonelik aldigt siirgiin karari, kardesler arasindaki iktidar miicadelesinin ne denli
siddetli oldugunu gozler 6niine serer (Akimuskina, 2001: 92)"3.

Bu siirecte, Afak Hoca’ya karsi etkili bir politika izleyemeyen Muhammed Emin
Han, 1694 yilinda dldirilmiistir'. Han’in 6liimi, bolgedeki glic dengelerini yeniden
tanimlayacak bir donemin baslangict olmustur. Muhammed Emin Han’in 6limii
iizerine, Afak Hoca, kendi otoritesini pekistirmek i¢in hizli hareket etmis ve tahta
kendi oglu Yahya Hoca’yi, halk arasinda bilinen adiyla Han Hoca’y1 ¢ikarmistir
(Akimuskina, 2001: 92). Bu hamle, Afak Hoca’nin hem dini hem de siyasi bir lider
olarak bolgedeki etkisini artirma stratejisinin bir pargasidir. Ancak, Afak Hoca’nin
taht oyunlarindaki bu basaris1 uzun stirmemistir. Kendisi, oglunu tahta ¢ikardiktan
kisa bir siire sonra vefat etmistir. Tarihgiler, Afak Hoca’nin vefat tarihinin 1694
yilinin mart ayinin baslari oldugunu belirtirler (Bellew, 1875: 70-72). Bu, bir donemin
sonunu ve yeni bir dénemin baslangicini isaret etmektedir. Afak Hoca’nin 6limii,
bolge icin yeni bir belirsizlik déneminin baglangict olurken, oglu Han Hoca’nin
liderligindeki yeni yonetimin gelecegi biiyiik bir merak konusu haline gelmistir.

13 Hieri 1143 (Miladi 1730-31) yilinda Yarkend’de Mir Haleddin Yarkendi tarafindan kaleme alinan
ve Hoca Afak’a adanan Tezkire-i Hidayet (Hidayet-Name) adli esere gére, Muhammed Emin Han,
Aksu valisi Hiildabende Sultan’a kars1 bir sefere ¢ikmis, ancak yolda hastalanarak geri donmek zorunda
kalmistir. Doniis yolunda vefat eden Han, Hoca Afak’mn kerameti sayesinde yeniden hayata dénmiis,
Ardindan Han ve Hoca Afak, Hiidabende Sultan’a kars1 birlikte hareket ederek biiyiik bir zafer kazan-
miglardir. Bk. (Bellew, 1875: 70-71).

14 Muhammed Sadik Kasgari, kendi eserinde, Muhammed Ernin’in Hoca Afak ile birlikte Oyratlarin
otlaklarina saldir1 diizenledigini, ancak hanin bu hareketi sonrasinda korkuya kapilarak bu bélgeden
kagtigin1 ve sonrasinda bir askeri tarafindan 6ldiiriildiigiini aktarmaktadir. Bk. (Keskeri, 1988: 51). Mir
Haleddin Yarkendi’nin kayitlarina gére, Aksu’da elde edilen zaferin ardindan, Hoca Afak’in giderek ar-
tan niifuzu Muhammed Emin Han’1 rahatsiz etmis, bu durum iki lider arasinda anlagmazliga yol agmis-
tir. Han, Hoca Afak’in olasi bir kagisint onlemek i¢in Hindistan ve Bedehsan giizergahini kapatmis ve
Hoca’nin yakinlarina yoénelik siddet eylemlerinde bulunmustur. Bu gelismeler sonucunda Hoca Afak,
en biiyiik oglu Hocam Yahya’y1 yanina alarak hanlik ordusundaki miiritlerini de kendi safina ¢ekmistir.
Zayiflayan hanin giicii bu siiregte azalmis ve nihayetinde Yarkend Nehri’nin karsisinda ele gegirilerek
oldiiriilmustiir. Bk. (Bellew, 1875: 71).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 281




MAKALE

Bu donem, iktidar miicadeleleri, sadakat degisimleri ve aile i¢i rekabetlerle dolu
bir zamani temsil etmistir. Muhammed Emin Han ve Afak Hoca arasindaki iliski,
bolgesel siyasetin ne kadar karmasik ve degisken olabileceginin bir 6rnegidir. Aynm
zamanda, bu hikaye, giic ve otorite pesinde kosarken insanlarin nasil beklenmedik
miittefikler bulabilecegini ve zaman zaman kendi i¢ catismalariyla yilizlesmek
zorunda kalabilecegini gostermektedir. Bu tarihi olaylar, giinlimiizde bile, iktidarin
nasil el degistirebilecegini ve tarihin, giiclii liderler ve kirilgan ittifaklar {izerine nasil
sekillenebilecegini anlamamiza yardimci olmaktadir.

6. iktidar Miicadelesinden Hocalar Devleti’ne: Yarkend’de Bir Dénemin
Sonu

Yarkend Hanliginin yonetimi, Han Hoca’nin kisa siireli hitkiimdarligiin ardindan
dramatik bir sonla bitmistir. Han Hoca, tahtta sadece iki yil gibi kisa bir siire
kalabilmis ve hitkiimdarliginin sonlarina dogru Cungarlarin elinde trajik bir son ile
oldirilmustiir (Celik, 2013: 220). Bu olay, hanligin siyasi yapisinda biiyiik bir bosluk
yaratmis ve ardindan gelen giic miicadelesini tetiklemistir. Han Hoca’nin 6limii,
Kaggar emirlerini harekete gecirmis ve onlar, Afak Hoca’nin diger oglu Ahmed
Hoca’y1 Kasgar’da han olarak ilan etme karari almistir. Bu karar, bolgedeki siyasi
dengeleri yeniden sekillendirme potansiyeline sahipti ve yeni bir liderlik doneminin
baglangicini isaret ediyordu. Ancak, bu karar tek tarafli kalmistir. Yarkend ve Turfan
emirleri, bir baska glic merkezi olusturarak, Baba Sultan’in iigiincii oglu Muhammed
Miimin Sultan’1 han olarak se¢mislerdir. Halk arasinda Akbas Han olarak tanman
Muhammed Miimin, hanligin son hiikiimdari olarak tarihe ge¢mistir. Onun liderligi,
Yarkend Hanlig1 icindeki iktidar miicadelesinin yeni bir sathasini temsil etmektedir.
Muhammed Miimin, kendisini ve yonetimini giiclendirmek amaciyla, dini liderler
arasinda da bir ittifak agi kurmaya c¢alismistir. Bu strateji kapsaminda, Akdagh
Ahmed Hoca’ya karsi dinf alanda niifuz kazanma amaciyla, Hocend’deki® tinlii dini
figlir Karadagli Danyal Hoca’y1 Yarkend’e davet etmistir (Hartmann, 1905: 219-
220). Bu davet hem dini hem de siyasi bir ittifakin kapilarini aralamis ve Muhammed
Miimin’in liderligini pekistirmeyi amaglamistir.

Muhammed Miimin Sultan’mn hiikiimdarligi, Yarkend Hanlig1 i¢in hem bir umut
kaynagi hem de biiyiikk zorluklarin habercisidir. Akbas Han olarak bilinen bu lider,
hanhigin i¢inde ve disinda pek ¢ok meydan okumayla kars karsiya kalmustir. Ozellikle,
Akdagli Ahmed Hoca ile olan rekabeti, onun dini alanda da gii¢li ittifaklar kurmasini
gerektiriyordu. Karadagli Danyal Hoca’nin Yarkend’e daveti, bu stratejinin bir
pargasi olarak 6nemli bir adimdir. Muhammed Miimin, bu hamlesiyle dini otoritenin
de destegini arkasina alarak, hanligi daha giiglii bir temele oturtmayr hedeflemistir.
Bu dénem, Yarkend Hanliginin tarihinde bir doniim noktasi olarak kabul edilir. Cesitli
fraksiyonlar arasindaki iktidar miicadelesi, hanligin siyasi ve sosyal yapisini derinden
etkilemistir. Muhammed Miimin Sultan’n liderligi altinda, Yarkend Hanlig1 yeni bir
yapilanma siirecine girmis, ancak bu siire¢ pek ¢ok zorluk ve engelle dolu olmustur.
Dini liderlerle yapilan ittifaklar, bu zorluklarin {istesinden gelmede 6nemli bir rol
oynamis, ancak hanligin gelecegi hala belirsizligini korumustur.

15 Hocend, bilinen diger adiyla Khujand, Tacikistan’m kuzeyinde, Seyhun Nehri’nin kiyisinda konum-
lanmis, Turkistan’in en kadim sehirlerinden biridir. Tarihin farkli donemlerinde 6nemli bir ticaret
merkezi olarak rol almis ve birgok kiiltiiriin kesigsme noktasi olmustur. Sovyetler Birligi zamaninda
“Leninabad” adiyla anilan sehir, Sovyetler Birligi’nin ¢okiisii sonrast eski adi Khujand’a doniis yap-
mustir. Glintimiizde Tacikistan sinirlart iginde bulunan Khujand, tilkenin ikinci en biiyiik sehri olarak
6nemini korumaktadir.
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Muhammed Miimin Han’in Yarkend Hanliginin basina gegisi, hanhigin iginde
bulundugu istikrarsizlig1 sona erdirmek ve merkezi bir otoriteyi yeniden tesis etmek
amactyla 6nemli adimlarin atilmasmi gerektiriyordu. Bu ¢ergevede, hanligm ilk
giinlerinde, Kaggar ve Yenihisar bolgelerindeki isyan hareketlerine karsi seferler
diizenlemistir. Bu hamleler, hanligin i¢ biitiinliigiinii saglamak ve bdlgedeki isyanci
gruplari bastirmak i¢in 6nemeli hamlelerdir (Akimuskina, 2001: 90; Hartmann, 1905:
216). Ancak, Muhammed Miimin’in liderliginin taninmamasi, Kasgar emirlerini
alternatif arayislara itmistir. Bu durum, onlarm Kirgiz kabilelerini yardima gagirarak
Yarkend’e karsit bir hiicum organize etmelerine yol agmigtir. Kirgiz ordusunun
sehri ele gegirmesi ve Muhammed Miimin Han’1 esir almasi, hanligin gelecegi icin
o6nemli bir donem olmustur (Celik, 2013: 221). Bu gelismelerin ardindan, Yarkend
emirleri, hanlig1 Kirgiz hakimiyetinden kurtarmak amaciyla Cungarlardan yardim
talep etmistir. Cungar ordusunun Yarkend’e gelmesi ve sehri Kirgizlarin elinden
kurtarmasi, bdlgedeki giic dengelerini yeniden sekillendirmistir. Cungarlarin sehrin
yonetimini Mirza Alem Sah Bey’e vermesi, yeni bir yonetim diizeninin isaretcisidir.
Ancak, bu donemde Cungarlarin Cin ile olan ¢atismalari, onlarin Tarim Havzasi’na
daha fazla miidahale etmelerini engelleyen bir faktdr olmustur.

Bu kargasa doneminin bir sonucu olarak, Danyal Hoca, Cungarlarin zayifligindan
faydalanarak ve onlarin himayesi altinda Hocalar Devleti’ni kurmustur. Bu yeni
devlet, bolgedeki gii¢ boslugunu doldurma ve dini liderlige dayali bir yonetim
olusturma girisimidir. Ancak, bu dénemde Cin’in Man¢u Hanedani, Cungarlar
iizerine yiiriiyerek onlari itaat altina almis ve ardindan Tarim Havzasi’na yonelmistir.
1759 yili sonbaharinda gergeklesen isgal ile Tarim Havzasi ve dolayistyla Hocalar
Devleti, Cin hakimiyetine girmistir. Bu olaylar, bolgenin uzun siireli istikrarsizliginin
sona erdigini ve yeni bir siyasi yapilanmanin baglangicina isaret etmektedir.
Muhammed Miimin Han’mn hiikiimdarligindan Hocalar Devleti’nin kuruluguna ve
sonrasinda Cin hakimiyetine gecise kadar olan dénem, Yarkend Hanlig1 ve genel
olarak Tarim Havzasi’nin tarihinde énemli bir donemdir. Bu dénemde yasanan i¢
catismalar, dig miidahaleler ve siyasi degisimler, bolgenin tarihi ve kiiltiirel yapisini
derinden etkilemistir. Bu siireg, gii¢, direnis ve adaptasyon temalarinin, bdlgesel tarih
sahnesinde nasil 6n plana ¢iktigini gostermektedir.

Sonuc¢

Karadagli Hocalarin Yarkend Hanligina gelisinden sonra Tarim Havzasi soylulartyla
ortaklik kurarak kendi siyasi ve toplumsal giiclinii artirmaya c¢alismistir. Gogebe
yasam tarzini korumak i¢in bu soylularin destegini kazanmaya odaklanmislardi. Diger
yandan, Akdagli Hocalar, kokli bir sekilde halkin destegini alarak daha farkli bir
yaklasim gelistirmistir. Iktidarin merkezilesmesini savunmus, ekonomik kaynaklarin
yerlesik yasam etrafinda birikmesi gerektigini savunmuslardir.

Iki cemaat arasindaki bu derin fikir ayriliklar1 ve rekabet zamanla gii¢ miicadelesine
dontigmiistiir. Karadagli miiritleri, Akdaglilar ile savagmay1 kutsal bir gorev gibi
gormeye baglayinca catismalar kaginilmaz olmustur. Bu rekabet, toplumsal béliinmeyi
daha da koriiklemistir. Hanligin i¢ barigini sarsan ve enerjisini bosa harcayan bu
miicadele, iki cemaatin hanligin biitinliigiinii g6z ardi ettigini gdstermektedir. Her
biri kendi ¢ikarini savunmak i¢in miicadele ederken, bu i¢ ¢ekisme hanligin dis
diismanlara karst savunmasiz kalmasina neden olmustur.

Dis giicler, bu i¢c ¢ekismeyi firsat bilerek hanlik tizerinde niifuz kurmaya
baslamiglardir. Oncelikle Cungarlar, Karadaglilar ve Akdaglilar arasindaki catigmayi
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kendi lehlerine kullanarak Yarkend Hanligi topraklarina saldirmis ve niifuzlarimi
genigletmislerdir. Ardindan Cin, hanligin savunmasiz oldugunu fark ederek ¢atismay1
daha da derinlestirmis ve bdlgenin kontroliinii ele gegirmistir. Her iki cemaatin de
kisa vadeli ¢ikarlarini gozeterek birbirleriyle rekabet etmeleri, uzun vadede hanligin
¢okmesine ve halkin bagimsizligini kaybetmesine yol agmistir.

Bu gili¢ miicadelesi, yalnizca kiigiik kazanglarin aldatici cazibesine kapilan
cemaatlerin degil, tim hanlik halkinin trajik sonuglarla kargilagmasina neden olmustur.
Gogebe ve yerlesik toplum arasindaki bu gerilim, dis tehditlere karsi korumasiz
birakilan Yarkend Hanligimin diisiisiiniin en dnemli nedenlerinden biri olarak tarihe
gecmistir.
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Extended Abstract

The emergence of Islam in the Arabian Peninsula in the 7th century led to significant
changes in the region’s socio-political structure. The teachings conveyed by Prophet Muhammad
through revelation laid the foundations of Islam, and this religion quickly spread beyond Arabia
to encompass surrounding areas as well. Through both trade routes and military conquests,
Islam rapidly expanded to include regions such as Iran, and was adopted in new areas like the
Caucasus and Turkistan, eventually evolving into a major world religion.

Initially, the Turkic tribes, especially during the Umayyad Caliphate, resisted Islam and
engaged in fierce conflicts with the Muslim Arabs. However, with the rise of the Abbasid
Caliphate, the Turks’ perspective on Islam began to change. By the 10th century, Turkic
dynasties increasingly acquired an Islamic identity and embraced this new faith.

The Mongol invasions led to significant social and political changes in Turkistan and its
surrounding areas, with Turkic-Mongol khanates such as the Golden Horde eventually adopting
Islam as their official religion. This process facilitated the Islamicization of political structures.
Additionally, Sufism, representing the spiritual aspect of Islam, played a crucial role in spreading
Islam among the Turks from the 10th century onwards. Influential Sufi leaders like Khwaja
Ahmad Yasavi significantly accelerated the acceptance of Islam among the Turks. Sufi orders,
including Yeseviyya, Kubrawiyya, Nagshbandiyya, and Qadiriyya, not only shaped religious
understanding but also deeply influenced the social and cultural fabric, acting as catalysts for
the Islamization of society. Leaders like Mahmud al-Khwaja al-Kasani undertook the mission
of spreading spirituality amidst the era’s challenges, disseminating the Sufi interpretation of
Islam throughout Turkistan. This period also witnessed disputes over religious leadership and
inheritance, leading to the segregation of social and religious groups.

Ahmed al-Kasani became a significant figure in the spiritual atmosphere of Turkistan by
founding the Kasaniyya branch of the Nagshbandi order. During this period, under the rule of
the Shaybanid Khans, he attained a prominent position and challenged the traditional practices
of the time with the innovative methods adopted in his order. Al-Kasani authored approximately
twenty Persian treatises, showcasing the richness of his world of thought and the depth of
his Sufi understanding. Throughout his life, he was meticulously studied as a scholar in and
around Samarkand, and his travels to East Turkistan, particularly, drew notable attention. He
is known to have spent a considerable time in the court of Abdulreshid Khan in the city of
Yarkand, where he served as the Khan’s religious and spiritual guide. His attained position of
religious leadership and guidance during this period reinforced his influence in both societal
and religious spheres.
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The impact of Kasani on society was fortified by his exceptional talents, influential position
in the palace, and land acquisitions. During his visits to the Kashgar region, he was warmly
received by the public and the significant leaders of the era, and he placed a strong emphasis on
education and teaching activities in these areas. Even after the death of Mahdiim-1 Azam Hoca
Ahmed el-Kasani, the Kasaniyye Order and its teachings continued to be a strong representative
of Islamic mysticism in the region.

The Kasaniyye Order, thanks to its extensive family structure and disciples, has been
influential across a broad geographical area, directing social and economic life with its
religious teachings and cultural innovations. Particularly, his children and successors have
assumed various religious and political roles. The death of Mahdim-1 Azam sparked a power
struggle over his legacy, leading to a fierce rivalry between his sons from different mothers,
which resulted in the formation of two factions known as the Akdagl and Karadagli Hoca
Communities.

In the Yarkand Khanate, power struggles between two community leaders caused friction
over political and religious leadership, leading to the segregation of social and religious groups.
This process significantly disturbed the region’s general stability, impacting social and political
balances through inter-community conflicts. In the later periods of the Khanate, competition
and conflicts had a substantial effect, propelling the region into a period of instability. These
internal disputes made the region vulnerable to intervention by the Dzungars and later by China,
ultimately precipitating the demise of the Yarkand Khanate.
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EMPATI VE DiGERKAMLIGA MEVLANACA BAKIS
EMPATHY AND ALTRUISM IN MEVLANA’S PERSPECTIVE

MUSTAFA ATAK"

Sorumlu Yazar

Oz

Modern psikolojide ortaya atilan bir ¢ok kavram Bati perspektifinden hareketle ele alinmig
ve bu kavramlar sosyal psikolojide ve beseri miinasebetlerde de kullanilarak hergegen giin
daha 6nemli hale gelmeye baslamistir. Ancak son yillarda kiiltiire dayali psikoloji yaklagimlari-
nin yayginlik kazanmasi, din ve maneviyat psikolojisinin 6neminin artmasi gibi gelismeler ne-
deniyle psikolojinin kavramlarini farkli yorumlarla ifade etme durumu da goériilmeye baslamis-
tir. Psikolojide sihirli sdzciik olarak nitelendirilen empati ve prososyal davranig olarak goriilen
digerkamlik ile ilgili bir cok calisma yapilmistir. Insan1 bencil bir varlik olarak degerlendiren
Freud. Adler ve Skinner gibi psikologlar insanin karsiliksiz iyilikte bulunamayacagini dolayi-
siyla insan yasaminda gergek anlamda digerkamliga yer olmadigini ileri siirmiislerdir. Insana
daha iyimser yaklasan Jung, Erikson ve Maslow gibi psikologlar ise prososyal davranisin in-
sanin potansiyelinde mevcut olup iist diizey davranislardan birisi olduguna isaret etmislerdir.
Kur’an1 Kerim ve Hadisi serifleri merkez alan Tiirk Islam tasavvufunda empatiye hep yer ve-
rilmis digerkAmlik ise Kur’am1 Kerimdeki infak ve isar kavrami ile ifade edilmistir. Tiirk Islam
tasavvufunun 6nemli isimlerinden Mevlana Celaleddin-i Rumi Mesnevi’sinde hem empati hem
de digerkamlik ile ilgili hikayelere bir ¢ok beyitte yer vermis ve 6zellikle beseri miinasebetlerde
bu iki kavramin kullaniminin olmazsa olmaz derecesinde 6énemli olduguna vurgulamistir. Bazi
beyitlerde Mevlana, iki kavramin da karsit1 olan kavramlara da yer vermis ve bu nitelikteki kisi-
lerin karsilasacaklari zararlar1 da vurgulamistir. Bu ¢alismada, Mevlana’nin asirlar dnce empati
ve digerkamlik ile ilgili yapmis oldugu tespit ve pratiklerden modern psikolojinin istifadesi
amaclanmakta ve tabiri caizse gémiilii hazine durumundaki tasavvufi eserler ve pratik uygu-
lamalarin ortaya cikarilarak istifadeye sunulmasi ve psikolojinin Islam tasavvufu gibi farkli
alanlara yonelmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji. Din Psikolojisi. Empati. Digerkamlik. Mevlana.

Abstract

Many concepts introduced in modern psychology have been handled from a Western pers-
pective and these concepts have become increasingly important in social psychology and hu-
man relations. However, in recent years, due to developments such as the prevalence of cultu-
re-based psychology approaches and the increasing importance of the psychology of religion
and spirituality, different interpretations of the concepts of psychology have begun to be seen.
Many studies have been conducted on empathy, which is described as the magic word in psy-
chology, and altruism, which has recently been seen as prosocial behavior. Psychologists such
as Freud, Adler and Skinner, who consider human beings as selfish beings, have argued that
a selfish person cannot do unrequited favors and therefore there is no room for real altruism
in human life. Psychologists such as Jung, Erikson and Maslow, who have a more optimistic
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approach to human beings, have pointed out that prosocial behavior is one of the higher level
behaviors that exist in human potential. In Turkish Islamic Sufism, which is centered on the
Qur’an and Hadiths, empathy is always included and altruism is expressed with the concept of
infak and isar in the Qur’an. Mevlana Celaleddin Rumi, one of the important names of Turkish
Islamic Sufism, included stories about both empathy and altruism in many couplets, especially
in his Mesnevi, and emphasized the use of these two concepts as indispensable, especially in
human relations.

Key Words: Psychology. Psychology of Religion. Empathy. Altruism. Mevlana.

Giris

Bireyin kendisini bir bagka kisinin yerine koyarak karsisindakinin duygu, diistin-
ce ve davranislarini anlayabilmesi seklinde tanimlanan empati kavramina psikoloji
alaninda farkli tanimlar getirilerek yaklagilmistir. Freud’a gore empati, 6zne ve nesne
arasindaki bazi benzer yonleri temel alarak meydana gelen 6zel bir 6zdesim seklidir
(Freud, 1920). Kohut’a gére empati, terapistin kendini danisanin yerine koyarak neler
hissedebilecegini iggdzlem yoluyla anlamaya ¢alismasidir (Kohut, 1977). Rogers’in
gelistirdigi danisan merkezli psikoterapi yaklasimimin temelini empati olusturmak-
tadir. Burada terapistin danisana yonelerek onu anlamaya g¢alismasi sézkonusudur.
Bu ylizden terapétik etkilesim yonlendirici bulunmamaktadir (Rogers, 2003). Bilis-
sel-davranige1 terapi ekoliinde empati, danigan ile terapist arasinda giizel bir iletisimin
saglanabilmesi i¢in yardimci bir unsur olarak degerlendirilmektedir (Giilseren, 2001).

Rogers tarafindan tanimlanan sekliyle empati, Tirk kiiltiiriinde digergamlikla bir-
likte kullanilmaktadir. Empati kisinin duygu, diisiince ve davranis agisindan kendisini
karsidaki kisinin yerine koyarak diisiinmesi ve bu yonde hareket etmesidir. Empati,
karsidaki bireyin bakis acisini farkedebilmek, bu konudaki farliliklara saygi duymak,
duygu ve diislince baglaminda ortak hareket etmeye ¢aligmaktir. Empati aslinda bir
tiir anlama becerisidir. Empatinin {i¢ basamagi: sevmek, deger vermek ve paylagmak-
tir. Bireyin empati yapabilmesi i¢in zihin ve hayal giiciini aktif sekilde kullanarak
karsidaki bireyi anlamaya ¢aligmasi gerekmektedir.

Psikoloji literatiiriinde alturizm ya da prososyal davranis olarak isimlendirilen di-
gerkamlik empatinin daha st diizeyde tutum haline doniismesi ve davranisa yansima-
sidir. Freud’a gore insan bencil ve saldirgandir ve insanin davraniglarinin temelinde id
yer alir. Bu yiizden ger¢ek manada digerkam davranista bulunmak miimkiin gériinme-
mektedir (Bar-Tal, 1986). Adler, empati ve digerkamlig: kisinin iistiinliik duygusu ile
aciklamaktadir (Adler, 2003). Jung, digerkamligin kisinin bireysellesme siirecinin bir
pargasi oldugunu ifade etmektedir (Jung, 1989). Digerkamlig1 40-60 yas yetiskinlik
donemine has bir 6zellik olan iiretkenligin bir ¢esit disavurumu seklinde degerlen-
diren Erikson’a gore kisi, bu donemde yaklagan 6liim hakikatinin ayirdina vararak
gelecek nesillere giizel bir seyler birakmak arzusundadir (Erikson, 1984).

Modern psikolojide digerkamlik kavrami, bireyin kendini ger¢eklestirme siirecin-
de veya kendini agsma (askinlik) diizeyinde bulunan bireylerde bulunmasi gereken bir
0zellik olarak goriilmektedir. Psikolojinin besinci giicii olarak goriilen nefs psikolo-
lojisi yaklasiminda ise digerkdmlik, her insanin yasamasi gereken ve bireyin anksi-
yete ve depresyon gibi sorunlarinin iyilestirilmesinde etkili bir davranig olarak ifade
edilmektedir.

Maneviyat ve nefs psikolojisinin en temel kaynaklar1 arasinda gordiigii ve din
psikolojisi alani i¢in de 6nemli olan Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer alan hikayeler
ve fikirler, glinimiizde is yasamina motive olmada, kisilerarasi iliskilerde basaril1 ol-
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mada ve meslek ve kariyer basarisinda 6nemli goriilen duygusal zekay: gelistirmede
etkilidir. Mesnevi’de anlatilan hikayeler, ayna olma, model olma, metafor ile 6gretim
gibi gorevleri yerine getirmektedir. Mevlana’nin kullandigi yontem psikoterapide-
ki halk terapisi’ne benzemektedir. Bu baglamda empati ve digerkdmlik davranislart
Mevlana’nin bireyin manevi tekamiilii baglaminda dnemli buldugu temel davranislar
arasinda yer almaktadir. Modern psikolojinin empati ve digerkamlik kavramina daha
genis perspektiften bakma noktasinda mutasavviflarin 6zellikle de Mevlana’nin konu-
ya bakigindan faydalanmas1 6nemlidir.

1. Modern psikolojide empati ve digerkdmhik

Aydinlanma hareketi sonrasinda ortaya ¢ikan psikoloji alaninda, bilingalti, id,
6diil, ceza, pekistirme gibi bazi temel kavramlar ortaya ¢ikmis ve bu kavramlar ¢erce-
vesinde yeni baska kavramlar olusmaya baslamustir. Ozellikle hiimanist psikolojinin
ortaya cikisi ile birlikte insani merkeze alan kavramlar tizerinde durulmaya baslan-
mistir. Bu siiregte empati ve digerkdmlik modern psikolojide dnemli goriilen kavram-
lar arasinda yer almaya baslamistir. Ozellikle empati, psikolojik danigma siirecinin
biitiiniinde yer almasi gereken bir terapotik yontem haline gelmistir.

1.1. Empati

Empati, bireyin kendini bir bagka kisinin yerine koyarak onun diisiincelerini, duy-
gularini ve davraniglarini anlayabilmesidir (Renuka, 2009, 378). 1897°de psikolojide
ilk kez kullandi1g1 empatiyi Lipps, bir nesneyi incelerken ya da gozlemlerken kiginin
kendisini o nesneye yansitip nesne ile 6zdesim kurmasi seklinde tanimlamistir (Bar-
rett-Lennard, 1981, 91-100).

“Yabanct bir kigiyi anlamada 6nemli kismi olusturan bir siire¢” olarak gordiigi
empatiyi Freud, “6zne ile nesne arasinda varolan bazi benzer durumlardan dolay: or-
taya cikan 6zel bir 6zdesim bi¢imi” olarak degerlendirmistir (Freud, 1920). Psikana-
litik yaklagimin 6nemli isimlerinden Ferenczi, empatik iletisimin terapistin danigan
ile bir ¢ocuk gibi konusabilme kapasitesine bagli oldugunu ifade ederek psikoterapi
esnasinda ¢ok fazla empati kurulmasini ¢ok az yorumcu olunmasini vurgulamaistir.
Ferenczi, psikoterapistin her daim empati yaklagimini benimsemesi gerektigini hatta
antipati hissettigi danisanlarda bile empatik yaklagim noktasinda kendisini zorlamasi
gerektigini vurgulamistir (Ferenczi, 1931).

Rogers’in geligtirmis oldugu danigan merkezli terapi yaklagiminin temelinde de
empati yer almaktadir. Burada empati, terapi siirecinin en dnemli 6gesi durumunda-
dir. Terapist, terapotik bir tutum sergilemekten ziyade hastaya yonelerek onu anlama
cabasi gosterir. Bu ylizden terapist kisilerarast etkilesimi yonlendirici konumda de-
gildir. Rogers’e gore terapist, iyi dinleyici bireylerde bulunmasi gereken 6zelliklere
sahip olmalidir. Terapist danisan ile stirekli goz kontagi kurarak danisani anladiginda
basini sallama gibi isaretlerle karsisindaki kisiyi ¢cok dikkatli bir bicimde dinledigini
belirtmis olmaktadir (Rogers, 1983). Biligsel davranig¢ terapide empati, danisan ile
terapistin saglikli bir iletisimin kurabilmesi noktasinda yardimect bir unsur seklinde
degerlendirilmistir (Gtilseren, 2001, 131-145).

Tarhan’a gore empati, bir ¢esit anlama yetisidir. Empati kurmanin ilk basamagi
sevmek ikinci basamagi deger vermek ve {igiincli basamagi ise paylasmaktir. Engin
bir empatik anlayisa sahip bulunan Tiirklerde empati kavrami “digerkamlik™ ile bir-
likte kullanilmaktadir (Tarhan, 2019, 165). Digerkamlik, modern psikolojide kullani-
lan empatinin gelismis iist diizey halidir.
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1.2. Digerkamhk

Evrimci kuramcilara gére insan, birisine yardimda bulunurken, karsiliginda ne
kazanacagini diisiinmektedir. Bu kazanilacak yarar neslin devami icin ya da kisinin
menfaat saglayacagi bir durum i¢in olabilmektedir. Dawkins’e gore gen, tamamen
bencildir, 6zverili olarak goriilen fiillerin arkasinda dahi bencillik bulunmaktadir
(Dawkins, 2004, 12).

Freud’a gore insan bencildir ve saldirgan &zellikler gosterir. insan davranislarinin
kokeninde ilkel diirtiilerden ibaret olan “id”in tatmin edilme gayesi yer almaktadir. Bu
cercevede, insanin dogasinda olumlu bir &zellik olan digerkdmliga yer bulunmamak-
tadir. Psikanalitik yaklasimda kisilik gelisimi sirasinda giiclii bencil duygular bastiri-
lirken digerkamlik, dogruluk, diiriistliik gibi degerler 6grenilmektedir. Freud’a gore
insan, hayatinin hi¢bir doneminde tam manasiyla digerkam bir davranista bulunmak
istemez. Ciinkii insan, birisine yardimda bulunurken bunun sonrasinda kendisine sag-
layacag kar ve zarar1 hesaba katarak bencilce bir yaklasim sergilemektedir (Bar-tal,
1986, 3-14).

Jung, digerkamlig1, kisinin bireylesme siirecinin bir pargasi olarak degerlendir-
mektedir. Ona gore bireylesme siirecinde kisi kendi hakikatine ulasmanin yanisira
alturizm ve yardim etme gibi dnemli erdemlere de sahip olmus olur. Bireysellesen
insan, bencillikten ve narsizmden uzaklasarak toplumun bir tiyesi oldugu konusun-
da farkindalik kazanarak, yardimlagsma duygusu icerisinde kamil bir kisi olmaktadir
(Jung, 2002, 145).

Adler, empati ve digerkamligr uistlinliik duygusuyla iliskilendirerek baskalarina
kars1t empati duyan ve yardim etme davraniginda bulunan kisilerin gergekte birey-
sel wstlinliik duygularini tatmin amaci igerisinde olduklarini belirtmektedir. Ona gore
digerkamca davranarak yardimda bulunan kisi, aslinda karsisindaki kisiden iistlin
oldugunu gostererek kendisini tatmin etmektedir. Yardimin yapildig kisi yardimda
bulunan birey karsisinda eziklik hissedecek ve minnet duygusu icerisinde olacaktir
(Adler, 2003, 285).

Gelisim kuraminda oldugu gibi digerkamlik konusunu sekiz dénemli psiko-sos-
yal gelisim ¢ergevesinde degerlendiren Erikson’a gore digerkamca bir davranis olan
yardimda bulunma, 40-60 yas araligindaki yetigkinlik donemine 6zgii bir 6zellik olan
iiretkenligin yansitilmasidir. Ona gore kisi bu donemde yaklagmakta bulunan 6liim
hakikatinin farkina varmaya baglayarak gelecek kusaklara aktarimda bulunmak iste-
mektedir. Dolayistyla digerkdmlik ifade eden yardim etme davranigi bu dénemde en
iist diizeye ulagsmaktadir (Erikson, 1984).

Insanin davramslarim sadece etki-tepki olarak agiklamaya ¢alisan davranisci eko-
le gore gercek manada digerkdmlik olamamaktadir. Ciinkii insanlar yapmis olduklari
davranisin kendilerine doniik olumlu neticelerini gordiikleri zaman baska insanlara
yardim etme davranigini stirdiirmektedir. Sayet olumsuz neticelerini goriirlerse di-
gerkamca davranislar1 azalmaktadir (Lawrance ve Key, 1982). Davranisci yaklagima
gore karsilig1 bulunan ve miikafatlandirilan davranigin tekrarlanma olasiligi yiiksektir.
Bu kaide, yardim etme davranisina uyarlandiginda, birey yardim etmis bulundugu kisi
ya da ¢evrece Odiillendiriliyorsa bagkalarina yardim etmeye devam etmektedir.

Bagka insanlara yardim etme davranigini ddiil ve ceza kapsaminda ele alan Skin-
ner’e gore insanlar, yasamin ilerleyen yillarinda yardimsiz kalmamak amaciyla bas-
kalarina yardim etme davranisinda bulunmaktadir ya da daha 6nce kendilerine yar-
dimda bulunmus olan bireylere yardim etmeyi tercih etmektedir. Insanlar, herhangi
bir karsilik bulamayacaklari kisilere yardimda bulunmak istememektedir (Skinner,
1978, 250).
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Piaget ve Kohlberg’in ahlaki gelisim yaklasimlarina gore insanlar, ¢ocukluktan
itibaren yasamlarinda farkli motivasyonlarla baska insanlara yardim etme davranisin-
da bulunurlar. Cocukluk doneminde &diil elde etme veya cezadan kagma gibi bencil
motivasyonlar yoluyla bagka kisilere yardim etme davranisinda bulunan birey, daha
sonra toplumsal kurallara uyma amaciyla herhangi bir karsilik beklemeden yardim
etme davraniginda bulunabilmektedir. Ancak burada kendini ger¢eklestirmede oldugu
gibi digerkdmca yardim etme diizeyine ¢ok az insan ulagmaktadir (Pliavin ve Hong,
1990, 26-65).

Maslow’a gore insan dogustan gelen bir 6zellik olarak olumluya meyleden bir
yapidadir. Uygun sartlar olustugunda insanin tabiati, genel egilim olarak diiriistlik,
dostluk, ve yardimda bulunma gibi digerkam, yapici ve olumlu davranislar gésterme-
ye meyillidir. Dolayisiyla insan, dogustan digerkamlik 6zelliklerine ve bagka bireyle-
re yardimda bulunma potansiyeline sahiptir (Maslow, 2001, 8-9).

TDK’ya gore digerkamlik, kisisel menfaat olmaksizin baska insanlara yardim-
ct olmaya calisma geklinde tanimlanmaktadir (Ttrk Dil Kurumu, 1998, 2/301). Di-
gerkamlik, Tirkcede 6zgecilik ile es anlamlidir ve yardimseverlik anlaminda kul-
lanilmaktadir (Diizgiiner, 2019). Digerkamlik genelde fedakarlik ile ayni anlamda
kullanilsa da aralarinda kii¢tik bir fark mevcuttur. Digerkdmlik, diger bir kisiyi diistin-
meyi ifade ederken fedakarlik ise ¢evre baskisiyla bireyin kendini feda etmesi sek-
linde anlasilmaktadir. Daha acik ifadesiyle digerkdmlikta goniilliiliik s6zkonusuyken
fedakarlikta gevre baskisi gibi faktdrlerin de etkisi bulunmaktadir (Ozdogan, 2005).
Tiirk toplumunda digerkamlik ve yardim etme davranist daha yaygindir. Burada din-
darlik yardim etme davranigina olumlu bir motivosyon saglamakta olup dindarlik
ile digerkdmlik arasinda istatistiksel olarak olumlu bir iligki bulunmaktadir (Ayten,
2009).

2. Mevlana’da empati ve digerkamhk

Omriiniin hiilasasini; “Hamdim, pistim, yandim.” (Mevlana, 2000, 69) selindeki
climlede 6zetleyen ve gergek bir batin eri olarak nitelendirilebilen (G6lpinarli, 1999,
205) Mevlana, dzellikle psikolojinin maneviyat, Islam ve nefs psikolojisi gibi alanla-
rinda eserlerine en fazla miiracaat edilen isimlerden birisidir.

Maneviyatin basitlestirlerek ¢irkinligin adeta bir norm haline sekline doniistiigii
giiniimiizde Mevlana’nin eserleri, bazi arastirmacilar tarafindan modern insanin 1sti-
rap yasadig1 psikolojik hastaliklar i¢in ilag olarak nitelendirilmistir (Nasr, 1974, 16).

Sosyal psikoloji ve din psikolojisi alani i¢in de biiyiik 6nem arzeden Mevlana’nin
Mesnevideki hikayeleri ve fikirleri, giiniimiizde 6zellikle is hayatinda basariya ulas-
mada onemli faktorlerden birisi olarak kabul edilen duygusal zekay: gelistirmede ol-
dukea etkilidir. Mesnevi’de yer alan hikayelerin, ayna olma, model olma, metafor
ile 6gretim gibi fonksiyonlar1 mevcuttur. Yanisira korku ve kaygiy1 azaltict 6zgii-
ven asilayici, farkli diislinceleri 6gretici etkileri de bulunmaktadir (Atak, 2021, 74-
75). Transpersonel psikolojinin kurucularindan Amerikali Psikolog Frager’in Mev-
land’dan hareketle olusturdugu sufi terapi, Mevlana’'nin bireyin kisilik gelisimini
ifade eden benlik dontisiimii ile ilgili calisma (Kiigiik, 2018), mesnevi hikayeleri ile
terapi caligmasi (Ozdengiil, 2016), mesnevi terapi calismasi (Tarhan, 2019), Mev-
land’nin manevi 6gretisi (Chittick, 2016) gibi yerli ve yabanci bir ¢ok calisma mev-
cuttur. Ayrica Mesnevi’de modern psikolojinin en 6énemli kavramlarindan birisi olan
empati ve alturist davranis olarak bilinen digerkamlik noktasinda 6nemli mesajlar
bulunmaktadir.
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2.1. Mevlana’da empati

Eski aklinin kisiye yeni yazgilar agacagini vurgularken Mevlana Mesnevideki hi-
kayelerin 6nemini vurgulamakrtadir (Mevlana 2010, 3/293). Kisinin empati kurabil-
mesi igin 6nce kendini bilmesi, kendisi tanimasi sonra da ¢evreyi bilmesi, insanlart
tanimast gibi bir ¢ok 6zelligin kazanilmast 6nemlidir Mevlana, 6rnekteki hikaye ile
kendini bilmeyen, ¢evreyi yeterince tanimayan ve insanlar1 bilmeyen kisilerin dogru
bir bakis acisina sahip olamayacagint dolayisiyla empati yapamayacagini vurgula-
maktadir:

“Bir zamanlar, bir ustanin sas1 bir ¢irag1 vardi. Bir giin ustasi ona: “Bizim eve git,
rafta bir sise var, onu alip bana getir.” dedi. Cirak, hemen eve gitti ve kapiy1 agip igeri
girdi. Ustasinin sdyledigi rafa dogru bakinca, iki tane sise gordii. Tekrar ustasinin ya-
nina doniip seslendi: “Ustacigim, sdylediginiz rafta iki tane sise vardi. Hangisini geti-
reyim?” Usta: “O rafta sadece bir sise var, onu getir” dedi. Cirak: “Beni gereksiz yere
azarltyorsun usta. O rafta iki gise vardi. Hangisini getirmemi istiyorsan sdyle, onu
getireyim.” diye itiraz etti. Ciragimi inadindan vazgegiremeyecegini fark eden usta:
“Mademki rafta iki tane sise var diye inat ediyorsun, o halde git birini kir, digerini de
al getir.” dedi. Cirak tekrar eve gitti. Raftaki sisenin birini yere ¢alip kirinca, ikisinin
de gozden kayboldugunu gordi.”

Bu hikéyede sas1 bir insanin sasiliginin farkinda olmamasi durumu s6z konusudur.
Yasadig1 durumun farkinda olamamasi bireyin hata yapmasina sebep olmaktadir. Yani
insan kendini tanimadigi i¢in farkindalik kazanamamaktadir.

Empatinin ve duygusal zekanin énemli 6gesi olan bireyin kendini tanimasi ile
ilgili Mevlana su giizel hikayeyi anlatmaktadir:

“Sinegin biri kendini ¢ok 6nemli bir varlik olarak goriirdii. Kendi kendine: “Stip-
hesiz ki, ben bu zamanin Ziimriid-ii Anka kusuyum, benden daha yiice kimse ola-
maz.” derdi. Bir giin sinek, esek sidiginin i¢indeki bir saman ¢opiine kondu. Esegin
sidigini ugsuz bucaksiz bir deniz, saman ¢dpiinii gemi, kendini de kaptan sand1. “Iste
bu bir deniz, iistiinde oturdugum da benim miikemmel gemim. Ben de engin denizleri
asan diinyanin en biiyiik kaptaniyim.” diye diistinerek gururland: ve koltuklarini ka-
bartti. Gilinesten habersiz buzun kendini bir sey zannetmesi gibi kendinden habersiz,
kendini bilmeyenin durumu da béyledir.”

Mevlana, Mesnevi’de empati kavramina bir ¢ok yerde deginmistir. Bu kisimda
empatinin 6ncelikli olarak kazanilmasi gereken bir erdem oldugunu ifade etmektedir:

“Cihanda mazlumlarn, diiskiinlerin feryatlarini duydugunda, onlara yardim et-
mek amaciyla kosusturan er kisiler vardir. Onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar,
mazlumlarin feryatlarini isiterek adeta Hakk’in rahmetinin tecellisi gibi, feryadin
geldigi yone dogru kosarlar. Diinyanin bozukluklari, sarsintilari, yikintilar: kargi-
sinda direk gibi duran; insanlarin gizledikleri dertlerine, hastaliklarina deva ve hekim
olan o istiin nitelikli bireyler; sevgi, adalet ve merhametin bizzat kendisidirler. O
yiirekli kisiler, adeta Hak gibidir; dolayisiyla onlardan herhangi bir sebep sorulmaz,
onlar yaptiklart higbir igte rligvet almazlar. Onlardan herhangi birisine, “Can-u go-
niilden yapmis oldugu iyilik ya da yardimi ne i¢in yapiyorsun?” seklinde sorulursa,
“O mazlum insanin maruz kaldig1 ¢aresizligi, i¢ine diigmiis bulundugu gam ve kederi
nedeniyle yaptyorum.” der. insanlik ve iyilik yapma noktasinda adeta aslan kesilmis
bulunan er kisinin av1 ise sevgi ve merhamettir. ilag, tedavi etmek igin diinyada sadece
hastay1 arar. Dert nerede ise, deva oraya ulasir. Algcak ve cukur nerede bulunursa su
da oraya dogru akar.”

Mevlana, digerkdmca davranis olan yardim etmenin gergeklesebilmesi 6nce em-

294 SAYINO0 / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




ARTICLE

patik bir anlayisa sahip olmanin gerekliligini vurgulamaktadir (Mevlana 2007, 242).
Empatiyi giizel bir sekilde vurgulayan hikayelerden birisi de soyledir:

“Bir bakkalin yesil renkli, giizel sesli, s6z sdylemeyi bilen bir papagani vardi. Bu
papagan adeta diikkanin bekgisi gibiydi. Aligveris i¢in gelenlere niikteli sozler sdyle-
yerek sakalar yapardi. Miisteriler bir sey sordugunda onlara insan gibi cevap verir ve
onlarla giizelce konugurdu. Papaganlara has 6tiisii de ¢ok tatliydi. Efendi, bir giin evi-
ne gitmis, papagan da bakkalda bekg¢ilik yapryordu. Tam o esnada bir kedi, kovaladigi
fareyle birlikte diikkanin igine daldi.

Can korkusuyla ne yapacagini sasiran zavalli papagan, bir o yana bir bu yana
kagmaya calisti. Diikkanin bir kdsesine sigrayinca orada bulunan giil yag: siselerini
devirdi. Siseler kirildi, yaglar dokiildii. Ortalik iyice karisti. Higbir seyden haberi ol-
mayan diikkan sahibi isine dondiigiinde etrafina bakip durumu anlayinca ¢ok kizdi.
Papaganin iistiine dokiilen yaglardan, bu isi onun yaptigini diistindii. O 6fkeyle papa-
ganin bagina vurdu. Vurmastyla da olan oldu. Papaganin basindaki tiiyler dokiildii.
Kel oldu, dili tutuldu, konusamaz oldu. Bakkal yaptigina pisman olup ah vah etmeye
basladi ama ne c¢are. Sacini sakalin1 yolarak, “Keske elim kirilsayd: da o tath dilli
papaganima vurmasaydim.” diye yakinmasi bosunaydi. Papagan kel basiyla, sessiz
sedasiz sinmis bir vaziyette oturuyordu. Bakkal, papaganin eski neseli haline donmesi
icin, etrafa sadakalar, hediyeler dagitti. Aradan giinler gegmesine ragmen kus hi¢ ko-
nugmadi. Bakkal, papaganin bir daha hi¢ konusmayacagi diistincesiyle saskin ve agla-
makl1 bir haldeydi. Konusturmak i¢in tiirlii tiirlii acayip ve garip sesler ¢ikarip papa-
gan1 neselendirmeye ¢aligtiysa da fayda etmedi. Diikkan sahibi ugrasini siirdiiriirken,
bir ara diikkanin o6niinden kel basl bir dervis gecti. Papagan onu goriince konugmaya
basladi: “Ey arkadas, nasil boyle kel oldun? Yoksa sen de mi giil yag: sisesini dok-
tiin?” diye seslendi. Papaganin s6ziinii duyanlar giilmeye basladi. Ciinkii papagan, kel
basl dervisin de kendisi gibi giil yag1 siselerini devirdigi i¢in sahibi tarafindan basina
vurularak saclarmin dokiildiiglini sanmistt.”

Bu hikaye, empati kurmanin hem insant mutlu ettigini hem de hem de ¢evreye
olumlu sinyaller yaydigini vurgulamaktadir.

Mevlana, empati ve duygusal zekanin en énemli 6gesi olan insani sevmenin bi-
reyde olusturdugu durumu soyle ifade etmektedir: “Insanlar sev ki her daim ¢icek
ve giiller iginde bulasin. Sayet hepsini diisman goriirsen siirekli diismanlarin hayali
zihninde canlanir ve gece-giindiiz kendini dikenlerin ve yilanlarin igerisinde geziyor
zannedersin.” Tiim insanlari insani agidan esit bir sekilde géren Mevlana, etnik yapi,
kimlik ve toplumsal katman nedeniyle farkli muamelede bulunulmasindan rahatsizli-
gini dile getirerek, tiim insanlara kars1 “empati” ile yaklagilmas1 gerektigini ifade et-
mektedir. Mevlana, kizinin hizmetcisini kizdigini gérdiigiinde kizina sdyle demistir:
“Kizcagizi neden azarlayarak kirtyorsun? O senin hanimin, sen de onun hizmetgisi
olmus olsaydin, sana bu sekilde muamelede bulunulmasini ister miydin? Halbuki o
senin misliiman kardesindir.” Bu empati yapmaya yonelik énemli ifadelerden sonra
Mevlana’nin kizi yaptigi hatayr fark etmis ve hizmetgisinden af dilemistir (Eflaki,
1973, 1/438).

“Miimin miiminin aynasidir.” hadisinden hareketle insan birlikte yasadigi insan-
larla sosyal ve beseri miinasebetlerinden kendi 6zelliklerini ve hatalarimni tanir ve on-
lar1 diizeltme imkan1 bulur. Bu sekilde kalp aynasi daha da parlar. Her s6z her diisiince
bir yanki ve bir refleks olusturur. Fakat ayni sekilde kiside birlikte yasadigi insanlarin
diislince ve fiillerinin yansimasi da goriiliir (Mevlana 2007, 242).

“Eger sen kardesinde bir hata goriiyorsan o, senin kendinde var olan kusurun yan-
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simasindan ibarettir. Sen kendini bu hatadan ari kil, temizle. Ciinkii o kisiden isittigin
iizlintii, senin kendinden duydugun {iziintlidiir. Ondan incindiginde kendinden incini-
yorsun. Hikaye olunur ki, bir fili su igmesi i¢in bir ¢gegsmenin basina getirdiler. Fil, ken-
disini suyun i¢inde gorerek iirktii. Fakat bagkasindan tirktiigiinii zannetti, kendinden
irktiigiintin farkinda degildi.” (Mevlana 2018, 6).

Hakikatte goniiller arasinda acilan pencere mevcuttur. iki insan géniilden birbi-
rine baglanmis oldugunda birbirinden tamamen bagimsiz ve ayri insanlar olarak dii-
siiniilemez. Bu iki insanin, uzak mesafelerde bulunsalar da goniilleri her daim birlik-
tedir, beraberdir (Adler, 2003, 285). Goniil dilinin 6nemini bir ¢ok yerde vurgulayan
Mevlana’nin, Mesnevi’sinde bu konuda énemli bir hikaye yer almaktadir (Mevlana
2007, 242):

“Adamin birisi dort farkli kisiye birer dirhem para verir. Paray1 alanlardan iran’l
olani “Ben bu para ile engur alacagim.” der. Arap kokenli olan kisi “Ben inep alaca-
gim.” der. Rum asilli kisi ise istafil alacagini soyler. Tiirk kokenli kisi de iiziim alaca-
gin1 belirtir. Aralarinda bir tiirlii anlagamayan bu dort farkli milliyete mensup kisinin
temelde istedigi sey aynidir. Yani tiziimdiir.”

Mevlana’ya gore bu bireylerin anlasamamalarina yol acan sebep, mana ve goniil
dilini bilmemeleridir. Sayet onlar tek kanatli olmayip akil ile birlikte gonlii de hesaba
katsalardi, kelami1 goniile dinletebilselerdi aslinda hepsinin istedikleri seylerin ayni
oldugunun farkina varirlardi.

2.2. Mevlana’da digerkamhk

Hristiyanlik, Budizm ve Hinduizmde 6nemli bir davranis olarak nitelendirilen di-
gerkamlik, Islam dininde temel esas’lar arasinda yer almistir. DigerkAmlik Kur’ani
Kerim’de infak ve isar kavramlari ile ifade edilmektedir. Kur’an1 Kerimve hadisi se-
riflerden hareketle eserlerini kaleme alan Mevlana, modern psikolojinin sinirlandirict
tanimlamalarinin 6tesinde digerkamligi comertlik, cud, infak ve isar gibi kavramlarla
aciklamaktadir (Mevlevi 2006, 17/2409).

len fiitiivveti, comertligin anlami olarak ele alarak can comertligi seklinde acgiklayan
Mevlana, fiitlivvet kavramini; bireyin nefsani varligindan ve mevhiim benliginden
kurtularak Allah icin her seyini verebilmeyi géze almasi olarak nitelendirmektedir.
Haci1 Bektag Veli, diinya ve ahiret mutlulugu i¢in comert olmay1 cok dnemli gdrmiis ve
comertlik davranigt zamanla Tiirk toplumunun etik degeri haline gelmistir (Cobanog-
lu 2023). Tiirk efsanelerinin degerler egitimi bakimindan incelendigi bir aragtirmada
efsanelerde sevgi, saygi ve digerkamlik en fazla yer alan 6geler olarak goriinmektedir
(Giiven 2014). Menkibeler de digerkamligin topluma aktarilmasinda etkilidir (Ka-
rakas ve Erdem 2018). Yasadig1 cagdaki Tiirk-Islam kiiltiiriinii biitiiniiyle yansitan
Mevlana, Tiirk kiiltiiriiniin en 6nemli degerlerinden olan digerkamligin, hayir ve iyilik
yapmanin dnemini bir siirinde sdyle vurgulamaktadir:

“Biz gittik.

Kalanlar sag olsun.

Dogan mutlaka oliir.

O kadar kosup yorulmayn.

Su yerin altinda ¢irak ne olmussa usta da o olmustur.

Ey giizel! Nazlanma.
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Bu mezarda nice Sirinler Ferhat yok olup gitmistir.

Kotiiysek kétiiliigiimiizle gecip gittik.

Lyi idiysek hayirla anin bizi.

Zamanin tek eri olsan bile bir bir gidenler gibi sen de gidersin bir giin.
Yalniz kalmak istemiyorsan, hayirdan iyilikten evladin olsun.

O siiziilmiis segilmis ask cevheri yok mu?

Oliimsiiz olarak kalan odur ancak” (Can 2006).

Mevlana’ya gore comertlik gostererek malini infak eden kisinin malinda eksilme
degil tam aksine artma olacak ve Cenab-1 Hak o kisiye malinin ¢ok daha fazlasini ih-
san edecektir (Mevlana 2007, 242). Ayrica Mevlana, comertligin bire on gibi dnemli
bir karsiliginin bulundugunu, bu durumun idrakinde olan bireyin daha da comertlese-
cegini ve comertlik davranisina karsilik olarak sunulacak olanlar1 herkesin gorebilme-
si durumunda diinyada hicbir cimri kisinin kalmayacagini ifade etmektedir. Mevlana,
beytin devamin1 s0yle tamamlamaktadir: Yaraticinin “Sizi topraktan yarattik” beya-
nint duydu isen anlarsin ki senden toprak olman isteniyor, sen de yiiz ¢evirme! Allah
buyuruyor ki:opraga nice tohumlar ektim. insan da yaratilisinda bir tutam camurdan
ibaretti, onu ben yiicelttim. Yine bir hamle yap da kendine topraklik sifati edin, Mii-
tevazi ol. Ben de seni etrafinda bulunan biitiin beylere sultan kilayim (Mevlana 2007,
242). Mevlana, bu beyitte digerkamligi toprak olma, metaforu ile agiklamaktadir.

Mevlana bir hikayede, ihsani bol ve comertligi dillere destan bulunan bir halifeyi
ele alirken aslinda digerkdmligin olmas1 gerektigi seklini anlatmaktadir. Insanlarin
giines ve bulut gibi comertlik i¢erisinde olmalar1 ve muhtag durumda olan insanlara
kars1 bir hacet kapisi olmalari gerektigini 6giitlemektedir.

Mevlana comertligin diismanligi ve kini ortadan kaldirarak muhabbete ve dostlu-
ga yolagtigini, belalar1 pliskiirttiiglinii ve insana bir¢ok yararinin oldugunu asagidaki
beyitlerde anlatmaktadir (Mevlana 2007, 2/53): “Hatta karsindaki o kisi, diismanin
bile olsa ona ihsanda bulunman giizeldir. Ciinkii ihsan nedeniyle birbirine diisman bi-
reyler bile dost olabilir. Dost olmasa da en azindan aradaki kin ve nefret azalir. Ciinkii
comertlik ve ihsanda bulunmak, kin ve nefretin merhemdir.”

Mevlana, digerkamligin ve comertligin sonsuz bir iyilik olarak kaldigini ve co-
mert kisinin ¢limiinden sonra da cdmertlik ve ihsaniyla birlikte hatirlanacagint vur-
gulayarak sozlerine soyle devam etmektedir (Mevlana 2007, 4/1201):

“Onlar diinyadan goctiiler, geriye ihsanlari kaldi. Ne mutlu o comert kisiye ki bu
merkebi giizelce siirdii! Zalimler de 6ldiiler ve ahirete gogettiler. Fakat yapmis olduk-
lar1 zuliimler hatiralarda kaldi. Yazik o kisiye ki bu aldatmacayi, bu zulmii yapt1!” Hz.
Peygamber “Ne mutlu o kisiye ki diinyadan goctii ve ondan geriye giizel isler kaldi.”
beyaninda bulunmustur. ihsan sahibi cémert kisi 6biir aleme gogtii ama onun ihsani
6lmedi. Allah nezdinde din ve ihsan, kesinlikle degersiz ve kiiciik bir sey degildir!
Allah ugruna insanlara ekmek dagitirsan, sana da ekmek verilir; Allah ugrunda canini
verirsen sana da can verilir. Su tarihi ¢imarin yapraklari dokiilmiis olsa Cenab-1 Hak
ona yapraksizlik nedeniyle azik bagiglar. Comertlikten dolay1 elinde hi¢ mal kalma-
diginda Allah’in engin ihsani seni ortada birakir mi hi¢? Tarlaya ekin eken kisinin
ambar1 bosalir ancak onun iyiligi asil tarlada goriiliir. Fakat ekini ambarda birakarak
stok yapanin erzaki, bitler ve fareler tarafindan yenilir.”

Mevlana, yoksul ve fakir kisilerin comertlik davraniginin yansiticilari oldugunu
vurguladigi beyitlerde konuyu sdyle aciklamaktadir (Mevlana 2007, 1/131):
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“Ey talepkar kisi! Bil ki comertlik davranist tipki yoksulun ona ihtiyaci oldugu
gibi, yoksullara muhtagtir.” Comertlik, parlak bir ayna arayisindaki giizeller gibi,
fakirleri ve yoksullar1 aramaktadir. Giizellerin yiizleri ayna ile giizellesir. Thsan ve
comertligin yiizii de yoksul ve muhtaglarda ortaya ¢ikar. Bu yiizden Allah Duha su-
resinde “Ey Muhammed! Yoksula sesini yiikseltme” (Duha 93/10) buyurdu. “Yoksul,
comertligin ve ithsanin yansiticisidir madem, dikkat edin! Soluk beniz, aynanin yi-
zlnii dogru sekilde yansitmasina engel olur. Allah’mn bir ihsan1 ve comertligi yoksulu
ortaya cikarir; bagka bir comertlik ve ihsani1 da yoksullara bolca yardimda bulunur. O
yiizden yoksul kisiler, Allah’in ihsaninin yeryiiziindeki ayetidir. Allah ile olanlar ise
mutlak comertlikle kusatilmigtir.”

Hz. Peygamber “Din giiniinde alacagi karsilig1 bilen ve her yaptigina karsilik on
katiyla karsiliginin verildigini goren kisi, her zaman bir bagka comert davranista bulu-
nur.” buyurmustur. “Comertlik, biitiin giizel karsiliklar1 gérmektir. O yiizden karsilig1
gormek korkmanin ziddinda yer almaktadir. Cimrilik ise karsiliklar1 gorememektir.
Inciyi gérmesi dalgici gok mutlu eder. Aslinda herkes bu gercegin farkinda olsa diin-
yada cimri kimse kalmaz. Ciinkii hickimse karsiliksiz olarak bir seyi feda etmek is-
temez. Bu ylizden comertlik elden ziyade gozden gelen bir erdemdir.” Dolayisiyla
kurtulusa erenler ancak gorebilenlerdir (Mevlana 2007, 2/208).

Mevlana, comertlik olarak da ifade ettigi digerkdmliga farkli bir perspektiften
yaklagmaktadir (Mevlana 2007, 4/845):

“Arzu ve istekleri terk etmek bir comertliktir. Clinkii arzulara dalan kisi kolay ko-
lay ¢ikamaz. Bu comertlik aslinda cennet servisinin bir dali niteligindedir. Boyle gii-
zel bir dali tutmayana yaziklar olsun. Ey Hakk yolunu takip eden, comertlik dalin1 tu-
tarsan bu dal seni 6ziine dogru yiikseltir. Ciinkii comertlik herhangi bir sebep almadan
vermektir; adeta candan gegerek her seyini verebilmek dini emirlerin de Gtesindedir.
Ciinki din, fazilet veya kurtulus arar; her seylerini sadece Cenab-1 Hak i¢in verenler
Allah’n 6zel kullaridir. Onlar, Allah’1 sinayarak kar ve zarar kapisini asla calmazlar.”

Hz. Peygamber: “Ey nimet sahipleri, comertlik kazangtir.” demistir. “Mal, yoksula
ve garibe sadaka vermeyle asla azalmaz. Gergekten de hayir yapma ne giizel vesile-
dir. Altinin cosarak artig gostermesi zekattandir; kotiiliik ve ¢irkin davraniglardan ko-
runma ise namazdandir. O vermis oldugu zekat kisinin kesesinin bekgisidir; o kilmisg
oldugu namaz da kurtlara karst duran ¢obandir.” diyen (Mevlana 2007, 4/900) Mev-
lana, burada su hadis-i serife igsaret etmektedir: “Cennet agaglarindan olan comertligin
dallar1 diinyaya dogru sarkmistir. Onun dallarindan birisini tutan kisiyi o dal cennete
ulastirir. Cehennem agaclarindan olan cimriligin dallar1 da diinyaya sarkmistir. Cimri-
ligin dallarindan birisini tutan kisiyi o tuttugu dal cehenneme ulagtirir.”

Comertlik ve isarin 6zellikle Allah igin olmasinin 6nemini vurgulayan Mevlana,
konuyu agiklarken Hz. Omer zamaninda yasanan bir hikayeye deginmektedir (Mev-
lana 2007, 1/164):

“Hz. Omer zamaninda bir yangin ortaya ¢ikt1. Oyle siddetli bir yangindi ki evleri
yandiktan sonra kuslarin kanatlarini ve yuvalarin dahi yakti. Sehrin neredeyse yarist
yandi. Yanan atese su tesir etmez oldu. Suyun, atesi sondiirmek i¢in etkisi kalmaylnca
saskinlik yasayan halk: “Bizim atesimiz su ile sénmiiyor?” diyerek Hz. Omer’e kos-
tu. Hz. Omer dedi ki: “Atese su dokmekten vazgec;ln de, fakir ve yoksullara ekmek
dagitin; eger bana tabi iseniz cimrilikten vazgecin.” Sehir halki Hz. Omer’e cevaben
dediler ki: “Biz kerem kapisint her daim acgarak, fakirlere sadaka veririz ve comert
davramiriz.” Hz. Omer: “Sizler sadakalarmizi toplumda bir adet haline geldigi i¢in ve
birbirinize kars1 gosteris niyetiyle verdiniz. Allah i¢in vermediniz. Yani sadakalari-
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niz1 ve ihsanlarmizi takva ve Hakka niyaz amaciyla vermediniz. Toplum igerisinde
kendinizi géstermek ve kibar olduguzu ifade etmek i¢in verdiniz.” der.

Mevléana, digerkdmca davranarak infak ve isarda bulunmadan elde tutulan malin
degerini sdyle agiklamaktadir (Konuk, 2010, 2/389-390): “Mal salih amelin tohu-
mudur; hafifletmenin faydasi yoktur, bilakis zarart vardir. Boyle yapmak tohumu
corak bir tarlaya ekmek anlamina gelir. Bu hal, kilic1 bir egkiyanin eline teslim etmeye
benzemektedir.”

Mevlana, Kur’an-1 Kerim’de Hz.Peygamberin peygamberlerin hatemi olarak vur-
gulanmasinin sebebini comertlikte onun benzerinin gelmemesine baglamaktadir (Ko-
nuk, 2010, 6/70). “Cometlik ve giizel huy, cennet agacindan iki daldir.”” hadis-i serifini
aciklayan Mevlanad’ya gore, cennet agaglarindan bir agac olan comertligin, dallari
diinyaya dogru sarkmistir. O dallardan bazisin1 yakalayan insan1 o dallar cennete ulas-
tirtr. Cimrilik ise atesten bir agactir, onun dallar1 da diinyaya sarkmistir. Kim ki onun
dallarindan bazisini yakalarsa, bu dal onu atese gotiiriir (Konuk, 2010, 7/340). Hz.
Peygamber, “Comertlik kardir.” buyurmustur. Zira comert kisi elindeki mali hayra
sarf eder ve sonra, “Kim ki bir iyilik ile geldi, onun i¢in o iyiligin on misli miikafat
vardir.” (Enam, 6/160) ayetinin geregince sarfetmis oldugu malin on katina sahip olur
(Konuk, 2010, 7/518). Comert olan kimseler giines ve ay gibi 15181n kaynaklarindan
yani Allah’in nurundan ve comertliginden almig olduklari ihsan1 ve atay1 muhtaclara
dagitmak suretiyle geri vermis olurlar (Konuk, 2010, 7/598).

Digerkamligin en iist noktasi olan isar ise kisinin kendisi ihtiyag icerisinde olsa da
sahip olmus oldugu imkanlar1 bagka insanlarin ihtiyaglarini gidermek amaciyla kul-
lanmas1 ve baskalarina faydali olabilmek i¢in fedakarlikta bulunmasi olarak belirtil-
mektedir. Isar, digerkAmligin i¢sellesmis ve tutuma doniismiis halidir (Cagrici, 2000).

Mevlana’ya gore isar, malin1 Allah yolunda sarfetmek; nefsin comertligi ise Hak
yolunda nefsin hazzini ve rahatini feda etmektir. Cud, halkin talebi olmadigi halde on-
lara kars1t muhtag olduklart hizmeti yerine getirmektir (Konuk, 2010, 4/361). Ona gore
isar, efal-1 haseneden biridir. Efal-i hasenenin ve iyi amelin batinda ve kalpte bir ¢ok
nisanlar1 ve alametleri vardir ki, bunlardan bazilar kalp temizligi, goniil zenginligi,
diinyadan sakinma ve ahirete tevecciihtiir (Konuk, 2010, 7/516).

Mevlana, malin ya da servetin isar ile telef olmasi gibi goriinen durumun aslin-
da biiytik bir kazang oldugunu “Allah yolunda mallarini infak edenlerin drnegi, yedi
basak bitiren bugday veya arpa habbesinin drnegidir ki, her bir basakta yiiz habbe
bulunmaktadir. Allah Teala diledigi kisi i¢in kat be kat fazlasini ihsan eder, Allah’in
varlig1 genistir.” (Bakara, 2/261) ayetine dayanarak agiklamaktadir (Konuk, 2010,
7/517).

Sonug¢

Islam psikolojisi, nefs psikolojisi, maneviyat psikolojisi gibi yaklagimlarin ortaya
¢ikigi sonrasinda modern psikolojide maneviyat ile ilgili kavramlar da tartisilmaya
baslanmistir. Islam tasavvufu bu yaklasimlar agisindan bir temel olarak kabul edilmis
ve Gazali, Muhasibi, Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli, Nasreddin Hoca, Yunus Emre,
Muhiddin Ibn Arabi, Abdiirrezzak Kasani gibi bir cok mutasavvifin eserlerinden psi-
koloji ile ilgili alanlarda yararlanilmustir. Tiirk-Islam tasavvufunun énemli isimlerin-
den olan Mevlana, modern psikoloji agisindan degerli bir ¢ok kavrama deginmis ve
Ozellikle Bati’da hem terapilerde (sufi terapi) hem de is hayatinda basar1 konusunda
calismalarindan istifade edilen en 6nemli mutasavviflardan birisi haline gelmistir. Mo-
dern psikolojide 6nemli bulunan empati kavrami ile digerkamlik davranigina Mevla-
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na’nin yaklasimi oldukga derin ve anlamh goziikmektedir. Ozellikle Mesnevi hikaye-
lerinde vurgulanan mesajlar bu minval iizere olmus ve toplumsal anlamda farkindalik
kazanma gibi psikolojik isleve sahip olmustur. Modern psikolojinin 6ne siirdiigii bir
cok kavramin asirlar dncesinde mutasavviflar tarafindan ortaya konuldugu ve tasav-
vuf pratikleri olarak tekke ve zaviyelerde hayata gecirildigi bilinmektedir. Kur’an-1
Kerim, hadis-i serifler ve tasavvufi kaynaklarm insan psikolojisi ile ilgili mesajlari,
insanlarin yasadig1 psikolojik problemlerin ¢6ziimiinde etkili olabilecek niteliktedir.
Bu baglamda psikoloji ve ilgili alanlardaki arastirmacilarin zikredilen konular {ize-
rinde ¢aligma yapmalari nemlidir. Bu gercevede ortaya ¢ikan makalede, psikolojinin
sihirli sdzciigii olarak bilinen “empati” ve psikolojide son yillarda dnemi anlasilan
“digerkamlik” kavramlari, Mevlana’nin eserlerinden hareketle psikolojik baglamda
yorumlanmustir. Insan1 derinlemesine tahlil eden Mesnevi gibi yerli kaynaklardan isti-
fade etmek, insan1 anlamaya ¢alisan psikoloji alani i¢in farkli perspektifler sunacaktir.
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Extend Abstract

Freud defined empathy, known as the magic word of psychology, as a special form of iden-
tification that arises due to some similar situations that exist between the subject and the object.
Lipps defined empathy as the projection of oneself onto an object and identification with the
object while examining or observing it, and Rogers considers empathy as the most important
aspect of therapy.

Empathy is the ability to put oneself in another person’s shoes and understand their though-
ts, feelings and behaviours. Empathy is the ability to recognise the other person’s point of view,
to respect the differences in this regard, and to try to act accordingly in the context of feelings
and thoughts. Empathy is actually a kind of understanding skill. The three steps of empathy are:
loving, caring and sharing.

Psychologists such as Freud, Adler and Skinner, who consider man as a selfish being, have
argued that man cannot do unrequited favours and therefore there is no real place for altruism
in human life. On the other hand, psychologists such as Jung, Erikson and Maslow, who have a
more optimistic approach to human beings, have pointed out that prosocial behaviour is one of
the high-level behaviours that exist in human potential.

In modern psychology, the concept of altruism is seen as a characteristic that should be
present in individuals who are in the process of self-realisation or at the level of self-transcen-
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dence (transcendence). In the nafs psychology approach, which is seen as the fifth power of
psychology, altruism is expressed as a behaviour that every human being should experience and
is effective in improving problems such as anxiety and depression.

The stories told in the Masnavi fulfil tasks such as being a mirror, being a model, and teac-
hing with metaphor. The method used by Mevlana is similar to folk therapy in psychotherapy.
In this context, empathy and altruism are among the basic behaviours that Mevlana finds im-
portant in the context of the spiritual development of the individual.

In order for a person to be able to empathise, it is important to gain many qualities such as
firstly knowing oneself, then knowing the environment, knowing people. Mevlana emphasises
with the story of the apprentice who squints that people who do not know themselves, do not
know the environment sufficiently and do not know people cannot have a correct perspective
and therefore cannot empathise.

Mevlana, who expresses altruism as generosity, states that generosity eliminates enmity and
hatred, leads to affection and friendship, repels troubles and has many benefits for human bein-
gs, and emphasises that generosity and benevolence are the balm of hatred. The highest level of
altruism, isar, is defined as sacrificing one’s means to benefit others even if one is in need. Isar
is the internalised form of altruism that has turned into an attitude. According to Mevlana, isar
is to spend one’s wealth in the way of Allah; generosity of nafs is to sacrifice the pleasure and
comfort of the nafs in the way of Allah..

The messages of the Holy Qur’an, hadiths and Sufi sources about human psychology can
be effective in solving the psychological problems experienced by people. In this context, it
is important for researchers in psychology and related fields to work on the mentioned issues.
In this article, the concepts of empathy and altruism are interpreted in a psychological context
based on Mevlana’s works.
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KONYA MEVLANA DERGAHI SEMAHANESI VE KUBBE
KASNAGINDAKI KUSAK YAZILARI

KONYA MEVLANA DERGAH’S SEMAHANE (WHIRLING HALL) AND
ITS DOME DRUM BELT INSCRIPTIONS
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Oz

Kubbe kasnagi kusak yazilari; bir mimari mekani orten, kubbe kasnagimi kusatan,
kesintisiz, anlam ve stil bakimindan birbiriyle baglantili, uzun serit yazilaridir. Konya Mevlana
Miizesi’ndeki tarihi Mevlana Dergahi’nin semahane kubbe kasnaginda ¢epegevre kusatan Arapga
kafi kusak yazilar bulunmaktadir. 400 yili agskindir bu semahane kubbesi altindaki meydanda,
adab ve erkaniyla her Cuma namazindan sonra Mevlevi Ayin-i Serifleri, giineyindeki Kubbe-i
Hadra altinda yatan Mevlevi tarikatinin piri, meshur mutasavvif Mevlana Celaleddin Rumi ve
tarikatin kurucusu oglu Sultan Veled’in huzurlarinda icra ediliyordu. Bu ¢alismada Mevlana
Dergahi’nin semahane kubbe kasnagi kusak yazilari incelenmistir. S6z konusu kusak yazilari,
kubbe ve pandantifier lizerinde yer alan yazi ve kalem isleri ile birlikte 1982 ve 1986 yillari
arasinda yapilan genis onarim ¢aligmalari sirasinda, 20. yiizyilda ilk defa meydana ¢ikarildi.
Onarimda nakkas Mahbtb Efendi’ye ait 19. yiizyil Tiirk Ampir iisluplu kalem islerini 6rten
muhdes, siva raspalarindan sonra ¢ikarilip nakkas Mustafa Baytal tarafindan restore edildi.
1980°den beri dogru ¢oziilmemis kusak yazilari, ilk defa misralarin kaynagi, transkripsiyonu
ve anlami verilerek bu ¢aligmada desifre edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir, Mevlana Dergahi, Semahane,
Kusak Yazilari, Kafi Hat.
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Abstract

Dome drum inscriptions are an uninterrupted row of calligraphic inscriptions connected
to each other in both meaning and style, found encircling the drum of a dome. This study
aims at deciphering the uninterrupted row of kufic Arabic inscriptions found encircling the
drum of the dome covering the semdhdne (whirling hall) of the historical Mevlana Dergah
located in the present-day Konya Mevlana Museum. For over 400 years the ritualistic Whirling
Ceremony of the Mevlevi Order of dervishes was performed under this semahane dome, in the
presence of the pir (head) of the order, Mawlana Jalaluddin Rumi and his son, Sutan Veled,
the founder of the order, who are buried under the Kubbe-i Hadra (green dome) located to the
south of the semahane. These inscriptions were first discovered in the 20th century, during
the extensive 1982-1986 cleaning and repairs of Mustafa Baytal, when the covering plaster
layers of the painter Mahbtib Efendi’s 19th century Turkish Empire style painted decorations
were rasped off the semahane’s kubbe and pendentive surfaces. However, since their 1980’s
discovery these kufic dome drum inscriptions have not been read correctly. In this study by
revealing the sources, transcriptions and meaning of the lines of the kufic verses, these dome
drum inscriptions were finally deciphered for the first time.

Key Words: Mawlana Jalaluddin Rumi, Divan-i Shams, Mevland Dergah, Semahane,
Dome Drum Inscriptions, Kufic Calligraphy.

Giris

Konya Mevlana Dergahi, 600 yila yakin, Mevlevi tarikatinin hem Pir Evi/Makami
hem Asitine-i Aliyye yani ana idare merkezi idi. Tekke, zaviyeler ve medreseler
lagvedilinceye kadar, tiim mevlevihaneler ve tarikat mensuplart buradan yonetilirdi
(Tanrikorur, 2004). 1925’ten sonra, Mevlana Dergahi dnce 1927°de “Konya Asar-1
Atika Miizesi” adiyla miizeye doniistiiriildii ve ondan sonra 1954 yilinda yeniden
yapilan teshir ve tanzimle “Konya Mevlana Miizesi” olarak kapilarini acarak
gliniimiize kadar her y1l binlerce kisi tarafindan ziyaret edildi (Bakirc1, 2007).

Mevlevi tarikatinin piri, Mevlana Celaleddin-i Rami (1207-1273) ve tarikatinin
kurucusu, oglu Sultan Veled (1226-1312); Mevlana Dergahi kiilliyesinin “Kubbe-i
Hadra”s1 altinda medfundur. Kubbe-i Hadra, yiiksek, yesil ¢iniyle kapli, silindrik
dilimli bir kubbe ile ortiilidiir (Sekil 1 ve 3). Mevlevi semazenler 400 yili agkin
Kubbe-i Hadra’nin kuzeyinde yer alan Post Kubbesinden sonra, genis, kare planli,
kubbeli semahine meydaninda mutrib esliginde Mevlevi Ayin-i Seriflerini, pirin
huzurunda, adab ve erkan ile icra ettiler. Bu diizen, tarih¢i Gelibolulu Mustafa Ali’nin
16. ylizyilin son ¢eyregine ait Nusret-name’sindeki “Lala Mustafa Paga’nin Mevlana
tiirbesini ziyareti”” adli minyatiiriinde agik¢a goriiliir (Sekil 2). Bu minyatiirde Kubbe-i
Hadra altinda, set {izerinde bulunan Hz. Mevlana ve Sultan Veled sandukalar1 6niinde;
orta koyu pembe zemin kisminda Post Kubbesi altinda Mustafa Ali Nusret-name’sini
miingisi olarak calistigi Serdar Lala Mustafa Pasa’ya takdim ederken, semahane
kubbesi altindaki mavi zemin kisminda ise Mevlevi semazenler dairevi halka seklinde
Mevlevi sema ayini icra ederken goriilmektedir. Minyatiiriin alt sol kdsesinde
mutrib’da bu sahneye eslik ederken goriiliir.

Kubbe kasnagi kusak yazilari, kubbe kasnagini kusatan, kesintisiz, anlam ve stil
bakimindan birbiriyle baglantili, uzun serit yazilaridir (Ozkafa, 2008). Calismamizda
desifreye aldigimiz Arapga kufi yazilari, bugilinkii semahane kubbe kasnagini
kusatir (Sekil 1). Dikkat edilmesi gereken ilging husus, hem sema meydanint 6rten
kubbe kusak yazilart misralarinin, hem de sema meydaninda icra edilen Mevlevi
Ayin-i Seriflerinin giifte misralarinin Kubbe-i Hadra altinda yatan tarikatin piri, Hz.
Mevlana’nin Divdn-1 Kebir’inin gazellerinden alindigidir. Demek ki tarihte, okunan
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ayin giifteleri ve meydani drten kusak yazilari dnemli bir manevi hiirmet ve mimari
fonksiyon biitiinliigli saglamaktadir.

Maalesef bu biitiinliik, Sultan II. Abdiilhamid Dénemi’nde, 1887-88’deki onarim
sirasinda kesintiye ugratildi. Bu onarimda semahanenin kuzey ve dogu taraflari
genisleterek iki katli ziyaret¢i ve mutrib mahfilleri ilave edildi (Uzluk, 1946, 142-
158-189) (Sekil 3). Ana iinitenin Kubbe-i Hadra boliimii

KONYA MEVLANA DERGAHI
GUNEY-KUZEY KESIDI

i - —_— - KU?AKV ILARIN
BULUNDUGU YER

A —
SEMAHANE

KUBBE-| HADRA

POST KUBBESI e a0
Sekil 1: Konya Mevlana Dergahi: Kubbe-i Hadra- Post|Sekil 2: Gelibolulu Mustafa
Kubbesi-Semahane Giiney-Kuzey Kesidi. (Roléve ¢izimi: | Ali’'nin  Nusretname’sinden
Mimar M. Argun Kocadagistanli, 2008) Lala  Mustafa  Pasa’nin
Mevland  tirbesini  ziyareti
Minyatiirii. (Topkapt Saray
Miizesi H 1365, y36a)

harig tiim kubbe ve duvar yiizeylerindeki hat ve kalem isleri, nakkas Mahbab Efendi'
tarafindan tamamen kapatilarak 19. yiizyila ait Tiirk Ampir iisluplu kalem isleri ve
hatlar ile yeniden tezyin edildi. Kalem islerinin yenilenmesi esnasinda, semahane
kubbe kusak yazilar1 iizerine bitkisel motiflerden olusan bir siis seridi naksedildi.?
Ancak 96 yil sonra, 1983-1984’te, Mevland Miizesi’nde nakkas Mustafa Baytal
ve ekibi tarafindan gergeklesen genis ¢apli onarim ¢aligmalari sirasinda Mahbib
Efendi’nin yazilarinin ve kalem islerinin tizerlerini 6rten muhdes sivalar raspalanarak
altindaki yiizlerce yillik kalem igleri ve yazilar meydana ¢ikarilip yeniden boyandi.?

Maalesef, Mevlana Miizesinde biiyiik degisimlere meydana getiren 80’li yillar
onarimi, giiniimiize kadar uzmanlar tarafindan tam bir degerlendirme yapilip
yaymlanmadi (Bakirci, 2019, 325).* Onarimda yeniden ihya edilen seméhane kubbe
kusak yazilari ise, sadece bir makalede ele alindi (Baysal, 2023).°

1 Giinimiizde bu tezyinat onarimina ait 1305/1887 ve 1306/1888 tarihli kitabeler, mescit mihrabin tstiin-
de ve semahanenin giiney kemeri altinda yer almaktadir. Bk. 23 nolu dipnot ve Sekil 5a ve 5b.
2 Bk. Resim 6 (Ozonder, 1994. 104).

Bk. (Bakirci, 2019; Erol, 1986; Onge, 1990).

Vakiflarin 1989 tarihli toplantisinda, Y1lmaz Onge onarimda yapilan islem ve degisimleri 6zetleyip
kisaca bir degerlendirme yapti (Onge, 1990). 2023’te yayinlanan makalede ise, daha énce yiizyillara ve
ozellikle 1888’¢ ait onarimdaki ortiilii kalem islerinin incelemesi ve mukayesesini yapmadan, sadece
semahane kalem isleri ve yazilarmim bugiinkii durumunu degerlendirdi (Baysal, 2023).

5 Makalede, tablo halinde sunulan kusak yazilarindaki yirmi beg Arapca misradan sadece dokuz tanesi

PN
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Caligmamizin amact, 80°1i yillarda yeniden kesfedilen ve bugiine kadar ¢oziilmemis
semahane kubbe kasnagi1 Arapg¢a kusak yazilari; misralarin Divan-1 Kebir’indeki gazel
kaynaklari, transkripsiyonu ve anlami vererek ilk defa desifre etmektir.

1. Konya Mevlana Dergiahi Semahanesinin mimarisi ve tezyinatina kisa bir
bakas:

Kusak yazilarinin dogru desifre edebilmek i¢in bulunduklari Mevlana Dergahi
semahanesi mimari ve tezyinat tarihini gézden gecirmek gerekecektir. Boylece
yazilarin tahmini tarih ve gegirdigi 6nemli onarim, tadilat ve insa ilaveleri gibi
miidahaleleri de anlasilacaktir.

Mevlana Dergdhi’nin mimari manzumesi, 13. yiizyildan 1925’e kadar hayir ve
hasenat sahiplerinin insa, onarim, tadil-tagyir ve ilaveleriyle siirekli cehre degistirerek
giintimiizdeki karmagik halini almistir. Zamanin sultan veya beyleri Mevlana’ya
duyduklart biiyiik saygidan dolayi, dergdha herhangi bir hizmette bulunmayi
seref addediyorlardi. Ancak Selguklu cagindaki seklinden bambaska bir hiiviyete
biiriinmiis olan Mevlana tiirbesinin, Mimar Bedreddin’in eseri olan ilk yapisindan
baslayarak sonraki miidahalelerle hangi sekillere girdigi ve yapilan degisikliklerin
hangi kisimlara inhisar ettigi kesinlikle bilinmemektedir. Mamafih tiirbenin;
Karamanogullar1 zamanindaki gelisme ile Osmanogullart Donemi’nde 16. yiizyil
baslarindaki mescit ve semahane ilaveleri gibi degisik zamanlardaki ¢esitli onarim
ve tadilat sonunda, etrafindaki tiirbeler, dedegan hiicreleri ve matbah-1 serif gibi tekke
yapilarinin ilavesiyle simdiki goriiniisiinii aldig1 anlasilmaktadir. Cok uzun ve karigik
olan bu konuda, Mevlana Dergaht’nin baglangigtan son durumuna kadar bilinen veya
tahmin edilen ana mimari tarih gelismeleri bir kronoloji® krokisinde 6zetlenmeye
calisildi (Sekil 3).

Birgok arastirma ve nesriyata ragmen, Mevlana Dergahi ve tlirbesinin mimarlik ve
sanat tarihi yoniinden gelisimini ve degisimini konu alan, yeterli bir bilimsel inceleme
yapilmamistir. Dergah ve tlirbenin insa safhalar1 hakkinda tarihi bilgiler ok mahdut
oldugundan sadece belli kitabelere, Eflaki, Sikari, Evliya gibi yetersiz yazili kaynak
ve arsiv kayitlarina, minyatiir ve graviir gibi eski resimli belgelere, mimari islap,
malzeme ve siislemelere dayanilarak tahminler yapilabilmis, her arastirmaci kendine
gore yorumlar ileri siirmiistiir. Tiirbe-semahane-mescit ana initesinin inga gelisim
safthalarinin tarihlendirilmesindeki ¢6ziilmemis meselelerin ancak detayli bir sondaj
ve arastirma kazisindan sonra saglikli olarak ¢éziimlenebilecegi kanaatindeyiz.

Nitekim 1983-86 arasindaki onarimi,” Mart 1996°da yapilmis semahane sondaji
(Bakirc1, 1999) ve 2018-2019 arasindaki Kubbe-i Hadra onariminda,® daha once
tahmin edilmeyen ve sanat tarihgileri tarafindan heniiz tam degerlendirilmemis
eski tiirbe/ semahdne/ mescit sinirlart ve tezyinat kalem isleri ortaya c¢ikmuistir.
Kaynaklardaki bilgi agirlig1 ve degerlendirmeler, Dergahin diger birimlerinden ziyade
Kubbe-i Hadra tiirbe kisminin mimarisi ve kalem isleri iizerinde odaklanmistir. Bu
ylizden semahane, mescit, hiicre, matbah gibi iinitelerin tarih i¢inde ne sekil aldig1 ve
ne gibi gelismeler gegirdigi tam anlami ile karanliktadir.

dogru tespit edilebilmis ve ‘¢ok bozulmusg ve okunmasi zor’ olan misralarin Divin-1 Kebir gazel kay-
naklari, transkripsiyonu ve anlami verilememistir (Baysal, 2023, 23).

6 Mevlana tiirbesinin detayli onarim ve inga kronoloji cetveli i¢in bk. (Konyali, 1964; Ozonder, 1987;
Tanrikorur, 2000; Uzluk, 1946).

7 1983-86 arasindaki onarim hakkinda bk. (Bakirci, 2019; Erol, 1986; Onge, 1990).

8  Detayli bilgi icin bk. (Bakirci, 2019; Baysal, 2020; Baysal - Sayin, 2019; irtes, 2020).
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KONYA MEVLANA DERGAHI
MIMARI TARIHLENDIRME DENEMESI

=5 =f/——;;:“ PIR KAPISI

A - SELGUKLU 13.yy.
[]-BEYLIK 14.-15.yy.

- KLASIK OSMANLI 16.-17.yy.
[I- OSMANLI 18.-20. yy.

SEIZAHANE 1- KUBBE- HADRA

2- KUBAB-UL-AKTAB
3- HUZUR-i PR/ DAHIL- USSAK
4- POST KUBBESI

DERVI$ HUCRELERI

1SVYA0 L3AVIIL

5- SADIRVAN
- MESCIT

7- SEMAHANE

8- TURBE

9- DEDEGAN HUCRELERI
10- SON CEMAAT YERI

ISIdV) NVS§IAN3a
o

Lo

2
MEHMET BEY T.

11- MINARE
/
/) 12- MEYDAN_I SERIF
==, 13- MATBAH-I SERIF

14- TILAVET ODASI
15- GELEBI ODASI

Sekil 3: Konya Mevlana Dergahi Kronolojik Mimari Kroki Denemesi. (Tanrikorur, 2000)°

Mevlana Dergadhinin kurulusu, 13. yiizyil Selguklu Doéneminde, 1231°de
Mevlana’nin babasi Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled’in, Selguklu Sultan 1.
Alédeddin Keykubad (6. 1237) tarafindan bagislanan Konya sehir surlar1 disindaki
giil bahgesine defnedildigi zamana dayanir. Sonra 1273’te, Mevlana vefat edince
babasinin tiirbesi batisinda bulundugu Sultan Bagi Mezarligina defnedildi ve kabrinin
iistiine Alemeddin-i Kayser bir tiirbe yaptirdi (Eflaki, 2006, 589-590).

Mevlana tiirbesi bir ziyaretgdh halini alinca, Celebi Hiisameddin zamanindan
(1273-1284) itibaren oraya zengin vakiflar yapilmaga baslanmis; miiezzin, hafiz,
mesnevihan ve mitrib elemanlari gorevlendirilmis, tiirbede her cuma namazindan sonra
Kur’an ve Mesnevi okunup sema’ yapilmasi adet olmustu (Eflaki, 2006). Bu tarihte bu
kadar kalabalik toplant1 ve sema meclisleri yapilabilmesi, misafirlerin agirlanabilmesi
ve gorevlilerin barinmasi i¢in tlirbenin yanina muhakkak tekke yapilart insa edilmis
olmalidir. Nitekim Sikari’nin naklettigine gore, 1277°de, Karamanoglu Semseddin
I. Mehmed Bey (6. 1277) Konya’y1 isgal ettigi zaman, ‘Hankdah-1 Mevldnd'ya gidip
tiniinii duydugu Mevlana’y1 ziyaret etmistir (Sikari, 1946, 43-44).

Sultan Veled zamaninda (1284-1312) Mevlevi tarikatt kurulmus ve yayilmistir.
Oyle ki 1332°de, Ibni Batuta dergah1 Konya’nin en biiyiik tarikat merkezlerinden biri
olarak seyahatnamesinde yazmistir (ibn Batuta, 1333, 322-323).

1396’da  Karamanoglu Alaeddin Ali Bey (1357-1398), Gorkes seferine
¢tkmadan 6nce, Mevlana Tiirbesini ziyaret edip sefer basariyla sonuglanirsa seferin
ganimetleriyle Mevlana’nin iizerine bir yesil tiirbe yapacagimi va‘detmis ve sonra
bunu yerine getirmistir (Sikari: 1946, 107). 1402°de ise, Karamanoglu Nasriiddin
II. Mehmed Bey (6.1423) ve 1443’de, oglu Karamanoglu Sarimiiddin Ibrahim

9 Tanrikorur, bu sekil 2000 tarihli doktora tezinden alarak tekrar gozden gegirerek bazi degisiklikler yap-
mistir.
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Bey (6.1464) Mevlana Tiirbesi ve dervis hiicrelerinde bazi genisleme ve tamirler
gergeklestirmistir.'® Karamanogullarinin son zamanlarina rastlayan bu inga faaliyeti
muhtemelen tiirbenin genisletilmesiyle ilgili olup Kubbe-i Hadrd’nin bati ve
dogusunda bulunan “Kubabii’l-Aktab” (kutuplarin kubbeleri) denilen tiirbe kismiyla
cift kubbeli tiirbe araligi ve bugiinkii Kubbe-i Hadra’nin kuzeyindeki i¢i stalaktitli
fenerli post kubbesinin bulundugu yerde bir kubbe ilave edilmistir (Sekil 3)."

15. yiizyilin ilk yarisinda, Karamanogullarinin son Donemi’nde insa edilen
eserlerde, ¢cagdast olduklari II. Murad ve Fatih Donemleri Osmanli mimarisinin etkisi
ve rekabeti kuvvetle hissedildiginden,'? soz konusu birimlerin, Konya’nin Osmanlilara
intikal ettigi Fatih Donemi’nde eklenmis olmalari da ihtimal dahilindedir."

1499°da 1II. Bayezid Donemi’nde (1481-1512) tiirbe i¢i onarilmis ve nakislar
mevlevi sanatkari Halepli Mehmed oglu Abdurrahman tarafindan yenilenmis
oldugu, Kubbe-i Hadra’nin giiney i¢ duvarindaki bugiinkii (eksik) nakis kitdbesinden
anlagiliyor. Kitabenin alt tarafi silindigi i¢in onarimin yapildig: tarih ve nakislarin
disinda ne igerdigini tam olarak bilinmemektedir. Ancak bu kalem isleri ve hat
yenilemesinin Kubbe-i Hadra* ve Kubabi’l-Aktab fiizerindeki erken Osmanli
damgasini arttirdig1 bellidir.

1.1. Semahanenin Mimari Tarihi:

1512’de Yavuz Selim’in Misir seferine giderken Konya’da konaklayip Mevlana
Dergéahinin su sikintisini gidermek {izere Tutlu’dan su getirtmis ve tiirbe avlusunda
yeni bir sadirvan insa ettirmis oldugu, lizerindeki suluklu kitabenin tarih misrainda
gecen ve ebeedle 918 /1512°yi gosteren ‘havz-1 cindn’ (cennetler havuzu) ibaresinden
anlagilmaktadir. Yavuz kifayetsiz vakiflar1 arttirdi ve dergdh tamirinde Kubbe-i
Hadra’'nin giliney duvarinda goriilen bir yatikligi gidermek maksadiyla distan
destekleyen kalin payanda duvari yaptirmig, kubbelerin {istiinii ilk defa kursunla
kaplattirmig ve dergah etrafina bir ihata duvari ¢ektirmistir. Bazi kaynaklar, I. Selim’in
semahane-mescit kanadi da insa ettigini yazarken (Erdogan, 1950; Konyali, 1964;
Uzluk, 1946) baskalar1 semahane-mescit ile iki minareli Selimiye Camiinin Kanuni
tarafindan yaptirildigini iddia etmekteler.'” Bu hususta kaynaklar arasindaki ihtilaf,
mescit-semahane kanadinin kitdbesiz olugu ve Akyurt (1930) gibi ¢ogu yazarlarim III.
Selim’in hediye ettigi Mevlana sanduka ortiisii tizerindeki igslemeli 973/1565 tarihini,'
semahane ile mescidin insa tarihi olarak kabul etmelerinden kaynaklanir.

10 Detayl bilgi igin bk. (Ozdnder, 1987, 17-18; Uzluk, 1943, 53-56; Uzluk, 1946, 84-92).

11 Detayl bilgi i¢in bk. (Diilgerler, 1994, 191; Konyali, 1964, 638-639; Tuncer, 1991, 99-100).

12 Karamanoglu Donemine iliskin kaynak bk. (Diez vd., 1950).

13 Nitekim Veled Celebi’ye gore II. Murad zamaninda hiicreler ve tiirbe etrafinda bazi onarimlar yapilmisg-
tir. Bk. (Uzluk, 1946).

14 Detayl bilgi icin bk. (Baysal, 2020; Baysal - Sayin, 2019; Irtes, 2020).

15 (Celebi, 1314, 1/160; Karagelebizade, 1248, 197; Pecevi, 1968, 1/426; Ramazanzade, 1290, 266; Sakib
Dede, 1283, 1/143; Solakzade, 1297, 587; von Hammer-Purgstall, 1332, VI/153) gibi yazarlar bu goriis-
teler. Bk. (Konyali, 1964, 646-649; Kiigiikdag, 2009).

16 Tarih soyledir: “Allah onun sirrint mukaddes eylesin! Sah Sultan Siileyman, Mevlana’nin bu makamini
ve menzillerinin yapimini emretti 973.” Bizce burada kastedilen makam, plsidenin altinda bulunan
Mevlana ve Sultan Veled’in mermer sandukalar1 olmalidir. Bk. (Erol, 1991).
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A

/ A, 5h
Sekil 5: Konyali Nakkas Mahbib
Sekil 4: Matrak¢1 Nasuh’un 1534 Tarihli Efendi’nin (a) Mescit ve (b)
Konya Minyatiirii. Semahanedeki 1305 ve 1306 Tarihli

Imzalar1. (Foto: Polat, 2009)

15. yilizy1lin sonunda veya 16. yiizyilin ilk ¢eyreginde, yani ya II. Bayezid (1481-
1512) veya Yavuz Selim (1512-1520) Doénemlerinde, yapilan tadilatta tiirbenin
kuzeyine giiniimiizdeki semahane-mescit {initesinin ildve edilmis olabilecegini
de tahmin edebiliyoruz. Tahminimizin ilk mesnedi, II. Bayezid devrinin sosyo-
politik durumunda Anadolu’da Safevi propagandasina karsi chl-i siinnet tarikat
merkezlerinin giiglendirilmesidir (meseld Haci Bayram Kiilliyesinin tiirbe kapisi
ve minare ilaveleri ile Balim Sultan araciligiyla Hac1 Bektas Dergdhi’nin tevsi ve
reorganizasyonu yapildi). Bu faaliyet ile birlikte Mevlana Dergahi II. Bayezid
tarafindan da genisletilmistir. Ikinci mesnedimiz, Hz. Mevlana’ya biiyiik hiirmeti
olan ve Misir seferinden doniiste Sam’da Seyh Muhiddin Arabi Kiilliyesini insa
ettiren Yavuz Selim’in, Mevlana Dergahini tamir ettirirken 6niine sadece yeni bir
sadirvan yaptirmakla kalmayip Dergahin mescit-semahane ihtiyacini da gidermis
olmasi ihtimalidir. Uclincii mesnedimiz ise, Matrak¢t Nasuh’un 1534°te Kanuni’nin
Bagdat seferine giderken Konya’y1 ziyaretini konu alan minyatiirinde Mevlana
Dergahinin tasvir edilisidir (Sekil 4).!7 Minyatlriin sag alt kosesinde, “Mevidina
Hz. Molla Hiinkdr” killiyesinde Yavuz Selim’in insa ettirdigi sadirvani, ¢ektirdigi
ihata duvari, kursunla kaplattirdigi kubbeli tiirbe bolimiiniin kuzeyinde minareli iki
kubbeli, mescit-semahane kanadi goriinmektedir.' Su halde bu kanat 1534°ten 6nce,

17 Bk. Ist. U Ktp. no. TY 5964, 1533-36 tarihli Nasuhii’s-S1lahi Matrakei1 (1533) v. 17a ve (Matrakg1, 1976,
67).

18 Minyatiirde 16. yiizy1l ortalarindan itibaren dergahin batisinda degisik tarihlerde insa edilecek (halk
arasinda Selimiye Camii olarak bilinen) Kanuni Sultan Stileyman Camii (Kiigiikdag, 2009) ve Sehzade
II. Selim’in 1563 tarihli imaret heniiz insa edilmemis goriniiyor.
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ya Kanuni Dénemi’nden dnceki bir tarihte ya da Kanuni saltanatinin ilk yillarinda
(1520" ve 1534 arasinda) insa edilmis olmaliydi. Bu tarih diliminin de 1520-1523
arasina kadar indirilmesi miimkiindiir.® Ancak kaynaklarda bu yillarda Kanuni’nin
Konya’da bir insa faaliyeti gosterilmemektedir. Eger Sinan’in mimarbasi oldugu
yillarda bir onarim veya mescit-semahane kanadi yaptirilmis olsaydi, bu 6nemdeki bir
gorev, Seyh Abdiilkadir Geylani ve Seyh Muhiddin Arabi Tekkelerinin tamirlerinde
oldugu gibi, mutlaka Sinan’a verilirdi ve bu da biitiin tezkirelerde zikredilirdi.*! Ayrica
mescit-semahane kanadinda Osmanli klasik {islibundan ziyade daha erken Osmanli
Dénemi’nin iislip ipuglart vardir. Kanaatimizce Kanuni’nin 1565-1566°daki tiirbe-
mescit-semahane onariminda, Kubbe-i Hadra’da Mevlana ve Sultan Veled igin bir
g6k mermer sanduka yaptirilmasindan (Konyali, 1964, 648-649) baska sadece post
kubbesinin yeniden diizenlenmesi ve son cemaat yeri gibi eksik mimari elemanlarin
tamamlanmasi s6z konusudur.

Tim bu karigik tarihlendirme iddialarina ragmen, elimizdeki bilgi, ¢aligmamizin
asil konusu olan kusak yazilarin bulundugu Mevlana Dergahi semahanesinin, 1523’ten
once, erken Osmanli Donemi’nde bir tarihte insa edildigini isaret etmektedir.

1.2. Konya Mevlana Dergahi yazi ve kalemisleri:

“Mimari yapilardaki yazi ve kalemislerinin déonem dénem (sik) onarimlar
gecirmesi mukadderdir. Kubbe, tavan gibi birimlerde iklimden kaynaklanan
yagmur ve kar sularinin sizintilart nedeniyle siva yiizeyin nemlenip kabarmasi,
1s1 ve 151k kaynaklarindan ¢ikan duman, is gibi g¢evresel faktorler veya
insan nefesinin siva yilizeyinde olusturdugu tabaka gibi etkenler nakislarin
bozulmasinda 6nemli rol oynar. Bunlarin yan sira kisilerin dig miidahaleleri ve
bilingsiz onarimlar da kalemislerinin kalic1 hasara maruz kalmasinda etkendir.”
(irtes - Baysal, 2021, 129).

Yukarida zikredilen sebeplerinden dolayi, semahane kubbe kasnagi iizerine
firga ve boya ile islenmis kusak yazilarinin ilk halini tahmin etmek ve son halini
tarihlendirmek, semahanenin mimarisinden daha da karisik ve zor bir konudur. Kusak
yazilarin 400 yil icerisinde gegirdigi onarimmlarin detayli arsiv kayitlari olmadigi
i¢in, son iki onarimin disinda, yazilara ne degisikleri gegirdigi ve kimin tarafindan
miidahale edildigi tam bilinmiyor.

19. yiizyillda Dergahimn 1808-1839, 1814-1858, 1861-1876 yillarinda gecirdigi
onarimlar arasinda 1816’daki hayli genis ¢apli onarim ve yenilenmeleri dikkat
¢ekmektedir. Bu onarimda, semahanenin désemesi ve semahane ile mescidin kubbe
icleri yapilmus, ti¢ tarafinda bulunan duvarlarin li¢ kat badanayla pencerelerin etrafinin
cesitli renklerde boya ile nakisin yenilendigi dikkat gekmektedir. 1817’te Sultan Selim
Camii ile birlikte semahane, mescit ve diger yerlerin s1va ve nakislari; pencerelerin tel
orme kafesleri ve kubbelerin kursunlarinin tamir ve yenilenme islerinin, noksanlarin
tamamlanmis oldugu goriilmektedir (Ozonder, 1987, 24).

19 Kanuni 1520°de tahta ¢ikmustir.

20 Ciinkil 1523-1524’de Kanuni’nin sadrazami Piri Mehmed Pasa, dergahin batisinda ve dergaha ait bir
arsanin {lizerine hiicrelerin ¢evreledigin bir 6n avlulu camiyi ihtiva eden bir mevlevi zaviyesini insa ettir-
mistir (Kigiikdag, 1992). O tarihte Pir Evinde mescid-semahane tinitesinin ihtiyaci soz konusu olsaydi,
Piri Mehmed Pasa veya Kanuni kendisi daha 6nce onu inga ederlerdi ve kaynaklarda gegerdi.

21 Tezkiretii’l-Biinyan, Tezkiretii’l-Ebniye ve Adsiz Risale’deki listelerde Konya’da Mimar Sinan tara-
findan yapilmis herhangi bir abide gériinmemekte, sadece Sinan’imn o vakitler hassa mimarbas1 oldugu
belirtilmektedir.
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Kusak yazilar etkileyen en onemli onarim ise, II. Abdiilhamid zamaninda
1886-1889’da gergeklesti. Mescit onarildi,> semahanenin kuzey ve dogu taraflari
genisleterek mutrib heyeti, erkek ve kadin ziyaretciler igin iki katli mahfiller insa
edildi (Uzluk, 1946, 142, 158-189); (Sekil 3). Onarim esnasinda 1305-1306/1886-
1887°de, Tilavet Odasi, Kubabii’l-Aktab, Post Kubbesi, semahane ve mescidin biitiin
duvar ve kubbelerinin kalem isleri ve yazilari, nakkas Mehmed Mahbtib el-Konevi b.
Hamdi Mustafa Rigdi (d.1843-6.1897; imzas1: Sekil 5a, 5b)* tarafindan kapatilarak
iizerlerine 19. yiizy1l Tirk Ampir iisluplu tamamen yeni kalem isleri ve hatlari
naksedildi (Sekil 6a, 6b, 12a).

Ancak 96 yil sonra, Cumhuriyet Dénemi’nde, 1982-1986 yillarindaki kapsamli
onarim ¢alismalar1 sirasinda Mahbiib Efendi’nin naksettigi kalem igleri ve muhdes
siva raspalanarak altindan daha erken Osmanli donemlere ait kalem isleri ve yazilar
aciga cikarilip istlerinden gecilerek yeniden boyandi. (Sekil 7a, 7b). Bu onarim
calismalar1 Manisa’da ikamet eden Ozbek asilli, kalemkar Mustafa Baytal ve ekibi

Sekil 6a, 6b: Nakkas Mehmed Mahbiib Efendi’nin Kubab’iil Aktab’daki 1887°1i Yillara Ait
Bazi Hat Yazilart. (Fotolar: Tanrikorur’un 1980’lara ait arsivinden)

Sekil 7a,7b: Nakkas Mustafa Baytal’in Aym1 (Sekil 6a, 6b) Yerlerinde Thya Ettigi 1980°1i
Yillarin Hat ve Kalem Isleri. (Fotolar: Hasim Polat, 2009)

22 Bu onarmma ait 1307/1889 tarihli kitabe mescidin son cemaat yeri iizerinde bulunmaktadir.

23 Konyali Mahbtb Efendi’nin imzas1 hem mescit mihrabinin tistiindeki mavi zeminli “Resseme hazi-
hi’l-hutiit ve’n-nukiis Mehmed Mahbib el-Konevi b. Hamdi Mustafa Riigdi sene 1305 tarihli kitabe-
sinde (Sekil 5a) hem semahanenin giiney kemer dolgusundaki en tstteki resmedilmis dikdortgen baslik
igerisinde “Ya Hazret-i Celaleddin Rumi b. Sultanii’l-ulemma kuddise sirruhu Mehmed Mahbib res-
seme 1306” yazilarinin sonunda yer almaktadir (Sekil 5b). Mahbub Efendi hakkinda daha detayli bilgi
i¢in bk. (Ozonder, 1994, 93-108).
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gergeklestirdi (Bakiret, 2019, 325). Onarim sirasinda, zamanin miize miidiirii Erdogan
Erol** ve Onge’ye gore, “caligmanin bilimsel niteligini ortaya koymak” icin “siva ve
badana raspalari sonucu bulunan yeni kompozisyonlarin kaliplar1 alinmis; fotograflar
¢ektirilmis; onarim Oncesi ve sonrast durumlari albiimler halinde belirlenmis” “giinkii
sanat ve mimarlik tarihi arastirmacilari, burayr gezen ziyaretgiler, ddnemlerin
nakislarim1 mukayese imkanindan mahrum birakilmislardir” (Onge, 1990, 323).

Maalesef alinan kaliplar ve hazirlanan fotograf albliimleri Mevlana Miizesi
argivlerinden kaldirildigi i¢in® 1980°1i y1llar onariminda semahane kubbe ve pandantif
yazi ve kalem islerinin ne sathalar gecirdigini inceleme imkanimiz olmamuistir.

Ancak Mahbub Efendi veya Mustafa Baytal’a aitkalem isleri ve yazilari incelendigi
zaman, ¢cok motif ve harf deformasyonu goriildiigii icin bu kalem isleri ve yazilarin
belki birkag yiizyil ¢cok hatali yenilenme onarimlar1 gegirdikleri ortaya ¢ikiyor. Yant
bunlarin vasifli nakkas ve hattatlarin ellerinden ¢ikmadigi anlasilmaktadir.

2. Semahane kubbe kusak yazilarin bulundugu tezyinat ortami

Mevlana Dergahi’nin semahanesi (11.57 m. x 11.93 m.) kare plana yakin, sema
meydanina sahiptir. Semahaneyi orten 11.05 m. ¢apr ile 5.27 m. yiiksekligi kubbe ve
pandantifler tamamen benzeyen erken bir doneme ait kalem igleriyle tezyin edilmistir.
Buna karsin semahanenin kubbe kemerlerinin altindaki duvar yiizeyleri 19. yiizyila
ait yazilar ve Tirk Ampir tezyinatina sahiptir (bk. Sekil 1, 3 ve 12a).

2.1. 1888-89 Tarihli semahine kubbe kemerlerinin altindaki duvar tezyinati
ve yazilari:

Semahane kubbesini tagiyan kemerlerin sinirlandirdigr duvar yiizeyleri iizerine,
1306/1888-1889’da nakkas ve hattat Konyali Mahbib Efendi tarafindan resmedilen
ayakli sehpalar tizerinde, dikdortgen migfer baslikli, Mevlevi destarli sikkeleri ve
celenk icine alinmis dairevi yazi levhalart (Sekil 8, 9, 10, 11) hemen dikkati ¢eker.
19. yiizyila ait Tiirk Ampir iislipla resmedilen bu semboller, 6zgiin haline birakilmig
ve 1983-1984 onarim sirasinda dokiilmemistir (Onge, 1990, 322). Bu semboller ve
icerdikleri yazilar incelediginde: migfer baslikli destarli Mevlevi sikkeler iizerine
en 6nemli Mevlevi mesayih adlar1 yazildig1 ve celenkli levhalarin islam’in on iki
imam ve dort halifesinin adlarini icerdigi fark ediliyor. Resmedilen sembollerin bir
nevi silsile-i Tarikat-i Mevleviyye’yi temsil ettikleri hemen anlasiliyor. Mevlevi
ayinlerinin icra edildigi semd meydanmin etrafindaki duvarlarda silsile-i Tarikat-i
Mevleviyye bulunmasi, dyinlere ciddi bir manevi atmosfer katmaktaydi. Kuzey
kemerinin altindaki duvarda destarlit Mevlevi sikkesi tizerine Mevlevi tarikatinin piri
Mevlana Celaleddin Rumi b. Sultan-iil ulema (Sekil 8, Tablo 1); kible tarafindaki
giiney kemerinin altindaki duvarda Allah ve Muhammed’in levhalarin ortasinda,
destarli Mevlevi sikkesi tizerine Mevlevi tarikatinin kurucusu, Sultan Veled b.
Mevlana (Sekil 9, Tablo 2); dogu kemerinin altindaki duvarda destarli Mevlevi
sikkesi tizerine Hz. Mevlana’nin hocasi, Seyh Semseddin Tebrizi (Sekil 10, Tablo 3)
ve bat1 kemerinin altindaki duvarda destarli Mevlevi sikkesi tizerine Hz. Mevlana’nin

24 Kasim 2023 tarihli goriismemizde eski Konya Mevlana Miizesi miidiirii, Erdogan Erol “Onarim dncesi,
sirast ve sonrast ¢ekilen fotograflar biiyiik albiimlere yerlestirilerek Mevlana Miizesinin arsivine kaldi-
rilmustir.” dedi.

25 2023 Kasim’da simdiki Konya Mevlana Miizesi miidiirii yardimcisi Naci Bakircr’ya albiimleri gérmek
istedigimi sOyledigimde bu albiimlerin Miize arsivinden kaldirip Konya Miize Miidirliigiine teslim
edildigini sdylemistir. Ancak albiimlerin akibetini 6grenip ¢ekilen fotograflar: goriip inceleyemedik.
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Mesnevi-i Serif’inin katibi ve ilk halifesi, Seyh (Celebi) Hiisameddin’in (Sekil 11,
Tablo 4) adlarinin yazildig dikkati ¢eker.

Sekil 8. Kuzey Kemerin Altindaki Duvar

Sekil 9. Giinéy Kemerin Altindaki Duvar

Yazilari Yazilart
Tablo 1: Kuzey Kemerin Altindaki Duvar Yazilart
rLA\ S L RS Ug.U\ I O b \a\»\ O b
XV oy nc sLlall Ol A e
we dl 2 V¥ ey 350t e we dl 2

Y4 Hazret-i imam
Muhammed el-Mehdi
radiyallahu anhu

Ya Hazret-i Celaleddin
Rumi bin
Sultanii’l-ulema kuddise
sirruhu
Mehmed Mahbiib resemehu
1306
[M.1888-89]

Y4 Hazret-i Imam
Ali e’n-Naki
radiyallahu anhu

> (L«. LRV L
as ) =2 L_§J,<M.-J\

Y4 Hazret-i Imam Hasan
el-Askeri radiyallahu anhu

Tablo 2: Giiney Kemerin Altindaki Duvar Yazilari

(s e 1 o) s

Muhammed s.a.s.

(3 ) 0
Allah c.c.

jéxz- (’Lﬂ. [Cyw s L

we 2y Ssla
Y4 Hazret-i Imam Ca’fer
es-Sadik radiyallahu anhu

JJJJQU@L»Q,@;—LJ

oy ool G5
Ya Hazret-i Sultan Veled
bin
Mevlana kuddise sirruhu

el g alel s
ae 9,0 3)
Y4 Hazret-i Imam
Zeynelabidin
radiyallahu anhu

Lot alel 2>

we dl 2y AU
Ya Hazret-i Imam
Muhammed
el-Bakir radiyallahu anhu
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Sekil 10: Dogu Kemerin Altindaki Duvar

Yazilari

Sekil 11: Bat1 Kemerin Altindaki Duvar

Yazilari

Tablo 3: Dogu Kemerin Altindaki Duvar Yazilari

E55:.5‘ Lot (’La’ > b
ae gb)
Y4a Hazret-i Imam
Muhammed e’t-Taki
radiyallahu anhu

) o o (S
Ya Hazret-i Seyh
Semseddin Tebrizi kuddise
sirruhu el-aziz

‘Jo&Jv e bl e
we Lf’ )
Y4 Hazret-i imam Misa el-
Kazim
radiyallahu anhu

L'a}s‘ s e\.ﬂ\ o~ 9
e A g.a 3
Ya Hazret-i Imam Miusa
e’r-Riza
radiyallahu anhu

Tablo 4: Bat1 Kemerin Altindaki Duvar Yazilar1

e plal s L

PET] ‘;b)
Ya Hazret-i Imam Hiiseyn
radiyallahu anhum

ol gl Gl 2 |
JUN palt o e
Ya Hazret-i Seyh
Hiisameddin
kuddise sirruhu el-aziz el-
gaffar

R
we i ) & gy
Y4 Hazret-i Imam Ali
kerreme

vechehu Allahu radiyallahu
anhu

> (vLJ S b

s Aﬁ\\ d )
Y4 Hazret-i Imam Hasan
radiyallahu anhu
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Sekil 12a: Nakkas Mehmed Mahbib Efendi’nin 1887°li Yillara Ait Mevlana Dergahi
Seméhéane Kemer, Pandantif ve Kubbe Kusak Yazisi, 1982°deki Onarimdan Onceki Durumu.
Foto: (Ozénder, 1994, 104)

2.2. 1980’li Yillarda ihya edilen semahédne kubbe pandantifi ve yiizeyindeki
tezyinat1 ve yazilari:

Semahane kubbe kemerlerinin altinda yer alan 19. yiizyila ait duvar tezyinati ve
yazilart disindaki tiim semahane kalem isleri ve yazilar 1983-84 yillarindaki onarim
sirasinda, kalemkar Mustafa Baytal ve ekibi tarafindan muhdes sivalarin altindan
¢ikarilip yeniden ihya edilmis ve 19. yiizyildan 6ncesine ait oldugu iddia edilmektedir
(Baysal, 2023; Onge, 1990). Ancak bu kubbe pandantifleri ve kubbede yer alan kalem
isleri ve yazilarmn saglikli bir degerlendirmesini yapabilmek i¢in muhakkak Onge
ve Erol’un s6z ettikleri, onarim sathalarini gdsteren arsiv dosyasindaki fotograflarin
ve ¢ikartilan kaliplarin incelenmesi gerekmektedir.® Ancak daha 6nce soz ettigimiz
sebeplerle bu arsiv dosyasindaki fotograflara ve kaliplara ulasilamadig: igin, kalan
semahane kubbe tezyinati ve yazilarinda goriilen motif ve yazi deformasyonlarinin
veya bozuk noktalarin -yani 1980°li yillarda yapilan onarimda veya &nceki
yiizyillardakilerde- neyden kaynaklandigini séylemek miimkiin degildir. Ama
arsivimizde bulunan Mahbtb Efendi’ye ait eski yazilarin ¢ogunu, 1980°’li yillarda
stva altindan ¢ikarip ihya eden Mustafa Baytal’a ait yeni yazilarin farkli kalem isleri
olmamasina ragmen yazilarin benzer ibareler i¢erdiklerine tanik olmaktayiz (Bk.
Sekil 6a, 6b ve 7a, 7b ve 12a, 12b).

26 Detayli bilgi igin bk. (Onge, 1990, 323) ve dipnot 25.
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Sekil 13a: Kubbe
Gobegi Celi Siiliis
Yazilar

13b:

Damla Seklindeki Ters
Islenmis Makali Yazilar

13c: damla
seklinde
Dogru
Islenmis
Makali
Yazilar (Ali
Toy)

13d: diiz

13e:
istifli
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Sekil 14a: Kompozisyon 1 veya Sekil 14b: Kompozisyon 2
Damla Seklindeki ‘Miibarek bad’ Makili Hat, Kubbede Boyle Gortinmeliydi.

(Hattat Ali Toy, Ekim 2023)

2.2.1 Semahane kubbe pandantifleri iizerindeki yazilar:

Nakkas ve hattat Mustafa Baytal ve ekibinin 1983-84 yillarindaki onariminda
ihya ettikleri, turuncu, yesil ve beyazla tahrirlenmeyen semahane iiggen kubbe
pandantiflerinin sar1 kivrim dal ve yesil dolgulu rumi yapraklardan olusan turuncu
bir zemin {izerine, siyahla tahrirlenmeyen beyaz renkli iri celi siiliis, miisenna olarak
yazilmis Allah, Muhammed, Ebubekir, Omer, Osman, Ali radiyallahu anhum ibareleri,
sagirtict ve nadir goriilen bir kompozisyondur (Sekil 12b).%

2.2.2 Semahéane kubbe iizerindeki kalem isleri ve yazilar:

Kubbenin dairevi tezyinat tasariminin baslangi¢ noktasi olarak kubbe merkezinde
yer alan yarmm kiire bi¢imdeki beyaz kabara etrafindaki siyah renkli zemin {izerine
dairevi 6rgii yazi kompozisyonu sayilabilir. Beyaz kabara etrafinda (4o ke b
- Ya alimen bi-hali - Ey her halimizi bilen Allah) beyaz celi siiliis ibaresi alt1 defa
tekrarlanarak iistteki ‘ye’ baglantilariyla dairevi 6rgili yazi kompozisyonu olusturuluyor
(Sekil 13a).

Dairevi yazi 6rgii etrafinda olusan sar1 zemin iizerine siyah rumi motifieri ile dolu
radyal alti koseli yildizin her késenin uguna, igleri siyah renkli damla motifierinin
tizerinde (oL 2)ylo —miibarek bad - miibarek olsun) ters iglenmis turuncu Makili
hat ibareleri bulundugu dikkat ¢ekicidir (Sekil 13b). Ters islenmis damla seklindeki
‘miibarek bad’ Makili hatlari, hattat Ali Toy’a gore, kubbede ya tamamen dogru
islenmis (Sekil 13c ve 14b) veya bir diiz - bir ters, miinavebeli olarak islenmis (Sekil
14b) olarak goriinmeliydi. Bu ters islenmis damla seklindeki motifler, ister istemez
1980°li onarimda alinan bazi kubbe tezyinati kaliplarin yanlis uygulandigi siiphesini

27 Kompozisyondaki yazilar, Mevlana Dergahinda 1980°1i yillardaki onarimda mescid mahfili arkasinda
ve Kubab-iil Aktab boliimii bati, giiney ve dogu duvarlarinda ¢ikarilip yeniden ihya edilen celi siiliis
miisenna yazilar, erken Osmanli Dénemi’ne ait Edirne’de Eski Cami, Muradiye Camii ve Ug Serefeli
Cami, Bursa’da Ulucami, Yesil Cami ve Cem Sultan Turbesi i¢indeki 15. yilizyila ait yaz1 ve nakiglarla
biiyiik benzerlik gostermektedir.
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de uyandiriyor. Ama maalesef bdyle bir siiphe, ancak arsivlenen kaliplar ve ¢ekilmis
fotograflarin detayl bir incelemesinden sonra giderilebilir.

Damla motiflerin bulundugu daireden sonra kubbenin ana dairevi tezyinat
tasariminin ii¢lincii dairesi, besgen bir malakari kabara etrafinda dénen bes iri turuncu
miinhani, rumi motif ve bes seritten olusan yeni, olagan disi, alt1 tane cark-1 felek
sekilden meydana gelmektedir.”® Kubbenin dairevi tezyinat tasarimmin dordiinci
ve son dairesi ¢ok deforme edilmis hatayi ve riim1 motiflerle dolu alt1 yarim semse
motiften olusuyor. Kubbenin dairevi tezyinati siyah ve kirmizi ¢izgili bir kenar ile
sinirlanmis ve puskiilli t1§ aski motifiyle sagaklanmistir. Kubbenin tezyinat aginin
merkezden baslayan alt1 koseli yildiz kompozisyonu etrafinda gelisen, radyal olarak
dizilmis ve birbirlerine yesil seritlerle baglanmig gark: felekler ve yarim semselerden
olusan tasarimin 15. yilizyilin sonunda veya 16. yiizyilin ilk ¢eyreginde, yani ya
II. Bayezid (1481-1512) veya Yavuz Selim (1512-1520) Dénemleri’nde yapildig:
tahmin edilebilir. Bursa Muradiye’de bulunan Cem Sultan Tiirbesi kubbe tezyinati
tasariminin yazilar1 ve nakislariyla biiyiik benzerlik gosterdigi (Irtes, 2018, 125-126)
halde maalesef gegirdigi kotii onarimlar neticesinde semahane kubbe tezyinatinda yer
alan ¢ogu motif ve yazi deforme olmustur.

2.2.3 Semahane kubbe kasnagindaki pencere etrafindaki tezyinat:

Kubbe kasnagindaki sekiz pencerenin etrafi, hatayl motiflerden olusan bir gergeve
ve tagla siislenmistir. Ancak bu iki pargali kompozisyon yan yana gelen pencerelerde,
miinavebeli olarak kirmizi zemin {izerine beyaz veya beyaz iizerine kirmizi desenle
tekrarlanmistir. 19. yiizyilda yapilmis natiiralist ¢igcek ve yaprak motiflerinin altinda
bulunan bu kompozisyonlar muhtemelen yukarida s6z edilen 18. yiizyil ve 1817 deki
onarmmlara ait olmalidir (Ozénder, 1987, 24). 1980°li onarim sirasinda, sonradan
konulduklar1 belli olan ahsap gergeveli, basit pencere i¢likleri yerine, fevkani duvar
pencerelerinden alinan 6rnege gore yapilmis, camli al¢i iglikler yerlestirilmis ve dis
yiizlerine de basit filgdzii disliklar takilmistir (Onge, 1990, 322).

2.2.4 Semahane kubbe kasnaginda bulunan Arapc¢a kusak yazilar:

Sekiz kubbe kasnak pencerenin hemen altinda ve liggen pandantifierin lizerinde,
kubbe eteginin i¢biikey profilinde turuncu zemin iizerinde, makalemizin desifresini
konu edindigi beyaz kiifi ile yazilmis Arapca kusak yazi seridi bulunmaktadir.

3. Semahane kubbe kusagindaki yazilarimn 6zellikleri

1980’11 yillardaki onarima ait fotograflarla hazirlanmis arsiv dosyalarini ve
1983-1984 yillardan 6nce semahane kubbe kasnak etegindeki bugiinkii kusak yazi
seridin yerini goren, inceleyebilme firsati bulan Mevlana Miizesi midiir yardimcisi
Naci Bakirci’ya gore, simdiki kusak yazi seridi yerine 1306/1888-1889’da nakkas ve
hattat Konyali Mahbtib Efendi’nin resmetttigi “zeytin dali yaprakli, birbirine zincir
gibi ge¢meli bir bordiir” yer aliyordu.?” Bugiinkii kusak yazi yerindeki bu zeytin dali
yaprakl siis seridi (Sekil 12a) Ozonder’in Mahbiib Efendi hakkinda makalesinde
acikca goriinmektedir (Ozonder, 1994, 104). Bu bilgiye gore, giiniimiizdeki kusak
yazilar1 lizerinde daha 6nceden, Sekil 6a, 6b ve Sekil 7a, 7b’de oldugu gibi, Mahbib

28 Bk. (Baysal, 2023, 27) Figure 3.1. Rotational Symmetry Form Drawing.
29 Bu bilgi Mevlana Miizesi miidiir yardimcist Naci Bakirer ile yapilan 2023 Ekim’deki yazismalarimiz-
dan alind1.
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Efendi’ninkilere benzeyen bir yazi seridi yer almamaktadir. Ayrica 1980°1i yillardaki
Mevlana Miizesi midiirii Erdogan Erol’a gore, bugiinkii kusak yaz1 seridi meydana
¢ikincaya kadar, iizerindeki muhdes sivanin derin kazinmasiyla yiizlerce kova dolusu
fazlaligin giderilmesinden sonra “kubbe kasnagin ¢ap1 5 m. daha genisledi”.*® Erol’un
verdigi bilgiye gore ise, 1888-1889’de Mahbib Efendi’ye ait bitkisel seridi diiz bir
yiizey lizerinde islenmis ve kusak yazilarin bugiin bulunduklari i¢biikey yiizeye ancak
cok derin muhdes sivalarin kazinmasindan sonra ulasilabiliyordu. Ama bu iki bilgi,
ancak arsivlenen kaliplarin ve ¢ekilmis fotograflarin detayli bir incelemesinden sonra
tam onaylanabilir.

Yirmi bes bucuk Arapca misradan olusan kusak yazilari, semahane kasnak
pencerelerinin altindaki 34,73 m. uzunlugu ve 37 cm. yiiksekligi olan icbiikey
profil serit tizerindedir. (Sekil 1) Yazi kusak seritte, kirmizi bir zemin iizerine
beyaz renkte serbest diiglim ve helezoni rumi motifleriyle zenginlestirilmis beyaz
tezyini ¢igekli®! veya Yapma Dogu Kufi*> hat Arapga ibareleri bulunuyor. Digim
motiflerinin olugturdugu kapali formlarin i¢ biinyeleri siyah rengi ile doldurulmustur.
Yazi seridinin altinda 8 cm. ve tstiinde 10 cm. yliksekligi olan birer bordiir yer alir.
Bordiirler siyah renkli bir zemin iizerine tekrarlanan, bir ters - bir diiz, basit beyaz
palmet ve yarim rumi motiflerinden meydana getirilmistir (Sekil 15). Bu yaz1 kusag,
Bursa, Muradiye’de bulunan 15. ylizyilda insa edilmis Cem Sultan Tiirbesindeki
kubbe kasnaginin altindaki i¢biikey profilindeki bordiirsiiz, “Esma’iil Hiisna” ince
yazi kusagimin muntazam siralanmis diigiim ve kufl yazisinin renk ve motifleriyle
bazi benzerlikler arz ediyor® (Sekil 16). Ancak Mevlana Dergdhinda 1980’lerdeki
onarim raspalarindan sonra, 19. yiizyildaki muhdes siva altindan meydana ¢ikartilan
tim yazilar ve siisleme motiflerinde oldugu gibi, uzman bir hattat ve miizehhip
tarafindan onartlmadigi i¢in, bu kifiler vasiflt degildir, hem yazandan hem isleyenden
kaynaklanan cok harf hatalari ile motif sekil bozukluklart goriilmektedir.

I ;
FZL\,;\\)"J"| ¥ | T

) ANt Pl AR \g\
L“*"é)\@ Eoe q)?‘v@é@ﬁ «\) -

*zmmm

= q o 1\1 ¢
ST &S £¢" WA
Sekil 15: Mevlana Dergahi Semahane Kubbe Kasnak Kusak Yazilari. (Foto: Ahmet Kus,
19.09.2023)

30 Bu bilgi eski Mevlana Miizesi miidiir Erdogan Erol ile yapilan 2023 Kasim’daki telefon goriismemiz-
den alind1.

31 Zennln-Serin’in tanimia gore “tezyini ve ¢icekli kufi (el-kafiyyii’l-muzarhef) yazisinda harflerin ug-
lar1 ve yazi bosluklart; yaprak kivrimlari, stilize ¢igek ve hayvan motifleriyle bezenmistir” (Zennun
- Serin, 2002, 26/344).

32 Dog. Dr. Ali Toy Hoca’nin “Yapma Dogu Kufisi” tanimi ve yardimlari igin siikranlarimizi arz ederiz.

33 Detayli bilgi i¢in bk. (Kamaci, 2021, 95; Kaya, 2024)
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Sekil 16: Bursa Cem Sultan Tiirbesi Kubbe Kusak Yazilari. (htps:/www.
semerkanddanbosnaya.com/portfolio/cem-sultan-turbesi/erisimtarihi 21.10.2023)

4. Mevlana ve Arapca:

Mevlana Celaleddin-i Ram1 (6. 672/1273) XIII. Belh’te dogduktan sonra kiigiik
yaslarda ailesiyle birlikte terk-i diyar etmis, vefatina kadar Konya’da yasamistir.
Babasi Bahdeddin Veled (6. 628/1231) yasadig1 donemin ileri gelen din alimlerinden
biri olmakla beraber, Madrif adl1 eserin miiellifidir. Mevlana, ilk tahsilini babasindan
gormistiir. Rami, yirmi dort yagindayken babasini Konya’da kaybetmistir. Bunun
iizerine, bir rivayete gore babasinin vasiyeti bagka bir rivayete gore Konya hiikiimdari
Alaeddin Keykubad’m (1220-1237) istegi ve yine bir diger rivayete gore babasinin
miiritlerinin ricasi lizerine babasinin miiftiilik makamina oturmus, “tarikatten uzak,
seriatin miiftiisi” olmustur (Fiiruzanfer, 2005, 79). Cocukluktan itibaren Arapgayla
hasir nesir olan Rim1’nin eserlerine ve 6zellikle Divan-1 Kebir’e bakildiginda, onun
Iran ve Arap edebiyatina iyi derece vakif oldugu ve iki dilde de edebi eserler iiretmede
yetkin oldugu anlagilmaktadir. Bunun yani sira, Mevlana’nin siirlerinde Rumca ve
Tiirkge unsurlarin var oldugu, biiyiik sGfinin bu dilleri de bildigini gostermektedir.**

Mevlana, her ne kadar diisiincelerini siir araciligtyla paylassa da sairlikten nefret
ettigini, onun i¢in sairlikten daha kotii bir is olmadigini ve “yaran” i¢in siir yazdigini
belirtmis, siir yazmay1 iskembe i¢indeki diskiy1 temizlemeye benzeterek siirin “en
alcak meta” oldugunu vurgulamaktan ¢ekinmemistir (Rami, 1400, 92). Mevlana
siir yazmay1 aylp saysa yasadigi donem ve bulundugu kiiltiir ¢evresindeki sartlari
gbzeterek disiincelerini insanlara iletmenin en kestirme ve keskin yolunun siir
oldugunun farkindaydi. Dolayisiyla, diislincesinin siir araciligiyla sonraki asirlar i¢in
konusma yetisinin kanal kazmasina®** mani olmamis ve siir yazmayi tercih etmistir.

Mevlana igin lisan bir aragtir ve bu durumu, eserlerinde 6zellikle vurgulamigtir.>
Riami, eserlerinin biiylik bir kismini Fars¢ayla yazmayi tercih etse de, Mesnevi'nin
III. defterinde Arapca ve Farsca arasinda bir kiyas yapmis, Arapcanin “daha hos”
oldugunu ifade etmistir (Rami, 2015, 438). Mevlana, gazellerinden birinde de
Arapcayr Farscaya nazaran daha hos bir dil olarak kabul ettigini vurgulamistir
(Mevlana Celaleddin Muhammed Mevlevi, 1394, 458).

Arapcay1 Fars¢adan daha iistiin ve hos gormek sadece Mevlana ile sinirlt degildir.
Esasinda bu durum, Arapganin Kuran-1 Kerim ve Islamiyet dili olmasiyla alakali bir
durumdur. Nitekim Riim1’nin ¢agdasi olan Sa’di-i Sirazi (6. 691/1292) de Giilistan’da

34 Mevlana’nin siirlerinde Rumca unsurlar i¢in bk. (Golpmarli, 2015, 256). Ayrica, Mevlana’da Tirkge
unsurlarla ilgili bk. (Yaltkaya, 2010).

35 Mesnevi’nin 111 defteri, 2535 numarali beyit. Bk. (Rami, 2015, 394).

36 Mesela Mesnevi'nin 1I. defterinde “Rahun Tirkgeyle Arapcayla isi ne?” demistir. Bk. (Rimi, 2015,
180).
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Arapganin Farsgadan daha istiin oldugunu ima eder ciimleler kurmustir (Sadi-i
Sirazi, 1394, 142). Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 ?) de ayn1 durumu ima ve ifade etmistir
(Hafiz-1 Sirazi, 1395, 143).

5. Divan-1 Kebir’de Arapca Unsurlar:

Divdn-1 Kebir, Mevlana’nin gazellerini ve rubdilerini ihtiva eden eseridir. Mevlana,
siirlerinin biiyiik bir kismimni Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 ?) ile tanistiktan sonra
sOylemis (Yazici, 1994, 9/432) ve bu siirler Mevlana’'nin etrafindakiler tarafindan
kayit altina alinmigtir.’” Cok hacimli bir divan olmasi hasebiyle bu esere Divdn-i
Kebir denmistir. Bununla birlikte Mevlana, siirlerinde kendi adi1 veya lakabi yerine
Sems veya Sems-i Tebrizi kelimelerini mahlas olarak kullandig1 i¢in onun bu eseri
Divin-1 Sems, Divan-1 Sems-i Tebrizi olarak da bilinmektedir. Ayrica, Mevlana’nin
bazi gazellerinde mahlas kelimesi yerine “Hamas, Hamos, Hamos” gibi kelimeler
vardir ki bazi arastirmacilara gore bu kelimeler Mevlana’nin mahlasi olarak kabul
edilmistir (Sefli-i Kedkeni, 1387, 1/44).

Divin-1 Kebir, d6mriinii Mevlana arastirmalarina adayan merhum Bediiizzaman
Furtzanfer (6. 1970) tarafindan on cilt halinde nesredilmistir.® Firtzanfer,
¢okca yazma eserden faydalandigi i¢in onun nesrinde Mevlana’ya ait olmayan
siirlerin bulunmasi ihtimal dairesindedir. Fiirlizanfer’in nesrinde toplamda 36,360
beyit bulunmaktadir ki bunlarin 3,229°u gazel, 1,983’1 rubai ve 44’1 terci-i bend
formundadir (Sefii-i Kedkeni, 1387, 1/44). Bu gazellerin biiyiik bir kism1 Farsgadir.
Eserin tamamina gore biiyiik bir yeki(in olusturmasa da Divdn-1 Kebir’de Arapga siirler
de bulunmaktadir. S6z konusu Arapga siirler genel olarak iki kategoride toplanabilir:
1. Tamamen Arapga olan siirler, 2. Miilemma (yani bir misra, bir beyit veya bir kismi
Arapca olan siirler). Divan-1 Kebir’de yer alan ve biitlinliyle Arapca yazilmis olan
gazellerin toplam sayis1 76’dir (Tabatabai, 1381, 2).%°

6. Konya Mevlana Dergiah1 Semahinesi’nin kusak yazilar::

Simdiye kadar Mevlana Dergahi semahanesi’nin kusagindaki yazilar1 konu eden
bir akademik ¢alisma yayimlanmistir.*® S6z konusu c¢alismada, kusaktaki yazilarin
okunusun zor oldugu ifade edilmis, yazilarin mahiyeti ve icerigi hakkinda bilgi
verilmemis ve desifre edilmemistir (Baysal, 2023, 29). Oysa ki séz konusu eserler
okunaklidir ve deformeler yazilarin okunmasi i¢in bir mani teskil etmemektedir.

Semahane kusaktaki yazilarn tamami Mevland’nin Arapga gazellerinden
secilmistir. Yukaridada belirtildigi iizere, Mevlana nin goziinde Arapca Farscadan daha
hos bir dildir. Bu durumdan haberdar olan dergahin mimarlar1 ihtimal ki bu sebepten

37 Mevlana’nin Sems’ten once de siirler yazdigi ileri stirilmustir. Bk. (Golpmarli, 2015, 251).

38 Eserin dordiincii baskismnin kiinyesi su sekildedir: (Fiiruzanfer, 1378). Divan-1 Sems’in iran’da birgok
yaymevi tarafindan nesredilmistir. Bununla birlikte on cilt olan yayin bir araya getirilerek tek cilt ha-
linde 1394 hicri-i semsi (2015-2016) y1linda bir daha Tahran Universitesi Yayinlari tarafindan nesredil-
mistir (Mevlana Celaleddin Muhammed Mevlevi, 1394).

39 Divan-1 Kebir’de yer alan Arapca ibareler ve beyitlerle ilgili iran’da 2002 yilinda bir yiiksek lisans tezi
hazirlanmustir. Bu tezde Divin-1 Kebir’deki Arapga ibareler 3 kategoride toplanmustir: 1. Biitiiniiyle
Arapca olan gazeller, 2. En az bir misra veya beyit Arapga igeren siirler (miilemma siirler), 3. Tam bir
musra olmayip Fars¢a bir misra i¢inde yer alan Arapga ibareler. Detayli bilgi i¢in bk. (Tabatabai, 1381).
Bununla birlikte, Tiirkiye’de 2013 yilinda ayni konuda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bk. (Demir,
2013).

40 Soz konusu ¢alisma yayimlandiginda makalemizle ilgili ¢aligmamizin biiyiik bir kismi hazirlanmistt
ancak dergiye gonderilmemisti.
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dolay1 boyle bir tercihte bulunmuslar ve Arapca gazellerden se¢meler yaparak kusaga
islemislerdir. Kusaktaki yazilarin bilgileri su sekildedir: Sirasiyla kusakta Divan-i
Kebir’deki 278 numarali gazelin tamami, 288 numarali gazelin 9 ve 10. beyitleri ve
3221 numaral1 gazelin ilk dort beyti yer almaktadir. Bu gazellerin tamam1 Arapgadir
ve miillemma degildir. Kusakta bulunan siirler, Tiirk¢e transkripsiyonlar1 ve Tiirkge
terclimeleri asagidaki gibidir:

6.1. 278 Numaralh Gazel: (1. Beyit Sekil 17°de ve son beyit Sekil 18°de
bulunmaktadir):*!

[Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe’ilatiin]

1. Ene ld uksimu illa bi-ricalin sadekiind bgslo oy Y duud] Y GT
Ene ld a’siku illd bi-meldhin asekiind lgdsc ‘CM‘}‘ N el Y 6T
2. Fe-sabii siimme sabind fe-etii siimme etind Ll & 1336 Lo &5 Jiad
Lehiimii’l-fazlu aleyna li-me mimma sabekiind bgdiw o @ lde Ll od]
3. Fe-fetahnd hadekatin ve ganimna sadekdtin Olbdo liaid 9 ol limisé
Ve sareknd sarekdtin fe-izd hiim sarekiind Gadro @I58 wlze Lidza
4. Fe-zafernd bi-kuliibin ve galimnd bi-guyiibin o balé 9 gli Uyilss
Fe-saka’Allahu ve sukyen li-uyinin ramakiind bgiaf ggen) Lid 9 A Gid
5. Lehika’l-fazlu ve illa lehiitiknd ve helikna sl 9 L] j@ sl 5]
Fe-ferernd ve nefernd fe-izd hiim lehikiind Gain] wal3lé 6,47 9 by nd8
6. Ene lev-ldy uhdzir sahata’Allahu le-kultu ELT QU Lz )3l (VeI T
Ramaka’l-aynii lizamen halakina halakiina GgalZ Ugals Lol Fuadl 357
7. Fe-ta’arraz li-siimiisin mekenet tahte niifiisin el Cod S gﬂ,uuf«,/ USFRTS
Ve sakiind bi-kuiisin razekiind razekiind Gy3j) s edS0 lisda 5
Terciime:

1. Ben, bize sadik erler diginda kimseye yemin etmem. Ben bize asik olan tath
sevgililer disinda kimseye asik olmam.

2. Once onlar bize asik oldu, sonra biz onlara asik olduk. Bize geldiler, biz de
onlara dogru geldik. Onlarin fazileti, hep bizim rehberimiz olduklarindandir.

3. Gozlerimizi agtik, keremlerinden nasiplendik. Calinacaklari caldik, sonra
ansizin onlar bizi ¢aldilar.

4. Kalplere galip geldik, gaipleri 6grendik. Allah bize bir bade icirdi, bize
bakanlarin gdzlerini saraba doyurdu.

5. [Tam zamaninda] fazilet bize ulasti. Aksi takdirde riisva ve helak olacaktik. O
ikisi bize tam ulasacakken tirktiik ve kagctik.

41 Eylil 2023’te fotograflar titizlikle bize ulastiran Dog. Dr. Mustafa Akkus ve Ahmet Kus Bey’e siikran-
larimiz1 arz ederiz.
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6. Allah’mn gazabindan korkmasam “Oliimle goz goze geldik ve onlar tekrar bizi

yarattilar!” derdim.

7. Canlarm altinda bulunan Semslere/giineslere yonel. Bize, rizkimiz olarak
belirledikleri kaselerle sarap icirdiler. (Fiiruzanfer, 1378, 1/173; Tabatabai, 1381, 40-
41).

o 1 v - 0 ,
7 , @ } ) S9

Ne \t\ {,,‘ RS
l l/ /- :,‘,/_,; - /I

(4] Ne.

Wq‘}@ﬂj{é@é\? ;5@
TI&%@&%&%&%W&W ‘ ¢ \

= AN A\
Sekil 17: 278 Numarali Gazelin 1. Beyit. (Foto: Ahmet Kus, 19.09.2023)

Sekil 18: 278 Numarali Gazelin Son Beyit. (Foto: Ahmet Kus, 19.09.2023)

6.2. 288 Numarah Gazel: Divan-1 Kebir nesrine gore toplamda on beyitten olusan
bu gazelden ii¢ buguk misra (bir buguk beyit) alinmistir. Alinan musralar ise 9. ve
10. beyitlerdir. Anlam biitiinligiinii gérmek a¢sindan yarim olan beytin eksik kismi
koseli parantez iginde verildi. Ayrica transkripsiyon ve terciime numaralari gazelin
beyit sirasina gore yazildi. (Misralar sekil 19 ve 20°de bulunmaktadir):

[Miistef’ilatiin, Miistef’ilatiin veya Fa’liin Fa’Gliin Fa’liin Fa’iliin)]

9. [Iski hisani] nahve’l-madni Al 5= [l gac]

Hazd kifani la tazlimind Ugalls7 Y ¢ 1S I

10. El-1sku haliin miilkiin ve maliin o 9 K > Gl

Nevmi muhdliin ld tazlimiind bgalls7 Y b 267
Terctlime:

9. [Benim askim] en giizel manalara [gotiiren merkeptir]. Bana bu yeter, bize
zulmetmeyin!

10. Ask bana ‘hal’dir;** mal ve miilktiir. Benim uyku uyumam muhaldir, bize
zulmetmeyin. (Fiiruzanfer, 1378, 1/177; Tabatabai, 1381, 48).

42 Hal bir tasavvuf terimidir. Detayl bilgi i¢in bk. (Demirci, 1997).
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Sekil 19: 288 Numarali Gazel. (Foto: Ahmet Kus, 19.09.2023)

S S SSIsS s S T

Sekil 20: 288 Numarali Gazel. (Foto: Ahmet Kus, 19.09.2023)

6.3. 3221 Numarah Gazel: Toplamda bes beyitten olusan bu gazelin ilk dort
beyti kusaga yazilmistir. Kusaktaki ilk beyit Sekil 21 ve son beyit ise Sekil 22°de
bulunmaktadir:

[Mefa’iliin Failiin Mefa’iliin Fatliin]

1. Eld harime Leyli aleykiimii selami e ,&dc itd q= I
E dertiimii aleyna safiyyeti’l-miidami PR deio lide )3T
2. Fe-zd rebiu vaslin ve nevbetii t-teldki I Gisi g Jes R 15
Ve nimetiin ahatat cemiatii’l-enami LY dicam bl dani 9
3. Tedavelii kutisen ve eskirii rutisen L3 19,0l 9 LogS Is515
Keza yekiinu hakkan velimetii’l-kirami RAY dods Gz oG 148
4. Fe-vasliikiim medidiin™ silii bi’l-inkutdin & Uil S Iglo Dot /‘ﬁé"}ﬁ
Ve niizliikiim mezidiin kiilii bi-la girami phe S Isb L S
Terciime:

1. Ey Leyla’nin hariminin sakinleri! Benden size selam olsun! Zira siz katiksiz
sarab1 bize dogru dolastirdiniz.

2. Bu, vuslat bahart ve bulusma zamanidir! Bu, tiim halki ¢evreleyen nimettir!

3. Kadehleri dolastirin! Biiyiikleri sarhos edin! Yiicelerin ziyafeti gercekten de
bdyle olmali!

4. Vuslatiniz uzundur. Hemen vuslata kavusun! Ziyafet yemeginiz bereketlidir,
onu yiyin, size zararsizdir. (Fliruzanfer, 1378, 7/80; Tabatabai, 1381, 206).

324 SAYITIO/ YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




ARTICLE

T et
l W&“m;%amw

Sekil 22: 3221 Numarali Gazelin Son Beyit. (Foto: Ahmet Kus, 19.09.2023)

Sonuc¢

Bu calismada oOncelikle yaklagik 600 yillik bir geg¢mise sahip olan Konya
Mevlana Dergahi hakkinda tarihi bilgiler verilmistir. Akabinde, Mevlana Dergahi’nin
semahanesi tizerine durulmus ve semahanenin tarihlendirilmesi, mimari 6zellikleri,
tezyinati ve gecmis donemdeki tamir faaliyetleri incelenmistir. Arastirmalar sonucu,
simdilik kesin bir tarihi belgeye ulasmamakla birlikte, semahanenin tagidigr mimari
ozellilkleri ve agiga ¢ikarilan tezyinatindan hareketle, biiyiik ihtimalle 15.nci yiizyil
sonu ile 16.nc1 ylizyilin basinda insa edildigi tahmin edilmistir. Calismanin devaminda
semahanedeki kalemisleri ve yazilar incelenmistir ki bu yazilarin en énemli kismi1
kusak kasnaginda bulunan ve okunmast zor olan Arapga yazilardir. Caligmada kafi
hatla yazilan bu yazilarin tamaminin Mevlana’nin Arapca gazellerinden segilen
beyitlerden olustugu tespit edilmistir. Bu baglamda Mevland Dergahi’nin tarihi
hakkinda bilgi verildikten sonra Mevlana’nin Arapgaya verdigi ehemmiyet agiklanmis
ve Divan-1 Kebir’deki Arapga unsurlar iizerine bilgi verilmigtir. Miillemma gazeller
haricinde Fiiruzanfer nesrine gore Divan-1 Kebir’de tamami1 Arapga olan toplamda 76
gazel bulunmaktadir. Mevlana Dergahi’nin semahane kubbe kasnagi kusak yazilart
incelendiginde kusaktaki yazilarin Divan-i1 Kebir’in 278, 288 ve 3221 numarali
gazellerden alindigi tespit edilmistir. Sirasiyla kusakta Divdn-1 Kebir’deki 278
numaralt gazelin tamami, 288 numarali gazelin 9 ve 10. beyitleri ve 3221 numaralt
gazelin ilk dort beyti yer almaktadir. 288 numarali gazelden alinan iki beyitten ilki
(gazelin 9. beyti) yarimdir. Bu gazellerin tamami tasavvufi mahiyettedir. Boylelikle
Mevlana Dergahit semahanesi kubbe kasnaginda yer alan 34,73 metrelik kusak
yazilariin tamaminin Divdn-1 Kebir’den segilmesi, gerek dil gerekse iislup ve anlam
bakimindan birbiriyle baglantili uzun serit kusak metni i¢in uygun olmustur. Bununla
birlikte kullanilan istifsiz kufi hat ve erken dénem Osmanli tezyinati sade, estetik ve
okunakl1 bir stilin olusmasini saglamistir.
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Extended Abstract

This study was made to examine the history, location and context of the uninterrupted row
of kufic Arabic inscriptions found encircling the dome drum covering the semahane (whirling
hall) of the historical Mevlana Dergah located in present day Konya Mevland Museum.
Mevlana Dergah for almost 600 years was the home of the pir (head) and administrative center
of the Mevlevi Sufi Order of dervishes. Mevlevihanes (Mevlevi dervish lodges) and members
of the order were governed from this center until activities of all dervish lodges and madrasas
was prohibited in 1925 and the dergdh was converted into a museum.

The head of the Mevlevi sufi order, Mawlana Jalaluddin Rumi (1207-1273) and his son
Sultan Veled (1226-1312), the founder of the order, are buried in the Mevlana Dergah complex
under the tall cylindrical green dome known as the Kubbe-i Hadra. For over 400 years, after
every Friday prayer, the Mevlevi Ayini Serif (ritualistic Whirling Ceremony of the Mevlevi
dervishes) used to be performed in the presence of Rumi and Sultan Veled, in the square-
planned sema meydan (space under the dome) of the semahane located to the north of the
Kubbe-i Hadra. An integrity of meaning and harmony existed in the semahane because both the
couplets of the uninterrupted row of kufic Arabic inscriptions found encircling the semahane’s
dome drum and most of the lyrics of the Mevlevi Ayini Serifs were selected from Rumi’s
Divan-1 Kebir. However, this integrity was disrupted after the late 19th century renovation and
restoration carried out during the time of Abdiilhamid II. between 1886 and 1889, when the
semahane was extended on its northern and eastern sides and lodges for the mutrib (accompaning
dervish musicians) and spectators were constructed on the first and mezzanine floor. During
this renovation, in 1305-1306 /1886-1887, all the painted decorations and calligraphy on the
dome and pendentives of the semahane were totally covered and repainted by painter Mehmed
Mahbib el-Konevi b. Hamdi Mustafa Riigdi in a 19th century Turkish Empire decoration style,
resulting in the covering of the kufic Arabic inscriptions in the dome drum belt.

The semahane dome drum belt inscriptions were first exposed in the 20th century during
the extensive 1982-1986 repairs carried out in the Konya Mevland Museum. During this
renovation the covering plaster layers of Mahbub Efendi’s 19th century calligraphy and Turkish
Empire style decorations were rasped off the dome and pendentive surfaces of the seméahane to
expose the underlying inscriptions which were then repainted by Mustafa Baytal and his team
between 1983 and 1984. To date no extensive evaluation has been made of the major changes
brought about in almost all of the painted decorations and calligraphy of the Mevlana Dergah
during these 1980’s repairs and the kufic dome drum inscriptions in the semahane have not been
properly deciphered.

In this study, the architectural history of the Mevlana Dergah’s semahane with its renovation
and restorations were examined in an attempt to date and reveal the physical decorative context
of'its dome drum inscriptions. These inscriptions share similar stylistic and decorative elements
with late 15th to early 16th century Bursa and Edirne Ottoman examples. Then for the first
time, by revealing their sources in Rumi’s Divdn-i Kebir and giving the transcriptions and
Turkish meaning of the lines of the kufic Arabic verses, the dome drum inscriptions in Mevlana
Dergah’s semahane were finally deciphered. It was shown that these inscriptions were all taken
from the Arabic ghazals found in Rumi’s Divdn-i Kebir. They consist of the seven couplets of
the 278th ghazal, the 9th and 10th couplets of the 288th ghazal and the first four couplets of
the 3221 ghazal. These 25 1/2 lines of poetry taken from the same source are all of Islamic
mystical nature in their content. Connected to each other in terms of similar language, form,
style and content, they provide perfect text material for the uninterrupted row of 34,73 metre
long inscriptions encircling the dome drum of Konya Mevlana Dergah’s semahane.

328 SAYITI0/ YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI



Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE
Yaz-Haziran 2024, Sayi 110, 329-347 ISSN: 1306-8253  elSSN: 2147-9895
Gelis Tarihi/Received: 25 Aralik 2023

Kabul Tarihi/Accepted: 4 Nisan 2024
d | https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1409932

Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International
(CC BY-NC 4.0)

16. YUZYIL TURK EDEBIYATI DiNi, AHLAKI VE
TASAVVUFi MESNEVILERINDE HiKAYELERLE
ADALET KAVRAMI

THE PERCEPTION OF JUSTICE THROUGH THE STORIES IN
MASNAWIS THAT SPECIALIZED ALL RELIGIOUS, MORALITY
AND TASAWWUF AT 16™ CENTURY’S TURKISH LITERATURE

ESIN TUMER KURNAZ'
Sorumlu Yazar
EMINE YENITERZi"™

Oz

Bu makalenin amaci hikayeler aracilig1 ile adalet kavramina bir pencere agmak olup alani, on
altinc1 ylizyilda kaleme alian dini, ahlaki ve tasavvufi mesneviler ile sinirlandirilmistir. Klasik
Tiirk edebiyat: mesnevi geleneginde on altinc ylizyil; ustalik eserlerinin verildigi, ¢esitliligin
arttig1, hamse sahibi miielliflerin ¢cogaldig: bir donemdir. Osmanli Devleti’nin sosyal, siyasal
ve ekonomik giicii; miielliflerin dilini &zgiir ve 6zgiin kullanma hiirriyeti mesnevilerde islenen
konularin zenginligine yansimistir. Geleneksel bir yontem olan hikayelerle anlatim tarzini
benimseyen miiellifler de hemen her konuya 151k tutan birgok hikaye ile eserlerinin etkisini ve
kaliciligini desteklemislerdir. Didaktik tiirden bu mesnevilerde adalet kavramimin dnemi birgok
hikaye ile vurgulanmistir. Bu baglamda on altinci yiizyilda yasamis 11 sairin 17 mesnevisinde
insanin bireysel ve toplumsal alanda adalete mutlak ihtiyacini dile getiren hikayeler tespit ve
tasnif edilmistir. Hikayelerde oncelikle Allah’in adaletinin hakkaniyetini izah eden ilahi adalet
anlayisi ele alinmis; kullarin bunu idrak etmelerindeki zorluk vurgulanmis ancak neticede
Allah’m zulmii giderdigi, mazlumlara hakkini verdigi belirtilmistir. Beseri adalet ise daha ¢ok
yoneticilerle halk arasindaki adalet sisteminin isleyisine yer veren hikayelerde ele alinmis olup
yonetici kadrolarin sorumluluklarina dikkat g¢ekilmis, zulmii ortadan kaldiran, problemleri
¢ozen tavir 6zendirilmistir. Bu baglamda yoneticilerin olumlu ve olumsuz 6zelliklerine dikkat
¢ekilmis, zulme ugrayanlarin haklarini savunmalart tesvik edilirken bu miicadeledeki tislubun
onemi de vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, 16. Yiizyil, Mesnevi, Ahlak, Tasavvuf, Hikaye,
Adalet.

Abstract

The aim of this article is to open a window to the perception of justice through stories,
and its era is limited to religious, morality and tasawwuf masnawis written in the sixteenth
century. Sixteenth century’s masnawi tradition of classical Turkish literature is a period in
which masterful works are composed, diversity and also authors with hamsa proliferate
increased. On one side; social, political and the economic power of the Ottoman Empire and on
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the other side the freedom of the authors using their language freely which is reflected on the
richness of the subjects, covered in the masnawis. Authors who adopted the traditional method
of narration through stories have supported the impact and the permanence of their works with
many stories that shed light on almost every subject. In these masnawis, the importance of the
concept of justice is emphasized with many stories. In this context, 17 masnawis of 11 poets of
16th centuries expressing the absolute need for justice in the individual and social spheres were
identified and classified. In the stories, at first the understanding of divine justice, explaining
the fairness of God’s justice, is discussed; The difficulty of the servants in comprehending this
is emphasized, however in the end it is stated that Allah eliminated the oppression and gave
the oppressed their due. However; human justice is mostly discussed in stories that include
administration of justice between the administrators and the people. Attention is drawn to the
responsibilities of the administrative staff. The attitude that eliminates oppression and solves
problems is encouraged. In this context, attention is drawn to the both positive and negative
characteristics of the rulers, while the oppressed are encouraged to defend their rights, the
importance of the behavior in this struggle is also emphasized.

Key Words: Turkish Literature, 16" Century, Masnawi, Morality, Tasawwuf, Story, Justice.

Giris

On altinci yiizy1l klasik Tiirk edebiyati, edebi tirtinlerinde karakteristik 6zelliklerin
olgunluga ulastig1 bir donemdir. Bu donemde mesnevi nazim sekli ile hemen her konu
islenmistir. Osmanli Devleti’nin bu asirdaki giiciine bagh olarak gelisen dinamikler
yaninda edebiyat alanindaki geleneklerin oturmus olmasi, mielliflerin aruzla siir
yazmada dili kullanma becerilerinin artmasi gibi olumlu etkenler, mesnevilerde
islenen konular ve bu konular islenirken basvurulan hikayeler yoniinden zengin
cesitlilige katkida bulunmustur.

Bu yiizyilda divan sahibi sairlerin sayisi biiyiik artis gosterir. Mesnevi alaninda
kaleme alinan eserlerde ise hem sayr hem de tiir yoniinden biiyiik bir zenginlik
gozlenir. Ask mesnevileri, tarihi mesneviler, ilmi mesneviler ile fazilet-ndme,
sergilizest-name, saki-name, sehrengiz, hilye, mevlid, manzum soézliikler, letdif-name
gibi tiirler bu gelismenin gostergesidir. Dini, ahlaki, tasavvufi tiirdeki mesnevilerin
sayisi ise gerek on altinci yiizyil gerekse diger yiizyillar ile karsilastirildiginda dikkati
ceken iistliinliige sahiptir (Yeniterzi, 2011, 17-52).

Donemin edebi zenginliginin diger bir yansimasi olan hikéyeler ise smirlar
genisleyen bir cografyaya seslenmek igin elverigli bir yontem olarak mesneviler
icinde siklikla kullanilir. Ozellikle dini, ahlaki, tasavvufi konulardaki kavramlar ve bu
kavramlarin 6ziinde verilme nedeni olan nasihat kiiltiirii i¢in hikaye 6nemli bir aragtir.
Sairler de bu araci verimli bir sekilde kullanmis, dini, tasavvufi ve ahlaki konularda
temel degerlerin halka aktarilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir.

Bilgiyi aktarma, dolayli anlatimla dogrulari igsellestirme, yanlislart gosterme
ve akilda kalma islevleriyle uygun bir egitim araci olan bu hikayelerde; Kur’an-1
Kerim, hadisler, tasavvuf gelenegi ve genel ahlak cergevesinde birgok kavram
okuyucularn istifadesine sunulmustur. Bu baglamda on altinct yiizyil dini, ahlaki,
tasavvufi mesnevilerinde yer alan hikayelerdeki genis konu ¢esitliligi i¢inde tizerinde
onemle durulan kavramlarin basinda adalet gelmektedir. Bu basatligin temel sebepleri
arasinda adalet kavraminin hem ahlaki hem dini hem de tasavvufi alanda farkli ve
genis agilimlara sahip olusu yani sira adaletin, zaman ve mekandan bagimsiz her
durum ve kosulda bireysel ve toplumsal baglamda hayati énemi olan canli bir konu
olmasi gosterilir.
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1. Adalet Kavrami

Bireysel ve toplumsal alanda dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine
uygun yasamay1 saglayan ahlaki bir erdem olarak tanimlanan ‘adalet; “davranis ve
hitkimde dogru olmak, hakka goére hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak” gibi
manalara gelen bir mastardir. Yine ayni kokten bir mastar-isim olan ve “orta yol,
istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi manalara gelen ‘ad/ kelimesi, sifat
olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayni zamanda Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisna) biridir (Cagrici, 1988, 1/341-343).

Kur’an-1 Kerim’de adalet kavrami, ahlaki boyutu ile daha ¢ok Mekke’de inen
ayetlerde, hukuksal boyutu ile de Medine’de inen ayetlerde ¢ok zengin bir igerikle
karsimiza ¢ikar (Erdem, 1992, 44). Diger taraftan insanlarin, Islam’in temel ilkesi
olan tevhit inancina baglanmasindan sonra Yiice Allah’in gozetilmesini emrettigi en
onemli ilkelerin basinda adalet gelir. Zira sosyal hayatin saglikli bir sekilde devamini,
insanlar ve toplumlar arasi iliskilerin belirli kurallara baglanmasini saglayan adalet,
higbir toplumun asla vazgegemeyecegi degerde evrensel bir ilkedir (Kara, 2013, 138).

Adalet kavramimin tiiretildigi ‘ad/ mastarindan gelen isim ve fiiller Kur’an-1
Kerim’de 28 ayette gegmektedir. Bu ayetlerdeki isim ve fiillerin bir kism1 dengeli
yapmak; denk tutmak, sirk kosmak; adalet ve esitlik, Allah’mn Kur’an’da verdigi
hiikiimlerin dogruluk ve adaleti, fidye, kiymet, karsilik, denklik, aynilik; adil, diiriist
ve glivenilir insan gibi adalet anlamu ile ilgili hususlara igaret eder (Kara, 2013, 141-
152). Asil olarak adaletle hitkmetmek, adaleti saglamak, adil ve esit davranmak
manalarini barindiran ayetler ise bunlardan daha fazladir. “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in
sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir
olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin,
(sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kaginirsaniz
(biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Nisa 4/135) ve “Allah size, mutlaka
emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hilkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her
seyi isitici, her seyi gorticidiir” (Nisa 4/58).!

Kur’an’da adalet kavrami ile ilgili bagska kavramlar da mevcuttur.> Bunlardan
“hisse, 6l¢ii, insafl1 olma, adalet, adaletli pay” manalarina gelen kist mastari ve tiirevleri
Kur’an-1Kerim’de 25 kere zikredilirken 15 yerde dogrudan adalet anlaminda kullanilir
(Cagrici, 2022, 25/502). Ornegin; “Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler.
Sana gelirlerse ister aralarinda hiikiim ver ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz
cevirirsen sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle
(bi’l-kust) hitkmet. Allah adil olanlar1 (muksitin) sever” (Ma’ide 5/42) ayetinde
kist adalet ile anlam birligi icindedir (Kara, 2013, 152-154). Aym sekilde Kur’an-1
Kerim’de tiirevleriyle 289 kere gegen hakk kavrami “(Muhammed:) Rabbim! (Onlar
hakkinda) adaletinle (bi’l-hakk) hiikmiinii ver. Bizim Rabbimiz Rahméan’dir. Sizin
anlattiklarimiza kars1 yardimi umulandir, dedi” (Enbiya 21/112) ayetinde oldugu gibi
adalet anlaminda kullanilir (Arvas, 2020, 341). Sidk kavramu ise; “hakikati konusmak,
gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve glivenilir olmak, vaadine sadakat gdstermek”™

1 Adl mastarinin adaletle hilkmetmek, adaleti saglamak, esit davranmak anlaminda kullanildigi diger
ayetler i¢in bk. Bakara 2/282, Nisa 4/3, 129, Ma’ide 5/8, En‘am 6/115, 152; A‘raf 7/159 ve 181, Nahl
16/76, Stra 42/15, Hucurat 49/9.

2 Kur’an’da adalet kavrammin kavramsal ve terimsel alan1 ve referanslar yani sira kavramin gozettigi
gayeler baglaminda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Siikran Balikkaya, “Kur’an’da Adalet Kavrami” (2005),
141-179 ve 190-192.
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anlaminda mastar; “hakikati ifade eden, gergege uygun olan s6z, dogruluk, diirtistliik,
giivenilirlik” anlaminda da isim olarak Kur’an’da 155 kez kullanilir ve adalet ile
anlam iliskisi i¢indedir (Cagric1, 2009, 37/98-100). Bir diger kavram olan vesat da
farkli tiirevleri ve adalet ¢agrisimi ile “orta, merkez, mutedil s6z, davranis ve hareket,
cevre, etraf, alem, miimessil, arag, orta derece” anlaminda 5 defa kullanilir (Kara,
2013, 158-160). Nitekim Ibn Miskeveyh bir insanin adaletli olabilmesi igin her zaman
tiim erdemler iginde orta yolu bulmus olmasi gerektigini ifade eder (Vatandas, 2021,
17).

Islam diisiiniirleri kdinatin her alaninda var oldugunu kabul ettikleri nizamu,
insanlarin birbirleri arasindaki miinasebette c¢ogunlukla “hak” kavrami iginde
aciklarken ayet ve hadislere dayanarak tespit ettikleri biiyiik giinahlarin (keba 'ir) kul
hakki ile ilgili oldugunu sdylerler (Cagrict, 2002, 26/350-351). Hz. Peygamber de hak
kavramina siklikla dikkat ¢ekerken, rivayetlere gore diinyada insanlara zulmedenlere
Cenab-1 Hakk’1n ahirette azapla cevap verecegini, hi¢bir gélgenin olmadig: giinde
Allah tarafindan golgelendirileceklerden birinin de “adil yonetici” oldugunu,
adaletle davrananlarin Allah’in yaninda yiiksek makamlarda bulunacaklarini,
zalim yoneticilerin ise Allah’tan uzak olacagini ve adil yodneticilerin dualariin
reddolunmayacagini bildirmistir (Aktepe, 2013, 14-15). “[Mahserde] her hak sahibine
hakkin1 vereceksiniz. Hatta boynuzsuz koyunun boynuzlu koyundan kisas suretiyle
hakki alinacaktir”, “Zengin bir kimsenin borcunu geciktirmesi zuliimdiir” veya
“Allah yolunda yapilan en biiyiik cihat, zalim yoneticilere hakki sdylemektir™ gibi
hadisler de hak konusunda adaletli olmayanlari ikaz eder. Diisliniirler; kullarin ilim
ve sabir ile adalet ehli olacagina®, adaletin faziletin dort temelinden biri olduguna ve
ideal devlet iginde gerceklesebilecegine’, evrenin diizenindeki ilk indyet® olduguna
dair sdylemleri ile kavrama dikkat gekerler. Ibnii’l-Arabi, Gazzali, Mevlana gibi zirve
sahsiyetlerde ise kavrama dair daha 6zgiin agilimlar izlenir.”

3 Siinnete egemen olan adalet prensipleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Fazil Hiisnii Erdem, “Islam
Hukukunda Adalet Kavrami ve Olgusu” (1992), 60-65.

4 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii “Adalet” bahsinde Héris b. Esed el-Muhasibi’nin “Adabii’n-
niifiis” eserinde kulun sadece ti¢ 6zelligi ile adalet ehli oldugu belirtilir ve su agiklamalara yer verilir:
Lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilecek kadar ilim, fiil (amel) ve sabir. Adaletin alameti, iki tiirlii hikiim
vermemektir. Boyle yaparsan, kendin i¢in bir hiikiim, bagkas1 i¢in bagka bir hiikkiim vermis olursun.
Hiikiim, senin ve baskasinin hakkinda tek bir hiikiim olmali, kendinden ¢ok diger insanlara kars1 insafli
verilmis bulunmalidir. Kendin i¢in digiindiigiinii baskasi i¢in de diisiinmen, hatta bagkalarina daha in-
safli davranman gerekir.

5 Mustafa Cagrici, Islam Ansiklopedisi “Adalet” maddesinde su agiklamayi verir: Insan nefsinin diisiinme
veya bilgi giicii (el-kuvvetii’n-natika, el-alime), 6fke giicii (el-kuvvetii’l-gadabiyye) ve sehvet giicii
(el-kuvvetii’s-sehevaniyye) olmak iizere {i¢ temel giiciinden ti¢ fazilet dogar. Bunlar sirasiyla hikmet,
secaat ve iffettir. Adalet ise bu ¢ faziletin gergeklesmesiyle kazanilan ve hepsini i¢ine alan dérdiincii
temel fazilettir. Adaleti, erdemlerin en yiicesi goren, Farabi, Medinetii’I-Fddila’da insan bedeninin or-
ganlarmi ve isleyisini, toplum diizeninin isleyisine benzeterek degerlendirir. Buna gére beyin, kalbin
emrindedir, onun 1s1sinin dl¢ii ve dengesini saglar ve bu gorevi sayesinde dgrenme, hatirlama, hayal
etme ve diisinmenin saglikli bir sekilde islemesi birinci agsamada adaleti gergeklestirir, ikinci asamada
da insanin yaratilisina uygun fiil ve adaletli, dengeli, 6l¢iili davraniglar gerceklesir. Daha detayli bilgi
i¢in bk. Miifit Selim Saruhan, “Erdemlerin Erdemi: Adalet”, 5/1 (2015), 1-14.

6 Misliman filozoflar adaletin temel bir erdem olarak insanin, ailenin ve toplumun mitkemmelligi i¢in
ilk sart oldugunu 1srarla vurgulamislardir. Ornegin insan kendinde ve yetilerinde uyum ve adaleti inga
ederse, hayatin1 akillica, bilgece ve miitevazi bir bigimde yiiriitebilir. Aile tiyelerinde iliskiler adaletli
olursa aile milkemmeliyetle olgunlasir. Benzer sekilde, toplum adil bir yonetici tarafindan adil bir dii-
zende idare edilir; onur, saglik, giivenlik gibi pozitif niteliklerin dagilimi adalet ile yapilirsa toplum
mutluluga erigir. Daha detayli bilgi igin bk. Bilal Kuspinar, “Adalet Kavrami Konusunda Gazali, ibn
Aréabi ve Mevlana’nin Goriislerinin Analizi” 7/2, (2017), 306.

7 A.gm., 307-326: Kindi, Farabi, ibn Sina, Ebti Miskeveyh ve Nasiriiddin-i Tisi gibi Miisliiman filozof-
lar, yazilarinin 6nemli bir kismini adalet konusuna ayirip, 6zellikle Eflatun ve Aristo gibi Antik Yunan
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2. 16. Yiizy1ll Mesnevilerinde Ilahi Adalet Konulu Hikayeler

Cenab-1 Hakk’in Esmd-i Hiisnd’sindan olan ‘Adl adi ¢ok adil anlaminda; Allah’in
dogruluk, hakkaniyet ve adalet sahibi oldugunu, adalet ve hikmetle hiikmettigini
bildirir (Topaloglu, 1988, 1/387). Allah’in adaleti, var olan her seye varlik hiyerarsisi
icindeki durumuna gore tamlik ve miikemmellik kazandirmasidir (Cagrici, 1988,
1/341-343). Allah’in adil olmasi; higbir varligin hakkini ihlal etmemesi, mazlumun
hakkint yerde birakmamasi ve herkese hak ettigini vermesini ifade eder (Ates, 2004,
8). On altinct yiizy1l mesnevilerinde Cenab-1 Hakk’in zulmii giderdigi, mazluma
hakkini, zalime cezasini verdigini belirten ve kulun idrakte zorlandigini vurgulayan
ilahi adalet anlayis1, asagida 6zetle verilen hikayelerle ele alimir. Ornegin Hz. Misa nin
ilahi adalet anlayisini kavrama ¢abasini Semseddin-i Sivasi ve Bursali Rahmi ayni
hikaye ile dile getirirler:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist; Bursali Rahmi, Giil-i Sad-Berg: Hz. Musa,
diinyada adaletin nasil gerceklestigine, zalimin zulmiiniin nasil cezalandirildigina
sahit olmak ister. Tar Dag1’nda Rabbine yalvarir. Cenab-1 Hak “Ey Rabbiyle konusan
kulum Misa, gordiiklerine nasil dayanacaksin” der. Hz. Miisa’nin “Ya Rabbi, senin
yardiminla ben olanlart kavrayip sabrederim” diye cevap vermesi iizerine, “Falan
yerde bir ¢esme var, oraya git, gizlen ve olanlarin tamamin seyret. Adaletimin nasil
gerceklestigini, zalimin nasil cezalandirildigini bizzat 6gren” diye nida eder. Cesmenin
yanina giden Hz. Mas4, bir atlinin gelip mola verdigini ardindan da iginde bin altin
bulunan kesesini orada unuttugunu, ¢esme basina gelen bir cocugun para kesesini alip
gittigini goriir. Hz. Misa olanlar distiniirken, gozleri gormeyen bir adam ¢esmeye
gelir, abdestini alip namaz kilmaya durur. Namazdan sonra ¢esmenin yaninda oturup
dinlenir. Bu sirada altin kesesini hatirlayan atli geri doner ve kilicini gekerek parasini
ama adamdan ister. Hicbir seyden haberi olmayan yasli adam “Benim gdzlerim
gormiiyor, kesenden de haberim yok™ dese de 6fkeden deliye donen atli kiliciyla bir
vurusta o yasliyr oldiiriir. Saskinlikla olanlari izleyen Hz. Misa saklandigt yerden
cikar. “Ey sirlar1 ayrintilartyla bilen Allah’im, burada goérdiigiim ve benim igin sir
olan bu islerden bir sey anlamadim. Para kesesini ¢ocuk alip kact1 fakat yaslt kisi
6ldii, parasi ¢alinan atli da katil oldu. Bu isin sirrin1 bana goster ya Rab” der. Allah’in
habercisi Cebrail belirir ve Hz. Miisa’ya “Ey kutlu el¢i, Allah sana selam gonderdi
ve sunlart iletmemi buyurdu; “Gozler benim sirrima eremez, bu diigiimiin ¢éziimiinii
benden isit ki adaletimin nasil ger¢eklestigini anlayasin. O ¢ocugun babasi, bu atlinin
yaninda licretle ¢calismaya baglamisti. Yillarca hizmet etmesine ragmen adam bir tiirlii
borcunu ddemiyordu. Bin altin alacagi varken ecel geldi, ardinda miras¢1 kiigiik bir
¢ocuk birakarak gogiip gitti. Oldiiriilen Amaya gelince, mal miilk sahibi biriydi. Bir
giin atlinin babasint gizlice 6ldiirmiis ve geride ipucu da birakmamisti. Bu cinayeti
kimin isledigi yillarca bulunamad. Iste olanlarin asli budur. Cocuk babasinin parasini
aldi, ama da yillar 6nce islemis oldugu cinayetin cezasini buldu. Allah’in adaleti
mutlaka gergeklesir. Kimsenin yaptig1 yanma kalmaz ey Misa.” Cenab-1 Hakk’in
adaletinin nasil gergeklestigini 6grenen Hz. Misa “Tovbe ya Rabbi” diyerek dzriinii
beyan eder (Yildiz, 2015, 78-82; Erisen, 1990, 243-247).

Semseddin-i Sivasi’nin telif mesnevisi Mir atii 'I-Ahlak’ta ilahi adaletin tecellisini
ifade eden asagidaki hikdye, Imam Gazali’nin, Ihydu ‘Ulimi’d-din’inde aynen

filozoflar1 gibi, genelde tabii, ebedi ve sabit-degismez, ahlaken de en kapsamli bir erdem olarak algi-
lanan rasyonel bir adalet kavrami gelistirmislerdir. Gazali, ibn Arabi ve Mevlana gibi mutasavvif-fi-
lozoflar da adaleti baslangicta benzer sekilde kabul edip, Tanri’nin dleme ebedi olarak yerlestirdigi,
metafiziksel hikmet baglami i¢inde yorumlay1p agiklamislar, daha sonra, Kur’an’m ilgili ayetleri ve Hz.
Peygamber’in sozlerine getirdikleri yorumlarla kendi adalet kavramlarini gelistirmislerdir.
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mevcuttur (Imam Gazali, 1974, 111/752):

Semseddin-i Sivasi, Mir atiil-Ahldk: Zamanin birinde her ikisi de meshur olan
bir abid ve bir giinahkér fasik vardir. Abid, bir temmuz giinii ¢olde ibadet ederken
Allah’1n rahmetiyle bir bulut ona gdlge yaparak giinesin sicagindan korur. Yolu ayni
sahraya diisen fasik, bulutun golgesindeki abidi tanir; kendi kendine “O abid ile bir
arada bulunmaya benim yiiziim yok; ama, belki onunla gdlgede birlikte otururken
manevi olarak bir litfu dokunur” diye diisiinerek yanina gidip selam verir. Abid de
fasi1g1 tanimistir, selamini alir. Ancak “Ben abidim, o ise fasik. Bir kafeste hem karga
hem sahin olamaz, melekle seytan, insanla kdpek hig birlikte olur mu?” diye diisiinerek
giinahkara arkasini doner. Fasik caresiz uzaklasirken “Ya Rabbi, kulundan bir derman
gelmedi, senin dergdhindan bana bir ¢are yok mu?” diye iiziintiiyle niyaz edince
Cenab-1 Hakk’in hem rahmet hem gazap deryasi dalgalanir. Hemen buluta emrederek
“Fasik kulumu golgelendir, giinahkardir ama kusurunu bilerek af diledi. Hem o abid
kulum da kibrin neye sebep olacagini bilsin” der. Zamanin peygamberine de vahiyle
“O fasik kulumun goniil kiriklig1 bana hos geldi, onun climle giinahini affettim ve
ona pek ¢ok keramet verdim, kalan dmriinii benim himayem altinda gegirsin. O abid
kuluma da bildir ki fasiga kibirlendigi i¢in biitiin amellerinin sevabini iptal ettim,
tekrar eski riitbesine gelmek istiyorsa yeniden ibadete baglasin” diye bildirir (Toker,
2010, 339-342).

Sa’di-i Sirazi’nin Bostdn adli eserinin aslina sadik bir g¢evirisi olan Za’ifi’nin
mesnevisinde cimrilik ile fakirleri hor gorerek kotii davranmanin yanlishig: ve ilahi
adalet ve hikmetin tecellisi vurgulanir:

Za’ifi Pir Muhammed, Kitidb-1 Bdg-1 Behist: Fakir bir adam kati yirekli bir
zenginden bir par¢a yardim ister. Zengin, hicbir sey vermedigi gibi 6fkeyle bagirip
cagirir. Kolesini ¢cagirip fakiri kapisindan kovdurur. Fakir adam ¢ok iiziiliir. “Neden
zenginler hep eksi suratli olur; mahserde hesap sorulacagindan korkmazlar m1?” der.
Zamanla zengin adamin bahti tersine doner, elindeki biitin mali miilkii kaybeder.
Kapiya gonderdigi kole de eli acik, iyiliksever bir kisi tarafindan satin alinir.
Zenginlikten fakirlige diisen adam bu kdlenin kapisinda bekledigi evin oniine gelir,
yardim ister. Ev sahibi comert kisi, “Sakin dilenciyi bos ¢evirme” diye koleyi uyarir.
Kole kapidaki adami goriince onu tanir ve sasirir. Efendisine kapidakinin eski sahibi
oldugunu, zenginken cimriligi nedeni ile bu hallere diistiigiinii, onun bu haline ¢ok
iiztildigiini anlatir. Efendisi giilerek; “Sasirma, felek kimseye haksizlik etmez! Bu
adam cimri zengin, ben de onun kapisindan siiriilen fakirim. Allah onun rizkini bana
verdi. Allah hikmetiyle birine kapry1 kapatir, digerine fazilet ve rahmetle giizel bir
kap1 acar” der (Biiyiiker, 2017, 251-253).

Hizri'nin Ab-1 Haydt mesnevisinde ise hem Allah’mn kudret ve hikmetinin
yiiceligine hem de ilahi adaletin hikmetine melek, peygamber ve insanoglunun
idrakinin yetisemedigine isaret edilir:

Hizri, Ab-1 Hayit: Cenab-1 Hak, 6liim melegi Azrail’e “Kimin ruhunu aldigin
zaman Uzildiin, merhamet ettin” diye sorar. Azrail iki kisinin canini aldig1 zaman
hiiziinlendigini sdyleyerek iki olayr aktarir. “Batan gemiden kurtulan ve ag¢ susuz
i¢ giin geciren hamile bir kadinin bir erkek ¢ocuk dogurduktan sonra canint aldim,
denizin derinliklerine diistii. Cocuk denizin ortasinda tahtanin iizerinde tek basina
kald1. Cok iiziildiim ama Allah’in hikmetidir dedim. ikincisi de bir sultand1. O sultan
altin ve giimiisten bir sehir insa ettirdi. Sehrin topragi amber, irmaklari 1al tagindandi.
Cennete benzeyen sehrin yapimu iki yiiz elli yil siirdii. Tamamlaninca sehre girmek,
sefasini siirmek i¢in geldi ama atindan indigi an canini aldim.” Cenab-1 Hak, Azrail’e
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sOyle seslenir: “Benim emrimde dakika gegmez. Ben o sultanim ki o kiigiik masum
yetimi sah ederim, hasmetiyle gururlanani da yerle bir ederim. Bu benim kudretimin
ve hikmetimin eseridir” (Belen, 1997, 132-135).

[lahi adalette, her isin karsilig1 kendi cinsindendir. Zulmeden zuliim, iyilik eden
tyilik bulur:

Tashcal Yahya, Kitdb-1 Usil: Hz. MGsa deniz kenarinda otururken bir balik
yanina gelir ve ona biiyiik baliklarin kendisini yemeye calistiklarini, bu yilizden
kenarda yasam miicadelesi verdigini soyler. Bu sirada Allah, Mlisa peygambere
seslenir. “Sikayet eden baligin, gece giindiiz kendisinden kiiciik baliklarla beslendigini,
baskalarina zulmettigi icin kendisinin de siiphesiz ayn1 muameleyi gorecegini” sdyler
(Alkaya, 1996, 275).

Miiniri, Giilsen-i Ebrdr ve Maden-i Esrdr: Bir padisah kendisine giizel bir saray
yaptirmak ister ancak sarayin yapilacagi arazinin kosesinde yaslt ve fakir bir kadinin
evi vardir. Evi satin almak ister. Evin sahibi olan kadin; “Benim bundan baska evim
yoktur. Beni incitme” diyerek razi olmaz. Fakat yasli kadin evine dondiigiinde evin
yikildigini, esyalarinin atildigin gériir. Uziintiiyle ellerini agar, “Allah’im ben yoktum,
sen neden evimi yikmalarina izin verdin” diyerek aglar, feryatlar1 arsa yiikselir. O
anda gokylizii ¢atirdar ve etrafa tas yagmaya baslar. Bu taslardan biri de padisahin
basina gelir, 6liimiine neden olur, zulmiiniin karsiligmi alir (ispir, 2004, 426-432).%

3. 16. Yiizy1l Mesnevilerinde Beseri Adalet Konulu Hikéyeler

Bireyin sosyal hayatin pargasi olmaya basladigi andan itibaren, insanlar ve
toplumlar arasi her tiirlii iligkinin belirli ilkeler ¢ergevesinde olmasi kaginilmazdir. Bu
baglamda adalet; din, irk, renk, zaman ve mekéan istii evrensel bir kriter olarak karsimiza
¢ikar. ibn Sind’ya gore sosyal adaletin iki sart1; akla ve hukuki kurallara uygun yasalar
konmasi; konulan bu yasalarin erdemli bir yonetici tarafindan uygulanmasidir (Turan,
2020, 410). Osmanl siyaset felsefesi ve yonetim geleneginde de toplumun huzur ve
mutlulugu, devlet, seriat, saltanat, ordu, mal, halk ve hiikiimdarin adaleti seklinde
birbirine baglh sekiz basliktan olusan Adalet Dairesi’nde ifadesini bulur (Okumus,
2005, 45-51). Bu bize merkezi bir tutumu gosterir.

Ote yandan gelenek, insanin eylemlerinde nefsin oynadig rol iizerinde durur ve
nefis terbiyesine dikkat ¢eker. Yani bireysel kontrolden, giizel ahlaka dolayisiyla adil
tutuma ulagmay1 hedefler.” Kisaca dénemin ruhu i¢inde ferdin kendini nasil kemale
tagtyacagina, aile i¢i adalete ve nihayetinde sehrin ve iilkenin ahlakli yonetimine,
ameli felsefenin ii¢ ana konusu olarak igaret edilir (Aydin, 1989, 1/10-14).

Semseddin-i Sivasi, ravzalar seklinde tertip ettigi Hest Bihist mesnevisinde ilk
ravzay1 6nemine binaen adalet konusuna ayirmistir. {lging olan husus ise Mevlana’ nin
Mesnevi’sinde (Mevlana, 1991, V/153-177) genel ahlak cergevesinde kibre

8 Taslicali Yahya’nin Gencine-i Rdz’da verdigi bir alimi haksiz yere déven zalimin helakini ve Za’ifi
Pir Muhammed’in Kitdb-1 Bag-1 Behist’te verdigi amansiz bir hastaliga yakalanan bir sultanin yaptigi
zuliimlerden pisman olup zindandaki mazlumlari azat etmesi sonucunda saglhigina kavusmasini konu
edinen hikayeler de ilahi adaletin tecellisine diger &rneklerdir (Cinar, 1995, 148-151; Biiyiiker, 2017,
207-209). Bir baska 6rnek de “Boynuzsuz kog boynuzlu kogtan hakkini soracaktir” ibaresi ile son bulan
Giivahi’nin, Pend-ndme’sinde geger (Hengirmen, 128-129).

9 Ahlak felsefesi deyince akla ilk gelen ve Islam diinyasinda kaleme alinan birgok ahlak kitabi i¢in 6rnek
teskil eden Tehzibii’l-ahlak’in miiellifi Ibn Miskeveyh, adaletin pek ¢ok alt erdemi igine alan ¢ok genis
kapsama sahip oldugunu belirtir. Daha detayl bilgi igin bk. Esma Vatandas, “Ibn Miskeveyh’in Ahlak
Penceresinden Adalet Anlayis1 ve Iktisadi Meselelere Etkisi” (2021), 14-24.
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kapilmamay1 6giitleyen bir hikayeyi, adalet agisindan yorumlayarak nefis terbiyesi,
ahlak ve adalet erdeminin biitiinliigiine isaret etmesidir. Ayni1 zamanda ilgili hikayeye
Ahmed-i Ridvan’in Ridvaniyye mesnevisinde de rastliyoruz:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist; Ahmed-i Ridvain, Ridviniyye: Gazneli
Mahmid, bir Tiirkmen ¢ocugu olan Ayaz’in zekasini fark eder ve onu sarayina alir.
Ayaz sarayda olgunlugu, sadakati ve giizel ahlaki ile Gazneli Mahmtd un takdirini
kazanir, sultanin yakin arkadasi olur ve hazinedar tayin edilir. Saraydaki kiskang
tabiatlilar bu durumdan rahatsiz olurlar. Ayaz’1 kétiilemek i¢in sultana onun kilitli
bir odas1 oldugunu, her giin o odaya gidip kapiy1 kilitledigini, hazineden ¢aldiklarini
o odada sakladigini1 sdylerler. Gazneli Mahmad, Ayaz’in diiriistliiglinden emindir.
Kiskang ve kotii niyetli adamlaria bir ders vermek ister. Adamlara oday1 agmalarini,
eger orada hazine bulurlarsa paylagmalarini sdyler. Ancak adamlar odada sadece eski
bir hirka ve kurumus bir cariktan baska bir sey bulamazlar. Mahcubiyetle sultana
anlatirlar. Gazneli Mahmid, kendisine iftira edenlerin cezasini Ayaz’in vermesini ister
ve isin aslini sorar. Ayaz; “Kullar hata ederler ama sultanlara affetmek yakisir, affedin”
der ve sOyle devam eder: “Ben saraya bunlarla geldim. Sizin sayenizde yiicelige
kavustum fakat aslimi unutmamak, benlige, bencillige diismemek i¢in eskilerimi
sakladim, arada bir odaya girer, ‘Mal, miilk insanin hafizasin1 ugurur, sen de nimette
senden agagi olanlara kibirle bakma ve daima hatirla!” diye kendime nasihat eder,
nefsimi terbiye ederim” der (Yildiz, 2015, 95-114 ve Yilmaz, 2006, 62-66).

Hikayede; Ayaz’in kibirlenmemesi, kendisini iistiin, bagkalarin1 kii¢iik gérmemek
anlaminda adaletli bir davranis olurken Ayaz’a ac¢gozlillik, hirsizlik ve ihanet
iftiralarint atanlarin kul hakkma girdikleri, Allah’in kul hakkini affetmedigi gibi
Gazneli Mahm@d’un da cezay1 Ayaz’in vermesini istemesi, bir anlamda hak teslimi
icin firsat tanmimasi dikkat g¢ekicidir. Diger yandan beylerin iftira atan, acgozlii
tutumlarinin tersine Ayaz’in affedici, miitevazi tarzi bireysel ahlaki durustaki farklari
gosterir.

Islam hukuku, halifelerin fermanlariyla degil, Kitap, Siinnet ve bu iki kaynagin
ortaya koydugu genel irade cercevesindeki igtihatlarla belirlenmistir. Islam hukukunun
diizenlemedigi alanlarda ise daha ¢ok orfi hukuk devreye girmistir. Bir Miisliiman
hiikiimdar ister halife olsun ister sultan, kanun koyucu sifatini takinmaz ancak
seriatin uygulanmasinda gézetimcei olabilir (Okumus, 2005, 50). “Sultan, yeryiiziinde
Allah’in golgesidir™® ifadesinden hareketle, sultanin varlik géstermesinden ziyade
bir gblge hiikmiinde hareket etmesinin geregi anlasilabilecegi gibi itaat ve isyanin
da golgeden ziyade kaynaga yonelecegi sOylenebilir. Bu baglamda sultanlar, benlik
iddias1 olmadan Kur’an ve siinneti iizerinde tasiyan aracilardir. Varlik iddiasi ile
hitkmetmeyen sultanlar sadece halkin degil dlemin nizamini saglar.!! Mitevazi bir
tavir ile halkin hizmetine kosan Hz. Omer’in kissas1 bu konuda meshur bir rnektir:

Miiniri, Giilsen-i Ebrdr ve Maden-i Esrdr: Hz. Omer, ihtiyac sahiplerini bulmak
tizere sokaklarda gezdigi gecelerin birinde aglayarak ekmek isteyen gocuklarin ve
caresizlikten sasiran bir annenin sesini duyar. Kadin, “Ya Rabbim, benim hakkimi
Omer’den al. Beni bu dertlere diisiiren odur” diye yakarmaktadir. Hz. Omer, bu
sozleri duyunca gdzyaslariyla, kapiy1 calar ve yumusak bir sesle: “Ey kadin Omer’den

10 Yavuz Koktas tarafindan hadislerde gecen ‘Sultan’ kelimesine dair detayli bir ¢alisma yapilmistir
(2008), 234-242.

11 Ahmed-i Ridvan’m Ridvdniyye mesnevisinde; sultan nasil ise alemin nizamimin da 6yle oldugunu, adil
bir sultan yonetiminde iilkenin refah i¢inde olacagina isaret eden bir hikdye vardir (Y1lmaz, 2007, 55-
63).
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sikayetin nedir?” diye sorar. Kadin, “Toprak onun basina olsun. Kocami savas i¢in
askere aldi. Sehit olunca dara diistiik. Bu ti¢iincii gece, gocuklarim ag. Onlar1 oyunla
oyaliyorum. Sabredin yemek pisiriyorum, dedim. Sanirlar ki bulgur pisiyor. Agliktan
uyku da uyuyamaz oldular. Ne yapacagimi bilmiyorum.” deyince Hz. Omer, kadina
durumunu Omer’e nigin bildirmedigini sorar. Kadin da Omer’in yoksullardan haberi
olmadigim sdyler. Hz. Omer iiziintiiyle evine doner; bir cuval un ve bir torba da et alir;
sirtinda tasiyarak kadina gotiiriir. Kadinin evinde eti kendi elleriyle pisirip ¢ocuklara
yedirir. Kadina kendisinin Omer oldugunu sdyleyip af diler ve kendisini bagislamasini
ister (Ispir, 2004, 432-441).

Tiirk ve Iran edebiyatlarinda adaletin sembolii olarak gdsterilen Nisirevan,
iilkesinde adil bir vergi diizeni tesis etmis ve halkin huzur ve refahini saglayan bu
diizeni ihtimamla korumustur:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist: Nsirevan, vergileri kimsenin hakkina
girilmeden adaletle toplamasi i¢in yardimcisini bir vilayetine gonderir. Vilayete giden
adam halktan aliman vergi miktarint arttirir. Sultana yaranmak iizere normalin ii¢
misli vergi toplayip donerken 6diillendirilecegi i¢in sevinmektedir. Ancak Nisirevan
vergilerin zuliimle fazladan alindigini1 duyunca derhal iade etmelerini emreder, bunu
yapan gorevliyi de cezalandirir ve “O nadan bana iyilik etmek isterken zuliimle
mazlumlarin beddualarini aldi. Zalimin devleti bir saat, adilin devleti kiyamete
kadardir” der (Yildiz, 2015, 153-156).

Adaletin bu hassasiyete sahip yoneticilerle tesis edilmesi gerekirken Nisirevan’in
adaletin geregini yerine getirme hususunda ihmal gosterdigi zaman makaminda
oturmamasi da yoneticilerin sorumluluguna dikkat ¢eker:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist: NGsirevan’in huzuruna gelen yash bir kadin,
bir zalimden sikayet¢i olur. Onu dinleyen Nisirevan sapsari olur, titreyerek tahtindan
iner; basindan tacini, gdgsiinden adalet kemerini ¢ikarip kuru yere oturur. Herkes onu
saskinlikla izlerken, meclisindeki vezirlere: “Ancak adil sultan, tag ve tahta layiktir”
der. Adamlar1 hemen fakirin sikdyet¢i oldugu zalimi bulup getirirler, sikayetci
zalimden hakkini alir, zalimin cezasi verilir. Nisirevan, fakirin derdine gare, yarasina
merhem olup adaleti yerine getirdikten sonra tacint ve kemerini takip tahtina ¢ikar,
“Simdi bu makama layik oldum” der (Y1ldiz, 2015, 86-87)."

Hikayelerde yoneticilerin/sultanlarin adalet konusundaki sorumlulugunun sadece
hakkini arayanlara yonelik olmadigma deginilir ve adaletin gergeklesmesi igin
yoneticinin iyi bir gozlemci olmasi, her durumda sorumluluk bilincini korumasi
beklenir:

Cinani, Riydzii’l-Cinan: Halife Me’mun’un ¢ok giizel bir bahgesi vardir ve zaman
zaman devletin ileri gelenleriyle bu bahcede toplantilar yapilir, gezintiye ¢ikilir. Yine
bir giin Me’mun ferahlamak igin veziri Yahya ile dolasmaya ¢ikar. Halife Me’mun
giinesi soluna, Yahya’y1 da sagina alarak yiirlirken Yahya, halifenin sol tarafina geg¢ip
onu giinesten korumak ister. Bunun {izerine Me’mun, bu durumun adalete uygun
olmadigini, kendisinin giineste yiirlimesi gerektigini; Allah’m yeryiiziindeki golgesi
olarak Yahya’'nin kendisine sigimmasini sdyler (Sarli, 1994, 65-69).

Zaman zaman gahlar i¢in toplum bir ayna olur, 6z elestiri yapmalarina imkan verir:

Tashicall Yahya, Giilsen-i Envdr: Nisirevan, beyleri ava ¢iktiginda sagli sollu
meyve agaglariyla kapli bir yerden gecerken beylerinden biri, orada bulunan bir

12 Benzer bir hikaye Za’ifi Pir Muhammed’in Kitab-1 Bag-1 Behist mesnevisinde yer almaktadir (Biytiker,
2017, 184-185).
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meyve agacinin dalindan bir parga kopararak dislerini kurcalar. Bu durumu goéren
Nusirevan ofkelenir, adami azarlar, bir meyve agacina deger vermeyenin memlekete
merhameti olamayacagini, yanindayken etrafa zarar verenlerin kendisinin gérmedigi
yerde kim bilir neler yaptiklarini sdyler ve riitbesini elinden alarak cezalandirir. Biraz
oteye gidip sagina soluna bakinirken birkag¢ gencin bir doganin pesine takilarak bir
tarlaya zarar verdiklerini goriir. Tarlanin halini goriince ¢ok iziiliir, zulme sebep
olanin kendisi oldugunu anlar ve bir daha ava ¢ikmamaya karar verir (Saglam, 2016,
696-698).

Hikayelerde sultanin hemen yan1 bagindaki vezirden baslayarak devlet adamlarinin
da adalet konusunda dikkatli ve hassas olmalarina dair ikazlar yer alir:

Cinani, Riyazii’l-Cindn: Padisahin divan katibi gérevden azledilince bes parasiz
kalir, borglanir, diinya bagima dar gelir. Bir gece goziine uyku girmeden ¢aresizce
diisiiniirken vezire gidip ondan yardim dilemek aklina gelir. Sabahleyin erkenden,
vezir erkaniyla padisahin yanma giderken yoluna c¢ikar, saygiyla selamlayip
derdini anlatmak ister. Ancak vezir vakti olmadigi i¢in onu azarlar. Bu saatte devlet
biiytliklerini rahatsiz etmenin ay1p oldugunu sdyler. Katip ihtiyaci oldugu icin bu saatte
rahatsiz ettigini sOyler, devlet adamlarinin halki korumasi gerekirken azarlamasina
incinir, vezire beddua eder. Vezir, padisahin huzurunda iken fakirin bedduasini
hatirlar, durgunlasir, dalar. Padisah durumu fark edip sebebini sorar. Vezir, bir fakirin
ihtiya¢ i¢inde bulundugunu haber verince padisah derhal ihtiyaclarmin tarafindan
kargilanmasimi ve borclarmin 6denmesini buyurur. Hatta vezirin istegi iizerine,
padigah onu Misir’a vali tayin eder (Sarli, 1994, 75-87).

Sultanlarin halktan gelen tepkileri kisisellestirmeyip bulunduklari konuma yakisan
tarzda hosgoriilii, affedici ve merhametli olmalari gerektigi de hikayelerde verilen
mesajlardandir:

Za’ifi Pir Muhammed, Kitib-t Bag-1 Behist: Yagmurlu bir giinde esegi ile
¢amura diigen adam 6fke ile sultan da dahil aklina gelen herkese kiifretmeye baslar. O
sirada ¢evrede avlanan sultan kiifiirleri duyar. “Ben ne yaptim da bana da soviiyor?”
diye yanindakilere sorar. Cevresindeki herkes “Canma susamigtir” derken sultan
adamin diistiigii zor durumu goriir ve i¢inde oldugu hali anlar. Ofkesini unutur ve
yardim eder. Omrii boyunca galigsa bile elde edemeyecegi degerde kiirk, kaftan ve bir
de at verir. Sultanin adamlarindan biri “Padisahin kilict az kalsin seni helak edecekti!”
der. Thtiyar, “Ben edepsizlik yaptim ama sultana layik olan da ihsand, o da giizelce
bunu yapt1” diye cevap verir (Blyiiker, 2017, 268-269)."3

Cinani, Riydzii’l-Cindn: Adil sancak beyi ibn Kuteybe’ye bir bedevi gelip
derdini arz ederken yanina ¢ok yaklasir, baston gibi yere dayadigini sandig1 kilicinin
kini ile farkinda olmadan ibn Kuteybe nin ayagina yiiklenir. Ibn Kuteybe’nin ayag
kanar, acisi canimna isler ama adama belli etmez. Bedevi derdini doktiikten sonra
yaptiginin hig farkinda olmadan ceker gider. Ibn Kuteybe yarasina merhem siirerken
yanindakiler bedeviyi neden uyarmadigini, hatta ceza vermedigini sorarlar. “O
sikdyetini anlatirken azarlasaydim, mahcup olup derdini agiklamaktan gekinirdi.
Derdini tam anlatamayinca ben de adaleti saglayamazdim.” der (Sarli, 1994, 91-94).

Osmanlimin farkl etnik topluluklari kisa zamanda kendi catisi altinda toplayabilme

basarisinin altinda halkin sikayetlerini dinleyerek adaletin teminine ¢aligma ilkesi
yatar. Divan-1 Hiimdyin, halkin padisaha ulasabilmesi igin bir vesile olup sikayetlerin

13 Bu konuda benzer hikayeler su mesnevilerde geger: Taslicali Yahya, Kitdb-1 Usil (Kavruk, 1996, 264-
265 ve 304-305), Giivahi, Pend-name (Hengirmen, 1983, 100-104) ve Semseddin-i Sivasi, /bret-niima
(Com, 2007, 621-623).
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dinlenerek adaletin tesisini saglayan kurumsal bir yapi niteligi tasir. (Bozatay ve
Demir, 2014, 73-74). Hikayelerden de takip edilebilecegi gibi Islam medeniyetinde
sikayet toplama giinleri yaninda cuma namazi sonrasi, avlar ve seferler de padisaha
ulasilabilen zamanlar olarak 6nem kazanir. Bu sikayetlere ¢6ziim aranirken din, dil,
ik ayrimi gézetilmedigi gibi savas esirlerinin de sikayetlerine adil ¢dziimler aranirdi.
Boyle durumlarda adaletin tecelli etmesi i¢in yoneticilerin diinya nimetlerine tamah
etmek yerine Hak merkezli, helal-haram odakli ¢6ziimler 6nermesi takdir edilir:

Cinani, Cilalii’l-Kulith: 1smail-i SAmani, her giin ikindi vakti sarayinda zuliim
gorenlerin, sikayeti olanlarin dertlerini dinler, sikintilarini giderir. Bir giin, Amr-1
Leys, Samani’nin tilkesini ele gegirmek i¢in saldirir ancak esir diiser. Hirs1 yiiziinden
hayati alt iist olan Amr-1 Leys, Samani’ye “Bu esirlik beni ¢ok yipratti. Allah’a siikret,
kader riizgarlar1 senden yana esti. Adaletinle bana iltifat ederek beni bu sikintidan
kurtarmanin zamani geldi. Horasan taraflarinda hesapsiz malim miilkiim vardir. Eger
beni bu esaretten kurtarirsan biitlin malim sana helal olsun, tek dilegim 6zgiirliigiime
kavusmaktir” der. Ismail-i Samani, “Ortalig1 karistiran sensin, icinde bulundugun
durum senin yiiziindendir. Teklif ettigin mali miilkii alirsam benim igin vebal olur. O
malda fakirin hakki vardir, helal degildir. Ama aldigin her bir dirhemi adil bir sekilde
sahiplerine geri ddersen seni hiirriyetine kavustururum” der. Amr-1 Leys, bu sarti
kabul eder ve geregini yerine getirir. Sdmani, Amr’in payia diisen mali da kendisine
verir, iistelik bir beldeye emir tayin eder (Ozkan, 1990, 75-81).'

Insanlar arasinda adaletin saglanmasi icin tek tarafin ifadesiyle yetinmek veya
onyargilt davranmak adaletin ruhuna aykiridir. Adil bir yargilama igin taraflart
dinlemek ve onlara kendilerini savunma hakki tanimak esastir (Kara, 2013, 167-168):

Tashicalh Yahya, Kitdab-1 Usiil: Bir grup sivrisinek, Hz. Siileyman’in huzuruna
gelerek riizgarin kendilerini nerede bulsa tarumar ettigini, kendileri i¢in bilyiik bir
beld oldugunu sodyleyerek riizgardan sikayetci olurlar. Siileyman peygamber, dini
hiikiimlere gore meselenin iki taraf yan yana iken ¢6ziilebilecegini, i¢lerinden birinin
davali rliizgarn yanina alarak gelmesini sOyler. Sinekler riizgarla gelebilmelerinin
imkansiz oldugunu, kendilerini daha zor bir duruma sokabilecegini sdyleyerek
davalarindan vazgeger (Alkaya, 1996, 514-539).

Adil yoneticiler, anlagsmazliklarin hallinde iki tarafi da gézeten kararlar almaya
gayret eder. lyi niyetli ve diiriist iki kdyliiniin anlasmazligmin ¢oziimii icin dnerilen
hiikiim bu minvaldedir:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihigt: NUsirevan zamaninda fakir bir koylii tarlasinda
calisirken bir kiip altin bulur. Kendi kendine diisiiniir, “Ben tarlay1 satin aldim ama
topragin altindaki hazine bu tarlay1 bana satan kisiye aittir” der. Kiipii alip nceki tarla
sahibine gider, durumu anlatir. Diger adam ise “Ben tarlay1 sattim, bu kiip senindir”
der. Koyli, “Tarlayr aldim ama bu define siipheli maldir, bunu alamam” diye israr
eder. Ikisi de siipheye diisiince mali devlet hazinesine vermek icin Nisirevan’a
gidip durumu anlatirlar. Nisirevan saltanati zamaninda bdyle diiriist insanlar oldugu
icin siikreder, ¢cocuklari olup olmadigini 6grenir ve birinin kizini 6biirliniin oglu ile
evlendirmelerini ve altin kiipiinii de yeni evlilere vermelerini sdyler (Yildiz, 2015,
146-148).

AdIi ve idari islerde sikayet dinlemedeki kurumsallik kadar 6nemli bir diger yap1
da kadilik makaminda diigtimlenir. Gorev ve yetkileriyle kadi, Osmanli Devleti’nde
tasrada gorev yapan en onemli devlet temsilcisidir. Gorev yaptigi bdlgenin idard,

14 Bu konuda benzer bir hikdye Cinani’nin, Cilalii'I-Kuliib mesnevisinde geger (Ozkan, 1990, 88-94).
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beledi ve miilki amiri konumunda gorev yapan kadilar ayn1 zamanda devlet adina
yargilama yetkisine de sahiptir (Bozatay ve Demir 2014, 76-79). On altinc1 yiizyil
mesnevilerindeki az sayida hikayede adil kad1 &rnekleri verilir:

Cinani, Riydzii’l-Cinan: Bir giin Kadi Sureyh’in oglu, edepsiz birinin kendisine
satastigini, kavga ettiklerini, bu konuda adaletin hilkkmiiniin ne oldugunu mahkemeye
¢itkmadan evvel kendisine sdylemesini ister. Babasi oglunun iiziilmemesini, davanin
lehine sonuglanacagini sdyleyerek oglunu rahatlatir. Sabah olunca oglu ve davali,
Sureyh’in huzuruna ¢ikarlar. Her ikisini de dinleyince, oglunun haksiz oldugunu goriir
ve hasmi lehine karar verir. “Daha evvel nigin benim hakli oldugumu sdyledin de
simdi beni mahcup ettin” diye soran ogluna, “Eger gercegin ne oldugunu daha evvel
sana sOyleseydim hasmini sulha davet eder, senden hakkini almasint engellerdin, ben
de vebal altinda kalirdim” der (Sarl1, 1994, 99-104).

Mevlana; Kadi, kalben riigvet almaya karar verince zalimi aglayp inleyen
mazlumdan nasil ayirt edebilir? (Mevlana, 1991, 1/27) sozleriyle heniiz 13. ylizyilda
iken kadilarin riigvete meylinin adaletin icrasini engelledigini dile getirir. Nitekim
Osmanli devletindeki sosyal, ahlaki ve iktisadi ¢ézlilmenin 6nemli sebeplerinden
biri toplumun biinyesine kanser gibi yerlesen riigvettir. Sairler devlet gorevi almanin
yegane yolunun riigvet oldugu, riisvet verenlerin kabul gordiigli, riigvetin biitiin
kapilar1 acan bir anahtar telakki edildiginden sikayet ederler. Ancak riigvetin en yikict
tesiri, halka zuliim gekline doniismesi adalet mekanizmasina yerlesmesiyle olmustur.
Kadilar mahkemeyi ticarethaneye gevirip, karari mezada c¢ikarmigslar, kim fazla
verirse onun lehinde hiikiim vererek alacakliy1 bor¢lu hale getirmiglerdir. (Yeniterzi,
2000, 361-377) Mesnevilerde “Adalet kalkinca kiyameti bekle” mealindeki hadis-i
serif hatirlatilarak devrin kadilarini elestiren hikayeler mevcuttur:

Giivahi, Pend-niame: Ayas Pasa’nin da bulundugu iftar sofrasinda bir kadi
memdiniyye tatlisini yermis gibi 6niine ¢eker sonra da ciibbesinin koluna doldurur,
dokiilmesin diye de kol agzini siki siki tutar. Ancak tatliy1 doldurdugu ciibbe kendinin
degil yanindaki bir baska kadinin ciibbesinin koludur. Namaz i¢in kalktiklart zaman
kadinin cilibbesinden tatlilar dokiiliiverir. Herkes giiler, clibbesinden tatlilar diisen kad1
utang iginde bu iste bir giinah1 olmadigina yeminler eder. Isi yapan kadu ise piskinlikle
“Sultanim ne hatal1 ig hem karnini doyurur hem de ihtiyacini yanina alir” der. Ayas
Pasa, durumu hosgoriiyle karsilar ve “Insan hem yiyip hem ihtiyaci olani alabilir
lakin bilesiniz kotli huylar ancak tok karnina insana hos gelir” diyerek nezaketle ikaz
etmeyi de ihmal etmez (Hengirmen, 1983, 100-104).

Yine Gilivahi’nin Pend-ndme’sinde ve Taslicali Yahya Bey’in Gencine-i Rdz
mesnevisinde riigvet alan kadilar alayci bir dille elestirilir:

Giivahi, Pend-name: Bir okiiz i¢in iki kisi kavga ederler ve ikisi de kadiya
basvururlar. Ikisi de kadiya ayri ayn elliser akge vererek, riisvetle maksatlarina
ermek ister, kararin kendi lehine verilecegini umarlar. Ancak, kadi, “Gelin anlagin
ve birbirinize kotii s6z sdylemekten vazgegin™ der ve yiiz akg¢e vererek okiizii satin
alir. Kavgali iki kisi, “Meger okiiz kadi efendininmis, biz kavga ettigimizle kaldik,
ahmakligimizdan 6kiizden olduk™ derler (Hengirmen, 1983, 109-110).

Tashcah Yahya, Gencine-i Rdz: Konya’da riigvet alan a¢gdzIi bir kadi vardir.
Riigvet verenin istegine gore karar yazan kadiya, devrin hocasi olan Nasreddin Hoca
bir oyun diistiniir. Kadiy1 aldatmak igin bir testiyi toprakla doldurur. Sadece testinin
agzina biraz bal koyarak topragi gizler. Resm1 bir evraka ihtiyact oldugunu sdyleyerek
testiyi kadiya rligvet olarak verir. Kadi riisveti goriince ona hiirmet ederek giiler yiiz
gosterir ve istedigi evraki hazirlar. Hoca evraki alir veda eder. Kadi testiyi alir balt
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yemege baslar ama testinin altinin toprak dolu oldugunu anlar ve hiddetle testiyi
kirar. Bu sefer kad1 bir oyun ile verdigi evraki geri almak ister ve Nasreddin Hoca’ya:
“O evrakta bir yanlishik var getir de tekrar yazalim” der. Hoca bu sozleri duyunca
hemen cevap verir: “Evrakin dogru ama yanlis olan bir sey varsa o da testidir. Sarigin
beyaz ama igin o testi gibi simsiyah. Viicudunu haram lokmayla besleme. Riisvet ile
biiyiiyen ahmaktir, sonu da kara topraktir” der (Cinar, 1995, 176-178).'3

Mesnevilerdeki hikayelerde zulme maruz kalan ve haksizliga ugrayan insanlarin
halleri, onlarin adaleti arama cabalari, sultanlar1 adil olmaya davet eden, uyarict
iisluplari dikkat ¢eker:

Semseddin-i Sivasi, ibret-niima: Yash bir kadin, av sirasinda Sultan Mahmid’a
asasinin ucuyla bir dilekge uzatir. Sah pek umursamaz, sarayina doner. Gece riiyasinda
¢tkmanin miimkiin olmadig bir kuyuya diistiigiinti goriir. Sikint1 i¢indeyken, giindiiz
umursamadigl kadmn gelir, asasini uzatir ve sultan1 kuyudan ¢ikarir. Ertesi giin,
riiyanin tesirinden kurtulamamis bir halde tahtina oturur. Adalet i¢in gelenler arasinda
bir giin 6nceki yagh kadimin da oldugunu fark eder. Hemen yanina ¢agirip hiirmet
gosterir, oturacak yer hazirlatir. Etrafindakiler sasirinca riiyasini anlatir. Onlar da yaslh
kadina hiirmet gosterip mahserde kendilerine gefaat etmelerini isterler. Sultan durumu
goriip yasl kadina “Biitiin halk senden sefaat umuyor, bu zayiflikla sefaat giiciinii
bulabilecek misin?”’ diye sorunca yash kadin “Kuyudan sarhos fili ¢ikaran kisiye bir
avug sivrisinek ne olur ki?”” diye cevaplar (Com, 2007, 490-493).

Ayni eserdeki benzer bir hikdye de yine Gazneli Mahmid ile yash bir kadin
arasinda geger:

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima: Baverdli yash bir kadm, gegimini sagladig
bahgesini gasp eden idareciyi sikdyet etmek tizre uzunca bir yoldan Sultan Mahmud’a
gelerek derdini anlatir, miilkiini geri ister. Sultan Mahmud bir ferman yazar, kadini
gonderir. Idareci, kadmin yeniden ayni yolu gidemeyecegini diisiiniir ve fermani
umursamaz. Yash kadin zahmeti gbze alip yeniden huzura ¢ikar. Sultan yeni bir
ferman yazar. Kadin “Ise yaramayan fermani ne yapayim” deyince sultan hiddetlenir
ama ayni1 zamanda da bir heyeti Baverd’e gonderir, idareciyi bahgenin duvarina astirir.
Bir onceki dikkate alinmayan fermani da boynuna baglatir (Com, 2007, 221-225).

Bu iki hikéyede alt katmanda goémiilii olan, haksizlik karsisinda mazlumlarin
haklarini aramaktan vazgegmemeleri 6giidii yaninda adalet arayan halkin sultan, vezir
gibi list makamlarla iletisimde kullandiklari tatli dilin, en sert yoneticinin bile kalbini
yumusattigina dikkat ¢ekilir. Hakkini arayanlarin karsi tarafi incitmeden kullandiklart
islup ¢ogu zaman istediklerini fazlasiyla elde etmede en etkili ¢6ztimdiir:'®

Azeri, Naks-1 Haydl: Halife Hartn Resid hizmetgisinden serbet ister. Hizmetci
serbeti servis ederken eli titrer, Hartin Resid’in {izerine biraz dokiiliir. Hiddetlenen
halife, hizmet¢inin 6ldiiriilmesini emreder. Bunun {izerine hizmet¢i kasede kalan
serbetin tamamin1 halifenin iizerine bosaltir. HarGin Resid sasirir ve “Bir damlasi ile
6lim emrini vermisken, simdi nigin hepsini dokersin?” diye sorar. Hizmetci, “Ey
alemin sahi, bende ¢ok hakkin var, Allah katinda giinaha girmeni istemedim. Hata ile
yaptigim bu kusur 6ldiiriilmeme sebep olamazdi. Kalan1 da dokiip sugumu ¢ogalttim
ki oldiiriilmeyi hak edeyim, sen de Allah’in gazabina ugramayasin” diye cevap verir.
Harln, hizmetcinin dogru sézlerini takdir eder, adaletin saglanmasi i¢in kendisine yol

15 Bu konuda benzer bir hikaye Giivahi’nin, Pend-ndme menevisinde geger (Hengirmen, 107-109).

16 Giivahi’nin Pend-ndme’sinde gorevinden azledilen bir kadi ile Kanuni Sultan Siileyman ve Ibrahim Pasa
arasinda gecen hadisede makul konusmasiyla kadinin goreve iade edilmesi hikaye edilir (Hengirmen,
1983, 215-216).
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gosterdigini sdyler, onu affeder ve ¢okga bagista bulunur (Baykaldi, 1994, 205-208).

Mesnevilerde yoneticilerde bulunmasi gereken temel ozelligin adalet oldugu
konusu onemle islenirken, bu konudaki 6giitler sultanlarin dilinden vasiyetlerle
olusan hikayeler i¢inde aktarilir.'”” Kimi zaman da sultanlarin adaleti uygularken
aldiklart kararlarin geri doniilmez hatalara yol actig1 anlatilarak sultanlarin hissi ve
fevri hitkiimler vermesi elestirilir.'”® Hikayelerde bazi sultanlarin iilkelerini zuliimle
yonetirken yaptiklarinin yanligligint anlayip sonradan adalet yoluna dondiikleri de
anlatilir. Adaletiyle meshur Nusirevan i¢in de veziri Biiziircmihr’in hikmetli ikaziyla
adil olduguna dair bir rivayet vardir:

Bursali Rahmi, Giil-i Sad-Berg; Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrdr: Bir giin
Nisirevan ile veziri Biiziircmihr ava ¢ikarlar. Av esnasinda yollar1 harap bir kdye
diiser. Bu koyde kendi aralarinda konusan iki baykusun seslerine giilen vezire
ofkelenen Nisirevan, giiliisiinlin sebebini ve baykuslarin ne konustugunu a¢iklamasini
ister. Vezir de baykuslarin arasinda gecen konugmay1 anlatir: Bu iki baykustan birinin
oglu, birinin de kiz1 vardir, ¢ocuklarini evlendirmek istemektedirler. Kiz sahibi olan
baykus, digerine kiz1 i¢in ne kadar mehir verecegini sorar. O da harap bin koy ile
ylz sehir verebilecegini sdyler. Sasiran kiz sahibi baykus, bunlar1 nereden bulacagini
sorar. Digeri ise su andaki sultanin bir iki giin daha hiikiimdarlikta kalmasiyla
biitiin tilkenin viran olacagini sdyler. Bu sozlerden ¢ok etkilenen Nisirevan, yaptigt
zuliimlerden pisman olur, uzun siire aglar ve artik adaletle hitkmetmeye karar verir.
Sarayina doniince demircileri ¢agirir, adalet arayanlarin kendisine kolaylikla miiracaat
edebilmesi i¢in saraym kapisindan tahtina kadar uzanan bir adalet zinciri yaptirir.
Zincirin ucuna da bir ¢an astirir. Zulmiiyle anilirken vezirinin yol gostericiligiyle
Nisirevan-1 Adil olur (Erisen, 1990, 220-226; Goziitok, 2001, 113-117)."

Yukaridaki hikayede bilge bir vezir sultani uyarirken bazi hikayelerde Allah dostu,
kamil insan veya dervis Ozellikleri tasiyan kisilerin sdylemleri sultanlar iizerinde
etkili olur:

Uskiiplii Atd, Tuhfetii’l-Ussak: Zengibar’da halkma zulmeden, ofkesi
ve acimasizligiyla mazlumlarin yiiregini yakan bir sultan ve sultan1 zulmiini
sonlandirmasi i¢in uyarmaya ¢aligan adil bir vezir vardir. Bir giin sultan ava ¢ikar,
bir ceylanin ardinda iz siirerken askerlerinden uzaklasir, yolunu kaybeder. Ormanda
inzivaya ¢ekilmis nur yiizlii bir dervisle karsilasir. Diinyaya sirt ¢evirmis bu dervisin
hélinden etkilenir. “Ne yapiyorsun bu tenhada?” diye sorar. Onun zalim sultan
oldugunu goniil goziiyle anlayan dervis “Senin zulmiinden dolay1 sehirden kagtim.
Onlara zulmedesin diye mi halk seni bu iilkenin basina getirdi? Sen ¢obansin ama
kurtluk yapiyorsun. Memlekette biri zarar gérse Allah onun hesabini senden sorar.
Hayattayken iyi isler yapanlar bu diinyadan goc¢iince hayirla anilirlar” der. Dervisin
nazari ve 0giitleri padisahin gonliine tesir eder, kat1 gonlii yumusar, Allah’in rahmetine
yol agilir. Padigah, seyhin elini dper ve tovbe eder. O giinden sonra adaletten ve
iyilikten ayrilmaz (Aksoyak, 2006, 39-41).%°

17 Nusirevan’in veziri Hirmiiz’e aktardigi 6giitler ve Hiisrev’in ahirete gogmeden 6nce Sirveh Sah’a 6giit-
lerini veren hikayeler, Za’ifi Pir Muhammed’in, Kitab-1 Bdg-1 Behist mesnevisinde geger (Biytiker,
2017, 161-163).

18 Nusirevan’in veziri Bliziircmihr’in “Geri veremeyeceginiz seyleri almamaliydiniz” diyerek Nisirevan’
yaptigina pisman eden hikdye Semseddin-i Sivasi’nin /bret-niimd mesnevisinde yer alir (C6m, 2007,
563-565).

19 Bu hikdye Molla Cami’nin Bahdristan’inda da mevcuttur (1989), 63.

20 Bu konuda benzer hikayeler su mesnevilerde gecer: Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrar (Goziitok,
2001, 179-181); Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bdg-1 Behist (Biiyiiker, 2017, 205-207 ve 215-219).
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Hikayelerde adil sultan ve vezirler 6rnek gosterilirken zulmii ile halkin cigerini
yakan zalim yoneticilerin yaptiklar1 yanlishk, 6miir boyu ve &ldiikten sonra kot
namla anilacaklar1 ve akibetlerinin k&tii olduguna dair uyarilar vardir:

Tashcal Yahya, Giilsen-i Envdr: Emevi halifelerinden zalim Mervan, yanina
bir grup Arap asker alarak giinahlarinin bagislanmasi i¢in Kabe’ye gider. Tavaf
sirasinda onu goren herkes kenara ¢ekilir. Hi¢ kimse yiiziine bakmaz, basini yere eger.
Mervan, herkesin kendisine hiirmet ettigini, kimsenin yanindan ge¢medigini, yiiziine
bakmadigini sdyleyerek Mekkelileri takdir eder. Bir gen¢ yanina gelerek insanlarin
boyle davranmasindaki maksadin ona saygi gostermek olmadigini, kétiliikleri
ve zulmii sebebiyle yiiziine bakmadiklarini sdyler. Eskiyanin goriiniisiinden belli
oldugunu, velilerin bu yiizden onun yanina yaklagsmadiklarini belirterek onu asagilar
(Saglam, 2016, 711-713).%!

Hikayelerde insanlarin yoneticiler karsisinda haklarint korumalar1 tesvik edilirken
halktan gelen zuliimler karsisinda zalimin mutlaka ettigini bulacagi ve tevekkiille
bekleyip uygun zamanda karsilifini verme konusundaki hikayenin tasavvuf
anlayisinin “kétiilige iyilik™ ilkesine aykir1 olmasi dikkat ¢eker:

Miiniri, Giilsen-i Ebrir ve Maden-i Esrdr: Iran’da zalim ve kibirli bir adam
yolda yiiriirken gariban bir dervisin basina tasla vurur. Dervis, “Eziyet eden karsiligini
bulur. Ben Allah’a tevekkiil edeyim, borcumu 6deyecegim giin nasil olsa gelir” der ve
tas1 alip evinde saklar. Bir giin zalim adam isledigi bir suctan dolay1 hapsedilir. Bunu
duyan dervis, onu gérmeye gider ve sakladigi tasi kafasina atar. Adam; “Sen kimsin
bu tast durup durdugum yerde neden bana vurursun?” deyince, dervis, “Bu meyvenin
fidanini sen elinle dikmistin. Bu tasi bana vurmustun, simdi de senin basina dokundu”
der (Ispir, 2004, 443-449).

Sonuc¢

Tiirk edebiyatinda mesnevilerde yer alan hikayeler, hikaye tiiriiniin istlendigi
uyarici, miijdeleyici, komik veya trajik tavirlari ile bir konunun daha iyi anlasilmasi
icin fonksiyon gostererek didaktik bir amaca hizmet ederler. Nitekim sairler de
mesnevilerde genellikle once kavramlari acar ardindan bu kavramlara iliskin
hikayeleri vererek konuyu pekistirirler. Sairlerin hikayeyi verme amaci yaninda
okuyucunun kendine ¢ikardigi pay ile hikaye ¢ift tarafli dinamik bir yap1 gosterir. Tam
anlamiyla kissadan hisse almak olarak tanimlayabilecegimiz bu durum, kavramin
bireysel ihtiyaca gore agilimina sans verir.

On altinc1 yiizyillda kaleme alman dini, ahlaki ve tasavvufi mesnevilerdeki
hikayeler i¢inden adalet kavramina bakmay1 hedefleyen bu g¢aligmada, bu tiirde
kaleme alinan ve hikayelerle anlatim yontemini uygulayan 24 mesnevi taranmistir.
Bu eserlerden 11 saire ait 17 mesnevideki hikayelerde adalet konusuna yer verilmistir.
Bu sairler ve mesnevileri: Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrdr ve Ridviniyye; Azeri
Ibrahim Celebi, Naks-1 Hayal; Bursali Rahmi, Giil-i Sad-berg; Cinani, Cilaii’l-Kuliib
ve Riyazii’l-Cindn; Guvahi, Pend-name; Hizri, Ab-1 Hayat; Miiniri, Giilsen-i Ebrar
ve Ma’den-i Esrdr; Za’ifl Pir Muhammed, Kitab-1 Bag-1 Behist; Semseddin-i Sivasi,
Hest Bihist, Ibret-niima ve Mir atii’I-Ahlak; Taslicali Yahya Bey, Gencine-i Raz,
Giilsen-i Envar ve Kitdab-1 Usil ve Uskiiplii AtA, Tuhfetii’I-Ussak tir.

21 Zalim yéneticilerin akibeti konusunda benzer hikayeler su mesnevilerde geger: Uskiiplii Ata, Tuhfetii’I-
Ussak (Aksoyak, 64-65); Ahmed-i Ridvan, Ridvdniyye (Yilmaz, 2007, 51-55); Cinani, Cildlii’I-Kuliib
(Ozkan, 1990, 75-81); Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bag-1 Behist (Biiyiiker, 2017, 204-205).
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Ayni yiizyilda ve ayni tarzda kaleme alinan 6 sairin 7 mesnevisindeki hikayelerde
ise adalet konusunun yer almadig: tespit edilmistir. Bu miiellif ve mesneviler de
sunlardir: Behisti (Vizeli Ramazan), Hest Behist; Behistl (Ahmed Sinan Celebi),
Mahzenii’l-Esrdr; Cemali, Netice-i Siiliik; Gelibolulu Mustafa Ali, Riydzii 5-Salikin ve
Tuhfetii’l-Ussak; Giivahi, Ibret-name; Hiiseyn b. Ahmed-i Sirozi, Camiu 'n-Nasayih.

Mesnevilerdeki adalet konusunu ele alan hikayelerin bir kismi ilahi adalete dairdir.
[lahi adalet, ayet ve hadislerle sabit olmakla birlikte bu Alemde anlasilmas1 en zor
konu olarak karsimiza ¢ikar. Hikayeler, giinliik konusma dili ile metafizik bir konuyu
fizik aleme ¢ekerek anlasilir kilarken Hz. M@isa ve Azrail kissalarinda verildigi gibi
biiyilik ¢erceveden bakmaya aklin sinirlarinin yetmeyecegine isaret edilir.

Hikayelerin biiylik cogunlugu ise beseri adalet kavramina dahil konular igerir.
Bu hikayelerde yoneticilerin en énemli sorumlulugunun adalet diizenini korumak
oldugu vurgulanirken hikayeler; adil olan ile olmayan1 ayirt eder, adaletin nasil icra
edilecegini Ogretir, izlenmesi gereken yolun inceliklerini verir. Cikarilacak dersler
ile olumlu ve olumsuz ayrilmadan verilerek okuyucunun kavrami idrak etmesine
yardime1 olunur. Temelde bireyin giizel ahlak iizere olmasini 6giitleyen hikayelerde,
nefis terbiyesinin ahlak ve adalet ile ilgisine dikkat ¢ekilerek ahldk-1 hamide/glizel
ahlakin insani adaletli olmaya, ahldk-1 zemime/kotii ahlakin ise insani hatalara ve
zulme yonlendirdigine isaret edilir. Hikayeler, adalet kavrami agisindan donemin
ruhunu aktarirken, on altinct yiizyila ayna tutarak tarihe not diiser.

Bu hikayelerin sahis kadrosunda; peygamberlerden Hz. Miisa ve Hz. Siileyman,
sahabeden Hz. Omer, meleklerden Azrail yer alirken; adil sultan olarak Sasani
hiikiimdar1 Nisirevan bir¢ok hikayede adi en ¢ok gecen ve drnek gosterilen yoneticidir.
Diger sultan ve muadili yoneticiler; Gazneli Mahmtid, Halife Hartin Resid, Halife
Me’ mfn, Ismail-i SAmani, Seldhaddin-i Eyytibi, Behrim, ibn Kuteybe ve Tikle bin
Zengi’dir. Bu yonetici isimlerin yaninda liyakat sahibi bir vezir, kadi veya sultani ikaz
eden goniil ehli bir isim bulunur: Nisirevan ve Bliziircmihr, HarGin Resid ve Behldl-i
Dana, Selahaddin-i Eyy(bi ve veziri Kadi-i Fazil Molla Abdurrahim gibi. Zulmiiyle
anilan sultanlar ise; Dahhak-i Tazi, Haccac bin Yisuf, Emevi halifelerinden Mervan
ve Sultan Sencer’dir.

Doénemin, hukuk sistemini yansitan unsurlarin hemen hepsi hikayelerde islendigi
gibi toplumsal diizeni temelden sarsan riisvet kavrami kadilar tizerinden hikayelerle
aktarilir. Hakkaniyete saygili, adil kadi profili Sureyh ile bir hikdyede 6rneklenirken,
acgozlii ve riigvet diskiinli kadilar ii¢ hikaye ile hicvedilir. Bu kadilardan birine
zekasiyla ders veren kisi de Nasreddin Hoca’dir. Halktan kisiler ise zengin-fakir, kole-
efendi, abid-fasik, alim-zalim, dervis-hirsiz, sultan-koylii, sultan-yash kadin, sultan-
veli gibi kimliklerle hikayelerde rol alirlar.

Yonetici kadrolarin kibir, aggozliiliik, gii¢ sarhoslugu, o6fke, sorumsuzluk ve
merhametsizlikle adalet diizenini kokiinden sarstigi; algakgoniillii, hosgorili ve
empati kurabilen yoneticilerin adalet 6l¢iilerine sadik kaldigina dikkat ¢ekilir. Sonugta
adalet kavrami hikayelerde bireylerin nefis kontrolii ile baslar ancak medeniyet
tarihinin belki en 6nemli meselesi olarak toplumsal yapi i¢inde ¢6ziim bulur.
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Extended Abstract

In this study aimed at examining the concept of justice through the stories in religious,
moral, and tasawwuf mesnevis written in the sixteenth century, 24 masnawis written in this
genre have been scanned. Stories related to the concept of justice are included in the 17
masnawis of 11 poets from these works. These poets and their masnawis are as follows: Ahmed-i
Ridvan, Mahzenii’l-Esrar and Ridvdniyye; Azeri Ibrahim Celebi, Naks-1 Hayal; Bursali Rahmi,
Giil-i Sad-berg; Cinani, Cilaii’l-Kulith and Riydzii’l-Cindn; Gilivahi, Pend-name; Hizri, Ab-1
Hayat;, Miiniri, Giilsen-i Ebrar and Ma'den-i Esrdr; Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bag-1
Behist; Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist, [bret-niimd and Mir’atii'I-Ahldk; Tashcali Yahya Bey,
Gencine-i Raz, Giilsen-i Envar and Kitab-1 Usil and Uskiiplii Ata, Tuhfetii’l-Ussdk.

It has been determined that the topic of justice is not present in the stories of the 7 masnawis
of 6 poets. These authors and their masnawis are as follows: Behisti (Vizeli Ramazan), Hest
Behist; Behisti (Ahmed Sinan Celebi), Mahzenii’l-Esrar; Cemali, Netice-i Siiliik; Gelibolulu
Mustafa Alf, Riyazii 5-Salikin and Tuhfetii’l-Ussék; Giivahi, Ibret-name; Hiiseyn b. Ahmed-i
Sirozi, Camiu 'n-Nasdyih.

Some of the stories addressing the concept of justice in masnawis are related to divine
justice that established by verses and hadiths. These stories make metaphysical subjects
understandable by pulling them into the physical realm as exemplified in the stories of Hz.
Moses and Azrael. The majority of the stories, however, encompass topics related to human
justice. In these narratives, the emphasis is placed on the primary responsibility of leaders to
uphold the order of justice. Primarily advocating for leaders to adhere to good moral conduct,
these stories draw attention to the relationship between self-discipline and morality with justice,
indicating that virtuous conduct leads one to be just, while immoral conduct inclines one toward
errors and injustice.

In the cast of characters in these stories, we find prophets such as Hz. Moses and Hz.
Solomon, the companion Hz. Omar, and the angel Azrael. As for just rulers, the Sassanian ruler
Nushirvan stands out as the most frequently mentioned and exemplary leader in many stories.
Other sultans and equivalent rulers include Mahmud of Ghazni, Caliph Harun al-Rashid, Caliph
al-Ma’mun, Ismail Samani, Saladin, Behram, Ibn Kutayba, and Tukli bin Zengi. Alongside
these ruler names, there is usually a competent vizier or judge, or a sage figure who advises
or admonishes the sultan, such as Nushirvan and Bozorgmehr, Harun al-Rashid and Behlul
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the Wise or Saladin and his vizier Qadi al-Fazil Molla Abdurrahim. Sultans infamous for their
tyranny include Dahhak the Tyrant, Hajjaj ibn Yusuf, the Umayyad caliph Marwan, and Sultan
Sanjar.

Almost all aspects reflecting the legal system of the time, as portrayed in the stories, depict
the concept of bribery, which fundamentally undermines social order, through judges. While
a profile of a just and fair judge like Shureih is exemplified in one story, greedy and corrupt
judges are satirized through three stories. Nasreddin Hodja is the one who teaches a lesson to
one of these judges with his wit. People from all walks of life, such as rich-poor, slave-master,
devout-sinful, scholar-oppressor, dervish-thief, sultan-peasant, sultan-old woman, sultan-saint,
take on roles in the stories.

The stories highlight how the justice system is fundamentally shaken by the arrogance,
greed, intoxication with power, anger, irresponsibility, and lack of mercy within the ruling
classes, while also emphasizing that humble, tolerant, and empathetic leaders remain loyal to
the standards of justice. Ultimately, the concept of justice begins with individuals’ self-control
in the stories, but it finds its resolution within the social structure as perhaps one of the most
crucial issues in the history of civilization.
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Abstract

Alongside narratives of the rarity, beauty, and value of rubies, owning assets (e.g. state,
power) has also been expressed in the literature on medieval Anatolian Turkish literature with
reference to rubies. Ruby jewelry is a means of displaying wealth and splendor. However,
the use of rubies in the field of medicine explains how this wealth signifies more than just
owning a precious stone. Those adorned with jewelry made of rubies were protected against
deadly diseases like the plague and malaria, resisted bouts of various chronic illnesses, and
lived with a joyful heart. Rubies were believed to be an antidote against poisons, and in cases
of poisoning, rubies were consumed as the applied medical method. In addition, wearing ruby
jewelry was one of the precautions taken against poisonings. The affinity rulers, nobles, and
the very wealthy had toward rubies is also linked to preserving health. Medicines prepared
using rubies were employed to treat lung, spleen, and stomach diseases, as well as paralysis and
epilepsy. Rubies are one of the most expensive materials used in medicine. Medicines made
from rubies demonstrate the occurrence of a luxurious treatment, but the frequency of their use
remains uncertain.

Key Words: Middle Ages, Ruby, Anatolia, Medical history, Turkish civilization.

Oz

Ortagag Anadolu Tiirk uygarlig1 yazininda nadirlik, giizellik, kiymet anlatilarmim yani
sira miilk (devlet, iktidar) sahibi olmak da yakita miiracaat ile ifade edilmistir. Yakat takilar
zenginlik ve gorkemin gozler oniine serilmesinin bir yoludur. Ancak yakitun tip sahasinda
kullanimi bu zenginligin sadece kiymetli bir tasa sahip olmanin ¢ok Stesinde bir anlama geldigini
aciklamaktadir. Yakattan mamul ziyneti {izerinde bulunduran kisi salgin hastaliklarin en
tehlikelilerinden olan veba ve sitmaya karsi korunuyor; kronik ¢esitli hastaliklarin ataklarini def
ediyor, kalbi ve gonlii hos bir sekilde yastyordu. Yakitun zehirlere kars: bir panzehir olduguna
inaniliyor, zehirlenme halinde yaktit yenilmesi tibbi bir yontem olarak uygulaniyordu. Ayrica
yakit taki takmak zehirlenmelere karsi alinabilecek onlemler arasindaydi. Hiikiimdarlarin,
soylularin veya ¢ok zenginlerin yakdta diiskiinliigliniin bir sebebi de saglig1 korumast ile ilgilidir.
Yakdat kullanilarak yapilan ilaglar ciger, dalak, mide hastaliklari ile felg ve epilepsi tedavisinde
kullanilryordu. Yakut tipta kullanilan en pahali malzemeler arasindadir. Yakattan hazirlanan
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ilaglar liiks tedavinin varligini gostermektedir ancak ne siklikta kullanildigr meghuldiir.
Anahtar Kelimeler: Ortagag, Yakt, Anadolu, Tip Tarihi, Tiirk Uygarlig1.

Introduction

Rubies were one of the most precious and sought-after gemstones of the Middle
Ages. Adorning possessions worthy of rulers, various expressions of the value of the
ruby are also found in Turkish works produced in different fields. For instance, rubies
have been likened to signify the ideal color of a lover’s lips in poetry. The poetic verse
“Su resme ideler Tiirk ile cengi / Ki yakut ola yiriin yiizii rengi” (Sar1, 1994, 221)
compares blood to the ruby due to its color. In descriptions of ideal beauty, cheeks are
compared to the color of rubies, such that “The faces of heavenly women are as white
as coral, and the redness of their cheeks is like the ruby” (Dis¢i, 2015, 78; Kulag,
2020, 309). Rubies are among the gravel stones of paradise (Erdem, 1992, 178). Ruby-
adorned crowns, rings, bracelets, and necklaces, as well as tobacco pipes and even a
beloved’s lips have been likened to rubies in poetry (Sahin, 2005, 25). In stories that
list precious stones, the occurrence of rubies in a dream has been interpreted to indicate
becoming a sultan for members of the dynasty, or becoming wealthy and marrying a
noble woman for non-dynasty members. A pregnant woman who dreams of rubies
will have a son. However, a person who dreams of finding a ruby, buying one, giving
one away, or seeing a fake/altered one is said to indicate a negative experience and to
be associated with betrayal and unlawfulness. Additionally, seeing a ruby in a dream
also signifies etiquette and knowledge (Ttrtit, 2019, 114).

When discussing the riches of state treasuries, sources mention rubies. They are
employed not only in adorning buildings but also woven into carpets. For instance,
a ruby was found among the precious stones that Ghaznavid Mahmud had acquired
as spoils from India, and the narrative concerning the splitting of this gemstone
between the sultan and his slave has been repeated in medieval Anatolian Turkish
works (Sirvani, 1999, 121). Ruby has also been used as a first name. Among the
most prominent figures bearing this name from the Middle Ages are the geographer,
historian, and traveler Yakut al-Hamawi (d. 1229), the calligrapher Yakut al-Mustasimi
(d. 1299), and the founder of the Yakutiye Madrasa, Emir Cemaleddin Hoca Yakut al-
Ghaznavi (d. c. 14" century).

This study uses written or translated Turkish works on medieval Anatolia as
its sources. These works fall under the category of Old Anatolian Turkish and
have contributed to the dissemination of knowledge in academic circles to broader
audiences through the works of Muslim scholars being translated into Turkish.
Medieval Anatolia was a period when translation and original composition activities
highlighted not only the spoken aspect of Turkish but also its role as a language of
science, and the prevalence of Turkish as a written language during this period has
significantly contributed to the Turkification of Anatolia and the advancement of
Turkish science and art.

1. Definition

What was the ruby of the Middle Ages? Did yakut [ruby] also refer to sapphire
and turquoise? In addition to the red ruby, our sources also mention yellow and
blue rubies. A true ruby is never blue. What is referred to as a gokyakut [sky ruby]
undoubtedly refers to the stone now called a sapphire. Therefore, a solid definition of
ruby for the medieval period must be established. The statements in the sources are
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actually valuable guides for helping formulate this definition. Indeed, whether rubies
or sapphires, they all derive from the Corundum mineral and come in red, blue, white,
and yellow colors.

Muslim scholars’ definition of the ruby is fundamentally based on Aristotle. This
definition has been reiterated many times, with some additions having been made.
Accordingly, three types of rubies are found: yellow, red, and blackish (which Muslim
authors call kuhli and corresponds to sapphire). The most valuable and sought-after
ruby is the red one. It becomes more beautiful and shines when exposed to fire. If
the stone has red spots, these spots and their color spread throughout the entire stone
when exposed to heat, which adds to its value. Meanwhile, black spots diminish
under heat. The yellow ruby is less resistant to fire compared to the red one. As for
the blackish variety, it is not resistant to fire at all but is entirely resistant to lime.
According to al-Basri, a white variety of ruby also exists; the red oneis closer in terms
of temperature than the blue and the white one is colder than it (Ibn al-Baithar, 1842,
591). The sources agree that the most precious form of ruby is the red-colored one
and emphasize its resistance to fire by stating this gemstone to be heavier than lead
and gold. In fact, while all other gemstones melt in fire, the ruby endures (Yilmaz,
1998, 213).

In the Middle Ages, advanced mineralogy techniques were lacking, which is
why many similar stones are understood to have been referred to by the same name.
Nevertheless, the logical explanations devised for their distinction are remarkable. The
logical framework established for explaining the natural formation of rubies occurred
in this context. Accordingly, heat plays a significant role in the formation of stones.
Material with high heat would form a more valuable ruby, while low heat would
form a ruby of moderate value. The natural formation of rubies was directly linked to
sunlight and heat. In nature, some places receive direct sunlight without any obstacles.
These areas receive both sunlight and sufficient heat, making them dry. In these dry
areas, the substances that form are different in nature, taste, and color and come to
somewhat resemble fire. If moisture reaches such a place, the heat and dryness disrupt
it, causing evaporation with vapor rising into the air. At this very moment, if dryness
the becomes dominant and prevails, the vapor formed from moisture cannot rise into
the air and turns into stone. The thinness and narrowness of the veins of this formed
stone determine the value of the ruby. The thinner and narrower veins the stone has,
the more its essence and delicacy have been trapped and preserved, making it more
enduring. Thus, a stone formed in this manner is a ruby. The essence of the ruby lies
within it and includes its water, radiance, value, and brightness. In places such as
this, moisture tends to persist, and in this case, if the influence of the sunlight’s heat
is exerted, not even a trace of moisture remains within the stone. The intense heat of
the sun transforms the stone by boiling it. The ruby formed in this way is the most
precious red ruby. The red color arises from heat and boiling. The degree of heat
has a primary impact on the color and value of the ruby. When the heat is moderate,
only a white ruby can form. Meanwhile, when conditions are highly favorable for
the formation of a red ruby, if cold air suddenly influences it, only the interior of the
stone can become red, while its exterior takes on a blackish color. The red color from
the interior mixes with the black, creating a cerulean color known as the gékyakut
[sky ruby]. Some also believe that cold air also plays an influential role under the
conditions for the formation of a yellow ruby. According to this view, the interior of
the stone remains yellow while the exterior takes on a blackish color. The expression
of the inner color to the outside mixes yellow and black, also giving rise to the color
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of the gokyakut (Sirvani, 1999, 102-103).

Various records are found regarding the types of rubies and their colors, with
mention also made of the subdivision of types into subgroups. For instance, according
to Sirvani (199, 106—-107), there are four types of rubies, with red one being sought
after, favored, and the most expensive. The red ruby is further divided into four sub-
types. The first one is called behramani and is pure in color, clear, and reddish like the
safflower, without any flaws or defects. According to Shams al-Din Belhi, the ruby is
a gem similar to the color of the gu/nar [red pomegranate] flower. The lower quality
version of this color is referred to as hamri, and the high-quality version is known as
behramani. The second type of red ruby is remmani. Its color is reddish like the sour
pomegranate seed, pure, transparent, and radiant. Its radiance is akin to the flames
of fire. Like the behramani, this type is highly valued and expensive. According to
Hoca, behramani is the superior ruby, followed by remmani. According to Shams al-
Din Belhi, remmani is better because it is precious and rare, with behramani coming
second. According to Ebu Reyhan, they are the same, with the difference lying only
in their names. Iraqis call it remmani, while Khorasan people call it behramani.
According to Tifasi, the preferred version of behramani is called remmani, with mid-
quality remmani being called behramani and low-quality remmani being referred to
as versi. The third type of red ruby is called hamri. Its color resembles that of wine
and is slightly cloudy and mostly red. The higher quality of this is known as erguvani,
and resembles the color of the redbud flower. The lower quality is better than the verdi
type, and in terms of value and preference, this type comes after remmani. The fourth
type of red ruby is called verdi. According to Hoca, its color is akin to the color of a
red rose. According to Tigasi, it resembles the color of Ziri flower; the lowest-quality
verdi tends toward white, while the highest quality is a pure red rose color. According
to Hoca, the best red ruby is behiramani, followed by remmani, then erguvani, hamri,
and lahmi (similar to the color of fresh meat), and finally Aalli, the color of which
resembles red vinegar.

The second type of ruby is the yellow ruby, which was highly favored and esteemed
among Jews and Romans. According to Tifasi, there are three types of yellow rubies.
The first is called rakig and is pure, watery, and radiant with a color resembling straw;
it is not dark yellow. The second is called Auluki and has greater color, radiance, water,
rays, and clarity than the first type. The third is called cu/nari and has better color,
water, radiance, rays, and delicacy than the other two, and thus has a higher price.
According to Hoca, there are seven subtypes of yellow rubies. The first and finest is
migmigi and resembles the color of an apricot; the second is mu ‘asfer and resembles
the color of a safflower leaf; the third is narenci and has the color of a bitter orange;
fourth is za ferani and resembles the color of saffron; fifth is turunci and is close to the
color orange; sixth is berrek and is similar to the color of molten lead; and the seventh
is tibni and resembles the color of straw (Sirvani, 1999, 108).

The third type of ruby is the blue ruby, also known as gékyakut, and is divided
into six subtypes. The first and most valuable one is called laciverdi [navy blue]
and resembles the color of verdigris. The subtype similar to the color of the sky is
asumancuni. Kuhli is favored due to its color resembling the pigment of the Surma
stone from Isfahan. The fourth subtype is nili and resembles the color indigo. The fifth
subtype is zeyti and resembles the color of olives. The sixth resembles the color of
roses and is referred to as sinnevri (Sirvani, 1999, 109).

The fourth type of ruby is the white ruby and is also known as ak yakut. It has two
subtypes. The first is ma i and has abundant radiance and water. The second one has
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less water, radiance, and rays; it lacks value and significance, resembles a crystal, and
is the cheapest form of ruby. they looked at its weight and hardness to distinguish it
from crystal (Sirvani, 1999, 109).

According to Tifasi, flawed rubies have cracks, fractures, fissures, or insects like
worms inside the stone and are considered defects. Red or yellow rubies whose color
tends toward white are also deemed defective (Sirvani, 1999, 109-110).

A ruby can cut and drill all other stones, iron, and wood except other rubies,
diamonds, and agate. A ruby can drill through stone by being fitted onto the tip of
a drill. No stone’s radiance, brilliance, and water can match that of the red ruby,
except when it comes to the behramani and remmani types. The color of ruby remains
unchanged in fire and does not deteriorate; in fact, its color and beauty increase.
Actually, the best way to determine if a ruby is genuine is by subjecting it to fire. For
instance, a red ruby might pale under the effect of fire but will regain its red color once
removed from it (Sirvani, 1999, 111).

Sources’ explanation for how rubies form concerns the attempt at a scientific
explanation for the reasons behind the formation and diversification of all stones.
Essentially, all stones in their respective locations could potentially become a valuable
gemstone, including a ruby. However, this requires no hindrances. If hindrances arise,
stones transform into another type. Precious stones are achievable under suitable
conditions. The appropriate conditions and hindrances were mainly determined by
factors such as sunlight and moisture. In fact, when the sun shines on a mountain in
a distant location where humans rarely go, the rays of valuable gemstones, including
rubies, diamonds, and sapphires, can be visibly reflected to a certain extent. Thus, not
only rubies but also other precious gemstones of the medieval era such as diamonds
and sapphires may be found on such a mountain (Sirvani, 1999, 102—103).

Other information provided by sources about the formation of rubies is related to
beliefs and woven with myths. According to these myths, when Adam was expelled
from paradise, he descended from a mountain and wept, and these stones were formed
from his tears. Some say that Allah created these stones from the blessings of Adam’s
footsteps. The mountain is steep and inhabited by giant snakes that devour animals
and humans, along with dense forests, making it impossible for anyone to climb.
Only when there is a heavy downpour does the flood carry the stones downstream,
and people search for them or leave meat at the foot of the mountain. Kerkesler are
mythical vultures that would take the meat to their nests with stones stuck to them at
the top of the mountain. However, during their quarrels over the meat, some kerkesler
would end up with stones attached to the meat. To protect themselves, some kerkesler
would carry the meat to the mountain base and consume it there; later on, people would
come and collect the stones. This mountain is located forty leagues from the island
of Serendib (Sirvani, 1999, 104). Another version of the same narrative mentions that
carnivorous birds take the meat attached to the stones and carry them to their nests
high above, sometimes dropping the loads, with people being able to obtain rubies in
this way (105). Another legend suggested that rubies could not be found anywhere
on Earth, as what exists had been “removed from darkness” by Zulgarnain (106).
In essence, these faith-based narratives about the formation of rubies are connected
to the essence of Allah as the Creator. Allah created seven heavens, and the seventh
heaven is made of red rubies. The sixth heaven, known as Rugyah, is made of yellow
rubies (G6l, 2008, 51).
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2. Diseases and Their Treatment with Ruby

During the Middle Ages, various methods and materials are known to have been
used for treating diseases. Ruby, in fact, was recommended as one of the materials to
use in the treatment of various illnesses and was even considered the most expensive.
Treating a disease with ruby was a luxury. The fondness of rulers and wealthy
individuals for precious stones, particularly rubies, was closely related to their desire
to maintain good health and to use them to treat diseases. From surviving written
records, jewelry adorned with precious stones such as bracelets, rings, necklaces,
and pendants are known to have been used to signify status, display sovereignty, or
showcase nobility. “The price of a gold bracelet adorned with a red gemstone weighing
fifteen mithqals could reach 90,000 dinars” (Bakir, 1997, 563). The crowns, thrones,
and rings used by rulers as symbols of power were also decorated with precious
stones (Ibn Bibi, 1996, 381-382; Ahmedi, 1966; Mercil, 2007, 86-87; Indirkas,
2002, 48-49; Kiigiikasct, 2013, 56). The instruments used to play the naubat (drum)
during the proclamation of the rulers’ authority were also embellished with precious
stones to emphasize the grandeur of power (En-Nesevi, 1344 AH, 33). Among Turks,
precious stones like turquoise and ruby are known to have not only been used in the
aforementioned jewelry but to have also been traditionally worn on headbands and
forelocks (Sisli, 2007, 152, 207).

The use of rubies in the field of health can be classified under two categories:
preventive medicine and treatment. One of the most significant reasons for rulers’
keen interest in rubies was the general scientific acceptance that wearing necklaces and
rings made from this precious stone could protect against poisoning. Ibn Sina noted
that ruby acted as an antidote against poisons (Ibn al-Baithar, 1842, 591). Wearing
ruby as an ornament acted as a preventive measure against poisoning and could also
serve as an ingestible remedy when poisoned (Bugukcu, 2017, 77). Poisoning was a
major health concern during the Middle Ages. Bites from poisonous creatures like
scorpions and snakes had caused the deaths of many individuals. Also, adding poisons
to food and beverages posed a significant threat to rulers and prominent figures and
was often used as a weapon for assassination. In addition, poisoning could also occur
due to consuming mushrooms or spoiled food. Taking preventive measures and
treatments using precious stones, including ruby and its use in creating antidotes,
found its place even in classical Turkish poetry. According to these traditions, the
tiryak-i faruk [syrup of distinguishing between good and evil], as based on Ibn Sina’s
description and involving the use of powdered precious stones, was believed to be an
effective antidote that rapidly expelled toxins from the body. This belief was linked to
a legend attributed to Hz. Omer (Fidan, 2022, 174-175). Numerous herbal methods
were also employed to treat cases of poisoning. Early Anatolian Turkish texts provide
a range of herbal recommendations for various types of poisonings. These texts
mention methods such as ingestion, topical application, or induced vomiting using
remedies derived from plants recorded under names such as anduc, hazelnut, leek,
Mary’s palm, neem tree, and badiranbu, among others (Dogan, 2009, 153, 161, 173,
182, 328). The use of ruby as an antidote was considered both costly and effective
compared to herbal solutions. However, access to such remedies was evidently limited
to the very wealthy.

The presence of ruby as jewelry individuals wore has also been associated
with various other health concerns. For instance, wearing a ruby necklace or ring
was believed to protect against the plague (Ibn al-Baithar, 1842, 591). As is known,
one of the most devastating epidemics during the Middle Ages was the plague and
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known as faun in Anatolia. In early Anatolian Turkish sources, the most frequently
mentioned epidemic diseases were faun and smallpox, which was described as “gey
kati issi veremlerdiir [tuberculosis with hard grey waste]” (Kaya, 2008, 416). Among
its prominent symptoms are spots appearing under the armpits, thighs, and the back
of the neck. The patient’s skin color changes, heart palpitations begin, high fever
occurs, and loss of consciousness is observed (Ibn Serif, 2017, 306; Ugar, 2009,
143). The plague is deadly. In medieval Anatolia, thousands of people died during
plague outbreaks. The main cause of these epidemics was often economic. Economic
disturbances due to factors such as wars, droughts, and migrations led to rising costs.
This economic hardship resulted in insufficient nutrition, even starvation and an
inability to live under healthy conditions. Various methods were employed to combat
the plague, including quarantines, medical treatments, and dietary recommendations.
Various remedies were also attempted against the plague, such as burning incense
made from plants with strong scents, collective prayers, and reading the Quran. These
epidemics sometimes lasted for a few months, while at other times, they persisted for
more than a year, causing hardship and claiming the lives of many Anatolian people
(Arik, 1991, 31-57).

The most expensive method for protecting against epidemic diseases was to wear
a ruby. The protective effect of ruby against the plague has been associated with the
type of ruby. The most expensive variety, the red ruby, was also the most protective
(Toprak, 2019, 77). Wearing a ruby ring was indicated to be effective against epidemic
diseases and malaria (Y1lmaz, 1998, 213). Early Anatolian Turkish sources mention
a disease referred to as sitma [heating] and Aumma [pyrexia/fever]. This disease was
described as “bir hardretdiir isitma kim yiirekden kopar” [an overheating that breaks
away from the heart of one with heating] (Kaya, 2008, 384).

Wearing jewelry made of ruby was also considered protective against epilepsy
and paralysis (Yilmaz, 1998, 213). This article’s sources refer to epilepsy as sara
with the phrase: “Bu renc géyle olur kim kisiniin basi degziniirken gozi kararur ¢ok
olur kim diiser bir zamdandan durur” (Demir, 2010, 64), meaning sara is described
as a condition where a person’s head moves, their eyes roll back, and they fall for a
period. Paralysis is described in these sources as falic with the sentence “Kim kisiiniin
bir yani siist olur deprenmekden kalur” (76) and as sekte with the phrase “sekte bir
rencdiir kim kigi ansuzda diigser hi¢ usst ve hareketi kalmaz nefes ¢ikmaz gibi olur”
(Demir, 76), indicating a condition where a person’s side becomes stiff, they lose their
sensation and movement, and their breathing becomes difficult.

Ruby also benefits the stomach and strengthens the heart (Aydin, 2016, 169). Ruby
benefits the heart and refreshes the soul and the heart (Ozer, 1995, 334). Wearing ruby
jewelry brings comfort to the heart of the wearer and dispels doubts and anxieties
(579). This article’s sources define hafakan [palpitations] as “yiirek oynatmasidur” in
reference to a complaint (Kaya, 2008, 323). Furthermore, ruby’s positive contributions
to human psychology have been associated with health. According to this belief,
wearing ruby makes a person valuable in the eyes of the public (Busuk¢u, 2017, 77).

Additionally, ruby is a hemostatic (Ibn Baytar, 2017, 393). Wearing ruby jewelry
is effective at combating blood clotting issues (Ibn al-Baithar, 1842, 591). Ruby
cleanses the blood, strengthens the veins, and invigorates the heart (Sirvani, 1999,
119). Applying ruby to a painful tooth alleviates pain (Dogan, 2009, 194). Ruby
has been recommended for treating chronic diseases of the brain, stomach, liver,
and spleen, as well as for treating chilblain, joint pain, and persistent fever (212).
Furthermore, wearing ruby was believed to be able to enhance physical strength. It
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was believed to increase the range of an archer’s shot and hence was recommended to
be worn on the wrist (Sirvani, 1999, 114). Holding a good ruby in the mouth was also
believed to alleviate thirst (Ibn Serif, 2017, 227). A connection was made between the
color of ruby and diseases, with urine resembling the color of ruby to signify certain
illnesses (Cetin, 2016, 160). According to the sources, red rubies have extraordinary
effects, particularly when added to pastes. When added to eye medicines, it enhances
the brightness of the eyes (Sirvani, 1999, 119). Meanwhile, blue sapphire was
recommended for ear ailments (Cetin, 2016, 175).

We have not come across any records indicating direct contact with human skin to
be necessary when using ruby as jewelry. Ruby-adorned jewelry, typically made from
precious and expensive materials like gold, serves as the gemstone of the accessory.
When worn as a ring, bracelet, or necklace, the gemstone does not directly touch the
skin. From this, one can infer that possessing a ruby and carrying it on one’s person
was deemed sufficient for protecting against illness and maintaining good health.

3. The Preparation of Rubies for Medical Use

Various techniques and auxiliary materials have been employed to transform ruby
into a medicinal remedy. The applied techniques are generally similar to those used
in preparing gemstones for medical purposes. Accordingly, methods such as grinding,
pounding, soaking in water to soften, drying, kneading, sifting, and sieving have been
used to obtain medicine from ruby (Okumus, 1998, 220). Proponents were also found
to recommend exposing ruby to fire before using it in treatments (Dogan, 2009, 212).
When left untreated, a ruby has no shelf life. It retains its effectiveness no matter how
long it is stored. However, ruby remains potent for 40 days once processed; it loses
its efficacy when kept beyond 40 days due to its power diminishing (Okumus, 1998,
220).

Preparing medicines from ruby is a meticulous and careful process, with the
specifications of the tools to be used having been indicated. The fundamental technique
is employed as follows: a ruby is pounded in a glass mortar until it becomes like flour.
If a glass mortar is unavailable, a marble mortar can also be used. The ruby is then
crushed and softened with water in a marble or glass mortar, then dried. It is crushed
and softened again with water repeatedly until it becomes like powdered grain. Water
is added to a ceramic bowl, and the ruby is ground until no soil or impurities remain,
after which it is dried and stored for future use. For these steps, copper, bronze, or
brass mortars or crushers are not used, nor are these materials used in the washing
(Okumus, 220). Ruby should be gently pounded. Pieces that rise to the top of the
water are taken out, while those that sink to the bottom are gently pounded further.
The ruby is then dried. Ruby prepared according to this final method can be added to
refreshing beverages and consumed (Bereket, 2013, 122).

The likelihood of some of the various medicinal formulations using rubies having
been used is low, or they might have been prepared very rarely. This is because they are
exceptionally expensive and would strain the budget of an average medieval state. For
instance, one of these formulations, known as yakut-u miiferreh, has been described
but might not have been extensively utilized. This preparation is said to be effective
against brain, stomach, and heart weakness, anxiety, various chronic illnesses, and
joint pain, and it requires the use of red rubies. Ruby is not the only precious stone
used; along with ruby, materials like agate, gold, silver, tin, and others have been
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included in the preparation process for various reasons, either to enhance the effect or
for the application of certain techniques. Other substances added to this formulation
include gdrikun,' efiimun, fiilfiil,} zencebil,* karanfiil,> merzenciis,® hacerii’l-erment,’
hacer-i laciverdi,® milh-i nebti,’ zurunbad,"’ durunc-i ‘akrebi,'! behmen-i ahmer,"?
lisdn-1 sevr, stinbiil-i rimi (ndrdin),'* hamdama," vecc,'® sadec-i hindi,"" dargin,'
sater,"” haga,” zufd,” zire,” miirr,”® kiindiir,** za ferdn,” fiilfiil-ii ebyad, and honey
(Dogan, 2009, 212). These ingredients go through various stages and are added at the
appropriate times during the laborious preparation process.

One of the medicinal preparations made from rubies is also called “cevasir-i
yakuti.” It is described as beneficial for all strengths. In addition to ruby, the
formulation includes various herbs and precious stones such as ak sandal,*® kizil giil,*’
stinbiil, kuru kignic,® behmen, badrenbiiya® tohumu, kdkula,*® carnation, and saffron,
as well as valuable stones like agate, pearl, and turquoise. The composition, to which
apple cider is added as a liquid, also uses ebrisim and giillab (Hizir, 1999, 196).

Pastes also hold an important place among the remedies in which rubies are used.
For instance, the macun-u nafi was considered a greatly valuable and emphasized
for its numerous benefits. Materials such as carnation, ginger, pepper, hyacinth,
havlincan,?', lisanii s-sevr, ferencmiisk, deliksiz inci, agac kavunu kabugu,* saffron,
amber, and musk were utilized along with red ruby when preparing this paste. These
ingredients had to be crushed, sieved, and finely powdered, after which it was mixed
with pure honey and ready for use. This paste was consumed with food, preferably

Laricifomes officinalis and Pleurotus dryinus.

Cuscuta epithymum.

Piper longum and Piper nigrum.

Zingiber officinale.

Syzygium aromaticum.

Origanum majorana.

Lapis armeniacus.

Lapis lazuli.

Vitriolum.

Zingiber zerumbet.

Doronicum grandiflorum.

Limonium narbanonse.

Anchusa azurea, Borago officinalis and Caccinia macranthera.
Valeriana celtica.

Amomum subulatum.

Iris pseudacorus.

Cinnamomum tamala.

Cinnamomum verum.

Origanum vulgare subsp. viridulum, Satureja thymbra, Origanum onites and Thymus teucrioides.
Thymbra capitata.

Hyssopus officinalis.

Cuminum cyminum.

Commiphora myrrha, Commiphora habessinica and Commiphora erythraea.
Boswellia papyrifera, Boswellia sacra, Boswellia serrata, Boswellia frereana, Boswellia dalzielii and
Boswellia odorata.
25 Crocus sativus.
26 Santalum album.
27 Rosa gallica and Rosa * damascena.
28 Coriandrum sativum.
29  Melissa officinalis.
30 Elettaria cardamomum.
31 Alpinia galanga, Alpinia officinarum and Kaempferia galanga.
32 Clinopodium acinos.
33 Citrus medica.
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warm and moist dishes like lamb soup, sparrow, or pigeon meat (ibn-i Serif, 2017,
163).

This article’s sources often specify the quantities for the materials used. While
medieval weight measurements such as the miskal [~4.639 grams], danik [0.708
grams], and dirham [3 grams] were used for some materials, ratios are expressed
other times in terms of the previous material’s portion during the preparation stages.
For instance, the recipe for a soguk miiferrih uses six dirhams of flawless pearl and
one dirham of mersin yemisi [myrtle fruit] while also stating the need for one miskal
of kara helile (an aromatic substance). This recipe calls for one dirham of red ruby.
Quantities can be observed to be expressed as whole numbers or fractions. In addition,
precise units like one half, one quarter, one sixth, and one third were used in recipes
to indicate material proportions, with how many times one material should be used
being occasionally noted in comparison with another material. When describing the
medication dosages, the recipes also provide guidance. For example, the recommended
dosage for macun-1 nafi and yakut-1 miiferreh is one miskal. The amount of soguk
miiferreh that should be taken was three dirhams. Another composition referred to
as beylere has also had a recommended dosage of one miskal (Ibn Serif, 2017, 217).

Conclusion

This study has provided information about the definition and value of the yakut
[ruby] in the context of medieval Anatolian Turkish civilization, along with historical
uses of ruby for medicinal purposes. Although four types of rubies are known in the
context of medieval Anatolian Turkish civilization, the significance, demand, and
medicinal properties of the red ruby variety were emphasized to surpass the other
three types. According to this study’s findings, the red ruby was incorporated into
various medical formulations through techniques such as grinding, pounding, soaking
in water, drying, and sifting. Moreover, wearing red ruby as a ring or bracelet was
highlighted to not only offer protection against various diseases but to also impart
physical prowess.
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FRANSIZ PRENS JOINVILLE’NIN iISTANBUL,
ANADOLU, SURIYE VE MISIR’A DAIR SEYAHAT
NOTLARI

TRAVEL NOTES OF THE FRENCH PRINCE OF JOINVILLE, ON
ISTANBUL, ANATOLIA, SYRIA AND EGYPT

SULEYMAN UYGUN*

Sorumlu Yazar

Oz

Bu ¢alisma, Joinville Prensi olarak bilinen Fransiz Krali (1830-1848) Louis Philippe’nin
oglu Frangois Ferdinand Philippe’nin (1818-1900) 1836 ve 1839 yillarinda Levant kentlerini
ziyaret ettigi seyahat notlariin tarihsel kritige tabi tutulmasindan olusmaktadir. Tecriibeli
bir denizci subayi olarak yetisen Joinville Prensi’nin bu seyahatinin asil amaci Mehmet
Ali Pasa’ya destek vermektir. Seyahatini Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyani’nin calkantili
siirecinde gerceklestirdigi icin bu dénemin dnemli olaylarina taniklik etmistir. Istanbul ve
Misir’da bulundugu siire zarfinda II. Mahmut, Abdiilmecid, Kaptan-1 Derya Fevzi Pasa,
Ingiliz Biiyiikel¢i Lord Ponsoby, Rus Elgisi Boutinief ve Alman Maresal Moltke gibi {ist
diizey devlet gorevlileri, askerler ve elgiler ile dogrudan goriisme firsati yakalamistir. Fevzi
Pasa’nin Osmanli Donanmasi’n1 Mehmet Ali Pasa’ya teslim edeceginin ilk taniklarindandir.
Bu isyan esnasinda Anadolu’dan gerek Alevi Bektasi, gerekse de Siinni ziimreler, tarikat
ve cemaatlerden Mehmet Ali Pasa safina dnemli miktarda katilanlar olmustur. Dolayisiyla
Prens dénemin diplomasisi ve olaylar1 hakkinda énemli bilgiler edinmistir. Izmir, Istanbul,
Iskenderiye ve Beyrut gibi Levant kentlerini ziyaret ederek bu sehirlerin sosyo-kiiltiirel yapilar:
hakkinda degerlendirmeler yapma imkanina sahip olmustur. Istanbul’da bulundugu sirada 1839
Pera yangimina stratejik miidahalesiyle tiim dikkatleri {izerine ¢ekmeyi basarmis ve Pera’nin
biiyiik boliimiinii yanmaktan kurtarmustir. Iyi bir ressam olmasi dolayisiyla eserinde basta Pera
yangini olmak iizere seyahatine konu olan ¢ogu 6nemli olay1 tuvale aktarmistir. Bu ise donemin
panoramasinin hem yazinsal hem de gorsel olarak anlagilmasina imkan sunmustur. Joinville
Prensi’nin eserinde kaleme aldig1 hatiralar ve ¢izimleri ¢ogu seyyahin eserinde oldugu gibi
oryantalist bakis agisinin etkisi altindadir. Boyle olmak birlikte Joinville’nin Levant gezilerine
dair notlar ve gorsellerin yer aldigi bu seyahatname donemi degerlendirmek ve anlamak
yoniinden 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Joinville Prensi, Levant, Seyahatname, Istanbul, Izmir, Iskenderiye,
Beyrut.

Abstract

This paper aims to critically examine the travel notes of Francois Ferdinand Philippe
(1818-1900) who is known as the Prince of Joinville, and the son of the French King Louis
Philippe (1830-1848), during his visits to Levant cities in 1836 and 1839. The main purpose of
this trip of the Prince of Joinville, who grew up as an experienced naval officer, is to support
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Dair Seyahat Notlar1”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 110 (Haziran 2024), s. 361-384.
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Mehmet Ali Pasha. The Prince, witnessed the significant events of Mehmet Ali Pasha’s revolt
on his travels. The prince, when he was in Istanbul and Egypt, had the opportunity to directly
meet with high-ranking state officials, military figures, and diplomats such as Mahmud II,
Sultan Abdulmejid II, Admiral in Chief Fevzi Pasha, British Ambassador Lord Ponsoby,
Russian Ambassador Boutinief, and German Marshal Moltke acquiring information about the
diplomacy of the period. He is one of the first witnesses that Fevzi Pasha will surrender the
Ottoman Navy to Mehmet Ali Pasha. During this revolt, a significant number of people from
Anatolia, from both Alevi Bektashi and Sunni groups, sects and communities, joined the side of
Mehmet Ali Pasha. The Prince of Joinville, also, had the opportunity to visit Levant cities like
Izmir, Istanbul, Alexandria, and to observe these cities socio-cultural. Prince of Joinville even
attracted attention with his strategic intervention in the Fire of Pera in 1839 saving a significant
portion of Pera from burning. Prince Joinville depicted many significant events, notably the
Fire of Pera, that were the subject of his travels in his artwork making it possible to see the
panorama of the era both literarily and visually. Even though the memoirs and drawings of
Prince Joinville are influenced by the Orientalist perspective, much like many other travelers’
works of the time, Joinville’s travelogue which contains notes and visuals from his Levant
journeys is significant for evaluating and understanding the era.

Key Words: Prince of Joinville, Levant, Travelogue, Istanbul, Izmir, Alexandria, Beirut

Giris

DoguAkdeniz, diplomasininmerkezi Pera’nin Baglarive Kiiciik Asya’ningdzbebegi
[zmir’iyle, Tiiccar Cumhuriyeti Beyrut ve Misir’m anahtar iskenderiye’siyle giinesin
ve dogu-bati ticaretinin dogdugu Levant’1 olusturmaktadir. Levant, Batilara gére bir
Avrupa icadiydi, eski ¢aglardan beri hiilyalar uyandiran, garip izlenimler olusturan,
manzaralariyla fevkalade deneyimler yaratan bir yerdi. (Said, 1989, 1-3). Aslinda
Dogu’ya yonelik merak eski¢aglardan bu yana baslamis olsa da Tiirk hakimiyetinin
genislemesiyle azalmig, ancak Osmanli Devleti’nin Akdeniz’de niifuz kaybiyla
ortaya ¢ikan Avrupa genislemesiyle yeniden artmisti. Raymond Schwab, 1700-
1850 yillart arasinda Bati’da yiikselise gegen Sark’a yonelik literatiire “ansiklopedik
oryantalizm” adini verir. Bunun &ncesinde Avrupa’da yegane miiracaat eserlerden
biri olarak kabul edilen Hottinger’in Sive Bibliotheca Orientalis’i (Hottinger, 1658,
3). B. d’Herbelot’un Bibliotheque Oriental’t (D’Herbelot, 1778, 3-5) oryantalist
caligmalarin 6nciil 6rnegidir. (Gérmez, 2013, 11-31). Seyahat yazilar1 Ansiklopedik
Oryantalizm’in igerisinde 6zel ve 6nemli bir yere sahiptir hatta ana omurgasidir
denilebilir. Sarka dair yazilan seyahat yazilari, resmedilen graviirler ve yagli boya
tablolar aslinda Bati Ronesansi’nin Avrupa disina sarka dogru tasinmasi ve sarki
oOtekilestirmek ve cezbetmek imgeleminden ibarettir. Aslinda doguya yonelik seyahat
yazilar1 Ortagaglardan beri yazila gelmistir. Ancak bu yazilarin Oryantalize edilmesi
Dogu’daki Hristiyan egemenliginin sona erdigi siiregten baslayarak, XVII. Yiizyilin
sonuna kadar az sayida ve farkli tiirlerde yazilmaya devam etti. Bu yiizyila kadar
Batili tiiccarlar Levant ile miinasebetlerini inisli ¢ikisl bir zeminde de olsa devam
ettirdiler. Ancak bu donemde sarka yonelik yazilan eserler bilinen oryantalizmin hayli
uzagindaydi. inebahti/Le Panto (1571) ve 1683-1699 Kutsal Ittifak Savaslari’ndan
sonra iktidarin tedricen Bati’ya geg¢mesiyle, Akdeniz merkezli baslayan Atlantik
Avrupa’st yayllmacilig1 sonrasinda Karadeniz’i de igine alan somiirgeci expansiyonist
yayilmacilik siirecini getirdi, bu ise kesif ve 6tekini tanima ya da tanimlamaya yonelik
giderek artan oryantalist yapitlari ortaya ¢ikardi. Ticari iligkilerin ve miinasebetlerin
yetersiz oldugu donemlerde sarka yonelik yazilan Onciil eserler, sonradan buraya
yonelen seckin soylu sinif seyyah ve arastirmacilar i¢in kilavuz ve basvuru kaynaklari
niteligindeydi. Oryantal agacin kokleri ve govdesi bu Onciil eserler {izerinden sekil
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buldu. Endiistriyel devrimle beraber su yollarina buharli gemilerin hdkim olmaya
baslamasi, mekansal ve zamansal daralmay1 getirerek milletler arast miinasebetlerin
artmasina yol agti. 1850’ye kadar kaleme alinan seyahat yazilar1 oryantal agacin
govdesi lizerinde dallanip budaklanmaya devam ederken, sarka yonelik uluslararasi
vapur seferlerinin sik ve diizenli hale gelmesi, turistik ve 6grenme amacli seyahatlerin
giderek artmasini sagladi ve kiiltlirler arasi etkilesimi arttirdi. Bir zamanlar sadece
seckinler ve asillerin dahil oldugu seyahatlere bu tarihten itibaren siradan insanlar,
arastirmacilar, tiiccarlar da dahil olmaya basladi. Bunun neticesinde, 19. yiizyilin
ikinci yarisina kadar birbirini yineleyen ve pekistiren seyahat yazilar1 ve gorseller
yerini daha gercek¢i ve gozleme dayali akademik yazilara birakti. Bati insani, rafine
Oryanyalist serpintilerden 6grenmek yerine dogrudan ve bizatihi 6grenme firsati
yakaladi. Benzer sekilde Bati da dogu insanin kesfine acildi. Seyahat yazilart sark
modernlesmesine dair ortaya ¢ikan yeni edebi tiirler arasinda da giderek 6nemli bir
yer tutmaya bagladi. Paris’e seyahat eden modernist bir Osmanli aydini olan Ahmet
Mithat Efendi (1844-1912) ' seyahat edebiyatini, modern bilginin ilerlemesinin temel
taslarindan biri olarak tanmimlamaktayd: (Herzog-Motika, 2000, 139-140). Seckin
ve aristokrat smifin olusturdugu az sayidaki yapitlarin yerini daha cesitli, nesnel
ve akademik yapitlarin doldurmaya baglamasi ve uluslararasi ferdi mobilizasyonun
artmas1 neticesinde Oryantalizm giderek gerileme siirecine girdi. Calismaya konu
olan Joinville Prensi’nin Sark seyahati ve Levant’a dair izlenimleri ansiklopedik
oryantalizmin yogun etkisinin goriildiigii anlatilardan ve resimlerden olusmaktadir.
Ancak prensin hatiratini, oryantalizmin etkisinin giderek zayiflamaya basladig1 bir
donemde, hayatinin sonlarina dogru kaleme almasi zaman zaman 6zelestiri yapmasini
da saglamis, ancak modern ile geleneksel degerlerin kiyaslanmasinda ¢ogu zaman
ikilemde kalmasina yol agmustir.

1. Joinville Prensi ve flk Levant Seyahati

Fransiz ve Osmanli nesriyatinda Joinville Prensi olarak zikredilen Fransiz taht
varisinin asil adi1 Frangois Ferdinand Philippe Louis Marie d’Orleans, prince de
Joinville’dir. (Dogum 14 Agustos 1818, Neuilly- 6limii 16 Haziran 1900 Paris).
Fransiz denizciliginin modernlesmesine 6nemli katkilari olan bir denizci subayi,
yazar ve ressamdir. Temmuz Monarsisi olarak bilinen 1830-1848 yillar1 arasinda
iktidara gelen Burjuva Kral olarak tanian Louis Philippe’nin ve Sicilyateyn prensesi
Marie Amelie de Bourbon’un 3. Oglu ve 7. Cocugudur. 1 Mayis 1843’te Rio de
Janeiro’da Brezilya ve Portekiz prensesi, Imparator I. Pedro’nun (ayn1 zamanda Pedro
IV olarak Portekiz kralr) kizt Dona Francisca de Braganca (1824-1898) ile evlenmis,
bu evlilikten Frangois d’Orleans (1844-1925), Henri d’Orleans (1845-1919) ve Pierre
d’Orleans (1845-1919) adlarinda ii¢ ¢ocuklar1 diinyaya gelmistir. (Joinville, 1894,
1-5).

Joinville Prensi?, Cezayir’in iggali sirasinda donanmada aktif rol oynadi. Bundan
sonra denizci olmaya karar verdi. Bunda tam bir deniz adami seklinde bahsettigi
["Algesiras ' kaptant M. Moulac’in énemli etkisi vardi. Denizcilik egitimi boyunca
M. Guerard’tan matematik dersi, denizci subay1 M. Hernoux’dan denizcilik dersi aldi.

1 Ahmet Mithat Efendi XIX. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bat1 etkisiyle degismeye baslayan Tiirk
edebiyatinin 6nde gelen sahsiyetlerinden olup, roman, hikaye, tiyatro, seyahat yazisi, tenkit, deneme ve
gazete makalesi gibi muhtelif edebi tiirlerde eserler kaleme almus bir yazardir. Paris te Bir Tiirk Ahmet
Mithat Efendi, Haz. Erol Ulgen, ATAM, Ankara 200, s. IIL.

2 Bundan sonra Joinville Prensi seklinde verilecektir.
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Ayrica, egitimi esnasinda sanatsal yasaminda 6nemli etkisi olan siir, edebiyat, resim
ve ¢izim dersleri de aldi. O dénemde taninmis bir ressam olan Jules Barbier resim
hocastydi. Keza Ingiliz William Callow’dan yagli boya tablolar1 yapmay1 grenmenin
yaninda Emile Augier’den de siir ve edebiyat dersleri aldi. Ancak Prens gergek resim
hocasini, ‘bana resim yapmayi 6greten, beni yonlendiren, sanatsal aktivitelerden keyif
almami saglayan asil hocam Ary Scheffe dir, bu kisiyle dliinceye kadar miinasebete
devam ettim’sozleriyle ifade etmisti. (Joinville, 1894, 1-5). Egitimini tamamladiktan
sonra, 1831 yilinda Fransiz donanmasina denizci olarak katildi. 1832-1833 yilim
tamamen denizciligi 6grenmeye adadi. 1. Siif bahriyeli 6grencisi olduktan sonra
Kaptan d’Oysonville’nin idaresindeki La Syrene firkateyni ile Lizbon ve Agores’e
gitti, ii¢ ay okyanusta seyrettikten sonra Fransa’ya dondii. 25 Mayis 1835 yilinda
firkateyn subay1 vasfinda Didon gemisiyle Britanya’nin Portsmouth ve Cork
sehirlerine giderek Ingiliz denizciligini yerinde inceleme firsati buldu. En 6nemli
tecriibesini Fransiz denizciliginin ve deniz ticaretinin gelisiminde 6nemli bir yeri olan
Levant kiyilarinda kazand1. 1836 yilinda M. De Perseval kaptanliginda / 'Iphigénie adli
gemiyle denizci subay1 olarak Levant’a dogru seyretmek iizere demir aldi (Joinville,
1894, 78). Adalar Denizi’nde (bugiinkii adiyla Ege Denizi) bulunan Andros adasina
geldiklerinde kiigiik bir kaza gegirdiler. Frangois, aksam vakti sekiz ¢eyrek sularinda
gorev yerini terk ettigi esnada kendilerine eslik eden 20 toplu Le Ducouedic adli birik
tarzi geminin kaptani olan Bruat’in imdat ¢igliklarini duydu. Joinville Prensi, hemen
olabildigince hizl1 bir sekilde giiverteye ¢ikti, biiyiik bir firtina patlak vermis dalgalar
epeyce yiikselmisti. Le Ducouedic’in lizerinden dumanlar ¢ikiyordu ancak bir siire
sonra firtinadan dumanlar da gériinmez olmustu. Frangois ve gemi miirettebat1 giin
aydinlanincaya kadar bir sey yapamadan kaygi i¢inde arkadaslarint gézlemlemislerdi.
Giin 151y1nca kaptanin ve gemi miirettebatinin sag ancak perisan bir halde olduklarini
gordiiler. Kaptan bir isaretiyle kendilerinden gemilerini ¢ekmesini istedi. Ancak
mevcut durumda bu imkansizdi. Nihayet firtina dinince bitap diismiis haldeki gemiyi
ancak Syra adasina ¢ekebilmislerdi.

Prens ve filoya eslik eden diger gemiler Izmir’e dogru seyahatinde korkung bir
firtinaya yakalansa da bunu basariyla atlatmislardi. Bu hadiseden sonra Prensin filosu
Rodos, Kibris, Lazkiye ve kutsal topraklarin bir b6liimii olan Trablus, Beyrut, Yafa ve
Kudiis’e dogru uzun bir seyahate yelken agti. Bu seyahat Prensin ilk Levant tecriibesi
oldu. Basariyla tamamlanan bu ilk tecriibenin ardindan Prens, 1837 yilinda [ 'Hercule
adl1 gemi ile Cebelitarik, Tanger ve Tenefife’ye gitti.

2. Prensin ikinci Levant Seyahati

Levant’a yonelik diger tecriibesi ise Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’ya
yardim amaciyla Dogu Akdeniz’e dogru yeniden yelken actig1 ancak buna muvaffak
olamadig1 yarim kalmis bir tecriibeden ibaretti. Joinville Prensi, Istanbul’a dogru
ilerleyen Mehmet Ali Pasa ordusuna yardim amaciyla harekete gegse de yolda bir
firtinaya yakalandi, yardima geldigindeyse artitk c¢ok gegti. Boylelikle amacina
ulagamadan Senegal’e gitti. Afrika i¢lerine kadar uzun seyahatler yapti. Bundan sonra
Brezilya’ya dogru yelken agti. 1838 ocaginda Rio de Janerio’ya ulasti. Burada 5 yil
sonra evlenecegi Francisca (Brezilya Krali I. Pedro’nun Kizi) ile tanisti. Brezilya’da
bulundugu siire zarfinda Guyane, Martinique, Guadeloupe, Washington, Philadelphie,
Baltimore, New York, Boston gibi Giiney ve Kuzey Amerika kiy1 kentlerini dolagma
firsat1 buldu. Prens, gittigi her yerin gelenek ve goreneklerini, denizcilikteki yeni
gelismeleri hevesle 6grendi ve tecriibe edindi. 6 ay boyunca Amerikan kiyilarinda
seyrettikten sonra La Creole adinda 24 toplu bir korvetin kaptani olarak Meksika
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ablukasina katildi. Brezilya Krali 10 Subat 1839°da La Créole’nin 21 yasindaki geng
kaptanini Legion of Honor ile 6diillendirdi ve onu yiizbasi riitbesine yiikseltti. Mayis
1839’da Cherbourg’da La Belle-Poule firkateyninin komutasini devralarak Toulon’a
dogru yola ¢ikti. Buraya geldikten sonra Deniz Tiimeninin Kurmay Baskanligi’na
atand1 ve bundan kisa bir siire sonra /e Jupiter gemisine binerek ikinci ve uzun siireli
Levant seyahatine baslamak iizere Levant’in bas sehri Istanbul’a dogru yol aldi
(Joinville, 1894, 19).

Joinville  Prensi’nin  Dogu
Akdeniz’e  gonderilme misyonu
aslinda Fransizlarin Misir  Valisi
Mehmet Ali  Paga’ya  vermis
olduklar1 destegin gostergesiydi.
Bu seyahati firsat bile Joinville
Prensi’nin Dogu Akdeniz
kiyilarina yonelik seyahat meraki
ise kendi ifadesinde de belirttigi
iizere  Alphonso Lamartin’in
Voyage en  Orient (Dogu’ya
Seyahat) adli eserini ve Alexandre
Gabriel Decamps’in  oryantalist
tablolarm1  gormesiyle  basladi.’
Batt  kamuoyunda Helenizm’in
doruk yaptig1 bir siiregte Prensin
de Grek cografyasina olan ilgisi
hayli artmisti. Grek cografyasi ve
kiiltiirine olan meraki bu yazar
ve ressam sayesinde Asya ve
Miisliiman doguya yonelik meraka
doniistii. Zaten izmir’e ilk ayak bastiginda Decamps’in Izmir’e ait tablolarindan
firlamig bir manzarayla karsilagtigini ifade etmekteydi. Geng Prens sevingli bir sekilde
Izmir’e ilk ayak bastiginda 1silt1l silahlarla kusanmis devriye gezen zaptiyeler ve
Tiirkmen atinin tizerinde kafasinda biiyiik baslhigiyla Hac1 Bey ad1 verilen zaptiye sefi
ile kargilagsmisti. Prens, kendisini nezaketle karsilayan siirekli miitebessim bir halde
olan Hac1 Bey ile arkadas oldu. Hac1 Bey, onlarin kurallar ihlal eden davranislarina
bile toleransli davrandi. izmir bu esnada dolambagl pazarlar1 ve carsilartyla
yekdigerine gecen dar sokaklariyla, birbirine iplerle bagli deve kervanlarindan olusan
uzun kuyruklar dolayisiyla trafigin bazen saatlerce imkansiz hale gelebildigi 6nemli
bir dogu kentiydi. Gayrimiislimlere yonelik koyulan yasa geregi ge¢is iistlinliigi
Miisliimanlardaydi, uzayip giden tiiccar kervanlari ve kalabaliktan kaynakli bu
karmasik durumda bir yabancinin ilerlemesi oldukga gii¢ olabilmekteydi. 1671 yilinda
[zmir’i ziyaret eden Evliya Celebi, izmir’in bir Adem denizi oldugundan omuz omuza
olan insanlarm yiirimesinin miimkiin olmadigindan yakinmaktaydi. (Celebi, 2005,

3 Alphonse de Lamartin 1832 yilinda Rostandlara ait /’Alcesta adli birik tarzi kalyonla Levant kent-
lerini uzun bir arastirma seyahati diizenlemis ve Voyage en Orient adli eserini kaleme almistir. Bu
eser Fransiz gezginlere ilham kaynagi olmustur. Alphonse de Lamartin, Voyage en Oorient 1832-1833,
Paris 1856. Gabriel Decamps, 1828 yilinda Dogu’ya seyahatinde ¢ok sayida oryantalist tablo ¢izmistir.
Istanbul’dan, Sam’dan Kudiis’ten ¢ok sayida sokak ve caminin yagli boya tablolarmi yapmistir. Bkz.
Lynne Thornton, The Orientalist Peinter-Travellers, ACR Edition, Paris 1994, s. 20-21, 38-39; Semra
Dase1, “Dogu’nun Kasifi; Alexandre Gabriel Decamps”, Atatiirk Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi
Dergisi, 9, 2006, s. 142-156.
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55). 1744 yilinda izmir’e gelen ingiliz Konsolos Alexandre Drummond da buranin
sokaklarmin darligindan ve pisliginden s6z etmekte, Frenklerin is yaptiklar yerlerin
ise ¢ok kalabalik oldugundan yiirlimenin imkansizligindan yakinmaktaydi. (Dumond,
1754, 119-121). Neredeyse bir asir sonra izmir’i ziyaret eden Joinville’nin zamaninda
da pek bir sey degismemisti. Prens, bu girift durumdan kurtulmak i¢in emrindeki
denizcilerle birkag yiik hayvani kiralayarak Miisliiman tiiccar goriiniimiine girmeye
kara verdi. Bu sekilde hem zaman kayb1 olmayacak hem de gormek istedigi yerlere
hizlica gidebilecekti. Agizlarinda dumant tiiten gubuklar (pipo) lizerlerinde Miisliiman
kiyafetleri ve basliklartyla epeyce ilerledikten sonra fark edildiler. Miisliiman ahali
saskin bakislariyla dnce bu duruma sasirdi sonra, kendileriyle alay edildigi kanisina
vardilar ve hemen zaptiyelere haber verdiler. Hac1 Bey, Prens ve denizcilerinin bu
halini gdriince miisamahakar bir tavirla giiliimseyerek yanlarina yaklasti ve ahaliyi
yatigtirdi. Prens ve denizcileri Haci1 Bey’in yaklasimini alkislayarak karsiladilar.
Prens, sempatik, yabancilara hosgoriilii ve yardim sever Tiirk devlet gorevlisi imaj1
veren Hac1 Bey’in bu davranisini onore etmek i¢in hatiratinda sagda goriinen resmini
yapti.

Prens, buradan sonra Izmir ve civarini gezmeye devam etti. Ona gore izmir’in
etraft ¢ok giizeldi eskiyalik burada pek bilinmiyor, insanlarin kulagi veya burunlari
kesilerek fidye istenmiyordu. Prens, cevreyi gezdikten sonra Izmir’e geri dénmek
iizere Manisa taraflarina dogru dort nala yola koyulmustu. Yol iizerinde bir su
kenarinda kahve igmek iizere mola verdiklerinde ¢inar agaclarinin golgesinde adeta
Dogu'nun defilesine tanik oldugunu, Anadolu’nun dort bir yanindaki Tiirkmen
eskiyalara ragmen Diyarbakir tarafindan gelen kervanlardan, Asya’nin dort bir
kosesindeki vahsi Tiirkmen asiretlerine ve bagibozuklara kadar tuvale yanstyacak her
tiirlit nesnenin mevcut oldugunu bu sayede resimler ¢izdigini ifade etmekteydi. Kisa
siireli geziden sonra Prens, imbat rlizgariin serin esintisi ve korfezin parlak 1siltist
altinda tekrardan Izmir’e dondii. Prens ve denizcileri, aksami1 Papa’ya sadik Izmir
Levanten toplumu arasinda gegirmeye karar verdi. Burada eski geleneksel kiyafetler
icerisinde, higbir korsenin 1zdirap vermedigi ince belli, “Taktiko” adindaki bas
ortiileri ve yar1 oryantal kostiimler giyinmis sevimli kadinlariyla Levanten toplum ve
Ermeniler arasinda kendilerini buldular. Tatli ve kederli yerli miizikler esliginde Peise,
Athanaso, Fonton, Tricon ve benzeri bir ¢esit Rum halk dansi Romaika yapan kadinlart
izlediler. Prens, hayatinin ilerleyen yaslarina dogru yazdigi hatiratinda Dogu’nun bu
giizelligini, giinesini ve rengini uzun bir ddnem muhafaza etmeyi basardigini ancak
korkung¢ kozmopolitligin ve Batinin etkisinin buralart da zaman igerisinde tesiri
altina alarak korselerin yavas yavas Levanten kadinlarda da goriinmeye basladigini,
korsenin aslinda hirsizlik oldugunu yakinarak dile getirmekteydi. (Joinville, 1894,
80-82). Oryantalizmin Levant imgesinin bir yonii de cinsel 6zgiirliiklerin bulusma
noktasiydi. Bu, Batili seyyahlar ve konsoloslar i¢in Levant’1 hayli cazip kilmaktaydi.*
Prens ve miirettebatinin da kafalarinda benzer bir imge olustugu anlasilmaktadir.
Prens ve denizcileri giin agarincaya kadar deniz kenarinda gezindiler, gen¢ Levanten
kadinlariyla sakalastilar. Ertesi giin izmir’den ayrilirken Prensin iki yol arkadas: atis
diiellosu yapmaya karar verdi. Arkadaslarindan biri bu duelloda talihsiz bir sekilde
hayatin1 kaybetti. izmir’den uzaklastiklarinda denizcilerden birinin kamarasinda
sakladig1 bir Rum kizin1 kagirdig1 ortaya ¢ikmusti. Prens ve arkadaslarinin izmir’den
ayrilirken baglarindan bu gibi bircok benzer olay ge¢misti.

4 Mariage a la Cabin, Batililarla yerel Hristiyanlar arasinda 6zellikle Rum kizlarinin gegici siireligi-
ne nikahlanmasinin yasalagmis bir adiydi. Philip Mansel, Levant, Splendour and Catastrophe on the
Mediterranean, Hachette: Great Britain 2010, Yale: University Press, 2011, s. 11-12.

366 SAYITNO0/YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




ARTICLE

L’Iphigenie isimli gemiyle bir miiddet adalar denizinde seyrettikten sonra
Anadolu, Karaman ve Suriye sahillerine dogru yelken agtilar. Prens, isten arta kalan
zamanlarinda siirekli daha sonra tabloya doniisecek ¢izimler yapiyordu. Gézlemledigi
ve sergiizestine alarak tahayyiil ettigi pitoresk manzaralar1 ve hadiseleri kaydetti ve
resimlerini yapti. Gemi uzunca bir siire seyrettikten sonra Dogu Akdeniz’in giizide
bir iskelesi olan Trablus’a demir atti. Tiim Dogu Akdeniz iskele kentleri gibi Trablus
da 1831°den bu yana Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin kontroliindeydi. Kavalali ve
Anti-Liibnan’in 6nemli sakinleri Marunilerin Fransiz Krali Louis Philippe ile yakin
ve dostane iliskileri mevcuttu. Ibrahim Pasa’nim en giiclii akil danismani Sevres Pasa
(Siileyman) adinda bir Fransiz subay1 idi. Cok sayida Fransiz denizci ve kara askeri
Mehmet Ali Pasa saflarinda Osmanli’ya karst savagmisti. Marunilerin Misir saflarina
ge¢mesinde Sevres Paga’nin 6nemli etkisi vardi. Prens, Marunilerin Fransizlara olan
yakinlik ve muhabbetini bildiginden dncelikle Maruni Patrigi’ni ziyaret etti. Burada
hep birlikte sedir agaglarinin altinda giizel bir kdy kahvaltisi yaptilar. Sonrasinda da
patrik ve kesisleri ile birlikte Liibnan Daglari {izerinde bulunan Baelbek kayaliklar
ve ¢Olinden gegerek Ehden’e ulastilar. Ehden, Marunilerin 6nde gelen mukataa
liderlerinden Boutrous Karam tarafindan idare etmekteydi (Poujade, 1860, 172).
Karamiler ve Maruniler Katolik olduklarin ileri siirerek Katoliklerin hamisi olarak
gordiikleri Fransizlarla miinasebetlerini higbir zaman koparmadilar. Boutros Karam,
cocuklarina 6zel Fransizca kursu aldiracak kadar Fransiz hayrani biriydi. (Emerit,
1952, 229-230) Onun yolundan giden Yusuf Bey Karam da ayni sekilde Osmanli
saray1 ile baglarin1 koparmak pahasina da olsa Fransizlar ile yogun dirsek temasinda
bulunmus ancak en biiyiik hayal kirikligini yine Fransizlarla miinasebetinden yasamis
biriydi (Uygun, 2023, s. 43-45).

Joinville Prensi, zorlu ¢ollerinden ve kayaliklarindan gegtikten sonra nihayet
Boutros Karam’in malikanesine vasil oldu. Yasli Ehden Seyhi prensi biiyiik bir
merasimle karsiladi. Prens, bdylesine samimi karsilamayr dahi hatiratinda ‘nefret
ettigim giil suyu serpintilerinden neredeyse boguluyordum...” (Joinville, 1894, 83)
seklinde miistehzi bir oryantalist yaklasimla degerlendirdi. Prens bu esnada ¢ok
biiyiik senliklerle kutlanan Boutrous Karam’in kizinin diigiiniine de denk gelmisti.
Cok kalabalik bir Maruni niifus bu diigiine icabet etmisti. Prens, ‘ne kadar giizel
tipler, elbiseler, basliklar’ (Joinville, 1894, 83) diyerek hayranligini gizleyememisti.
Prens, kiz tarafinin oyunlaria da tanik olmustu. Hatta, gelinin dansini izledigi sirada
heyecandan titreyen gelin, bilezigini Prens’in Oniine diisiirmiistii. Sonrasinda Prens
baslig1 olmadan gelin ile tanisti, prense gore gelin uzun boylu, giizel ve tatl bir
esmer kizdi, gelinlik kiyafeti ise resimlere konu olacak kadar ¢ekiciydi. Geng Prens,
bdylesine sira disi hatiralar1 resmettigi gibi bunu da tuvale aktarmaktan kendini
alamadi ve asagida goriinen resmi ¢izdi.

5 Karamiler Marunilerin 6nde gelen feodal ailelerinden biriydi. Gerek Miitevaliler gerekse de Diirzilere
karst bir denge unsuru olduklart i¢in Osmanli saray1 ile de miispet miinasebet icerisinde idiler. Zaman
zaman Fransizlar ile miistakil olarak miinasebet icerisine girmeleri Istanbul ile iligkilerini zaman zaman
olumsuz etkilemekteydi. Siileyman Uygun, Osmanli Liibnani 'nda Degisim ve I¢ Catisma, Maruni Asi
Yusuf Bey Kerem 1823-1890, Ankara: Gece Kitaplhigi, 2023, 43-45.
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Resim 1: Joinville Prensi Ehden Seyhi Boutros Karam’m Kizinm Diigiin Soleninde

Prens ve adamlar1 Cebel-i Liibnan’1 ziyaret ettikten sonra Kutsal topraklara dogru
yelken agtilar. Once Yafa’y1 sonrasinda ise Kudiis’ii ziyaret ettiler. Sadece talihsiz
birkag olay haricinde yiiksek dini duygular i¢erisinde Kutsal Topraklar1 (Terre Sainte)
dolastilar. Oncelikle Kutsal Kabir Kilisesi’ni (Saint Sepulcre) ziyaret etmeye karar
verdiler. Kiliseye ulasmadan evvel, Rumlar, Yahudiler ve Ermenilerden olusan biiytik
bir kalabalik burada bulunuyordu. Mehmet Ali Pasa, sehrin valisi Hasan Bey’e Fransiz
misafirlerini olabildigince memnun etmesi i¢in emir vermisti. Prens ve arkadaglari
kiliseye geldiklerinde gecilemeyecek kadar gayri memnun biiyiik bir kalabaligin
oldugunu gordiiler. Memnuniyetsizligin hat sathada oldugu bir ortamda Miisliiman
zaptiyeler sopa darbeleriyle yolu agmaya baslayinca skandal doruga ulasti. Zira
gelen misafirler Katolik olduklari icin Dogu kiliselerine mensup Isevilerin tepkilerini
¢ekmisti. Bu donem ayni zamanda biiyiik giicler arasinda kilise g¢atigsmalariin
ylkselise gectigi bir donemdi. Prens kilisede bir kdseye ¢oktiigiinde kilise orgunda
Marseillaise’in ¢alinmasi oldukca dikkatini ¢ekmisti. Bu ziyaretin ardindan zorlu
olan bir baska yeri ziyaret etmek istegini Vali Hasan Bey’e ilettiginde vali sakalini
ovusturarak ne yapacagmi sasirdi. Zira Prensi’n bu defa ki istegi Omer Camii
ziyaretiydi. Siileyman Mabedi {izerine insa edildigi kabul edilen bu kutsal mabet
Mekke’den sonra Miislimanlarin ikinci Kabe’si hiiviyetindeydi. Bir Hristiyan’in
hele de bir Fransiz’mn bu camiyi ziyareti olduk¢a biiyiik bir tepkiye doniisebilirdi.
Napolyon’un Misir’1isgali dolayisiyla ahali nezdinde Fransizlara olan tepki hafizalarda
halen canliligini korumaktaydi. Fransiz tiiccar bile Rouge/Kizillikla yani dinsizlikle
anilmaktaydi.® Hasan Bey ahalinin tepkisini ongordiigii igin istemeyerek de olsa
prensin bu istegini kabul etti. Ancak bizzat kendisinin ve zaptiyelerinin refakatinde
bunun olabilecegini bildirdi. Prens ertesi giin ii¢ subayiyla birlikte anlastigi mahale
geldi. Nihayet Omer Camii’ne girebildiler. Ancak camide ibadet eden Miisliimanlar
bu durumdan hig de memnun olmadi. Prens bu ziyaretini: ‘Omer Camii ger¢ekten ¢ok
giizeldi, Imamlar, softalar, namaz kilanlar ve égrenciler iceri girdigimizden beri bize
bakiyorlard, i¢lerinden biri kalabaligin hep birlikte karsilik verdigi bir dua okudu.
Dua ¢ok ge¢meden ofke ¢iglhiklarina doniistii, sart elbiseli zenci bir imam yanimiza
geldi. Bunu ofkeyle bize dogru gelen kalabalik izledi, kalabalik tehditkar hareketlerle
tizerimize saldwrdi...” (Joinville, 1894, 84) climleleriyle ifade etmisti.

6 ACCIM. MQ. 55/103, Petition a la Chambre des Deputes, sur le Commerce de la France et des Echelles
de Levant, Dans la Seance du 17 Juin 1819.
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Durum giderek kaygi verici ve i¢inden ¢ikilamaz bir hale gelmekteydi. Hasan Bey,
duruma miidahalede bulunarak Prensi korumak amaciyla kollarina aldi. Bruat ve diger
iki subay1 da arkasina aldi. Hasan Bey, 12 kadar kavasini yanina ¢agirarak kalabaliga
miidahale emri verdi. Bu esnada yabancilarin ziyaretine kars1 Istanbul camilerinde de
benzer tepkiler ve homurdanmalar s6z konusu olmakta, gavur olarak nitelendirilen
kisilerin cami ziyaretlerine tepki gosterilmekteydi (Unal-Karakulak-Ozkan, 2022, 39-
73). Prens bu ilging an1 da firsat bilerek asagida gériinen resmi yapabilmisti.

Resim 2: Joinville Prensi’nin Omer Camii Ziyareti

Kavaslar sopa darbeleriyle kizgin ahaliyi dagitmaya calisti. Vali bey bununla
da yetinmeyerek en ¢igirtkan softalari yanina cagirtti ve falakaya yatirdi. Prens’in
ifadesiyle ‘darbeler talihsiz adamlarin iizerine hali dévme sesi gibi yagdi.’ (Joinville,
1894, 85). Bu kararli tavir ahaliyi etkiledi ve camiden ¢ikmalarina olanak sagladi. Vali
daha sonra Prens ve subaylarin1 camiden digar1 ¢ikararak hi¢ kimsenin bulunmadigi
baska bir camiye kapatti, buradan asla ayrilmamalarini istedi. Bir miiddet sonra
disarida yeniden biiylik bir ugultu ve bagirig sesleri duyuldu. Hasan Bey yeniden
toplanan kalabalig1 piyadelerden olusan bir tabur askerin miidahalesiyle ancak
dagitabilmisti. Vali bu olaylardan sonra Prens ve subaylarina Kudiis’ii bir an 6nce terk
etmeleri tavsiyesinde bulundu. Buradaki son giiniinii ge¢irmek iizere liziintii i¢inde
ayrilarak manastirdaki odasina ¢ekilen Prens su ciimlelerle duygularini ifade etti:
“Dinimizin hayranlik uyandiran efsanesinin tasvir edildigi bu yerlerin
goriintiisii beni derinden etkiledi, hayal giiciim ¢ocuklugumun eski ve yeni

ahiti dgrendigi Royaumont Incili’nin aksiyonunu géziimiin éniine getirmisti.
Ayrilirken manastirda kaldigim odanin penceresini actigimda kaldigim yerin

tam karsisinda adeta Incil’den bir tablo gordiim. Rayaumont'in Hz. Davut 'un

elleri havada Uriah in karisi Bethsahée yi” kesfederken resmettigi tablo. Davut
bendim, Bethsabée ise dogu kadinini sembolize eden karsimdaki terasta oturan

giizel kadindi. Ancak kadin Incil’de oldugu gibi saclarini taramiyor, bitlerini
karigtirtyordu (Joinville, 1894, 85) diyerek Kudiis’ten hiiziinle ayrildigini ifade
etmekteydi.

7 Adi gegen konu Tevrat’ta 2. Samuel 11:1-4 arasinda gegmektedir. Bir aksamiistii Davut yatagindan
kalkti, saraym damina ¢ikip gezinmeye basladi. Damdan yikanan bir kadin gérdi. Kadin ¢ok giizeldi.
Davut onun kim oldugunu 6grenmek i¢in birini génderdi. Adam, “Kadin Eliam’m kiz1 Hititli Uriya’nin
karisi Bat-Seva’dir” dedi. Davut kadini getirmeleri igin ulaklar génderdi. Kadin Davut’un yanma geldi.
Davut aybasi kirliliginden yeni arinmis olan kadinla yatti. Sonra kadin evine dondii. 2. Samuel 11:1-4
(kutsalkitap.info.tr); 2. Samuel « Kutsal Kitaplar ve Sahifeler (wordpress.com) erisim: 04. 10. 2023.
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Prens, anilarini ¢ogu yerde aktardig: gibi burada da Oryantalist imge siizgecinden
gegirdikten sonra miistehzi bir ifadeyle sonlandirtyordu. Prens ve denizci subaylari,
ertesi giin Kudiis’ten ayrildiktan sonra Massada, Nasira, Akka’ya dogru yelken agtilar.
Akka’dan Nasira’ya gegerken asir1 sicaklardan kaginmak igin geceleri at sirtinda yol
almay tercih ettiler. Seyir halindeyken iizerinde askeri tiniformas1 ve yaninda askerleri
olan biriyle karsilagtilar. Siileyman Pasa, biyografisinde, Prens’in Suriye gezisinden
haberdar oldugu igin emri altindaki askerlerine onlar1 getirmelerini emrettigini
belirtmekteydi (Vingtrinier, 1886, 251). Kendini Ibrahim Aga olarak tanitan bu kisi
Siileyman Pasa tarafindan gonderilmisti. Prens konusmak i¢in terciimanint yanina
cagirdiginda Ibrahim Aga: Buna gerek yok ben Marquis de Beaufort’un kurmay
yiizbasisiyim dedi. Bu kisi Mehmet Ali’nin Humus ve Konya’da Tiirklere karst
kazandig1 zaferden sonra Misir ordusuna atanan ve Suriye’de gorevlendirilen gok
sayida Fransiz subaydan biriydi. Prens bu durumu su ifadelerle aktarmaktaydi: ‘Bu
birlikleri Suriye’nin her yerinde gérdiim ve onlara biiyiik bir hayranlik duydum.
Simdi Akka’da onlart érgiitleyen Sevé Paga 'yi (Siileyman Pasa) gormeye gidiyorum.
Siileyman Pasa, Mehmet Ali Pasa’'min oglu Ibrahim Pasa min goniillii olarak himayesi
altina giren onu zafere tasiyan kisiydi. Miswr 'da uzun siire kaldig icin karakter olarak
Oryantellesen ancak Fransiz ruhunun tiim canliligini tasiyan bir askerdi’ (Joinville,
1894, 86).

Siileyman Pasa, (Joseph Anthelme Sevé 1788 Lyon-1860 Kahire) 1809 yilina kadar
Napolyon ordusunda bir subay olarak savasirken, Napolyon’un kaybetmesiyle birlikte
1817°de yelkenli bir gemiye binerek Misir’a gegmisti. Bir miiddet sonra Mehmet
Ali ile tanisarak Misir ordusunun modernlesmesinde dnemli rol oynamis biriydi.
(Vingtrinier, 1886, 4, La Petite Presse, 1886). Prens, Siileyman Pasa ile goriistiikten
bir miiddet sonra Malta iizerinden Fransa’ya dondii. Misir Valisi ve Babiali arasinda
baris goriigmelerinin oldugu dénemde Prens de etkin rol oynadi hatta vis-amiral (tiim
amiral) olarak ibrahim Pasa ile gériismelere katildi (Vingtrinier, 1886, 251).

Baris goriismelerinin nihayet bulacagi ya da kopacagi bir donemde (1839) Prens,
yeniden Fransiz filosuyla Mehmet Ali’nin yardimimna gitti. Bu filo ayn1 zamanda
Osmanli ve Rus filosuna yonelik baski ve tehdit olusturmak i¢in 6 ay boyunca Adalar
Denizi’nde, Canakkale onlerinde seyretti. Tenedos (Bozcaaada) Lemnos (Limni) ve
Imbro (Gokgeada) adalar1 ile Bababurnu arasinda dolasti durdu. Bu esnada ilging
bir hadise yagsandi. Kaptan-1 Derya Ahmet Fevzi Paga komutasinda 40 adet yelkenli
gemiden olusan Tiirk donanmasi Fransiz filosunun karsisinda belirdi. Fransiz filo
komutan1 hemen Kaptan Pasa’y1 selamladi. Prens’in de i¢inde bulundugu Le Lena
adli gemiye dogru, icerisinde Kaptan Pasa’nin yardimcisi olan Osman Pasa’y1 tagtyan
bir buharli gemi yanasti. Osman Pasa, Fransiz Amiral Lalande ile gizli bir goriisme
gerceklestirmek i¢in gelmisti. Lalande, Prens ile birlikte Kaptan Pasa’nin gemisine
dogru yol alirken, Osman Pasa onlar1 kamaraya gotiirdii ve lizerlerine kapry1 kapatti.
Sonra geng bir Ermeni tercliman bunlarin yanma geldi. Osman Paga, Osmanli’nin
icine diistiigli durumu uzun uzadiya anlatti. Prens hatiratinda bu goriismeyi kisaca
sOyle aktarmaktaydi:

“Osman Pasa’ya gore Istanbul ates ve kan altina diismiistii. Sultan Mahmud 'un
oliimiiyle birlikte Hiisrev Pasa ki bu pasa ona gére bir Rus ajantyd, (Bir diger
deyimle Rusofil) imparatorlugun biitiin giiciinii eline almisti. Yiizlerce gercek
Tiirk ve Miisliimanin kellesi gitmisti. Dinin bast seyhiilislam dahi bu durumdan
nasibini almisti. Istanbul’da kalmanin hi¢bir anlami kalmamisti. Osman Pasa
ve Kaptan-1 Deryasi'min kelleleri bile pamuk ipligine bagliydi. Kaptan Pasa
(Ahmet Fevzi Pasa) ve yardimcist Osman Pasa Mehmet Ali ile savasmak
yerine, biitiin Miisliimanlarin giiclerini tek bir demet halinde birlestirmek ve
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reformlarla par¢alanan iilkelerini yeniden motive etmek igin onunla ittifak
kurmanin yollarin aradiklarini bildirdiler. Bu iki kaptan kellelerini kurtarmak
amacwyla tiim donanmayt bilinmez bir maceraya siiriiklemek niyetindeydiler.
Fransiz amiralden bu isteklerinin kabulii i¢in onay istediler ancak o bunu
kabul etmedi. (Bu derece ciddi bir istegin ya da ihanetin niyet okumak amaciyla
kendilerine takiyyeden teklif edildigini sanarak, korkup bu teklifi reddettikleri
kuvvetle muhtemeldir.) “Daha sonra bir Fransiz savas gemisi kurtarma gemisi
gibi onlara eslik etti, Fransiz amiral teklifi kabul etmemekle birlikte kendilerine
bildirilen bu onemli sirrin ve anlatilan tiim bilgilerin hi¢hirini ifsa etmeyecegine
dair soz verdi “ (Joinville, 1894, 148).

Béyle olmakla beraber Fransiz amiralin bu sirr1 Ibrahim Pasa’ya ilettigi ihtimal
dahilindedir. Ahmet Fevzi Pasa komutasindaki Tiirk donanmas1 Rodos’a geldigi andan
itibaren kiigiik Misir donanmasi Tiirk donanmasini takibe almisti. Bir zamanlar Sultan
Mahmud’un gdzdesi olan Ahmet Pasa’nin kendisine teslim edilen muhtesem Tiirk
donanmasini ekip ve miirettebatiyla beraber solugu bu esnada kesilmek iizere olan
Mehmet Ali Pasa’ya teklif etmesi saskinlik yaratmisti. Siilleyman Paga’nin hatiratinda
belirttigi lizere tarihte bu derece kapsamli bir ithanet goriillmemis, higbir tarihi kronik
boyle bir hadiseyi kaydetmemisti (Vingtrinier, 1886, 251). Joinville’nin anilarindan
anlagilacagi lizere Fevzi Pasa ve yardimcisi Osman Pasa’nin donanmayir Mehmet
Ali’ye teslim edecegi ¢ok dnceden planlanmis bir vakiaydi. Béylesine miithim bir
istihbarata Osmanli sarayindan once Fransizlar vakif olmustu. Bu derece bir 6nemli
bir hadisenin gergeklesmesinin siiphesiz birgok nedeni vardi. Fevzi Paga’nin Osmanli
Donanmasini Mehmet Ali’ye teslim etmesi aslinda savas esnasinda taraf degistirme
hatta Sultan ve avenesine gore toplu bir irtidad hareketiydi. Anadolu’daki tepkilerin
ve irtidad hareketinin bahriyedeki yansimasiydi. Vaka-yi Hayriye ile Yenigeri
Ocagt’nin kaldirilmasi ve isyanin ¢ok kanli sekilde bastirilmasi, Bektasi zaviyelerinin
kapatilmasi (17 Haziran 1826) ve miintesiplerinin idam ya da siirgiin edilmesi ¢ok
ciddi tepkilere neden olmustu (Dasgioglu, 2005, 311-312). Esasen Semimi Baba’dan
el alip Bektasi olmaya karar veren Mehmet Ali Pasa, Arnavutluk ve Misir’daki idaresi
boyunca Bektasiligin yayilmasina énem vermistir. Sultan Mahmut’tan kacan Yenigeri
ve Bektasilere kucak agmistir (Afmataj, 2020, 151-152). Joinville Presi’nin Suriye’de
goriistiigii Sevres Pasa’nin belirttigine gdre Misir ordusu heniiz Suriye’ye ulastiginda
1000 kadar Arnavut askeri Ibrahim Pasa ordusuna katilmisti. (Vingtrinier, 1886, 202).
Babasinin politikast baglaminda hareket eden Ibrahim Pasa, II. Mahmud’un tecziye
ve tedibine maruz kalan Yenigeri ve Bektasileri kendi tarafina ¢ekmeyi basarmisti.
Anadolu’nun her tarafindaki Alevi ve Bektasi ziimreleri Mahmud’a karsi isyana
ve gercek Islam ve halifenin dergihina siginmaya davet etmisti. Pehlivanli Halit,
bir yandan kacak yenicerileri silahlandirirken diger yandan Ibrahim Pasa’nin emri
tizerine Nevsehir’deki Haci1 Bektas Veli Tiirbesi’nde kurbanlar kesildigini ve Yeniceri
Ocagt’nin yeniden kuruldugunu ilan etmis Nevsehir, Kirgehir ve Yozgat’taki Bektasi
ocaklarina davetler gondermisti. ® Bir bagska Osmanli vesikasinda ise Kayseri’den
Konya’ya kadar biitiin sehir ve kasabalarin Mehmet Ali Pasa’ya biat ettikleri
belirtilmekteydi (BOA. HAT. 363/20142, 18 Ocak 1833). Dervisler her yeri dolasiyor,
Islam in gercek inananlar igin halki isyana davet ediyorlardi. Konya Savasi esnasinda
birgok Bektasi Arnavut bu davete icabet edip diigman saflarina ge¢misti. (Jorga,

8  Urgiip voyvodasi olup bu defa Urgiip vakiasinda siyaset olunan cengin iizerinde bulunan varakadir ki
Nevsehir ve Kirsehir ve Yozgat sancaklarmi cenk ve esliha eden Pehlivanlioglu Halit Nam-1 Saki’nin
tarafindan gelip...BOA. HAT. 363/20142, 28 Aralik 1832; Pehlivanl Halit bir aralik Bozok sancagina
da ve Urgiip taraflarina da tecaviizde bulunmus iizerine génderilen ordular basarisiz olmuslardi. HAT.
363/20142, 28 Temmuz 1832.
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2009, 308; Gencer, 2016, 649). Ibrahim Pasa da esasen Misir’dan zorla almmis olan
halifeligin Misir’a iadesi gerektigi diigiincesindeydi (Sertoglu, 2011, 2945). Bektasi
mengeli isyanlar, Arnavutluk, Bosna, Makedonya, Ankara, Kayseri, Aydin, Tokat,
Nevsehir, Yozgat, Sivas ve Aydin gibi sancaklar1 etkisi altina almistt (Aksan, 2010,
386; BOA. HAT. 363/20142, 18 Ocak 1833). Diger yandan yenilesme hareketleri
dolayisiyla evvela seyhiilislam olmak iizere geleneksel ve muhafazakar kesimin de I1.
Mahmud’a tepkisi ¢1g gibi bilyiimiistii. Mehmet Ali Pasa Isyan1 tiim bu kesimler igin
padisaha kars1 gosterilen tepkiler ve muhalifler i¢in siginilacak liman olmusgtu.’ Tiim
bu hadiselerde padisahin en biiyiik destekg¢isi konumunda olan kisi Hiisrev Pasa idi.
Fevzi Pasa, Hiisrev Pasa’nin muhalifieri sert bir sekilde sindirme politikasina tepki
ve korkuyla karsilik vermisti. O canint tehlikede gorerek donanmayi teslim etmek
suretiyle Mehmet Ali Pasa’ya siginsa da orada da saibeli ve mechul bir sekilde dlmiis
ya da dldiiriilmiistii. (Fahmy, 2009, 120-121, Sehsuvaroglu, 1965, 97, Slade, 1862, 2).
Dolayistyla Joinville’nin yukarida ifsa ettigi donanma sirr1 aslinda bir donem yasanan
hadiselerin tepkisel bir sonucuydu.

Lalande ve Prens buradan Kaptan Pasa’nin yanina gectiler. Burada Prensin de
ifadesiyle onlara yonelik iki ytizliikle karigik oryantal bir karsilama oldu, etraflarini
saran saray mensuplari, subaylar ve yabanci temsilciliklerden olugan bu kalabaligin
icinde kaptanin ihanet sirrin1 yalnizca kendileri biliyordu. Gorlisme bittikten sonra
Tirk topcu bataryalarinin arasindan filoya dondiiklerinden bir miiddet sonra Tiirk
donanmast ufukta gézden kayboldu. Prens ve subaylari bundan sonra Canakkale
Bogazi’nin kuzey kiyisinda Gelibolu ve Saros Korfezi’ni de igeren genis bir kiy1
seridi izerinde av yapmak bahanesiyle baz1 kesif seferleri yaptilar. Yarimadanin olasi
isgali durumuna yonelik malumatlar topladilar. Bunu da Sakoleve adinda bir Tiirk
teknesiyle seyrederek yaptilar. Bu seferde toplanan bilgiler Kirim Savasi esnasinda
hayli ise yaramist1 (Joinville, 1894, 148).

Prens bundan sonra Istanbul’a gitmek iizere demir ald1. Istanbul’a yanastiginda
biiyiileyici manzara karsisinda ¢ok etkilendi. 1839 sonbahari aksami Istanbul’un
denizden goriintiisii olaganiistiiydii, bu sehri denizden seyretmek ¢ogu Batili seyyahin
ortak dnerisiydi. Prens Istanbul’u dzetle soyle tasvir etmekteydi:

“Son baharda Istanbul 'un ilk defa en ¢arpict manzarasin gordiim. Her seyden
once beni en ¢ok etkileyen sey bu ucsuz bucaksiz sehrin iizerindeki giin batimiydi.
Giinesin altinda altin sarisi rengiyle hafif bir sisin icinde belli belirsiz hayaletler
gibi goze ¢arpan, Istanbul’un kuleleri ve bin bir camisinin ihtisami hakkinda
hichir sey fikir bu derece veremezdi. Devasa ve efsanevi goriintiisiiyle dini
mabetler arasinda beni en ¢ok etkileyen Aya Sofya (Sainte Sophie) idi. Roma 'nin
Sainte Pierre ve Sevilla Katedrali 'nin manzarast izlenimi vermekteydi. Istanbul,
gokyiiziine dogru uzanan saraylariyla biiyiilii bir sehir gibi gériiniiyordu. Aksam
vapurlari, bu dénemde hi¢chbir dumanin karartamayacagi ideal seffafliktaydi,
Istanbul’u siyah bir bulutla kaplayan vapurlarin kotii goriintiisii heniiz yoktu.
Vapurlarin yerine goz kamagtirict kiyafetler giymis yolcularla dolu kayiklar
isiltill deniz tizerinde sessizce kayyordu. Hicbir sey bu manzarayr hafizamdan
silemez. Bogaza ozel bu kayiklarin arasinda géziime carpan bir kayik vardi:
Asklaryyla tinlii Sultan Mahmud ’un kiz kardesinin kayigi vardi. Uzerlerini zar
zor kaplamus transparant beyaz ipek gomlekli ii¢ kiivek¢i, sar1 biyikl, beyaz tenli
atletik goriiniise sahip muhtesem adamlar, uzun boylu keskin bakisl aristokrat

<,

9 1831’de Hali¢ Kopriisii’ni torenle gegen Mahmud’a “gavur padisah” diye bagirmaktaydilar “Gavur
Padisah Allah kiifriin hesabini senden soracak Islam’t mahvediyor ve Peygamberin lanetini {izerimi-
ze ¢ekiyorsun” seklinde tepkiler aliyordu. Virginia H. Aksan, Osmanli Harpleri 1700-1870, Cev. Giil
Cagali Giiven, Istanbul: Tiirkiye I3 Bankas1 yayimnlari, 2010, s. 386.
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goriiniiglii  bir  kadin ile
iki  biiyiileyici nedimenin
arasinda oturuyor kayig
suyun  iizerinde  adeta
uguruyorlardr”  (Joinville,
1894, 150).

Joinville Prensi’nin en ¢ok merak ettigi husus diger tiim oryantalistler gibi harem
yasamt idi. Harem, ona gore inananlara vaat edilen hurilerin diinyevi temsilcileri idi.
Prens haremden izler bulabilmek amaciyla bir Cuma giinii Asya tarafina ge¢meye
karar verdi. Yabancilar arasinda Asya Tatli Sulari olarak adlandirilan Biiytik ve Kiigiik
Goksu derelerinin meydana getirdigi iki vadi boyunca uzanan mesire alani 7atlisu
olarak bilinirdi. Burasi Harem’in tabii bir disa vurmus yansimasi gibiydi. Hareme
giremeyen yabanci seyyahlarin birgogu buradaki goriintiilerden yola ¢ikarak harem
imgelemi olustururlardi. Bu tabii mesire yeri ve eglence alaninda, yayalar, atlilar
ve arabalilar gezinti yaparlardi. Dere boyunca seyreden kayiklar birbirinden 1siltilt
elbiseler giymis kadinlari gezdirirlerdi. Yalilar, koskler, tahta kopriiler, camiler
ve tarihi ¢esmeler ve su sadirvanlarinin siisledigi Goksu mesireleri 6zel giinlerde
adeta panayira doniigiirdii. Kimi zaman padigahlar, cogu zamansa yabanct elgilikler
ve konsolos hanimlari, sultan efendiler, sehzadeler ve ileri diizey devlet ricalinin
hamimlar1 ve ¢ocuklar1 buray: ziyaret ederlerdi (Unal, 2022, 44). Prensin gercek ve
imgelem arasinda buraya has olusturdugu tasvirde, Bogazin mavi sularina dogru
inen yamagclarda camiler, minareler, boyali kir evleriyle dolu ormanlik tepelerle
¢evrelenmis, rengarenk aga¢ dbeklerinin yer aldigi genis ¢ayirlar ve kiyinin hemen
kenarinda bir kdgk, zarif oymali mermer bir ¢esme, koskiin ¢evresinde biiyiik ¢inar
agaclarinin golgeledigi bir gezinti yolu yer almaktaydi. Cayirda miitenevvi tiirlerle
ve ponponlarla siislenmis yiizlerce araba, ¢inar gdlgelerinin altinda en zarif Tiirk
kadmnlarindan olusan gruplarin kimisi su kenarinda oturuyor, kimisi ¢esme etrafinda,
kimisi giizel ¢ocuklart ile yiiriiyor, kimisi de hadimlarinin dnderliginde midillilere
binmis pasalari takip ediyordu. Bu zengin panoramik goriiniimiin yaninda elbise
cesitliligi ve parlakligindan dogan 151k biiyiileyici bir oryantal goriiniim sunmaktaydi.
Prens, uzaktan bile bu derece temasasina dugar olan bu diinyanin detaylarini yakindan
incelemek iizere yanasmak istediginde kadinlara ayrilmis kisimda bekleyen iki asker
onu engelledi. Ancak sayin biiylikel¢inin (muhtemelen Fransiz Biiyiikelci) karist ve
kizlarmin bu esnada oraya geldiklerini goriince onlarin pesine takildilar. Nobetgiler
yeniden engellemek istedilerse de el¢ilik terciimani ile konustuktan sonra gegmelerine
onay verdiler. Prens bundan sonra karsilagtigi manzarayi kisaca soyle aktarmaktadir:

“El¢ilik hammlar: Tiirk hammlarimin arasina oturuyordu, biz de onlarin
yaptigini yaptik ve hadimlarin iri gozlerine ragmen, diger tarafin yardim meraki
ve biraz da ¢apkinlik istegiyle birleserek orada kesinlikle biiyiileyici vakit
gecirdik. Artik bas ortiisii ve ferace yoktu, enfes kiyafetleri inceleyebilirdik...
Goz kas ve burnu agikta birakan agizda seffaf olan bir bezin amimsattigi sey,
daha fazla igveydi. Bir siirii geveze giizel kadin, sohbet ediyor, yemek yiyor,
egleniyor, bazilar: oturuyor, bazilar: uzaniyor, bir kismi da el¢ilik kadinlarinin
etrafinda gezinip duruyor onlarin kiyafetlerini inceliyorlardi. Ah fotograf o
giin olsaydi keske, ne kadar sonsuz sayida biiyiileyici ve fotografik manzaraydi.
Gizlice ve ivedilikle bir kroki ¢izmeye niyet ettim, ancak bu, bize gosterilen

hosgoriiyii kotiiye kullanmak olurdu. Artik géremeyecegimiz bu manzaradan
kendimi alamadim” (Joinville, 1894, 153).
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Prens hatiratini sonradan yazdigi i¢in ge¢mis ile sonra arasinda kiyaslamalara
sik sik yer veriyordu. O, gdz alict bu manzaranin 19. yiizyilin sonuna dogru Avrupa
modasiin etkisiyle ortadan kalkmaya basladigini sitemle dile getirmekte: ‘simdilerde
Tiirk kadinlar ¢izme, korse, yalanct korse gibi Avrupa modasini benimsiyorlar’
demekteydi (Joinville, 1894, 152). Prens ve arkadaslar1 bdylesine giizel bir giin
gecirdikten sonra aksama dogru dinlenmek iizere Pera’daki otellerine ¢ekildiler.
Prensin idaresi altindaki Argus ve Papin adli iki yelkenli de Pera yakinlarinda
Besiktas’a dogru uzanan bir iskelede demirlemislerdi. Bu esnada istenmeyen
bir hadise yasandi. Kiigiik bir noktadan yiikselen dumanlar hizla ¢ogaldi, bu Pera
sakinlerinin kdbusu olan yangindi ve Prens’in kaldig1 otelin yanina kadar yaklagmist.
Yangini goren Joinville Prensi, ¢ogunlugu Frenklerden olusan Pera’nin yanmasina
seyirci kalmadi ve kendi dindaslarin1 korumak i¢in hemen harekete gegti.

3. Pera Yangini ve Prensin Yangina Miidahalesi

Sarayburnu’nun  kars1
yakasinda yer almast Resim 3: 1879 Biiyiik Pera Yangini Krokisi

dolayistyla Bizans
kaynaklarinda Kars1 Yaka
manasina gelen Pera, bir
diger adiyla Beyoglu, Galata
Semti’nin tizerinde bulunan,
Taksim ile Tiinel arasinda
yer alan 8 mahalleden
olusan  bolimiin  adiydi
(Kervancioglu, 2019,
4). Hali¢ (Altin Boynuz)
tarafindaki Kuzey kisminda
Frenkler  oturmakta ve
Hristiyan  elgilikler  yer
almaktaydi. Bogaz tarafina
dogru yiiriime mesafesinde
Tophane  bulunmaktaydi.
Pera’nin bilgi temini ve diplomasi olarak, Miisliiman, Rum, Ermeni, Yahudi, Arnavut,
Frenk ve Levanten diinyanin etkilesimi agisindan ne Avrupa’da ne de Asya’da
higbir rakibi yoktu. Burasi dinler ve milletler arasi birlikte yasam alani, kendine has
kozmopolitligi, gettolastirmadigi hosgoriisiiyle her zaman diinyanin dikkatini {izerine
¢ceken Onemli bir cazibe merkezdi. Ayni zamanda Dogu’nun ve Levant’in idare
merkeziydi (Petit, 1882, 11-12). Fransiz, Ingiliz, Hollanda, isve¢ Rus, Avusturya,
Ispanyol, Sardunya, Napoli elgilikleri burada bulunmaktayd: (Lacroix, 1839, 69-70).
F. Lacroix:

il

.

i

“Istanbul’a ilk geziniz dogal olarak Pera’mn tiyatro sokagina olur. Jiilide
niifusuyla buradan gecis yapanlar biiyiik él¢iide heyecanlandirir: Yart Avrupali
fizyonomisi, giizel mezarliklariyla Frenklerin favori gezi yerlerindendir. Bu
kenar mahallenin iicte biri liman etrafinda 350 ayaklik bir tepenin iizerinde
yer alir. Pera adi Grekge'de yiizyiize (vis a vis) manasina gelir. Tiirk¢e adi
Beyoglu’dur. Roma Imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra imparator
Aleksios Komnenos 'un Konstantinopolis’in bu bélgesinde yaptigi konaklamay:
agiklayan isimden gelir. Pera uzun bir zaman mezra gériintisli kiiciik bir yer
olarak bilinirken, 1535 yilinda Francois ile Kanuni arasinda yapilan anlasma
ile Fransiz elgilerinin korumasi altinda Frenklerin ikamet ettigi bir banliyé
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haline geldi ve dis isleri iliskilerinden dolayi zamanla biiyiidii asma saraplariyla
tinlendi, niifusu kalabaliklasti. Ermeniler ve Rumlar ozgiirliik askiyla hareket
ederek Tiirklerin hizmetinde ve himayesinde zenginlestiler, Frenkler bolgede
yasayan niifusun ¢ekirdegini olusturdular... ”(Lacroix, 1839, 69-70). seklinde
ifade etmekteydi.

Joinville Prensi, uzun ve merakini giderici bir giin gegirdikten sonra neredeyse
biitiin yabanci seyyahlarin ugrak merkezi olan Pera’ya dinlenmek iizere kendisine
tahsis edilen otel odasina ¢ekildi. Penceresinden Pera’y1 izlerken kapkara dumanlarin
korkung bir sekilde goge dogru yiikseldigini fark etti. Prens hatiratinda bu felaketi:
‘her giizel seyin sonunun oldugu gibi bunun da bir sonu vardi, giin ilerledik¢e i¢cimizi
endise kaplamaya basladi, Istanbul’un iizerinde siyah bir duman bulutu siirekli
biiyiiyerek yiikseliyordu, bu kesinlikle bir yangindi” (Joinville, 1894, 153). seklinde
ifade etmekteydi. Istanbul’da camiler ve bazi binalarin disinda tiim yapilar tas ve
ahsaptan insa edilmisti. Yangin bunlar icin korkung agir bir hadise idi. Ozellikle
Pera’da 20-30 yilda bir yanginlar goriilmekte, burast her defasinda yeni bastan insa
edilmekteydi. Aralik 1777°de Galata ve Kasimpasa’da ¢ikan yangin bilylik hasara
yol agmistt (BOA. C. BLD. 84/4164, 25 Aralik 1777), 1794 Agustosunda Galata’da
cikan yanginda Galata Kulesi’nin yandigi,' 1810 Temmuzunda Galatasaray
civarinda goriilen yanginda Saray’mn hasara ugradigi," 1824’te Fransiz seyyahlarin
da tanik oldugu Pera yangininda Pera’nin Kuzeybatisinda Frenklerin oturdugu kenar
mabhalleleri tamamen yanmisti. Aga Camii’nde biiylik mezarliklara (champ de morts)
kadar her yer moloz y1ginina donmiistii. Sol tarafta ise Tophane’ye kadar inen genis
yoldaki evlerin biiyiik bir kismi kiile donmiistii (Mamorial Bordelais, 8 Septembre
1839). Yine 1831 Agustosunda Galata’da'?, ¢ikan yanginda ¢ok sayida ev yanmus,
binlerce kisi 6lmiis ya da yaralanmisti. Bu yanginda Divanhane olarak bilinen Kaptan-1
Derya Saray1, Fransiz eski El¢ilik Saray1, Galatasaray Koleji yanmisti (Laxroix, 1839,
69-70). Tek bir evi bile es gegmeyen 1831 yangin1 1839 yangim gibi ayni noktada
¢tkmistt (Mamorial Bordelais, 8 Septembre 1839). 1839 Pera yanginindan sonra da
yanginlar hiz kesmeden devam etti. Yiizyilin en biiyiik yangini olan 5 Haziran 1870
Pera yangminda Pera’nin yarist kiil olmus, bu yangin diinyadaki biiylik yanginlar
(Harik-i Kebir) arasinda yerini almistt (Plan de Pera, 5 Juin 1870). Bu yanginda
Katolik Bagpiskoposlugu, St. Jean Kilisesi, Avusturya Hastanesi, bir Ermeni Kilisesi
ve Manastiri, italyan tiyatrosu, Biiyiik Liiksemburg Oteli, ingiliz Elgilik Oteli, Fransiz
hamami vs. ¢ok sayida yabanci kurum ve dini yapilarinin yaninda 4.000 den fazla kisi
etkilenmisti. Yabanci basinda Tiirklerin diizenli bir yangin sondiirme organizasyonuna
sahip olmamalar1 tenkit edilmekteydi (Petit, 1882, 125). Tiim bu yanginlara ragmen
yeniden yapilan binalarin bu yanginlar goz 6niinde bulundurularak daha nizamli
ve yangina dayanikli ingsa malzemelerinden imar edilmemesi siiphesiz biiylik bir
ihmalkarlik ve eksiklik idi. Ancak her yangin sonrasinda bir yandan yerli ve yabanci
kamuoyunun elestirilerini hafifletmek diger yandan yangmlara hizli ve yerinde
miidahale edebilmek i¢in yangin kuleleri insasi, (BOA. A. MKT. MVL. 72/30, 23
Nisan 1855) eskiyen yangin tulumbalar1 ve hortumlarinin yenilenmesi, bazi mahallere
tulumba istasyonlarinin yapilmasi, (BOA. C. BLD. 97/4840, 9 Haziran 1842; C. BLD.

10 Vukuu bulan harikte miiteharrik olan Galata Kulesi’nin kesf ve muayenesi i¢in...BOA. C. BLD.
33/1604, 6 Agustos 1794.

11 Galatasay-1 Himaytn’un harikzede olan kisimlarmim muayenesi ve kesfi. BOA. C. SM. 73/3684, 6
Temmuz 1810.

12 Galata’da vuku bulan harikten haneleri miiteharrik olan ehli Islam igin 2.500, ehli Rum, Ermeni ve
Katolik milletlerine tevdi olunmak tizere 1.000 kurus yardim yapilmasi... BOA. C. SM. 75/3777, 5
Agustos 1831.
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74/3657, 11 Aralik 1836) mevcut yangin musluklarina yenilerinin eklenmesi (BOA.
DH. I. UM, 94/3, 31 Ocak 1914), gibi muhtelif tedbirlerin alindig1 resmi kayitlarda
siklikla géze carpmaktaydi. Yangimlar genellikle sicakliklarm hayli yiiksek oldugu
Temmuz ve Agustos aylarinda ¢ikmaktaydi. 1839 Pera yangini esnasinda da durum
benzerdi. Iki aydan bu yana sicakliklar hi¢ kesilmeden devam etmisti, bu nedenle
evlerin ahsab1 kupkuru olmus yaniciligi daha da artmisti. Yanginin etkiledigi bu
mabhaller kurakliktan dolay1 uzun zamandir sudan da yoksundu. Herhangi bir olasi
yangin halinde, yanginin ilerlemesi ve korkung tahribat yaratmasi kagimilmazdi.
1839 yangim 1831 yangini ile benzer sekilde Agustos ayimnda bir Cuma giinii ortaya
cikmisti. Prens, gokyiiziinii dumanlarin kapladigini ve yanginin i¢inde bulundugu
oteli de sarmaya bagsladig1 goriince hemen kiyrya inerek kayikgilariin yanina gegti
hizli bir sekilde Bogaza, orandan da Dolmabahge’ye indi. Buradan da mezarliklar
tepesi denen yangini kusbakis1 goren yiiksek bir yere ¢ikti. Prens, gordiigii korkung
manzaray1 0zetle soyle aktarmaktaydi:

“Manzara ¢ok ¢arpicrydi. Pera ile Galata arasinda algakta kalan Kasim Pasa
tamamen yaniyordu. 300’tin iizerinde ev yanmusti. Tiim evler ahsaptandi,
alevlere agikti, ¢ali ¢urpr gibi ¢atirdiyor, yangin neft yagi misali kolayca
yaytlhyordu. 500 kadar ev alevlerin hemen arkasinda bulunuyordu. Evierden
kagigmalar yasaniyor, herkes kendini kapilara pencerelere atryordu. Sakinilacak
bir yer olmadigindan mobilyalar yanmasin diye yollara atiliyordu.

Yangina yaklasirken bazi gaddar figiirlerle karsilastik, yanimiza gelenler
asi ve agirilikgr insanlardi, kavaslar sopa darbeleriyle bu goniilliileri ya da
hwrsizlary dagitmaya ¢alisiyorlardi. Bunlar: kafalari bashiksiz, kollart agik
tulumbacilardi, tiim kurslart gegmislerdi, hortumlar: omuzlarimin iizerinde
tiz qighklarla bagira bagira onlerine ¢ikan herkesi yere sererek ilerliyorlardi,
askerlerse her taraftan geliyorlardi, ath askerler dort nala gidiyor, korkmus
kopek siiriileri aci dolu seslerle uluyarak sokaklar: gegmeye ¢alisiyorlardi. Bu
essiz bir manzaraydi. Yangin halen devam ediyordu. Alevler Pera’da, Avrupa
sokaginda ilk eve sigramisti. Hemen Tophane de demirlemis olan iki gemimizin
miirettebatina hazirlanmalart icin komut verdim ve Frenk mahallesini kurtarin
dedim. Giines batmak iizere ve kizildi. Riizgadr ise kesilmek iizereydi. Hizli
davranmak gerekiyordu. 150 denizcimle kosarak geldik. Geldigimizde Pera daki
ilk ev iki taraftan da yaniyordu. Evin arkasinda 12-15 kadar ev daha vard:
ve bu beni telaslandirdi. Sokagin bir ucunda tastan bir cami, diger yaminda
bahge bulunuyordu. Buradan miidahale edilebilirdi. Bu iki noktanin arasinda
bes ya da alti ev vardi. Eger bunlar yikilirsa yangin kontrol altina alinabilirdi.
Bu evlerin yikilmast i¢in emir vermekte tereddiit etmedim. Adamlarim sevkle
harekete gegtiler, Pera’min Frenk sakinleri de biitiin imkdnlariyla yardima
geldiler. Serasker Selim Pasa, birlikleriyle gelmisti, calismalarimizi goriince
ofkeye kapildi. Daha sonra onun elinden tuttum terciimanim Lauxerrois’i de
yamma alarak hep birlikte caminin minaresine ¢iktik. Terciiman’a dedim ki,
goster su embesil pasaya, Pera’y1 kurtarmanin tek yolu bizim dedigimiz sekilde
su baglanti yolunu kesmektir. Terciimanim giizel bir Fransizcayla pasamn
bunun bir ise yaramayacagini soyledigini aktardi. Ona sinirlenerek pardon
dedim. Pasa ofkeyle sinirlenerek redingotu ve kenari askili pantolonu ile
basamaklari dérder dérder atlayarak asagi indi. Evier birbiri ardina yanryor ve
yere seriliyordu. Denizcilerimiz bu esnada miikemmel hareket ettiler. Catilarin
tepelerine halat baglayacak, evleri tutan ayaklar: kesecek, sonra da hep
birlikte ¢ekerek yikacaktik. Denizcilerimden 5-6simin bir evin iizerindeyken,
evin yikildigini gordiim. Sakat kaldiklar: ya da oldiiklerine kani olarak dehset
iginde yanlarina kostum. Bu cesur gengler ig¢in burada onlari koruyan bir
tanrt vardi. Bir Tiirk evinin yikilmasi giizel bir gériintii olusturmustu. Bir
evin miilk sahibi, evinin yikilmasina karst direniyordu, sakalini yolarak sizi
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mahkemeye verecegim, vuracagim diyordu. Yikimi beklemek onu ¢ileden
¢tkaryordu. Kendisini kimsenin dinlemedigini goriince taktik degistirdi ve
kadwinlarini askerlerimizin iizerine géndererek, tiirlii cazibelerle onlart bu isten
vaz gegirmeye ¢alissa da nafileydi. Gergekten de alevierin isiginin bu derece
yiikseldigini gérmek endise vericiydi. Bu biiyiik kargasanin ortasinda, bir avug
denizcinin yoldan gegenleri tutuklamasi, Tiirkleri ¢alistirmasi, pompalarint
tulumbacilardan almasi, subay ve askerleri egitmesi, Istanbul’'un ortasinda
kendilerine gore yasa ¢ikarmalart kaygt verici bir durumdu. Sonunda riizgarin
durmasi, bizim ¢abalarimiz ve tulumbacilarin da gayretiyle yangin kontrol
altina alimp sondiiriilebildi. Bundan sonra mezarligin halen yanmakta olan
tarafina gittim. Manzara olaganiistiiydii, yanmis mahallelerin tim niifusu
sayilamayacak kadar kalabalikti, iizerinde her tiirden kiyafet bulunan insanlar,
yangindan kurtara bildikleri seylerle tepelere ¢ikmislardi. Gége yiikselen
alevlerin kipkirmizi aydinlattigi tablo Ingiliz ressam Martyn’in “jugement
dernier” (Kiyamet Giinii) veya le festin de balthazar (Baltazar Festivali) adl
tablolarini andwryordu...” (Joinville, 1894, 156-157).

Resim 4: Joinville Prensi’nin Pera Yangmni Tablosu

Joinville Prensi hayli etkilendigi bu an1 6liimsiizlestirmek i¢in denizcilerinin evleri
yiktig1 esnada yukarida goriilen yangina miidahalede bulundugu unutulmaz manzaray1
resmetmekten kendini alamadi. Yangin sondiirtildiikten sonra korulari, minareleri ve
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1siklartyla giizel bir Istanbul manzarasi ortaya ¢ikmisti. Serasker Selim Pasa: ‘biiyiik
bashgi ve asasiyla prensin karsisindaki bir koltuga oturmusg, bir elinde piposu diger
elinde bir dilim kavunuyla adeta felaketin tarafini tutar gibiydi’(Joinville, 1894, 157).
Prens kiil ve dumandan kapkara olmus haliyle karsisina ¢ikinca, Selim Pasa ictenlikle
giildii. Prens ve denizcilerinin 6zverili ¢aligmalar sayesinde yangin Pera ve Galata’y1
icine almadan sondiiriilmiistii. Sadece bir gurup ev yanmisti, ancak felaket biiyiiktii.
Prense gore: Miisliiman kaderciligi, pervasiziigi ve kiil yiginlar: altinda yanan
evlerinin miktart tam olarak belirlenemese de 1500’{in iizerindeydi. Sefalete diisen
ailelerin sayisi ¢ok fazlaydi. Ancak tipki tiim inangli insanlarda oldugu gibi bireysel
Miisliiman hayirseverligi cok fazlaydi. Prens yanginin sondiiriilmesinden bir miiddet
sonra dinlenmek tizere ayrildi. Ancak bir miiddet sonra riizgar yeniden yiikseldi, bu
rlizgar yangin esnasinda patlasaydi ne Pera, ne Frenk mahallesi ne de elgilik saraylart
ve binalar1 kalird1 (Joinville, 1894, 156-157).

Fransiz basini ve yerel yabanci basin, Joinville Prensi’nin yangima yerinde
miidahalesi ve denizcilerinin gostermis oldugu kahramanligi koselerine tasidilar.
Journal de Smyrne Gazetesi’nde yangina dair sunlar yazilmisti:

“Agustos’un 9’unda ogle vakti patlak veren yangina her cenahtan yardima
gelinmesine ragmen, yangina miidahale olduk¢a giic bir hal almisti. Yangin
gecenin ikisine kadar siirmiistii. Mezarliga kadar hi¢ durmadan devam etti.
Pera’y1 tehdit eden cadde Galatasaray in yukarisindaki bek¢i noktasina kadar
yanmusti. Gazete biraz abartili da olsa 3. 700 kadar evin yandigini, 40.000 insanin
evsiz kaldigini belirtmekteydi. Joinville Prensi bu felaketin ortasinda takdire
sayan davramslariyla Istanbul 'un tiim sakinlerinin minnettarligini kazanmistr.
Yaklasik 50 kadar (Prens bunun 150 oldugunu séyliiyor) denizcisi olay yerine
geldi. Yangun ilerlemesini onleyebilmek icin digerlerinden daha tehlikeli
yerlere girerek yangina miidahalede bulundular. Sunu diyebiliriz ki Pera nin
korunmasi, yanginin kenar mahallelerdeki ¢cok sayida eve sigramamasi geng
Prensin kendini gostermesi sayesinde engellendi. Yangindan zarar gorenlere
yardim igin Avrupalilar arasinda ¢ok miktarda yardim toplandi. Pera ve
Galata’daki Fransiz hastaneleri yaralilar i¢in agildi. Yarallar igin kayit
merkezi olusturuldu, elcilikler buradan bilgi aldilar (Politique et Litteraire
Journal, 8 Septembre 1859).”

Istanbul’daki Fransiz tiiccarlar Amiral Roussin’e tesekkiir mektubu yolladilar. 12
Agustos 1839 tarihli s6z konusu mektupta:

“Sayin elgi

Fransiz ticaret vekilleri, bu mektubu, onlarin ve vatanseverliklerinin adina,
diinden dnceki giin Péra 'nin bir boliimiinii yuttuktan sonra tiimtinii yok etmekle
tehdit eden yangini sondiirmede onemli fonksiyonu olan Joinville Prensi’ne
vasitaniz araciligryla gonderme ihtiyact duyduk. Frenk mahallesinin en zengin
ve kalabalik mahallesini etkilemekten kurtaran davramglari tiim évgiilerin
otesinde olan Argus ve Papin miirettebatinin yangina karsi vermis olduklar
miicadele enerjik bir sekilde takdir edildi. Yerel idarenin tiim yardimlarinin
basarisiz oldugu bu yanginda prens ve denizcilerinin inatla olaganiistii
tehlikenin arasina katilarak birka¢ saatlik sitki ¢alismanin ardindan bu bela
izole oldu. Sayin biiyiikel¢i bu davramsimiz kendi vatandaslarimiz arasinda
oldugu gibi yabancilar ve ézellikle yerliler arasinda da heyecan uyandirdh.
Ayni zamanda Fransiz ticaret vekillerinin mutlulugu ve gururunun artmasint,
Fransizlara karsi Levanten toplumlar arasinda sempati dogmasin saglad.
(Politique et Litteraire Journal, 8 Septembre 1859).”

8 Eyliil 1839 tarihli Memorial Bodelais’de ise sdz konusu yanginla ilgili yazilanlar
asagidaki gibiydi:
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“Bu yanginda yerel otoriteler hi¢hir sey yapamamusti. Tophane Pasa’st Hact
Ali Aga hemen yangin mahalline gitti, Serasker Selim Pasa da ona katildl.
Ancak bunlar biitiin giinlerini yikim tiyatrosunda gegirdiler... Yangina ilk
miidahale alevilerin Ermenilere ait tas kilisenin kapisina kadar geldigi
esnada oldu. Avrupalilar bu yanginda her tirlii 6vgiiniin otesinde bir cesaret
gosterdiler. Kilise ve Galatasaray okuluna bakan blok ve Pera’min giineyinin
tamami kurtarildi. Yangin ancak Ingiliz sarayimin arkasinda durdurulabildi.
Yangimin giizergdhindaki birkag bos arsa bariyer gérevi gordii. Ancak alevler
israrla Bati’dan Dogu’ya dogru Aga Pasa Camii sokaginda yayiliyordu. Saat
8 civarinda alevier Pera yoluna dogru ulasti. Genel kanaate gore ertesi giin
dogan giines bir yigin harabeyi aydinlatacakti. Ancak tulumbact ve isgilere
beklenmedik bir yardim geldi. Joinville Prensi, asil bir baghlk ve insanlik
duygusuyla imdada yetisti. Papin adli gemi tiim miirettebatiyla birlikte yangin
mahalline gelmisti, kisa siire sonra Argus adli brikin kaptant Leheune, denizci
subayr Lacuchette de miirettebatiyla beraber bunlara katildilar. Insanlarin
tebrik ve tezahiiratiyla karsilastilar. Yerel tulumbacilarin ve ekipmanlarin
miicadelesine bunlar da eklenince kalabalik bir zincir yangina miidahale etti.
Sabah saat bir de yangin sondiiriilmiistii. Bu énemli bir sansti ¢iinkii bir saat
sonra ¢itkan siddetli kuzey riizgart karsisinda hi¢hir insan giicii bu alevleri
sondiiremezdi. Felaketten kaynaklanan kaybin 2-3 bin kadar ev oldugu tahmin
ediliyor. Yanginda énemli rol oynayanlardan biri de Halil Pasa’ydi. Giiniin bir
aminda bile yangin yerinden ayrilmadi. Gosterdigi asil ¢abalar binlerce kez
ovgiive mazhar oldu. Yanginda az sayida insan kaybi yasandi. Ancak yaralt
sayist hayli fazlaydi. Zengin bir Ermeni tiiccarin ayag iizerine baca diismiis
ayagim kirmugti, Argus’un 8 miirettebati yaralanmist, iicii olduk¢a agird.
Istanbul Fransiz Ticaret vekilleri 12 Agustos 1839 yilinda Joinville Prensi’nin
ve denizcilerinin Fransizlarin vatanini miidafaa ediyormus¢asina gosterdikleri
gayret ve ¢aba iizerine Istanbul Fransiz El¢iligi iizerinden onlara bir tesekkiir
mektubu yazdilar” (Memorial Bordelais, 8 Septembre 1839).

Joinville Prens’inin ve denizcilerinin yangina miidahalede bulunan ahali, yerel
tulumbaci ve askerlere yardima gelmesi yerinde ve zamaninda aldig1 mutena kararlar
sayesinde 1839 yangimi 1870 harik-i kebiri gibi Pera’nin yarisina yayilmadan
sondiirtilebilmisti. Yangindan etkilenen evlerin miktarini tespit edebilmek tahribattan
dolay1 imkansizdi. Kimi gazeteler 2-3 bin haneden sz ederken kimi gazeteler 3-4 bin
arast rakam vermekteydiler. Bu rakamlar bile yanginin etkiledigi alanin biiyiikligi
hakkinda yeterince fikir vermekteydi. Gerek Babiali, gerekse yabanci diplomasi
misyonlar1 yangindan etkilenenlerin yaralarini sarabilmek i¢in topyekun bir yardim
seferberligi baglattilar. Babiali, Galata Kadiligi {izerinden 100.000 kurusluk bir
yardim biit¢esi olusturmustu. Bunun 20.000 kurusu hanesi zarar géren Miisliimanlara
80.000 kurusu da Patrikhanelerin tespit ettikleri gayrimiislimlere tevdi edilecekti. Bu
baglamda Beyoglu 'nda haneleri miiteharrik olan Ermeni milletinin hissesine 29.000
kurug, Rum milletinin hissesine 22.000 kurus, Katolik milletinin hissesine de 29.000
Kurus mensup olduklar1 patrikhaneleri araciligiyla verildi (BOA. CSM. 17/862, 4
Ekim 1839). Bunun yaninda Ingiltere, Rusya, Fransa, Avusturya ve Prusya elgilik
terclimanlar1 da Babiali’ye cagrilarak yanginda zarar gérmiis olan binalarinin kisa
siirede daha iyisinin insa edilecegine dair teminat verilmisti. (BOA. HAT. 947/40736,
13 Agustos 1839). Fransiz Elgiligi de 1840 yili gider kalemlerine Pera Yangini i¢in
60.000 frank eklemisti (Ministere des affiares etranger, 1842, 10).

Yanginin {izerinden az bir zaman gectikten sonra Sultan Mahmut, Prensi huzuruna
davet etti. Prens’in deyimiyle: ‘Gavurlarin (giaours) pantolonu ve redingotunu
benimseme hastaligindan sonra yeni bir hastalik Tiirkiye'ye gelmisti. Sultan simdi
de gavurlar arasinda moda olan anayasaya benzer bir anayasa yapma hazirliginda
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oldugunu bildirerek Prensi bunu gérmeye davet etti’ (Joinville, 1894, 157). Prens
Giilhane Hatt1 Serifi olarak bilinen bu fermani okuyamadigindan olumlu ya da
olumsuz bir sey de sdyleyemedigini ifade etti. Aslinda Fransiz Orleans hanedanin bir
temsilcisi olan Joinville Prens’i Tiirkler ve Miisliimanlar arasinda Avrupa modasinin
yayilmasina ve liberalist diislincelerin burayr da etkilemesine karst oldugunu her
defasinda dile getirmisti. Nihayetinde kendisi de geleneksel diizenin bir temsilcisiydi.
Anayasal diisiince hareketleri Bourbon ve Orleans hanedaninin sonunu getiren en
biiyiik tehditti. Orleans hanedanin bir temsilcisi oldugundan kendisi de varis kraldi.
Bu nedenle ¢ogu defa muhafazakar diisiincenin ve gelenegin taraftar: oldugunu dile
getiriyordu.

Prens Tanzimat Fermani’nin ilan edildigi giine kadar Istanbul’da kalmaya devam
etti. Sultan Mahmud’un vefatindan sonra Valide Sultan askerlerden olusan bir korteji
pasta ile prensin yanina gonderdi. Tanzimat Fermani’nin ilan edilecegi giin onu da
davet etmisti. Prens Hiisrev Pasa’y1 ziyaret etmis yanindan ayrilirken Hiisrev Pasa,
ben artik emekli oluyorum, eger Tiirk milleti savas meydaninda bu kadar cesursa, bu
halen hiikiimdara bagliligin bir gostergesidir, ancak Tiirk milletinin dini inanci tam bir
¢Okiis siirecindedir, bugiin okunan o sefil kagit pargas1 m1 Tiirk milletini kurtaracaktir
diyerek serzenigte bulunmustu.

Prens Hiisrev Pasa ile goriistiikten sonra hayli merak ettigi Topkap: Sarayi’na
gecti ve burada Fransa’dan tanidigi Namik Pasa ile gortistii. Namik Pasa, onlari
harem dairesinin etrafinda dolastirdi. Buradan oldukca giizel goriiniislii yuvarlak
bir salona gectiler. Zemini paspaslarla kapli, yiikseltilmis kanepelerle donatilmisti.
Odanin tiim duvarlari, yaldizli ahsaptan muhtesem rokoko oymalariyla cercevelenmis
biliylik aynalardan yapilmisti. Belli ki burasi haremin parti salonuydu. Aynalarin
arasinda sekiz kii¢tik kap1 vardi ve bu kapilarin her biri bir kadinin odasina agiliyordu.
Salonda biitiinliigli tamamlayan bir koridor ve i¢lerinde ¢ok gilizel mermer motifli
taglarin bulundugu ¢ok sayida hamam odasina agiliyordu (Joinville, 1894, 160-161).
Sarayin efendisinin sikilmamasi gerekiyordu. Burada Prense ayrintili bilgiler verildi.
Padisahin esleri mesru eslerinden ibaretti. Burada kadinlar arasindaki rekabet tahmin
edilebilirdi. Sultan Mahmud’un 35 ¢ocugu vardi, ancak bunlardan sadece 2 erkek, 3
de kiz ¢cocugu olmak iizere 5 ¢ocugu hayatta kalabildi. Mahmud’dan sonra Padisah
olan Abdiilmecid, Prensin ziyareti sirasinda ¢ok geng idi. Sadece ¢ok sisman bir karisi
vardi, ancak valide sultan onu cesaretlendirmek icin 6 tane oldukga biiyiileyici oldugu
sOylenen genc kadin getirmisti. Ayrica seyhiilislam her y1l bayram esnasinda giizel bir
koleyi padisaha armagan ederdi. (Joinville, 1894, 161).

Prens, Istanbul’da kaldig1 bu kisa siire zarfinda Sultan Mahmud’un &liimiinden
Abdilmecid’in tahta ¢ikisina ve Tanzimat Fermani’nin ilanina kadar birgok tarihi olaya
sahitlik etmisti. Prens kisa bir siire daha Istanbul’da kaldiktan sonra kalan az vaktini
de dolu dolu gegirebilmek i¢in Lloyd Kumpanyasi’nin Trabzon hattinda isleyen bir
vapuruna binerek Trabzon’a gitti. Prens buranin dogusunda bulunan tizeri karli Kafkas
dag silsilesine hayran kaldigini ifade etmektedir. Trabzon’dan Kiigiik Asya’nin 6nemli
bir merkezi olan Erzurum’a da ge¢mek istedigini ancak vakti olmadigindan buraya
gidemediginden yakinmaktadir. Trabzon gezisinde gezi grubunun en az yorgun olan,
Prensin hizmetine terciiman olarak verilen Fransiz Trabzon Konsolosu Outrey’in
geng, sevimli ve oryantal mizagla yetistirilmis olan oglu Maxime Outrey idi. Prens,
Trabzon’da kisa da ola vakit ge¢cirmesine ragmen hatiratinda Trabzon hakkinda bilgi
vermemektedir. Sadece Trabzon’dan donerken gemilerinin hayli kalabalik oldugu
Asya’nimn her kosesinden yolcularin yani sira Cerkezler, Persler ve kedi tiiccari bir
pasanin oldugu belirtmektedir. Prens bu tiiccardan giizel bir Angora kedisi almisti.
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Gemide bir pasa, beraberinde 12 Cerkez kiz gotiiriiyordu. Bu kizlar 4 giin {i¢ gece
seyahat ettiler. Hepsinin de amaci saraya giderek Sultan’in karist olmakti, bunlari
gotiiren pasa sarayda oturuyordu. Prens Istanbul’a ulastiginda ramazan ayida denk
gelmisti. Camilerde mahyalar yaniyor, kadinlar giin boyunca Serasker meydaninda
geziniyorlardi. Prens’in refakatinde bu esnada Paul Daru, Lavalette, Cyrus Gerard, M.
Sercey gibi konsolosluk iiyeleri vardi. Bunlar Paris’ten geldikleri i¢in yeni haberler
getirmislerdi. Nizip Savasi’nda iki geng subayin anilarini dinleme imkan1 bulan Prens
de onlara savastan bahsetmisti. Bunlardan birisi sonradan maresal olacak olan Moltke
idi. Prens, bunlardan Biiylikdere’de Tarabya’daki yabanci biiyiikelgilik yazlik saray1
ziyaretlerinde Dogu Sorunu ile ilgili cok sey 6grendigini belirtir. Burada ayni zamanda
Amiral Roussin, diplomat M. Pontois gibi tiim iist diizey diplomatlarla da tanigma
firsatt bulmustur. Bunlarin haricinde iki biiylik giiciin temsilcileri olan, birisi Lord
Palmerston’un tayin ettigi, ingiliz ¢ikarlarinin azim ve tutkularmnin adami, uzun boylu,
kara-kuru, kibirli ve yasl Lord Ponsoby, digeri ise ¢ekici, cana yakin herkesin sevdigi
esprili bir adam olan Boutinief (Butunef) idi, ancak bunun da arakasinda Rus halkinin
kaderi ve Imparator Nikola’nim giiclii iradesi vardi. Bu esnada bogaza yonelik Rus
silahlt miidahalesi s6z konusu degildi. Ancak bu iki biiytik giiciin devrimeci Fransa’nin
asagilanmasi pahasina tiim Avrupa’y1 arkasina alarak Mehmet Ali’yi mahvetmek icin
is birligi yapacaklar1 6n goriillmemisti.
Joinville Prensi, bu hengdmeden sonra Istanbul’dan ayrilmaya karar verdi ve bu

ayrilisint:

“Istanbul’a son bir kez bakip hos amlarla dolu olarak ayridik, minareleriyle,

bogaziyla, giiliimseyen Prens adalart ve ayni zamanda Olympos daginin

(Uludag) karh zirvesiyle ki kisa bir siire dnce dagcilik istegimde buraya

tirmanmistim.  Giizel Bursa kasabasini ¢evreleyen Dogu’'nun Isvigre sine

ilging bir tirmanig ardindan kar ve dag etegindeki tas yiginlarinin iizerinden

panoramanin keyfini ¢ikaracaginiz bir zirveydi bu...” (Joinville, 1894, 165)

seklinde tasvir etmekteydi.

Prens Canakkale’den c¢ikarken, filolarin halen Canakkale Bogaz girisini
korumakta oldugunu gérdii. Ingiliz ve Fransiz filolarindan olusan bir grup gemi vardu.
Sir Robert Stonfort’un komuta ettigi Ingiliz filosu daha aktif bir durumdaydu. Bir siire
sonra bu filolarin hepsi dagildiktan sonra Fransiz filosu izmir’e gitti. Fransiz amiral,
buradan Joinville Prens’inin komutasindaki /a Belle-Poule’yi ve Kaptan Hamelin’in
komutasindaki /e Triton’u Fransa’ya gonderdi. 1840 yili kisinin uzun ve yorucu bir
yolculugundan sonra Prensi tasiyan La Belle-Poule Toulon limanina ulasti (Joinville,
1894, 164-165). Boylelikle Joinville Prensi’nin hatiralar ve unutulmaz anilarla dolu
Levant seyahati son buldu.

Sonuc¢

Joinville Prens’inin Levant ve istanbul seyahati Mehmet Ali Paga isyaninin Misir
Meselesinin devam ettigi olaganiistii bir siiregte gergeklesti. Prens’in dogu seyahatinde
oncelikli misyonu Fransizlarin Mehmet Ali Pasa’ya verdikleri yardim ve destegi
saglamakti. Bu baglamda prensin ilk ziyareti Dogu Akdeniz’e yénelik oldu. izmir
ile baglayan bu seyahat, Liibnan, iskenderiye ve Kudiis gibi kutsal yerler, sonrasinda
ise Suriye’yi kapsadi. Ogrenme meraklis1 geng ve tutkulu bir prens olan Joinville
Prensi, seyahat ettigi her bolgede doguya yonelik izlenimlerini aktaran oryantalist
yazarlarin eserlerinden ve ressamlarin tablolarindan &grendigi ve imgeleminde
olusturdugu oryantal ve eksantrik doguyu aradi. Bu baglamda eserinde ziyaret ettigi
her bolgede 6zellikle oryantal kadini anlatti ya da resmetti. Prensin doguya yonelik
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izlenimlerini aktarirken ¢ogu zaman da miistehzi bir tutum ve oryantalist sdylemle
bunu yaptig1 anlagilmaktadir. Kutsal yerlerden Kutsal Kabir’i (Saint Sepulcre) ve az
sayida yabanci seyyahin girebildigi Hz. Omer Camii ziyareti sirasinda gerek dogu
kiliselerine mensup Hristiyanlardan gerekse Miisliimanlardan gordiigii siddetli
tepkiler kiliseler gatismasina 6rnek teskil ederken, bilhassa Miisliimanlarin Prense
saldirisinin zorlukla engellenmesi ve akabinde Prensin Kudiis’ii terk etmek zorunda
kalmas1 halen Napolyon isgalinden kalan Fransiz korkusunun aslinda bir disa
vurumuydu. Prens’in seyahat anilar1 ve ¢ikarimlart kimi zaman gergeklikten ziyade
oryantalist serpintilere maruz kalmig imgelemin bir disa vurumudur ve salt bir tarihsel
veri olarak ele alimamaz. Bu hususta Prensin aktardigi tarihi bilgiler olabildigince
cagdas1 kaynaklarla kiyaslanarak ve desteklenerek teyit edilmistir.

Prens’in Dogu seyahatinde en ¢ok yer tutan anilar, 1839 Istanbul ziyareti ve Pera
Yangini tizerinedir. Prens ve denizcilerinin gostermis olduklari yogun ¢aba ve aldiklart
yerinde kararlar sayesinde bu yangin biiyiik bir felakete donlismeden sondiiriilmiistiir.
Prens’in Istanbul’da gecirdigi 1839 son bahari Istanbul’da koklii degisikliklerin
yasandig1 bir donemdir. Sultan Mahmud’un 6lmesiyle yerine Abdiilmecid’in ge¢mesi,
Tanzimat Fermani’nin ilani Mehmet Ali Pasa isyaninin neticeye baglanmasi, hareme
dair gozlemler, Istanbul’da bulunan iist diizey diplomatlar ve askerlerle yaptigi
gorligmeler gibi onemli izlenimlerini aktarmasi Prensin hatiratin1 olduk¢a 6nemli
kilmaktadir. Prens Istanbul’da bulundugu siire zarfinda bir aralik Trabzon’a kadar
kisa siireli bir gemi seyahati yapmis ancak buraya ait gozlemleri hakkinda pek
fazla malumat vermemistir. Bunun haricinde yabanci seyyahlarin dogunun Alpleri
ya da Olympos dag1 olarak zikrettikleri Bursa Uludag’a da tirmanmis ve buradaki
izlenimlerini kisa da olsa hatirasina almistir. Fransiz Kraliyet ailesine mensup
bir Prensin olmasinin saglamis oldugu imkanlardan istifade ederek ¢ogu seyyahin
giremedigi yerleri ziyaret etmesi, bunlart hem s6zlii hem de gorsel olarak aktarmasi
onu diger seyyahlardan farkli kilmaktadir. Joinville Prensi gibi seyyahlarin dogu
izlenimleri her ne kadar salt ve tam olarak nesnel tarihi veriler sunmasalar da Osmanl
ve Dogu tarihine farkli bir yaklasim sergilediginden déneminin dnemli oryantalist
eserlerinden biri olarak degerlendirilebilir.
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Extended Abstract

The 19th century witnessed an unprecedented development in the Ottoman Empire’s
relations with Europe, integrating the Ottoman Empire into the modern world system.
Following Napoleon’s invasion of Egypt, the Greek revolt and Cavallan Mehmet Ali Pasha’s
revolt brought direct interventions and conflicts of interest by Western states. The French
government, who lost their supremacy in the Eastern Mediterranean to the British during the
Napoleonic and Restoration period (1815-1830), sought to compensate for their lost power and
influence in the Levant ports during the reign of Louis Philippe, who became famous as the
bourgeois King. For this purpose, they directly intervened in the Greek and Mehmet Ali Pasha
rebellions. The subject of this study, Louis Philippe’s son, Crown Prince Frangois Ferdinand
Philippe, known as the Prince of Joinville, traveled to the Levant at different periods as a naval
officer. Since the prince traveled in the extraordinary atmosphere of the Egyptian Revolt, he
witnessed significant events of this period and gained valuable knowledge of diplomacy. During
his stay in Istanbul and Egypt, Crown Prince Frangois Ferdinand Philippe had the opportunity
to meet directly with high-ranking government officials, soldiers, and ambassadors such as
the Ottoman sultans Mahmut II and Abdiilmecid, Captain-General Fevzi Pasha, British Lord
Ponsoby, Russian Ambassador Boutinief, and German Marshall Moltke. During the rebellion,
both Alevi Bektashi and Sunni communities, as well as their sects joined the ranks of Mehmet
Ali Pasha, who was seen as the new Khaliph. Prince Francois Ferdinand Philippe was one of
the first witnesses of the culmination of this movement, Fevzi Pasha’s surrender of the Ottoman
Navy to Egypt. This indicates that the prince gained important information about the diplomacy
and events of the period.

The Prince of Joinville is a character with a strong intellectual, artistic as well as military,
and political side. In addition to being a talented writer, he also possesses strong artistic skills as
a painter. He has the expertise to observe and compare socio-cultural and political events during
the transition from tradition to modernity. The prince chose to preserve his memories of the
cities he visited and the events he witnessed by taking notes and creating pictures, engravings,
and paintings. He did not write about them immediately but waited until the end of his life
when he had gained wisdom and maturity. For this reason, he often compared and criticized
the events he witnessed between old and new or between tradition and modernity. He had
visited many parts of the world, including Baltimore, New York, Boston, Guyana, Martinique,
Guadeloupe, and Brazil, providing him with a diverse experience. He carried the knowledge he
gained from these travels to his travels in the Levant. He traveled to cities in the Levant region
including Izmir, Istanbul, Alexandria, and Beirut, as well as port cities like Trabzon, and had
the opportunity to evaluate the socio-cultural structures of these cities. During the Pera fire of
1839, the prince strategically intervened with his sailors to prevent Pera from being completely
burned down. His actions were deemed heroic by the people of Istanbul, and he was showcased
as an example to foreign princes who visited Istanbul after him. In addition to the unique Pera
Fire painting he painted because he was a good painter, he captured many important events of
his travels on canvas. As with most travelers, the prince’s account of events and his drawings are
inevitably influenced by orientalist breeze. Nevertheless, the notes and visuals of the prince’s
trip to the Levant and the Black Sea are important for evaluating, interpreting, and critiquing
the period.
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Oz

Said Amir Arjomand tarafindan kaleme alinan The
Shadow of God & The Hidden Imam: Religion, Political The Shadow of God
Order, and Societal Change in Shi’ite Iran from the & the Hidden Imam
Beginning to 1890 (Tanri’nin Golgesi ve Gaib Imam: izion, Political Order,

Baslangictan 1890 a Kadar Sii Iran da Din, Siyasi Diizen i ?“M"ﬁ;; SLie g

ve Toplumsal Degisim) isimli kitap ¢alismasi Sii [slam’1n
tarihsel siirecini, Gaib Imam doktrinini ve bunun siyasi
ve toplumsal yasama yansimasini konu edinmektedir.
Bahse konu olan eserde Gaib Imam kavraminim Sii Islam
gelenegindeki yeri ve 6nemi aciklanmakta ve Sii Islam
toplumundaki bu inancin bazi mezheplere olan etkisi
zuhuru, Serbedarlar hareketi, Marasilerin yiiriitmiis
olduklart faaliyetler, Safevilerin iktidara yiikselisi ve
Sii ulema ile hilkimet arasindaki iligkiler gibi gesitli
hususlar iizerinde yogunlasilmistir. 12 boliimden olusan
bu calisma, Max Weber’in sosyolojisi gercevesinde
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Gaib Imam, Gaybet

Said Amir Arjomand

Abstract

The Shadow of God & The Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal Change
in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890 by Said Amir Arjomand deals with the historical
process of Shicite Islam, the doctrine of the Hidden Imam. In addition, the place and importance
of the concept of Hidden Imam in the Shi’ite Islamic tradition is explained. In this work,
various issues such as the course of Shiism in Iran, the appearance of the Mahdi, the Sarbidars
movement, the rise of the Safavid stopower and the relations between the Shi’ite ulema and
the government are focused on. Consisting of 12 chapters, this study is analysed with in the
framework of Max Weber’s sociology.
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Giris

Sii Islam’da Gaib Imam doktrini ve bunun siyasi ve sosyal yasama etkilerinin konu
edinildigi The Shadow of God & The Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Societal Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890 isimli ¢alisma Said Amir
Arjomand tarafindan kaleme alinmistir. iran asilli bilim insan1 Said Amir Arjomand
uzun yillar ABD’de hayatini siirdiirmiis ve 6nemli ¢aligmalari ile adin1 duyurmayi1
basarmustir. 1978’den beri Stony Brook Universitesi’nde ders vermis, ayn1 zamanda
cesitli idari gorevleri de ustlenmistir. Sosyoloji ve karsilagtirmali tarih iizerinde
calismalar lireten Arjomand su anda Journal of Persianete Studies 'in editorii ve Stony
Brook Kiiresel Calismalar Enstitiisii’niin direktorii olarak gorevine devam etmektedir.
Ayrica Arjomand sosyal teori ile bolgesel calismalarin entegrasyonu projesine de
rehberlik etmektedir.'

Arjomand’m 1992°de hazirlamis oldugu Constitutions and the Struggle for
Political Order: A Study in the Modernization of Political Traditions (Anayasalar
ve Politik Diizen Miicadelesi: Politik Geleneklerin Modernizasyonu Uzerine Bir
Calisma) baslikli makalesi ona 1993’te Avrupa Sosyoloji Dergisi’nde (European
Journal of Sociology) Karsilastirmali ve Tarihsel Sosyoloji’de en iyi makale dalinda
6diil kazandirmistir. Ayrica Arjomand’m 1988’de kaleme aldigi ve Iran Islam
Devrimi’ni anlattig1, The Turban for the Crown: The Islamic Revolution in Iran (Tag
i¢in Sarik: Iran’da Islami Devrim), 2009 yilinda yayimlanmis olan After Khomeini,
Iran under His Successors (Humeyni’den Sonra Onun Halefleri Déneminde fran) adl
eserleri onemli ¢aligmalarindan bazilaridir.

Arjomand’m The Crisis of the Imamate and the Institution of Occultation in
Twelver Shi’ism: A Sociohistorical Perspective isimli ¢alismasi, Ali Avcu tarafindan
Imamiyye Siasi’nda Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agist
adi ile Tirk¢eye kazandirilmistir (Aveu, 2010, 535-568). Yazarin Religious Extremism
(Ghuluww), Sufism and Sunnism in Safavid Iran (1501-1722) adli makalesi ise Safevi
Dénemi Iran’inda Dini Taskinlik (Guliivv), Sufilik ve Siinnilik (1501-1722) adiyla
Namiq Musali tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir (Musali, 2016, 160-195).

Arjomand’mn 1970°li yillarda hazirlamis oldugu The Shadow of God & The
Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal Change in Shi’ite Iran from
the Beginning to 1890 (Tanri’min Gélgesi ve Gaib Imam: Baslangictan 1890’a kadar
Sii Iran’da Din, Siyasi Diizen ve Toplumsal Degisim) adli ¢aligmasi ise esasinda
bir doktora tezi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Eserin hacimli bir ¢alisma olmasi, bu
sayede Siilik meselesinin derinlemesine ve yogun bir ¢er¢evede incelenmesine katki
saglamustir.

Siilik ve Gaib Imam meselelerinin ele alindig1 ve Gaib Imam doktrinin etkisinin

sosyoloji kapsaminda incelenmis oldugu The Shadow of God & The Hidden Imam, ii¢
kisimdan olusmaktadir:

1. Iran’da Sii Yénetiminin Ortaya Cikmasimn Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan:
(Arjomand, 1984, 25-102);

2. Safeviler Déneminde Devlet Dini Olarak Siilik, 1501-1722 (Arjomand, 1984,
103-212)

1 https://www.stonybrook.edu/commcms/sociology/people/faculty/arjomand.php. Erisim 14.03.2023.
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3. Sii Hiyerokrasisi ve Devlet, 1785-1890 (Arjomand, 1984, 213-363).

Yukarida bahsi gegen her ana kismin ardindan devam niteliginde alt basliklar
olusturulmustur ve bdylece eser toplamda on iki alt boliimden meydana gelmektedir.
Devam niteligindeki alt basliklar konunun bir biitiin halinde incelenmesi ve analiz
edilmesi noktasinda kolaylik saglamaktadir. Ayni zamanda her ana kismin baginda
konuya dair giris yapilmast ve bdliim bitisi ile birlikte okuyucuyu bir sonuca
ulastirmasi sadece Siilik ve sosyoloji kapsaminda degil, ayn1 zamanda din ve sosyo-
politik eylem ¢izgisinde de irdelenmesine yol agmaktadir.

“Genel Tanmtim Bolimi” ile baslayan ve “Sonug¢” bolimiinde nihai bir
degerlendirmeye ulasan Arjomand, Siilige sosyolojik bir pencereden bakarak
okuyucusuna farklt manzara ve goriis alanlart sunmustur. Ayn1 zamanda ulastig1
verileri derinlemesine yorumlamasi ile disiplinler arasi bir calisma ortaya koymay1
basarmustir.

Calismanin “Genel Tanitim Bolimii”; okuyucunun hazirlanmasina ve konuya
dair genel bir fikir edinmesine yardimci olmay1 amaglamaktadir. Bu kisimda Max
Weber’in sosyolojisini referans alarak din, siyaset ve toplumsal degisim {izerine
yorumlayict bir manzara sunan Arjomand, modern donem 6ncesi toplumlarda dinin
siyasi eylem ve toplumsal degisim tizerindeki etkisini din, hukuk, ahlak, siyaset ve
sosyal orgiitlenme gibi belirleyici unsurlar tizerinden analiz etmeye calismaktadir. Bu
sayede Arjomand, The Shadow of God & The Hidden Imam ile Siilige yonelik yeni
irdeleyici bir bakis agisi kazandirmaya ¢aligmaktadir.

olabilecegini gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir. Ayrica toplumsal degisime
dair gorislerin bu ¢alisma tizerindeki katkisi ve metodolojik olarak hangi sekilde
incelendigi de yine bu boliimde yer almistir (Arjomand, 1984, 1-23).

Iran’da Sii Yonetiminin Ortaya Cikmasinin Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani adli

merkezinde yasanan degisimleri goriiniir kilmistir.

Eserin bu ilk kisminda Siiligin Safevi donemi dncesindeki durumu incelenmekte
olup Imamiyye Siiliginin entelektiiel gelisiminden bahsetmektedir. Selcuklularin
yiikselisi ve Siinniligin koruyucusu olmalarinin etkisi ve Biiveyhogullarinin
himayesini kaybetmesi ile Siilik, Sel¢uklular doneminde gerileme yasamistir.
Arjomand, eserinde bu siireci analiz ederken sadece Sel¢uklular degil, ayn1 zamanda
ve Timurlularin iliskisi hakkinda da bilgiler paylasarak Sel¢uklu, Mogol ve Timur
donemlerindeki Siilik ile ilgili aragtirmacilara smirli da olsa dikkat cekici bilgiler
siyasi hareketlenmeye dogru bir egilim kazandig1 goriilmektedir. Arjomand, 6zellikle
Imami Siilikte dinin devletten farklilagmasi, tarihsel imametin sona ermesi ve gaybet
doktrininin formiile edilmesi hususu iizerinde 6nemle durmustur (Arjomand, 1984,
25-31).

flgili kismin ilk béliimii islam Sivasetinde Mezhepsel Siilik (8. yiizyildan 13.
yiizyila kadar) adim1 tasimaktadir. Bu boliim icinde Islam’da ve erken donem imami
Siilikte; dinin devletten farklilagsmasi, tarihsel (geleneksel) imametin sona ermesi ve
gaybet doktrininin formiile edilmesi, islam hukukunun deger akilcilig1 ve aksiyolojik
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temelleri, imamiyye’nin toplumsal konumu, kiiltiirel gériiniimii ve yoneticilerle
iligkisi, Imami Siilikte diinyay1 kucaklama egilimi ve mezhepsel asamanin siyasi etigi
gibi konular ele alinmaktadir (Arjomand, 1984, 32-65).

Ikinci boliimde ise 14. ve 15. yiizyillarda mesyanik (mehdici) dini-siyasi
hareketlenmelerden bahsedilmektedir. Yazara gore 14. yiizyila gelindiginde daha
onceki Sii inancin sosyal tarihindeki itici giiclinde bazi degisikliklerin meydan geldigi
goriilmektedir. Nitekim 14. yiizyildan itibaren bu itici giiciin, Gaib imam’in déniisiine
dair Sii doktrininden yararlanan bir dizi karizmatik lider tarafindan dini-politik eyleme
otoritesini iddia eden bir dizi sahsin karizmasina dayanir hale gelmistir. Tasavvuf ve
Siilik iliskisi, Marasi Sii tarikati 6rneginde tasavvufun siyasallagmasi, Serbedarlarin
Sii Cumbhuriyeti’nde militan mehdicilik (1338-1381), Serbedar Devleti’nin tarihsel
gelisimi ve dini motivasyonunun analizi, Sii fikhinin gelisimine Serbedarlarin katkisi,
Hurtfilik, Esterabadli Fazlullah’in 6gretisi, sufilerin toplumsal konumu, HurGft
hareketinin siyasallagmasi, Hurtfilik ve Siilik arasindaki baglantilar, Nurbahs’in
mistik mehdiligi, Musasa hareketi ve nihayetinde Safevilerin yiikselisi ile birlikte
¢ikigi gibi problemler bu boliim cergevesinde ayrintili bir bigimde tartisilmislardir.
Safevi hareketini etkileyen jeopolitik faktorler ve seyhlerin Tiirkmen taraftarinin tesiri,
bu hareket i¢inde Siilige 6zgli mehdici ilkenin benimsenmesi de yazarin dikkatinden
kenarda kalmamistir. Boliimiin sonunda analitik perspektifte asirilik¢r Sii hareketlerin
mehdici ideolojisi tahlil edilmistir.

Bu boliim cercevesinde imami Siilik ve tasavvuf ayrimina da deginen Arjomand,
konargdger Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiniin yiizeysel olusundan bahsetmekte olup,
samanistik Ogelerin hala on planda oldugunu iddia etmektedir. Eserde Selcuklu
Tirklerinin hakim oldugu topraklarda yasayan halk kitleleri arasinda tasavvufi ve
asiriliker kavramlarin yogunlastigi bilgisi verilmektedir. Yazar 6zellikle bu donemde
Sii unsurlarin Siinni Islam’n iizerine bindirildiginden, yani Siinniligin Siilesmesinden
s6z etmektedir.

Arjomand’a gore tasavvufun yayilmasi ile birlikte hiyeratik (dini) niifuza
sahip birgok seyh ortaya ¢ikmis ve bu kisiler kisa siire igerisinde biiylik servetler
biriktirmis ya da ciddi giigler elde etmeyi basarmislardir. Yazara gore Sii bir sufi
seyhi olan Mir Kavamiiddin Marasi’nin kiiglik bir yerel devletin resmi bagkani ve
Taberistan’da bir hanedanin kurucusu olmasi, Sii tasavvufunda bir doniim noktasi
olmustur. Kavamiiddin hadisesini popiiler kiiltiiriin ilging 6rneklerinden biri olarak
goren Arjomand, tasavvufun siyasallagsmasi problemini yukarida bahsi gegen Marasi
tarikati 6rnegi tizerinden agiklamistir.

Siilik tarihinde Serbedar Devleti’nin oynadigi rol son derece dnemlidir. Arjomand
da calismasinin sonraki kisminda 6zellikle Sii hukukunun gelisimi agisindan biiytik
onem arz eden Serbedar Devleti’ne ve onun tarihine yer vermektedir. Timur tarafindan
ortadan kaldirilan Serbedar Devleti bu dénemde Gaib imam’m zuhuru beklentisi
ile ahlak ve dini kurallara siki sikiya bagh kalirken, 6te yandan da Sehid-i Evvel
katkida bulunmustur. Arjomand’a gore Serbedarlarin son hiikiimdar1 olan Ali
Miieyyed’in mehdilik ilkesi ile sartlandirilmis olan bir siyasi hareketlenme cabasi,
Safeviler donemindeki uygulamanin temeli olarak ele alinabilir.

Eserde okuryazar bir sehirli hareketi olan Hurtfilik de ele alinmaktadir. Miiellifin
tespitlerine binaen bu akim, 6zellikle toplumun esnafi, zanaatkarlart ve entelektiielleri
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arasinda kuvvet bulmustur. Azerbaycan, Anadolu, iran ve Suriye’de etkin faaliyet
siirdiiren Hurtfiler, Timur ve oglu Miransah’a karst miicadele siirecinde siddete
ugramig, zuliim ve baskiya maruz kalmislardir. Bazi taraftarlart mehdici siyasi
egilimlere sahip olan Hurufilik tarikati zamanla siyasallagsmistir. Arjomand bu siireci
HurGf1 tarikatinin siyasallasmasi ile birlikte mehdiciligin yeniden orta ¢ikisi olarak
degerlendirmektedir. Bu durum, Nurbahsilerin mistik mehdiciligine ve Timurlularin
onlar ile miicadelesine neden olmustur.

inanglart ve Hz. Ali’nin reenkarnasyonuna iliskin asirilik¢1 goriisleri tizerinden yeni
bir dini sistem yaratmak i¢in toplumsal yasami biiylik 6l¢iide etkilemeye calismistir.
Safevi 6ncesi donemde yasanan tiim bu gelismeler, Safevi teokrasisinin tasavvuf ve
astrilikeilik ortaminda meydana gelmesinde etkili olmugtur. Arjomand’a gére bu husus,
Seyh Safiyiiddin Erdebili tarafindan kurulan sufi tarikatinin, sonug itibariyla Tiirkmen
agiretlerinin savasci teokrasisi ile birlikte Kizilbas tarikatina doniigmesini saglamistir.
Safevi tarikatinin Siinnilikten Siilige gegisinde gesitli faktdrlerin rol aldigini ifade
eden Arjomand, bu faktorleri: “Jeopolitik Faktor ve Tiirkmen Taraftarlarin Etkisi”,
“Sii Mehdici Ilkesinin Benimsenmesi”, “Mehdicilik ve Kutsal Yasann Kaldirilmast”
seklinde alt basliklar halinde incelemistir. Ozellikle Seyh Safii’nin kurmus oldugu sufi
tarikatin1 cogunlukla sehirli taraftarlarinin aksine Arjomand’in Islamiyet’i yiizeysel
bir sekilde kabullendiklerini 6ne siiren Tiirkmen asiretlerinin dine bakisi ve yasam
tarzlarindaki farklilik etkisi neticesinde Seyh Ciineyd onderliginde Safevi tarikati
militan bir yapiya doniismiistiir (Arjomand, 1984, 66-84).

Kitabin ismi olan Tanri 'nin Yeryiiziindeki Golgesi, ayn1 zamanda {igiincli bolimiin
bashigidir. Bu boliimde Iran patrimonyalizminin degerleri iizerinde durmustur.
Ozellikle diinya dinleri ve kutsal kralligin dinamikleri ile karsilastirmalarda bulunarak,
bu tarz ideolojilerde din ve devletin ayr1 olamayacag1 ve dinin siyasete mesruiyet
katt1g1 ifade edilmistir (Arjomand, 1984, 85-100).

Kitabin ilk kisminin sonunda bu kisimda ele alinan konularin genel bir bakis ile
yeniden degerlendirerek yorumlandigi sonug¢ boliimiinde Safeviler 6ncesine kadar
Siilik meseleleri incelenmistir (Arjomand, 1984, 101-102).

Eserin ikinci kismi: Safeviler Doneminde Devlet Dini Olarak Siilik (1501-1722)
basligini tagimaktadir ve toplamda alt1 boliimden olugmaktadir. S6yle ki eserin 4., 5.,
6.,7.,8,ve 9. bolimleri s6z konusu kisma dahildir. Bu kisimda da 6ncelikle okuyucuya
sosyolojisi agisindan son derece dnemlidir. Arjomand’in diisiincesine gore Safeviler
oncesinde gogunlugu Siinni olan iran cografyasinda yiizyillardir var olan On iki imam

Siiligi, Stinni olmasina ragmen halk tarafindan saygi ile kabul gormekteydi. Nitekim

halk herhangi bir isyana kalkismamistir (Arjomand, 1984, 103-108).

Calismanin dérdiincii béliimii, Safevilerin Dini Politikalar ve Iran’da On iki Imam

doguran bu politika, siyasi eylemin dini alana dogrudan miidahalesini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Safevilerin yeni politikas1 mehdici asiriligin ortadan kaldirilmasi,
tasavvufun zulme ugratilmasi, Siinniligin bastirilmasi gibi birtakim sonuglar1 de
beraberinde getirmistir. Arjomand ozellikle Naksibendiye, Halvetiye, Ismailiye,
Zehebiye, Nurbahsiye, Nimetullahiye, Kalenderiye/Melametiyye tarikatlarinin
ve cileci sufilerin Safevi sahlari tarafindan nasil baski altina alindiklarinin detayli

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2024 / ISSUE 110 391



YAYIN DEGERLENDIRME

anlatimmi vermektedir. Yine I. Tahmasb ve I. Abbas donemlerinde Siinnilerin
ugradiklart mezalim hakkindaki bilgiler dordiincii boliimde kapsamli bir sekilde izah
edilmektedir (Arjomand, 1984, 109-121).

Besinci boliim bashgi altinda fran 'da Klerikal Seckin Sinfin ve Sii Hiyerokrasisinin
Nihai Ortaya Cikisi problemini inceleyen Arjomand, toplumsal ve siyasi orgiitlenme
siirecine odaklanmaktadir. Sii Iran’da dini ve siyasi kurumlar arasindaki yapisal
iliskinin yani sira yerli din adamlar1 ve Arap tlkelerinden gelen (muhacir) Sii ulema
arasinda uzun yillar siiren miicadele, Sii hiyereokrasinin ortaya ¢ikisinda biiyiik
rol oynamistir. Sadr makami iizerinde 6nemle duran Arjomand, yillarca siiren
aragtirmalarinin sonucu olarak Safevi donemindeki sadrlara, kadilara ve Sii ulemaya
dair dikkate deger tablolar sunmaktadir (Arjomand, 1984, 122-159).

Yazar; $ii hiyerarsisinin kiiltiirel yonelimini anlamada hayati bir 6neme sahip olan
cografi faktore de bakisini yonelterek Arap topraklarindaki Sii ilim merkezlerinin
ehemmiyetini gostermek icin 6nde gelen Sii ulemanin kokenlerine ve cografi
dagilimima yonelik degerlendirmelerde bulunmakta ve bu konularda yapmis oldugu
tespitleri de tablolar halinde okurlara sunmaktadir. Ornegin Safevi doneminde faaliyet
gbstermis olan 97 seckin ulemayr belirleyen Arjomand, bunlarm 54’iiniin iIran,
43’{iniin ise Arap kdkenli oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Arap ulema iginde ise 21 kisi
ile Cebelamil bolgesi basi gekmektedir (Arjomand, 1984, 128).

Mezhepsel Siilikten Ulusal Din Olarak Siilige adli altinc1 boliimde Sii ulemanin

yonelimini incelemektedir (Arjomand, 1984, 160-170).
Yedinci boliim, Siiligin Iki Varyanti ve Siyasi Sonuglari; Safevi Siiliginin Siyasi

sonuglarina odaklanmis, bunlarin siyasi ve sosyal yasama dair etkilerini ortaya
koymustur. Béliimiin sonunda Safevi mesruiyetinin ilkeleri ve bunlarm On ki imam
Siiligi ile kismi uyumsuzlugu {izerinde durulmustur (Arjomand, 1984, 171-187).

Sekizinci boliimde ise Sii ahlakiin ve patrimonyalizm etiginin toplumsal eylem
iizerindeki yonlendirici etkisi hakkinda ayrmtili bilgiler yer almaktadir. Arjomand
bu sitireci ele alirken kanun ve yonetmeliklerden askeri ve mali uygulamalara, dini
ve toplumsal hareketlere degin ¢esitli alanlardaki etkisine odaklanmistir (Arjomand,
1984, 188-201).

Dokuzuncu bdliimde Sii inancinda diinyay1 reddetme egilimleri incelenmistir. Bu
egilimler, teori ve pratikte ne sekilde yer aldiginin ortaya koyulmasi bakimindan son
derece onemlidir. Ayni zamanda Safevi doneminde Sii fikhinin etik niteligi ve bunun
hukuki yonetimin rasyonellesmesi oniindeki engelleyici sonuglarina da yer verilmistir
(Arjomand, 1984, 202-209).

Eserin ikinci kismini bir sonug ile tamamlayan Arjomand, s6z konusu kisimda
incelenen hususlarin genel bir degerlendirmesini yapmistir (Arjomand, 1984, 210-
212). Ardindan {i¢lincii kisma gecilmistir.

Sii Hiyerokrasisi ve Devlet (1785-1890) seklinde isimlendirilen {iglincii kisim,
10. ve 11. boliimleri i¢ine almaktadir. Onuncu boliim, Kagar yonetiminin genel bir

Ajomand, Kagar hanedanmin etkili olmasi ile birlikte Safevi yonetiminden, onun
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mesruiyet ilkelerinden kesin bir kopus gerceklesmeye basladigina; bu donemde

19. yiizy1l iran’indaki toplumsal egemenlik yapisi iizerindeki etkisini kisitlayan ve
zaman zaman yonetim yapisinin rasyonellestirilmesi siirecinde geri doniisleri zorunlu
kilan bazi igsel sinirlara da yer verilmistir (Arjomand, 1984, 214-237).

Arjomand bir sonraki bolimde Kagar Yonetiminde Din ve Sosyopolitik
Eylem hususuna odaklanmaktadir. Bu boliimde Kagar hanedaninin dinle ilgili
politikalarindan, dinin askeri eylemler iizerindeki etkisinden, 19. yiizyilin ilk yarisinda
hiyerokrasinin devlete olan bagimliligina karsin daha sonralart devlet ve hiyerokrasi
arasindaki ¢atlaklardan bahsedilmektedir. Bununla birlikte Seyhilik akimindan ve Sii
dini geleneginin i¢inden ¢ikan Babilik, Bab’in mehdiligi ve Babi isyanlarindan séz
etmektedir (Arjomand, 1984, 238-257). On birinci bdliimiin ardindan ikinci kisma
dair genel bir sonug ortaya koyulmaktadir (Arjomand, 1984, 258-259).

Eserin genel degerlendirilmesi ise on ikinci bolimde yapilmistir. Genel Sonug
analizlerden hangi neticelerin ¢ikabilecegi sorusu iizerinde durulmakta ve ulasilan
sonuglar yorumlanmaktadir. Islami siyasi yapi icerisinde mezhepsel bir inang haline
gelen Imamiyye Siiliginin daha sonra siyasi bir yapilanma kazandig1 goriilmektedir.
Premodern &ncesi iran’da yasanan bu sosyal ve siyasi degisimlere ragmen sah,
Tanr’nin  yeryiiziindeki golgesi olarak varligini slirdiirmeye devam etmistir
(Arjomand, 1984, 260-263).

Yazar, Sonsoz olarak Siilikte daha 6nce siyasi alanin reddedilmesine ragmen, 19.
ylizyildan sonra siyasi alanin dini otoriteye boyun egdirdiginden bahsetmektedir.
belirgin bir sekilde ayrildigini ve daha ¢ok Bati Hiristiyanligina benzedigini ifade
etmektedir. Ayni zamanda 19. ylizyildaki hiyerokratik egemenligin siyasi egemenlikten
ayrilmasinin giiniimiize kadar uzanan sonuglarina deginmektedir. Ayrica Mesrutiyet
Devrimi, Parlamenter demokrasinin gelisi, Pehlevi rejiminin kurulmasi, Humeyni
ve Sii gelenegine doniis gibi gecen yiizyilda Iran’da yasanan siyasi gelismelere yer
verilmektedir. Yazarin tespitlerine binaen Humeyni doneminde Siilik, bir zamanlar
diinyay1 reddeden ideolojisine karsilik ona boyun egen duruma gelmis ve siyasi
iktidarin zirvesine ulasarak diinya ile uzlastigi bir doneme ge¢is yapmasi sonucunda
derin bir doniisiim gegirmistir (Arjomand, 1984, 264-270).

Eser, Kisaltmalar Listesi ile devam etmektedir. Kisaltmalar Listesi: 271-276
sayfalar arasinda yer alirken yazar, konuyla ilgili notlarin1 metin iginde vermeyip
calisma sonuna eklemistir. Boylece arastiricilar i¢in daha detaylandirilmis igerik ve
daha kapsamli tablolar1 “Notlar” bolimiinde sunmustur (Arjomand, 1984, 277-326).

Kaynakgay1 inceledigimizde ise eserin son derece genis, hacimli bir kaynakcaya
sahip olduguna sahitlik etmekteyiz. Kaynakca: ana kaynaklar, diger yaymlanmis
eserler, arastirma eserleri ve yayimlanmamuis lisansiistii ¢aligmalar olarak dort kisma
ayrilmistir. Yazar, caligmasini hazirlarken hem British Library (Londra) hem de Library
of Majlis (Tahran)’daki Fars¢a ve Arapga el yazmalarindan yararlanmistir. Bunun
disinda literatiirii inceledigimizde Arapga, Farsca, Ingilizce, Almanca, Fransizca
ve Italyanca dillerinde yazilmis eserlerden de yararlamilmis oldugu gériilmektedir.
Biiyiik bir 6zveri ve derinlemesine bir arastirma soncunda ortaya konan The Shadow
of God & The Hidden Imam, kapsamli ve ayrintili literatiirii ile degerli bir eser olarak
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karsimiza c¢ikmaktadir (Arjomand, 1984, 327-340). Kitabin sonunda ise Dizin yer
almaktadir (Arjomand, 1984, 341-356).

Sonug itibari ile sosyoloji denilince akla gelen ilk isimlerden biri olan Max Weber
ve onun sosyolojik anlayisini referans alarak ¢alisilmis olan Arjomand’in The Shadow
of God & The Hidden Imam isimli kitabi, modern dncesi toplumlarda dinin siyasi
irdeleyen 6nemli bir calisma olarak one ¢ikmaktadir. Ozellikle de Tiirkiye’de Siilik
denilince akla gelen siyasi ve dini meseleler géz oniine alindiginda Arjomand’mn bu
caligmast, fran’1n toplumsal yapisinin anlasilmasina yardime1 olabilecek bir perspektif
sunmaktadir.

Arjomand’m deyimi ile iran Islam Devrimi’nin hemen 6ncesinde The Shadow
of God & The Hidden Imam’1 tamamlayabilmis olmasi, siire¢ icerisinde elde ettigi
veriler ve ulastigt sonu¢ bakimindan eserin kiymetini daha da arttirmaktadir. Gaib
Imam doktrini {izerine odaklanan, bu doktrinin Islam tarihindeki &nemini ve Sii
Islam toplumunun sosyal ve siyasi yasaminda nasil bir rol oynadig1 inceleyen bu
caligma Iran’daki siyasi, dini ve sosyal giiclerin etkilesimini gérmek acisindan son
derece miithim bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arjomand’in derinlemesine
aragtirmalar1 ve detayl analizleri ile The Shadow of God & The Hidden Imam, 1slam
diinyasindaki siyasi hareketlerin ve toplumsal degisimlerin meydana gelmesinde Gaib
Imam doktrininin oynadig1 rolii ortaya koymaktadur.
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Sorumlu Yazar

Oz

Bu galisma, Raif Virmiga tarafindan yayimlanan Ko-
sova Tekkeleri-Tiirbeleri ve Kitabeli Mezar Taslari isimli
eseri konu almaktadir. Eserde Osmanli devrinin mimari
gelenegi ve zevkini en yalin tarzda aksettiren Kosova o -
tekkelerine, tlirbelerine ve kitabeli mezar taslarima yer KL bO\'f A

TEKKELERI

verilmektedir. Yazarin ifadesiyle Kosova’daki bu eser-
lerle ilgili bugiine kadar mazbut bir yayin olmadigindan
eserler ilk defa bu ¢alisma ile genis bir aragtirmaya konu
olmakta, bilim kamuoyuna tanitilmaktadir.

Tanitimin1 yapmaya ¢alisacagimiz kitabin amact hem
bilim ¢evreleri hem de mahalli kamuoyu ve devlet tara-
findan ihmal edilen ve bazen yiktirilmak suretiyle kendi-
lerinden iz birakilmayan s6z konusu eserlerin Kosova’da
ne zaman yapildiklarini, mimari 6zelliklerini ve islevleri-
ni tespit edip sunmak olarak belirtilmistir.

Balkanlar’da ve Kosova’da Islam dininin yaygmn-
lasmasi, Osmanlt medeniyetinin {istiin basarisi ile ¢ogu
kentlerin kurulusu, gelismesi ve kimligi de belirlenmistir.
Eserde, Osmanlilarin bdlgeye yerlesmesinden giiniimiize
kadar kag tekkenin inga edildiginin bilinmedigi ancak Osmanlilarin siyaseten bolgeden ayrili-
sindan giiniimiize kadar Kosova’da on tarikatin etkin oldugu ve yiiz ii¢ tekkenin insa edildigi
belirtilmigtir. Ayrica Kosova’da tespit edilen tarikatlarin Halveti Kadiri, Sadi, Melami, Rifai,
Bektasi, Naksibendi, Sazeli ve Mevlevi Tarikatlar1 oldugu ve tekkelerin de bu tarikatlere ait
oldugu vurgulanmustir.

Kosova’da tiirbeler konusu ise daha 6nce arastirilmadigindan kag tlirbenin var olduguna
dair kesin bilgi olmamakla beraber yapilan aragtirmalar sonucunda 350-400 tiirbenin var oldu-
guna inanildig bilgisi verilmistir.

Calismada 45 tekke tiirbesi, 80 6zel tiirbe ile orada yatanlarla ilgili ayrintili bilgiler ve ger-
¢eklestirilen ziyaretlerin amaglari ve tiirbe ve tekkelerle ilgili hi¢ bilinmeyen ilging rivayetler
nesredilmistir.

Eserde verilen bilgiler bizzat yazar tarafindan tekkeler ve tiirbeler ziyaret edilerek derlen-
mis ve Kosova’da bir sekilde varligini siirdiiren tekke ve tiirbeler belgelenmistir.

Eser, degerli ve gergek bilgiler igermesi agisindan Kosova 6zelinde Balkanlarla ilgili yapi-
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lacak olan ¢aligmalar i¢in ¢ok 6nemli kaynak eser durumundadir.

Kitap 623 sayfa olup yazarin bibliyografyasmin ardindan kisa bir 6nséz ve ii¢ ana boliim,
kaynakea ve fotograflar béliimlerinden olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kosova, tekke, tiirbe, kitabe ve mezar taslari.

Abstract

This study is about the book titled Kosovo Lodges- Tombs and Tombstones with Inscrip-
tions written by Raif Virmica. Kosovo lodges, tombs and tombstones with inscriptions, which
reflect the architectural tradition and taste of the Ottoman period in the simplest style are inc-
luded in this book. According to the author, since there have not been for any published works
about these structures in Kosovo so far, these structures are subject to extensive research for the
first time with this study and introduced to the science public.

The purpose of this book, which we will try to introduce, is to identify and present the year
of foundation, architectural features and functions of these structures in Kosovo, which have
been neglected by both the science community and local people and the state, and sometimes
destroyed deliberately , leaving no trace of them.

The spread of Islam in the Balkans and Kosovo and the superior success of the Ottoman
civilization determined the establishment, development and identity of most cities. In the book,
it is stated that it is not known how many lodges have been built since the Ottomans settled
in the region and up today, but it is stated that ten sects have been active in Kosovo and one
hundred and three lodges have been built since the Ottomans left the region politically. It has
also been emphasized that the sects identified in Kosovo are the Halveti Kadiri, Sadi, Melami,
Rifai, Bektashi, Naksibendi, Sazeli and Mevlevi sects and that the lodges belong to these sects.

Since the issue of tombs in Kosovo has not been researched before, there is no exact infor-
mation about how many tombs there are, but as a result of the research, it is stated that there
are 350-400 tombs.

Alot of detailed information related to 45 lodge tombs, 80 private tombs and the people bu-
ried there, the purposes of the visits, and interesting never - known narrations about the tombs
and lodges has been revealed in this piece of work.

The information given in this book was compiled by the author himself by visiting the
lodges and shrines; and the lodges and shrines that still exist in Kosovo have been documented.

This piece of work is a very important reference book for studies on the Balkans, specifi-
cally Kosovo, as it contains valuable and factual information.

The book consists of 623 pages and includes the author’s biography, a short preface, three
main chapters, bibliography and photographs.

Key Words: Kosovo, lodge, tomb, inscription and tombstones.

Giris

Tasavvuf, Kosova’da asirlarca yasamis, Islam’mn yayginlasmasina hizmet etmis
ve kentlerin kimliklerini sekillendirmistir. Sosyal anlamda tekkeler etrafinda birtakim
uygulamalarin yagatilmasi normaldir ve bu uygulamalarin bazilart birtakim farkl: bi-
¢imlerde hala yasamaktadir. Kosova Tekkeleri, Kosova’daki tasavvuf birikimini, bu-
giin tamamen veya kismen ayakta kalan mimari yapilar {izerinden berrak bir bi¢imde
gostermektedir.

O. Tugrul Inanger’in takdimiyle sunulan Kosova Tekkeleri, gorselleri ve igerigiyle
‘kardes cografyanin tasavvuf haritasi’n1 ¢gizmektedir.

Kitabin birinci béliimii, Tekkeler (s.30-299) adl1 boliimdiir. Kitabin bu boliimiin-

de yazar Kosova’da 10 tarikatin etkin oldugunu ve 103 tekkenin insa edildigini tespit
etmistir. Tespit edilen tarikatlar: Halveti, Kadiri, Sadi, Melami, Rifai, Bektasi, Naksi-
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bendi, Sazeli ve Mevlevi tarikatleridir. Yazar, Mevlevi tarikatleri ve tekkeleri disinda
diger tarikatlere ait yapilarin hepsinin halen mevcut oldugunu ispat ettigini belirtmek-
te ve aralarinda Sadi tarikatina ait Acize Baba’nin Yakova’da kurmus oldugu “Biiyiik
Tekke nin en ¢ok taninanlardan biri oldugunu belirtmektedir.

Calismanin devaminda tekkelerin fotograflar1 ve yapilar ile ilgili ayrintili bilgi-
ler verilmistir. Elde edilen bilgilerde Kosova’da mevcut olan tekkelerin bazilarinin
zengin, bazilarinin da miitevazi olduklari ortaya ¢ikarilmistir. Ornegin, tekkelerin ge-
nelinde semahane ve tiirbenin mevcudiyetinin yani sira daha biiyiik tekkelerde kahve
ocagi, meydan odast ve hiicrelerin de bulundugu kaydedilmistir.

Caligmanin en degerli yonii aslinda Kosova’da mevcut olan tekkelerin bizzat zi-
yaret edilerek, haklarinda yerinde bilgi edinilmesi ve fotograflarinin ¢ekilip nesredil-
mesidir. Bilgiler ilk kaynaktan alinip 6zgiin bir sekilde aktarilmistir. Eserin gercek ve
onemli bilgileri igermesi yoniinden de ileride yapilacak olan arastirmalar i¢in dnemli
bir kaynak eser olarak yerini almistir.

Calismada tespit edilen tekkeler sunlardir: Halveti tekkeleri (Ramazan-1 Mahfi,
Seyh Osman Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Siileyman Efendi Tekkesi ve Tiirbesi,
Seyh Ibrahim Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Mehmet Efendi Tekkesi ve Tiirbesi,
Seyh Hamza Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Zeynelabidin Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh
Hasan Efendi Tekkeleri ve Tiirbeleri, Seyh Halit Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh
Reca Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Beca Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Tahir
Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Recep Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Ahmet Efen-
di Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Halit Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Osman Efendi
Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Tahir Efendi Tiirbesi, Doganay Koyl Halveti Tekkesi);
Sinani Tekkeleri (Seyh Kutup Musa Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Malkogoglu Tekkesi
ve Tirbesi, Seyh Saban Efendi Tekkesi, Mitroviga Sinan Tekkesi); Kadiri Tekke-
leri (Seyh Hasan Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Ali Efendi Tekkesi ve Tiirbesi,
Seyh Islam Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Aziz Ibrahim Efendi Tekkesi ve Tiirbesi,
Seyh Saban Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Cafer Efendi Tekkesi, Rahovea Kadiri
Tekkesi, Dervig Salih Efendi Tekkesi, Haci Seyh Kadir Efendi Tekkesi, Seyh Osman
Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Hamdi Efendi Tekkesi, Seyh Mehmet Sezai Efendi
Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Kadir Efendi Tekkesi, Seyh Mehmet Sezai Efendi Tekkesi,
Seyh Riza Efendi Tekkesi, Seyh Yakup Efendi Tekkesi, Restelica Kadiri Tekkesi);
Sadi Tekkeleri (Seyh Siilleyman Acize Baba Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Siileyman
Acize Baba II. Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Siileyman Acize Baba’nin Hiilefasinin
Silsilenamesi, Seyh Emin Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Bani Efendi Tekkesi ve
Tiirbesi, Seyh Cemali Efendi Tekkesi, Yakova’da diger Sadi Tekkeleri Seyh Ibrahim
Efendi Tekkesi, Seyh Adem Efendi Tekkesi, Seyh Islam Efendi Tekkesi ve Tiirbe-
si, Kosova’da diger Sadi Tekkeleri); Rifat Tekkeleri (Seyh Musa Efendi Tekkesi ve
Tiirbesi, Seyh Cemali Efendi Tekkesi, Hac1 Seyh Ilyas Efendi Tekkesi ve Tiirbesi,
Seyh Hasan Hisnii Efendi Tekkesi, Seyh Hiiseyin Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh
Feyzullah Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Yasar Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh
Tahsin Efendi Tekkesi, Sey Yusuf Efendi Tekkesi, Seyh Ethem Efendi Tekkesi, Seyh
Ramadan Efendi Tekkesi, Seyh Muhammed Efendi Tekkesi); Naksibendi Tekkeleri
(Seyh Tahir Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Yakup iznici Efendi Tekkesi ve Tiirbe-
si, Randobrava Naksibendi Tekkesi); Melami Tekkeleri (Seyh Recep Hulusi Efendi
Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Abdiilmalik Hilmi Efendi Tiirbesi ve Tekkesi, Seyh Siiley-
man Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Nurettin Efendi Tekkesi, Seyh Yakup Efendi
Tekkesi, Seyh Osman Efendi Tekkesi, Seyh Halit Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh
Yunus Efendi Tekkesi ve Tiirbesi); Bektasi Tekkeleri ( Yanova Bektasi Tekkesi,
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Kukli Mehmet Bey Tekkesi, Mustafa Baba Tekkesi, Mehmet Efendi Tekkesi ve Tiir-
besi, Piri Nazir Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Ishak Baba Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Adem
Vechi Baba Tekkesi, Seyh Semseddin Baba Tekkesi ve Tiirbesi); Sazeli Tekkeleri
(Seyh Tsena Efendi Tekkesi ve Tiirbesi, Seyh Hiiseyin Culi Efendi Tekkesi ve Tiirbe-
si); Mevlevi Tekkeleri (Hiidaverdi Pasa Mevlevihanesi); Tarikati ve adlari bilinmeyen
Tekkeler (Nobirda Tekkesi, Hac1 Muslihiddin Tekkesi, Vulgitirin Tekkesi, Ak Onca
Baba Zaviyesi, Gazi Baba Zaviyesi, Hizir Baba Zaviyesi, Inreze Baba Zaviyesi, Ishak
Baba Zaviyesi); ve devaminda Kosova Tekkeleri Cetvelleri, Kosova Tekkeleri Genel
Cetveli, Tekke Fotograflari, Hayatta Olan ve Olmayan Seyhlerin fotograflari ile ¢alis-
manin birinci boliimii tamamlanmustir.

Kitabin ikinci béliimii Tiirbeler (s. 299-392) boliimiidiir: Bu boliimde tiirbelerin
Kosova’nin tiim kent ve kdy kabristanlarinda, tekkelerin bitigiginde, cami avlularinda
ve mahale meydanlarinda insa edildigi tespit edilmistir. Sultan Murat tiirbesi disinda
gezilen tespit edilen tim tiirbelerin bakimsiz, zarar gérmiis oldugu tespit edilirken
mimari 6zelliklerinin de olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Yazar tiirbeler ile ilgili mimari
yapist diginda Kosova’da halk arasinda tiirbelere karsi ilgi ve sayginin oldugunu bildi-
rirken diizenli ziyaretgilerinin ¢esitli hastaliklara deva aradiklarini, degisik dileklerde
bulunduklarimi belirtmistir. Tiirbelerin cogunda sandukaya, bazilarinda ise lahit kabir-
lere rastlanildig: belirtilmektedir.

Yazar bu boliimde “Calismamizda Kosova’da mevcut olan biitiin tiirbeleri kapsa-
mis degiliz.” ifadesini kullanmistir.

Yazar ¢alismanin amacinin bu tiirbelerin tarihlerini incelerken zamaninda orada
yatanlarin orada onemli kisiler olduklarini anlatmanin yani sira islam dininin yayil-
masinda 6nemli rol oynadiklarini ortaya ¢ikarmak oldugunu belirtmektedir.

Yazar, Kosova’'nin her biiyilik yerlesim yerinde en azindan 5-10 tiirbenin mevcut
oldugunu, daha kiigiik kdy veya kasabalarda 1-2 tiirbeye muhakkak rastlandigini be-
lirtmigtir. Calisma hazirlanirken yapilan incelemeler sonucunda 450-500 kadar tiir-
benin var olduguna inanildig1, eserde 45 tekke tiirbesinden ve 76 6zel tirbeden daha
detayl1 bilgiler verilirken haklarindaki ilging rivayetlere de yer verildigi aktariimustir.

Caligma ¢ogu tiirbenin kendine has tarihi ve adak adetleri oldugu kadar koy tiirbe-
lerinde ¢ogu adagin benzer oldugunu bildirmesiyle de halkbilimi alaninda yapilacak
calismalara 151k tutmaktadir.

Yazar bir¢ok tiirbe ile alakali olarak adlarinin, kurulus tarihi gibi bilgilerin buluna-
madigint ancak 1999 Kosova savasindan sonra degisik sehir ve kabalardaki tiirbelerin
onarildigini ve bazilarin yerine ise yenilerin insa edildigini belirtmistir.

Caligmada tespit edilen tiirbeler: Sultan Murat Hiidavendigar Tiirbesi, Gazi Mes-
tan Tiirbesi, Mustafa Karabas Efendi Tiirbesi, Rabia Irfan Hanim Tiirbesi, Seyh
Hiiseyin ve Seyh Abdurrahman Efendi Tiirbesi, Gazi Mehmet Pasa Tiirbesi, Suzi Ce-
lebi Tiirbesi, Grajdanik’teki Suzi Celebi Tiirbesi, Veli Baba Tiirbesi, Miiderris Ali
Efendi Tirbesi, Mevlana Cafer Efendi Tiirbesi, Karsli Ali Efendi Tiirbesi, Kasim
Baba Tiirbesi, Sofi Baba Tiirbesi, Omer Baba Tiirbesi, Tezkir Baba Tiirbesi, Dalgin
Baba Tiirbesi, Ismail Baba Tiirbesi, Hasan Baba Tiirbesi, Murat Baba Tiirbesi, Ka-
lender Baba Tirbesi, Hekim Baba Tirbesi, Mahmut Efendi Tirbesi, Yusuf Efendi
Tiirbesi, Bablok Baba Tiirbesi, Hasan Celebi Tiirbesi, Hoga Mahalle 1. Tiirbesi, Hoga
Mabhalle II. Tiirbesi, Hoca Dede Tiirbesi, Kukli Mehmet Bey Tiirbesi, Ali Baba Tiir-
besi, Seyh Sali Efendi Tiirbesi, Kuddiis Baba Tiirbesi, Mehmet Efendi Tiirbesi, Kad-
riye Tirbesi, Mehmet Efendi Tiirbesi, Karabas Tiirbesi, Giil Baba Tiirbesi, Seyh Yaya
Efendi Tiirbesi, Rogocitsa Tiirbesi, Mehmet Dede Tiirbesi, Koca Baba Tiirbesi, Sar1
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Saltuk Tiirbesi, Pastrik Dagi’ndaki Sar1 Saltuk Tiirbesi, Prelep Kdyiindeki Sar1 Saltuk
Tiirbesi, Kosk Koyilindeki Sari1 Saltuk Tiirbesi, Plava Kdyiinde Sar1 Saltuk Tiirbesi,
Hasan Baba Tiirbesi, Berekete Tiirbesi, Alebak Tiirbesi, Dragos Tiirbesi, Giilfem
Hatun Tiirbesi, Taftali Karamugo Tiirbesi, Celebi Hanim Tiirbesi, Halil Bey Tiirbesi,
Defterdar Mehmet Efendi Tiirbesi, Kadirler Tiirbesi, Seyh Sefket Tiirbesi, Tahir
Efendi Tiirbesi, Tez Baba Tiirbesi, Seyh Fettah Tiirbesi, Fatime Hanim Tiirbesi, Plava
Camii Tiirbesi, Krayk Koy Tiirbesi, Landoviga Koy Tiirbesi, Lubigeva Koy Tiirbesi,
Poslista Koy Tiirbesi, Subasi Efendi Tiirbesi, Omer Bey Camii Tiirbesi, Dervis Ahmet
ve Avdi Tiirbesi, Dervis Ibrahim Tiirbesi, Dervis Saban Tiirbesi, Seyh Recep Efendi
Tiirbesi, Dervis Dana Tiirbesi, Dervis Saban Tiirbesi, Seyh Aziz Efendi Tiirbesi, Or-
gusa Koy Tiirbesi, Siit Ali Tiirbesi, Babay Boks Koy Tiirbesi, Seyh Fettah Tiirbesi,
Musutiste Koy Tiirbesi, Seyh Abdullah Tiirbesi, Diger Tiirbeler disinda ¢alismanin
ikinci boliimii Kosova Tiirbeleri Cetvelleri ve Tiirbe Fotograflariyla son buluyor.

Kitabin iiciincii boliimii ise Kitabeli Mezar Taglar (s.461-618) boliimiidiir:
Calismanin bu boliimiinde Kosova’nin her yerinde Osmanli hakimiyeti doneminde
pek ¢ok mimari eserin kurucusunun varliklarini ebedilestirmek i¢in uygun yerlere
cesitli sekillerde kitabeler koydugu teshisi yapilmistir. Mezar taglart da dikkate alin-
diginda sayinin ¢ok fazla oldugu ortaya konulmustur. Incelemeler sirasinda yapilan
bizzat ziyaretler ile mezar taslar1 dahil biitiin ulasilabilecek kitabelerin temizlenerek
fotograflandig belirtilmistir.

Bu boliimde Osmanli déoneminden kalan binlerce kitabeden pek azinin koruna-
bildigi, bunun baslica sebeplerinin ise kitabelerin bakimsizliktan tahrip olmalart ve
sehircilik planlart oldugu vurgulanmistir. Yazara gore semtlerin kaldirilarak sehirlerin
genisletilmesiyle Kosova’nin tiim kasabalarinda mevcut olan eski Osmanli kabristan-
lar1 da ortadan kaldirilmis ve yeni mezarliklar yapilmigtir.

Calismanin bir amacinin da 6zellikle Osmanli hakimiyeti déoneminden kalan
kurtarilabilecek ve kayit altina alinabilecek kitabeli mezar taslarinin derlenip kayitlara
gecirilmesi oldugu 6zellikle vurgulanmistir.

Calismada mezar taslarinin 150’°sine yer verilmistir. Genelde mezar taslarinin
sehir mezarliklart disinda cami ve tekke avlularinda bulundugu, bunun sebebinin de
camide namaz kilinirken ayni zamanda rahmet okunmasi, giinahlarin affi i¢in dualarin
edilmesi olarak agiklanmustir.

Calismada mezar taslar ile ilgili dikkat c¢ekilen ikinci bir husus da Kosova’da
kitabeli mezar taslarinin diginda siradan/yazisiz mezar taslarinin da varligidir. Bu
taglarin sekil olarak ¢ogunlukla kitabeli diiz mezar taglarina ve usta elinden ¢ikmis
sanatkarane kitabeli mezar taglarina benzerken az sayida da olsa silindir ve baska
sekillerde olduklari belirtilmistir.

Eserde yer alan mezar taslart miisir, pasa, mutasarrif, seyh, dervis vb. kisilerin
mezar taslaridir. Kosova’da en ¢ok mezar taglariin bulundugu sehirler ise Prizren,
Ipek ve Yakova’dir.

Eserin devaminda ayrintili olarak her kitabeli mezar tasi ve orada yatan ile ilgili
bilgiler verilmis. Tiim kitabelerin fotograflar1 ve gekil 6zelliklerine de yer verilmistir.

Calismada yer alan kitabeli mezar taslari: Emin Pasa Kabir Kitabesi, Omer Sabri
Pasa Kabir Kitabesi, Mahmut Hamdi Pasa Kabir Kitabesi, Tosun Pasa Kabir Kita-
besi, Seyh Muhammet Han Kabir Kitabesi, Abbas Aga Kabir Kitabesi, Halit Rifat
Efendi Kabir Kitabesi, Kamil Bey Kabir Kitabesi, Fethiyar Hanim Kabir Kitabesi,
Ismail Pasa Kabir Kitabesi, Dervis Bin Liitfii Bey Kitabesi, Nehari Zerrini Kabir
Kitabesi, Ahmet Bin Isa Kabir Kitabesi, Fatime Hanim Kabir Kitabesi, Riza Efendi
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Kabir Kitabesi, Mustafa Nuri Kabir Kitabesi, Hac1 Ali Efendi Kabir Kitabesi, Hact
Osman Kabir Kitabesi, Semseddin Bin Siileyman Kabir Kitabesi, Ibis Binti Liitfi
Kabir Kitabesi, Ali Aga Kabir Kitabesi, Sadik Efendi Kabir Kitabesi, Riistem Sipa-
hi Kabir Kitabesi, Mahmut Bin Osman Kabir Kitabesi, Ibrahim Islami Efendi Kabir
Kitabesi, Osman Efendi Kabir Kitabesi, Mahmut Bey Kabir Kitabesi, Ikbal Hanim
Kabir Kitabesi, Fatime Hanim Kabir Kitabesi, Azemin Hanim Kabir Kitabesi, Ceva-
hir Hanim Kabir Kitabesi, Zehra Hanim Kabir Kitabesi, Nazife Binti Hac1 Ibrahim
Kabir Kitabesi, Naciye Hanim Kabir Kitabesi, Litfiye Hanim Kabir Kitabesi, Refia
Hanim Kabir Kitabesi, Seyh Ali Kabir Kitabesi, Seyh Hiiseyin Kabir Kitabesi, Hasan
Pasa Kabir Kitabesi, Omeroglu Said Efendi Kabir Kitabesi, Ziibeyr Bin Ismail Kabir
Kitabesi, Serif Efendi Kabir Kitabesi, Osman Bey Kabir Kitabesi, Ahmet Esat Beg
Kabir Kitabesi, Hiinii Efendi Kabir Kitabesi, Serif Bin Ali Kabir Kitabesi, Vehbi Bin
Hiirsit Kabir Kitabesi, Maksut Bin Abdullah Kabir Kitabesi, Muslihiddin Efendi Ka-
bir Kitabesi, Fatime Hiiriye Hanim Kabir Kitabesi, Rukman Hanim Kabir Kitabesi,
Fatime Binti Hanim Kabir Kitabesi, Hanimsa Binti Yahya Kabir Kitabesi, Behice Ha-
nim Kabir Kitabe,Servet Hanim Kabir Kitabesi, Fitnat Hanim Kabir Kitabesi, Haremi
Hanim Kabir Kitabesi, Ayse Hanim Kabir Kitabesi, Omer Aga Kabir Kitabesi, Hac1
Recep Kabir Kitabesi, Ummiigiil Hanim Kabir Kitabesi, Mazlime Hanim Kabir Ki-
tabesi, Seyfullah Efendi Kabir Kitabesi, Haci Ilyas Aga Kabir Kitabesi, Nevzat Aga
Kabir Kitabesi, Fatime Hanim Kabir Kitabesi, Ebubekir Efendi Kabir Kitabesi, Kor
Aga Kabir Kitabesi, Dervis El Yamin Kabir Kitabesi, Ismail Efendi Kabir Kitabesi,
Esma Hanim Kabir Kitabesi, Dervis Omer Bey Kabir Kitabesi, Veysel Bin Muham-
med Kabir Kitabesi, Islamoglu Ali Alemdar Kabir Kitabesi, Ali Bin Hiiseyin Kabir
Kitabesi, Sirin Hanim Kabir Kitabesi, Beytullah Hanim Kabir Kitabesi, Faime Hanim
Kabir Kitabesi, Badem Hanim Kabir Kitabesi, Mustafa Efendi Kabir Kitabesi, Hayrat
Hasan Kabir Kitabesi, Halil Beg Kabir Kitabesi, Hac1 Abdiil Aga Kabir Kitabesi, Hac1
Hiirsit Bey Kabir Kitabesi, Yusuf Aga Kabir Kitabesi, Hact Hamdi Melami Kabir
Kitabesi, Haci Faikzade Kabir Kitabesi, Galip Efendi Kabir Kitabesi, Riistem Efendi
Kabir Kitabesi, Hact Vehbi Kabir Kitabesi, Selvinaz Ziynet Kabir Kitabesi, Hanife
Hatun Kabir Kitabesi, Emsal Hatun Kabir Kitabesi, Hilmiye Hanim Kabir Kitabesi,
Hiisniye Hanim Kabir Kitabesi, Rifat Pasa Kabir Kitabesi, Hafiz Mehmet Pasa 1. Ka-
bir Kitabesi, Hafiz Mehmet Pasa II. Kabir Kitabesi, Stileyman Pasa Kabir Kitabesi,
Omer Bin Hasan Kabir Kitabesi, Muhtar B. Resit Sipahi Kabir Kitabesi, Miiftii Hii-
seyin Efendi Kabir Kitabesi, Emir Alaedin Kabir Kitabesi, Siileyman Agazade Mula
Rasit Kabir Kitabesi, Ali Kadirler Kabir Kitabesi, Osman Bin Hiidreyin Kabir Kita-
besi, Cafer Bin Yasar Kabir Kitabesi, Ali Bin Yasat Kabir Kitabesi, Ahmet Bey Kabir
Kitabesi, Miiderris Abdurrahim Efendi Kabir Kitabesi, Miiderris Adem Efendi Kabir
Kitabesi, Mehmet Bin Hasan Kabir Kitabesi, Halil Bin Davut Kabir Kitabesi, Siiley-
man Bey Kabir Kitabesi, [brahim Beg’in Kizinin Kabir Kitabesi, Huri Hatun Kabir
Kitabesi, Bayram Bin Islam Kabir Kitabesi, Zulfiye Binti Fettah Kabir Kitabesi, Hac1
Riistem Aga Kabir Kitabesi, Hasan Efendi Kabir Kitabesi, Abdiilfettah Efendi Kabir
Kitabesi, Hac1 Mustafa Hayri Bey Kabir Kitabesi, Haydar Agazade Kabir Kitabesi,
El-Hac Mes’ud Aga Kabir Kitabesi, Miiderris Ahmet Efendi Kabir Kitabesi, Hamza
Bin Siileyman Kabir Kitabesi, Abdullah Efendi Kabir Kitabesi, Yusuf Bin Hiiseyin
Kabir Kitabesi, Zeynel Aga Kabir Kitabesi, Osman Aga Kabir Kitabesi, Pasa Hanim
Kabir Kitabesi, Hac1 Islam Aga Kabir Kitabesi, Fatime Hanim Kabir Kitabesi, Pasa
Hanim Kabir Kitabesi, Osman Aga Kabir Kitabesi, Hiiseyin Bey Kabir Kitabesi, Dra-
ga Ali Pasa Kabir Kitabesi, Seyra Hanim Kabir Kitabesi, Siileyman Aga Kabir Kita-
besi, Sinan Bin Habib Kabir Kitabesi, Hact Hamze Kabir Kitabesi, Hayat Bin Rahvan
Kabir Kitabesi, Faike Hnaim Kabir Kitabesi, Fatime Hanim Kabir Kitabesi, Hsan Aga
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Kabir Kitabesi, Aliye Binti Rukman Kabir Kitabesi, Dervis Ismail Kabir Kitabesi,
Rabia Hanim Kabir Kitabesi, Mehmet Ali Pasa Kabir Kitabesi.

Calisma devaminda Kosova’daki kitabeli mezar taglarinin cetveli, mezar tasi fo-
tograflari, kirik mezar tast fotograflar1 ve kaynakea ile son bulur.

Kanimizca ¢alismada yer alan “Tiirbeler konusu daha 6nce arastirilmadigi igin ve
bu tiir bir calisma olmadigindan Kosova’da kag tiirbenin var oldugu kesin bilinme-
mektedir.” ifadesi bu alanda baska ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu mesajini icermektedir
ve calismanin ileride bu yonde yapilacak olan ¢aligmalara katki saglayacagi ve yon
gosterici olacagi muhakkaktir.
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MERVE AKYUZ"
Sorumlu Yazar

Oz
Incelemesini yaptigimiz kitabin konusu, Hurfifiligin
Anadolu’da yayilmasinda etkili olan isimler arasinda

olan Abdiilmecid Feristeoglu ve onun eserleridir. Fatih HURUFILIK BILGISI

Usluer, Ozer Senddeyici ve ismail Arikoglu’nun bir araya Feristeoglu Abdiilmecid Killiyat
gelerek olusturdugu bu eser, Hurlfilik arastirma sahasi

i¢in oldukga 6nemli ve dikkat ¢ekici bir ¢alismadir. Eser,
ilk olarak miiellif Abdiilmecid Feristeoglu’nun iizerine
odaklanmaktadir. Sonrasinda ise Feristeoglu’nun eserleri
ele almmaktadir. Bu ¢ercevede Isk-ndme, Hidayet-
nidme, Ahiret-ndme, Saddet-ndme, Risale-i Hurif ve
Terciime-i Hab-name isimli eserler incelenmektedir.
Kolektif bir ¢aligma olan bu eserde yazarlarin analizleri
ve Feristeoglu’nun eserlerinin orijinal metinlerine de yer
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: HurGfilik, Fazlullah Hurafi,
Abdiilmecid Feristeoglu, Isk-name.

Abstract

The subject of the book we are reviewing is Abdulmajid Ferishteoglu who were among
the names that were effective in the spread of Hurufism in Anatolia and his works. This work,
which was created by Fatih Usluer, Ozer Senddeyici and Ismail Arikoglu, is a very important
and remarkable work for the field of Hurufism research. The book focuses on Abdulmajid
Ferishteoglu firstly. Afterwards, it continues with Ferishteoglu’s Works. In this context, Isk-
name, Hidayet-name, Ahiret-name, Saadet-name, Risale-i Huruf and Terclime-i Hab-name has
been examined. This work, which is a collective work, also includes the authors’ analyzes and
the original texts of Ferishteoglu’s works.

Key Words: Hurufism, Fazlallah Hurufi, Abdulmajid Ferishteoglu, Isk-name.
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Giris

Hurtfilik, Esterabadli Fazlullah’in goriisleri dogrultusunda ortaya ¢ikan dini bir
harekettir. Harf temelli olan Hurlifi diisiince yapisinda asir1 batini yorumlar olmasi
ile geleneksel tasavvuf anlayisinin smirlarint agmasindan dolayr XIV. yiizyilin
Iran Kkiiltiir cografyasinda oldukga fazla dikkat ¢ekmistir. Fazlullah’m savundugu
diisiinceler, yasadig1 cografyada ¢ok hos kargilanmamis, zindanlara, kovusturmalara
ve 6liime dahi gotiiren oldukga sert tepkilerle karsilagsmasina sebep olmustur. Fazlullah
HurGf’nin 6liimiinden sonra da devam eden baskici uygulamalar, HurGf1 takipgileri
diisiincelerinden vazgegirmemis, fakat onlart farkli bolgelere go¢ etmek durumunda
brrakmugtir. Boylelikle Hurtfilik, Anadolu ve Balkanlar gibi farkli bolgelere yayilmaya
baslamustir.

Hurafiligin Anadolu’da yayilmasinda onde gelen isimler Aliyyii’l-A’la, Nesimi,
Mir Serif ve Abdiilmecid Feristeoglu’dur. Ozellikle de Anadolu ve Rumeli’ye
yayilmasinda biiyiik paya sahip olan Feristeoglu, Hurtifiligin ana eserlerini Tiirk¢eye
cevirerek Anadolu cografyasinda kapanmakta olan HurGfilik penceresini yeniden
acmistir. Calismamizin inceleme alani, Feristeoglu’'nun yapmis oldugu bu ana
eserlerdir.

Kritigini yaptigimiz bu eser, Hurifilik Bilgisi Feristeoglu Abdiilmecid Kiilliyati
ismiyle Fatih Usluer, Ozer Senddeyici ve Ismail Arikoglu’nun bir araya gelerek
olusturdugu Feristeoglu’na dair eserler igeren kolektif ve kapsamli bir ¢aligma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde Fatih Usluer, Abdiilmecid Feristeoglu, Saddetname,
Risale-i Hur(f ve Terciime-i Hab-nime’yi; Ozer Senddeyici, Hidayet-nime ve
Ahiret-name’yi; ismail Arikoglu ise Isk-name’yi ele almislardur. ilk olarak, yazarlar
calisma yaptig1 konu ve eser hakkinda inceleme ve yorumlarini sunarken sonrasinda
da eserlerin orijinal metinlerine yer vermislerdir.

1. Abdiilmecid Feristeoglu

Eserde oncelikle Abdiilmecid Feristeoglu’na yer verilmisti. Bu bdliimiin
muhtevasina bakildiginda su noktalara deginildigi goriilmektedir:

Yazar, baslangicta Feristeoglu’nun ismi tizerine analizler yapmistir. Feristeoglu’ nun
eserlerinde Abdiilmecid Feriste Izziiddin et-Tirevi kiinyesini kullandigindan
bahsetmistir. Yine eserlerinden biri olan Saddet-name de gecen et-Tireviyye lafz1
Feristeoglu'nun Tireli oldugunu destekledigi degerlendirilmistir. Dogdugu yil
hakkinda kesin bilgilere ulasilamadig1 ama ailesi hakkinda bazi bilgilere ulasildig:
belirtilmektedir. Babasmin isminin Kadi Izzeddin Feriste ve kardesinin isminin de
Abdiillatif oldugu; bazi kesim tarafindan Abdiillatif ile Abdiilmecid’in kardes olmay1p
Abdiilmecid’in Abdiillatif’in oglu oldugunu iddia etmistir. Ama bu iddia i¢in yeterli
kayit bulunamamustir. Feristeoglu’nun yazmis oldugu eserlerin biiyiik bir boliimiinde
ismi Feristeoglu Abdiilmecid b. izziiddin olarak gectiginden Abdiillatif ile Abdiilmecid
kardes olarak kabul edilmektedir. Ayrica Abdiilmecid’in “Feristeoglu” olarak anilmasi
gibi, kardesi Abdiillatif de “Ibn Melek” ismiyle tanindigindan bahsedilmistir. O’nun
15. ylizyilda yasadigi goriilmektedir.

Feristeoglu’nun Siinni bir aileden geldigi belirtilirken, onun din ilimlerine Kur’an
liigati yazacak kadar Arapga ve Farscayi ileri derecede bildigi, hatta HurGfilik {izerine
yazilmis eserleri ¢evirisini yapacak kadar vakif olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ardindan
Feristeoglu’nun HurGfilige ne zaman ve kimler araciligi ile girmis olabilecegine dair
degerlendirme yapilmistir. Ferigteoglu’nun Hurtfilik iizerine bilinen en eski eseri
olan Saddet-name, 826/1423 tarihlidir. Buna dayanarak Fazlullah’in 1394’te idamina

404 SAYIT0 / YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




BOOK REVIEW

denk gelen yillarda veya hemen sonrasinda Hurifilige girmis olabilecegi soylenmistir.
XIX. yiizy1l miielliflerinden Hoca ishak Efendi, Abdiilmecid’in Bayezid adli birine
intisab ettigini, bu zatin Fazlullah’in halifelerinden Semseddin’e mensup oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Feristeoglu Saadet-name adli eserinde, HurGfilik ilminin
Fazlullah’dan Seyyid Semseddin’e, ondan da Mevlana Bayezid’e, ondan da kendisine
ulastigini belirtmistir. Bunlarin yaninda Terciime-i Hab-name isimli eserinde de Tebriz
de Fazlullah ile goriisen Seyyid Atayi isimli bir Hur(fi’den duydugunu anlatmistir.
Goriiliyor ki Feristeoglu, Fazlullah’in ¢evresindeki insanlara yakin olmustur ve bu
yakinlik sonucunda Ferigteoglu, Hurtfilige girmistir.

Feristeoglu, Anadolu’da Hurifilik iizerine Tiirkge eser yazan ilk miielliftir.
O, ilk donem Hurlfi metinlerinin, 6zellikle HurGfiligin kurucusu Fazlullah’in
eserlerinin pragmatik ¢evirilerini yaparak Anadolu’da HurGfiligin yayilmasinda kilit
isim olmustur. Feristeoglu’nun, Kur’an sézIliglinin diginda telif ve terciime biitiin
eserleri HurGfilik ile ilgilidir. Son olarak Feristeoglu’nun 6liim tarihiyle ilgili sadece
864/1459-60 bilgisi verilmistir.

Kritigini yaptigimiz eserin bu bdliimiiniin son kisminda Feristeoglu’nun eserleri
siralanmis ve kisa bir sekilde eserler hakkinda bazi agiklamalar yapilmistir;

1. Isk-ndme: Feristeoglu’nun en 6nemli eseri olarak bilinmektedir. 833/1429°da
tamamlanan eser, Fazlullah’in eseri Cavidanname’nin muhtasar bir terciimesi oldugu
ifade edilmektedir. Fakat yazar, yapilan arastirmalar sonucunda 32 boliimden olusan
Isk-name’nin, 299 babdan olusan Cavidanname’nin muhtasar da olsa bir terciimesi
olmadigi, Fazlullah’mn farkli eserlerinden yapilmig bir toplama ceviri oldugu
kanaatindedir. Eser, Rasit Tanrikulu ve Nejat Birdogan tarafindan latin harflerine
aktarilarak yayimlansa da akademik olarak ilk ve tek nesri Ismail Arikoglu tarafindan
yapilmustir.

2. Hidayet-name.: 838/1434 tarihinde yazilmistir. Fazlullah’in Muhabbet-name
cevirisi oldugu iddia edilmesine karsin gercegi yansitmadigi ifade edilmistir.

3. Ahiret-nime: Feristeoglu’na ait olan bu eserde, diinya ve ahiretin hakikati,
ehlullah, hak ve ehl-i cennet ve ehl-i cehennemin kim olduklari, esyanin ve insanin
kendi hakikatinin bilgisi hakkinda oldugu agiklanmistir.

4. Saddet-name. 826/1423°te yazilan bu eser, Feristeoglu’na gore Fazlullah’in
Cavidanname, Arsname ve Muhabbetniame’sinden aktardigi boliimleri Tiirkgeye
terciime ederek olusturdugu belirtilmektedir.

5. Risale-i Hurif Terciimesi: Feristeoglu’nun ii¢ sayfalik kisa bir biyografisi
olup iceriginde harflerden hareketle varligin mahiyeti ve harflerin varliktaki zuhuru
anlatilmaktadir. Ayrica eserin niishalarinin bulundugu yerler belirtilmistir.

6. Liigat-1 Kaniin-1 I1ahi: Feristeoglu bu eserde Kur’an’dan segilen 2300 kelimenin
alfabetik olarak siralanmis halde anlamlarini vermektedir. Son olarak 854/1450°de
yazilan bu eser, Cemal Muhtar tarafindan nesredilmistir.

7. Kitab-1 Hutbe-i Devdzdeh Imam: Bu eserin giris boliimiinde yazar olarak
Abdiilmecid Feristeoglu kendi ismine yer vermis ve Arapca’dan Tiirk¢e’ye terciime
ettigini agiklamistir. Fakat bu eser, Hurdfilikle ilgili olmadigindan otiirii kritigini
yaptigimiz esere dahil edilmedigi belirtilmistir. Devaminda ise eserin bilinen
niishalarinin bulundugu yerler, ifade edilmistir.

Fazlullah HurGfi’nin eserleri ve fikirleri Hurafiligin olusumunu ortaya koymugsa
da Osmanli cografyasinda bu felsefenin yasatilip gelistirilmesi, Iran’da yazilan
HurGfi kaynaklar1 Tiirkge’ye aktaran Feristeoglu sayesinde olmustur. Ferigteoglu’nun
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Fazlullah’in eserlerine ilahi bir eser gibi yaklasip asil metinlere sadik kaldig1
belirtilerek bu boliim bitirilmistir.

2. Isk-nadme

Abdiilmecid Feristeoglu’'nun en 6nemli eseri olan Isk-name, Hurdfiligin ana
kaynagi kabul edilen Fazlullah Hurdfi tarafindan yazilmis Cavidanname-i Sagir’in
kisaltilmis bir terciimesi olarak bilinmektedir. HurGfiligin, ozellikle Anadolu
ve Balkanlarda yayilmasinda oldukga etkili olan ve ¢ok okunan bir eser olarak
yerini almustir. Ozellikle Alevi-Bektasi cevrelerce ¢ok okunan, Tiirkiye ve diinya
kiitiiphanelerinde birgok yazma niishasi bulunan bir eserdir. Eser, eski Anadolu
Tiirkcesinin dil 6zelliklerini yansitmaktadir. Halkin okuyup anlayabilecegi bir dille
yazilan eser, belagat ve imla kurallarindan yoksun olup yapraklar arasi gecislerde
kelime bdlmelerine rastlandigi gibi, bir kelimenin birden ¢ok yazimi da gériilmektedir.

Feristeoglu’nun en 6nemli eseri olan Isk-ndme’nin ¢ok sayida yazma niishasi
bulunmakta olup eser, Rasit Tanrikulu ve Nejat Birdogan gibi isimler tarafindan
calistlmistir. Tanrikulu’nun eseri hangi niishadan aktardigini belirtmediginin alti
¢izilmistir. Birdogan ise, Istanbul Universitesi Yazma Eserler Kiitiiphanesi Tiirkce
yazmalar bolimiinde 310 numarada kayitli niishayr Tiirkiye Tiirkcesine aktardigi
goriilmektedir. Her ikisinin de bilimsellikten uzaklastigi yoniinde bir yorum da dikkat
¢ekmektedir.

Kritigini yaptigimiz HurGfilik Bilgisi Feristeoglu Abdiilmecid Kiilliyati isimli
eserde Isk-ndme iizerine Ismail Arikoglu’nun analizleri bulunmaktadir. Yazarin
analizlerinden sonra da Isk-ndme’nin orijinal metnine yer verilmistir. Metine
bakildiginda su noktalara deginildigi goriillmektedi:

Eserin mukaddimesinde eserin terciime sebebi, terclime yapanin adi ve tarihi
verilmistir. Sonrasinda ise Feristeoglu, kendisine ait olan bu esere 6zellikle Isk-name
ismini vermesinin sebebine deginmistir. Eserin baslangicinda herhangi bir kisi, Isk-
name’nin ilmini ve kanunlarini zabt eylerse ve ¢ok okursa, hasr-nesr, kiyamet ve ahiret
halleri, Hak katinda baz yiizlerin kara olmas, Isa’nin gokten otuz ii¢ yasinda inmesi,
Hak cemalini gérmek, Kur’an’in adem suretinde goriinmesi gibi konulara vakif
olacagindan bahsetmektedir. Allah’in rahmetinin eseri namahreme vermeyenlerin,
laneti ise namahremin {izerine olacagini ileri siirmektedir. Yine risalenin ilmini ve
kanunu bilmeyenlere agiklama yapmak yasaklanmustir.

Bu eser, biri giris olmak {izere otuz ii¢ béliimden olusmustur. Otuz ii¢, Hz. Isa’nin
zuhur, Fazlullah’in da te’vile baslama yasi olarak kabul edildiginden Hurtfiler
tarafindan Onemli goriilmektedir. Eserin her bolimiinde ayri konularin islenmis
olmas1 dikkat ¢ekmektedir. Terciimenin kendi i¢inde boliimlere ayrilmasinin nedeni
olarak Isa’nin otuz ii¢ yasinda gokten inmesi ve Fazlullah’m otuz ii¢ yasinda te’vile
baslamasiyla iliskilendirilmistir.

Birinci boliimde, vech kavrami 6n planda olup huruf-1 mukataanin sirr1 ortaya
serilmistir. Isk-name’nin miihrii elif 1am ra oldugundan bahsedilmekte ve devaminda
Yusuf kissasinin Hur@fi te’viliyle yorumlanmasi yer almaktadir. Yusuf’a secde
edenlerin sayisinin on {ig, kendisi ile on dort oldugu 6ne stiriilmektedir. Ebced hesabiyla
vech on dorttlir ve huruf-1 mukataa da on dorttiir. Bundan 6tiirii de huruf-1 mukataa
harflerinin sirr1 vech kavraminda, onun sirr1 da Yusuf’da gizli oldugu belirtilmektedir.
Ikinci boliimde, mehdi, mesih ve Isa’min aym kisiler oldugu ve Fatima soyundan
gelecegi hadis rivayetleri ile ispat edilmeye g¢alisilmistir. Bu kisinin de Fazlullah
Hurtfi oldugu &ne siiriilmiistiir. Uglincii béliimde, mira¢ olay1 detayli bir sekilde
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anlatilmistir. Mirag ile ilgili hadis Arapca verilmis ve te’vil edilmistir. Namazin basta
elli vakitken sonradan bes vakte diisiiriilmesinin hikmetlerine deginilmistir.

Dordiincii boliimde zahir ve batin kavramlart iizerinde durulmustur. Kur’an’i
diinya goziiyle gorenler dort anasir iizere gordiiklerini, mana goziiyle gorenler ise onun
yirmi sekiz ve otuz iki harften ibaret oldugunu bildiklerinden bahsedilmistir. Besinci
boliimde ise vech kavrami lizerinde yogunlasildigi goriilmektedir. Feristeoglu’na gore
Kelamullah, kelam-1 samit ve kelam-1 natik olarak iki kisma ayrilir. Kelam-1 samit’in
Kur’an oldugu, Kelam-1 natik’mn ise insan sureti oldugu ifade edilmistir. Her iki s6z
¢esidinin yedi batint oldugu belirtildikten sonra te’vil edilmistir. Altinc1 boliimde arzin
ve semanin yaratilis sirlari, Tevrat, Incil ve Kur’an’dan alinmis ayetlerle anlatilmistir.
Yine bu béliimde Yahudilerin Tevrat’in sirrina, Hiristiyanlarin ise Incil’in sirrina vakif
olmalar1 durumunda Hz. Peygambere iman edecekleri agiklanmistir.

Yedinci boliimde sarhosken namazin men edilmesi ele alinmis olup bu boliim,
diger boliimlere gore daha kisadir. Kiyamet alametlerinden olan dabbetii’l-arz
meselesi, sekizinci boliimde yer almistir. Dabbetii’l arz’in Musa’nin asasini getirmesti,
Stileyman’in ylziigii ile miimini kafirden ayirmasi HurGfl bakis acistyla te’vil
edilmistir. Ardindan Hacerii’l-esved’in tev’il edildigi dokuzuncu bdliimde sirasiyla,
Arafat dagi, Fatihatii’l-kitap, kurban, tavaf-1 hac, tavaf-1 umre, tavaf-1 kudum, tavaf-1
veda, bas yiirtitmek, ihram giymek, Seytan taglamak gibi hacla ilintili meseleler
detaylica anlatilmistir.

Onuncu boliimde “kiin” emri 6n plana g¢ikarilmig, “s6z”e kutsallik atfedilmistir.
On birinci bolimde ise yaratilisin ardindan yeryliziinin Adem’e tahsis edildigi
bundan 6tiirii de onun ¢ocuklara miras kaldigini, Tevrat ve Kur’an’dan yapilan
alintilarla destekleyerek yer vermistir. On ikinci bolime bakildiginda da, Kur’an’da
A’raf Suresi’nden “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da) evet (buna) sahit
olduk, dediler.” ayetlerinin te’vili yapildigi goriilmektedir. Devaminda da Adem
ve Havva’nin suretlerinde yazili olan yirmi bir, yirmi sekiz ve otuz iki hat, Adem
suretinin Ka’be topragindan yaratilmasi, hacda yapilan tavaflar ve sayilari, hacerii’l
esvedin sirlar1 gibi konular islenmistir.

On iigiincli boliimde Bakara Suresi’nin 143. ayetiyle baslanmistir. “Kiin” yani
“ol” emrinin te’vili ele alinip biitliin yaratilmiglar “ol” emriyle meydana gelmistir.
Baslangigtasesten ibaret olan “O1” buyrugu, sonradan harflere dontismiistiir. Bu durumu
sirlarin seslerde, dolayisiyla harflerde gizli olmasinin nedeni olarak gérmektedirler. On
dordiincii boliimde, yine Kur’an’daki Bakara Suresi’nden “Namazlara ve orta namaza
devam edin” anlamindaki 238. ayetinde gecen orta namazdan Allah’in muradinin ne
oldugunun miifessirler arasinda ihtilafa neden olmasi elestirilmistir. Hurdfi te’vile
gore ise orta namazdan anlagilmast gereken Cuma namazidir.

Diger boliimlerde ise sirasiyla Adem ile Havva’ya cennette yasaklanan agacin
te’vili, hurGf-u mukataanin esrari, Adem ile Havva’nin yiiziinde bulunan hat ile Fatiha
Suresi’nin harf ve kelime sayisinin iliskilendirilmesi, emanetin hakikatleri ve emanetle
baglantili olan din, iman ve ahd kavramlarinin te’vili, hac, umre, tavaf ve hacerii’l-
esved konulari, kiyam, kiraat ve rilkku gibi ritiieller, kiyamet alametlerinden kabul
edilen giinesin batidan dogmasi, insanin meleklerden iistlinliigii, Fazlullah Hurtifi’nin
mehdi, mesih ve Isa olusu, Adem’in kemiklerinin sayis1, Kabe’nin hakikati, Bilal-i
Habesi’nin ezani ilk okumasi, ezanda gecen kelimelerin sayisi, insanlarin yiiz yapisi,
Havva’nin yaratilmasi1 ve Hz. Ali’nin te’vil bilgisine sahip olusu gibi konular ele
alinmaktadir.
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3. Hidayet-name

Feristeoglu'nun HurGfilik ile ilgili eserlerinden biri olan Hidayet-name,
Anadolu’da Hurtfiligin XV. ylizyilda ibadetlere verdigi dnem bakimindan siinnet
ehline ne kadar yakin oldugunu gostermeye ¢alismasiyla dikkat gekmektedir. Kritigini
yaptigimiz Hur(filik Bilgisi Feristeoglu Abdiilmecid Kiilliyat: isimli eserde Hidayet-
name {izerine Ozer Senddeyici’nin analizleri bulunmaktadir. Analizlerin sonunda
eserin bilinen niishalariin nerelerde oldugu ifade edilerek eserin orijinal metnine yer
verilmistir.

Hidayet-name, 838/1434 yilinda yazildig1 ve Hurtfiligin didaktik yoniinii temsil
ettigi soylenebilir. Bu eserden bahseden bir¢ok kaynakta Fazlullah Hur(fi’nin Giirgan
lehgesiyle yazilmig Muhabbetname adli eserinin Farsga terciimesi olarak gegmektedir.
Fakat Senddeyici’ye gore bu bilgi, yanlis kabul edilmektedir. Cilinkii Ferigteoglu s6z
konusu eserinin mukaddimesinde terciime yaptig1r yoniinde bir bilgi vermemistir.
Hatta Feristeoglu, bulundugu diyarin taliplerinin Fars¢a bilmediklerinden &tiirii
Tiirkge’ye bagvurdugunu dile getirmistir. Eserin orijinal metnine bakildiginda da su
noktalara deginildigi goriilmektedir:

Eserin mukaddimesinde Allah’a hamd ve peygambere salatin ardindan, eserin
yazilis sebebi, miiellifi, ismi, yazilig tarihi ve igerigi ifade edilmistir. Devaminda da
insan yaratiligin Uistiinliigii ve bu yaratiligin amaca hizmet ettigi diisincesine vurgu
yapilmistir. Ferigteoglu, yaratiligin amacini ifade etmis ve bunun i¢in de izlenecek
yol ve yontemi agiklamigtir. Devaminda da sayilarin ve harflerin ilahi sirlarin agiga
cikmasinda oynadigi rolii ispatlamak i¢cin Kur’an ve hadislerden deliller getirmistir.
Ayrica bu kisim da Fazlullah te’villerinin 6grenilmesi ve aktarilmasi yoluyla hidayete
erisilecegi vaadi de yer almaktadir.

Fazlullah Hurafi, bu eserde ‘“Fazlullah, Hazret-i Sahib-i Te’vil, Hazret-i
Fazl-1 Feyyaz” sifatlartyla anildigi goriilmektedir. Bu anildigi sifatlardan 6tiirii de
Fazlullah’in herhangi bir uluhiyyet ya da niibiivvet iddiasinda bulunmadigina dair
aciklama yapmustir. Feristeoglu, Fazlullah’1 sirlar1 kesfeden, bundan 6tiirii de diger
Islam alimlerinden iistiin olan biri olarak agiklamistir.

Hurdfilikte bilindigi iizere islam dininin temel ibadetlerini 28 ve 32 sayilari
gergevesinde aciklama yapilmaktadir. Bu sayilara tekabul eden unsurlarla iliski
kurarak bunlari bilmenin nefsi bilmekle ayni sey oldugu diisiincesindedirler. Hidayet-
name’ye gore de 28 ve 32 harfin kapsamadigi bir nesne bulunmamaktadir. Feristeoglu,
Hidayet-name’de insan bedeni, ibadetler ve sayilar arasindaki iligkiyi gostererek varlik
problemini agiklamaya calismistir. Bunu yaparken de Islam inanglarini reddetmek
yerine onlar1 yorumlamaya calismistir. Ayrica Hurdfiler, insan bedenini hige sayarak
insan1 tamamen ruhani varlik olarak diistinmezler. Hatta bedeni ilahi sirlardan dahi
istlin gormiislerdir. Feristeoglu da bu konu hakkinda yaratilis zamanina donerek
etraflica agiklama yapmaktadir.

Feristeoglu, varligin harflerden ayri diisiiniilemeyecegini ifade etmistir. Ona gore
Yaratici’nin biitiin giizel isimlerinin asil kaynagi harflerdir. Onlar olmadan higbir giizel
isim ve onun tecellisi olan hi¢bir varlik zuhura gelemez. Eger bu harflerden bir tanesi
digerlerinden ayr diisiiniiliirse, bu durumda ilahi tezahiiriin gergeklesmeyecegini ve
giizel isimlerin olusmayacagini agiklayarak varligin harflerden ayr1 olamayacagini net
bir sekilde dile getirmistir.

408 SAYITI0/ YAZ - HAZIRAN 2024 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




BOOK REVIEW

4. Ahiret-name

Ahiret-name adli eser, Abdiilmecid Feristeoglu’nun lskname’den sonra en gok
okunan eserlerinden biridir. Feristeoglu’nun soru-cevap seklinde Hurifiligin ahiret
meseleleriyle ilgili goriislerinin agiklandigi bu eserde, sorular1 kendi ifadesinden esere
kattig1 ve olas1 sorulara kendi anlayisiyla cevaplar verdigi goriilmektedir. Sorularin
ya da cevaplarin iceriginde ahiret inancinin reddine dair herhangi bir ifadeye yer
verilmezken ahiret hayatina dair ayet ve hadisler tasavvufi bir bakisla ele alinip
degerlendirilmistir. Kritigini yaptigimiz Hurafilik Bilgisi Feristeoglu Abdiilmecid
Kiilliyat1 isimli eserde tizerinde Ozer Senddeyici, durmaktadir. Senddeyici, Ahiret-
name’nin Hurdfilerin 6liim ve 6liim sonrasina ait fikirlerini ihtiva etmesi agisindan
6nemli bir eser oldugunu ifade etmekte, ayrica Tiirk dilinin XV. yiizyilda geldigi
noktay1 da géstermesi agisindan 6nemine vurgu yapmaktadir.

Ahiret-ndme, bazi Hurfi goriislerin aciklandigi ve ontolojik problemlerin,
didaktik eserlere 6zgili soru cevap yonteminin kullanildig1 eskatolojik bir eserdir.
Eserin yazilig tarihine dair herhangi bir bilgi bulunmamakta ve dnsiiziinde bu eserin
Fazlullah’in miiridlerinden Feristeoglu’na ait oldugu bilgisi yer almaktadir. Eserin
icerigine bakildiginda su noktalara temas edildigi goriilmektedir:

Feristeoglu, farkli konulari belirli bir siralama ile islemistir. Eserin mukaddimesinde
ve ilerleyen kisminda da ahiret ile ilgili ayetler ve hadisler izah edilerek agiklanip
almtilanmig ve yorum yapilmistir. Alintiladigi ayet ve hadisleri olduk¢a sade ve
akict bir sekilde kullanmistir. Eserin baslangicinda icerigi hakkinda bilgi vermis ve
diger eserlerde oldugu gibi burada da bahsedecegi ilahi sirlara vakif olanin durumu
hakkinda yorum yapmuistir. Devaminda da hak agiklarinin diinyevi hayata ve diinya
nimetlerine itibar etmemeleri gerektigini Kur’an’dan ayetlerle izah etmistir. Gegici
diinya hayatinin aldaticilig1 tizerinde durup hatirlatmalar yapilmistir. Feristeoglu’na
gore ruh bedende iken dnemli olan, goniil gdzlinii agabilmektir. Devaminda cennette
hurilerin, saraylarin, tatlilarin ve ballarin bulunmadigini bunlarla anlatilmak istenenin
baska seyler oldugunu izah etmistir. Yine Feristeoglu, Allah’mn insan suretinde
tecelli ettigini acgik¢a ifade etmistir. Ruh meselesini de aciklamakta zorlanmis ve
bunu taliplerin anlayamayacagini bu yiizden de farkli bir metotla izah edecegini
belirtmektedir.

Eserde, Elest bezminde Allah’in ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim”
seklindeki hitabina ve devaminda ki olaya deginmistir. Yine esere baktigimizda
Cennet ehli ve Cehennem ehli kimlerdir? Hak didarin1 miisahede edenler kimlerdir?
gibi sorularin HurGfi te’viller dogrultusunda cevaplandirildigi goriilmektedir.
Feristeoglu bunlarin yaninda yaratilan ve yaraticinin birligi hususunda Hristiyanliktan
ornekler vererek kanitlamaya calismigtir. Eskatolojik diistincelerin ac¢iklanmasinin
ardindan harfler ve sayilarla ilgili tevillere yer verilmistir. Ayrica israk namazi yani
kusluk namazinin on iki rekat kilinmasi, insanin yiiziiniin ay karsiliginda kullanilmas,
noktadan zuhura gelis gibi hususlarda da a¢iklamalar yapilip eser sonlandirilmistir.

5. Saddet-name

26 varaklik bir eser olan Saddet-name, Feristeoglu’nun Hurifilik iizerine yaptigi
ilk ¢aligmalardan biridir. Kritigini yaptigimiz HurGfilik Bilgisi isimli eserde Saadet-
name tizerine Fatih Usluer ve 6grencisi Halil Karabulut’un analizleri bulunmaktadir.
Eserin muhtevasina bakildiginda su noktalarin ele alindig1 goriilmektedir:

Eserin baglangicinda Allah’a hamd ve peygambere salatin ardindan eserin yazilig
sebebi, miiellifi, ismi, yazilis tarihi ve igerigi ifade edilmistir. Devaminda Feristeoglu,
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Hurafilik o6gretilerine Mevlana Bayezid araciligiyla ulastigini ifade etmistir.
Feristeoglu, eserine Saadet-name ismini vermesinin sebebini de agiklamis ve bu eseri
Cavidanname, Arsname ve Muhabbetname isimli Fazlullah Hur(fi’nin eserlerinden
aktarmis oldugu boliimleri Tiirkgeye terciime etmistir.

Saadet-name’de ilk olarak 32 harfin Allah’in sifat1 ve kelam1 oldugu belirtilerek
O’nun zatindan ayr1 olmadigi ve tim esyay1 kusattigi konusu islenmistir. Allah’t
bulmanin ve ona ulasmanin yolunun 32 harften gectigine vurgu yapilmistir.
Feristeoglu, isim ve miisemma iligkisi ile Allah’in miisahede edilmesini agiklamistir.
Bu giris boliimiinden sonra Feristeoglu, Islam’m bes sartindan her birinde Allah’in
kelaminin yani 28 veya 32 harfin varligini gosterme yoluna gitmistir.

Feristeoglu, ebced harflerinin insanin viicudundaki zuhurunu gostererek insanin,
Allah’m zatinin bir mazhari oldugunu sdylemistir. Allah isminin ebcedinin, Adem ve
Havva isimlerinin ebcedinin toplami olmasini da buna bir delil olarak gdstermistir.
Allah’m zatmin ve sifatinin bilgisi, Hz. Muhammed’in viicudunda ortaya c¢ikmis
oldugundan bahsedilmistir. Ferigteoglu, kelam ile miitekellimin ayniyeti {izerine
egilmis oldugu goriilmektedir.

Eserin diger kisimlarinda iman, hac ve Adem ile ilgili meseleler izah edilmistir.
Devaminda Fatiha suresinin yedi ayeti ile yedi hat arasinda kurulan iliski ve Fatiha’ya
ummii’l-kitab denilmesinin nedeni agiklanmigtir. Abdest uzuvlarinda yirmi sekiz
kelimenin alametlerinin goriilmesi, levh-i mahfizun Adem’den kinaye olmasi,
dabbetii’l-arzin harfler ilmini ortaya koyan kisi olmasi ve topragin diger unsurlarla
iliskisi HurGf1 te’vile gore agiklanarak eser sonlandirilmistir.

6. Risale-i Huriaf Tercemesi

Risale-i HurGf Tercemesi, Abdiilmecid Feristeoglu’na ait olan ¢eviri bir eserdir.
Bu eser, ii¢ sayfa kadar kisa bir ¢eviri olmakla beraber hangi eserden veya hangi
eserin bir boliimiinden yapildigi bilinmemektedir. Kritigini yaptigimiz HurGfilik
Bilgisi Feristeoglu Abdiilmecid Kiilliyati isimli eserde Risale-i Hurf Tercemesi
iizerine Fatih Usluer’in analizleri bulunmaktadir. Eserin olusturulmasinda kullanilan
niishalara ve ardindan da eserin orijinal metnine yer verilmistir. Eserin igerigine
bakildiginda su noktalara temas edildigi goriilmektedir:

Oncelikle 28 harfin sekillerine temas edilmis, tiim harflerin aslinin bir nokta oldugu
belirtilmistir. Alfabede 6nem verilen elif harfinin yedi noktadan olusmasini da bu
cergevede aciklamistir. Eserin devamina bakildiginda harflerin esrarina ait meselelere
deginildigi goriilmiistiir. Bu konudan sonra da harflerin kisimlarina ve isaret ettikleri
manalara temas edilmistir. Eserin son kisminda da Sakki Kamer mucizesi ve Hz.
Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasi, istiva hattiyla iliskilendirilip agiklanmustir.

7. Terciime-i Hib-nime

Feristeoglu’nun Farsca terciimelerinden biri olan Terciime-i Hab-ndme’nin ne
zaman terciime edildigine dair niishalarinda herhangi bir kayit yoktur. Feristeoglu
bu eseri, Seyyid Ishak’in Habname’sinden terciime ederek yapmistir. Bu noktada
belirtmekte fayda var ki, Seyyid Ishak’im rivayeti 84 iken Feristeoglu’nun ki 99°dur.
Buradan Feristeoglu'nun esere ekleme yaptig1 anlasilmaktadir. Eserde igerik olarak,
Fazlullah HurGfi’nin hayati, tasavvuf yoluna girisi, Fazlullah’in yaptig1 riiya tabirleri
ve tevillerinin anlatildigr goriilmektedir. Fazlullah’in insanlarin riiyalarimi anlatmaya
baslamadan bilmesi, riiyalarinda unuttuklar1 veya gizleyip soylemek istemedigi
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meseleleri de bildigini anlatmustir.

Fazlullah’1in yaptig1 riiya te’villeri arasinda en dikkat ¢eken mesele, riiyay1 goren
kisilerin hayatlarindaki mahrem olaylardir. Bu mesele digerlerine gore daha bilinmesi
oldukga zor olan ve riiyay1 goren kisinin de itiraz ettigi yorumlardir. Ardindan da bu
duruma O6rnek olabilecek riiyalar verilmigtir. Fazlullah’a riiya te’vil ettiren kisilerin
halktan olmasinin yaninda devlet adamlart ve donemin alimleri de bulunmaktadir.
Eserin bilinen niishalar1 ve orijinal metnine de yer verilmistir.

Sonug¢

fran kiiltiir cografyasinda ortaya c¢ikan Hurdfilik, siire¢ icerisinde Anadolu’ya
kadar yayilma firsatina kavugmustur. HurGf1 anlayisin Anadolu’da yayilmasinda etkili
olan Feristeoglu, Hurifi eserleri Tiirk¢e’ye ¢evirerek bu siiregte dikkat ¢ekici bir isim
olmustur. Kritigini yaptigimiz bu eserde Feristeoglu’nun Hurtfilikle ilgili eserleri ele
almmustir. Bu eserler arasinda 6n plana ¢ikan Isk-name, Alevi-Bektasi ¢cevrelerce ¢ok
okunan bir eserdir. Hidayet-ndme ve Ahiret-name Hurdfiligin didaktik yoniinii temsil
ederken, Saddet-ndme ve Risal-i Hurd(f kisa eserler olarak bilinmektedir. Terciime-i
Habname ise Fazlullah Hurlifi’nin tasavvuf hayatina girisini ve rilya yorumlarini ele
almaktadir.
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