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Kalemname uluslararasi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayimlanir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kalemname’de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢caligmalar yayimlanir.

Derginin yaym dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararina gore yabanci dilde
yazilar da yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tiizere
gonderilmemis olmalidir.

Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve {islubun akademik
teamiillere uygun olmasia dikkat edilir.

Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanmitim vs. hakkindaki yazilarin
yayimlanmasina yayin kurulu karar verir.

Kalemname’de yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden
de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde, ticlincli bir hakemin goriisiine bagvurulur. Son karar ise yaymn kuruluna aittir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir.” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir ve dizeltmelerden sonra
gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriigiine
sunulur.

Onaylanan makaleler Kalemname makale yazim formatina uygun héale getirilmesi igin
yazara gonderilir.

Yayin kurulu derginin goriiniim ve iislup biitiinligiinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kiiclk degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul Gyeleri yazarlara
dil ve iislup konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

Yaymmlanmak Uzere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Dergisi yaym kuruluna aittir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en gec {i¢ ay
icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif ticreti 6denmez.
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Degerli okuyucularimiz,

Kalemname Dergisi olarak 17. saymmizla Tiirk kiltiir hayatina katki sunmak tizere
huzurlarinizdayiz. Dergimizde, biitiin bilimsel alanlarinda literatiire katki saglayacak
calismalari, evrensel ilkeler ve akademik oOlgiitler baglaminda degerlendirerek yayinliyoruz.
Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina
olanaklar ¢ercevesinde ¢Oziim sunabilen c¢alismalar1 titiz bir siirecin ardindan sizlerle
bulusturabilmektedir. Bu anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki sunmak isteyen biitlin

akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ercevesinde her zaman ve kosulda agiktir.

Bu yayinda calismalar1 bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

calisma arkadaglarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden tesekkiir ediyoruz.

18. saymmizda tekrar goriismek {izere en derin saygilarimizi sunuyoruz.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN



Dear readers,

As Kalemname Journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our 17
issue. In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in the
field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues, and valuable readers

who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 18™ issue.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN
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NESAT’NIN SUNEN’INE KAYNAKLIGI BAKIMINDAN MALIK’IN
RiVAYETLERI

Uzeyir DURMUS
Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Temel Islami flimler Bolimii

Hadis Anabilim Dali
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orcid.org/0000-0003-1776-6160

Oz

Imam Malik tarafindan nakledilen rivayetlerin Kutib-i Sitte’ye kaynakligi hadis tarihi ve
literatiiri agisindan 6nemli bir konudur. Nesai’nin, Stinen’inde Mélik’ten naklettigi rivayetler
de bu konunun bir boliimiinii olusturmaktadir. Tespitlerimize gore bu hususta giiniimiize kadar
herhangi bir miistakil c¢alisma yapilmamistir. Bu makale kapsaminda, konunun acikliga
kavusturulmasi i¢in Nesai’nin Sinen’i bastan sona taranmis, onun Malik’ten rivayetleri tek tek
tespit edilmis ve su sonuglara ulasilmistir: Nesai eserinde Malik’ten toplam 357 rivayet
aktarmistir. Nesai bu rivayetleri, Malik’in 21 farkli talebesi yoluyla almistir. ilgili rivayetlerin
166 tanesi -yaklasik %47’si- Kuteybe b. Said tarikiyle nakledilmistir. Nesai’nin Malik’ten
rivayette ilk tercihi Malik’in bu talebesidir. Nesal, Malik’ten hem talebeleri hem talebelerinin
talebeleri hem de talebelerinin talebelerinin talebeleri vasitasiyla hadis nakletmekle birlikte
dogrudan onun talebelerinden aldig1 rivayetler, Malik’ten aktardigi rivayetlerin yaklagik
%48’ini olugturmaktadir. Nesai’nin Malik’ten rivayetleri Muvatta’in Leysi, Seybani, Ziihri,
Ka’nebi, Hadesani, Abdurrahman b. Kasim, Abdullah b. Vehb ve Ali b. Ziyad rivayetlerinde
arastirildiginda 9 tanesi hari¢ kalaninin bu niishalarda yer aldigi goriilmistiir. Nesai’nin
Malik’ten yaptig rivayetlerin 337 tanesi Yahya b. Yahya el-Leysi niishasinda yer almaktadir.
11 rivayet de Ziihri, Seybani ve Ibnii’l-Kasim rivayetlerinde tespit edilmistir.

Kalemname

Anahtar Kelimeler: Hadis, Nesai, Malik, Stinen, el-Muvatta’, Rivayet.

MALIK’s NARRATIONS in TERMS of THE SOURCE to NASA’I’s
SUNAN

Abstract

The source of the narrations transmitted by Imam Malik to al-Kutub as-Sitta is an important
issue in terms of history of hadith and literature of hadith. The narrations that narrated by Nasa’1
from Malik in his Sunan also constitute a part of this subject. According to our findings, no
independent study has been carried out on this issue until today. Within the scope of this article,
Nasa’t’s Sunan was scanned from beginning to end in order to clarify the subject, his narrations
from Malik were determined one by one and the following conclusions were reached: Muwazfa

of Imam Malik is one of the sources of the Nasa 7’s-Sunan. Nasa’1narrated 357 narrations from
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Malik. Nasa’1 received these narrations through 21 different students of Malik. 166 of them -
about %47 of these narratives- was narrated from Kutaybah b. Said. The first preference of
Nasal in the narration from Malik is this student of Malik. Nasai narrated hadiths from Malik
through his students and students of their students and students of their stundents, but Nasai’s
narrations from Malik his direct students are about %48 of the total narratives from Malik.
Narrations of Nasai from Malik when searched in the Muwatta’s narrations, it was observed
that the remaining 9 of them were included in these narrations. Most of the narrations of Nasai
(337 narrations) from Malik are located in narration of al-Laysi. 11 narrations have been
identified in the ZuhrT’s narration and Shaybani’s narration and Ibn al-Kasim’s narration.

Keywo rds: Hadith, Nasai, Malik, Sunan, Muwagta’, Narration.

Giris

EbGi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai’nin (6. 303/915) Slnen’i
muhaddislerce Ktiib-i Sitte’nin besinci kitab1 olarak goriilmektedir. Bu eserde de diger Kiitlib-
i Sitte kitaplarinda oldugu gibi Imam Malik’e (6. 179/795) istinad eden rivayetler

bulunmaktadir.

Nesai, Malik’in 21 talebesinden 357 rivayette bulunmustur. Arastirmalarimiza gore;
Buhari 26, Miislim ve Tirmizi 23, EbG Davad 14, Ibn Mace 31, Darimi ise Malik’in 22
talebesinden hadis nakletmistir. Nesai’nin en cok rivayette bulundugu Malik’in talebesi
kendisinden 166 rivayet aktardigi Kuteybe b. Said’dir. Malik’in rivayetlerinin Kuttb-i Sitte’ye
! sonuglarmma gore; Buhari, Sahih’inde
Abdullah b. Yasuf et-Tinnist’yi (6. 218/833); Mduslim, Sahih’inde Yahya b. Yahya et-
Temimi’yi (6. 226/840); Eb( Davdd, Sinen’inde Abdullah b. Mesleme’yi (6. 221/836);
Tirmizi, Stinen’inde Ma’n b. Ts&’y1 (6. 198/814); Ibn Mace, Siinen’inde Hisam b. Ammar’1 (5.

245/859); Darimi Slinen’inde Halid b. Mahled’i (6. 213/828) Malik’ten rivayet konusunda daha

kaynakligma dair yaptigimiz bir dizi aragtirmanin

cok tercih etmistir.

Bu calisma kapsaminda 6nce Nesai’nin Malik’ten rivayet ettigi hadislerin numaralari
toplu olarak verilecek, sonra bu rivayetlerin Leysi niishasi esas alinmak tizere mevcut Muvatta’
niishalarindaki ve gerek duyuldugu takdirde Cevheri’nin Misnedii’I-Muvatta’ adli eserindeki
yerleri, terceme, sened ve metin uyumlar1 incelenecek, daha sonra olusan istatistiki bilgiler

kaydedilecektir. Boylelikle hadis edebiyati ve hadis tarihi agisindan 6nemli bir konu olan

! {lgili arastirma dizisinde Kitiib-i Sitte’nin tiim kitaplar1 ayr1 ayr1 incelenerek her birindeki Malik kanaliyla gelen
tiim rivayetler tespit edilmistir. Bu makale, belirtilen arastirma silsilesinin bir halkasini teskil etmektedir.
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Malik’in rivayetlerinin Kuttb-i Sitte’ye etkisi mevz(iu Nesai’nin Slinen’i kapsaminda somut

boyutlariyla aydinliga kavusmus olacaktir.

1. Nesai’nin Stinen’inde Malik’ten Naklettigi Rivayetler
Nesai’nin, Stinen’inde Malik’ten aktardig: tiim rivayetleri tespit etmek tizere yaptigimiz
arastirma sonucunda bahsi geg¢en eserde bu nitelikte 357 merfd’ ve mevkQf rivayet

bulunmustur. Stinen’de Malik’ten maktd’ hadis nakledilmemistir.

Asagida bu 357 rivayetin Siinen’deki numaralarina ait liste yer almaktadir. Listede ilgili
rivayet mevkadf ise (V), mitabi’ ise (M) harfi ile gosterilecek, merfd’ rivayetler i¢in asil ve
cogunlukta olduklar1 i¢in herhangi bir belirte¢ kullanilmayacaktir. Kiraat yoluyla alinan
hadislere (KIR), ¢ift senedli hadislere (+1) sembolii ile isaret edilecektir. Cift senedli hadislerin

biri kiraat yoluyla alinmissa (+1K) sembolii kullanilacaktir.

7, 20(KIR), 23, 59, 63, 68, 71(+1K), 75, 76, 79(KIR), 86, 88(+1), 97(KIR), 98, 103, 143,
146, 150, 156, 163(+1K), 168, 186(KIR), 208, 218, 225, 232, 242, 247, 260, 277, 278(M+2),
302, 303, 310, 315, 332, 340, 342, 355, 366, 389, 391, 411, 440(KIR), 455, 458, 461, 472, 485,
492, 493, 506, 512, 517, 540(+1K), 545, 553, 559, 561, 563, 587(KIR), 593, 598, 601, 605,
607, 637, 644, 654, 670, 671, 673, 695, 698, 721, 724, 730, 733, 740, 743, 745, 749(KIR), 756,
757, 763, 764, 788(+1K), 801, 823, 832, 837, 838, 848, 852, 857, 873, 878, 909, 919, 928, 929,
930, 934(KIR), 937(KIR), 942, 961, 987, 994, 995, 1000, 1044, 1057, 1059, 1062, 1063,
1095(KIR), 1155, 1204, 1222, 1225, 126, 1252, 1267, 1285(KIR), 1294(+1K), 1376, 1377,
1382, 1388, 1423, 1427, 1474, 1493, 1504, 1511, 1537, 1577(KIR), 1597, 1602, 1603, 1604,
1620, 1648, 1658, 1688, 1694(KIR), 1696, 1697(KIR), 1726, 1737, 1738, 1773, 1784, 1792,
1835(KIR), 1846(KIR), 1856, 1875, 1881, 1898, 1907, 1930, 1971, 1980, 2038(KIR), 2063,
2072(KIR), 2073, 2077, 2121(KIR), 2199, 2200, 2201, 2238(KIR), 2306, 2340(M), 2341(KIR),
2343(KIR), 2351, 2445, 2471(KIR), 2474, 2497, 2502, 2503(KIR), 2533, 2565(+1), 2572,
2577, 2588, 2589, 2596(KIR), 2615(KIR), 2629, 2641(KIR), 2649(KIR), 2651, 2661(KIR),
2663(KIR), 2665, 2666(KIR), 2669, 2674, 2685, 2715, 2716, 2734, 2749, 2760, 2764(KIR),
2781, 2793, 2799, 2816, 2818(KIR), 2819, 2828, 2842, 2843, 2851(KIR), 2867, 2868, 2886,
2900(KIR), 2925(KIR), 2927, 2944(KIR), 2950, 2963, 2969, 2972(KIR), 2981(KIR),
2995(KIR), 3000, 3005, 3009, 3050, 3051, 3069, 3122(KIR), 3156(KIR), 3166(KIR),
3171(KIR), 3183(KIR), 3240(+1K), 3245(KIR), 3260, 3261, 3268, 3275, 3288, 3300, 3302,
3307, 3313, 3316, 3324, 3326, 3337(+1K), 3351(KIR), 3359, 3366(KIR), 3367, 3390, 3402,
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3437, 3447, 3462, 3477, 3506(KIR), 3510(KIR), 3514, 3533(KIR), 3563(KIR), 3569,
3584(KIR), 3616, 3649, 3650(KIR), 3673(KIR), 3745(KIR), 3806, 3807, 3827(KIR),
3893(KIR), 3900, 3901(M), 3903(M), 4100, 4151(KIR), 4185, 4235(KIR), 4252(+1K), 4259,
4277, 4314, 4315, 4324, 4335, 4350, 4361, 4419(KIR), 4426(KIR), 4431, 4465(KIR), 4484,
4496, 4503, 4505, 4509(KIR), 4526(KIR), 4534, 4541, 4545, 4553(KIR), 4567, 4568, 4570,
4572, 4595, 4596, 4605(KIR), 4617, 4625(KIR), 4644, 4658, 4664, 4691(KIR), 4710, 4711,
4717(M), 4718(KIR), 4819, 4820(KIR), 4857(KIR), 4908, 4927(VKIR), 4930(VKIR), 4998,
5025(+1K), 5026, 5028, 5033(+1K), 5036(+1K), 5043(M), 5044, 5269(KIR), 5349,
5391(KIR), 5410, 5508, 5512, 5514(KIR), 5592(+1), 5671(+1K), 5699(KIR), 5708(KIR).

Bu 357 rivayetin 16 tanesi cift senedlidir.? Her sened ayr1 bir hadis olarak

degerlendirildigi takdirde toplam rivayet sayis1 373 olmaktadir.

Rivayetlerin 7 tanesi matabi’dir.® 1738 ve 3903 numarali miitbi’ler mustakil

numaralidir.

Nesai Sunen’inde 2 yerde* Malik’ten gelen hadislerle ilgili bilgiler de aktarmaktadir.
Bunlarn ilki hadisteki bir kelimenin agiklamasina, digeri ise rivayetle ilgili bir ihtilafa dairdir.
Ayrica Stinen’de 2827 ve 3003 numarali hadislerde gegen bir raviden Malik’in de rivayette

bulundugu zikredilmektedir.

Yukarida da belirtildigi tizere Stinen’de Malik’ten rivayet edilen ve mistakil numara
verilen 357 merfG’ ve mevkdaf hadis bulunmaktadir. Bunlarin 356 tanesi merfii” ve 1 tanesi
mevk(ftur.® Goriildiigii tizere Nesai, énemli bir mevk(f ve makt’ hadis kaynagi olan
Muvatta ‘dan bir istisna haricinde sadece merfl’ hadis almay1 tercih etmistir. Bunun en 6nemli

nedeni Nesai’nin eserinin siinen olmasi, dolayisiyla gogunlukla merfii’ hadislerden olusmasidir.

2. SUnen ve Muvatta’ Rivayetleri Arasinda Uyum Karsilastirmasi
Nesai’nin Malik’ten naklettigi rivayetlerin gliniimiize ulagabilen Muvatta’niishalarindaki

rivayetlerle karsilastirilmasi, Nesai’nin ve diger Muvatta’ ravilerinin Malik’ten rivayetlerini

2 Bkz. 71, 88, 163, 278, 540, 788, 1294, 2565, 3240, 3337, 4252, 5025, 5033, 5036, 5592, 5671 numarali Slinen
hadisleri.

3 Bkz. 278, 1738, 2340, 3901, 3903, 4717, 5043 numarali Stinen hadisleri.

43533 ve 4718 numaral Stinen hadislerinde.

® 5708 numaral1 Stinen hadisi. Bu rivayetin diginda, 1792, 2340, 2341, 2343, 3005, 3009, 3050, 3901, 4927, 4930,
5044 ve 5699 numarali hadisler de mevkidf gibi goriinseler bile bunlarin birgogunun Slnen’de merf(’
rivayetlerinin verilmesi ve bir kismmin da hitkkmen merfii’ sayilacak mahiyette olmasi nedeniyle bunlara
mevkaf denemez.
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ozgiinliigiinii bozmadan aktarmadaki bagar1 oranlari, dolayisiyla genel olarak hadislerin sonraki
nesillere korunarak aktarilip aktarilmadigi konusunda bir fikir verecektir. Belirtilen
karsilastirmayr burada yapmak makale smirlarini ¢ok asacagi i¢in onun yerine yapilan
karsilastirmanin sonuglar1 ana hatlartyla ortaya konulacaktir. Bu karsilastirma kapsaminda
Sunen’deki Malik rivayetleri 6ncelikle Muvatta 'in Leysi niishasinda arastirilacak, rivayet orada
bulundugu takdirde bu niishanin kaynak gosterilmesiyle yetinilecektir. Leysi niishasinda
bulunamayan rivayetler igin ise diger niishalara, onlarda da bulunamamasi durumunda
Cevheri’nin Misnedi’I-Muvattd’ adli eserine miiracaat edilecektir. Sonuglarin kaydedilmesi
cergevesinde once rivayetin sira numarasi ile Suinen’deki numarasi ve yeri, sonra —varsa—
Muvatta ‘daki yeri, daha sonra da sirasiyla bab bagliklari, sened ve metinleri arasindaki uyuma
dair bilgi verilecektir. Kolaylik olmasi agisindan baslik, sened ve metinlerle ilgili olarak ayni
iseler A, farkl iseler F, ¢cok benzer iseler C, benzer iseler B harfi sembol olarak kullanilacaktir.
Iki rivayet arasinda (<) ve (s) harflerinin birbiri yerine kullanimi gibi durumlarla es anlamli
kelime kullanimlar1 yok sayilacak fakat bir iki harften fazla farklilik dikkate alinacaktir. Ayrica
rivayet mevkuf ise (V), maktd’ ise (K), mutabi’ ise (M) harfi ile gosterilecek, Malik’in goriisleri
ve onunla ilgili bilgiler i¢in (G) harfi kullanilacak, merfa’ rivayetler igin herhangi bir belirteg
kullanilmayacaktir. Rivayetlerden birinin eksik veya 6zet digerinin tam olmasi durumunda, kisa

olan Muvatta ‘'daysa TK, Stinen’deyse KT ile gosterilecektir.
Bu kurallar cergevesinde Stinen’deki sirasiyla ortaya ¢ikan tablo asagidadir.®

2.1. Taharet (35 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk  Sened Metin

17 Tahéret, 7 Tahéret, 114 F A TK
2/20 Taharet, 19 Kible, 1 C A C
3/23 Tahéret, 22 Kible, 3 C A KT
4/59 Tahéret, 47 Tahéret, 12 C A C
5/63 Tahéret, 51 Tahéret, 35 F A A
6/68 Tahéret, 54 Tahéret, 13 F A C
771 Tahéret, 57 Tahéret, 15 F A C
8/75 Taharet, 60 Seybani, 983 F A A
9/76 Tahéret, 61 Tahéret, 32 F A A
10/79 Tahéret, 63 Tahéret, 41 F A KT

6 Rakamlandirma konusunda Siinen’in, Abdiilfettdh Eb( Gudde tarafindan tahkik edilen ve 5758 rivayet iceren
basimi esas alinmistir.
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11/86 Tahéret, 70 Tahéret, 2 F A KT
12/88 Tahéret, 72 Taharet, 3 F A A
13/97 Tahéret, 80 Tahéret, 1 F A C
14/98 Tahéret, 81 (Tekrar) Tahéret, 1 F A C
15/103 Tahéret, 85 Tahéret, 30 F A A
16/143 Tahéret, 107 Kasru’s-salat, 55 F A A
17/146 Taharet, 108 Taharet, 29 F A KT
18/150 Tahéret, 110 Tahéret, 28 F A KT
19/156 Tahéret, 112 Tahéret, 53 F A A
20/163 Tahéret, 118 Tahéret, 58 F A A
21/168 Taharet, 120 Salatu’l-leyl, 2 C A A
22/186 Tahéret, 124 Tahéret, 20 F A C
23/208 Taharet, 134 Taharet, 105 F A C
24/218 Tahéret, 138 Tahéret, 104 F A A
25/225 Tahéret, 143 Kasru’s-salat, 27 F A KT
26/232 Taharet, 146 Ebd Mus’ab, 145 F A C
27/242 Taharet, 151 Hac, 223 F A KT
28/247 Tahéret, 156 Tahéret, 67 F A C
29/260 Taharet, 167 Tahéret, 76 C A A
30/277 Tahéret, 176 Tahéret, 102 F A A
31/278 Taharet, 176 Ibnii’l-Kéasim, 462 F A A
32/302 Taharet, 189 Taharet, 110 C A A
33/303 Tahéret, 189 Tahéret, 109 cC A c
34/310 Tahéret, 194 Tahéret, 89 cC A c
35/315 Taharet, 197 Bulunamadi
2.2. Miyéah (3 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
36/332 Miyéh, 4 (Tekrar) Tahéret, 12 F A C
37/340 Miyéh, 8 (Tekrar) Tahéret, 13 F A C
38/342 Miyéh, 10 (Tekrar) Tahéret, 15 F A C

2.3. Hayz (4 Hadis)

No Suinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
39/355 Hayz, 3 (Tekrar) Tahéret, 105 F A C
40/366 Hayz, 6 (Tekrar) Tahéret, 104 F A C
41/389 Hayz, 21 (Tekrar) Tahéret, 102 F A A
42/391 Hayz, 23 Hac, 226 F A C
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2.4. Gusl (2 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
43/411 Gusl, 9 (Tekrar) Eb( Mus’ab, 145 F A C
44/440 Gusl, 28 (Tekrar) Tahéret, 53 A A A

2.5. Salat (7 Hadis)

No Suinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
45/455 Salét, 3 Kasru’s-salat, 8 F A KT
46/458 Salét, 4 Kasru’s-salat, 94 F A C
47/461 Salat, 6 Salatu’l-leyl, 14 F A A
48/472 Salat, 14 Salatu’l-cemaat, 25 F A A
49/485 Salat, 21 Kasru’s-salat, 82 F A C
50/492 Salét, 23 Kasru’s-salat, 26 F A C
51/493 Salat, 24 Kible, 6 B A A

2.6. Mevakit (15 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
52/506 MevaKkit, 8 Vukatu’s-salat, 11 F A C
53/512, Mevékit, 9 Vukitu’s-salat, 21 F A A
54/517 Mevakit, 11 Vukdtu’s-salat, 5 F A A
55/540 Mevakit, 22 Salét, 3 F A A
56/545 Mevékit, 25 Vukitu’s-salat, 4 F A A
57/553 Mevakit, 30 Vukitu’s-salat, 15 A A C
58/559 Mevakit, 31 Kur’an, 44 F A A
59/561 Mevakit, 32 Kur’an, 48 C A A
60/563 Mevakit, 33 Kur’an, 47 C A A
61/587 Mevakit, 42 Kasru’s-salat, 2 B A KT
62/593 Mevakit, 45 Bulunamadi
63/598 Mevakit, 46 Kasru’s-salat, 3 B A c
64/601 Mevakit, 47 Kasru’s-salat, 4 B A A
65/605 Mevakit, 49 Hac, 198 c A A
66/607 Mevakit, 49 Hac, 196 B A C

2.7. Ezan (6 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
67/637 Ezan, 9 Salat, 14 F A A
68/644 Ezén, 14 Salét, 5 F A A
69/654 Ezéan, 17 Salét, 10 F A A
70/670 Ezén, 30 Salét, 6 F A C
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71/671 Ezan, 31 (Tekrar) Salét, 3 F A A
72/673 Ezén, 33 Salét, 2 F A A
2.8. Mesacid (7 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
73/695 Meséacid, 7 Kible, 11 C A A
74/698 Mesécid, 9 Kasru’s-salét, 71 F A A
75/721 Mesécid, 28 Kasru’s-salat, 87 F A A
76/724 Meséacid, 31 Kible, 4 B A C
77/730 Mesécid, 37 Kasru’s-salat, 57 F A A
78/733 Mesécid, 40 Kasru’s-salat, 51 F A A
79/740 Mesécid, 46 Kasru’s-salat, 25 F A A

2.9. Kible (7 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
80/743 Kible, 2 (Tekrar) Kasru’s-salat, 25 F A C
81/745 Kible, 3 (Tekrar) Kible, 6 F A A
82/749 Kible, 6 Hac’ 193 i A ™

Ibnii’l-K4sim, 226 F A A

83/756 Kible, 8 Kasru’s-salat, 34 C A KT

84/757 Kible, 8 Kasru’s-salat, 33 C A KT

85/763 Kible, 14 Salatu’l-cemaat, 30 B A A

86/764 Kible, 14 Salatu’l-cemaat, 29 B A C
2.10. imamet (10 Hadis)

No Slnen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
87/788 Imamet, 10 Kasru’s-salat, 86 F A
88/801 Imamet, 19 Kasru’s-salat, 31 F A C
89/823 Imamet, 35 Salatu’l-cemaat, 13 F A A
90/832 Imamet, 40 Salatu’l-cemaat, 16 B A C
91/837 Imamet, 43 Salatu’l-cemaat, 1 C A A
92/838 Imamet, 43 Salatu’l-cemaat, 2 C A A
93/848 Imamet, 49 Salatu’l-cemaat, 3 F A A
94/852 Imamet, 51 Kasru’s-salat, 49 F A C
95/857 Imamet, 53 Salatu’l-cemaat, 8 C A C
96/873 Imamet, 64 Kasru’s-salat, 69 F A C

2.11. iftitah (14 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin

97/878 Iftitah, 3 Salét, 16 F A C
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98/909 Iftitah, 23 Salét, 39 F A C
99/919 Iftitah, 28 Salét, 44 A A C
100/928 Iftitah, 33 Salat, 45 dncesi F A KT
101/929 Iftitah, 34 Salét, 45 C A A
102/930 Iftitah, 35 Salét, 46 B A A
103/934 Iftitah, 37 Kur’an, 7 C A A
104/937 Iftitah, 37 Kur’an, 5 C A C
105/942 Iftitah, 37 Kur’an, 6 C A A
106/961 Iftitah, 51 Kur’an, 12 F A A
107/987 Iftitah, 65 Salét, 23 B A C
108/994 Iftitah, 69 Kur’an, 18 B A KT
109/995 Iftitah, 69 Kur’an, 17 B A C
110/1000  iftitah, 73 Salat, 27 B A A
2.12. Tatbik (7 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
111/1044 Tatbik, 7 Salét, 28 B A C
112/1057  Tatbik, 19 (Tekrar) Salat, 16 B A C
113/1059  Tatbik, 21 (Tekrar) Salat, 16 F A C
114/1062 Tatbik, 22 Kur’an, 25 F A A
115/1063 Tatbik, 23 Salét, 47 F A C
116/1095 Tatbik, 42 I"tikaf, 9 F A KT
117/1155 Tatbik, 94 Salét, 19 F A A

2.13. Sehv (8 Hadis)

No Sunen Muvatta’ Bashk Sened Metin
118/1204 Sehv, 13 Kasru’s-salat, 81 A A
119/1222 Sehv, 21 Salét, 65 F A A
120/1225 Sehv, 22 Salét, 58 C A C
121/1226 Sehv, 22 Salét, 59 C A C
122/1252 Sehv, 25 Sehv, 1 F A C
123/1267 Sehv, 33 Salét, 48 F A C
124/1285 Sehv, 49 Kasru’s-salat, 67 B A C
125/1294 Sehv, 54 Kasru’s-salat, 66 B A C

2.14. Cumua (6 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
126/1376 Cumua, 7 Cumua, 5 C A A
127/1377 Cumua, 8 Cumua, 4 C A A
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128/1382 Cumua, 11 Libs, 18 F A C
129/1388 Cumua, 14 Cumua, 1 F A C
130/1423 Cumua, 40 Cumua, 19 C A A
131/1427 Cumua, 43 (Tekrar) Kasru’s-salat, 69 F A KT

2.15. Taksiru’s-salat fi’s-sefer

Malik’ten hadis alinmamustir.

2.16. Kus(f (2 Hadis)

No Snen Muvatta’ Bashk Sened Metin
132/1474 Kus(f, 11 Kusif, 1 B A C
133/1493 Kus(f, 17 Kus(f, 2 F A C

2.17. Istiska (2 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
134/1504 Istiska, 1 Istiska, 3 F A c
135/1511 Istiska, 7 Istiska, 1 F A c

2.18. Havf (1 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin

136/1537 Havf Havf, 1 A A A
2.19. Tdeyn (2 Hadis)
No Slnen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
137/1577  Tdeyn, 21 Fumua' ° 8 B ¢
Ibn Vehb, 223 - A A
138/1597  Tdeyn, 36 Bulunamadi
2.20. Kiyamu’l-leyl ve Tatavvuu’n-nehar (16 Hadis)

No Sunen Muvatta’ Bashk Sened Metin
139/1602  Kiayamu’l-leyl, 3 Salat fi ramazén, 2 B A KT
140/1603 Kiyamu’l-leyl, 3 (Tekrar)  Salat fi ramazén, 2 B A KT
141/1604 Kiyamu’l-leyl, 4 Salat fi ramazén, 1 B A
142/1620  Kiyamuw’l-leyl, 9 Salatu’l-leyl, 11 F A C
143/1648 Kiyamu’l-leyl, 18 Salatu’l-ceméat, 23 F A A
144/1658 Kiyamu’l-leyl, 19 Saltu’l-ceméat, 21 c A A
145/1688  Kiyamu’l-leyl, 33 Salatu’l-leyl, 15 F A KT
146/1694 Kiyamu’l-leyl, 35 Salatu’l-leyl, 13 F A A
147/1696 Kiyamu’l-leyl, 35 Saltu’l-leyl, 8 F A c
148/1697 Kiyamu’l-leyl, 36 Salatu’l-leyl, 9 F A A
149/1726 Kiyamu’l-leyl, 44 Salatu’l-leyl, 8 F A ¢

(Tekrar)
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150/1737 Kiyamu’l-leyl, 49 Bulunamadi (Ibn Vehb,

Ndame

340)
151/1738 Kiyamu’l-leyl, 49 (M) Bulunamadi (Ibn Vehb,
340)
152/1773  Kayamu’l-leyl, 60 Salatu’l-leyl, 29 B A C
153/1784  Kuyamu’l-leyl, 61 Salatu’l-leyl, 1 A A
154/1792  Kuyamu’l-leyl, 65 Kur’an, 3 F A A
2.21. Cenaiz (15 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
155/1835  Cendiz, 10 Cendiz, 50 F A A
156/1846  Cendiz, 14 Cendiz, 36 A A A
157/1856  Cendiz, 15 Cendiz, 37 B A C
158/1875  Cendiz, 25 Cendiz, 38 F A A
159/1881  Cendiz, 28 Cendiz, 2 B A A
160/1898  Cendiz, 39 Cendiz, 5 F A A
161/1907  Cendiz, 43 Cendiz, 15 F A C
162/1930  Cendiz, 48 Cendiz, 54 F A C
163/1971  Cendiz, 72 Cendiz, 14 F A C
164/1980  Cendiz, 76 (Tekrar) Cenaiz, 14 C A C
165/2038  Cendiz, 103 Cendiz, 55 F A A
166/2063  Cendiz, 115 Kur’an, 33 F A C
167/2072  Cendiz, 116 Cendiz, 47 F A C
168/2073  Cendiz, 117 Cendiz, 49 F A C
169/2077  Cendiz, 10 Cendiz, 48 F A A

2.22. Siyam (10 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
170/2121 Siyam, 10 Siyam, 1 F A A
171/2199 Siyam, 39 (Tekrar) Salat fi ramazan, 2 B A
172/2200 Siyam, 39 (Tekrar) Salat fi ramazan, 2 B A A
173/2201 Siyam, 39 (Tekrar) Salat fi ramazan, 2 B A A
174/2238  Siyam, 43 Cihad, 49 F A C
175/2306 Siyam, 58 Siyam, 24 F c c
176/2340  Siyam, 68 Ebl Mus’ab, 776 F A C
177/2341 Siyam, 68 Ebl Mus’ab, 776 F A C
178/2343  Siyam, 68 Ebl Mus’ab, 775 F A C
179/2351 Siyam, 70 Siyam, 56 F A KT

2.23. Zekat (14 Hadis)



No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
180/2445 Zekat, 5 Zekat, 1 F A C
181/2471 Zekat, 17 Zekat, 37 C A A
182/2474  Zekat, 18 (Tekrar) Zekat, 1 F A C
183/2497 Zekat, 28 ukal, 12 F A A
184/2502 Zekat, 32 Zekat, 52 F A c
185/2503 Zekat, 33 (Tekrar) Zekat, 52 F A A
186/2533  Zekat, 52 Sadaka, 8 F A C
187/2565  Zekat, 70 Sifetun’n-Nebfi, 8 F A C
188/2572 Zekat, 76 Sifetun’n-Nebi, 7 cC A C
189/2577 Zekit, 78 Eb( Mus’ab, 1915 F B KT

Miisned, 306 - A KT

190/2588  Zekat, 85 Sadaka, 10 C A C

191/2589 Zekat, 85 (Tekrar) Sadaka, 10 C A A

192/2596  Zekat, 90 Sadaka, 11 F A C

193/2615  Zekat, 100 Zekat, 49 C A C
2.24. Menasiki’l-hac (46 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
194/2629 Hac, 5 Hac, 65 B A A
195/2641 Hac, 13 Hac, 97 B A C
196/2649 Hac, 15 Hac, 244 F A C
197/2651 Hac, 17 Hac, 22 B A A
198/2661 Hac, 24 Hac, 206 B A A
199/2663 Hac, 26 Hac, 1 A A A
200/2665 Hac, 27 Hac, 4 A A A
201/2666  Hac, 28 Hac, 9 B A A
202/2669  Hac, 30 Hac, 8 B A A
203/2674 Hac, 34 (Tekrar) Hac, 8 C A A
204/2685  Hac, 41 Hac, 17 B A C
205/2715  Hac, 48 Hac, 37 A A A
206/2716  Hac, 48 Hac, 36 A A KT
207/2734 Hac, 50 Hac, 60 C A A
208/2749 Hac, 54 Hac, 28 F A KT
209/2760  Hac, 56 Hac, 31 A A KT
210/2764 Hac, 58 (Tekrar) Hac, 223 B A C
211/2781 Hac, 67 Hac, 180 F A C
212/2793 Hac, 72 Hac, 51 C A KT
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213/2799 Hac, 74 Hac, 139 F A A
214/2816 Hac, 78 Hac, 76 A A C
215/2818 Hac, 78 Hac, 79 A A A
216/2819 Hac, 79 Hac, 83 A A A
217/2828 Hac, 82 Hac, 88 A A A
218/2842 Hac, 91 Hac, 70 C A KT
219/2843 Hac, 91 (Tekrar) Hac, 70 C A KT
220/2851  Hac, 96 Hac, 237 B C A
221/2867 Hac, 107 Hac, 247 F A KT
222/2868 Hac, 107 (Tekrar) Hac, 247 F A A
223/2886 Hac, 115 Bulunamadi

224/2900  Hac, 125 Hac, 104 C A C
225/2925  Hac, 138 Hac, 123 F A C
226/2927 Hac, 139 (Tekrar) Hac, 123 F A C
22712944 Hac, 154 Hac, 107 C A c
228/2950  Hac, 158 (Tekrar) Hac, 31 F A KT
229/2963 Hac, 164 Bulunamadi

230/2969  Hac, 168 Hac, 126 B A C
231/2972 Hac. 170 Hac, 127 F A A
232/2981 Hac, 178 Hac, 131 F A C
233/2995  Hac, 189 Hac, 249 F A C
234/3000  Hac, 193 Hac, 43 F A C
235/3005  Hac, 196 Hac, 194 F A C
236/3009 Hac, 200 (Tekrar) Hac, 194 F A C
237/3050  Hac, 214 Hac, 172 F A C
238/3051 Hac, 214 Hac, 176 F A c
239/3069  Hac, 225 Hac, 218 B A C

2.25. Cihad (5 Hadis)
No Sinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin

240/3122 Cihad, 14 Cihad, 2 F A

241/3156  Cihad, 32 Cihad, 31 F A C
242/3166  Cihad, 38 Cihad, 28 F A A
243/3171  Cihad, 40 Cihad, 39 F A C
244/3183  Cihad, 45 (Tekrar) Cihad, 49 F A A

2.26. Nikah (19 Hadis)
No Slnen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
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245/3240 Nikah, 20 Nikah, 1 F A A
246/3245 Nikéh, 22 Talék, 67 F A C
247/3260 Nikah, 31 Nikah, 4 C A A
248/3261  Nikah, 31 (Tekrar) Nikah, 4 C A C
249/3268 Nikah, 35 Nikah, 25 F A A
250/3275  Nikah, 38 (Tekrar) Hac, 70 C A A
251/3288 Nikah, 47 Nikah, 20 F A A
252/3300  Nikah, 49 Rada’, 15 F C C
253/3302  Nikah, 49 Rada’, 1 F A KT
254/3307  Nikéh, 51 Rada’, 17 F A

255/3313  Nikah, 52 Rada’, 1 F A C
256/3316  Nikah, 52 Radd’, 2 F C KT
257/3324  Nikah, 53 Radd’, 12 C A KT
258/3326  Nikah, 54 Rada’, 16 F A C
259/3337  Nikah, 61 Nikah, 24 F A A
260/3351  Nikah, 67 Nikah, 47 F A C
261/3359  Nikah, 69 Nikah, 8 F A C
262/3366  Nikah, 71 Nikah, 41 B A A
263/3367  Nikah, 71 (Tekrar) Nikah, 41 B A C

2.27. Talak (9 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
264/3390  Taldk, 1 Talak, 53 F A C
265/3402  Taldk, 7 Talak, 34 F A C
266/3437  Talak, 24 Seybant, 983 F A A
267/3447 Talék, 29 Talék, 25 B A C
268/3462  Talak, 34 Talak, 31 A A A
269/3477  Talak, 45 Talak, 35 F A C
270/3506  Talak, 56 Talék, 85 C A C
271/3510  Talak, 56 Talak, 86 ¢ F B

Eb( Mus’ab, 1702 C A A

272/3514 Talék, 56 (Tekrar) Talék, 86 C A C

273/35633  Talak, 63 Talak, 101 B A C
2.28. Hayl (3 Hadis)

No Siuinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
274/3563 Hayl, 1 Cihad, 3 F A C
275/3569 Hayl, 5 Isti’zén, 22 F A A
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276/3584 Hayl, 13 Cihad, 45 F A A
2.29. Ahbas
Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
2.30. Vesaya (3 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
277/3616  Vesaya, 1 Vasiyyet, 1 F A A
278/3649  Vesaya, 7 Akdiyye, 53 F A C
279/3650  Vesaya, 7 Akdiyye, 52 F A A

2.31. Nahl (1 Hadis)
No Slinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
280/3673 Nahl, 1 Akdiyye, 39 F A C
2.32. Hibe
Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
2.33. Rukba
Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
2.34. Umra (1 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin

281/3745 uUmrj, 3 Akdiyye, 43 F A C
2. 35. Eyman ve Nuz(r (3 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
282/3806 Eyman, 27 Nezr, 8 F A A
283/3807 Eyman, 28 (Tekrar) Nezr, 8 B A A
284/3827  Eyman, 38 Cihad, 25 F A A

*Muzéraa (4 Hadis)

No Slinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
285/3893 Muzaraa, 45 Buy(’, 25 F A A
286/3900 Muzaraa, 45 Kirdu’l-arz, 1 F A C
287/3901 Muzaraa, 45 (Tekrar) Kirdu’l-arz, 1 F A KT
288/3903 Muzaraa, 45 (M) (Tkr) Kirdu’l-arz, 1 F A C

2.36. Isretu’n-nisa
Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
2.37. Tahrimu’d-dem (1 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin

289/4100 Tahrimu’d-dem, 26 Seybani, 866 F A A

2.38. Kasmu’l-fey’

Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
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2.39. Bey’at (2 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
290/4151  Bey’at, 2 Cihad, 5 F A A
291/4185 Bey’at, 22 Cami’, 4 F A C

2.40. Akika
Malik’ten rivayet bulunmamaktadir.
2.41. Fera’ ve Atira (3 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
292/4235 Fera’, 4 Sayd, 16 C A A
293/4252 Fera’, 6 Sayd, 18 B A A
294/4259 Fera’, 10 Isti’zén, 20 C A C

2.42. Sayd ve Zebaih (6 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
295/4277 Sayd, 9 Isti’zén, 14 A TK
296/4314  Sayd, 26 Isti’zan, 11 B A C
297/4315  Sayd, 26 (Tekrar) Isti’zan, 11 B A A
298/4324  Sayd, 28 Sayd, 14 C A C
299/4335  Sayd, 31 (Tekrar) Nikah, 41 F A A
300/4350 Sayd, 35 (Tekrar) Taharet, 12 F A KT

2.43. Dahaya (4 Hadis)

No Slinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
301/4361 Dahaya, 1 Bulunamadi
302/4419  Dahaya, 32 Hac, 181 i ¢ ¢

Eb( Mus’ab, 1381 F A C

303/4426 Dahaya, 36 Dahaya, 6 B A C

304/4431  Dahaya, 37 Dahaya, 7 B A KT
2.44. Buy(’ (24 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
305/4465  Buyl’, 9 Buy(’, 79 F A A
306/4484  Buy(’, 12 Buy(’, 98 F A A
307/4496  Buy(d’, 17 Buy(’, 96 F A KT
308/4503 Buy(’, 20 Buy(’, 95 F A C
309/4505  Buyd’, 21 Buy(’, 97 F A A
310/4509  Buyd’, 23 Buy0’, 76 C A A
311/4526  Buy(’, 29 Buy(’, 11 C A A
312/4534  Buy(’, 33 Buy(’, 23 F A A
313/4541  Buy(’, 35 Buy(’, 14 B A C
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314/4545 Buy(’, 36 Buy(’, 22 B A KT
315/4553 Buy(’, 41 Buy(’, 20 B A KT
316/4567 Buy(’, 45 Buy(’, 29 F A A
317/4568 Buy(’, 46 Buy(’, 31 F A KT
318/4570  Buy(’, 47 Buy(’, 30 F A C
319/4572 Buy(’, 47 Buy(’, 33 F A KT
320/4595 Buy(’, 55 Buy(’, 40 F A A
321/4596  Buy(’, 55 Buy(’, 41 F A A
322/4605  Buyl’, 57 Buy(’, 42 F A A
323/4617  Buy(’, 64 Buy(’, 89 F A C
324/4625  Buy(’, 68 Buy(’, 62 F A A
325/4644  Buy(’, 78 Itk, 18 F A A
326/4658  Buyl’, 87 Itk, 20 F A A
327/4664  Buyi’, 90 Esribe, 12 B A C
328/4691  Buyi’, 101 Buy(’, 84 B A A
2.45. Kasame (7 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
329/4710 Kasime, 3 Kaséme, 2 A A A
330/4711 Kasime, 3 Kasime, 1 A A A
331/4717 Kasame, 4 (M) (Tkr) Kaséme, 2 - - -
332/4718 Kasame, 4 (Tekrar) Kaséme, 2 A A KT
333/4819  Kaséme, 39 Ukdl, 5 C A C
334/4820  Kaséme, 39 Ukal, 6 C A C
335/4857  Kasame, 46 Ukal, 1 F A C

2.46. Kat’u’s-sarik (3 Hadis)

No Sinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
336/4908 Kat’u’s-sérik, 8 Huddd, 21 F A A
337/4927 Kat’u’s-sérik, 9 Hudad, 24 F A A
338/4930 Kat’u’s-sérik, 10 Huddd, 25 F C KT

2.47. iman ve Serdiuhu (6 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
339/4998  Tmén, 10 Bulunamadi
340/5025  Tman, 21 (Tekrar) Salat fi ramazan, 2 B A A
341/5026  Tman, 21 (Tekrar) Salat fi ramazan, 2 B A A
342/5028  Tman, 23 (Tekrar) Kasru’s-salat, 94 F A C
343/5033 Tman, 27 Husnu’l-huluk, 10 C A A
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344/5036  Tmén, 30 isti’zan, 16 F A A
2.48. Zinet (4 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
345/5043 Zinet, 1 (M) Sifatu’n-Nebi, 3 - - -
346/5044 Zinet, 1 (Tekrar) Sifatu’n-Nebi, 3 B C A
347/5269 Zinet, 77 (Tekrar) Salét, 28 F A KT
348/5349 Zinet, 111 Isti’zéan, 7 B A C

2.49. Adabu’l-kudat (2 Hadis)

No Slinen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
349/5391  Adabu’l-kudat, 9 (Tekrar) Hac, 97 F A C
350/5410  Adabu’l-kudat, 22 Huddd, 6 F A C

2.50. istidze (3 Hadis)

No Siinen Muvatta’ Bashk Sened Metin
351/5508  Istidze, 49 (Tekrar) Kur’an, 33 F F B
352/5512  Istidze, 50 (Tekrar) Kur’an, 33 F A C
353/5514 Istidze, 51 (Tekrar) Kur’an, 33 F F B

2.51. Esribe (4 Hadis)

No Slnen Muvatta’ Bashk Sened  Metin
354/5592  Egribe, 23 Esribe, 9 B A A
355/5671  Egribe, 45 Esribe, 11 B A A
356/5699  Esribe, 48 Eb( Mus’ab, 1844 F A A
357/5708 Esribe, 48 Esribe, 1 F A A

Tablo 1: Nesai’nin Malik’ten Rivayetleri
Nesai, 51 kitaptan olusan Sunen’inde “Taksiru’s-salat”, “Ahbas”, “Hibe”, “Rukba”,
“Isretu’n-nisa”, “Kasmu’l-fey’”, “Akika” (15, 29, 32, 33, 36, 38 ve 40. kitaplar) héari¢ toplam

44 bolumde Malik’ten rivayette bulunmustur.

Neséi’nin Malik’ten naklettigi 357 rivayetin 268’i sadece sema (%75), 77’si sadece kirdat
(%22), 12’si hem sema hem kirdat (%3) yoluyla alinmustir. Kiraat yoluyla gelen rivayetlerde

one cikan isim Ibnii’l-Kasim’dur.

Yukarida da belirtildigi tizere Stinen’de nakledilen 357 hadisin 356’s1 merfd’, 1’i

mevkaftur.

Neséi’nin Malik’ten naklettigi 357 rivayetten 337°si Leysi, 7°si Ebd Mus’ab, 3’ii Seybani

ve 1’i Ibnii’l-Kasim rivayetinde yer almaktadir. 9 (%3) rivayet ise mevcut Muvatta’

Ndame



niishalarinda ve Misned(i’I-Muvatta’ adli eserde bulunamamistir.” Rivayetlerden biri miitabi’
oldugu i¢in bulunamayan rivayetler 8 olarak da kabul edilebilir. Yaptigimiz arastirmalara gore
bu say1; Buhari’nin Sahih’i igin 29, Mislim’in Sahih’i i¢in 20, Ebl David’un Stnen’i igin 13,
Tirmizi’nin Sunen’i igin 4, Ibn Mace’nin Suinen’i igin (tekrar olan biri ¢ikarildiginda) 3,
Darimi’nin Stinen’i igin 15°tir.

Asagida, Muvatta’ niishalarinda ve gilinlimiize ulasamayan bircok Muvatta’ niishasindaki
rivayetlerin ¢ogunlugunu ihtivd eden Cevheri’nin Musnedi I-Muvatta 'inda bulunamayan 9
rivayet, onlarmm Slnen’deki sira numaralart ve Kutlb-i Sitte kapsaminda onlar1 Malik’ten

rivayet edenlerin bulunup bulunmadigi hakkinda bilgi verilecektir.

Ce A sA TS (6 sl () adad () 4 N WA 10 ¢ el aalaall e (g Ol GpAT - 315
’c; ligzz.q;g:;» J\é ‘).:nh; L): )u\b :)f: 3 ‘}....t:j C)b é")’J;z‘ 2\3? f\:lilc ngm\ :ﬁb L)Sfm\ ‘;;3'& C)é‘ ‘;,.5);3!\ L)b ¢ L;ﬂ;u\
(oSl ) Ul 5 elin 54 3y tad e S s e 40 oo i O

Ebl David, hadisi farkli bir senedle nakletmekte ve hadisin Nesai’nin naklettigi senedle
rivayet edildigini de eklemektedir.® Ibn Mace ise hadisi Malik’e dayanmayan bir senedle

aktarmaktadir.®

G ¢ 2aah 5 Al N DA (0 (s el saas (i A 08 108 () (3 Jasdll Ul - 593
(i aaad A& Aty alle 0 e ) 5k il cileyy 06 s e ¢ a3 ol e ¢ il ol
«Ca il GENA
Eb( David da Nesai gibi hadisi Malik’ten nakletmektedir.°

k]

Ol G (e G a5 0808 ¢ ol S 108l st o oala 53 3831 BT - 1597

(s e 5 dadle J30 Gatall KU Gy 4808 Lule O 4338 A1 8558 Je ¢ g A3 ce ¢ ol

be S o a8l 858 085 3 i s e 80 (e 0 U5 (il Gl o i
Al a5 g adle 0 e d S5 oo A0 Bh5 e AT UG e 08 4gh g

Kutlb-i sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.

7 Bkz. 315, 593, 1597, 1737, 1738, 2886, 2963, 4361 ve 4998 numarali Stinen hadisleri. Rivayetlerin timii
merf(’dur.

8 Eb( Davad, “Tahéret”, 123 (No. 320).

® Tbon Mace, “Taharet”, 90 (No. 566).

10 Eb( Davad, “Sefer”, 5 (No. 1215).
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Kutlb-i sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
3 Ol g8 D e i be o Blla DA 1O ¢ () g RS 06 (il (3 2aaT U AT 1738
aad G2 o 08 AR S o a8 (tlZd) B 3Lk 155 365 (I
Kutlb-i sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir. Bir 6ncekinin miitabi’idir.
8308 08 el i 0B (o sb e piaT 06 i G RS 10 ol G by Ul - 2886
3l g 33l 06 sl alle @ Lo 1 J505 O ; Al Ce ¢
Buharf de bu hadisi Malik’ten rivayet etmistir.!
O A G il (el e cdaanaldl i b K () ams o) GREE () 558 Uidl - 2063
58 a5 alie ) g8 W Al ade a0 L ) Ok Gy ol 2 b s B« anl (B ¢ ek
W sh U8 5 {0 G J8) 5 oS Aasld 158 ek iad {Tiad awl ) Hla B 1533005
(Al )z 58 & aliE (RO ) s & (sl
Kutlb-i sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.
ol e s UL 08 (el G sh s ¢ Hlalll URa (6 (alidl B 5 Bl BT - 4361
i H ° w5 oY sk g H AL uéo’ EPRPY ° - % ° s 100 <5
d){%&bdfn» dbé&uj‘}fﬂc&\sl..a;;d\uc “\“‘L“e\ﬁ)‘; 6§_1:\;Mj\udg.\§.uu5 ¢ [é"‘“gs-’\]u‘; cu:u\
(3 A ol (e 5 o jalt (e 24T S8 3l (21 3RS (3
Tirmizi de bu hadisi Malik’ten rivayet etmistir.2
¢ Sl AR 06 Al SH GRS 06 cllia & b sia WS 106 3 3 o Bl & aadl s 5dl - 4908
Al 13y ey adle 4 Bia d gk 0806 15 AT ale il e ¢ g o el B« gl (3 235 0
Craliadll G335 8 & gl 3 G A (K Al Cindy (@A 8 Aina I AT 40 R ALS (lad A
e a5 5o 1 5585 V) ey R0L5 ccin Bilaals ) 1l 5508, Al

Kutlb-i sitte’de Malik’ten rivayeti bulunmamaktadir.

11 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 5 (No. 1831).
12 Tirmizi, “Edahi”, 24 (No. 1523).

Ndame



Goriildigi tizere Kutlb-i Sitte cercevesinde 8 (miitabi’ rivayet de ayri olarak sayilirsa 9)

rivayetin 4’iinde Nesai teferriid etmistir. Diger 4 rivayette ise sahitleri bulunmaktadir. Nesai’nin

teferriid ettigi hadislerin farkli senedlerle rivayetleri gesitli kaynaklarda yer almaktadir.

Nesdi’nin bab bagliklar1 genellikle Malik’ten farklidir. Bununla birlikte ayni'® ve ¢ok
benzer'4 bab basliklar1 da yok degildir. Bunlar tesadiif veya kismen esinlenme kapsaminda

degerlendirilebilir.

Neséi’nin Malik’ten rivayetleri ¢ok basit bazi farklar haricinde genellikle Muvatta ‘daki

ARy

rivayetlerle birebir uyumludur. Burada dikkat ¢eken bir durum Nesai’nin kimi zaman Malik’in

rivayetlerini ihtisar ederek aktarmasidir.'® Aksi durum da nadiren goriilmektedir.*®

Neséi, Stinen’inde Malik’ten dogrudan rivayette bulunmamaktadir. Ondan naklettigi
rivayetler Malik’in talebelerinden, talebelerinin talebelerinden veya talebelerinin talebelerinin

talebelerinden gelmektedir.

Nesai’nin dogrudan rivayette bulundugu Malik’in talebeleri sunlardir:*’
1. Kuteybe b. Said (6. 240/855)-166 hadis'®

Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.*®

2. Utbe b. Abdullah b. Utbe el-Mervezi (6. 244/859)-5 hadis®°

Nesai, onun hakkinda bir yerde “sika”, baska bir yerde “la be’se bih” demistir. Ibn Hibban

da onu es-Sikat’ta zikretmistir.?

13 Ornegin bkz. 44, 57, 99, 136, 156, 199 ve 200. siradaki rivayetler.

1 Ornegin bkz. 292 ve 294. rivayetler.

15 Ornegin bkz. 3, 10, 11, 17, 18, 25 ve 27. siradaki rivayetler.

16 Bkz. 1, 82 ve 295. siradaki rivayetler.

17 Yaptiklan rivayet sayisma gore siralanmuslardir. Rivayet sayilart esit oldugu takdirde Tiirkge alfabetik sira
dikkate alinmistir.

187,23, 59, 63, 68, 76, 88, 103, 143, 146, 150, 168, 208, 218, 232, 247, 260, 277, 278, 302, 303, 310, 332, 340,
355, 366, 389, 411, 455, 458, 461, 472, 485, 492, 493, 512, 517, 545, 553, 559, 561, 563, 598, 601, 605, 637,
654, 670, 671, 673, 695, 698, 721, 724, 730, 733, 740, 743, 745, 756, 757, 763, 764, 801, 823, 832, 837, 838,
848, 852, 857, 873, 878, 909, 919, 928, 929, 930, 942, 961, 987, 994, 995, 1000, 1044, 1063, 1155, 1204, 1222,
1226, 1252, 1267, 1294, 1376, 1377, 1382, 1388, 1423, 1427, 1474, 1504, 1511, 1537, 1602, 1604, 1658, 1688,
1784,1792, 1856, 1875, 1881, 1898, 1907, 1930, 1980, 2063, 2073, 2077, 2199, 2497, 2502, 2533, 2565, 2572,
2588, 2629, 2651, 2665, 2669, 2674, 2685, 2716, 2734, 2749, 2799, 2816, 2819, 2828, 2842, 2867, 3260, 3477,
3806, 4185, 4277, 4314, 4315, 4484, 4496, 4503, 4505, 4534, 4567, 4568, 4570, 4572, 4644, 4658, 4664, 4908,
5025, 5044, 5512, 5592 ve 5671 numaral1 Stinen hadisleri.

19 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Siyerii a’lami’n-nlbela (Beyrat: Muessesetl’r-
risale, 1985), 11/13, 15.

2098, 156, 440, 540 ve 1846 numaral1 Siinen hadisleri.

2L Y (suf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal fi esmai r-rical (Beyrat: Muessesetii’r-risile, 1980), 19/311.
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Nesai
1. Abdurrahman b. el-Kdsim [el-Uteki] (6. 191/807) — 113 hadis?

Ibnii’l-Kasim, Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.?®

2. Ma‘n b. Isd (6. 198/814) — 21 hadis?

Ma‘n, Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.?®

3. Abdurrahman b. MehdT (6. 198/813-814) — 15 hadis?®

Ibn Mehdi, Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.?”

4. [AbdullGh] Tbn Vehb (6. 197/813) — 11 hadis®

Ibn Vehb, Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.?

5. Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813-814) — 10 hadis®°

Yahya, Muvatta’ ravilerinden olup sikadir.3

6. Abdullah [b. el-Miibarek] (6. 181/797) — 4 hadis®?

Malik’ten hadis rivayet eden akranlarindan olup sikadir.®3

7. Abdullah b. Idris (6. 192/808) — 2 hadis®*

Malik’ten hadis nakleden ve Malik’in de kendisinden hadis rivayet ettigi sika bir ravidir.3
8. Esheb [b. Abdiilaziz el-KaysT] (6. 204/820) — 2 hadis®®

nin talebelerinden rivayette bulundugu Malik’in talebeleri:

Ibn Hibban, kendisini es-Sikat’ta zikretmis, fakih ve Maliki mezhebinin savunucusu

oldugunu belirtmistir.%’

2220, 75, 97, 163, 186, 391, 540, 587, 644, 749, 788, 934, 937, 1062, 1095, 1225, 1285, 1294, 1493, 1577, 1620,
1648, 1694, 1697, 1773, 1835, 2038, 2072, 2121, 2200, 2306, 2341, 2343, 2471, 2474, 2503, 2596, 2615, 2641,
2661, 2663, 2666, 2764, 2781, 2818, 2851, 2900, 2925, 2944, 2969, 2972, 2981, 2995, 3050, 3051, 3122, 3156,
3166, 3171, 3183, 3240, 3245, 3337, 3351, 3366, 3390, 3402, 3447, 3462, 3506, 3510, 3514, 3533, 3563, 3584,
3616, 3649, 3650, 3673, 3745, 3827, 3893, 4151, 4235, 4252, 4419, 4426, 4465, 4509, 4526, 4533, 4595, 4596,
4605, 4625, 4691, 4711, 4718, 4810, 4857, 4927, 4930, 5025, 5028, 5033, 5036, 5269, 5391, 5410, 5514, 5671,
5699 ve 5708 numaral1 Stinen hadisleri.

23 Tbn Hacer, Takribii ‘t-Tehzib (Suriye, Darii’r-resid, 1986), 348.

2471, 86, 163, 278, 342, , 788, 2565, 2589, 3240, 3268, 3275, 3288, 3307, 3313, 3316, 3337, 3359, 3569, 5033,
5026 ve 5349 numarali Stinen hadisleri.

%5 Zehebf, Siyer, 9/305.

26 88, 225, 607, 1696, 1726, 2445, 2715, 2793, 2927, 3326, 4259, 4324, 4350, 4541 ve 4617 numaral1 Siinen
hadisleri.

27 Mizzi, Tehzib(’l-Kemal, 17/432-433.

2879 2351, 2238, 2649, 2886, 3009, 3324, 4100, 4335, 4710 ve 4819 numaral1 hadisler.

29 Zehebf, Siyer, 9/224-226.

301057, 2843, 3069, 3300, 3302, 3367, 3807, 3900, 4431 ve 4545 numarali Siinen hadisleri.

3! {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib (Hindistan: Matbaatii daireti’l-mearif, 1326), 11/216-220.

32506, 1059, 1971 ve 5592 numaral: Siinen hadisleri.

33 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 8/379.

342760 ve 2950 numarali Stinen hadisleri.

35 {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1/182.

36 242 ve 3005 numarali Stinen hadisleri.

37 bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 5/144-145.
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9. Stifyan [b. Uyeyne] (6. 198/813-814) — 2 hadis®

Malik’in akranlarindan olup sika bir ravidir.3®

10. el-Velid [b. Muslim ed-Dimaski] (6. 195/810) — 2 hadis*

Ozellikle Evzai’ye nispet ederek naklettigi bazi rivayetleri nedeniyle elestirilmekle
birlikte Kiitlib-i Sitte miiellifleri ondan hadis nakletmekte bir beis gormemislerdir. Ibn Sa’d sika
oldugunu ve ¢ok hadis nakleden biri oldugunu sdylemistir.

11. Abdullah b. Mesleme [b. Ka’neb /el-Ka 'nebi] (6. 221/836) — 1 hadis*?

Muvatta’ ravilerinden olup sikadir, abiddir.*3

12. Bisr b. Omer (6. 207/822) — 1 hadis*

Sika bir ravidir.*®

13. EbG Nuaym [el-Fadl b. Dikeyn] (6. 219/834) — 1 hadis*

Zehebi nin biiyiik hafiz ve seyhiilislam diye tavsif ettigi*’ bir ravidir.

14. Yahya b. Adem (6. 203/818) — 1 hadis*®

Sika bir ravidir.*°

Nesai’nin talebelerinin talebelerinden rivayette bulundugu Malik’in talebeleri:

1. Cliveyriye b. Esma (6. 173/789) — 5 hadis*

Sikadir.%!

2. Su’be [b. el-Haccéac] (6. 160/776) — 2 hadis®?

Sikadir.%®

3. Abdiilaziz b. Muhammed [ed-Deraverdi] (6. 187/803) — 2 hadis®

Sadiktur, baskalarinin kitaplarindan nakilde bulundugunda bazen hata ettigi

38 2868 ve 5508 numarali Stinen hadisleri.
% {bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/117-121.
402963 ve 4998 numarali Siinen hadisleri.
4 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 31/86-99.
422577 numarali Siinen hadisi.

43 Tbn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 323.

44 4252 numarali Stinen hadisi.

45 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 4/138-139.

46 3000 numarali Siinen hadisi.

47 Zehebf, Siyer, 10/142, 151.

48 1738 numaral1 Stinen hadisi.

49 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 4/337.
50315, 1603, 2201, 3903 ve 5026 numaral1 Siinen hadisleri.
51 Zehebif, Siyer, 7/317-318.

523261 ve 4361 numarali Stinen hadisleri.
53 {bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 266.
54593 ve 3437 numaral1 Stinen hadisleri.
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soylenmistir.>®
4. ibrahim b. Tahman (6. 168/785) — 1 hadis®
Sikadir, Miircie’den oldugu yoniinde elestiriler almistir.>’
5. Suayb b. Harb (5. 197/812) — 1 hadis®
Sikadir, abiddir.%®

Malik’in bu 21 ravisinin tiimii giivenilirdir. Bazilar1 hakkinda yapilan birtakim elestiriler
olsa da genel kanaat bu yondedir.

Bu 21 ravi, Nesai’ye yakinliklar1 agisindan 3 grupta degerlendirilebilir. Asagida bu 3

gruptan gelen hadislerin sayis1 ve toplam rivayetler igindeki oranlari bir tablo ile gosterilmistir.

Rivayetin Kaynagi Talebe Rivayet Sayisi Yaklasik Oran
Malik’in Kuteybe b. Said 166 %47
Talebeleri
Utbe b. Abdullah 5 %1
Ibnii’l-Kasim 113 %32
Ma’n 21 %6
Malik’in ibn Mehdi 15 %4
Talebelerinin _
Talebeleri Ibn Vehb 11 %3
Yahya b. Said 10 %3
Diger 16 %4
Malik’in Ciiveyriye 5 %1
Talebelerinin
Talebelerinin
Talebeleri Diger 6 %2

Tablo 2: Nesai’nin Mélik’ten Rivayetlerinin Kaynaklari

Tabloda goriildiigii izere Nesai, Malik’ten naklettigi rivayetlerin yaklagik %80’ini onun

onde gelen iki talebesinden Kuteybe b. Said ve Ibnii’l-K4sim’dan almustur.

Sonug
Hadis tarihinin siiphesiz en onemli isimlerinden biri olan Imam Malik’in rivayetleri,

Kuttb-i Sitte miellifleri tarafindan 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilmistir. Bu kapsamda

5 {bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 358.
% 1597 numarali Stinen hadisi.

57 {bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 90.
%8 1737 numarali Stinen hadisi.

% {bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 267.
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Nesai de diger Kuttb-i Sitte muellifleri gibi ondan gokea rivayette bulunmustur.

Nesai’nin Sunen’inde yer bulan Malik’in 357 rivayetinden Muvatta’in mevcut
niishalarinda tespit edilen 348’1 ilgili nlishalardaki hadislerle mukayeseli olarak incelendiginde
aralarinda sened veya metin acisindan genellikle kayda deger bir fark bulunmadig:
goriilmektedir. Var olan farklar da ¢ogunlukla anlami bozmayacak sekilde birka¢ harf veya
kelime fazlalig1 veya azlig1 ya da metnin daha uzun veya kisa olmasi seklindedir. Bu durum,
Malik’in rivayetlerinin sonraki nesillere bozulmadan aktarildigini gostermektedir. Leysi
niishasinda ve digerlerinde bulunamayan rivayetler ya Malik’in Muvatta’ guncellemeleri
sirasinda kitabindan ¢ikardigi hadislerden ya da Muvatta’ digindaki rivayetlerinden olmalidir.
Dolayisiyla ilgili rivayetlerin bahsi gegen kitaplarda bulunmamasi, onlarin ashinin olmadigi

anlamina gelmemektedir.

Nesal Sunen’inde, Malik’in 21 talebesinden rivayette bulunmustur. Bu talebeler iginde,
166 rivayet aktardigi Kuteybe b. Said (6. 240/855) rivayet sayisi bakimindan birinci sirada
gelmektedir. Onu 113 rivayetle Abdurrahmén b. el-Kasim (6. 191/807) takip etmektedir. Nesai,
bu ikisi disindaki talebelerden ¢ok az rivayet aktarmistir. Nesai’den farkli olarak Buhari,
Sahih’inde Abdullah b. Y0suf et-Tinnisi’yi (6. 218/833); Muslim, Sahih’inde Yahyé b. Yahya
et-Temim1’yi (6. 226/840); EbG David, Sinen’inde Abdullah b. Mesleme’yi (6. 221/836);
Tirmizi, Stinen’inde Ma’n b. 1s&’y1 (6. 198/814); ibn Mace, Siinen’inde Hisam b. Ammar’1 (5.
245/859); Darimi Stinen’inde Halid b. Mahled’i (6. 213/828) Malik’ten rivayet konusunda daha
cok tercih etmistir. Goriildiigii tizere ilgili muhaddislerin her biri, i¢ginde bulundugu cografya ve

kosullar nedeniyle Malik’in farkli bir talebesinden daha ¢ok rivayette bulunmustur.

7 kitapta nakledilen ve 100 civarinda farkli talebeden gelen Malik rivayetlerinin, kimi
zaman mevcut Muvatta’ niishalarindaki hadislerle ayni, kimi zaman da dikkate alinmayacak
kadar basit farklar i¢eriyor olmasi farkli cografyalardaki muhaddislerin elde ettikleri rivayetleri

titizlikle koruduklarin1 gésteren somut bir delil olarak degerlendirilebilir.

Neséi’nin Malik’ten yaptig1 rivayetlerin ¢ogu Muvatta ' Leysi niishasinda bulunmakla
birlikte 9 rivayet mevcut Muvatta’ niishalarinda bulunamamistir. Malik’e ait oldugu halde
belirtilen kaynaklarda bulunamayan hadislerin sayisi; Buhari’nin Sahih’i i¢in 29, Mislim’in
Sahih’i icin 20, Ebl Dav(d’un Sunen’i icin 13, Tirmizi’nin Siinen’i igin 4, ibn Mace’nin
Siinen’i i¢in (tekrar olan biri ¢ikarildiginda) 3, Darimi’nin Stinen’i igin 15°tir. Bu durumun

muhtemel sebeplerine yukarida deginilmisti.
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Nesai, Malik’ten biri hari¢ hep merfd’ rivayetler aktarmis, dnemli bir mevkaf ve makta’
hadis kaynagi olan Malik’ten bu kapsamda sadece 1 mevkaf hadis almakla yetinmistir. Bunun
temel iki nedeni, siinenlerin bu tiir hadislerden az sayida iceren bir tiir olmasi ve Nesai’nin

eserini kaleme alirken yaptig1 tercihler olmalidir.

AR,

Neséi’nin Malik’ten naklettigi 357 rivayetin 268’i sadece sema (%75), 77’si sadece kirdat

(%22), 12’si hem sema hem kiraat (%3) yoluyla alinmstir.
yoluy

ARy

Butln bu somut veriler, Nesai’nin Malik yoluyla gelen rivayetlere Stinen adli eserinde
ayirdigi alan1 ve bu rivayetlerin gesitli 6zelliklerini ortaya koymus bulunmakta; boylelikle hadis
edebiyat1 ve hadis tarihinin 6nemli bir konusu olan Malik’in rivayetlerinin Kutlb-i Sitte’ye

kaynaklig1 mevziunu Sunen ¢ergevesinde aydinliga kavusturmus olmaktadir.
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Oz

Maturidi, Hanefi fikih egitimi almis ve bu fikh1 benimsemis Semerkantli bir alimdir. Onun
Tevilatu’l Kur’an adh tefsirinde benimsedigi fikhi anlayis Hanefiliktir. Calismamizda
Maturidi’nin (6.333) Hanefi fikhindan etkilendigi bazi ayet yorumlarini ele aldik. Maturidi’nin
fikhi meseleleri ayeti yorumlayarak yasadigi doneme aktardigini gostermeye calistik.
Calismamiz neticesinde Maturidi’nin ayet yorumlari lizerinden Hanefi fikih bilgisini yasadigi
doneme aktardigi, yasadigi toplum ile fikhi bilgileri paylastigi goriilmiistiir. Ayrica ¢alismamiz
miifessirin yasadigi kiiltiiriin ve aldigi egitimin ayet yorumunu etkilemesine Ornek teskil
etmektedir. Yontem olarak calismamizda Te Vilatu’l Kur’an 1 kiiltiirel antropolojik okumaya
calisarak; betimleyici ve karsilastirmali bir yontem kullandik.

Kalemname

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Maturidi, Te’vilat, Semerkant, Kiltiirel Antropoloji.

THE INFLUENCE of HANEFI FIQH on MATURIDI’S COMMENTARY

Abstract

Maturidi is a scholar from Samarkand who studied and adopted Hanefi figh. The understanding
he adopted in his commentary called Ta’wilat al-Quran is Hanefism. In our study, we discussed
some verse interpretations that Maturidi was influenced by Hanefi figh. We tried to show that
Maturidi transferred figh issues to the period he lived in through his interpretation of verses. As
a result of our work, we saw that Maturidi transferred his Hanefi figh knowledge to the period
he lived in through his interpretation of verses, that is he shared the figh knowledge with the
society he lived in based on the interpretation of verses. Additionally, our study is on example
of how the culture the interpreter lives and the education he receieves affect his interpretation
of the verses. As a method, we used a descriptive and comparative method in our study to read
Ta’wilat Qur’an cultural anthropologically.

Keywords: Tafsir, Maturidi, Ta’wilat, Samarkand, Cultural Antropology.
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Giris

Insanin yetistigi ortam, egitim aldig1 yer ya da kisiler, sosyal gevresi; iletisim kurmak
istedigi metinleri nasil anladigin etkileyen bir unsurdur. Bu durum miifessir i¢in de gegerlidir.
Miifessirin yetistigi ortam onun Kur’an’i nasil anladigini etkilemektedir. Bu hususta ilk
mifessirlerden Mukatil b. Stileyman’in (6.150) Fatir siiresi 13. ayetini! yorumlayisinin énemli
oldugunu diisiinmekteyiz. Ayette gece ve gilindiiziin birbirini takip ederek yoriingelerinde
ilerledikleri anlatilmaktadir. Mukatil bu ayeti yorumlarken gece ile giindiizden herhangi birinin
siiresinin dokuz saatken digerinin on bes saat oldugunu belirtmektedir. Yani Mukatil yasadigi
donemin cografi bilgisini ayetin yorumuna yansitmis olarak goriinmektedir.? Clnki Mukatil
bu bilginin dogru/gecerli oldugu cografyada yasamaktadir. Muhtemelen Mukatil ekvator
bolgesinde yasasaydi gece ve glindiiziin siiresinin on ikiger saat oldugunu soyleyecekti. Ya da
kutup bolgelerine yakin bir yerde yasasaydi ayet yorumu farkli olacakti. Mukatil ayeti yasadigi
cografyanin etkisinde yorumlamaktadir. Yasanan cografya ayetin yorumunu etkilemektedir.
Tipki bu sekilde; yasanan, {iyesi olunan cografi bolgenin yorumu etkilemesi gibi miifessirin ait
oldugu mezhep de onun yorumlarini etkileyebilmektedir. Biz de ¢alismamizda insanin yetistigi
kiiltiirel cevrenin diisiince diinyasina etkisini; Hanefi fikhimin Maturidi (6.333) tefsirine

yansimalar1 6zelinde 6rneklemek istiyoruz.

Bir metni; onu olusturan kiiltiir, ¢evre, insan gibi unsurlar baglaminda okumak kiiltiirel
antropolojik okuma olarak adlandirilmaktadir. Yani bir metni kiiltiirel antropolojik okumak
metni kaleme alanimn sosyal ¢evresinin etkilerini metinde aramak olarak tanmmlanabilir.®
Ornegin miifessir Hanefi fikih egitimi almis ya da Hanefi fikhinin yasandigi ¢evrede yetismis
ise; ya da i’tizal fikrini benimseyen ya da bu fikri elestiren bir ortamda yetismis ise bu durum
onun Kur’an metnini anlayiginin nasilligini etkileyebilecektir. Maturidi de Hanefi ekolii
benimseyen bir miifessir oldugu icin bazi ayet yorumlarinda Hanefi fikhina dair bilgiler

vermektedir.

Yani yorum sebepsiz yere ortaya ¢ikan bir olgu degildir. Aksine yorum sosyolojik ve

antropolojik ortamlarda meydana gelen bir olgudur. Yorumun sosyolojik ve antropolojik

! Geceyi kisaltarak giindiize, giindiizii kisaltarak geceye sokan O’dur.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, Messeset’(i Tarthu’l-Arabi, Liibnan, thk. Abdullah Mahmud Sahhat, 2002.
c.4,s.341.

3 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hatice Avci, Razi Tefsirini Kultiirel Antropolojik Okuma (Fatiha ve Bakara Sdreleri
Ornekliginde) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,2018) s.26. Siddik
Baysal, Tefsirde Kiiltiirel Antropolojik Yaklagim, Tefsir Arasturmalar: Dergisi, 3/2, EKim/2019, 321.
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sebepleri vardir. Bundan dolay1 yorumu meydana getiren bireyin ait oldugu kiiltiirel cevre nem
arz etmektedir. Ciinkii kiiltiir ait oldugu sosyolojik yapinin hakikatini temsil etmektedir.* Bu
hakikati benimseyen miifessir yapmis oldugu yorumlarda, ait oldugu kiiltiiriin unsurlarini
hissettirecektir. Bizde bu calismada Hanefi fikhinin benimsendigi Semerkant’ta yetisen ve
Hanefi fikih egitimi alan Maturidi’nin bazi ayetlere Hanefi fikh1 ¢er¢cevesinde yiliklemis oldugu

anlamlar1 degerlendirmeye calisacagiz.

Bu ¢alismada ilk 6nce Maturidi’nin egitim hayatindan ve Hanefiligin Semerkant kiiltiirii
ile iliskisinden, son olarak da Maturidi’nin Te Vilatu ’I-Kuran adl tefsir eserinde Hanefi fikh1
baglaminda ele aldig1 baz1 ayetlerin yorumundan ve bu yorumlarin nasilligindan bahsetmeye

calisacagiz.

1. Maturidi’nin Egitim Hayati

Semerkant bolgesinin idari olarak Abbasi ve Samaniler’e bagli oldugu bilinmektedir.
Ugiincii Abbasi halifesi Harn Resid (6.193/809) doneminde baskadilik uygulamasi
baglatilmistir. Bu goreve ilk defa Eb Hanife’nin 6grencilerinden Ebl Yasuf atanmustir.®
Bundan dolay1 Hanefilik Abbasiler’de resmi destek kazanmis bir fikhi ekol haline gelmistir.
Ayrica Semerkant bolgesine Ebli Hanife ve 6grencileri gidip bu bolgede Hanefiligin yayilmasi
ile ilgili caligmalar yapmuslardir.® Cok kiiltiirlii bir yapiya sahip olan Semerkant bolgesinin
mesnuplart da Islam fikhinin Hanefi yorumunu kendilerine daha yakin bulmuslar ve
benimsemislerdir.” Ayrica Horasan’a bagli Nisabur’da bir karisikliktan istifade eden Simciriler
adli topluluk Safii mezhebine mensup birini kad1 olarak atanmasina etkin rol oynamislardir.
Fakat Samani yonetimi bu kadim yerine Hanefi mezhebine mensup bir kad: atamistir.® Bu
ornekler Abbéasi ve Samaéniler’e bagl bir bolge olan Maveraiinnehir bolgesinde yonetimin fikhi

olarak Hanefiligi benimsedigini gostermektedir.

Calisgmamiz Maturidi’nin mensup oldugu Hanefi mezhebinin goriislerinin, Maturidi’nin
tefsirine yansimasmi konu edindigi i¢in bu bashik altinda onun Hanefilik ile iliskisini

betimlemek ve 6zetlemek istiyoruz. Ciinkii bize gdre insanin almig oldugu egitim ve ic¢inde

4 Ibrahim Hilmi Karsli, Kadinlara Dair Ayetler Ozelinde Tefsir ve Sosyokiiltiirel Cevre Iliskisi, TDV Yay. Ankara,
2023, 5.33-35.

5 Ebirl-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kib Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim,el-Fihrist, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2002, s.344.

6 Saban Ali Diizgiin, Maturidi’nin Diisiince Diinyas1, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yay. Ankara, 2018, s.19.

7 Diizglin, Maturidi nin Diisiince Diinyasi, $.18.

8 Aydin Usta, Tiirkler ve Islamiyet Ilk Miisliiman Tiirk Devleti: Samaniler, Yeditepe Yay. Istanbul, 2020, s.163.
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bulundugu kiiltiir onun diislince diinyasini etkileyebilmektedir. Bize gore bu durum miifessir

icin de gecerli bir durumdur.

Maturidi’nin Hanefilik ile iliskisini ortaya koyabilmek adina onun ilmi kisiligi hakkinda
kisaca su hususlardan bahsedebiliriz. Maturidi, Hanefi ekoliin goriislerinin 6gretildigi Daru’l-
Clizcaniye’de egitim almgtir.® Daru’l Clizcani’ye Semerkant’ta yetisen bilginlerin ders aldig
onemli bir medresedir.’® Maturidi’nin derslerine devam ettigi 4 tane hocasi oldugu
bilinmektedir:!* Maturidi’nin egitim aldig1 hocalarin isimleri sunlardir:

1.Eb{ Nasr Ahmed b. el-Abbas ibn Hiiseyin el-Iyadi (6.?)

2. Ebi Bekr Ahmed b. Ishak ibn Salih el-Clizcant (6. ?)

El-Ciizcani, Hanefi diisiincenin Semerkant’ta gelismesinde dnemli rol oynamistir. Ulrich
Rudolph’a gore o bir miitekellim degil, fakihtir. Maturidi Clzcéni’den Hanefi fikhim
ogrenmistir.!? imam Eb0 Yusuf ve Imam Muhammed’e dgrencilik etmis olan Ebi Siileyman
Musa el-Cuzcani’nin ekolindendir. Maturidi bu isimlerin kurdugu Ciizcaniye medresesinde

Bagdat’taki felsefi ve kelami diisiincelerden haberdar olmustur. 3

3.Muhammed b. Mukatil er-Razi (6.248/862)
4. Nusayr b. Yahya el-Belhi (6.268/881)

Nusayr b. Yahya el-Belhi Hanefi fikih ekolii bilginidir. Hanefi fikhin1 imam Maturidi’ye

ogrettigi tahmin edilmektedir.'*

Maturidi’nin egitim aldig1 bu kisiler Hanefi gelenege mensuptur. Bu kisilerin ders
aldiklar1 hocalar geriye dogru incelendiginde bu isimlerin Ebli Hanife’de (6.150) birlestigi®

gorilmektedir.!® Yani Maturidi; Hanefi goriise mensup bilginlerden ders almis, onun fikih

% Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, Otto Yay. Ankara, 2018, 5.26-27.

10 Ebu Muhammed Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed el-Kuresi el-Misti, Cevahiru’l Mudiyye, Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, Riyad, 1988, c.1, 5.185.

1 Talip Ozdes, Imam Maturidi'nin Te Vilatu Ehlis-siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve
Tanitimi, Kayseri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basitimamis Doktora Tezi, 1997, 5.29.

12 Ulrich, Rudolph. Maturidi Semerkant ta Ehl-i Siinnet Kelami, (¢ev. Ozcan Tasc1), Litera Yay. Istanbul, 2017,
5.218-220.

18 Siddik Korkmaz, fmam Ebii Mansur el-Maturidi nin Hayati ve Eserleri, Dini Arastirmalar Dergisi, 4/10,
(May1s-Agustos 2001), s. 101.

14 §1ddik Korkmaz, Imam Ebii Mansur el-Maturidi nin Hayati ve Eserleri, 5.101.

15 Bu hususa dair detayli ve teknik bir analiz igin bkz. Talip Ozdes, fmam Maturidi 'nin Te Vilatu Ehlis-siinne Adl
Eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi 5.30-31.

16 Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, [thdfii’s-Sadeti Imuttekin bi serhi ihyd u ulumu’d-din, Daru’l-Kutubu’l
Ilmiyye, Beyrtt, 2005, c.2, s.7. Ozdes, Imam Maturidi'nin TeVilatu Ehlis-siinne Adli Eserinin Tefsir
Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tamitumi, $.30-31. Hiseyin Atay, Fatih- Sileymaniye Medreseleri Ders
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anlayisin1 Hanefilik etkilemistir. Bundan dolayr da Maturidi, tefsirinde Hanefi goriisii

benimsemis, fikhi yorumlarin1 Hanefilik ekseninde yapmustir.

Maturidi’nin yasadig1 sehir olan Semerkant’ta Islam dininin hukuki boyutu Hanefi kiiltiir
iizerinden anlasilmis ve benimsenmistir. Semerkant’ta; Hanefi, Safii, Sia mezhebine ait fikih
bilginleri bulunmaktadir. Fakat en fazla Hanefi fikih bilginleri bulunmaktadir.” Hanefi
mezhebine ait gorlisler bu cografyada Ebli Hanife’nin vefatindan sonra etkisini gdstermeye
baslamistir.'8 [Imi anlamda Hanefi mezhebinin Semerkant’ta gelismeye baslamas1 Ebt Mukatil
Hafs b. Selm es- Semerkandi (823) ile baslamustir.*® Eb( Mukatil, Semerkant’a Eb( Hanife’nin
goriislerini getiren kisi olarak bilinmektedir. Hatta EbG Hanife’ye (6.150) ait Alim ve’l
miteallim adiyla bilinen eserin Ebli Mukatil tarafindan nakledildigi ifade edilmektedir.?’ Bu

kitabin Semerkant sehrinde irca diisiincesi ile ilgili ilk kitap olabilecegi belirtilmektedir.?

Hanefiligin Horasan, Maveraiinnehir bolgesinde yer edinmesinin sebeplerinden bir digeri
de Hanefiligin kokeni olarak bilinen Miircie’nin bu topraklarda benimsenen tutumudur.
Semerkant, Miircii faaliyetlerin merkezi konumunda bir sehirdir.?? Miircie bu bolgede yeni
Miisliman olan kisilerin haklarin1 Emeviler’e karst korumustur. Ciinkii Emeviler
miihtedilerden vergi almustir.?® Maveraiinnehir toplumunun, Miisliimanligi benimsedikten
sonra bolgeyi fetheden Miislimanlar tarafindan ikinci simif insan olarak kabul edildigi
bilinmektedir. Miircii ya da Hanefi goriis bu tutumu yanlig bulmus ve bolge halkini bu noktada

desteklemistir.?* Bundan dolay1 da Hanefilik Maveraiinnehir bolgesinde benimsenmistir.

Méaturidi’nin Hanefi bilginlerden ders almasi, Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye (6.508) gore
insanlar icinde Ebu Hanife nin goriislerini en iyi bilen kisi olmas1?®, Hanefiligin dgretildigi

Daru’l-Clizcaniye’de ders almis olmast; yetistigi sehir olan Semerkant’ta Hanefiligin yaygin

Programlar: ve Icazet-nameler, Vakif Dergisi, 1981, c.13, 5.197-199. Ahmet Ak, Maturidiligin Hanefilik ile
Iliskisi, Milel ve Nihal, 7/2, s226-228.

7 Osman Aydinli, Semerkant Tarihi Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar, Isam Yay. Istanbul, 2018, 5.438.

18 Aydinli, Semerkant Tarihi Fethinden Samanilerin Yikihisina Kadar, $.439.

19 Aydinli, Semerkant Tarihi Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar, $.439.

20 Aydinl, Semerkant Tarihi Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar, $.456.

2 Senmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Islamlasma ve Tesirleri, TDV Yay. Ankara, 2018, s.343.

22 sgnmez Kutlu, Trirklerin fslamla.sma Stirecinde fslamla.sma ve Tesirleri, 5.342.

B sonmez, Kutlu Imam Maturidi ve Maturidilik, s.89-90.

2 Ahmet Ak, “Maveraiinnehir’de Islam Disiincesinin Oncii Temsilcilerinden Imam Maturidi”, Islam
Diisiincesinin Ana Merkezleri Maveraiinnehir, ed. ilyas Celebi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 5.239.

%5 Ebi’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usulud 'din, thk. Huseyin Atay, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yay. Ankara, 2004. s.210.
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bir mezhep olmasinin etkileri onun tefsirinde goze carpmaktadir. Maturidi, tefsirinde fikhi

yorum yapma ihtiyac1 hissettiginde Hanefi mezhebinin goriislerini yorumuna yansitmaktadir.

2. Tevilatu’l-Kur’an’da Hanefilik
Bu baslik altinda Maturidi tarafindan Hanefi diisiince ekseninde yapilmis bazi ayet
yorumlarini ele almak istiyoruz. Maturidi’nin Hanefi fikhina dair ele aldigi bazi ayetlerin

yorumlari sunlardir:

2.1. Kalem Suresi/17-18

Kalem suresinin 17. ayetinden itibaren bahge sahipleri kissasi anlatilmaktadir. Kissa
Siiphesiz Biz, vaktiyle “bahce sahipleri’ne bela verdigimiz gibi, onlara (Mekkeli inkarcilara)
da bela verdik. Hani o bahg¢e sahipleri, sabah erkenden (ihtiyact olanlar gelmeden) bahgenin
iiriinlerini devsirmeye yemin etmigslerdi.®® ayetleri ile baslamakta babalarmmdan miras kalan
bahge ile ilgili tutumlarindan dolay1 ahlaki mesajlar igermektedir. Maturidi ayette gegcen yemin
lafzindan dolay1 ayetin yorumunda Hanefi fikhina ait yemin ile ilgili goriisleri tartismaktadir.
Maturidi Eb( Hanife’nin “Eger bir yemin Allah igin yapilmigsa iizerine yemin edilen sey
ortadan kalkarsa yeminde kalkar; eger yemin ibadet ile ilgili bir adaksa bu yemin geregi yerine
getirilmeden ortadan kalkmaz” goriisiinii ifade etmektedir.?” Ayet bir kissay1 konu edinmekte,
kissaya konu olan kisiler bahgelerini toplamaya giderken sozlesmekte ve bu durum ayette R
_s4udl yemin ettikleri vakit lafziyla gegmektedir. Fakat ayette gecen saudl 3 lafzi Maturidi’nin
aklina yemin konusunu getirmektedir. Maturidi de bu konuyu Hanefi fikh1 baglaminda

yorumlamaktadir.

Kalem suresinin 18. ayeti &s& Y3 (Bunu tasarlarken) istisna da yapmiyorlardi.
(“Insaallah” demiyorlardi.) lafz1 ile devam etmektedir. Maturidi, ayetin yorumunda giinah
islemeye azmeden kisinin, insallah diyerek bu azmini sinirlamasinin neticelerini tartismaktadir.
Ona gore istisna azimeti ortadan kaldirir. Eger bir kisi ingallah diyerek giinah islemeye azmetse
Kararlig1 yani azmi gegersizdir. Ayrica ingallah dedigi i¢in de giinah islemis olmaz. Maturidi
ayetin yorumunda Ebu Hanife’nin su goriisiine de yer vermektedir: “Bir vakte bagli ve giinah
icin yapilan bir yemin onu giinah olmaktan ¢ikarmaz.”?® Kalem suresinin bahge sahipleri

kissasini anlatan 17 ve 18. ayetlerinin Hanefi fikhindaki yemin, istisna ya da ma’siyet lizerine

20 ym it Vgl il | dl B s Clatal T30 L btk U)

27 Eb MansCr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Mat{ridi es-Semerkandf, Te 'vilat ‘ul-Kur an, Mizan Yay.
Istanbul, 2005. c.16, 5.22-23.

28 Maturidi, Te’vilat’ul-Kur’an, c.16, s23.
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yapilan yemin konusu ile bir ilgisi gbziikmemektedir. Fakat ilgili ayetlerde gegen kasem ve
istisna lafizlar1 Maturidi’ye Hanefi fikhindaki yemin bahsini hatirlatmakta, Maturidi de bu
ayetlerin yorumu iizerinden fikhi bilgi verdigi goriilmektedir. Yani Maturidi’nin yasadig1

doneme fikhi bilgiyi ayet yorumu iizerinden verdigi goriilmektedir.

2.2. Isra Suresi/23

Isra suresi 23. ayetinde Allah anne babaya iyi davranilmasini onlara 6f bile denmemesini
emretmektedir. Maturidi ayette gecen 6f lafzin1 agiklarken EbG Hanife’nin namazda 6f s6zuni
kullanan kisinin namazinin bozulacag: goriisiinii ele almaktadir. Maturidi; Ebl Hanife’ye gore
of lafzinin bir kelime oldugunu, namazda bir kelime dahi olsa konusanin namazi bozulur
goriigiinii ayetin yorumunda ele almaktadir.?® Ayet ana babaya nasil davranilmas: gerektigini
anlatmaktadir. Ayette gecen &l Jafzi Maturidi’ye 6f demenin namazi bozup bozmayacagi
meselesini hatirlatmaktadir. Maturidi’nin bu sekilde ayeti baglam dis1 bir alana tagimasinin
sebebi onun Hanefi fikih egitimi almasi ile iliskilendirilebilir. Of demenin namazi bozup
bozmayacagi meselesini Serahsi (6.483) de Mebs(t adl1 eserinde tartismaktadir. Serahsi’ye gore
iifleme fiili nefes almak i¢in yapilirsa namazi bozmaz ¢iinkii bu yasamak icin gereklidir. Fakat

baska birinin duyacag: iifleme Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gére namazi bozar.%

Serahsi’ye gore Ebl Yusuf da 6f demenin namazi bozacagi goriisiindeydi fakat daha
sonra bu goriisiinden vazgecmistir. Ebli Yusuf’a gore namazda 6f demek namazi bozmaz.
Serahsi Eb( Yusuf’un 6f demeyi Oksiirmeye kiyas ederek; namazda 6f demenin namazi
bozmayacag goriisiinde oldugunu belirtmistir.3! Serahsi bu konudaki goriisiinii tipki Imam
Maturidi gibi Isra suresinin 23. ayetini yorumlarken dile getirmektedir. Ona gore bu ayette
gecen Of lafzi konusmak i¢in kullanilan 6f lafzidir. Namazi bozmayan 6f lafzi1 bogazi

temizlemek icin kullanilir.®?

Serahsi’den 6grendigimize gore Isra suresinin 23. ayeti Hanefi fikhinda 6f demenin
namazi bozup bozmayacagi meselesi tartisilirken delil olarak kullanilmistir. Ayette gecen Of
lafz1 Maturidi tarafindan da aym sekilde degerlendirilmistir. Of lafz1 Maturidi’ye almis oldugu

fikih egitiminde bulunan 6f lafzinin namazi bozup bozmayacagi meselesini hatirlatmis olabilir.

29 Maturidi, Te vilat ul-Kur ‘an, ¢.8, s.255.

%0 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb7 Sehl Ahmed es-Serahst, el-Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, c.1,
S.22.

31 Serahst, el-Mebst, ¢.1, 5.33.

32 Serahst, el-Mebst, ¢.1, s.33.
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Bu yorum ile ayet tefsir ilmi agisindan baglam dis1 bir alana taginmis olsa da bir fikih kurali
ayet yorumu iizerinden insanlara aktarilmistir. Bir anlamda Maturidi yaptig1 ayet yorumu ile

yasadig1 doneme konusmus ve fikih bilgisi 6gretmis olmaktadir.

2.3. A’la Suresi/15

A’la suresinin 15. ayetinde Allah’in adin1 anip namaz kilanlarin kurtulusa ereceklerinden
bahsedilmektedir.3® Maturidi ayette gecen Allah’mn adinin anilmasini namazdaki iftitah tekbiri
olarak anlamigtir. Maturidi ayetin tefsirinde Eb{i Hanife nin fikhi goriisiinii ele almaktadir. Ona
gOre ayet, Ebd Hanife’nin “kisi namaza baslarken Allah’in herhangi bir ismi ile baslar”
goriisiine delil olmaktadir.3* Ama ayetin lafzinin namazin fikhi boyutu ile bir ilgisi

gorlinmemektedir. Fakat Maturidi ayeti yorumlarken Hanefi fikhina dair bir bilgi vermektedir.

2.4. A’la Suresi/18-19

A’la suresinin 18 ve 19. ayetlerinde®® Kur’an’da anlatilan hiikiimlerin Ibrahim ve Musa
peygamberlere verilen sayfalarda (es-suhufu’l-01&) yer aldigi anlatilmaktadir. Maturidi bu
ayetleri yorumlarken dillerin farkli olmasinin gergekleri degistirmeyecegini ifade etmektedir.
Yani ona gore Kuran’m dili ile ayette gegen ilk indirilen sayfalarin, Ibrahim ve Musa
peygamberlere verilen sayfalarin dillerinin farkli olmasi vahyin hakikatini degistirmemektedir.
Maturidi bu ayetlerin yorumunda konuyu namaz kiraatine getirmektedir. Ona gore Ebi Hanife
namaz kiraatinde Farsga kiraate cevaz vermektedir.3® Ayetin yorumunda ‘ele aldig1 dillerin
farkli olmas1 hakikati degistirmez’ ilkesi Maturidi’ye, Ebl Hanife’nin namaz kiraatinde Farsga
kiraat caizdir goriisiinii hatirlatmaktadir. Bu yorumu ile Maturidi ayeti yorumlarken Ebl
Hanife’nin fikhi gorlistinii yasadig1 topluma aktarmis olmakta, ayet yorumu tizerinden kendi

donemine konugmaktadir.

Mukatil’e gére bu ayette gecen Musa peygamber’e verilen kitap Tevrat’tir. Ibrahim
Peygamber’e verilen kitap ise ref’ edilmis yani kaldirilmistir.3” Maturidi bu kitaplarim dilleri ile
Kuran’in dilinin farkli olmasi tizerinden bir yorum yapmis ve Hanefi fikhina dair bir diisiinceyi
de ayetin yorumunda ele almistir. Haliyle bu yorum ilk donem mufessiri olan Mukatil’in

tefsirinde bulunmamaktadir.

3Lk gy ald 5805 (K55 a8l 38

% Maturidi, Te vilat ul-Kur ‘an, ¢.17. 5.174.
3 e sas e i) ikl Y1 caAlall Al s )
3% Maturidt, Te’vilat’ul-Kur’an, .17, s.175.
37 Mukatil, Tefsir, c.4, s.670.
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2.5. Cuma Suresi/11

Maturidi Cuma suresinin 11. ayetinde Cuma namazinin kirk kisiden az bir topluluk
tarafindan kilinmasma dair delil bulundugunu ifade etmektedir. Maturidiye gore Hz.
Peygamber on iki kisi ile Cuma namazi kilmistir.3 Maturidi’nin Hanefi fikh1 gercevesinde
degerlendirdigi Cuma namazi ile ilgili bir diger yorum ise hutbe esnasinda konusulmamasi
gerektigi bilgisidir. Maturidi bu bilgiyi Eb( Hanife’yi delil gdstererek agiklamaktadir.3®
Maturidi’nin ayeti Hanefi fikih bilgisi ¢ergcevesinde agiklamasinin sebebi bize gére onun Hanefi
fikih egitimi almis olmasi ile iligkilendirilebilir. Diisiince diinyasinda Hanefi fikih anlayisi
onemli bir yer tutan Maturidi ayeti yorumlarken Cuma namazini kilmak icin en az kirk kisi
gerekir diigiincesini elestirmekte; hutbe okunurken konusulmamasi gerektigi ile ilgili goriisti
temellendirirken de EbG Hanife’nin diisiincesini delil gostermektedir. Cuma namazi ile ilgili

ayette Cuma namazinin ahkamini1 Hanefi fikhi {izerinden agiklamaktadir.

2.6. Saffat Suresi/105-107

Maturidi Saffat suresinde gecen Hz. ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi ile ilgili
gordiigi riiyay1 konu edinen; Gérdiigiin riiyanin hiikmiinii yerine getirdin. Stiphesiz biz iyilik
yapanlari boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagcik bir imtihandir. Biz, (Ibrahim *e) blyik
bir kurbanlik vererek onu (Ismail i) kurtardik.*® ayetini tefsir ederken Eb( Hanife nin su fikhi
cikarimina yer vermektedir. Eb0 Hanife’ye gore bir kisi evladini kurban etmek istese onun
yerine koc kurban etse gecerli olur. Clnki kog kurban etmekle Hz. Ibrahim’in riiyas
gergeklesmistir.4t Maturidi ayeti yorumlarken Eb0 Hanife’nin ayet ile ilgili goriisiinii ele
almaktadir. Aslinda ayet ahkam ayeti degildir. Ayet Hz. Ibrahim’in oglunu kurban edecekken,
oglu yerine, Hz. ibrahim’e kurban etmesi i¢in bir kurbanlk verildigini anlatmaktadir. Fakat
Maturidi’ye gore Hanefi anlayis ayetten fikhi bir hitkiim ¢ikarmistir. Bu hiikkiim de Hanefi

olmasi hasebiyle Maturidi’nin ayet yorumunda yerini almaktadir.
Sonug

Inceledigimiz ayetlerde Maturidi, ayetlerle ilgili fikhi bir yorum yapmak istediginde onun
bu yorumlari Hanefi fikhina dayandirdigini gormekteyiz. Ayrica Maturidi Hanefilik ile ilgili

yorumlar1 yaparken bazi yerlerde ayetin konusunu baglam dis1 alana tasimaktadir. Bunun

38 Maturidi, Te vilat 'tl-Kur ‘an, c.15. s.165.

%9 Méturidi, Te vilat ul-Kur ‘an, c.15, s.160. -

40 o dae iy 2155 5 Gl VAN 551130 &) Cuptnadadl (5 535 G B g A e
41 Maturidi, Te \vilat Gl-Kur ‘an , ¢.12, s.175.
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sebebi kanaatimizce edinmis oldugu fikhi bilgileri yasadig1 toplum ile paylagmaktir. Kur’an

yorumu iizerinden muhataplarina fikhi bilgi vermektir.

e Bahce sahipleri kissasini anlatan Kalem suresi 17 ve 18. ayetlerini tefsir ederken
ayetlerde gecen kasem ve istisna lafizlar1 Maturidi’yi yemin ahkamini ele almaya

sevketmektedir.

e isra suresi 23. ayetinde anne babaya 6f denilmemesi tavsiye edilmektedir. Ayette
gecen Of lafz1 Maturidi’nin aklina namaz kilan kisinin 6f demesinin namazini bozup
bozmayacagi meselesini getirmektedir. Maturidi ayete fikhi yorum getirmektedir. Bu

yorumda Hanefi diisiincenin yorumu olmaktadir.

e A’la suresinin 15. ayetinin konusu iftitah tekbiri olmamasina ragmen Maturidi ayetin
yorumunda iftitah tekbiri ile ilgili Eb0 Hanife’ nin goriisiine yer vermektedir. Bu ayetin

yorumu da ona fikhi bir meseleyi hatirlatmaktadir.

e Maturidi Cuma suresinin 11. ayetini yorumlarken en az kag kisi ile Cuma namazi

kiliacag1 konusunda Hanefi fikhinin goriisiinii benimsemektedir.

e Oglunu kurban etmek isteyen Hz. Ibrahim’e bir kog verildiginin anlatildign Saffat
suresinin 107. ayetini yorumlarken Maturidi, Eb( Hanife’nin bir kimse oglunu kurban
etmek istese bunun yerine bir ko¢ kurban etse onun kurbaninin gegerli olacagi

goriisiine yer vermektedir.

Maturidi’nin ayetleri yorumlarken Hanefi fikhina ait goriislere yer vermesi, Hanefi
fikhinin goriiglerini dncelemesinin sebebi onun Hanefi fikih egitimi almis olmasi ve Hanefi
fikhinin benimsendigi bir ¢evrede yasamis olmasi olarak degerlendirilebilir. Bundan dolay1
Maturidi ayetlerin yorumu {izerinden mensubu oldugu fikhi mezhebin goriislerini
temellendirmek istemistir. Ayrica bu ayet yorumlar ile de yasadigir doneme Hanefi fikhinin
bilgisini aktarmak, ayet yorumu ile yasadigi doneme konusmak istemistir. Anlatmaya
calistigimiz hususlar neticesinde Maturidi benimsedigi, ilmi donanimini elde ederken énemli

katkis1 olan Hanefi mezhebinin goriiglerini ayetleri yorumlarken géz 6niinde bulundurmustur.

Sonug olarak bu aragtirma 6zelde Maturidi tefsirini genelde ise biitlin tefsir metinlerini
kiiltiirel antropolojik bir bakis a¢is1 ile okumanin ilgili tefsir metinlerini daha dogru anlamaya

vesile olacagini ortaya koymaya ¢alismistir. Bir metni kaleme alindigr donem ekseninde
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okumak metnin sOylemek istedikleri ile dogru iletisim kurmanin yollarindan biri olarak

g6zukmektedir.
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Oz

Bu ¢alisma Edmund Husserl’in (1859-1938) fenomenolojik yonteminin temel kavramlarini,
epistemik 6znenin kurulusunda ortaya ¢ikan iligki olasiliklar1 baglaminda incelemeyi hedefler.
Bu cercevede Husserl’in diisiincesinin merkezinde yer alan yonelimsellik, algilayan 6zne,
eyleyen 6zne-beden, dis diinya ve Gznelerarasilik gibi kavramlar, bilincin igsel yapisi ve
deneyimlerinden yola ¢ikilarak fenomenolojik biling ve nesne iligkisinin diinyaya erigimin
temel bir bicimi olarak &tekinin kurulmasindaki roliinii olusturur. Ozellikle etkin, mantiksal
olarak yadsinamayan 6zne yeniden rehabilite edilir ve Kartezyen felsefe 20. yiizyila taginir. Bu,
cogitonun kendisinin sorgulanabilir olmasiyla iliskilendirilir; hatta bu siiphe olasiligi
sorgulanmadan gerceklestirilir. Husserl, oncelikle bilincin yonelimsel nesnelerin igkinligine
odaklanir. Bu, bireyin kendi bilincinin i¢sel yapisini ve deneyimlerini anlamak igin temel bir
adimdir. Ancak, bu yaklasim izolasyonist bir bakis acisini reddeder. Bu sadece bireyin kendi
bilincine odaklanmak i¢in gegici bir asamadir. Husserl’in asil amaci, 6teki ile olan iliskileri
daha iyi anlamak i¢in kendi bilincimizi ortak bir diinyada konumlandirmaktir. Bu engeli asmak
icin, 6znelerarasilik veya sagduyu bilgisinin dogdugu diger 6znelere ihtiya¢ duyulur. Bu
konularin arastirilmasi, felsefi tartismalara ve epistemolojik sorunlara yeni bir bakis agisi
sunabilir ve okuyuculara Husserl’in felsefi mirasinin derinliklerine bir girig saglayabilir.

Kalemname

Anahtar Kelimeler: Husserl, Fenomenoloji, Yonelimsellik, Ozne, Oznelerarasilik.

THE CONSTITUTION of INTENTIONAL CONSCIOUSNESS and
EPISTEMIC SUBJECT in HUSSERL’s PHENOMENOLOGY

Abstract
This study aims to examine the fundamental concepts of Edmund Husserl’s (1859-1938)

phenomenological method, particularly in the context of the relational possibilities that arise in
the construction of the epistemic subject. Within this framework, concepts central to Husserl’s
thought -such as intentionality, perceiving subject, acting subject-body, the world-there, and
intersubjectivity- form the role of the phenomenological relationship between consciousness
and object in constructing the other as a fundamental form of access to the world, based on the
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internal structure and experiences of consciousness. Particularly, the active, logically
undeniable subject is rehabilitated, bringing Cartesian Philosophy into the 20th century. This is
associated with the questionability of the Cogito itself, even without questioning this possibility
of doubt. Husserl focuses primarily on the immanence of consciousness in intentional objects.
This is a fundamental step in understanding the internal structure and experiences of one’s own
consciousness. However, this approach rejects an isolationist perspective. It is only a temporary
stage to focus on the individual’s own consciousness. Husserl’s main aim is to situate our own
consciousness in a common world to better understand relations with the other. To overcome
this obstacle, intersubjectivity or other subjects, from which common-sense knowledge arises,
are needed. The exploration of these issues can offer a new perspective on philosophical debates
and epistemological problems and provide readers with an introduction to the depths of
Husserl’s philosophical legacy.

Keywords: Husserl, Phenomenology, Intentionality, Subject, Intersubjectivity.
Giris
“Ben, bir bedenin ruhu olarak, var olan bir seyle, bedenimle iligkiliyim, ona
‘bagl’ olarak mekinda yer aliyorum, diinyanmn, nesnel diinyanin bir
parcasiyim. Ancak tiim bu nesnel diinya ise saf 6znelikte, benim ve digerlerinin

icinde, bir ‘fenomen’dir. Tiim bunlar zor ve harika ve yine de anlagilabilir.”
Edmund Husserl, Oznelerarasiligin Fenomenolojisi Uzerine

Fenomenoloji, felsefi diisiincede derin etkiler birakan ve bilgi edinme siirecinde temel bir
rol oynayan bir yontemi temsil eder. Bu yontemin oncelikli odak noktasi algilayan 6znenin
kendi bilincinin i¢sel yapisi ve deneyimleridir. Skolastik dgretiden gelen bu yontemi Franz
Brentano (1838-1917) Ampirik Bir Bakis A¢isindan Psikoloji* adli eserinde yeniden ele almis
ve degistirilmis bir bigimde ¢agdas diisiince tarihine kazandirmistir. O, astronomide yildizlarin,
biyolojide canlilarin incelendigi gibi her seyin belirli bilimlerin konusu oldugunu, felsefenin
kendisine ait bir gerceklik zemininin artik olmadig1 sonucuna varmistir. Hatta o, kendisinin bile
somut bir sey olmadigini ve dolayisiyla bu disiplinlerin dikkatini ¢ekmeyen bir seyi, agikcasi
insanlarm seyler hakkindaki bilgisini kesfettigini iddia etmistir. Buna gore gilinlimiizde

felsefenin konusu artik bu tiir bilgiler olmalidir.?

Brentano’ya gore bilmek bilincin bir formu oldugu i¢in felsefenin baslica amaci bilincin

temel karakteristik 6zelligini, yani psisik edimlerin dogasini anlamaktir.® Brentano, bu psisik

! Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte in zwei Banden. Erster Band. (Leipzig:
Leipzig Verlag von Duncker & Humblot, 1874).

2 Arkadiusz Chrudzimski, Die Ontologie Franz Brentanos (Dordrecht: Springer Netherlands, 2004), 130, 189.

% Franz Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkt. 2: Von der Klassifikation der psychischen
Phanomene: mit neuen Abhandlungen aus dem Nachla, ed. Thomas Binder, Arkadiusz Chrudzimski
(Hamburg: Meiner, 1971), 180; Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte, 1/103.
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edimleri* “yonelimsellik”® olarak adlandirmistir. Her psisik edim bir nesneye yonelir; bir seye
odaklanir ve bu odaklanma olmadan var olamaz. Bu ¢ercevede diisiinmek, bir sey diisiiniirken
mimkiindiir; bir sey istemek, istenen bir sey oldugunda miimkiindiir ve her hissedilen seyde
hissedilen bir sey vardir. Bu durumda herhangi “bir sey” edimin temel 6zelligidir, ¢linkii bir
seyl gormemek (hi¢ gormeme), bir seyden nefret etmemek (nefret etmeme), bir seyi
diisinmemek (hi¢ diisiinmeme) anlamina gelir. Oyleyse bu psisik edimlerin bir hedefi veya
yonelimsel nesnesi vardir ve boyle bir nesneye yonelmek bu edimlerin zorunlu kurucu bir
gorevidir. Bu nedenle, edim ve nesne arasinda kesintisiz bir birlik vardir. Bir psisik edim,
yonelimsel nesnesi olmadan tamamlanmis degildir. Ayni sekilde, bir yonelimsel nesne de psisik
edimi olmadan tamamlanmis degildir.® Bu durumda algmin disinda algilanan bir seyden
bahsetmek anlamsizdir. Ornegin, bir agac, boyut veya sekil gibi bazi 6zelliklere sahip olabilse
de bu agacin gergekten var olabilmesi i¢in biri tarafindan algilanmasi gerekir. Bir kisi agaci
algiladiginda (ki bu diger agaglardan ayirt edilebilir olmasidir), algilama durumu devam ettigi
icin bu agactan bahsedebiliriz. Disaridaki herhangi bir “gercek” agacin varligi, onun algilanip
algilanmamasina bagli olmamakla birlikte, bu aga¢ bizdeki algi sayesinde var olur. Brentano,

13

bu nedenle yonelimsel nesneyi, “gercek” nesneden farkli olarak ayni zamanda igckin nesne
olarak adlandirir. Zira yonelen 6zne psisik edimin bir par¢asidir ve ickin bir nesne oldugu siirece
psisik edimle bagimli bir iliskisi vardir. O halde s6z konusu psisik edim olmaksizin 6zne ne var
olabilir ne de zamansal agidan degistirilebilir. Hatta bu ickin varliklar sadece “su anda aktif

olarak kullanilan” degil, ayn1 zamanda bir sekilde sunulmakta olan varliklardir.”

Brentano’nun yukarida ifade edilen bilincin yonelimselligi doktrini, Husserl’in
felsefesinin temel temas1 haline gelmis ve onun ¢alismalarinda merkezi bir rol oynamistir.®
Buna gore yonelimsellik teorisi, bilinci karakterize eden bir 6zelliktir, dolayisiyla ayni zamanda

bir biling teorisidir. Zira biling her zaman bir seyin “bilinci” olarak kavramsallastirilabilir ya da

4 Almanca “psychische Akten” terimi -birincisi epistemolojik, ikincisi ontolojik agidan- Tirkcede “akt/edim”
seklinde ifade edilmektedir. Bu kavram, genel olarak psikolojik deneyimlerin tamamlanmig hali olarak
anlagilabilir. Bu deneyimler, genellikle Brentano tarafindan yonelimsellik kavramiyla tanimlanir. Husserl ise
ozellikle Mantiksal Arastirmalar adli eserinde bu terimi, en genis anlamda ydnelimsel deneyimler olarak
yorumlar. Bk.: Vetter Helmut (ed.), Worterbuch der phédnomenologischen Begriffe (Hamburg: Felix Meiner
Verlag, 2020), 13.

> Alm. intentionalitat

6 Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte, 1/116.

" Arkadiusz Chrudzimski, Die Ontologie Franz Brentanos, 137.

8 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie: erstes buch
allgemeine Einfihrung in die reine Phdnomenologie, ed. Karl Schuhmann (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1976),
1. Halbband/187.
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tersi olarak bir seyin bilinci her zaman “biling” olarak anlam kazanir.® Bu yiizden biling nesnesi

ile biling icerigi arasindaki iliskiyi incelemek 6nemli olacaktir.

1. Algilayan Ozne: Bilincteki Yonelimsel Nesnelerin I¢kinligi

Husserl ilk olarak bilingteki yonelimsel nesnelerin ickinligine odaklanarak
yonelimselligin bilincin vazgeg¢ilmez karsiligi oldugunu ancak onun bilincin bir parcasi
olmadigm belirler. Ornegin, belirli bir agaci algiladigimizda, bu agag algilanan bir agac haline
gelir. Ancak, bu alginin igkin nesnesi, gézlemledigimiz siirece var olan ya da belirli algilanan
bu aga¢ degil, sadece s6z konusu bu agagtir; bundan daha fazlasi degildir. Herhangi bir agact
algiladigimizda, bu aga¢ algilanan bir agaca aittir, ancak bu agag¢ algis1 bilincimizin bir pargasi
degildir. Bu agac, algimin yogunlugu veya ona i¢kin oldugu kadar bilincimize ickin degildir.
Agag bilincimiz, belirli bir anda, agacin gercek varligindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikar ve yok
olur. Ancak bu durumda “disaridan koparilmis™ bir alginin yanilsama oldugu diisiiniiliirse ne
olur? Bu durumda agacin gercekte var olmadigi ve sadece “diisiincelerimizde” veya
“temsilimizde”, yani “fikrimizde” var oldugunu iddia ederiz. Husserl’e gére bu durum miimkiin
degildir. Eger bir agac gercekten yoksa, o zaman o aga¢ ne disarida ne de bilincimizin iginde,
hicbir yerde mevcut olmamalidir. Agacin gercekligiyle ilgili farkindaligimizin bir gostergesi
olarak, onun mevcut olmadigini kabul etmemiz gerekir.'° Diger taraftan diisiince diinyamizdaki
bir agacin, ger¢ek diinyadaki bir agacin karakteristik 6zelliklerinden yoksun oldugunu kabul
ederiz. Dolayisiyla, zihnimizdeki “temsili” bir agacin agikca bir aga¢ olmadigina inanabiliriz.
Husserl’e gore bu durum, bir agacin temsili, yani sahip oldugumuz agag¢ fikrini yansitir. Bir
agac diisiindiiglimiizde gercekten var olan tek sey bu diislincenin kendisidir, daha dogrusu
belirli bir agacin karakteristik temsilidir. Husserl’in bu yaniti, eski bir felsefi sorununa var olan
“gercek” nesnelerin yani1 sira bizim tarafimizdan diisiiniilen, hatta olgusal olarak somut karsilig1
olmasa da hayal edilen seylerin dahi kolayca 6nerilebilecegi veya diisiiniilebilecegi, yani “tiim

nesnelerin gercekte ne oldugu” ve “nerede bulundugu” sorununa giizel bir ¢6ziim sunmaktadir.

® Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
Allgemeine Einflihrung in die reine Phdnomenologie Nachwort (1930), ed. Elisabeth Stroker (Felix Meiner
Verlag, 2009), 188.

10 Husserl, Brentano-Bolzano Sorunu olarak bilinen ve Schuhmann’a gore ilk defa Twardowski tarafindan
kesfedilen nesne temsilinin ele alindigi bu fenomenolojik meseleye yaklasiminda, Ockham’in usturasi
prensibini kullanmistir. Yaklagimi, eylem, igerik ve nesne referansi gibi {i¢ unsurdan hareket eder. Krs.: Karl
Schuhmann, “Intentionalitdt und intentionaler Gegenstand beim frihen Husserl”, Phanomenologische
Forschungen 24/25 (1991), 49-50; Husserl, Bolzano’nun birgcok prensibini kabul eder, ézellikle de temsillerin
ve bunlarin 6nermelerle (yani 6nermelerin igerikleriyle) ilgili karsiliklari hakkinda bes tezi benimser. Krs.:
Christian Beyer, “Bolzanos Konzeption BloR Maéglicher Gegenstande”, Grazer Philosophische Studien 99/3
(01 Ocak 2022), 7.
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Bir at resmi atin kendisi degil, sadece atin resmidir; ayn1 gekilde zihinsel tasarimlar veya igkin
olaylar, nesnelerin (bizzat kendisi degil) sadece bizim tarafimizdan tasarlanmis temsiller veya

yénelimlerdir. 1

Yukaridaki ifadede Husserl, bilincin yonelimselligini vurgular ve nesnelerin zihinsel
tasarimlarla veya ickin olaylarla temsil edildigi gercegine dikkat ceker. Ancak, klasik algi
anlayisini diisiindiigiimiizde bir sorun var gibi goziikebilir. Zira Husserl’in algi kavramini tam
olarak anlayabilmek i¢in fenomenolojinin 6nemli bir kavrami olan “alg1”y1 biraz daha yakindan
incelemek yararli olacaktir. Husserl’in diisiinsel yolunu takip ettiimizde kismen ya da
tamamen var olmayan seylerin bile yonelen edimlerimizin bir pargasi oldugunu fark edebiliriz.
Ancak, bu durumda, var olan seyler dahil olmak iizere biitiin bu nesnelerin algilarimiza igkin
olmadigini goriiriiz. O halde somut bir agag algisi ile bir aga¢ imgesi veya ickin bir fantezi ile
onun tasviri arasinda esitlik kurulmasi ilk bakista geliskili gibi goziikebilir. Zira zihnimizdeki
agac ile somut alg1 arasinda ayni diizeyde bir karsilastirma yapmis oluruz ve hatta somut algi
ile haliisinasyon arasindaki epistemolojik farki gdstermekte zorlaniriz. Ancak Husserl’e gore,
boylesi bir celiskiden bahsetmek kesinlikle miimkiin degildir. O, gézlemledigimiz nesnelerin
dis diinyadaki varligina olan inancimizin mesruiyetini, algimizin kendisinden, yani kendi biling
edimlerimizden bagka bir yerden ¢ikaramayacagimizi savunur. Bu nedenle ‘orada bir agag
oldugunu goriiyorum ki!” deriz. Ancak yine de Husserl’e gore, biling edimlerimizde
gozlemlenen sey, bir nesnenin (ya da fantezinin) haliisinasyon veya yanilsamasiyla
karsilastirildiginda tamamen farkli bir iliski i¢indedir. Halilisinasyonla elde edilen kavrayisin
sadece bir nitelikten ibaret oldugu ve bu nedenle zihinsel kavrayisin geldigi ve kayboldugu
yerde “gercekten” somut var olan sey algi i¢in belirli bir tiir giivenilirlik bicimi gosterir. Tlk
olarak bir seyi algiladigimizda, algiladigimiz seyi algimiza gore istedigimiz gibi

degistiremeyiz; bu yalnizca hayalimizdeki (fantezimizdeki) sey i¢in gegerlidir.?

Husserl diislincesinde algilama, bir seyin kendisiyle ve kendisi hakkinda ifade ettigi seyle
baglantilidir ve ona baghdur. Ikinci olarak algi, bir yanilsama (illiizyon) olmadan, siirekli olarak
bir seyden digerine gegebilir ve dnceden ‘“gercek” olarak kabul edilen 6nceki gozlemlere
dayanarak sonuca varabilir. Hatta istenirse, bu siire¢ baslangi¢ noktasma geri donebilir.*3 Simdi,

bu iki hususu biraz daha detaylandiralim. Ilk olarak, her algmn diizenli bir yapisi oldugunu

11 By tarz bir tanim bize Husserl iizerinde Descartes’1n etkisini belli etmektedir. Bkz. Precht, II, s. 145.

2 Rudolf Bernet, “Wirkliche Zeit und Phantasiezeit. Zu Husserls Begriff der zeitlichen Individuation”,
Phanomenologische Forschungen, (2004), 49.

13 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 284.
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belirtmek, bir seyin tek bir bakista tam, kapsamli ve kesin bir sekilde bilinemeyecegini ima
eder. Ciinkii her alg1, ya dnceki bir gézlem noktasina geri doner ya da ayni seyle ilgili diger iyi
tanimlanmig algilama olasiliklarina isaret eder. Her algida, alginin nasil daha da
gelistirilebilecegini belirleyen gizli bir sema bulunmaktadir. Bu, her algmimn bir onceki
deneyimle baglantili oldugunu ve gelecekteki algilari nasil etkiledigini gostermektedir.
Husserl’in burada yapmaya giristigi sey, nesnenin algiya gore bagimsizligi veya askinligini
gostermektir. Her algi, diger algilama olasiliklarinin “beklentiler-ufkuyla/erwartungshorizont”
sekillendirilir ve ilk algi tarafindan dogrulanabilir veya teyit edilebilir. Karsilanan veya
karsilanamayan bu beklentiler, alg1 i¢in son derece dnemlidir. Ornegin beyaz tastan bir ev
gorlirsek, arkasinin da tastan ve beyaz bir renge sahip olmasini bekleriz. Yanilabilecegimiz gibi,
arka tarafi kahverengi ahsapla kaplanmis olabilir. Ancak bu durumda bile siireklilik vardir.
Beyaz tas olmasa da orada hala belirli bir renk ve malzeme algilanabilir. Dolayisiyla, ev
hakkinda hi¢bir sey algimiz disinda degildir; aksine ev, bu evin tiim 6zelliklerinin diizenli bir
sekilde verildigi bir algi olasiliklarindan baska bir sey degildir. Ancak gercek anlamda higbir
algi, verilen tiim bu 6zelliklere sahip ev degildir. Baska bir deyisle, her alg1 yoluyla evin sadece
belirli yonlerini kavrariz. Ancak ayn1 zamanda bu algi, diger algilarda ele alinabilecek diger
yonlere isaret eder. Bu algilama olasiliklarinin tiimii, prensipte bir algidan digerine siirekli
gecisin ve sonra tekrar ilk algiya geri donmenin miimkiin oldugu anlamina gelir. Bu yiizden bir
ev gordiiglimiizde, temelde etrafinda dolasip sonunda yine ayni evi gérmeye devam etmemizi
bekleriz. Eger bu miimkiin degilse ve ornegin ev sadece belirli bir noktadan goriilebilirse, o
zaman bu bir ev degil, sadece bir yanilsama veya bir film setidir. Bir algi nesnesi i¢in, onun
farkli bakis acilarindan gézlemlenebilmesi dnemlidir. Ancak gerceklikte durum farklidir, her

algilama faaliyeti her zaman olay1 sadece bir bakis acisindan algilar.

Hatirlanacag iizere geleneksel felsefe, algilanan nesnenin bagimsizligini ya da dogal
seyin tozselligini herhangi bir 6zneden/algidan ayri olarak gérmiis ve bununla yetinmistir.
Husserl ise dogal seylerin herhangi bir algidan bagimsiz olarak var oldugunu, ancak tamamen
algidan bagimsiz olmadigini iddia ederek bu duruma ince bir ayrint1 getirmistir. Ona gore “su
ya da bu bir seydir” diyebilmem i¢in, s6z konusu sey, aslinda hangi perspektiften verilmis olursa
olsun temelde algilanabilir olmalidir. Dolayisiyla, algi i¢in 6n kosul, ayn1 zamanda konuyu da

gizleyen ve bdylece yanilma olgusunu miimkiin kilan perspektiftir.!* Bu yaklagimin

14 vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 296; Edmund Husserl, Husserliana:
Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrage, ed. Stephan Strasser (Den Haag: M. Nijhoff, 1950), 78.
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epistemolojik noktas1 Husserl’in empirizm ve rasyonalizmin sikisip kaldig1 ¢ikmaza bir ¢6ziim
getirmesidir.®® Empiristler ve rasyonalistler, diinya fenomenine bagmmsiz bir sekilde
yaklastiklar1 i¢in, bazilar1 dis diinyay1 kabul etmis ve bazilar1 ise onu salt aklin bir {irlinii olarak
gormistiir; ancak onlar kesinlikle fenomenlerden yola ¢ikmamiglardir. Bu noktada Husserl’in
ileri siirdiigii iddia, bu sekilde hareket edilir ise, ne dnce kendimizi sonra diinyay1 algiladigimizi
ne de once diinyayr sonra kendimizi algiladigimizi kabul ederiz; bunun yerine her zaman
kendimizi kesintisiz bir sekilde diinyada deneyimledigimizi fark ederiz.'® Diinya ve bilincin bu
uyum igerisinde tamamlayiciligi/komplementaritdt yonelimsellik yapisini agiklar. Algilayan
Ozne “diinyay1” ve “seyleri” nesnel olarak umdugunda, onlar bagimsizliklarini bilincimizden

kazanirlar.

Husserl’in yukaridaki biling yapisini izleyerek klasik epistemoloji sorunlariin 6tesine
gegmeyi amagladig1 sdylenebilir.!” Bu asamada iki sonug ¢ikarabiliriz. Giinliik biling veya
Husserl’in de ifade ettigi gibi dogal biling, tek bir gézlemde her seyin bize sunulacagi inancini
tagir. Bu nedenle, bir sandalyeye bakip hemen “Sandalyeyi goriiyorum.” demekte tereddiit
etmeyiz. Oysa bu ifade, aslinda Onyargiya dayanmaktadir. Cilinkii gercekte ‘“sandalyeyi”
gormiiyoruz, yani sandalyenin tiim 6zelliklerini degil, sadece belirli bir perspektiften sinirli bir
kismini1 goriiyoruz. “Bir sandalye goriiyorum” ifadesiyle, verilen gézlemi dogrulamak icin
diger gozlemlere dogru bir adim atmis oluruz. Herhangi bir seyin var oldugunu
onayladigimizda, o seyin bireysel algisini agariz, ancak bu, algilama alani1 i¢in gegerli degildir.
“Bir sey var’ demek, ayni zamanda s6z konusu seyin mevcut oldugu ve bize verilmis

olabilecegini belirleme yollarinin oldugu anlamina gelmektedir.8

Ikinci olarak, bu durumun neden Husserl’in 6gretisini “fenomenoloji” olarak
tanimladigini acikca gosterdigini sdyleyebiliriz. “Fenomenoloji” kelimesi tam olarak “gdriingii
Ogretisi” anlamina gelir. Bir nesneyi algiladigimizda, bize sunulur, yani bize goriiniir. Ancak,

bu nesnenin varligi, bu goriinimle smirli degildir; sadece mevcut oldugu algidan baska

15 Husserl burada Kant’in uzlastirmaya c¢alistig1 rasyonalizm ve empirizm bir adim 6ne tasimustir. Krs.: Immanuel
Kant, Kritik der reinen Vernunft, ed. Jens Timmermann (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1998), 5, Onséz; A
VII.

16 Edmund Husserl, Husserliana I, 115.

17 Buraya ek olarak 6nemli bir diger husus, paranteze alma/Epoché ve Eidetik Indirgeme/Eidetische Reduktion dir.

18 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen (Meiner Felix Verlag GmbH, 2013), 1/59 vd.
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algilarda da ortaya cikabilecegini isaret eder.'® Bu, seyin cesitli yonlere dogru siirekli bir hareket

halinde, birbiriyle ortiisen eylemlerde ortaya ¢ikabilecegi veya algilanabilecegi anlamina gelir.

Imdi fenomenolojinin temel kavramlarindan biri olan algisal iliskilerin derinliklerine
dogru bir adim atma zamani geldi. Zira gézlemin referans noktasi olarak, bir seyin her algisi
ayni zamanda diger algilama olasiliklarina da atifta bulunuyor. A¢ikcasi bir seyin algilanmasi,
ayn1 zamanda diger seylerin olas1 algilanmasina da isaret ediyor. Bu durumda, her algiya ait bir

tiir dis ufuk ortaya ¢ikiyor.?°

2. Algilanan Nesne: Fenomenolojik Perspektiften Diinyanin Algilanmasi

Husserl diinyay1 Kant (1724- 1804) gibi fenomenler sentezinin mutlak biitiinliigii i¢inde
degil, siirsizliklar igerisinde sinir barindiran bir ufuk olarak anlar.?! Ona gore, 6zne (ben)
yalnizca tek bir diinyanin farkindadir. Yani “mevcut algi alan1” i¢inde “dogrulanabilir ¢evresi”
olarak tanimlanabilecek bir diinyadan bahsedilir. Husserl’e gore bu diinya, es-simdilerin utku
olarak algilanan ¢evre tarafindan sekillendirilir. Eger alg1 alan1 ve onun es-varliklari, belirsiz
gercekligin karanlik bilingli ufkuyla ¢evriliyse, o zaman bir 6znenin bahsettigi “diinya” da
fenomenolojik olarak tanimlanabilir. Bu ufuk, “Zaman i¢inde sonsuz hale gelen bir mekanda
sonsuzca genisleyen bir diinyadir”.?? Hatta bu ufukta bir sey, kendisini ancak baska seylerin

arka planina karsi bir sey olarak algiladigimizda kendisini bize sunar.?® Ornegin, sandalye

19 Krs.: Wouter Goris, “Verteilungen des Apriori in der Phanomenologie Husserls”, Phanomenologische
Forschungen, (2010), 59.

20 Alm. Horizont kavrami koken olarak latince horizontis ve yunanca horizon (kyklos) kavramlarina dayanmakta
ve kelime anlamu itibariyle sinirlayan, sinirlamak (6rnegin bir dairenin dis ¢izgileri gibi), déniim noktasi, hedef
gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica ufuk, katman, diizey, goriis alan1 gibi sinonim anlamlara sahiptir. Husserl
(Fenomenoloji) i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Husserl fenomenolojisinde bu kavram ile olas1 tecriibe alaninin
kapsamu ifade edilir. Kendi ifadesi ile bir tiir avlu ya da arka plan (Hua I11/1, s. 186 1nolu dipnot). Ozellikle
Zamanhorizonu/Zamanufku (Zeithorizont) ve Deneyim akigi “Erlebnisstrom” (Hua 11/1, s. 182.)
baglamlarinda ele alinan bu kavrama, Horizontbewusstsein ve Horizontintentionalitét seklinde iki kavram daha
eslik eder. Bunlardan Biling-ufku ya da -horizonu (Horizontbewusstsein) igerisinde bir bilincin somut
deneyiminin devam edebilecegi diizenlenmis referans baglamini barmdirir. Gerek Bilinchorizonu gerekse
Yonelimsellikhorizonu (Horizontintentionalitit) anlamlarini sadece bilincin igkin yapisi temelinde kazanirlar.
Bk.: Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie:
allgemeine Einfilhrung in die reine Phanomenologie (Tubingen: Niemeyer, 1993), bim. 15; Peter Prechtl,
Franz-Peter Burkard (ed.), Metzler Lexikon Philosophie: Begriffe und Definitionen (Stuttgart: Metzler, 2008),
220.

2UIrich Claesges, “Zweideutigkeiten in Husserls Lebenswelt-Begriff”, Perspektiven
transzendentalphéanomenologischer Forschung: Fir Ludwig Landgrebe zum 70. Geburtstag von seinen Kdlner
Schilern, ed. Ulrich Claesges, Klaus Held, Phaenomenologica (Dordrecht: Springer Netherlands, 1972), 85;
Stephan Strasser, “Der Begriff der Welt in der ph&nomenologischen Philosophie”, Phdnomenologische
Forschungen 3 (1976), 151; Hans Rainer Sepp, Orbis phaenomenologicus Perspektiven, “Totalhorizont —
Zeitspielraum. Ubergénge in Husserls und Finks Bestimmung von Welt”, ed. Anselm Bohmer, Eugen Fink:
Sozialphilosophie - Anthropologie - Kosmologie - Padagogik - Methodik 10 (2006), 155 vd.

22 Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/56.

23 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:

Ndame



odada, oda evde, ev sokakta, sokak ise sehirde gibi. Bu kavrami daha da genisleterek,
sandalyenin masanin yaninda durdugu, ¢6p kutusunun yanindaki masanin yanindaki duvarin
yanindaki ¢op kutusu gibi bir iligki i¢ginde oldugunu gorebiliriz. Bir sey her zaman diger seylerin
yaninda, onlar sayesinde bir seydir. Bu, alginin her zaman belirli bir 6n ve arka plana sahip
oldugunu gosterir. On planda olan, algilanan ve dncelikle odaklandigimiz seydir. Algilanan
alanin merkezinde, agik¢a algilanmayan ancak mevcut olan birgok sey bulunur. Bu seyler, fark
ettigimizde sirayla algimizin odak noktas1 haline gelebilir. Bu ayn1 zamanda, baslangicta verilen
seyin alginin odak noktasindan saptig1 ve kendisinin arka planin bir pargasi oldugu anlamina
gelir. Kisacasi her algi, dogrudan verilmedigi ancak diger unsurlarla birlikte verildigi bir st

ufka sahiptir.?*

Aciktir ki algi meselesinde temel olan sey, her seyin bizim tarafimizdan diinyada bir
varlik olarak algilanmasidir. Diinyada higbir rol oynamayan veya onunla higbir bagi olmayan
bir sey (nesne), sadece bir yanilsama olarak kalir; o gergek bir sey degildir. Bu nedenle, diinya
algiladiklarimizin gercekligi i¢cin temel bir referans noktasidir. Elbette, bireysel nesnelerin
varligini sorgulayabiliriz, ancak diinyanin biitlin olarak varligini sorgulayamayiz. Ciinkii diinya,
seylerin var olup olmadigini1 dogruladigimiz bir arka plandir. Ayn1 zaman da diinya, algimizin
siniridir ve bu yiizden disinda olan her seyin varligi agisindan sinanmasi imkansizdir, bu sebeple
kesinlikle algilanamazlar. Ancak diinya, sadece algimizin smirlarindan veya bilgimizin
esiginden Oteye gecer. Sonucta, sadece diisiincelerimiz degil, ayn1 zamanda eylemlerimiz,
isteklerimiz ve duygularimiz -kisacasi, tim faaliyetlerimiz- diinyada gergeklesir. Yani, insanin
disinda bir evren hayal edebiliriz, ancak kesinlikle bir diinya hayal edemeyiz. Insan olmak?®,
diinyada yasamak ve pratik veya bazen sadece teorik olarak diinya meseleleriyle ilgilenmek
anlamina gelir. Dolayisiyla, diinya sadece insanin (6znenin) ve seylerin (nesnenin) karsilastigi
bir mekan degil, ayn1 zamanda bilinenin sinir1 ve tiim eylemlerimizin alani ve son hedefi olarak
da tanimlanabilir. 2 Bu durumda asil mesele bilen veya eyleyen 6znenin, diinyay: pasif bir
sekilde gozlemleyen seyirci olmaktan ¢ikarak daha aktif bir rol tistlenmesidir. Artik kendisini
etkileyen ya da ilgilendiren konulara kayitsiz kalmayip, aksine olaylar1 etkin bir sekilde

sekillendiren veya etkileyen bir konumda bulunur. Bu durumda, biz sadece diinyay1

Allgemeine Einflihrung in die Reine Phdnomenologie, ed. Walter Biemel (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1950),
3/57.

24 Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/186.

25 Alm. mensch-sein

%6 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen, 1/334.
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gozlemleyen digsal bir varlik olmayiz, ayni1 zamanda diinya ile etkilesime gireriz, ¢iinkii diinya
sadece disaridan izledigimiz maddi seyler toplulugu degil, ayn1 zamanda bizim varolus
alanimz ve eylemlerimizin gergeklestigi yerdir. Biz diinyanin karsisinda duran varliklar?’
degiliz, tam tersine onun ayrilmaz bir parcasiyiz. Dolayisiyla, varolusumuzun sadece maddi bir

bedene degil, ayn1 zamanda diinyaya da dayandigini sdyleyebiliriz.?

3. Alg1 Ediminde Bedenin Merkezi Konumu

Husserl’e gore alginin dogasinda belirli bir tek taraflilik bulunur; algi, olgularin tam
olarak kavranamayacagi, ancak belirli bakis acilar1 veya perspektiflerle sinirli olarak
anlasilabilecegi gercegini yansitir. Bu nedenle, bir sey lizerinde bir pozisyon alabilmek ig¢in,
kendimiz de o sey gibi uzayda yer almaliyiz. Bu durum, “algi nesneleri” olarak tanimlanan ve
nesnel olarak kabul edilen, ayn1 kategoride yer alan ve fiziksel olarak somut olma gerekliligiyle
iligkilendirilen seylerle baglant1 kurar. Bu agidan, insanin diger tiim varliklar gibi, varliklar
arasinda bir unsur oldugu anlasilir. Insan, diger fiziksel nesneler gibi fiziksel yasalara tabidir ve
bu nedenle fizyoloji gibi doga bilimlerinin inceleme alanina girer. Husserl diisiincesinde
bedenin merkezi roliiniin alg1 analizimizden kolayca ¢ikarilabilecegini fark edebiliriz.?® Zira
bedenin nesnelestirilmesi ve ruh-beden diializminin sorunlarma iliskin bilimsel doktrinlerin
incelenmesini fenomenolojinin temel konularindan biridir. Husserl, oncelikle bedenimizi
etrafimizdaki diger nesnelerden farkli algiladigimizi; onun sadece bir bedenden ¢ok daha fazlasi
oldugunu iddia eder. Nitekim algidaki bu farkliligin hakkini vermek i¢in beden ile fiziksel olan
arasinda ayrim yapar ve beden algisinin gorsel uzami nasil olusturdugunu ve yapilandirdigini
cesitli soyutlama diizeylerinde agiklar. Beden, mekanla iligki kurmamizi saglar, yonelimin sifir

noktasidir ve bu nedenle tiim perspektiflerin kokenidir.

Husserl diisiincesinde tiim bu faktorlere ragmen, viicudumuz yalnizca bir nesne olmanin
otesindedir, diger seyler arasinda 6zel bir konumda bulunur. Beden, sahip olduklarimiza erigim
saglayan tek aractir. Bedensiz bir varlik olarak, diinyanmn varligi hakkinda hicbir sey
sOyleyemeyiz. Yalnizca beden araciligiyla nesnelere yonelebilir, yalnizca bedenimizle

algilayabilir ve eylemlerde bulunabiliriz. Beden bizim diinyaya agilan kapimizdir.*° Ancak, bu

2" Husserl bu ayrmi Alm. En-ti-tit kavramu ile yapar.

Bkz. Dasein im Unterschied zum Wesen eines Dinges. https://www.duden.de/rechtschreibung/Entitaet
(24.01.2024)

28 [nsan bedeni iizerine bu sorunu esas olarak Fransiz fenomenolog Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) tarafindan
ele almmugtir.

29 Kars.: Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, s. 331.

% Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/80.
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beden ayni zamanda diinyaya erisimimizi de sinirlar. Bedenimiz araciligiyla diinyaya
konumlandirilmisiz ve her zaman belirli kosullar, konumlar ve bakis agilar1 ¢ercevesinde
hareket ederiz. Olaylar1 sadece belirli perspektiflerden gorebiliriz ve bu perspektiflere
bagimliyiz. Bu durum, diinyaya erisimimizin sinirli oldugu anlamina gelir. Bedenimiz bir
yandan diinyay1 bize acarken, diger yandan bu erisimi kisitlar veya sinirlar, ¢linkii diinyada
bedenimiz olmadan var olamayiz. Baska bir deyisle, kendimizi kendi bedenimizden ayiramayiz

veya ondan bagimsiz bir sekilde var olamayiz.3!

Bu nedenle viicudumuz, istedigimizde yanimiza alip istemedigimizde bir kenara
birakabilecegimiz siradan bir nesne gibi degildir. Burada “sahip olmak™ kavrami, sadece bir
araca veya gerece sahip olmakla ayn1 degildir. Biz, sadece fiziksel varligimizla ayni diizeyde
fiziksel yasalara tabi oldugumuz Ol¢lide bir bedene “sahibiz”. Ancak farkliligimiz sadece
bedenin sahip oldugu bu 6zellikten kaynaklanmaz; her birimiz ayn1 zamanda kesin bir ben-lik
tasiriz. Bedenimiz, benlikle diinya arasindaki gerekli kopriiyli olugturur. Benimin varligi bu
nedenle bedende viicut bulmus® beden araciligiyla var olur. Varolusumuz bu sekilde diger tiim

varliklar gibi gergektir ve diinyada bir varliga sahiptir.®®

Ote yandan, viicudumuzun diger seylerden farkli kilan bir diger 6zellik, kendi bedenimizi
bir paranteze alamama yetenegimizdir; yani ona belirli bir mesafe koyamamizdir.3* Diger
konularda genellikle farkli bakis acilar1 benimsenirken, kendi bedenimizde bu miimkiin
degildir. Viicudumuzun konumu aslinda bizim konumumuzdur. Bu hareket noktasi, bizim i¢in
miimkiin olan tek noktadir ve digina ¢ikamayacagimiz mutlak bir pozisyondur. Bu nedenle
kendi bedenimizi salt nesnelestirmek neredeyse imkansizdir. Onu sadece anatomik olarak
organlarin toplami olarak géremeyiz. Viicudu biitiinsel olarak degil de parcalariyla ele alip
inceleyemeyiz; bu sadece bir kismin diger bir kismini inceledigi durumlarda miimkiindiir.

Ancak biitiinsel bir bakis agis1 saglanamaz, dolaysiyla viicudu tamamen anlayamayiz.3®

Kendimize baktigimizda veya dokundugumuzda, viicudumuz hem algimizin 6znesi hem

de nesnesi haline gelir. Ancak, bu kismi nesnelestirme bile siradan degil, aksine istisnai bir

31 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 332.

32 Husserl enkarne kavramini tercih eder. Sifat olan Alm. inkarniert kavram (Sifat: Alm. inkarnieren lat.
incarnare); enkarnasyon olayini gergeklestirerek maddeye yani yogun bir bedene biiriinmiis, kisaca ete kemige
biiriinmiis ruhsal varlik seklinde agiklayabiliriz.

33 Edmund Husserl, Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins: mit den Texten aus der Erstausgabe und
dem Nachlass, ed. Rudolf Bernet (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 2013), 320.

3 Edmund Husserl, Husserliana I, 34, 64.

35 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 645.
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durumdur. Cogu zaman kendimize odaklanmak yerine, disimizdaki diger nesnelere odaklaniriz.
Bu, normalde kendi bedenimizi konu edinmedigimiz, ancak bedenimiz araciligiyla
cevremizdeki diger seylere odaklandigimiz anlamina gelir. Viicudumuz ¢ogu zaman sadece
algimizin veya diger faaliyetlerimizin bir araci olarak iglev goriir. Ancak bu baglamda “ara¢”
kavramin1 geleneksel anlamiyla diisinmemeliyiz. Genellikle “ara¢” dedigimiz sey,
kullanabilecegimiz bir nesnedir. Ancak beden, kullanilabilecek bir sey degildir. Gozlikler,
teleskoplar, hesap makineleri veya bilgisayarlar gibi her arag, viicudumuzun belirli
sinirlamalarini ortadan kaldirma islevine sahiptir ve bu nedenle kullanildigi bedene atifta
bulunur. Dolayisiyla her arag, islevlerinin ve anlamlarinin kaynagi olarak viicudu varsayar. Bu

anlamda, yalnizca beden, araglar diinyasina anlam katan bir 6zellige sahiptir.36

Son olarak viicudumuzun diinya i¢in merkezi bir 6nemi vardir. Daha once belirtildigi
iizere, diinya ile ilgili tlim bilme ve hareket etme siire¢lerimizin nihai hedefi diinyanin siirlarini
olusturur. Ancak, bir ufuk yalnizca etrafinda ufuklarin yer aldig1 bir merkeze sahipse var olur.
Iste bu merkez, simdi kendi bedenimizdir. Yukarida, asagida, sagda veya solda olan her sey,
bedenimiz araciligiyla belirlenir. Diinyadaki her seyin, bedenimiz agisindan mutlaka bir
konumu vardir. Diinya, rastgele bir araya gelmis nesnelerden olusan diizensiz bir yapiya sahip
degildir; aksine, hepsi viicudumuzla iliskilendirilen diizenli boyutlara sahiptir. Ornegin &n ve
arka, yakin ve uzak, cevre ve ufuk gibi. Dolayisiyla, bedenimiz tiim bu iligkilerin ic¢inde,

diinyada miimkiin olan ilk yonelimin sifir noktasidir.*’

Hatirlanacagi lizere felsefe tarihinin kadim meselelerinden biri olan beden ruh veya biling
sorunu, insan deneyiminde beden ile ruhun ya da bilincin nasil iliskili oldugu ve birbirlerini
nasil etkiledigi konusunu igerir. Geleneksel olarak, bu sorun metafizik, epistemolojik ve
bilimsel acilardan incelenmis ve farkli diisiince akimlarina yol agmistir.3® Descartes, (1596-
1650) zihin ve beden arasinda net bir ayrim yapan diializm goriisiiniin 6nciilerinden biri olarak
kabul edilir. Ona gore, zihin diisiincelerin ve bilincin kaynagidir, beden ise maddenin bir
{iriiniidiir. insan, diisiinen bir varlik olarak zihinsel dznenin bir yansimasidir. Bu diializm,

739

“Cogito, ergo sum.”* ifadesiyle sembolize edilir ve bilincin varligina vurgu yapar. Husserl ayni

% Edmund Husserl, Husserliana I, 128.

37 Edmund Husserl, Husserliana I, 139.

3 Beden-ruh sorunu, felsefe tarihinde cesitli goriislere sahip filozoflar arasinda derinlemesine incelenmistir.
Diializm, monizm, epifenomenalizm ve ¢ift aspekt teorisi 6nde gelen bazi temel akimlardir.

% Diisiiniiyorum, dyleyse varim.
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diizlemden hareket etmesine ragmen farkli bir bakis agisina sahiptir.*° Husserl, bedeni salt bir
nesne olarak degil, bilince malzeme saglayan, bilincin yapisal bir merkezi olarak goriir. Bilincin
igsel yapisi ve fenomenleri algilama seklimiz, diinyay1 anlamamiza rehberlik eder.*! Klasik
dializmle ¢elisen bu ger¢ek, dogrudan fenomenolojik bir betimlemeye dayanmaktadir.
Descartes, bilincin varligina odaklanarak 6znenin diisiince merkezli bir varlik oldugunu
savunurken; Husserl, fenomenoloji yoluyla bilincin nasil isledigini anlamaya ¢aligarak 6znenin
deneyim odakli bir yap1 oldugunu vurgular. Descartes’in metodolojisi, sliphe etme siirecine
dayanirken, epoche veya fenomenolojik bir indirgeme gibi diinyaya dair 6n-varliklar1 askiya
alma veya nesneleri saf bilince indirgeme kavramlar1 Descartes’in metodolojisinde belirgin
degildir.*? Onun metodu daha ¢ok siiphecilik iizerine kuruludur. Husserl ise dznenin biling
siireglerini, diinyayla iliskisini ve fenomenler arasindaki iliskiyi daha detayli bir sekilde inceler.
Bu nedenle, Husserl sliphecilige teslim olmaz, ancak “siipheciligin radikal 6znelcilik gelenegini
daha yiiksek bir anlamda gergeklestirmeye calisir.”*® Husserl, fenomenolojik epoche, paranteze
alma ve rediiksiyon gibi kavramlarla daha kapsamli bir 6zne analizi sunar.* Fenomenolojinin
perspektifinden bakildiginda, diinyanin anlami bireylerin kendi bedenlerine bagliymis gibi

algilanabilir ve bu durum sdyle bir soru ortaya ¢ikarir:

Eger 6zne, yani tefekkiir eden ben, kendimi mutlak egoma ve onun iginde olusmus olana
indirgersem, o zaman solus/tek ipse/ben olmaz miyim ve tim bu 6z-diislinim felsefesi, agkin-
fenomenolojik de olsa saf bir solipsizm degil midir?

Husserl yukaridaki ifadesiyle 6znenin kendi varligim1 sadece mutlak egosuna ve bu
egonun i¢inde olugmus olanlara indirgerse, yani bireyi sadece kendi i¢ diinyasina ve
deneyimlerine hapsetmeye calisirsa, bu durumun tek ben (solus) veya saf solipsizm olarak
adlandirilabilecek bir noktaya nasil ulasabilecegini sorgular. Husserl, 6zne-nesne kurulumunu
tamamen asamasa da bedeni sadece saf fiziksel bir nesne olarak degil, ayn1 zamanda bir “viicut”
olarak, yani bilin¢li bir varlik olarak tanimlar. Ayrica, bedenin dogrudan hareket edebiliyor
olmasi, yani bir 6znenin iradesini dogrudan ifade edebilmesi yine onu salt maddi bir nesne

olmaktan ayirir. Hem benim hem de 6tekinin siradan nesnelerden daha fazla oldugu, yani

40 Edmund Husserl, Husserliana I, 9.

41 Edmund Husserl, Husserliana I, 10.

42 Edmund Husserl, Husserliana I, 13.

43 Edmund Husserl, Husserls Werk: zur Ausgabe der gesammelten Schriften; Erste Philosophie, ed. Elisabeth
Stroker (Hamburg: Meiner, 1924), 6/61.

4 Husserl’in “epoche” yontemi, dis diinyanin varligini askiya alarak gegici olarak bireyin kendi bilincine
odaklanmasini saglar, ancak asil amaci, paylasilan bir diinya i¢inde diger bilinglerle olan iliskileri daha iyi
anlamaktir.

45 Edmund Husserl, Husserliana I, 34.
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bireyler veya Ozneler oldugumuz kabul edilir.*® Peki, bu diinyadaki nesnelerin siradan
nesnelerden ve bizim gibi 6znelerden nasil ayristirilabilecegini nasil bilebiliriz? Fenomenolojik
yontem farkli felsefi geleneklerin aksine, burada gercek bir problem olmadigina inanir. Ciinkii
biz, izole edilmis adalarimizda sikisip kalmis yalmz ruhlar degiliz. Bir yandan diinyanin
nesnelerine bilingli bir sekilde odaklaniriz ve bu nedenle diinyada var oldugumuzu hissederiz.
Ote yandan, viicut bulmus durumday1z ve bu nedenle, diger maddi seyler gibi, herkes tarafindan

dogrudan algilanabilir bir dis goriiniime sahibiz.*’

Husserl diisiincesinde biling varlig1 olarak oteki, fiziksel eylemlerinden ziyade psisik
eylemler gerceklestirdigi i¢in otekidir. Ornegin, 6tekinin mutlu veya iizgiin oldugunu
gordiigiimiizde, bu eylemler direkt olarak bize verilmez. Bunun yerine, bu bilgiyi 6tekinin
bedeni ve ifadeleri lizerinden algilarim. Ancak bu bilgiler bana dolayli yoldan ulagsa da aslinda
otekinin i¢ diinyasin1 anlamami saglar. Bu dolayli “benlik” ya da “6z goriiniis” sayesinde,
otekini gercek anlamiyla 6teki olarak kavrayabilirim.*® Bu noktada dzne ile dil arasindaki siki
iliski tesadiifi degildir.*® Husserl’e gore, dil kelimenin tam anlamiyla en temel 6zneler-arasi
fenomendir. % I¢ diinyama ne kadar derinlemesine dalsam da hatta en kesin oldugum anlarda
bile, hala oOtekine referansla var oldugumu fark ederim. Varli§imin fiziksel olarak
konumlandirilmis olmasi, digerinin bu varligi tamamlayici nitelikte oldugunu gosterir. Ote
yandan, oOteki sadece algimizi kontrol etmemize yardimci olmakla kalmaz. Algimin nesnel
dogasi, bir seyin sadece benim tarafimdan degil, ayn1 zamanda 6teki tarafindan da ayn1 sekilde
algilanabilecegi anlamina gelir. Dahasi, tim davranmglarimiz 6teki olmadan eksiktir,
tamamlanmamaistir. Bagka birinin varligi olmadan, basit bir el sallamas1 bile anlamini yitirir.

Ironik olarak, iletisimden kaginmanin en asir1 bi¢imi bile, baska birinin varligina bagimlidir;

4 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 22; Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen

Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine

Phanomenologie Nachwort (1930), 153-154.

“Saf icsel psikoloji, yonelimselligin hakiki psikolojisi (ki bu elbette nihayetinde saf Oznelerarasiligin

psikolojisidir) kendisini tamamen dogal tavrin kurucu bir fenomenolojisi olarak ortaya koyar. “Mantiksal

Sorugturmalar “dan “Idealar “a giden yol, transandantal-felsefi amagtan psikolojik olana donersek, ilk ve

halatam olarak agikhiga kavusturulmamis olan [...]” krs.. Edmund Husserl, ldeen zu einer reinen

Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine

Phanomenologie Nachwort (1930), 158.

Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitdt: Und ihre Bedeutung fiir eine Theorie

intersubjektiver Objektivitat und die Konzeption einer phdnomenologischen Philosophie (Dordrecht: Springer-

Science+Business Media, B.V., 1992), 149-150.

4 Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitat, 37-38; Edmund Husserl, Logische
Untersuchungen zur Phdnomenologie und Theorie der Erkenntnis (Halle: Niemeyer, 1901), 11/4.

50 Rudolf Bernet’in 6ns6z( icin bkz.: Edmund Husserl, Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins, XVIII;
Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitat, 38.
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¢linkii iletisimden kaginma eylemi, dtekinin varhigi sayesinde miimkiin ve anlamli hale gelir.>!

52 j¢in de gecerlidir.>® Bu

Ayni1 durum, sevgi, nefret, emek ve kutlama gibi “psisik olgular
sebeple, Otekinin varligi, kendi varligimiz kadar zorunlu ve gereklidir. Bilingli olarak
kelimelerimizin ardinda durdugumuzda veya anlamsiz bosluklara kacgtigimizda, bu farkli iliski

bicimlerinin sadece 6teki ile olan iliskimizin farkli yonleridir.

Fenomenolojik yontemin 6ncelikli odak noktasi bireyin kendi bilincinin igsel yapis1 ve
deneyimleri olsa da Husserl’in felsefesinden bir solipsizm ¢ikarmak zor géziikkmektedir. Clinkii
Husserl, sadece kendi bilincinin var oldugunu ve diger bilinglerin ya da nesnelerin gercek
olmadigini savunan bir izolasyona agikca karsi ¢ikar. Sadece kendi bilincinin var oldugunu ve
diger bilinglerin veya nesnelerin ger¢ek olmadigini iddia eden bir izolasyonun aksine,
deneyimlerin paylasilan bir diinyada gergeklestigini savunur. Ona gore, deneyimler izole bir
sekilde degil, ortak bir gerceklik icinde meydana gelir. Fenomenoloji, nesnelerin ve
deneyimlerin sadece bireysel bilince degil, ayn1 zamanda baskalarimin bilincine de ait oldugunu
kabul eder. Husserl’in “epoche” olarak adlandirdigi yontem, dis diinyanin varligini askiya
almay1 amaglar. Ancak, bu sadece bireyin kendi bilincine odaklanmak i¢in gegici bir adimdir.
Husserl, bu igsel odaklanmanin amacinin, paylasilan bir diinya i¢inde diger bilinglerle olan
iligkileri daha iyi anlamak oldugunu vurgular.>* Bu sorunu asmak igin, dznelerarasilik veya
sagduyu bilgisinin dogdugu otekine ihtiya¢ duyar.>

Ben, Sen’i, Biz’i, “Oteki”yi gerektirir. Ve Ben (kisi olarak) daha ileri giderek nesnel bir diinya
ile iliski talep eder. Dolayistyla ben, biz, diinya bir araya gelir: Diinya, ortak bir gevre diinyas

oldugu i¢in 6znelik damgay1 tasir. Ve bu baglamda, “Biz ve Gergeklik” durusunda yapilan, tim

bilimler, 6zneler-aras1 bir faaliyettir. Nesnel gegerlilik arar, nesnel bir bilim olarak, bu tutumda

51 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen zur Phanomenologie und Theorie der Erkenntnis, 11/78.

52 Alm. psychischen phanomenen

53 Husserl, Brentano’nun yalnizca psisik olanin gercekte verili oldugu tezini benimser ve Brentano’nun aksine,
bunlarin edimlerle ayni sekilde deneyimlendigine inandig1 6l¢iide duyusal igerikleri fenomenolojik arastirma
alanina dahil eder (Hua XIX, 767-775). Krs.: Vittorio De Palma, “Realismus und Idealismus bei Husserl”,
Bulletin d ’Analyse Phénoménologique 3/18 (23 Kasim 2022), 23.

% Ozneler arasi iliskiler, dzellikle sosyal fenomenoloji adi verilen bir alt alan i¢inde daha fazla vurgu bulmustur.
Sosyal fenomenoloji, bireyler arasi etkilesimleri, dilin roliinii ve sosyal yapilar1 anlamak i¢in fenomenolojik
yontemi kullanir. Ancak, Husserl’in kendi eserlerinde 6zneler arasi iligkilerin detayli bir sekilde ele alindig
s0ylenemez; bu konuda daha fazla vurgu yapan diisiiniirler arasinda Edmund Husserl’in 6grencisi olan Alfred
Schutz (1899 — 1959) o6ne ¢ikar. Krs.: Heinz Abels (ed.), “Alfred Schiitz und die Grundlegung der
phédnomenologischen Soziologie™, Interaktion, Identitdt, Présentation: Kleine Einfilhrung in interpretative
Theorien der Soziologie (Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissenschaften, 2007), 59-85.

55 Edmund Husserl, ldeen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie Nachwort (1930), 150.
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diinya hakkinda genellemeler yapar, yani Biz’den hicbir seyin bahsedilmedigi, sadece

nesnellikten bahsedilen ifadeler...5

Sonug¢

Arastirmamizda, Husserl’in “6zne-lik” kavrama ile bilincin nesnesi ve icerigi arasindaki
iliskiye odaklanarak, yonelimsel bilincin detayli bir incelemesini yapmis ve bu baglamda
Oznelerarasilik teorisiyle dogal bir iliski kurmaya calistik. Fenomenoloji, bireyin algiladigi
duygularin, diisiincelerin ve nesnelerin dogrudan deneyimine odaklandig1 igin, temel olarak
Oznenin i¢ diinyasina odaklanarak bilincin dogasini anlamaya yonelik bir metodoloji sunar.
Husserl, bilincin yonelimselligi ile bir nesneye dogru yonelmesini ifade eder; bu, bilincin bir
seyi algilamasi, anlamas1 veya diisiinmesi anlamina gelir. Husserl, izolasyona kars1 ¢ikarak,
deneyimlerin ortak bir gergeklik icinde gerceklestigini ve nesneler ile deneyimlerin hem

bireysel hem de bagkalarinin bilincine ait oldugunu savunur.

Yonelimsel bilincin genel yapisinin aydinlatilmast ve bu yapmin farkl tiirlerdeki
yonelimsel eylemlere ayrilmasi, fenomenolojik bir yargi kuraminin temelini olusturur. Bu
sekilde, bilincin nasil isledigini ve deneyimledigini daha derinlemesine anlamamiza olanak
tanir. Fenomenolojik bakis acisindan diinya, bireylerin kendi deneyimlerine dayali olarak
algilanabilir ve her bir bireyin benzersiz bir gerceklik yaratmasiyla iligkilidir. Bu gergeklikler,
algilar, deneyimler ve diislinceler arasinda degisen bir farklilik yansitir. Husserl, geleneksel
felsefi anlayista 6zne ve nesne arasindaki ayrimin yetersiz kaldigini belirterek, fenomenolojik

yontemi kullanarak bu ayrimi agsmaya calisir.

Husserl, geleneksel felsefi anlayistan farkli olarak, 6zne-nesne iligkisini daha karmasik
bir sekilde ele alir ve insan deneyimini daha kapsamli bir perspektiften inceler. Beden, sadece
fiziksel bir nesne olarak degil, ayn1 zamanda bilingli bir varlik olarak degerlendirilir. Husserl,
bedenin dogrudan hareket edebilmesi, yani bir 6znenin iradesini dogrudan ifade edebilmesi
nedeniyle, onu salt maddi bir nesne olmaktan ayirir. Beden, kisinin diinyay1 algilamasinda ve
anlamasinda merkezi bir rol oynar ve bu baglamda insan deneyimlerinin ve bilincinin énemli

bir bileseni olarak ele alinir.

Fenomenolojik perspektiften bakildiginda, diinyanin anlami bireylerin kendi bedenlerine

bagliymis gibi algilanabilir. Ancak, diinya hem kuran hem de kurulan bir yap1 olarak ele

% Edmund Husserl, Cartesianische Meditationen: eine Einleitung in die phanomenologische Philosophie, ed.
Elisabeth Stroker (Hamburg: F. Meiner Verl, 2012), 128, §49.
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alindiginda fenomenolojiye yeni bir bakis acis1 sunar. Farkli 6znelerin varligiyla iligkilendirilen
bu cesitli diinyalar, kisinin algilari, deneyimleri ve diisiinceleri arasinda degisen bir gerceklige
sahiptir. Bu yaklasim, solipsizmi reddederek, deneyimlerin paylasilan bir gergeklik i¢inde ve

diger bilinglerle iliski icinde gerceklestigini vurgular.

Sonug olarak, Husserl’in fenomenolojik yontemi, temel kavramlar iizerinden yeniden
yapilandirilmis ve Ozneler-arasi iligkilerin kurulmasinda ortaya ¢ikan baglanti olanaklari
incelenmistir. Bu ¢alisma, Husserl’in temel kavramlarima odaklanarak, gelecekteki
arastirmacilarin yeni sorular sormasina ve daha ileri gitmesine olanak taniyabilir. Bu kavramlar,
insan deneyimini daha derinlemesine kesfetmemize ve bilingli yonelimsel 6znenin dogasini

daha iyi anlamamiza olanak saglar.
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Oz

Transhiimanizm; insanin biyolojik, psikolojik ve biligsel yetenekler bakimindan iyilestirilerek
veya giiclendirilerek insani gelistirmeyi amaglayan felsefi ve bilimsel bir harekettir. Baska bir
ifade ile belirtecek olursak, transhiimanizm; bedensel ve zihinsel sinirlarini ortadan kaldirmak
ve daha mutlu, acisiz ve normal standartlarin tizerinde daha uzun bir yasam saglamak i¢in her
tirlii bilim ve teknolojiyi kullanmay1 zorunlu hale getiren bir felsefi bir Ogretidir.
Transhiimanizm, bilim ve teknolojinin imkénlariyla yashiligi geciktirme ve Oliimsiizlik
diisiincesiyle, dinlerdeki kutsal giiciin, Tanr1’nin askin giiciinii alip besere yani insana verme
girisimidir. 21. yiizyillda adin1 daha ¢ok duyuran Transhimanizmin geleneksel dinlerden
etkilendigi gozlemlenmektedir ve bu durumda geleneksel dinlerle genel anlamda ayni1 amact
tasimaktadir: Insanin iyiligi ve gelisimi. Bu galismada, transhiimanizmin bilimsel ve teknolojik
gelismeleriyle birlikte, transhiimanizm hareketinin geleneksel dinlerle hangi konularda
bagdasip bagdasmadigi ya da transhiimanizmin geleneksel dinlere karsi yaklasimlarini ve
geleneksel dinlerin transhiimanizme kars1 yaklasimlarini inceleyerek, transhiimanizmin
geleneksel dinlere karsi yaklagimlar incelenmistir. Ayrica bu makalede, geleneksel dinlerden
etkilendigi diisiiniilen transhiimanizm dini bir nitelik tasiy1p tasimadigindan bahsedilmistir.
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Abstract

Transhumanism is a philosophical and scientific movement that aims to improve human beings
by improving or strengthening them in terms of biological, psychological and cognitive
abilities. In other words, transhumanism; It is a philosophical teaching that makes it necessary
to use all kinds of science and technology to eliminate physical and mental limitations and to
provide a happier, painless and longer life above normal standards. Transhumanism is an
attempt to delay old age with the possibilities of science and technology and to give it to human
beings, that is, the transcendent power of God, with the idea of immortality. It is observed that
Transhumanism, which has become more popular in the 21st century, is influenced by
traditional religions, and in this case, it has the same purpose as traditional religions in general:
The well-being and development of man. In this study, along with the scientific and
technological developments of transhumanism, the approaches of transhumanism to traditional
religions are examined by examining the approaches of transhumanism towards traditional
religions or the approaches of transhumanism towards traditional religions and the approaches
of traditional religions towards transhumanism. In addition, in this article, it is mentioned
whether transhumanism, which is thought to be influenced by traditional religions, has a
religious character.

Keywords: Transhumanism, NBIC, Immortality, Traditional Religions, God.

Giris

21. ylizy1l insan bedenine teknoloji araciliiyla miidahale edilmesi bakimindan bir déniim
noktasidir. Bu durum, oyle bir doniim noktasidir ki insan burada artik daha iyi olabilme
mutlulugu ve hazzin1 yasama olanagina sahip olur. En iyiye ulasabilmesi icin eksik viicut
uzuvlarinin eksikliginin giderilebilmesi veya var olanlarin daha da giiclendirilmesi, insan
émrindn uzatilmasina biiytik bir katk: saglar. Anlasilacagi iizere, “daha yasanabilir bir diinya
icin oldukca yeni bir felsefi olgu ve hareket olan transhiimanizm, teknolojiyi insan ve insanlik
adina kullanmay1 destekleyen ve bu diisiincenin uygulamaya konulmasina da yardimci olan bir
ogretidir. Transhiimanizmin yegane amaci insanin beseri sinirliliklarini asip, insanlhigin bir {ist
surimd olarak belirtilen post-humana tasimaktir. (Demir & Afacan Tozoglu, 2023, s. 355).
Gecis insam1  olarak tanimlanan transhiimanizme hiimanizm kaynaklik etmektedir.
Transhiimanizm akimi, hiimanizmin bir tist basamagi kabul edilmekle birlikte, insanin bilim ve
teknoloji vasitasiyla fiziksel, zihinsel ve duygusal kapasitesini gelistirmek suretiyle Ust-insana

doniistirme anlagsmasi olarak goriilmektedir (Yazic1 & Kelesoglu, 2022, s. 221). ROnesans,
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reform ve aydinlanma hareketleri gergekte transhiimanizmin temelini atan hareketler olup

transhliimanizm; hiimanizmimden post hiimanizme gecisi saglayacak bir evredir.

Bu bilgiler temelinden genel olarak baktigimizda, Transhiimanizmin, hedefleri ya da
amaglar1 bakimindan (hastaliklara care bulma, insanlara daha iyi bir yasam vadetme, insanin
daha iyi bir yasam siirmesi vs.) geleneksel dinlerle ayn1 amaci tasidigini iddia edebiliriz.
Transhiimanizm geleneksel dinlerden etkilenen bir hakikat gibi gorinmektedir.
Transhiimanizmin dinlerden ne derece etkilendigi ya da etkiledigini bu ¢alismanin igerisinde

bahsedecegiz.

Buna gore bu calismada, transhiimanizmin bilimsel ve teknolojik gelismeleriyle birlikte,
transhiimanizm hareketinin geleneksel dinlerle hangi konularda bagdasip bagdasmadigi ya da
transhiimanizmin Tanr1’ya bir baskaldir1 olup olmadig: irdelenmektedir. Bu makalenin amaci
ise transhiimanizmin geleneksel dinlere karst yaklasimlarini ve geleneksel dinlerin
transhiimanizme kars1 yaklasimlar1 ve transhiimanizmin dini niteliginden elestirel olarak ele

almaktir.

Ancak transhiimanizmin dini niteligini irdelemek igin Oncelikle transhiimanizmin ne
oldugunu 6grenmemiz gereklidir. Dolayisiyla, bu ¢alismada transhiimanizmin ne oldugu, nasil
bir déniistiiriicii mekanizma oldugu, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi geleneksel
dinlerin transhiimanizme nasil yaklastig1 derinlemesine incelenmis ve transhiimanizmi dini bir

yapi i¢inde diisiiniip diislinemeyecegimiz konusu tartisilmistir.

1. Transhiimanizmin Ozii ve Déniisiimii

Insanlhigin gegmisten giiniimiize kadar kendi sinirliliklarini asmaya calisma egilimi vardir.
Insanlik tarihi boyunca sahip oldugu bu sinirliliklar; hastalanmasi, yaslanmasi ve dlmesidir.
Insanligin gegmisten giiniimiize kadar gelen en biiyiik arzusu ise dliimsiizliigii elde etmektir.
Ornegin, ilk yazili destan olan Siimerlilere ait Gilgamis Destan1, Nuh Tufan’inin ele alindig1 ilk
yazili eser olmakla birlikte, burada liimsiizliigii arayan Gilgamis’in 6liimsiizligli elde etmis
olan Utnapistim’i aramasini, ondan Olimsiizliik otunu almasi ve oliimsiizliige ulasamadan
Oliimsiizlik otunu yilana kaptirmasi anlatilir. Gilgamis, destaninda gecen tanrilar gibi
oliimsiizliige ulasmak ve tanrilar gibi iistiin olmak ister (Demir, 2018, s. 98). Benzer sekilde,
mitolojik anlatilarda yer alan yari-Tanr1 Promoteus’un Zeus’tan atesi ¢almasi da bu yonde ele
aliabilecek bir 6rnektir. Tiim bu 6rnekler insanoglunun eski zamanlardan beri kendi dogal

biyolojik ve zihinsel sinirlarini agmaya ¢alistigini, giiciiniin sinirlarini zorlayarak bir hitkkmetme
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arayis1 i¢inde oldugunu bize gostermektedir (Atmaca, 2022, s. 217-218). Iste transhiimanizm
de insanlik tarihi boyunca insanlarin elde etmeye calistif1 seyleri yani hastaliklar1 yenme,
yaslanmay1 durdurma ya da geciktirme ve 6liimii ortadan kaldirmak istemektedir. Bu amacina
ve hedeflerine ulagsmay1 da teknoloji araciligiyla yapar. Kisaca transhiimanizm; nanoteknoloji,
biyoteknoloji, enformasyon teknolojisi ve biligsel bilim {izerine temellendirilmis felsefi,
bilimsel, kdltlrel ve ideolojik bir harekettir (Dag, 2022, s. 12). Aslinda buradan harcketle
transhiimanizmin sadece bir NBIC teknolojileri konusu olmadigi, ayni zamanda insanin
dogasini, toplumu ve gelecegini etkileyen genis bir diislince sistemi oldugu vurgulanir.
Gortilecegi gibi Transhiimanizmin genis bir bakis acisiyla ele alindig1 zaman insanin teknoloji

araciligiyla potansiyelini artirma yolundaki ¢abalarin1 vurguladig: iddia edilebilir.

Transhiimanizm kavramini kdkenine baktigimizda onun ilk olarak 1312 yilinda Dante
Alighieri’nin  flahi Komedya’sinda  “insanin  &tesine  gecmek”  anlamma  gelen
“transumanare”nin kullanildigini goriiriiz. Sonrasinda Thomas Strarns Eliot’tan tutun da Julian
Huxley’e kadar, J. Huxley’den tutun da Max More’a kadar transhiimanizm kavraminin genel
olarak kullanildigin1 goriiriiz. Bugiinkli anlamda kullanan kisiler olarak bunlar “insanin
teknolojik gelismeler vasitasiyla giiclendirilmesi ve bu giiglendirmenin onun bilincinde
yarattig1 yeni insanlik durumu” olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ozdemir & Basaran, 2021, s. 34;

Kose, 2022, s. 193)

Transhiimanistler, insanlarin potansiyellerini artirmak icin teknolojiyi kullanirken, etik
ve sosyal sorumlulugu da goz éniinde bulundururlar. Transhiimanistlere gore, teknoloji sadece
bireylerin yasamin gelistirmekle kalmaz, ayni zamanda toplumsal adalete ve esitlige de katkida
bulunmalidir. Bu yiizden, transhiimanizm sadece bireysel hedeflerle smirli degildir; ayni
zamanda daha genis toplumsal doniisiim ve ilerlemenin bir pargasidir. Oysa bazi diisiintirler
transhiimanizmin tam tersi olarak topluma adaleti ve esitligi getirecegine inanmazlar.
Transhiimanizmi elestiride bulunan diisiiniirlerden olan Francis Fukuyama transhiimanizmin;
insanin dogasini degistirecegini ve insanin 0ziinii kaybedecegini, bu durumun insanlara esitlik
ve adalet getirmeyecegini yalnizca zengin bir kesimin elde edebilecegini, bununda esitlik ve
adaletten ziyade ayrimcilik yapilacagini vurgular. Fukuayama insanin degerlerinin korunmasi
gerektigini, transhiimanist hareketlerin ise insana zarar verebilecegini savunur. Transhiimanizm
hlimanizmi gibi merkeze insani alir ama ondan farki insani siiper bir canliya doniistiirme
girisimidir. Ornegin hiimanizm insanin mevcut durumunu ve degerlerini vurgularken,

transhlimanizm insanin potansiyelini genisletme ve gelistirme fikrine odaklanir. Hiimanizmi
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insan dogasmi koruyup gelisen teknolojiyi insan yararma kullanilmasini savunurken,
transhiimanizm teknolojinin insanin biyolojik ve zihinsel smirlarin1 asma potansiyelini
vurgular. Hiimanizm ve transhiimanizm arasindaki en temel fark; hlimanizm daha ¢ok insan
merkezli bir felsefi ve kiiltiirel hareket olmasi, transhiimanizmin ise daha ¢ok teknolojik ve
bilimsel gelismeleri insanin dogasini degistirmek i¢in kullanma odakli olmasidir. Himanizme
gore daha ileri bir asama olan transhiimanizmin hiimanizmden en énemli farki, ruh ve beden
unsurlarindan olusan Homo Sapiens’i (insani) bilim ve teknolojiden faydalanmak suretiyle
degistirilip doniistiirerek Homo Deus héline (tanr1 insan) getirmek istemesidir (Yesilyurt, 2022,
s. 199).

Agin’a gore transhiimanizm, insanin ge¢mis ve mevcut héllerinden ziyade biyolojik
evriminde izledigi yolun tasidig1 potansiyel yiikselislere odakli bir anlayistir. Hem fiziksel hem
de biligsel gelisim bakimindan insanin giliglendirmeyi ve buradan hareketle Nietzsche’nin
Ongordiigii tistinsan kavramini yorumlayarak bir gesit list basamaga, siiper- insana ulagmay1
hedefler. Bu bakimdan Bat1 felsefesindeki sekiilerlesmenin ve bilimci yordamin bir uzantisi
olarak diisiiniilmelidir. Ronesans’ta diigiincenin sekiilerlesmesini takiben Aydinlanma Cagi’nda
ortaya konulan merkezdeki insan fikrinin siborglasan, teknolojiklesen bicimi olarak
transhiimanizm, insan1 diger varlik ve seylerden ayri konumlandirmaya devam eder (Agm,

2022, s. 37).

Transhiimanizmi bir koprii olarak diislindiigiimiizde kopriiniin baglangic noktasi
hiimanizm, k&prii transhiimanizm ve k&priiniin bitis noktasi da post-humanizmdir. Ornegin, bir
buzdagini goz ontlinde bulundurdugumuzda transhiimanizmi buzdagimin goriinen kismi olarak

diisiinelim; altinda goriinmeyen bir buz kiitlesi mevcuttur. Bu buz kiitlesi ise posthiimanizmdir.

Post-humanin Tiirk¢e karsiligi “son insan-son insanlik” anlamina gelmektedir. “Post-
human” terimi, insanin mevcut fiziksel ve zihinsel sinirlarini asmay1 veya degisiklige ugramay1
ifade eder. Kisaca belirtecek olursak, transhiimanizmin tek amaci post-humana ulasip insanin
smirlarint belirleyen hastalik, yaglanma sorunu ya da 6liimii asip post-humana doniismektir.
Post-humana ulagmak amacii tasiyan transhiimanizm, bu amaca ulasmayr “Human
Enhancement” olarak diger bir ifadeyle insanin “bir (ist siriime” yiikselmesine olanak tanir. Bir
baska amag, NBIC teknolojileri ile insanin kapasitesini artirmaktir (Agin, 2022, s. 41).
Transhiimanizm burada dort ana teknolojiden temellenir. NBIC geligsmeleri insanlara kendi

dogalar1 ve morfolojileri lizerinde benzeri goriilmemis bir denetim imkani verir (Dag, 2017, s.
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54). Bu teknolojiler, insanin fiziksel, zihinsel ve toplumsal sinirlarini agma potansiyeline sahip

oldugu diistliniilen alanlardir.

Transhimanizm post-humani dogada bulunan dogal seleksiyon fikrini temel alan, fiziksel
diinya gibi biyolojik veya yar1 biyolojik bir varlik olarak var olabilen bir gelecek insanidir.
“Post-human” kavrami daha ¢ok” insandan sonraki varlik ile Kkarakterizedir.
Transhiimanistlerin amaci, insan1 bir post- insana doniistiirmektir. Post-insan, onlar igin bir
“olmusluk™, “tamamlanmislik” ya da “en {ist seviyeye ulasmis olma” halini ifade eder.
Kendilerinin “Insanlik 2.0” ya da “humanity+” dedikleri kavrama ulasmak onlarin en biiyiik
hayalidir (Ondes, 2022, s. 153).

Gecis asamasi olan transhiimanizmden sonra gelen post humanizm insan ve makine
arasindaki sinirlar1 belirsiz héle getirir. Posthiimanizm, insanin fiziksel, zihinsel ve duygusal
kapasitelerinin teknoloji araciligiyla genisletilebilecegini ve iyilestirilebilecegini savunur.
Insanlar artik sadece biyolojik varliklar degil, ayn1 zamanda teknolojik, sanal veya yapay zeka

ile biitiinlesmis varliklar olarak ortaya ¢ikar.

Post-hiimanizm evresinin insanlik igin iyi veya kotii ne getirecegi de belirsizdir. Insanlik
etnik koken bakimindan degisip, hastalik, yashlik ve 6liim gibi sorunlara ¢are bulunup mutlu
bir ortam olusuyor gibi goziikse de ahlaki degerlerin yok olusu ve amagsiz insanlarin ortaya
cikist da miimkiin goziikmektedir. Bu belirsizlik sonucu ortaya cikabilecek toplum yapisina
dispotik bir roman olan George Orwell’in “1984” adli romanin1 ve Aldous Huxley’in Cesur
Yeni Diinya adli eserlerini 6rnek verebiliriz. iki roman1 da ele aldigimizda; teknolojinin insan
yasami lizerindeki etkilerini, toplum miihendisligini ve bireyin Ozgiirligi ile mutlulugu
arasindaki dengeyi inceledigini goriiriiz. Romanlar, bireyselligin ve insanlik degerlerini

teknolojinin ilerlemesi ve otoriter bir devletin etkisi altinda nasil kaybolabilecegini tartisir.

Transhiimanizm amacina ulastigi zaman, post-humana ulastiginda, insanlik i¢in iyi mi
kotli mii olacagr konusunda kesin bilgiler olmamakla birlikte bizlere neler getirecegi de

bilinmemektir.

2. Geleneksel Dinlerin Transhiimanizme Kars1 Yaklasimlar
Dinler iizerinde arastirmada bulunan bilim insanlari, geleneksel dinlerin bazi1 konularda
ortak bir paydada bulustuklar1 konusunda hemfikirlerdir. Bu ortak noktalar; dogaiistii varliklara

olan inanglar (Tanr1’nin varligina, meleklerin var olduguna inanmak), bireyin ya da toplumun
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ahlaki degerlerinin nasil olmas1 gerektigi (adam oldiirmek, hirsizlik yapmak, zina yapmamak
vs.), dinl duygu ve deneyimleridir (dua ve ibadet etme ile Tanri’yla iletisim kurma vs.).
Geleneksel dinlerin getirmis oldugu kurallara ya da gerekgelere inanan kisilerin yasantilarina
yansitmalari, bu durumu yasam tarzi olarak benimsemeleri ve en son ise bu sectikleri yasam
tarzlarini tesvik eden sosyal gruplarinin var olmasidir. (Kurt, 2021, s. 74). Buna gore dinlerin

transhliimanizm ile baglantisina bakmakta fayda vardir.

Transhiimanizmi Yahudilikle bagdastiran gruplar da vardir. Bunlar ise transhiimanizme
yaklasirken, bilim ve teknolojinin insanligin yasam kalitesini artirmasi ve insan potansiyelini
gelistirmesi agisindan olumlu bir rol oynayabilecegine inanirlar. Bu gruplar, transhiimanizmi
insanin yaratilisinin bir uzantis1 olarak goriir ve Tanri’nmin insanlara verdigi yetenekleri
kullanmanin bir ifadesi olarak degerlendirirler. Bu diislincelerini desteklemek i¢in kutsal
metinleri olan Talmud’da bilgi ve bilimin degeri biiyiiktiir. Talmud’un Sanhedrin boliminde,
99b sayfasinda, “Bir kisi bilgiyi aramak i¢in 100 sehir dolasmalidir” ifadesi gegmektedir. Bu
pasajda, bilginin arastirilmasini ve Ogrenilmesinin gerekli oldugu vurgulanir. Ayrica yine
Talmud’un “Eruvin” boliimiinde, 53b sayfasinda, “Tora ¢alismayanlar cahil olacaktir.” pasaji
vardir. Bu pasajda, Tora’nin yani Y ahudi kutsal metinlerinin 6grenilmesinin ve bilgi edinmenin
oneminden bahseder (Colak, 2004, s. 235). Buradan yola ¢ikarak transhiimanizme bakis agilari
bilim ve teknoloji ile insan yasaminin kalitesinin artirilacagini, insanligin refaha ulasacagina
inanirlar ve transhiimanizmi insanin yaratilisinin bir uzantis1 olarak goriirler, Tanri’nin
insanlara verdigi yetenekleri kullanmanin bir ifadesi olarak ele alirlar. Burada belirtmeliyiz ki
Hristiyanlikta Mesih’in yeryiizline gelmesiyle insanlar1 kurtaracagini, onlara saglikli, mutlu,
refah bir hayat yani baris ¢ag1 olarak nitelendirdikleri bir doneme ge¢is saglayacaklardir. Bu
durumda transhiimanizm, Mehdi’nin gelisine Yahudilerin deyimiyle Mehdi’nin kuracagi

kralliga zemin hazirlar.

Hristiyan dininde insanin var olma durumuna bakildiginda ise cennette yaratilan insan,
orada isledigi bir giinah neticesinde Tanr1 tarafindan lanetlenerek diinyaya gonderilmektedir
(Kitab1 Mukaddes, 2006, s. Tekvin, 3/14-15). Bu lanetli yasam1 Hz. Isa’nin diinyaya gelip, tim
insanlik i¢in kendini feda etmesiyle, diger bir ifadeyle Hz. Isa’nin ¢armiha gerilerek
oldurilmesiyle bu lanetin kefaretin ddemesiyle son bulur (Kitabi Mukaddes, 2006, s. Yuhanna,
1/29-30). Bu baglamda Hristiyan olmayanlar ilk giinah tarafindan 6liime mahkim edilmis
kisiler olarak tanimlanirken, Hristiyan olan insanlar ise, Tanri tarafindan esaretlerinin bedeli

O0denmis Ozgiir kisiler olarak nitelenmektedir (Kitab1 Mukaddes, 2006, s. Yuhanna 8/32,
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Ibraniler 2/15). Hristiyanhkta bu ilk giinahin bedelini ise Hz. Isa’min ¢armiha gerilerek

oldiiriilmesi sonucunda 6dendigi varsayilir.

Hristiyanlikta, Islamiyet ve Yahudilik inanglarinda bir kurtaricinin yani Hz. Isa’nin ve
Mehdi’nin dinyaya tekrar gelip insanligi kurtaracagi inanci vardir. Bu noktada bazi
Hristiyanlar transhiimanizme Hz. Isa’nin tekrar diinyaya gelisiyle, insanhigim iyiligi ve gelisimi
icin bunu da bilim ve teknoloji ile insan yasamin iyilestirmek ve insanligin daha yiiksek bir
seviyeye, refaha, mutluluga ulastiracagmn diisiiniirler. Hristiyanlikta, Tanr1, Baba, Isa oldugu
nokta yani Isa hem Tanr1 hem de insan dogasma sahip bir tanri-insandir. Bu inang,
transhiimanizmin “Insan tanrisal vasiflar elde edebilir.” iddiasina zemin olusturmaktadir. Tanri-
insan olabiliyorsa eger pekald insan-tanri olabilir sonucuna gitmeyi kolaylastirmaktadir.
Dolayistyla, Hz. Isa Hristiyan transhiimanistler igin bir rol modeldir. Hz. Isa’nin 6liip dirilmesi
ve goge yiikselmesi aslinda tiim insanlara 6liimii asan bir gelecek vadeder. Insanhigin ilerlemesi,
zaten tanrinin bir misyonudur; transhiimanizm bu misyona sahip ¢ikmaktadir. Hastaliklara sifa
aramak, insanin fiziksel zayifliklarin1 asmak, diinyadaki istiraplar1 yok etmek, 6liimle miicadele
etmek zaten Isa Mesih’in yoludur (Kése, 2022, s. 202). Hristiyanlik, transhiimanizmi insanin
yaratilisina saygi duyan bir sekilde ele alabilir; Tanri’nin verdigi akil ve yetenekleri

kullanmanin bir ifadesi olarak gorebilir.

Bazi din adamlar1 din ile transhiimanizmin 6zdes oldugunu, insaninda Isa gibi bir yaratici
oldugunu ve transhiimanizmin getirdigi yeniliklere de ve gelecek planlarin da bir sakinca
gormediklerini diigiiniir. (Kose, 2022, s. 202). Yine bazi din adamlari ileri yapay zeka biciminin
Hristiyan olmasi gerektigini iddia etmis ve hatta bu diislince Hristiyan transhiimanist derneginin
kurulumuna temel olmustur. Hristiyan transhiimanist Derneginin resmi hesabinda ana
sayfasinda bulunan amacinin Tanri’nin isine katilmak, yasami gelistirmek ve yaratilisi
yenilemek i¢in bilim ve teknolojiyi kullanmak oldugunu belirtirler. Hristiyan Transhiimanist
Dernegi 2015 yilinda iiyelik kampanyasi baslatmistir. Bu dernege 2015 yilinda yaklagik 14 kisi
katilarak kurucu {iiyesi olmustur. Hristiyan Transhiimanist Derneginin yayinlamis oldugu
beyannamesi olarak Hristiyanlikla birlestirmis olduklar1 transhiimanizmle ilgili inanmis
olduklar1 seyleri toplaminda bes madde olarak yayinlamislardir. Hristiyan Transhiimanist

Derneginin Beyannamesi’nde:
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a. “Tanrt’’nin misyonunun, insanlik da dahil olmak {izere yaratilisin donlislimiinii ve
yenilenmesini icerdigine, Mesih tarafindan bu misyona katilmaya ¢agrildigimiza
inantyoruz: hastaliga, acliga, baskiya, adaletsizlige ve 6liime karsi caligmak.

b. Insanhgimizin her boyutunda (ruhsal, fiziksel, duygusal, zihinsel) ve her diizeyde:
birey, topluluk, toplum, diinya boyunca biiyiime ve ilerleme arariz.

c. Bilimi ve teknolojiyi, Tanri’nin bize verdigi kesfetme ve kesfetme diirtiisiiniin somut
ifadeleri ve Tanr1’nin benzerliginde yaratilmig olmanin dogal bir sonucu olarak kabul
ediyoruz.

d. Isa’nm su en biiyiik emirleri bize rehberlik ediyor: “Tanriniz Rabbi tiim yiireginizle,
ruhunuzla, akliizla ve giiciiniizle sevin... Ve komsunuzu kendiniz gibi sevin.”

e. Mesih’i takip etmekle birlikte teknolojinin bilingli kullaniminm, Tanri’nin
benzerliginde yaratilmis insanlar olarak kimligimize dogru biiylimemizi
saglayabilecegine inaniyoruz.”

“Bu sekilde biz Hristiyan transhimanistleriz.” diyerek beyannamelerini bitirmislerdir.

(https://www.christiantranshumanism.org/ Erisim Tarihi: 25.04.2024)

Kisaca, Hristiyanlikla ciddi bir iligki i¢erisinde olan, Hristiyanlik dininden etkilenmekte
ve bu dini etkilemekte olan transhiimanizm, diger geleneksel dinlerin aksine Hristiyanlikla daha
fazla benzerlik gostermektedir. Hristiyanlik, Hz. Isa’nin Mesih figiiriiyle diinyaya tekrar
gelmesiyle insanin beserl sinirliliklarini asarak tanrilasmasini ve Tanri’nin yeryliziindeki
temsilcisi olarak ortak bir yaratici diisiincesiyle maksatlariin insan vasitasiyla ger¢eklesmesine

miisaade ederek, transhiimanizme kapilarini a¢tig1 goriiliir.

Islam dininde ise diger dinlerde oldugu gibi transhiimanizme olumlu ve olumsuz
yaklasimlar1 vardir. Islamiyet inancinda Tanr1 inanci, ahlaki degerler, 6liim ve 6liimden sonraki
hayat ya da ahiret inanglarma dayanir. Islam dininin genel inang gerekgeleriyle
transhiimanizmin fikirleriyle genellikle bagdasmamaktadir. Ancak insanlarin hayatlarinda bazi
olumsuz seyler olmakla birlikte viicudundaki uzuvlardan eksik, sagliksiz olarak ya da sagligini
yitirebilme ihtimali vardir. Islam dinin transhiimanizm ile bagdastigim goriiliir ¢iinkii kisinin
iyilesmesi, ac1 ¢ekmemesi, uzvunun yapayda olsa tamamlanmasida hicbir sakinca yoktur.
Hatta dinlerde olan sevap ve giinah kavramini1 da kullanacak olursak; onlarin — uzuvlarinda
eksiklik ya da sagliksiz kisilerin- acilarinin dinmesine vesile olmalarini sagladiklari i¢in sevap
kazanirlar yani transhiimanizm -acinin ortadan kalkmasi- ile bagdasir. Ancak bu konu iizerinde

ince bir ¢izgi ile ayrilir. Transhiimanizm diisiincesine gore insanin kendi bedenine hiikkmetme,
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kendi istedigi sekilde degistirme arzusunda Islam dini ile ayrisir. Burada Islam dininde
Tanr1’nin kusursuz bir sekilde yaratmis oldugu viicudu ya da uzuvlarmi kendi begendigi sekli

ile degistirmesinin giinah oldugunu savunurlar.

Islam dini agisindan, transhiimanizmin yegine amaci olan 6liimsiizliik kavramini ele
alacak olursak; Islam dinindeki inanisa gore Kur’an’t Kerim’de “Her nerede olursaniz olun,
isterse tahkim edilmis saglam ve yiiksek kaleler icinde bulunun 6liim mutlaka gelip sizi yakalar.
Onlar bir iyilige kavussalar: “Bu, Allah’tandir” derler. Baglarina bir kotiiliik gelince de “Bu,
senin yizundendir” derler. De ki: “Nimet de bel& da hepsi Allah’tandir!” Fakat bu adamlara ne
oluyor ki, bir tiirlii s6zli anlamaya yanasmiyorlar?” (Kur'an-1 Kerim, s. 4:78) Diger bir Ayette
ise “De ki: “Kendisinden ka¢ip durdugunuz 6lim var ya, sonunda o, mutlaka gelip sizi
bulacaktir. Sonra duyularin 6tesinde olan seyleri de duyular sahasina giren her seyi de ¢ok 1yi
bilen Allah’in huzuruna ¢ikarilacaksiniz; O da size yaptiklarinizi tek tek haber verecektir”
(Kur'an-1 Kerim, s. 62:8) ve son olarak da “Her nefis mutlaka 6liimii tadacaktir” (Kur'an-1
Kerim, s. 21:35). Ayetleriyle transhiimanizm ile ¢elistigi icin Islam dini agisindan bu durumun
bir tutarsizlik oldugu kabul edilir. Transhiimanistlerin amaglar1 6liimiin uzaklasmasi, 6liimden
sonraki hayat1 veyahut ahiret inancin1 6teler. islam dininde 6miir uzadikca Sliimden sonraki
hatta kendi kararlarina gore 6liimii gergeklestirecekleri durumlarda, 6liimden sonraki hayatin

pek bir dneminin kalmayacagini diisiintirler.

Islam dininde baz1 Miisliimanlar transhiimanizme insanim yaratilisina miidahale olarak
goriirler ve bu nedenle dini dgretilere aykirt oldugunu diisiiniirler. insanm yaratiligmin
Tanr’nin iradesi olduguna ve O’nun yarattiklarinin iizerine karigilmasinin dogru olmadigini
diistintirler. Ayrica, bazilar1 transhiimanizmin insanin tabiatina ve manevi gelisimine zarar
verebilecegini savunurlar. Islam dininde, insanmn beseri sinirlarinin var olusu ve dliimii, Islam
dininin temel inang¢larindan biridir ve bununla baris i¢inde yasamak ve oliimii kabul etmek
onemlidir. Ancak, diger Miisliimanlar transhiimanizmi daha olumlu bir sekilde yaklasirlar.
Bilim ve teknolojinin insanlara sagladig1 faydalar1 ve bunun Tanri’nin verdigi bir nimet
oldugunu diisiiniirler. Insanlarm aciy1 hafifletmek, hastaliklar1 tedavi etmek ve yasam kalitesini
artirmak icin teknolojiyi kullanmasinin dini agidan sorun teskil etmeyecegini savunurlar.
Transhiimanizme olumlu yaklagan Miisliimanlar; transhiimanizmin kullandig1 ara¢ ve gerecler
yani bilim ve teknoloji kullanmanin onlar1 faydali bir hale getirmelerini Allah’in insanlara
vermis oldugu zeka ve irade sayesinde yapabildiklerine inanirlar. Transhiimanistler genellikle

Tanrt’nin vermis oldugu zeka ve irade sayesinde yaptiklarma degil her bir gelisimi ya da
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gelismeyi yarattiklarina inanirlar.  Genel itibariyle transhiimanizme olumlu yaklasan
Miisliimanlar transhiimanistlerin diislindiikleri gibi degil bunlar1 gelistirmeleri, insanlarin

iyiligi i¢in Allah’1n onlara verdigi bir yetenegi kullandiklarini diistiniirler.

Kisaca transhiimanizme geleneksel dinlere inananlarin bakisinin tamamini ele alacak
olursak; iki farkli, olumlu ve olumsuz yaklasimdan bahsedebiliriz. Bu yaklasimlardan olumsuz
yaklasim; transhiimanizme Tanri’nin yaratmis oldugu insanin dogasma ve diizenine bir
miidahale olarak diisliniirler. Transhiimanizmin 6liimsiizliigli arama arayis1 ve insan dmriiniin
uzatilmasi ise geleneksel dinlerde “6lim” ahiret inanci olarak goriilen Cennet ve Cehennem
alemlerine bir gecis asamasi olarak goriiliir bu nedenden dolay1 transhiimanizmin yine
Tanri’nin koydugu diizene bir miidahale olarak diisiiniiliir. Transhiimanizme olumsuz bir
yaklasimda bulunanlar bunun Tanri’ya bir isyan olarak diisiintirler. Olumlu goriislerde ise,
geleneksel dinlere inanlarin transhiimanizmin Tanri’nin yaratti1 evrene, diizene ve insanin
dogasina bir miidahale olarak goérmemekle birlikte bunun tam tersine Tanri’nin insanligi
hastaliklardan kurtarmak, iyilesmesini saglamak, refaha ve mutluluga ulasmasi icin insana akil
ve irade verdigine inanirlar. Bundan dolay1 da transhiimanizmin Tanri’nin yarattigma bir
miidahale olarak degil, bilim ve teknoloji ile insanin saglik ve refahi i¢in transhiimanizmin bir

lituf oldugunu diisiiniiliir.

Bu nokta da transhiimanizmin geleneksel dini yaklagimlardan teorik olarak etkilendigini
soyleyebiliriz. Ozellikle de Hristiyanlikla ayr bir etkilesim icerisinde oldugunu gérmekteyiz.
Lakin transhiimanizmin asil amaci bakimindan insanin iist-insana(post-human) ulagma amaci,
beseri sinirhiliklarint agarak insan potansiyelinin bu denli yiikselmesi geleneksel dinlerle ne
kadar iligki halinde gibi goriinse de transhiimanizm bu konuda bambagka boyuttadir. Hava T.
Samuelson’un “... transhiimanizm diinyanin eskatolojik sonu hakkinda ilahi miidahaleden
ziyade, yalnizca insan cabalariyla gergeklestirilebilecek bir hedef olarak spekiilasyon yapsa da
transhiimanizm batili tek tanrili dinlerle glicli bir eskatolojik diirtiiyii paylagmaktadir.
Gergekten de geleneksel dinler ve transhiimanizm arasinda temel fark “askinlik yontemleri” ile
ilgilidir; Geleneksel inang sahipleri doga, ritiiel, meditasyon ve ahlaki disipline bagvururken
transhiimanizm savunuculari teknolojiyi harekete gegirmektedir” (Tirosh-Samuelson, 2022, s.
68) ve bu baglamda transhiimanizmin geleneksel dinlerin konu edindigi bildirileri ortak bir
bigimde igermesi, onun diger geleneksel dinlere yeni bir dini akimin olusumunu

cagristirmaktadir.
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3. Transhimanizmin Dini Niteligi

Transhiimanizmin din ile baglantili bir diisiince sistemi oldugunu iddia ¢oktur. Bununla
birlikte, transhiimanistlerin kendi aralarinda belirli bir dini dagilim veya inang Yyelpazesi
bulunmadig1 goriiliir. Bu baglamda dogal olarak transhiimanistler genellikle ¢esitli dini ve
kiiltiirel arka planlardan gelirler ve bu nedenle dini inanglarinda da gesitlilik gosterebilirler.
Baz1 transhiimanistler geleneksel dinlerin inanglariyla uyumlu olabilirken, digerleri daha
sekiiler veya dinsel olmayan bir bakis agisina sahip olabilirler. Bazi transhiimanistler de
kendilerini teist, deist ya da agnostik olarak tanimlarlar. Bir 6nceki baglikta da bahsettigimiz
gibi transhiimanizmin temelinde Antik donemin dini miras1 ve o mirasin devami olan Yahudilik

ve Hristiyan dini bulunmaktadir (Yazic1 & Kelesoglu, 2022, s. 223).

Transhiimanizm, yap1 bakimindan daha c¢ok ateist bir goriinim tasidigi iddia edilir.
Ornegin, kriyonik dondurma (beden dondurma), uzay kesifleri yapmalar1 yani uzay1 kesfetme
ve orada yasamin siirdiiriilebilmesi i¢in ¢alismalar yapma; zihinsel yetenekleri artirmak ve
gelistirmek ic¢in caligmalar yapmasi, beyin-bilgisayar arayutzleri, ndroteknoloji, nootropik
ilaglar ve diger biligsel artiric1 teknoloji ile insan zihnini {ist seviyeye gelistirmek istemeleri
bakimindan tanrinin insani yaratilan biitin varliklarin en {stl insan olarak belirtirken
transhiimanizm acisindan insanin kusurlu, eksik ve tamamlanmasi gereken ve bir iist diizeye
yani post-humana ulasilmas1 gereken bir varlik olarak gormeleri ateist bir goriiniim
vermektedir. Ancak transhiimanizm yap1 bakimindan net bir ifade ile ateist diyemeyiz ¢inku
transhlimanistlerin goriis farkliliklarina ve bakis agilarina gore degisir. Daha dogru bir ifade ile
belirtecek olursak transhiimanistlerin cogunlugu teist, ateist, deist ve agnostik olarak kendilerini

tanimlarlar.

Daha 6nce bahsettigimiz gibi Transhiimanizmi bilim ve teknolojinin imkénlariyla yasam
siiresinin uzamasi, yaslilig1 geciktirmesi ve 6liimii asip 6liimsiizliigli elde etme diisiincesiyle,
geleneksel dinlerdeki kutsal giiclin yani Tanri’nin agkin giiciinii alip insana vererek her birinin
tanrilagsmasini istemeleri girisimidir. Transhiimanizmin, bilim ve teknolojiyi kullanarak, insana
ac1 veren durumlar1 ortadan kaldirma, insanin en iist mertebeye ulagmasi diger bir ifadeyle
yliceltilmesi-Ustlinlestirilmesi, insan dmriiniin uzamasi, sonsuz refah ve mutluluk, tistiin zeka
(Transhiimanistlerin belirttigi gibi Tanrisal zeka) ve agkinlik gibi geleneksel dinlerin konu
edindigi hiikiimlerle geleneksel dinlerle ortak bir sekilde igermesi, onun geleneksel dinlere

alternatif bir dini hareket oldugu izlenimini vermektedir (Kurt, 2021, s. 139). A. Lewandowski,
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insanlarin tiim arzularina yanit verebilecek, her zaman hazir ve nazir olan yapay bir tanr1 inga

etme amacinda oldugunu ifade etmektedir (Kurt, 2021, s. 119; Kose A. , 2022, s. 195).

Max More, transhiimanizm ile insanin sinirlarini asarak tanrisal agkinlik boyutunda bir
kazanim elde etmesiyle birlikte, transhiimanizmin yeni bir din olarak karsimiza ¢ikabilecegine
dikkat ¢eker. Transhiimanizmin yeni bir din diisiincesi olarak ortaya ¢ikisi, transhiimanizm
kavramini ilk kullanan J. Huxley’e kadar gitmektedir. Huxley’in ilk ¢aligmasi olarak bilinen
Religion without Revelation (1927) eserinde “dini hiimanizm” veya “gelismis din” olarak yeni
bir goriisii sunmaktadir (Dag, 2020, s. 142). Huxley’in kullandigi bu kavramlar zamanla
degisime ugramis, son olarak ise transhiimanizme doniigsmiistiir. Huxley’in bu kavrami ona gore
vahiysiz bir din diislincesi olarak tanimlanabilmektedir. Huxley bu goriislinli ortaya koyan
Vahiysiz Din adli eserinde sunlari dile getirmistir; “Emin olabilirsiniz ki, yeni bir dinin yiz
hatlar1 gelecek donemin ihtiyaclarina hizmet etmek i¢in dogacaktir.” ifadelerini kullanmistir

(Kurt, 2021, s. 86-87).

Aslinda transhiimanizm, tek bir merkezi yapi olusturmak yerine, ¢esitli kiiciik dini
gruplarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu gruplar, transhiimanist fikirleri kendi benzersiz
bakis agilar1 ve inanglariyla yorumlanuslardir. Bunlardan bir tanesi de Incil merkezli olmayan
Terasem hareketidir (Kurt, 2021, s. 111) Terasem hareketi, “insan yasamini gelistirmek i¢in
nanoteknolojinin jeolejik kullanimi tesvik eden, biyoteknoloji ve siber biling alanlarinda egitim
programlar1 ylriiten ve bilimsel aragtirma ve gelistirmeleri destekleyen transhiimanist bir
harekettir. Hareketin, teknolojik zamanlar i¢in bir din oldugunu kabul etmektedirler. Bu dinin
tanris1 teknolojiktir. Dinin sundugu amag sonsuz hayat ve mutlu bir 6liimstizliik yaratmaktir ve
bunu sevgiyle bagaracaklarina inanirlar. Sevgi herkesi yasaminin amacina ulasmak ve tanriy1

tamamlamak igin birbirine baglayacak bir gii¢ olarak gormektedirler (Kurt, 2021, s. 93-94).

Yuval Noah Harari’nin Homo Deus: Yarmin Kisa Bir Tarihi adli kitabinda, insanhigin
teknolojik ve bilimsel ilerlemelerle nasil bir “tanrisal” giice ulasabilecegi ve bu giiciin insan
dogas1 ve toplum iizerindeki etkileri konusuna deginir. Harari, biyoteknoloji ve bilgisayar
algoritmalarmin yardimiyla ve dinler her an varligimizi kontrol etmekle yetinmeyecek;
bedenlerimizi, beyinlerimizi ve zihinlerimizi de sekillendirecek, cennetler ve cehennemlerden
olusan biitlinliikklii sanal diinyalar yaratacagini1 diisiiniir. Dini bilimden ayirt etmenin hig
olmadig1 kadar zor ve hayati olacagini dile getirir (Harari, 2017, s. 187). Harari, Huxley gibi

transhiimanizmi vahiysiz din olarak yorumlamaz. Harari, gelecegin dinini “veri dini” yani
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“dataizm” olarak ele alir. Dataizm; “evrenin veri akisindan meydana geldigini ve her olgunun
ya da varligin degerlerinin veri isleme siirecine yaptigi katkiyla belirlendigini 6ne siirer “(Can,
2022, s. 94). Dataizm (Veri-izm) Harari’ye gore, insanligin geleneksel dini inanglarinin ve
ideolojilerinin yerini, veri toplama, isleme ve analizine dayali bilgi ve teknoloji merkezli bir
diinya goriisiiniin alabilecegi fikrini ifade eder. Dataizme gore, veri toplamak ve analiz etmek,
insanligin evriminde ve geleceg§inde merkezi bir rol oynar ve bilgiye dayali kararlar, insan
refahini artirmanin ve toplumlart daha iyi bir héle getirmenin anahtaridir. Kisaca dataizm,
geleneksel dini inanglarin ve ideolojilerin yerini, bilgi ve teknoloji merkezli bir diinya

goriisiiniin alabilecegi fikrini ifade eder.

Dataizm bir din olarak karsimiza ¢iktiginda, dataizme inananlar, verinin insan yasaminda
merkezi bir rol oynadigina inanirlar. Onlara gore, veri toplama, analiz etme ve kullanma
stiregleri, insanligin bilgi ve anlayisini artirir. Veri, daha iyi kararlar almak igin kritik bir
kaynaktir ve veri odakli karar alma siirecleri tesvik edilir. Teknolojik ilerlemeler, verinin
toplanmasi1 ve kullanilmasin1 kolaylastirir ve dataizmin onemini gii¢lendirir. Bireyler ve
kurumlar, veriye dayali stratejiler ve kararlarla kisisel ve kurumsal hedeflere ulagmay1
amaglarlar. Biiylik veri analitigi gibi teknikler, biiylik miktarda veriyi anlamli bilgilere
doniistlirerek dataizmin potansiyelini artirir. Bu nedenlerden dolayi, dataizme inananlar veriye

blylk énem verirler ve verinin insan yasamindaki merkezi roliinii vurgularlar.

Transhiimanizm biitiin sdylenenler 1s181nda, sistematik teolojisini tamamlamamis bir
hareket oldugu soylenebilir (Can, 2022, s. 142). Bu nedenle, transhiimanizmin bir din olarak
kesin bir sekilde tanimlanip tanimlanamayacagi belirsizdir. Bazi transhiimanistler din
kavramin1 benimserken, digerleri sadece geleneksel dinlerden etkilendiklerini ifade ederler.
Ayrica, bazi transhiimanistler Tanri’’nin “teknoloji” oldugunu iddia edebilirler. Ancak,
transhiimanizmin bu sekilde tanimlanmasi ve dinle iliskilendirilmesi konusunda net bir goriis

birligi yoktur.

Degerlendirme ve Sonug

Transhiimanizmin genel amaglar1 ve ¢alismalari insan yararina saglanan en iyi gelismeler
olarak goriilmektedir. Bilim ve teknoloji ile insana mutluluk verecek gelismeleri destekleyip
insanlik i¢in ne gerekiyorsa yapilmasina yol acar. Transhiimanizmin amaci insana saglikli,

mutlu ve huzurlu bir yasami bu diinyada sunmaktir. Oysa dinler bunu 6bir diinya i¢in yaparlar.

Ndame



Bu baglamda geleneksel dinlere ve transhiimanizme baktigimiz zaman transhiimanizm
ile bagdasmakta oldugunu gorebiliriz. Geleneksel dinlerin de asil amaclar1 insanligin iyiye
ulagsmasidir. Transhiimanizm ile amaglar1 uyusmaktadir ama transhiimanizm, Tanr1’nin insant
eksik ve kusurlu yaratmis oldugunu vurgularlar. Bununla birlikte, geleneksel dinlerdeki
Tanr’nin kusursuz, yiice, her seyi yaratan, her seye giicii yeten varlik olarak goriilmesi
diisiincesi transhiimanizm ile ayrilmaktadir. Transhiimanizmin yaraticiya bakis acilar ile
geleneksel dinlerdeki farklidir. Geleneksel dinlerde bu diisiincedeki transhiimanizm Tanr1’ya

kars1 bir bagkaldir1 ya da Tanriya karsi bir isyan olarak nitelendirirler.

Transhiimanizmin genellikle Hristiyanlik ve Yahudilikten etkilendigi sdylenir. Ozellikle
Hristiyanlkta, transhiimanizmi Isa Mesih’in ikinci gelisine hazirlik olarak nitelendirirler. islam
dininde ise transhiimanizme karsi ne olumlu olarak yaklagmakta ne de olumsuz olarak
yaklagmakta diyebiliriz. Islamiyet cercevesinde ele aldigimizda insanlik icin iyi oldugunu ve
her bir gelismenin insan hayatini iyiye gétiirecegini diisiiniilebilir ve bu durum Islamiyet
acisindan bir sakincasi yoktur. Ancak transhiimanizmin Islam dininde Allah’in yarattigina
miidahale oldugunu ayrica transhiimanistlerin kendisinin bir yaratict konumuyla gérmeleri ve
insan iizerindeki degisim, estetik gibi degisimleri Allah’in yarattig1 bedeni begenmeme ve ona
nazaran degistirme olarak varsayarlar. Bu baglamda fikhi agidan insan bedeninin keyfi olarak
degistirilmesinin uygun olmadigini varsayarlar. Saglik agisindan gerekli olan miidahaleleri ise
tesvik ederler. Bu durumda Islam dini agisindan transhiimanizme yaklasimlari baz1 durumlarda

olumlu bazi durumlarda ise olumsuz bir yaklasim igerisindedirler.

Insanlik tarihi boyunca din konusu hep var olup ve dinlerin gelis amaci ise insanlara dogru
yolu gostermek, onlara rehberlik etmek, oliimden sonraki yasam ya da ne olacagina dair
insanlar1 rahatlatmak gibi nedenlerden dolay1 var olmuslardir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
dinler insanoglunun yeryiiziinde ilk var olmasiyla birlikte gelmistir ve insanlik tarihi boyunca
din olgusunun olmadig1 bir zaman dilimi yoktur. Insanoglu fitrat olarak inanmaya mecburdur.
Ornegin bir ateist bile bir “reddedise” inanmaktadir. Guniimizde geleneksel dinlere karsi
baglilik ya da inanma oranlar gittikge diigmektedir ve dini bagliliklarin zayiflamasimin bazi
nedenleri vardir. Bu nedenler; teknolojik ilerlemeler ve bilimsel gelismeler, toplumsal
degisimler ve kiiltiirel evrim, dini pratiklerin Onemini azaltabilir. Egitim seviyesinin
yukselmesi, insanlarin farkli diisinme tarzlarin1 kesfetmelerine ve dini inanglarim
sorgulamalarina olanak saglar ve bireylerin kisisel ozgiirliikkleri arttikca, dini inanglarini

degistirme veya terk etme olasiliklar1 da artabilir. Ayrica, insanlarin daha da bireysellesmesi
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sosyal bir varlik olmaktan daha ¢ok yalnizliga yani kendi kabuguna ¢ekilme dedigimiz durumda

olmasi insanlarin dinlerden uzaklagsmasina neden olmaktadir.

Yukarida degindigimiz gibi insanoglu inanmaya mecburdur. Kisi inandig1 seyi kendi
belirlemektedir. Kendisine yarar saglayan seylere inanirlar. Bir tapma mevzusu vardir.
Transhiimanizm agisindan degerlendirecek olursak giiniimiiz sartlarinda bir din olarak kabul
edilme durumu s6z konusu degildir. Ciinkii transhiimanizm 21. yiizyilda adin1 duyurmaya
baslamistir. Lakin insanin post-humana gegisi saglanabilirse ve transhiimanizm insan igin gozle
goriilen bir iyilik yaptig1 ve insanin islerini kolaylastirdigi siirece gelecek zamanlarda din olarak
gorlilebilir ve bu siirecte insanlar insan olarak kalmay1 basarabilirlerse(!) inanma eylemini
gerceklestirebilirler. Su an i¢in yalnizca transhiimanizmin bir din niteligini tasiyor ya da

tasimiyor tartismasi olarak yaklasabiliyoruz.

Transhiimanizmin asil amacindan olarak post-humana ulasmak olarak bahsetmistik. Post-
humana déniisme fikri insanlik icin bir son, cyborglar i¢in bir baslangi¢ olabilir. Insanlarin
robotlasmasi, beyinlerinin bir bilgisayar arayiiziine yiiklenmesi, bedenlerinin biyoniklesmesi ya
da bedenleri agmalar1 insanlik i¢in bir son olarak goriiniiyor. Giiniimiiz sartlarinda ne kadar
transhiimanizm hareketler insanlik i¢in iyi ve muhtesem bir gelisme olarak goriilse de amaci

bakimindan insanligin sonunu getirebilecegini tahmin ediyoruz.

Gunlimizde kontrollii bir insan olarak yasadigimiz hélde tam olarak insan olmanin
hakkini ve hiirriyetlerini yagayamiyoruz. Post-human donemine gecildigi zaman yalnizca din
olgusu olarak degil, ahlaki agidan ve en 6nemlisi insan olarak ne derecede nasil degisecegimiz

mechul bir konudur.

Transhiimanizm, hedeflerine ulastigt zaman onlarin bu duruma yani post-human
durumuyla birlikte esitlik ve adaletin gelecegini diisiindiiklerini belirtmistik. Ancak,
transhiimanizmi elestirenler gibi, bu durumun esitlik ve adalet getirecegini diisiinemiyoruz.
Yalnizca endiistriyel kapitalizmin ytikselis doneminde oldugu gibi burjuva simifi, is¢i sinifi gibi
alt ve iist kesim var olacagimi diisiiniiyoruz. Burjuva smifinin transhiimanizmin gelistirmis
oldugu her seye ulasabilecegini, {ist sinifin hastaliklardan kurulabilecegi, yasam siiresinin
uzatilarak 6liimii ya oliimiin ortadan kaldirmis olmalar1 ya da 6liim kavrammi 6teleyerek
bunlara ulasmis olmalari, insan yasam refah seviyesinin en {ist mertebeye yerlesecegini
diisiinebiliriz. Alt is¢i sinifinin ise bagnaz bir sekilde yeniliklere ve gelismelere uzak bir sekilde

insan yasaminin standart refah seviyesin en altinda olunacagini varsayarak adalet ve esitlik
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normlarmin aslinda transhiimanizmin igerisinde var olmadigini gorebiliriz. Burada endiistriyel
kapitalizmin yiikselis doneminden Ornek vererek acgiklamaya ¢alistik, lakin transhiimanizm de
ya da post-humana ge¢ildigi zaman endiistriyel kapitalizmin yiikselis doneminde oldugu gibi
burjuva ve is¢i sinifi olarak bir ayrim olmayabilir. Burjuva sinifi giiniimiizde dahi kullanilan bir
kelime olmakla birlikte sosyal sinif olarak varligin1 korumaktadir. Post-human déneminde ust
sinifa belki yine burjuva ismi verilebilir ama alt siif is¢i olarak adlandirilmaya bilir. Ciinkii
teknolojinin gelistirmis oldugu endiistriyel kapitalizmin yiikselis doneminde var olan
makinelesmeyle insanlarin yaptig1 islerin yerini makinalar almisti. Post-human déneminde ise
giiniimiizde yap1iyor oldugumuz meslekleri dahi bir makinanin yapamayacagini iddia ettigimiz
her seyi makinalar tarafindan yapilip, daha bilimsel bir kelime ile belirtecek olursak yapay
zekalar tarafindan icra edilebilir. Ust siniflarin kendilerine fazlaca yarar saglayan verilerin yani
transhiimanizmi bir din olgusu olarak ele alabilirler ve transhiimanizmi din olarak kabul ederek

inanabilirler.

Kisa bir sekilde bir sonuca baglayacak olursak; transhiimanizm geleneksel dinlerden
etkilenmis olup bu baglamda onlarla birlik saglayabilir. Diger bir ihtimal olarak da geleneksel
dinlerden etkilenerek kendisini bir din olgularinin gerekgelerini saglayarak transhiimanizm din
konumuna gelebilir. Bu konuma geldiginde yukarida bahsettigimiz gibi geleneksel dinlere
inanma oranlarimi diisiirerek kendine itikat edenlerle birlikte transhiimanizmi bir din olarak
kabul edebilirler.

Transhiimanizm yeni bir diislince akimi oldugu i¢in tam anlamiyla sistematik teolojisini
tamamlamamigstir. Bu sebepten dolay1 transhiimanizm, su ana kadar net bir dini veya teolojik
cerceveye sahip degildir. Temelleri daha ¢ok bilimsel ve teknolojik ilerleme {izerine
odaklanmis olsa da bu diisiince akiminin felsefi veya teolojik yonleri hala netlik kazanmamustir.
Dolayisiyla, transhiimanizmin dini veya teolojik boyutlar1 hakkinda net bir goriis veya sistem
olusmamustir. Dolayisiyla, transhiimanizmin dini veya teolojik boyutlar1 hakkinda net bir goriis
veya sistem heniiz olusmamuistir. Yalnizca bazi transhiimanistlerin goriisleriyle yola ¢ikarak ele
alabiliyoruz ve transhiimanizmi elestirenlerden de getirebilecegi olasilikli sonuclar1 elde

edebiliyoruz.
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kalemname

Oz

Kadma yonelik aile i¢i siddet insan haklarinin norm olarak kabul edildigi iilkelerde agir bir
insan hakki ihlali olarak goriilmekte ve bu siddeti engellemeye, siddet magdurlarini korumaya
ve rehabilite etmeye dayali politikalar yiiriirliige konulmaktadir. Ulkemizde de 1987 yilinda
kadin orgiitleri tarafindan baslatilan “Dayaga Hay1r!” kampanyasindan itibaren kadina yonelik
aile i¢i siddet onemli bir sorun olarak ele alinmaya ve gerekli diizenlemeler yapilmaya
baglanmigtir. Bu diizenlemeler, bir yandan kadimnlarin g¢esitli yollarla giiclendirilmesi,
bilinglendirilmesi ve erkeklerle esit bir statliye kavusturularak siddete maruziyetinin 6nlenmesi
esasina dayanirken, bir yandan da kadinlar1 siddet ortamlarindan koruma amacini giitmektedir.
Aile i¢i siddet s6z konusu oldugunda aile de kadin i¢in uzaklagilmasi, sakinilmas: gereken bir
kurum olabilmektedir. Kadmi “birey” olarak ele alan bu diizenlemeler, lkemizdeki kimi
cevrelere rahatsizlik vermekte, kadmnlarin giiclenerek erkeklerle esit hale gelmesini aile
birligine kars1 bir tehdit olarak algilamalarina ve buna karsi miicadele etmelerine sebep
olmaktadir. Kadinla ilgili her meseleye sanki kadinin aile diginda bir kimligi yokmus ve
olmamas1 gerekiyormus gibi bakan bu kesim ‘“kadin/birey” odakli politikalara, kadinin
siddetten korunabilmesi i¢in yapilan diizenlemelere aileyi koruma adina karsi ¢ikmakta,

2

* Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Hidayet Tuksal’in danismanliginda hazirlanan “Medyatik Dini Kanaat Onderlerinin
Kadma Yénelik Siddete liskin Séylem ve Tutumlar1” baghkl yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

77


mailto:htuksal@gmail.com
mailto:nzeynepdulger@gmail.com

kampanyalar yiiriitmekte, en son Istanbul Sézlesmesinin feshedilmesi meselesinde oldugu gibi
kimi zaman basarili da olmaktadirlar. Bu gruplarin miicadelelerinde dini ve geleneksel
degerlerin bir itiraz unsuru olarak ileri stiriildiigii izlenmektedir. S6zlesmenin sekiiler, feminist
bir ¢erceveye sahip oldugu agik olmakla birlikte, aileyi dagitmayi, gelecek nesli
cinsiyetsizlestirmeyi, escinselligi yaygimlastirmay1 hedefledigi seklindeki iddialar tarafimizdan
metinden ¢ikarilmas1 miimkiin olmayan, Umberto Eco’nun kavramsallastirmasiyla birer “asirt
yorum” olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadina Yoénelik Aile igi Siddet, Kadin Odakli Politika, Istanbul Sozlesmesi,
Cinsiyetsizlestirme, Dinin Rolii.

Abstract

Domestic violence against women is considered a severe violation of human rights in countries
where human rights are recognized as norms, and policies aimed at preventing this violence,
protecting and rehabilitating victims of violence are implemented. In Turkiye, since the “Say
No to Violence!” campaign initiated by women’s organizations in 1987, domestic violence
against women has been addressed as a significant issue, and necessary regulations have started
to be made. These regulations are based on the principle of empowering and raising awareness
among women in various ways, achieving equal status with men to prevent exposure to
violence, while also aiming to protect women from violent environments. When it comes to
domestic violence, the family can be seen as an institution that women may need to distance
themselves from and be cautious of. These regulations, which consider women as “individuals,”
cause discomfort to some circles in our country, leading them to perceive the empowerment of
women and their equalization with men as a threat to family unity and to struggle against it.
This segment, which looks at every issue related to women as if women do not have an identity
outside the family and should not have one, opposes policies focused on “women/individuals”
and regulations made for protecting women from violence in the name of “family,” campaigns
against them, and sometimes succeeds, as in the case of the termination of the Istanbul
Convention. It is observed that family-oriented groups also receive significant support from
religious and traditional values in their struggles. Although it is clear that the Convention has a
secular, feminist framework, the claims that it aims to break up the family, desexualize the next
generation, and popularize homosexuality have been evaluated by us as “extreme
interpretations™ as conceptualized by Umberto Eco, that cannot be removed from the text.

Keywords: Domestic Violence Against Women, Women-Oriented Policy, Istanbul Convention,
Desexualization, The Role of Religion.
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Giris

Ikinci dalga kad hareketi kadinlarin 6zel yasamini1 mercek altina alarak, 6zellikle kadina
yonelik ayrimcilik ve siddet konusunda onemli bir farkindaligin olusmasini saglamgtir.
Ulkemizde de ikinci dalga kadin hareketinin geviriler, biling yiikseltme toplantilari, dergiler ve
sonrasinda ses getirici eylemlerle dalga dalga yayildigina tanik olduk. 1975 yilinda Mexico
City’de gergeklestirilen Birinci Diinya Kadin Konferansi’nin ardindan, 1980 yilinda
Kopenhag’da, 1985 yilinda Nairobi’de diizenlenen diinya kadin konferanslari, uluslararasi
sozlesmeler araciligiyla kadinlar ve erkekler arasindaki esitligin saglanmasina ve kadina

yonelik siddetle miicadelenin iilkelerin giindemine girmesine 6nemli katkida bulunmustur.

Ulkemizde kadin haklar alaninda yasal olarak atilan ilk ve en énemli adim ise 1985
yilinda Birlesmis Milletler Kadina Ydnelik Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi’nin
(CEDAW) imzalanmasi olmus, hayatin tlim alanlarinda kadinlara yonelik ayrimcilik ve
esitsizligin son bulmasi i¢in devlet bazinda sorumluluk yiiklenilmistir CEDAW Komitesinin
1991 yilinda yayinladigi 19 Nolu Tavsiye Karari’'nda kadinlara yonelik toplumsal cinsiyete
dayali siddet, “bir kadina sirf kadin oldugu i¢in yoneltilen ya da oransiz bir sekilde kadinlari
etkileyen siddet” olarak tarif edilmistir.! 1993 yilinda hazirlanan ve Birlesmis Milletler Genel
Kurulu’nun onayladigi “Kadina Yonelik Siddetin Ortadan Kaldirilmasi Bildirgesi” (DEVAW)
metninin 1. maddesinde kadina yonelik siddet “ister kamusal isterse 6zel yasamda meydana
gelsin, kadinlara fiziksel, cinsel veya psikolojik ac1 veya istirap veren veya verebilecek olan
toplumsal cinsiyet ile iliskili bir eylem veya bu tiir eylemlerle tehdit etme, zorlama veya keyfi
olarak ozgiirliikten yoksun birakma” olarak tanimlannmugtir.? Diinya Saglik Orgiitii (DSO) de
resmi sitesinde kadma yonelik siddet bahsinde bu tanim esas almaktadir.® Kadinlara yonelik
aile ici siddet bu baglamda daha ¢ok ev i¢inde 6zel alanda meydana gelen cinsiyete dayali siddet

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mahrem ve kutsal aile ortaminda gergeklesen kadina yonelik siddetin devlet nezdinde bir
sorun olarak kabul edildiginin gostergesi ise 1994 yilinda Aile Arastirma Kurumu tarafindan
Tiirkiye’de ilk defa gergeklestirilen “Aile I¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar’” arastirmasi

olmustur.* Bu arastirmadan sonra yine devlet kurumlarinca 2008 ve 2014 yillarinda ¢ok daha

! https://www.aile.gov.tr/media/35255/cedaw-genel-tavsiye-kararlari-1986-2013.pdf. Erigim: 9.06.2024.

2https://www.un.org/en/genocideprevention/documents/atrocity-
crimes/Doc.21_declaration%20elimination%20vaw.pdf , s.2 (madde 1) Erigim: 31.05.2024.

3 https://www.who.int/news-room/fact-sheets/detail/violence-against-women

4 https://www.aile.gov.tr/athgm/yayin-kaynak/arastirmalar/ Erisim: 9.06.2024.
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genis kapsamli iki aragtirma daha yapilmisti. 2024 yili itibariyla yeni bir arastirmanin

hazirliklar: sirmektedir.

Makalemiz ii¢ béliimden olusmaktadir: 1. Béliimde 6ncelikle devlet kurumlari tarafindan
yaptirilan bu {i¢ arastirma ekseninde iilkemizde kadina yonelik aile ici siddete dair bulgulari
paylasarak, 1994’ten 2014 yilina kadar elde edilen verileri degerlendirecegiz. 2. Boliimde
kadina yonelik siddetle miicadeleyi etkin bir sekilde yiiriitebilmek i¢in olusturulan politikalar
ekseninde yapilan diizenlemeleri ele alacagiz. 3. Boliimde ise, 2011 yilinda imzalanan 2021
yilinda feshedilen Istanbul S6zlesmesi baglaminda medyada kanaat dnderi pozisyonunda olan
bazi1 kose yazarlari, sendika temsilcileri, tarikat gruplariyla baglantili vakif temsilcileri ile
Yeniden Refah Partisi, Saadet Partisi gibi siyasi ¢gevreler tarafindan “Soézlesmenin yeni nesilleri
cinsiyetsizlestirmeyi ve aile kurumunu ortadan kaldirmay1 hedefledigine” dair, dini ve milli

degerleri One siirerek serdettikleri goriis ve itirazlar1 degerlendirecegiz.

1. Devlet Kurumlar: Tarafindan Yaptirilan Arastirmalarda Kadina Yonelik Aile i¢i
Siddete Dair Bulgular

Bir insan hakki ihlali olarak kadina yonelik siddet hemen her giin haberlere konu olarak
giindemimize girmekte, alinan pek cok Onleme ragmen kanayan bir yara olarak varligini
siirdiirmektedir. Tiirkiye’nin de imzacisi oldugu pek c¢ok uluslararasi anlagsmaya, koruma
tedbirlerine, bilinglendirme ¢aligmalarina ragmen sorun bir tiirlii tam olarak c¢oziime
kavusturulmamustir.® Siradan siddet, giigliiniin zay1fi ezme ¢abasindan dogan bir ¢esit sindirme
metodu olarak tanimlanir.® Kadina gore daha giiglii kabul edilen erkegin, hem fiziksel hem de
ekonomik ve toplumsal faktorler acisindan kendisinden daha zayif konumda gordiigii kadini
yonetmek, kontrol altinda tutmak ve kendisine tabi kilma amaciyla siddet yoluna bagvurmasi

tilkemizde aile i¢i siddetin yaygin olarak goriilmesinin temel sebeplerinden biridir.”

Kadinlar hemen hemen her yas ve durumda; dil, din, etnik kdken, kiiltiir, sosyal konum
fark etmeksizin var olan siddet tiirlerinin tamamma maruz kalmaktadir.® Kadma uygulanan
siddetin dogum Oncesi donemlerden itibaren basladig1 goriilmektedir. Dogacak olan bebegin

cinsiyetinin kiz olmasi1 yliziinden istenmemesi, kiz ¢ocuklarina erkek c¢ocuklarina gosterilen

5 Gizem Ozkan, “Kadmna Yonelik Siddet-Aile I¢i Siddet ve Konuya Iliskin Uluslararas1 Metinler Uzerine Bir
Inceleme”, Hacettepe HFD 7/1 (2017), 535.

6 Aysel Yildirim, Siradan Siddet, (Istanbul: Soyut Matbaacilik, 1998), 89.

" Oguzhan Sarag, “Kadina Kars1 Kiiltiirel Siddet, Sebepleri ve Onlenmesine Dair C6ziim Yollar”, 2.

8 Seyhun Kibar Sar1, dilenin Korunmasina Dair Kanun ve Aile Mahkemeleri Baglaminda Kadina Yonelik Aile I¢i
Siddet (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 2-3.
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Ozenin gosterilmemesi, egitimden mahrum birakilmalari, evlilik 6ncesi aile ortaminda siddete
ve hatta cinsel istismara maruz kalmalari, istemedikleri evliliklere zorlanmalari, evlilik
yasantilarinda cesitli sebeplerle fiziksel, cinsel ve psikolojik siddete maruz kalmalari, sosyal
yasantilarinda ya da ¢alisma ortamlarinda tacize ugramalari, istismar tehdidi, namus ad1 altinda
islenen cinayetlerin odag1 olmalari, kadinlarin statii kazanmalarina / is hayatina atilmalarina
engel olunmasi gibi bir ¢ok siddet tiirii ile kars1 karsiya kalmaktadirlar.® Asagidaki boliimlerde
iilkemizde kadinlara yonelik siddetin boyutlari, nedenleri ve sonuglarini tespit etmek; siddete
kars1 alinan onlemlerin etkilerini izlemek amaciyla gergeklestirilen {i¢ biiyiik arastirmanin

verileri degerlendirilecektir.

1.1. Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonuclar1 Arastirmasi (1994)

Aile Arastirma Kurumu tarafindan 1994 yilinda yaptirilan ve Tiirkiye genelinde 12 il
merkezini kapsayan 4287 hanede uygulanan anketlerle gergeklestirilen “Aile I¢i Siddetin Sebep
ve Sonuglar1” baslikli aragtirmada her 100 ailenin 34’iinde kadinlarin siddet gordiigii tespit
edilmistir.’® Ulkede aile i¢i siddet konusunda yapilmis ilk arastirma olmasi ve bu konunun
heniiz yeni yeni konusulmaya baglanmis olmasi arastirmay1 hazirlayanlari olaganiistii dikkatli
davranmaya sevk etmis, sorularin pek cogu yumusak bir sekilde ve dolayli yollardan
sorulabilmistir.! Arastirmanin carpici sonuglarmdan biri hanelerin %93’iinde asil geliri
kazananlarin hane reisi olan erkek oldugu bulgusudur. Kadinlarin %12,9’unun okuma yazmasi
yoktur, %46,9’u ilkokul, %7,6’s1 ortaokul, % 13,92’si lise, % 4,54 1 liniversite mezunudur. Evli
olan kadin ve erkeklerin %81,32’s1 hem medeni nikah hem de dini nikah yapmistir. Hanelerin
%1,53’tinde ikinci bir es vardir. Kadinlarin %87,36°s1 evde ya da disarida herhangi bir iste

calismamaktadir.?

Katilimcilarin siddete karsi tutumlarini anlayabilmek i¢in siddeti dven atasdzlerine
tepkileri degerlendirilmistir. Bu baglamda “Kizin1 dévmeyen dizini dover!” atasézii i¢in
kadmlarin %79,92si, erkeklerin %76, 83’ii bu atasoziinii begendiklerini ifade etmislerdir.
“Elinin hamuru ile erkek isine karisilmaz!” soziinii begenenlerin orani erkeklerde %61,82,

kadinlarda 9%54,90°dir. “Dayak cennetten c¢ikmadir.” soziinii begenenler erkeklerde de

% Gizem Ozkan, “Kadmna Yonelik Siddet-Aile I¢i Siddet ve Konuya Iliskin Uluslararasi Metinler Uzerine Bir
Inceleme”, Hacettepe HFD 7/1 (2017), 537; Sar, 11.

10 T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanlig1, Aile I¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar (Aralik 1993-Aralik
1994), (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, Kasim 1995), 137.

11 Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonugclar1 Arastirmast, 39.

12 T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi, Aile I¢i Siddetin Sebep ve Sonuglart (Aralk 1993-Aralik
1994), (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, Kasim 1995), 67, 78, 79, 80, 83, 84.
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kadinlarda da %30 un altindadir, ancak “Erkektir, sever de dover de...” atasoziinii begenenlerin
orani kadinlarda %34,59 olurken, erkeklerde %44,50 diizeyindedir. “Kadinin karnindan sipay1
sirtindan kotegi eksik etmeyeceksin!” atasoziinii begenenler ise oldukca diistiktlir ama ortalama
olarak % 12 civarindadir. Ailede kadin erkek iliskilerinde dayagi onaylamayanlarin orani %79
iken, hemen hemen ayn1 orandaki bir kitle aile biitiinliigiiniin korunmasinin kadmin kocasina
gosterecegi saygilya bagli oldugunu diisiinmektedir. Erkeklerin %64’ eslerinin yalniz basina
sokaga ¢ikmak i¢in kendilerinden izin almasi gerektigini diistinmekte, %35°1 ise eslerinin kisa

kollu ya da basértiisiiz sokaga ¢ikmalarina izin vermeyeceklerini belirtmektedirler.®

Esler aras1 gerginliklerde karilarina agir s6z kullandiklarini belirten erkeklerin oranm1 %
56,16; eslerine vurduklarini sdyleyen erkeklerin oram %34 tiir.* 11k siddet davranisi agirlikl
olarak evliligin ilk giinlerinde yasanmakta (%57,7); hamilelik doneminde bile %5,3 civarinda
siddetin yasandigi goriilmektedir.'® Kadimlarin %16,75°1 siddetin 20 yildan fazla bir siireden
beri devam ettigini belirtmistir. Siddetin bigimleri ise sozel siddet /hakaret (%84); fiziksel
siddet/dayak (%78.9); duygusal siddet/tehdit (% 29,3); ekonomik siddet/parasal baski (%17;5);
cinsel siddet/zorla iligski (%9,1) olarak ortaya ¢ikmistir. Kadinlar maruz kaldiklar1 siddetin
uygulanma bigimi olarak ise, dovme, tokat atma, yumruklama, tekmeleme, sopa atma, eline ne
gecerse onunla dovme, bicak ¢ekme gibi ifadelerde bulunmuslardir. Cocuk sahibi 500 kadinin
%41,1’1 hamilelik doneminde de siddete maruz kaldigini belirtmistir. Siddet uygulayan
erkeklerin 9%19,6°s1 itaat etmedigi gerekgesi ile eslerini dovdiiklerini belirtirken %11°1 herhangi

bir gerekge gostermemekte, %56’s1 ise soruya cevap vermemektedirler.

Bu arastirmanin ortaya koydugu manzara, aile i¢inde erkegin para kazanan ve aileyi
yoneten hane reisi olarak hiikiim siirdiigii, kadinlarin her agidan kocasina bagimli oldugu ve bu
ylizden maruz kaldiklar1 siddete ragmen sigiacak herhangi bir yer bulamadiklar1 i¢in o hane
icinde yasamaya devam ettikleridir. Arastirmanin yapildigr 1994 yilinda iilkede sadece 3 adet
siginma evi vardir ve kapasiteleri de dugiiktiir. Bu aragtirmanin yayinlandigi 1995 yilindan
sonra kadina yonelik siddetle daha etkin miicadele edebilmenin yollar1 aranmig ve 4320 sayili
Ailenin Korunmasina Dair Kanun ¢ikarilmistir. Ayrica Anayasanin bazi maddelerinde ve diger

yasalarda yapilan degisikliklerle kadin erkek esitligi ve kadmlarin giiclendirilmesi

13 Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar1 Arastirmasi, 103, 107, 124,

4 Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar1 Arastirmasi, 120-124.

15 Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar1 Arastirmasi, 136-137.

16 T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanlig1, Aile I¢i Siddetin Sebep ve Sonuglart (Aralk 1993-Aralik
1994), (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, Kasim 1995), 139, 140, 142, 143, 144.
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hedeflenmistir. O siirecte artan ya da goriiniirliigii artan tére ve namus cinayetleri konusunda
2005 yilinda TBMM’de bir arastirma komisyonu kurulmus, bu komisyonun hazirladigi raporun
ardindan 2006 yilinda kadinlar1 ve ¢ocuklara yonelik siddetin ortadan kaldirilmasi i¢in alinmasi
gereken Onlemler ve bu islerden sorumlu olacak kuruluslarin belirlenmesi i¢in Bagbakanlik
Genelgesi yayinlanmis, Devlet Bakani baskanliginda “Kadinlara Yénelik Siddeti Izleme
Komitesi” kurulmustur. Ayrica KSGM tarafindan ilgili tiim taraflarin katilimiyla “Kadimna
Yonelik Siddetle Miicadele Ulusal Eylem Plan1 2007-2010” hazirlanmistir. Bu eylem planina
uygun olarak 2008 yilinda aile i¢i siddet konusunda daha biiyiik 6l¢ekli bir arastirma yapilmasi

kararlastirilmstir.

1.2. Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile Ici Siddet Arastirmasi (2008)

T.C. Basbakanlik Kadinin Statiisii Genel Midiirliigii’niin yararlanict kurum olarak
Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii ile birlikte gerceklestirdigi bu arastirmaya
17.168 kisi katilmistir, bunlardan 12.795°i kadindir. “Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet
Arastirmas1” 2008 itibariyla ililkede ve diinyada yiiriitiilmiis en biiyiik ve igerigi en kapsaml

arastirma olmustur.!’

Arastirma verilerine gore kadmlarin %19’u hi¢ egitim almamis, ya da ilkdgretimi
bitirmemisken %43’1 ilkdgretim 1.kademe diizeyinde egitim almistir. %231 ise lise ve tizeri
egitime sahipti. Bu sonuglar kadinlarin egitim durumunda bir ilerleme oldugunu
gostermektedir. Arastirmaya katilan kadinlardan %39°u yasaminin herhangi bir doneminde
fiziksel siddete, %15°1 cinsel siddete maruz kaldigini belirtmistir. Veriler genellikle bu iki
siddetin bir arada yasandigim1i gdostermektedir. Siddetin ileri yas grubu, egitim ve
sosyoekonomik diizeyi diisiik kadmlarda diger kadmnlara gore daha fazla yasandig: tespit
edilmistir. Duygusal istismar yasadigim1 ifade eden kadinlarin orani %44’ tiir. Hamilelik
doneminde siddete maruz kalma orani ise %9,7 olarak bulunmustur. '8 Kadinlar1 kontrol etmeye
yonelik davranig bigimleri icinde en yaygin olan1 %69 ile, kadinlarin nerede olduklarinin esleri
tarafindan bilinme istegidir. Kadinlarin bagka erkeklerle konusmasina kizma (%44), kiyafetine

karisma (%35) istegi de kontrol etme davranislari arasinda goriilmektedir.’® Kadinlarin

17 KSGM, Tiirkiye ‘de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Aragtirmas: 2008 (Ankara: Elma Teknik Basim Matbaacilik:
2009), 23. (http://kasaum.ankara.edu.tr/wp-content/uploads/sites/34/2013/11/Aile-ici-siddet-HUNEE-2008-
AnaRapor.pdf Erigim: 25.05.2024)

18 KSGM, Tirkiye'de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmast 2008 (Ankara: Elma Teknik Basim
Matbaacilik:2009), 43, 46, 48, 52, 76.

9 Trkiye’de Kadima Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, 56.
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ekonomik siddete ugrama konusu ise kadmin ¢aligmasina engel olma ya da isten ayrilmasina

neden olma baglamlarinda sorulmus ve oran %23 olarak tespit edilmistir.?

Siddete ugrayan kadinlarin %48,5°1 yasadiklarin1 kimseye anlatmazken digerleri kendi
ailelerine, eslerinin ailesine ya da arkadaslarina durumu anlatmaktadirlar.?’ Ancak siddete
maruz kalan kadimlarin %92’si bu durum i¢in higbir kuruma bagvurmamuslardir.?? Bu arada ilk
arastirmanin yapildigr 1994 yilindan 2008 yilina dek kadin konukevi ve siginmaevi sayisinin
49’a ulasmis oldugunu da belirtelim. Kadinlar bu kurumlardaki hizmetler yeterli olmadigi ve 3
ya da 6 ay olmak iizere gecici bir barinma imkani sagladigi i¢in, ¢ok zorda kalmadik¢a bu
secenegi diisiinmemektedirler. Bu arastirma verilerine dayanarak yapilan onerilerde toplumda
kadin haklar1 ve kadin erkek esitligi bilincinin gelistirilmesi, kadinlarin egitim ve istthdam
olanaklartyla gii¢clendirilmesi, siddete maruz kalmalar1 durumunda korunmalart ve
desteklenmeleri i¢in etkili kurumsal mekanizmalarin olusturulmasi hususlar1 vurgulanmastir.
Yapilan hukuki diizenlemelerin daha etkili olabilmesi i¢in de kurumlar arasinda is birligi
yapilmasi, ilgili personelin egitilmesi ve bu meselenin uzun erimli bir politika olarak

tasarlanmasi gerekliligi dile getirilmistir.?3

1.3. Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile i¢i Siddet Arastirmasi (2014)

Dog. Dr. Aysenur Islam’in bakanlig1 déneminde, 2008 yilindaki arastirmadan 2014’
kadar gecen siire icerisinde kadma yonelik siddetle ilgili degisimin boyutlarmi tespit etmek
iizere yeni bir arastirma yapilmasi planlanmistir. 2014 yilinda gergeklestirilen bu arastirmanin
misyonu ilgili bakan tarafindan “Kadina yonelik siddetten hareketle, toplumun temeli olan ve
toplumsal devamlilig1 saglayan Aile kurumu esas alinarak olusturulacak Sosyal Politikalarin
daha kapsayic1 ve biitiinciil olarak ele alinmasinda 6nemli bir misyonu iistlenecektir.” seklinde
dile getirilmektedir.>* Bu arastirmaya gore iilke genelinde hayatinin herhangi bir doneminde
fiziksel siddete maruz kaldigin1 belirten kadinlarin oran1 %36, cinsel siddete maruz kalmis evli
kadinlarin oram1 %12, psikolojik siddete maruz kalmis kadinlarin orant %44 olarak

bulunmustur. 2014 yilinda gergeklestirilen arastirma sonuglar1 bazi alanlarda siddetin ¢ok

2 Tiirkiye’de Kadma Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, 56.

2 Tiirkiye’de Kadna Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, 86.

22 Tiirkiye’de Kadna Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmast, 89.

2 Tirkiye’de Kadina Yénelik Aile i¢i Siddet Arastirmasi, 191-194.

2 KSGM, Tiirkiye 'de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmast 2014 (Ankara: Elma Teknik Basim Matbaacilik:
2015), 19. (https://fs.hacettepe.edu.tr/hips/dosyalar/Ara%C5%9Ft%C4%B 1rmalar%20-
%20raporlar/Aile%20i%C3%A7i%20%C5%9Eiddet%20Ara%C5%9Ft%C4%B1rmalar®eC4%B1/2014_AiS
A_Anarapor.pdf. Erisim: 26.05.2024.)
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kiigiik oranlarda azaldigin1 gosterse de biiylik oranda 2008 arastirma sonuglari ile paralellik

gostermektedir.?®

Arastirmaya gore iilke genelinde kadinlarin ylizde 32°si ailesi, akrabasi ya da tanidik biri
tarafindan okula devam etmesinin engellendigini belirtmistir. Kirsal yerlesim yerinde yasayan
kadinlar agisindan bu oran yiizde 39’a yiikselmektedir. Kadinlarin 15 yasindan sonra ¢alisma
hayatina katilmasmin engellenmesi iilke genelinde yiizde 11 diizeyindedir.?® ilk defa bu
arastirmada sorun olarak kabul edilerek siddet davranislarmma eklenen israrli takip de
sorusturulmus ve iilke genelinde, her 10 kadindan yaklasik 3’iiniin en az bir kez 1srarl takibe
maruz kaldig1 tespit edilmistir. En yaygin 1srarli takip bigcimleri, siirekli telefonla arama (%19),
kisa mesaj, mektup veya e-posta gdnderme (%8) ya da sosyal medya aracilifiyla takip etme

(%6) ile kadmn ¢alistig1 ya da yasadig yere gelerek rahatsiz etme (%6) seklindedir.?’

Arastirmaya katilan kadinlarin yiizde 44’1 siddetten kimseye soz etmemistir. 2008
arastirmasinin sonuglartyla uyumlu bi¢imde, bu arastirmada da siddeti yakinlarina anlatan
kadinlar, 6ncelikle kendi ailelerini, arkadaslarini/komsularint daha sonra ise eslerinin ailelerini

tercih etmislerdir. Kurumsal mekanizmalara basvuranlar ise sadece %11 diizeyinde kalmigtir.?®

1994 yilindan 2014 yilina kadar gegen 20 yillik siirede, kadina yonelik aile i¢i siddetin
onlenmesi konusunda kayda deger bir gelismenin gozlenmedigini gosteren bu arastirmalar,
siddetin kusaktan kusaga aktarildigi, kadinlar1 giiglendirme mekanizmalariin yetersiz kaldigi,
devletin aldig1 tiim 6nlemlere ragmen kadinlarin siddetten zarar gérmeye devam ettigi bir
durumu ortaya koymaktadir. Kadina yonelik siddet sadece iilkemizde degil, gelismis oldugu
kabul edilen Avrupa iilkeleri de dahil olmak iizere biitiin diinyada can yakan bir sorun alani
olmaya devam etmektedir. Bu sebeple kadina yonelik aile i¢i siddeti daha etkili bir sekilde
onleme ve koruma faaliyeti yapilabilmesi i¢in 2011°de Istanbul’da “Kadimna Yénelik Siddet ve
Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi”
imzalanmistir. Dénemin bakani Dog. Dr. Aysenur Islam sdzlesme hakkinda su ifadeleri

kullanmaktadir:
Bakanligimiz; kadma yoénelik siddetin kabul edilemez olduguna dair inang¢la ¢aligmalarint ¢ok

genis bir yelpazede, tiim taraflarin kapsamli is birliginde kararhlikla siirdiirmektedir...Istanbul

% Tirkiye’de Kadima Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi, 326.
% Tirkiye’de Kadma Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi, 116.
27 Tirkiye’de Kadmna Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi, 327.
28 Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi, 331-332.
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Sozlesmesi olarak da adlandirilan “Kadinlara Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve
Bunlarla Miicadeleye iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi”, kadina yonelik siddetle miicadelede
uluslararas1 alanda atilmis olduk¢a énemli bir adimdir. Ulkemiz; Sozlesmeyi ilk imzalayan
iilkeler arasinda yer alarak ve cekincesiz onaylayarak kadina yonelik siddetle miicadele

konusundaki kararliligin ortaya koymustur.?®

Bakanin bu sitayiskar sozlerine ragmen sozlesmenin imzalanmasindan 10 yil sonra,
birtakim cevrelerin sdzlesme aleyhinde yaptiklar1 propagandalarin ve se¢im hesaplarinin
etkisiyle hiikiimet geri adim atmig, 2021 yili mart ayinda fesih siireci baslatilmis ve temmuz

ayimnda da siire¢ tamamlanarak Tiirkiye sdzlesmeden ¢ekilmistir.°

2. Kadmna Yonelik Siddet ve Aile i¢i Siddetle Miicadeleyi Etkin Bir Sekilde
Yiiriitebilmek i¢in Olusturulan Politikalar Ekseninde Yapilan Diizenlemeler

Kadma yonelik siddet konusu sivil toplum alaninda bile uzun yillar fark edilmemis,
glindeme gelememis bir problemdir. Bat1 diinyasinda ikinci dalga feminizmin etkisiyle 1960’11
yillarda tartisilmaya baslanan kadma ydnelik siddet iilkemizde 80’li yillarin sonuna dogru
giindem olabilmistir. 3 1979 yilinda Nermin Abadan Unat tarafindan kaleme alinan “Tiirk
Toplumunda Kadin” isimli eser 1980’lerde kadinlar adina 6nemli adimlar atilabilmesine
onciiliik etmistir. Ayni tarihlere denk gelen 1980 darbesinden dolayi, heniiz yeni giindeme
getirilmis olan kadin konusunun 6nemini yitirmemesi adina Subat 1982°de bu konuda ¢alisma
yapan Glilnur Savran, Sule Torun gibi 6nde gelen bazi isimler kadin merkezli ¢alismalarin
giindemde kalmasini saglamistir. Boylece artik kadinlar da konumlarini toplumsal cinsiyet
esitsizligi acisindan degerlendirmeye baslayarak yeni bir politika i¢in pozisyon almaya
calismiglardir.®? 1990°larda gevrilen kitaplar ve ¢ikarilan dergiler bu yeni pozisyon arayiglarini
belgelemektedir. Artik kendilerine feminist demekte bir sakinca gérmeyen pek cok kadin
orgiitlenerek hem sivil alanda kadin haklar1 ve sorunlar1 i¢in miicadele etmeye baslamis, hem
de devlet kurumlarini harekete gegirmeye calismislardir. Biirokrasi i¢indeki kadin haklari

savunucusu biirokratlar da bu cabalara kendi pozisyonlarini kullanarak destek vermisler,

2 KSGM, Tiirkiye 'de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmas: 2014 (Ankara: Elma Teknik Basim Matbaacilik:
2015), 19.

% Betiil Kalyoncu, Nur Karahan Tarim, “Kadimna Kars1 Siddetle Miicadelede Devletin Onleyici Tedbirler Alma

Konusunda Uluslararas1 S6zlegsmelerden Dogan Sorumlulugu”, Terazi Hukuk Dergisi (2022), 59.

Aysegill ~ Yaraman,  “Tlrkiye’de  Kadinlilk  Durumu  ve  Toplumsal  Degisme”, 5.
http://www.aysegulyaraman.com/makale/turkiyede%20kadinlik%20durumu%20ve%20toplumsal%20degism
e.pdf Erigim: 27.04.2024.

32 Ayten Davutoglu, “Tiirkiye’de ikinci Dalga Feminizmin ve Sosyal Siyaset Konferanslar1 Dergisi’nde Giilten
Kutal’in Tk Kadin Istihdami Makalesi”, Journal of Social Policy Conferences 69 (2017), 160-161.
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boylece bireylerin giicliniin yetmedigi bu devasa sorun alaninda devletin giiciinii yanlarina
almaya calismiglardir. Bu baglamda ilk kazanim 1985 yilinda imzalanan Kadinlara Kars1 Her
Tiirlii Ayrimeiligin Onlemesi Sozlesmesi (CEDAW)’dir. Merkezine kadin haklarini alan ilk
sozlesme olmas1 ve devletlere her alanda kadin erkek esitligini gerceklestirme yiikiimliiliigiini

kabul ettirmesi a¢isindan oldukg¢a dnemlidir.®3

Kadma yonelik siddetin giindeme gelmesinde 1985 yili 2 Mayis giinii Cankiri’da bir
kadinin siddet gordiigii esinden bosanmak i¢in actig1 davayi, hakim Mustafa Durmus’un
reddetmesi ve mahkeme sirasinda “Atalarimiz karmnin sirtindan sopayi, karnindan sipay1 eksik
etmeyin der. “ ifadelerini kullanmasi ve bunun gazetelere yansimasi etkili olmus, adeta kadin
hareketinin siddetle miicadelesinde bir doniim noktas1 olmustur.3* 1987 yilinda Kadikdy’de
“Dayaga Paydos” slogani ile “Dayaga Kars1 Kadin Dayanismas: Yiiriiylisii” gerceklestirilmis,
kadina yonelik siddet konusunda toplum diizeyinde farkindalik olusturulmaya ¢alisilmistir.®
Biirokraside ve siyasi kademelerde etkili olan kadin haklar1 savunucularinin gayretleriyle devlet
organlar1 da harekete ge¢mis, 1987 yilinda “Devlet Planlama Teskilati Kadina Yo6nelik
Politikalar Danisma Kurulu” kurulmustur. 1989 yilinda ilk kez Istanbul Universitesi biinyesinde
Kadimm Sorunlart Arastirma ve Uygulama Merkezi agilmig, daha sonra bunu diger

tiniversitelerde kurulan merkezler izlemistir.

1989 yilinda Bagbakanlik Kurumuna baglh olarak Aile Arastirmalart Kurumu, 1990
yilinda Kadimnin Statiisti ve Sorunlar1 Genel Miidiirliigii kurulmustur. Bu kurumlar daha sonra
isim ve yetki bakimindan cesitli degisiklikler gecirmistir.®” Aile Arastirmalar1 Kurumu
kuruldugu ilk yillarda kadin girisimeiligi, kadinlarin ekonomideki yeri, aile i¢i siddetin sebep
ve sonuglari, aile i¢inde ve toplumda siddet konulari iizerine ¢aligmalar yaparken 1997 yilindan
itibaren daha cok aile odakli ¢alismalarda etkin olan bir kurum haline gelmistir.3® Kadmm
Statiisii ve Sorunlar1 Genel Miidiirliigii ise merkeze kadin haklarini alan bir kurulustur. CEDAW
So6zlesmesine liye olan her iilkenin 4 yilda bir diizenli olarak CEDAW Komitesine sunmast

gereken resmi raporu Tiirkiye hiikiimeti adina KSGM sunmaktadir. Ilk raporunu 1990 yilinda

3 Gizem Ozkan, “Kadina Yénelik Siddet-Aile i¢i Siddet ve Konuya iliskin Uluslararas1 Metinler Uzerine Bir
Inceleme”, Hacettepe HFD 7/1 (2017), 548.

34https://catlakzemin.com/10-eylul-1985-cankirida-bir-hakim-karinin-sirtini-sopasiz-karnini-sipasiz-
birakmamak-gerekir/ Erigim: 29.05.2024

3 https://www.gazetekadikoy.com.tr/yasam/ilk-feminist-eylemden-bugne Erisim:29.05.2024

36 https://kadinarastirmalari.istanbul.edu.tr/tr/_ Erisim: 28.04.2024

37 https://www.aile.gov.tr/bakanlik/hakkinda/tarihce/ Erisim: 27.04.2024.

38 https://www.aile.gov.tr/athgm/yayin-kaynak/arastirmalar/ Erisim: 27.04.2024.
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kurulus tarihinde sunmustur.®® KSGM kadinlar ilgilendiren sorunlara kadin bakis acisiyla
yaklasma ilkesini benimsemekte, yiiriittiikkleri ¢alismalar ile kadin haklarinin gelistirilmesi,
kadina yonelik siddet ve cinayetlerin engellenmesi, devlet kurumlariyla sivil toplum orgiitleri

arasinda is birliginin saglanmasi gibi fonksiyonlar icra etmektedir.

1993 yilinda Halk Bankasi tarafindan kadin girisimcileri desteklemek i¢in kredilerde
diistik faiz uygulanmaya baglanmasinin yani sira 1994 yilinda siddet magduru kadinlar i¢in hem
kadin girisimciligini desteklemek hem de psikolojik destek hizmetleri sunulmas1 adina KSGM
tarafindan “Bilgi Basvuru Bankas1” agilmistir.®? 1995 yilinda KSGM onciiliigiinde her ay
“Kadin Biilteni” ¢ikarilmistir.*! Aile i¢i siddete maruz kalan kadinlar1 rehabilite olacaklar bir
siire boyunca barindirma amaciyla siginma evlerinin ac¢ilmasit kadma yonelik siddetle
miicadelede 6nemli bir adimdir. Kadin 6rgiitlerinin bu konudaki 1srarli talepleri ile kamuya
bagl ilk konukevi SHCEK’e bagli olarak Bakirkdy Belediyesi tarafindan 1990 yilinda
acilmistir.*? Yine Istanbul’da 1990°da agilan Mor Cati Kadin Siginagindan sonra Kadin
Dayanisma Vakfi tarafindan da Ankara’da ilk sigmma evi 1993 yilinda agilmistir. Ardindan
Belediyeler Kanununda yapilan diizenleme ile niifusun 50.000°1 gectigi yerlerde belediyelere
sigimmaevi ya da konukevi agma ylikiimliiliigii getirilmis, boylece ilerleyen siirecte bu evlerin

sayilar1 artmis, halihazirda bu say1 112’ye ulagsmustir.

Kadinlarin siddetten korunabilmesi maruz kaldiklar1 esitsizliklerin giderilmesi ile
yakindan alakalidir. Bu sebeple kadin 6rgiitleri hukuki mevzuata da el atarak, yasalarda kadinlar
icin esitlige aykir1 maddelerin yeniden diizenlenmesi icin cabalamiglardir. Bu c¢abalar
sonucunda ilk olarak kadinlarin is hayatina atilmasi ve ¢alismasini kocalarinin iznine baglayan
Medeni Kanun’daki 159. Madde esitlik ilkesine aykirt oldugu gerekgesiyle Anayasa
Mahkemesi tarafindan 1990 yilinda kaldirilmis ve 2 yil sonra Resmi Gazete’de yayimlanarak
kabul edilmistir.*® 1997 senesinde de Medeni Kanun’un 153. Maddesinde yer alan kadinin
evlendigi zaman esinin soyadini almasi zorunlulugu konusunda diizenlemeye gidilerek kadinin

evlilikten 6nceki kendi soyadini da beraber kullanabilecegi kararlastirilmistir.** 1998 yilinda

39 https://www.keig.org/wp-content/uploads/2016/03/KSGM_TRkadinindurumu2011.pdf Erigim: 27.04.2024.

40 https://kadem.org.tr/kadinlara-yoneli-yasal-duzenlemeler/ Erisim: 28.04.2024.

4 https://kadem.org.tr/kadinlara-yonelik-yasal-duzenlemeler/ Erisim: 28.04.2024.

42 https://www.keig.org/wp-content/uploads/2016/03/KSGM_TRKkadinindurumu2011.pdf Erisim: 28.04.2024.

43 https://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/21272.pdf Erisim: 28.04.2024.

4 Imge Isiklar Ulgen, “Evlendikten Sonra Kadmlarin Miinhasiran Kendi Soyadlarin1 Kullanmas1”, TBB Dergisi
35/168 (2023), 13-14.
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4320 sayili “Ailenin Korunmasina Dair Kanun” ¢ikarilmistir.*® 2001 yilinda Anayasa’da 41.
maddede yer alan “Aile Tiirk toplumunun temelidir” ibaresinin devamina “ve esler arasinda
esitlife dayanir.” ifadesi eklenmistir.*® Boylelikle kadin ve erkek evlilik yoluyla kurdugu ailede
esit haklara sahip bireyler olarak kabul edilmistir. Bu esitlik ilkesine uygun olarak 2002’de Eski
Medeni Kanun’da 152. maddede yer alan evin gec¢imi ve c¢ocuklarin ihtiyaglarinin kocanin
sorumlulugunda olduguna dair ifade Yeni Medeni Kanun’da 186. madde ile “Birligi esler
beraberce yonetirler. Esler birligin giderlerine gii¢leri oraninda emek ve mal varliklar: ile

katilirlar.” seklinde degistirilerek erkek ve kadin i¢in esit sorumluluk gériisii benimsenmistir. 4

2003’te ise Is Kanunu yeniden diizenlenmistir. Bu kanuna gore isverenin; cinsiyete dayal,
hamilelik durumunda isten ¢ikarma, kadinlara daha az maas verme, medeni durum gibi
etmenlerin sdzlesmeyi feshetmesi igin bir sebep olamayacagi karar1 verilmistir.*® Boylelikle is
hayatinda kadinlarin maruz kaldiklar1 ayrimcilik ortadan kaldirilmaya c¢alisilmistir. 2005
yilinda Ceza Kanununda kadinlara yonelik cinsel saldirilarin “topluma kars1 suglar” olarak
diizenlendigi eski kanun maddesi degistirilerek “kisilere karsi suclar” olarak yeniden

diizenlenmistir.*°

2006’da “Cocuk ve Kadina Yonelik Siddet Hareketleri ile Tore ve Namus Cinayetlerinin
Onlenmesi I¢in Almacak Tedbirler” calismasma koordinatdr olarak segilen KSGM, kadina
yonelik siddete dair aliman Onlemlerin hayata gegirilmesi noktasinda polisin, saglik
personelinin, yargi mensuplarinin, din gérevlilerinin rolii ve uygulanacak prosediir kapsaminda
Emniyet Genel Miidiirliigii, Saglik Bakanlig1, Adalet Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanligi ile
ortak projeler yiiriitmiistiir.® 2008 yilinda BM Niifus Fonu ile birlikte “Kadma Kars1 Siddete
Son Ulusal Kampanyasi” diizenlenmistir. 2009 yilinda medyada kadin ve erkek esitligi
konusunda gerekli ¢aligmalarin yiiriitiilmesi adina “Toplumsal Cinsiyet ve Medya Atolyesi

Caligmalar1” yapilmustir.>! Boylelikle haber etigi hususunda da adimlar atilmistir. 2007 yilindan

4 Melike Nur Kilig, Kadina Yonelik Siddet: Sosyo-psikolojik Arka Plan, Manevi Boyut, Hukuki Yaptirimlar
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 2009), 59.

8 https://www.anayasa.gov.tr/tr/mevzuat/anayasa/ Erisim: 29.04.2024.

47 https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/1.5.4721.pdf Erisim: 29.04.2024.

48 https://kadem.org.tr/kadinlara-yonelik-yasal-duzenlemeler/ Erisim: 29.04.2024.

49 Safak Kaypak- Mehmet Kahraman, “Tiirkiye’de Kadinin insan Haklar1 ve Anayasal Yansimas1”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Dergisi 13/33 (2016), 308.

50 https://www.keig.org/wp-content/uploads/2016/03/KSGM_TRkadinindurumu2011.pdf Erisim: 28.04.2024.

51 https://www.keig.org/wp-content/uploads/2016/03/KSGM_TRkadinindurumu2011.pdf Erisim: 28.04.2024.
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baslayarak her 4 yilda bir yapilan “Kadma Yonelik Siddetle Miicadelede Ulusal Eylem ve
Faaliyet Planlar1” da yine KSGM  nin faaliyet alan1 igindedir.%?

2009 yilinda TBMM Kadmn Erkek Firsat Esitligi Komisyonu kurulmustur. Kadina
yonelik siddetin dnlenmesinde en etkin olmasi gereken kurumlardan biri olan Icisleri Bakanlig
tarafindan 2008-2010 yillarinda siddete maruz kalan kadinlara si§inma evleri agilmasina dair
bir proje yiiriitiilmiisti. KSGM ve DIB ile ortak vyiiriitilen “Kadma Kars1 Siddetin
Onlenmesinde Din Goérevlilerinin - Katkisinin ~ Saglanmasi  Projesi” de bu baglamda
gerceklestirilen 6nemli ¢aligmalardan biridir. 2 yi1l siiren bu proje boyunca; kadin erkek esitligi
temelinde, kadma yonelik siddetin engellenmesi konusunda din gorevlilerinde farkindalik
olusturulmaya ¢alisilmistir. Pilot uygulama tamamlandiktan sonra da ortak yiiriitiilen bu proje

“Aile ve Irsat Biirolarinm” bulundugu diger illerde yiiriitiilmiistiir. >

2011°de “Kadina Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye
Iliskin Avrupa Konseyi Sdzlesmesi” imzalanmustir.>* 2012 yilinda da bu s6zlesmenin destegiyle
4320 sayili kanunun eksikliklerini tamamlama gayesiyle 6284 sayili “Ailenin Korunmasi ve
Kadna Kars1 Siddetin Onlenmesi Kanunu” kabul edilmistir.>® ASHB tarafindan 2012 senesinde
acilmaya baslanan Siddet Onleme ve Izleme Merkezleri (SONIM) de kadina yonelik siddeti
onleme ve takip etme maksadi ile kurulmustur. 2014 yilinda cinsel saldirilara yonelik cezalar
da arttirllarak igerigi yeniden diizenlenmistir. Kasten adam dldiirmeyle ilgili TCK 82. maddesi
diizenlenerek “tore saikiyle” ibaresi dahil edilerek bazi bolgelerde kadinlarin sikga karsi karsiya
kaldig1 namus adi altinda islenen cinayetlerde failin en agir ceza sekliyle muamele gérmesi
kararlagtirilmistir.>” 2017 senesinde kiz ¢ocuklarmin kiiciik yaslarda istemedikleri evliliklere
zorlanmas1 konusunda bu durumun sik¢a meydana geldigi 19 ilde il eylem plan1 diizenlenerek

konu 6zelinde ¢alisma yapilmustir. %8

S2https://www.aile.gov.tr/ksgm/ulusal-eylem-planlari/kadina-yonelik-siddetle-mucadele-iv-ulusal-eylem-plani/
Erisim: 28.04.2024.

S3https://webdosyasp.diyanet.gov.tr/muftuluk/UserFiles/corum/llceler/sungurlu/UserFiles/Files/4.Kitap_1b021b0
f-86a2-4679-9261-6646d17b4b99.pdf Erigim: 30.04.2024.

5 Seher Kirbas Canikoglu, “Kadina Yonelik Siddetin ve Ev I¢i Siddetin Onlenmesine Dair Ulusal ve Uluslararasi
Mevzuat (Istanbul Sézlesmesi ve 6284 Sayili Kanun)”, Ankara Barosu Dergisi (2015), 368.

% Muhammed Fatih Geng, (ed.), Kadina Yonelik Siddeti Onlemede Din ve Degerler Egitimi (Ankara: Nobel
Yaymeilik, 2021), 233.

%6 https://www.aile.gov.tr/adana/kuruluslarimiz/siddet-onleme-ve-izleme-merkezi/ Erisim: 08.05.2024

Shttps://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=5237&MevzuatTur=1&MevzuatTertip=5
Erisim:30.04.2024.

Bhttps://www.aile.gov.tr/ksgm/haberler/erken-yasta-ve-zorla-evliliklerle-mucadele-il-eylem-planlari-
yayginlastiriliyor/ Erisim: 30.04.2024.
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2018 yilinda ise I¢isleri Bakanlig1 ve EGM tarafindan ortak yiiriitiilen bir projeyle Kadin
Destek Uygulamasi olusturularak KADES adinda bir aplikasyon gelistirilmistir.>® Bu uygulama
ile siddete maruz kalan kadinlara acil miidahale ve yardim amacglanmistir. 2021 yilinda 6284
sayil1 kanun kapsaminda ciddi tehlike altinda olan kisilerin korunmasi amaciyla faillere
elektronik kelepce takilarak takibi yapilmasi ve risk faktoriiniin azaltilmasi amaglanmistir. 2022
yilinda ise islenen suglarin kadina yonelik meydana gelmesi durumunda uygulanacak cezai
yaptirimlar arttirilmigtir. Tek tarafli olarak uygulanan israrl takip siddeti de yine 2022 yilinda
suc olarak kabul edilmistir.®® Kadmna yénelik kasith olarak gergeklestirilen yaralama olayi;
kasitli olarak kisinin 6liimiine sebep olma, hirsizlik, kagakeilik, cinsel saldir1 ve istismar gibi
suclarin yer aldig1 katalog suglar i¢ine dahil edilmistir. Son olarak da kadina yonelik siddette

iyi hal, takdir yetkisine dayali ceza indirimi uygulanmasinin kapsami daraltilmistir.

3. Kadmna Yonelik Siddet ve Aile i¢ci Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye
Iliskin Avrupa Konseyi Soézlesmesi /Istanbul Sozlesmesi Baglaminda Medyada Dile
Getirilen Elestiriler ve itirazlar

Kadin ve erkekle ilgili olarak her kiiltiirde kadmnlarin az ¢ok erkeklerden geri planda
kalmalarin1 ve erkeklerin kadinlar lizerindeki tahakkimiinii normal olarak kabul eden,
mesrulagtiran ve kadma yonelik siddete gbéz yuman, kiiltiirel olarak inga edilmis cinsiyet
kaliplar1 vardir. Kadina yonelik siddet ve aile i¢i siddet sorununa yasal birtakim diizenlemeler
ile ¢ozlim getirilmeye ¢alisilsa da kadin ve erkege yiiklenen bu tiir geleneksel roller ve kabuller
¢Oziim Onerilerinin etkili olmasmi gii¢lestirmektedir. Konuya dair arastirmalarin ortaya
koydugu tizere aile i¢i siddet sadece maruz kalanlarin degil, sahit olanlarin da psikolojik olarak
etkilendigi bir olaydir.®* Bu tiir eylemler uzunca bir siire aile i¢i mesele olarak goriildiigii igin
toplum tarafindan miidahale edilmemesi gereken bir alan olarak kodlanmistir. 1990°lardan
itibaren ¢ikarilan pek ¢ok kanuna, yapilan diizenlemelere, acilan kadin siginma evlerine, siddet
izleme merkezlerine ragmen aile kavramina yiiklenen mahremiyet zirh1 sebebiyle aile i¢i siddet
olaylarmi énleme konusunda yeterince bagar1 saglanamamistir.®? Ayrica siddetin gizlendigi, ev

disina ¢ikmamasi gereken bir konu oldugu diisiiniilen ortamda biiyliyen kiz ¢cocuklar1 da hem

%9 https://www.icisleri.gov.tr/kadin-destek-uygulamasi-kades Erisim: 30.04.2024.

80 Recep Dogan, “Kadma Yonelik Siddetin Bir Tiirii Olarak, Israrli Takip (Stalking) Kavram ve Sugu”, Ankara
Barosu Dergisi 2 (2014), 153.

61 Miinevver Mertoglu, “2004 Yilindan itibaren Istanbul ve Bakirkdy Adliyesi’ne Intikal Eden Aile igi Siddet
Olaylarinda Sanik, Magdur ve Siddet Olaylarmin Profili-6284 Sayili Yasanin Yansimalar1”, Dokuz Eylil
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 16 (Haziran 2014), 4331.

®2Duygu Kandemirci- Dilek Yelda Kagnici, “Kadma Yénelik Aile Ici Siddetle Bas Etme: Cok Boyutlu Bir
Inceleme”, Tiirk Psikoloji Yazilar: 17/33 (Haziran 2014), 5-6.
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cocukluk hem de yetiskinlik donemlerinde maruz kaldiklar1 siddetin anlatilmamasi gereken bir

durum oldugunu kabullenmektedirler. 53

Aile birligini aile fertlerinin 1yiligi ve sagligma tercih eden yaklasima gore, her sart ve
durumda evliliklerin devam etmesi gerektigi diisliniilmektedir. Toplum tarafindan kutsallik
atfedilen ailede ne yasanirsa yasansin aile birligi esas kabul edilmektedir. Bu ylizden aile igi
problemlere aile disinda ¢6ziim aranmasi fikri kabul gérmemekte, kadinlardan susmasi,
sabretmesi, aile degerlerini zedeleyecek adimlar atmamasi beklenmektedir. Toplumsal cinsiyet
rolleri 151¢1nda da erkek evin ge¢iminden sorumlu ve ailenin reisi iken; kadin onu memnun
etmekle gorevlendirilmis, yemek yapan ve ¢ocuklara bakan, evde istenmeyen durumlar yasansa
bile bunu disariya yansitmayan kisi olarak konumlandirilmistir.?* Kendi sorumluluklarini
ailesinin mutlulugu ve huzuru i¢in aksatmadan yerine getirmesi gerektigine inanan kadin
kendisinden beklenen performansi sergileyemezse siddet gérmekte ve siddeti de hak ettigini
diisiinmektedir. Bogsanmak isteyen kadinlara ailesini, yuvasini, kurulu diizenini dagitirsa
toplumun nasil bir gozle bakacagi, onaylanmayacagi, bundan sonraki yasaminda nasil ayakta
kalacag1 ve bazi kaliplarin igine hapsedilecegi fikirleri empoze edilmektedir. Boylece kadmlar
siddet gordiikleri yeri terk edememekte, siddeti bir kader gibi kabullenmekte ve uzun yillar
boyunca siddete maruz kalarak yasamaktan kaynakli bir yigm bedensel ve ruhsal sikintiyla

Omurlerini tiketmektedirler.

Makalemizin bu béliimiinde, kadina yonelik aile i¢i siddeti dnleme ve bu siddetten
kadinlar1 koruma konusunda en kapsamli tedbirleri almak amaciyla hazirlanan ve 2011
senesinde imzalanan Istanbul Sozlesmesi’ne karsi ¢ikarak feshi igin caba gosteren kisi ve

kurum temsilcilerinin medyaya yanstyan iddia ve itirazlar1 degerlendirilecektir.

Istanbul S6zlesmesine karsi ¢ikanlar arasinda Yusuf Kaplan, Sibel Eraslan, Sema Marasls,
Abdurrahman Dilipak gibi medyatik kanaat 6nderi konumdaki kose yazarlari, sendika
baskanlari, tarikat gruplariyla baglantili vakif temsilcileri, Yeniden Refah Partisi, Saadet Partisi

gibi siyasi ¢evreler yer almaktadir. Dile getirilen ortak argiimanlar; sézlesmeye hakim olan

6 Senay Leyla Kuzu, “Toplumsal Cinsiyet Rejimi Baglaminda Aile ve Aile ici Siddet”, Nisantasi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2013), 22.

6 Senay Leyla Kuzu, “Toplumsal Cinsiyet Rejimi Baglaminda Aile ve Aile igi Siddet”, Nisantasi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2013), 20.

% Dilara Balc1 Giilpinar- Duygu Kandemirci, ““Evimin Kadim1 Cocuklarimin Anasi”: Emekg¢i Kadma Ydnelik
Aile I¢i Siddetin Tiirkiye Sinemasindaki Sunumu”, Nisantas: Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2013),
32.
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toplumsal cinsiyet esitliginin norm ilke olarak kabulii ve geleneksel cinsiyet rollerinin yol actig1
adaletsiz ve siddet iceren toplumsal normlarin doniismesi gerektigi yolundaki yaklasim
sebebiyle aile icindeki gili¢ dengesinin bozulacagi, cinsiyetsiz nesiller yetistirilecegi,
sozlesmenin geleneksel aile yapisini tehdit eden unsurlar tasidigi; aile i¢i siddete maruz kalan
kadinlarin sézlesme kapsaminda korunma talepleri artacagi i¢in sorunlarin mahkemelere
kolayca taginip aile birliginin bozulacag1 ve bosanmalarin artacagi iddialaridir.®® Ayrica bu
iddialarin savunuculari, dini degerleri zedeledigi ve geleneklere aykir1 oldugu halde siyasi
anlamda sozlesmeye destek c¢ikilmasinin sebebinin feminist gruplar ve bu gruplar

destekleyenlerin oylarini kazanma gayesi oldugunu da ileri siirmektedirler.®’

Star Gazetesi yazarlarindan hukukgu Sibel Eraslan, 29 Temmuz 2020 tarihli “Istanbul
Sozlesmesine gore siddetin kaynagi: Cinsiyet” baslikli kdse yazisinda so6zlesmede yer alan
toplumsal cinsiyet, cinsiyet, toplumsal cinsiyet kaliplari, kaliplasmamis toplumsal cinsiyet
rolleri, cinsiyet rolleri, cinsel yonelim gibi kavramlarin feminist ve LGBT orgiitlerinin
kullandig1r bir anlam haritas1 icinde kullanildigindan hareketle Istanbul Sézlesmesini
elestirmektedir. %8 Sozlesmedeki kadinlar1 siddetten koruma amacli maddelerin higbirine atif
yapmaksizin, sanki sézlesme kadini siddetten koruma maskesi altinda cinsiyetle ilgili dini ve
geleneksel kabullerin tiimiinli ortadan kaldirmak amaciyla diizenlenmis gibi bir iddiada
bulunmakta, fitri ve dogal olan kadin veya erkek olusun yerine, “cinsiyetsizligin” ikame
edilmesini dayattigin1 ileri slirmektedir. Eraslan sozlesmede gegen ‘“domestic violence”
ibaresinin “ev i¢i siddet” tanimina karsilik geldigi halde bunun bilingli olarak Tiirk¢eye “aile
ici siddet” olarak terciime edilmesiyle aile kurumunun siddet goriilen bir yer olarak hedef
gosterilmesine sebep oldugunu ve siddetin kaynaginin aile oldugu intibasiyla toplumun temel
yapilarina zarar verildigini dile getirmektedir. Istanbul Sézlesmesi’nin yiiriirliige girdigi
tarihten itibaren kadina yonelik siddet vakalarinda herhangi bir degisikligin olmadigi, siddetin
devam ettigi gerekcesiyle sozlesmenin amacimi gerceklestirme konusunda yeterince etkili

olamadigini belirten Eraslan, mevcut haliyle sdzlesmenin cinsiyetler iizerinde degisiklik

% Hayrunnisa Dokuyucu Solak, “Muhafazakar Kadinlarin Istanbul S6zlesmesi Baglaminda Cinsiyet Egilimleri”,
Swrnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2022), 147.

67 Hayrunnisa Dokuyucu Solak, “Muhafazakar Kadinlarin Istanbul Sézlesmesi Baglaminda Cinsiyet Egilimleri”,
Swrnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2022), 147.
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yapmak istedigini, bunun da nesilleri bozacagini iddia ederek, kadina yonelik siddete kars1 yeni

yasalarin ¢ikarilmasi gerektigini ifade etmektedir.

5 Agustos 2020 tarihli “Istanbul Sézlesmesinin hangi maddelerine nicin itiraz
ediliyor?” baslikli kose yazisinda ise Istanbul Sézlesmesi’nin elestirilen maddeleri olarak
nitelendirdigi maddeler hakkinda kisisel goriislerini agiklamaktadir. %° Yine sdzlesmede
kadinlar1 siddetten korumak i¢in kararlastirilan onlarca maddenin higbirine atifta bulunmadan,
hatta bunlarin olmadigini iddia ederek sézlesmeyi “Kadma yonelik siddeti 6nleme amacini
tasidig1 halde, siddeti onlemenin careleri ve tedbirleri yerine kendine has felsefe dayatmasi
yapan” bir metin olarak nitelendirmektedir. S6zlesmeye haksiz bir sekilde ithamlar yoneltmekte
“...s0zlesmeye gore; insanlarin farkli cinslerde olusunu kabul etmek, kaliplagsmis bir 6n yargidir
ve siddetin esas kaynagidir. Farkli cinste olmak ne kadar torpiilenirse, notralize edilirse, yok
edilirse, sozlesmeye gore siddet azalacaktir.” tiirlii asir1 yorumlarda bulunmaktadir. Bazi
maddelerden cimbizla ¢ektigi toplumsal cinsiyet, cinsel yOnelim, partner, namus gibi
kavramlarin kullanim tarzlarim1 da bu iddialarma kanit olarak sunmaktadir. S6zlesmenin
12.md/1.fikrasina yonelik olarak “...Ortadan kaldirilmasi1 gereken 6n yargi kapsamina, ne yazik
ki kadin ve erkegi “ferdiyyet” ¢cercevesinde farkli kimlikler olarak tanimlayan dini inancimiz
ve geleneklerimiz de girmektedir.” yorumunda bulunmasi, yine bir saptirilmig asirt yorum

ornegi olarak degerlendirilebilir.

Yeni Safak yazarlarindan Yusuf Kaplan da Sibel Eraslan ile benzer elestirilerde
bulunmaktadir. 3 Agustos 2020 tarihinde yazdigi “Erdogan Istanbul Sézlesmesini ¢ope
atmal!” baslikli yazisinda Istanbul Sézlesmesi’nin kalkis noktasinin biyolojik cinsiyete karst,
toplumsal cinsiyeti eksene alan “cinsiyetsizlik” fikri oldugunu iddia ederek, bunun bir
toplumsal cinsiyet miithendisligi oldugunu, “Ben senin verdigin cinsiyeti kabul etmiyorum,

")

reddediyorum!” anlammda Tanr’’ya meydan okumak demek oldugunu ileri siirmektedir.”
Yazisinin devaminda siirekli olarak Istanbul Sézlesmesi’ni savunan KADEM’i elestiren Kaplan
“Kadinlarin bazi haklar elde etmesinde 6nemli rolleri ve isleri oldu Kadem’in, elbette ki. Ama
durdugu yer Miisliimanca bir yer degil. Belki farkinda olmadan bizim degerlerimizin altin1 oyan

bir yer. Ailenin ve toplumun gelecegi agisindan da AK Parti’nin gelecegi acisindan da ¢ok

8 https://www.star.com.tr/yazar/istanbul-sozlesmesinin-hangi-maddelerine-nicin-itiraz-ediliyor-yazi-1562887/
Erisim: 28.05.2024.
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sorunlu hatta tehlikeli bir yer!” demek suretiyle ilgililere gozdagi vermektedir. Kaplan
KADEM’li kadinlarin diinyada yasanan gelismeleri kavrayabilecek entelektiiel donanima sahip
olmadigindan, feminist ideoloji icinden konustugundan, bu yiizden vebale girdiginden bahisle

KADEM’e “Miisliiman bir aile modeli gelistirme” 6devi vermektedir.

21 Mart 2021 tarihli s6zlesmenin fesih siirecine girdigi donemdeki yazisinda da
“Cumhurbagskanimiz Erdogan, Istanbul Sézlesmesi’nin feshedildigini agikladi. Béylelikle
Tiirkiye, kadin cinayetleri maskesi altinda escinsel, sapkin evlilikleri yasayla dayatan ve ailenin
temeline dinamit koyan lanet olasi Sozlesme’den ¢ikmis oldu, ¢ok siikiir.” ifadelerini

kullanmastir.”

Gerek sosyal platformlarda ve katildigi programlarda, gerekse yazilarinda Istanbul
Sozlesmesi’ne karst oldugunu siklikla dile getiren kisilerden biri de Sema Maragsli’dir. Cocuk
ve Aile adli internet sayfasinda Istanbul Sozlesmesi’ne ve 6284 sayili kanuna neden karsi
oldugunu maddeleyerek sebepleriyle kaleme almistir. S6zlesmenin cinsiyet yerine toplumsal
cinsiyeti esas aldigini, bunun inancimiza aykirt oldugunu diisiinmektedir. Marash “Ailenin
catis1 cinsiyet ile kurulmustur. Cinsiyet yoksa aile yoktur. Aile yoksa din de yoktur vatan da
yoktur.” ifadeleri ile cinsiyeti ailenin de 6tesinde din ve vatanin bekasi icin elzem gordiigiinii
belirtmektedir. Istanbul Sézlesmesi’nin din, 6rf ve geleneklerle beraber namus kavramma da
savas actigini; bazi erkeklerin isledigi suglar1 tiim erkeklere genelledigini ve erkeklere karsi
ayristiricr bir tutum sergiledigini bu ylizden cinsiyetci bir yasa oldugunu iddia etmektedir.
Kadimin beyanimin esas olup erkegin suclu olarak nitelendirilmesinin adaletsiz oldugunu ifade
eden Maragh, kadinlara 06zel kanun g¢ikarilmasinin ayrimcilik oldugunu, erkegin
otekilestirildigini, kadinlarin “fiziksel siddete” maruz kalmadan uzaklastirma karar1 almalarinin
kadin ve erkegi birbirine diisman ettigini, bosanmalarin artisinda ya da aile birliginin
bozulmasinda tek etken olmasa da sézlesmenin biiyiik bir etkisi oldugunu iddia etmektedir.
Marash kadinlarin bu sozlesme ile erkeklerden daha iistiin kabul edildigini ileri siirmekte,
kadinin istemedigi cinsel birliktelikte kocalarin tecaviizcii olarak itham edilmesine karsi
cikmakta, siddet sonrasi arabuluculugun reddedilmesi tutumunun eslerin baristirilmasina engel

oldugunu ifade etmektedir.”? Maragh 16 Eyliil 2020 yilinda katildig1 bir TV programinda ise

"https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusuf-kaplan/turkiye-istanbul-sozlesmesini-cope-gonderdi-nihayet-
2057963 Erisim: 28.05.2024.
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yukarida siraladigimiz iddialara ek olarak Istanbul Sozlesmesi’nin kaldirilmasinin tek basina

yeterli olmayacagini, 6284 Sayili Kanun’un da iptal edilmesi gerektigini savunmustur.’3

Kidemli gazetecilerden Abdurrahman Dilipak’in Haber Global’de yaptig1 agiklamalar ve
Yeni Akit Gazetesi’nde yazdig1 yazilar, Eraslan, Kaplan ve Marasli’nin iddia ve ithamlariyla
paralellik arz etmekte, Istanbul S6zlesmesi’nin aileyi ortadan kaldirmak ve kadinlar1 erkeklere
diisman etmek igin hazirlanmis bir senaryo oldugunu ileri siirmektedir.”* “Daha
Soyleyeceklerim Var” bashiklt 5 Agustos 2020 tarihli yazisinda “Erken evlilik, evden
uzaklastirma, partner, nafaka, evlilik birliginin kurulmasi, cinsiyet esitligi, kadinin beyanini
esas alan diizenleme, birey tanimlamasi, hakemligin reddi gibi konularda mevzuat sorunun
¢cozlimiine yardimci olmuyor, dahasi yaray1 daha da derinlestiriyor. Bu yapida, fuhus mesru hale
getiriliyor ve korunmak isteniyor. Din ve ahlak, gelenek sanik sandalyesine oturtuluyor.”

iddiasinda bulunmustur.”

Benzer iddialari ileri siiren Diyanet-Sen Genel Bagkan1 Mehmet Bayraktutan da 17 Mayis
2020 yilinda paylastig1 “Istanbul Sozlesmesi Aileyi Yok Etmeden Feshedilmelidir” baslikl
yazisinda “Yine Sozlesmenin 3. Maddesinin (b) fikrasinda Islam aile yapisina yiizde yiiz aykiri
bazi kavramlar eklenerek kadinla kadinin, erkekle erkegin evlendirilmesi mesrulastirilmistir.
Sozlesmenin 4/3 fikrasinda cinsel yonelim, cinsel tercihler ve her tiirlii sapiklik kanunla koruma
altina alinmaktadir. S6zlesmede aile kavrami yoktur. Ortak ev arkadasligi vardir. Bu da her
tirli gayrimesru birliktelikleri kapsamaktadir...Tiirk aile yapisinin, kadin ve erkegin
aligilagelmis rollerinin, geleneklerinin, bu sézlesmeye aykiri farkli uygulamalarin ortadan
kaldirilarak, erkeklerin sosyal ve kiiltiirel davranislarinin degisime ugratilmasi i¢in her tiirlii
tedbirler alinmistir.” iddialarinda bulunmaktadir. Kadina yonelik siddeti 6nlemek i¢in herkesin
iizerine diiseni yapmas1 gerektigini sdyleyen Bayraktutan, alinacak tedbirlerin kendi toplumsal
ve aile yapimiza uygun olmasi gerektigini savunmustur.’® Tiirkiye Diyanet Vakif-Sen adina 21
Mart 2021°de Nuri Unal tarafindan yapilan agiklamada, Istanbul S6zlesmesi’nin kadina yénelik
siddete kars1 bir ¢6ziim olmadigi, daha iyisinin milli degerler dogrultusunda aile kurumunun

hassasiyetini gozeterek hazirlanmasi gerektigi, fesih siirecini destekledikleri vurgulanmstir. '’

73 https://www.youtube.com/watch?v=-bz6zt91Da8 Erisim: 01.06.2024.
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Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi adina 31 Temmuz 2020 yilinda yapilan “Milli Varhgimzi
Tehdit Eden ifsat Hareketine “DUR” Demeye Cagiriyoruz” baslikli agiklamada Istanbul
Sozlesmesi ailenin, neslin, degerlerin yikilmasi i¢in olusturulmus sinsi bir proje olarak
nitelendirilmekte, kadina yonelik siddete ¢6ziim olmak yerine siddeti tetikledigi iddia
edilmekte, ¢oziimiin ancak ailenin ve neslin korundugu adalet temelli bir diizenlemeye
gidilmesinde oldugu beyan edilmektedir.”® Istanbul Sozlesmesi’nin aileyi yikma gayesi ile
hazirlandig1 ve derhal iptal edilmesi gerektigine dair 7 Temmuz 2020 tarihinde ismailaga Camii
[lim ve Hizmet Vakfi adina yapilan agiklamada; “...Bu sdzlesme gegerliligini korudugu siirece
gelecek nesillerimiz adina giizel climleler kurabilmemiz miimkiin degildir. Bu anlamda ilgili
sozlesme evladu ahfadimizin din, iman, takva, iffet, haya ve medeniyet gibi olmazsa olmaz
degerlerimizi muhafaza edereck yasayabilmesine potansiyel bir engeldir.” iddiasinda
bulunulmus, diinyada ve ahirette degerlere sahip ¢ikabilmenin saglam bir aile diizenine sahip

olmakla miimkiin olacag ileri stiriilmiistiir.”

Toplum tarafindan medyada kanaat nderi olarak nitelendirilen Ahmet Mahmut Unlii,
Nurettin Yildiz, ihsan Senocak gibi bazi1 kimselerin de Istanbul Sézlesmesi hakkinda yaptig
birtakim agiklamalar vardir. Ahmet Mahmut Unlii (Ciibbeli Ahmet) Cumhurbaskanmnin
s0zlesmeyi feshetmesini desteklemekte, partiden bazi kadin milletvekillerinin karara tepki
gostermelerini de “...Kendi partisinin i¢indeki o basortiilii kadinlar kalktilar ayaga. Ya siz
Miisliiman misimz gavur musunuz? Nesiniz siz?” sozleriyle elestirmektedir.® Nurettin Yildiz
ise Kuduis’iin fethi konulu bir programda yaptig1 konusmada, kadinlarin Istanbul Sézlesmesi’ne
degil Medine Sozlesmesi’ne sadik kaldiklarinda yani kendi ifadesi ile “Allah’m korumasinin

beserin korumasinin dniine gegtiginde” her seyin degisecegini ileri siirmektedir.8!

11 Mayis 2020°de Milli Gazetede yayilanan makalesinde istanbul S6zlesmesi’ni “insani
tarihten silme projesi” olarak nitelendiren IThsan Senocak, aile yapisinin ve aile kavrammin

icinin bosaltildig1, toplumun temelinde bir enkaz yaratarak degerlerin yok edilmeye calisildigi,

31.05.2024
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bunlarin da Istanbul S6zlesmesi ile yapildigim iddia etmektedir. S6zlesmeyi imzalayan mevcut
hiikiimet ile beraber buna kars1 ¢ikmayan din adamlariin sorumluluguna isaret eden Senocak,
toplumdaki her tiirlii yozlagsmaya ve Bati’nin dayatmalarina “aile” ile direnildigini ve bu
kurumun Avrupa tarafindan hazirlanan yasalar ile degil islami ¢ercevede olusturulacak diizen
ile korunacagini; bunun i¢in de Aile Bakanhiginmn Islam dininin temel alindig1 bir yapi ile
yeniden insa edilmesi gerektigini dile getirmektedir.82 Senocak Batinin serbest cinsellik,
escinsellik, zina, hatta hayvanlarla iliskiye varana kadar pek ¢ok sapkinlig1 yaymak istedigini
iddia ederek, cinsiyet esitligi idealine dayanan Istanbul Sézlesmesi’nin de gencleri zinaya,
escinsellige cagirdigin1 “Cinsiyet esitligi lizerinden hayvanlar aleminde dahi 6rnegi olmayan
iffetsiz bir hayat1 mesrulastirarak aileye 6liimciil darbe vuran Istanbul Sézlesmesi hemen fesh

edilmelidir.” sézleriyle ifade etmektedir.8

Siyasi partilerden konuya iliskin agiklamalarda bulunan Yeniden Refah Partisi Genel
Bagkan1 Fatih Erbakan ve bazi teskilat baskanlar1 ile Saadet Partisi genel Baskani Temel

Karamollaoglu aile kurumunu tehdit ettigi gerekgesi ile Istanbul S6zlesmesi ni elestirmislerdir.

Fatih Erbakan yapilacak en hayirli seyin sézlesmeden ¢ikmak oldugunu kadina yonelik
siddetin ancak bu sekilde dnlenebilecegine dair goriislerini; “Ulkemizde de kabul edilen, diger
iilkelerde de kadina yonelik siddeti onlemedigi agikca ortada olan, millet olarak bizi biz yapan
temel degerlerimizi hige sayan, ‘kadina yonelik siddeti 6nleme’, ‘toplumsal cinsiyet esitligini
saglama’ adi altinda ‘cinsiyetsiz toplum’ olusturarak yeni nesillerimizi ifsat etmek, ahlaki
erozyona yol acmak, aile yapimizi ¢okertmek i¢in kurgulanmis bu s6zlesmeden bir an evvel
cikilmas1 Hiikiimet’in yapacagi en hayirli islerden bir tanesi olacaktir.” sOzleri ile ifade

etmistir.®*

Temel Karamollaoglu ise katildigi bir TV programinda, Istanbul Sézlesmesi’ni
hukukcu arkadaslartyla okuduklar1 ve bununla ilgili kapali toplantilar yaptiklarini dile
getirerek, kadina, ¢ocuga hatta hayvana yonelik siddete kesinlikle kars1 olduklar1 ve ailenin
korunmas1 konusunda hassas olduklarini, parti olarak bu iki hususun da temel degerleri

oldugunu vurgulamistir. Ancak diinyada ¢cocuklarin genglerin cinsiyetsizlestirilmesi yoniinde

82 https://www.milligazete.com.tr/makale/4340961/ihsan-senocak/istanbul-sozlesmesi-insani-tarihten-silme-
projesidir Erigim: 28.05.2024.
83 https://www.milligazete.com.tr/makale/4340961/ihsan-senocak/istanbul-sozlesmesi-insani-tarihten-silme-

projesidir Erisim: 28.05.2024.
8 https://www.youtube.com/watch?v=uVauBB0Q80c&t=198s Erisim: 28.05.20254.
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baz1 egilimlerin varligina sahit olduklarin1 ve Istanbul Sozlesmesinde yapilan bazi atiflarn
da bununla iliskili oldugunu diisiindiikleri i¢in sdzlesmeye kars1 olduklarini dile getirmistir. %
Cumhuriyet Gazetesine verdigi bir demegcte ise ailenin toplumun temeli oldugunu ve aile
korunmazsa kadina yonelik siddetin engellenemeyecegini, sozlesmenin buna zarar verdigini
soyleyerek elestiride bulunmustur.® Katildigi bir baska programda ise “Kadma siddeti
ortadan kaldirmak i¢in bir ¢aba sarf edilirken aileyi korumak icin de ciddi bir ¢aba sarf
edilmesine ihtiya¢ vardir. Aile toplumun temeli. Bu sodzlesme ailenin dibine bomba
yerlestiriyor.” diyerek Istanbul Sozlesmesi'nden ¢ekilme kararin1 onayladiklarmi dile

getirmistir.%’

3.1. Istanbul Sozlesmesine Kars1 ileri Siiriillen Iddia ve Itirazlara Yonelik
Degerlendirme ve Oneriler

Istanbul Sozlesmesi’ne karsi gikan ve feshedilmesini onaylayan kisi, kurum, grup ve
siyasi temsilcilerin hemen hepsi kadma yonelik siddete karsi olduklarmi ifade etmelerine
ragmen geleneksel aile yapisini, aile kurumunun birligini ve devamini en {ist deger olarak kabul
ettiklerini gosteren beyanlariyla, kisi olarak kadina kars1 kurum olarak aileyi tercih ettiklerini
ortaya koymaktadirlar. Bunun temel sebebi de geleneksel dindar ¢evrelerde yaygin olan, kadini
erkegin otoritesi ve tahakkiimiine bagimli bir sekilde aile iginde konumlandiran mevcut
diizenin/ ataerkil sistemin fitri ve dini bir sistem oldugu, Allah tarafindan va’z edildigi
kabuliidiir. Dindar kadin haklar1 savunucularimin ve Miisliiman feministlerin bu kabulleri analiz
ederek yaptiklari elestirilerin, dnerdikleri tahakkiime dayanmayan yeni yaklasimlarin Islam’1
ataerkil yorumlarla siirli tutmak isteyen ¢evrelerde ne yazik ki bir karsilig1 bulunmamaktadir.
AK Partili kadinlar tarafindan kurulan ve kadin haklar1 savunuculugu yapan KADEM e yonelik
olarak yukaridaki boliimde yer verdigimiz elestiriler, had bildirmeler, akil 6gretmeler hatta
Abdurrahman Dilipak’in mahk(m olmasina yol agan hakaretler® gibi pek ¢ok tavir, bu
cevrelerin ciiretinin boyutlarini géstermesi agisindan dnem tagimaktadir. Ancak tiim tepkilere
ragmen gilinlimiizde ataerkil din anlayist ile ilgili sorgulamalar, elestiriler devam etmekte ve
yiizyillardir hdkim olan bu sistem sarsilmaktadir. Kadinlarin egitim, calisma ve sosyal hayata

katilma olanaklar1 arttik¢ca bu tahakkiimcii sistemi sorgulamalar1 ve itirazlar1 da artmaktadir.

8 https://www.youtube.com/watch?v=QVVV1gxEeXs Erisim: 31.05.2024.

8https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/karamollaoglu-istanbul-sozlesmesi-kadina-siddeti-10-misli-artirdi-
1819562 Erisim: 31.05.2024.

87 https://www.youtube.com/watch?v=pmTjadzORCY Erisim: 31.05.2024.

8 https://kadem.org.tr/abdurrahman-dilipak-davasinda-karar/ Erisim 14. 06.2024.

Ndame


https://www.youtube.com/watch?v=QVVV1gxEeXs
https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/karamollaoglu-istanbul-sozlesmesi-kadina-siddeti-10-misli-artirdi-1819562
https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/karamollaoglu-istanbul-sozlesmesi-kadina-siddeti-10-misli-artirdi-1819562
https://www.youtube.com/watch?v=pmTjadzORCY
https://kadem.org.tr/abdurrahman-dilipak-davasinda-karar/

Verilen miicadeleler sonucunda cinsiyet esitligi gibi sdylemlerin gii¢ kazanmasi erkek egemen
diizenin yararlanicilarini rahatsiz etmektedir. Istanbul Sozlesmesi baglaminda baktigimizda
Feride Acar’a gore bu rahatsizligin asil sebebi S6zlesme’nin igeriginden ¢ok, ataerkil sistem
yanlilarinin toplumsal olarak yasanan doniisiimden rahatsizlik duymalaridir. Gostermis
olduklar tepkiler, s6zlesmeden ¢ekilme kararinin verilmesi, bazi kimseler tarafindan bu kararin

onaylanmasimnin temel sebebi de bundan kaynaklanmaktadir.®®

Kadina yénelik siddeti ve aile igi (ev ici) siddeti 5nleme gayesiyle olusturulmus Istanbul
Sézlesmesi’nin Giris Boliimiinde sdzlesmenin iliskili oldugu Insan Haklar1 ve Temel
Ozgiirliiklerin Korunmasina Iliskin Sozlesme, Avrupa Sosyal Sarti, insan Ticaretine
Kars1 Eyleme Iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi ve Avrupa Konseyi Cocuklarin Cinsel
Somiirii ve Istismara Karsi Korunmasi Sozlesmesi, CEDAW vb. pek ¢ok uluslar arasi
so0zlesme ve tavsiye kararlarina atifta bulunularak, onlarla esgiidiim i¢inde hazirlandig1 deklare
edilmektedir.®® Yine aymi boliimde Avrupa Konseyi'ne iiye devletler ve bu sdzlesmeyi
imzalayan diger devletlerin “Kadin ve kiz ¢ocuklarinin toplumsal cinsiyete dayali siddete
maruz kalma riskinin erkeklerden daha fazla oldugunu; ev i¢i siddetin orantisiz bir sekilde
kadinlar1 etkiledigini ve erkeklerin de ev i¢i siddet magduru olabilecegini; cocuklarin ev
icindeki siddete tanik olmak da dahil ev i¢i siddet magduru olduklarini kabul ederek; kadinlara
yonelik siddet ve ev ici siddetin ortadan kalktigi bir Avrupa yaratmak arzusuyla; asagidaki
sekilde anlagmislardir:” denilerek Sozlesme’nin bu kabuller iizerine bina edildigi deklare

edilmistir.%

So6zlesmede kadinlara yonelik siddetin, erkekler ve kadinlar arasindaki esitlik¢i olmayan
giic iliskilerinin tarihsel bir tezahiirli oldugu ve bu gii¢ iliskisinin erkekler tarafindan kadinlar
iizerinde tahakkiim kurulmasina ve kadimnlara yonelik ayrimeilik yapilmasina yol ac¢tig1 ve
kadinlarin ilerlemelerinin 6niinde engel oldugu kabuliinden hareket edildigi de acgikca beyan
edilmektedir.®? Bu yiizden muarizlar1 tarafindan itham sadedinde dile getirilen, S6zlesmenin
insan haklar1 temelinde sekiiler ve feminist bir yaklasim zemininde hazirlandig: tespitleri dogru
olmakla birlikte, asil hedefin kadinlara yonelik siddeti 6nlemekten ziyade, dine ve geleneklere,

fitrata savas agilarak yeni nesilleri cinsiyetsizlestirme, aileyi ortadan kaldirma oldugu iddialari,

https://www.amnesty.org.tr/icerik/feride-acar-anlatti-istanbul-sozlesmesi-ve-etrafindaki-tartismalar
Erisim:30.05.2024.

% https://istanbulsozlesmesi.org/sozlesmenin-tam-metni/ Erisim. 09.06.2024.

% https://istanbulsozlesmesi.org/sozlesmenin-tam-metni/ Erisim. 09.06 2024.

92 https://istanbulsozlesmesi.org/sozlesmenin-tam-metni/ Erisim. 09.06.2024.
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tam da Umberto Eco’nun kavramsallastirdigi sekliyle; “asir1 yorum” olmaktan Oteye
gitmemektedir. Eco bir metnin okura sonsuz ve agik uglu bir bicimde yorum yapma hakki
tanimadigini belirterek, bir metnin belli bir bélimunin belirli herhangi bir yorumunun, ancak
metnin bir bagska boliimiince dogrulandiginda kabul edilebilir oldugunu ifade etmektedir.®
So6zlesme bu agidan incelendiginde metnin temel olarak kadina yonelik siddeti dnleme amact
giittiiglinii, bununla birlikte magduru kim olursa olsun “ev i¢i” siddeti 6nlemeyi hedefledigini,
sozlesmedeki tim maddelerin bu hedef ¢ercevesinde kararlastirildigint ve Soézlesmede
kullanim1 elestirilen toplumsal cinsiyet, cinsel yonelim gibi kimi terimlerin de bu hedef
dogrultusunda kullanildigin1 dolayisiyla bu terimlerin bir olgunun ifadesi olarak kullanimindan
kalkarak metne iddia edilen su¢lamalar1 yoneltmenin metni suistimal etmek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ayrica s6z konusu kavramlarin 1970’ lerden beri -yarim asirdir- tedaviilde oldugu
gercegi gbz online alindiginda, iddia edildigi gibi gelecek nesillerin cinsiyetsizlestirilmesine
yol agacagi iddiasinin simdiye kadar gerceklesmemis oldugunu belirtmek gerekir. Cinsiyet
konusunda yapilan tartismalarda farkli goriis ve tutumlart savunan kisiler, gruplar, orgiitler
vardir ve bunlar arasinda cinsiyetin ve cinsiyet rollerinin katiligini, sabitligini elestirerek
tartigmaya agan kisiler de bulunmaktadir. Ancak bu elestirilerin kitlesel olarak cinsiyeti ortadan
kaldiracak denli giiclii etkiler yaratmasi beklenmemektedir. Zira bu yaklasima karsi ¢ikan
sekiiler, feminist, dindar, muhafazakar gruplar da karsit miicadelelerini siirdiirmektedir.
Istanbul Sozlesmesi de esas olarak cinsiyetlerin degil, kadina yonelik siddeti mesrulastiran,

kolaylastiran, destekleyen cinsiyet rollerinin degistirilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir:

Madde 12 — Genel Yukumlaltkler 1.Taraf Devletler, kadinlarin asag1 bir cins oldugu
veya erkekler ile kadinlar i¢in aligilagelmis rollerin bulundugu diisiincesine dayanan
onyargilari, orf ve adetleri, gelenekleri ve her tiirlii uygulamalar yok etmek amaciyla
kadinlarin ve erkeklerin sosyal ve Kiiltiirel davranis kaliplarimin degistirilmesi i¢in

gerekli tedbirleri alir.%

Bu tiir ifadelerin, kadinlarin erkeklere gore ikincil bir konumda olmasini fitrat geregi
sayan ve kadinlar iizerinde erkek tahakkiimiinii ve siddetini mesru kabul eden geleneksel din
anlayisini benimseyen kisi ve gevrelerce rahatsiz edici bulunmasimi anlamakla birlikte, bu tir
kisi ve gruplarin itiraz ettikleri ¢dziim Onerilerine alternatif olarak hangi ¢6ziim Onerilerini

sunduklarini anlamak miimkiin olmamaktadir. Kadina yonelik siddet sorunu yarim asr1 geckin

9 Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, ¢ev. Kemal Atakay (istanbul: Can Yayinlari, 2008), 81.
% https://istanbulsozlesmesi.org/sozlesmenin-tam-metni/ Erisim. 09.06.2024.
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bir stiredir feminist orgiitler basta olmak iizere, alanla ilgili pek ¢cok uzmanin emek verdigi, bilgi
ve deneyim olusturdugu devasa bir alandir. Bu konuda sadece Tiirkiye 6lgeginde verilen yogun
emegi, yapilan igleri makalemizin ikinci bolimiinde izlemek miimkiindir. Bu gabalardan pek
de hosnut olmayan, kadina yonelik siddetle miicadelenin dinimize, geleneklerimize uygun bir
sekilde yapilmasini isteyen kisilerden, bu konularda tiretecekleri 6zgiin, uygulanabilir ve etkili

olma garantisi veren somut ¢dzim 6nerileri merakla beklenmektedir.
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Oz

Duyu organlartyla algilayamadigimiz ve metafizik dleme ait olan varliklar Kur’an araciligiyla
bizlere bildirilmistir. Cinlerde bu kategoride yer almaktadir. “Cin” kavrami “6rtmek, gizlemek”
manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve duyu organlariyla idrak edilemeyen, gériinmeyen ruhani
varliklar i¢in kullanilmigtir. Allah, Kur’an’da cinlerin varligindan bahsetmis pek ¢ok ayette
onlar hakkinda bilgi vermis ve onlar hakkinda miistakil bir sure indirmistir. Cin suresi olarak
bilinen bu surede cinlerin 6zelliklerine deginilmistir. Cinlerin iyi ve kotii olanlarindan
bahsedilmis kotii olanlarina seytan denilmistir. Kur’an’da farkli surelerde cinlerin yaratilig
maddesine, giiclii olduklarina, Hz. Siileyman’in onlar1 agir islerde kullandigina ve ordusunda
bulundurduguna, hizli hareket edebildiklerine, fani olduklarina, akil sahibi olduklarina ve
sorumlu olduklarina deginilmistir. Hz. Peygamber’in baz1 hadislerinde cinler hakkinda bilgi
verildigi goriilmektedir. Biz bu ¢alismamizda Isari gelenekten gelen Ismail Hakki Bursevi’nin
Rahu’l-Beyan adl tefsirinde cinlerle ilgili ayetleri incelemeye calistik. Bu konuda birgok
calisma yapilmasina ragmen RUhu’l-Beyan perspektifinden herhangi bir ¢aligma olmamasi ve

kalemname

buna olan merakimiz bu konuyu ¢alisma nedenimizdir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cin, Seytan, Bursevi, Riihu’l-Beyan.

ISMAIL HAKKI BURSEVI’s VIEW of JINNS in THE CONTEXT of
RUHU’L-BAYAN

* Bu makale Dog. Dr. Nurdane Giiler’in damismanhginda hazirlanan yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
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Abstract

Beings that we cannot perceive with our sense organs and that belong to the metaphysical realm
have been revealed to us through the Qur’an. Jinn are in this category. The concept of “jinn” is
formed from the verb “cnn” meaning “to cover, to conceal” and is used for invisible spiritual
beings that cannot be perceived with the sense organs. Allah has mentioned the existence of
jinns in the Qur’an and has given information about them in many verses and revealed a separate
strah about them. In this strah, known as the Jinn siirah, the characteristics of the jinn are
mentioned. The good and bad ones of the jinn are mentioned, and the bad ones are called Satan.
In different surahs in the Qur’an, the creation of the jinn, their strength, the fact that Solomon
used them for heavy work and kept them in his army, that they can move fast, that they are
mortal, that they have intelligence and that they are responsible are mentioned. Some of the
Prophet’s hadiths provide information about the jinn. In this study, we have tried to examine
the verses about the jinn in the tafsir work of Ismail Hakki Bursaw1, who comes from the Ishari
tradition, titled Rizhu 'I-Bayan. Although many studies have been done on this subject, the lack
of any study from the perspective of Rithu’l-Bayan and our curiosity about it is the reason for
us to study this subject.

Keywords: Tafsir, Jinn, Satan, Bursevi, Rihu’l-Bayan.

Giris

Allah-u Teala’nin yarattig1 kainatta sayilamayacak kadar ¢ok varlik mevcuttur. Bunlardan
kimi gozle goriiliip temasa edilirken kimi varliklarda duyu organlariyla idrak edilemedigi gibi
gozle goriiliip temasada edilemezler. Yani metafizik dlemi dedigimiz kapsamin i¢inde kalirlar.
Kimi insanlar bu metafizik alemin kapsaminda kalan varliklara inanmis, kimileri reddetmis,
kimileri de tahayyiil bakimindan alanini genis tutmus bu varliklara olaganiistii giicler
atfetmistir. Cinler de bu metafiziki adlemin kapsaminda olan varliklar olmasmin yani sira
gecmisten giiniimiize efsanevi, mitolojik ve hurafelerle dolu asilsiz anlatimlara konu olmustur.
Ozellikle Eski Mezopotamya kiiltiirlerinde cinlere dair sdylemlere, onlardan ne sekilde

konusulduguna rastlaniimaktadir.*

Cahiliye Araplari cinlerin varligma inanmis hatta daha ileri giderek onlar1 ilah olarak
gormiislerdir. Nitekim Kur’an, miisrik olan Araplarin, cinleri Allah’a sirk kostuklarmni;? cinlere
taptiklarini ve ¢ogunun onlara inandiklarmi® ifade etmistir. Bunun yan1 sira bazi insanlar da
cinlere ilgi duymus onlarla iletisime ge¢mis ve onlardan faydalanmiglardir. Buna bagli olarak

da bir¢cok kahin, saman, miineccim, sihirbaz ve falci ortaya ¢ikmistir. Toplumda farkli bir

! Abdulgani Kacar, Eski Mezopotamya'da Biiyii ve Biyuculiik, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusd, Doktora Tezi, 2020), 73-74.

2 En’am, 6/100.

3 Sebe, 34/41.
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konumda yer alan bu insanlarm Eski Mezopotamya medeniyetlerinden olan ibrani, Babil, Asur,

Roma, Misir ve Hindistan’da da temsilcilerinin oldugu bilinmektedir.*

Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette cinlerin varligindan bahsetmis ve onlar
hakkinda miistakil bir sure indirmistir. “Cin suresi” ismi verilen bu sure de cinleri de insanlar
gibi ibadet etmekle sorumlu kilmistir. Bu durum Kur’an’da “Ben cinleri ve insanlari, baska
degil sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayeti ile bunu agikga ifade etmistir.> Allah bu ayet
ile insanlar1 muhatap aldig1 gibi cinleri de muhatap almistir. Dolayistyla hitabin karsisinda olan

cinlerin de insanlar gibi biling ve idrak sahibi varliklar oldugu anlasilmaktadir.

Bizi bu c¢alismaya yonlendiren Ismail Hakki Bursevi’nin cinlerle ilgili
degerlendirmesine olan merakimizdir. Daha once cinlerle ilgili birgok ¢alisma® yapilmis fakat
isari gelenekten gelen Bursevi’nin eserinde konu incelenmemistir. Calismamizda oncelikle isari
tefsir ve isari gelenekten gelen ismail Hakki1 Bursevi hakkinda kisa bilgi verecegiz daha sonra
cin kavramimi genel olarak degerlendirip Bursevi’nin cinler hakkindaki goriislerini

inceleyecegiz.
1. isari/Tasavvufi Tefsir ve Ismail Hakki Bursevi
1.1. Isari/Tasavvufi Tefsir

Isari/tasavvufi tefsirlerin kokeninin Hz. Peygamber ve sahabenin yasantilarinda ortaya
¢iktig1 sdylenmektedir.” Ismail Cerrahoglu, isari tefsirin ilk devirlerden itibaren Kur’an’da,
stinnette, sahabelerin sozlerinde ve hareketlerinde varliginin bulundugunu Lokman suresi 20.
ayetiyle delillendirmistir.® Islam cografyasmin fetihlerle birlikte genislemesiyle fikri
hareketlerde ilerleme olmus, bir nevi bilim dallariyla ilgilenilmeye baslanmis, bu islerle
alakadar olanlara da adlar verilmistir. Diinyaya meyletmeyip yiiz ¢eviren, nefislerini Allah
rizasma yonelten, onun istek ve arzularia karsi kendilerini dizginleyerek ruhi kabiliyetlerini

gelistirmeye ¢alisan kimselerin yoluna “tasavvuf” denilmistir.®

4 flyas Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Cin Miinasebeti” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-
15 (1995-1997), 167.

5 Ez-Zariyat 51/56.

6 Halil Ibrahim Ozasma, “Cin Algis1 Olgegi: Gergeklik ve Giivenirlik Calismas1”, Kilis, 7 Aralik Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 711 (Mart 2020); Emanullah Polat, “Cin siiresi perspektifinde cinlerin varhg”,
Bingdl, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 14/53 (Bahar-2015), 337-365; vd.

7 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Ankara Universitesi: [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 12.

8 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 11.

® Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 8.
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Tasavvuf hareketini ilk bagslatan kisinin Hasan-1 Basri (6. 110/728) oldugu sdylenmistir.

Hasan-1 Basri, Allah korkusunun temsilcisi olmustur.*?

Tasavvufi tefsiri, nazari tefsir ve isari tefsir olmak tizere iki baslhik altinda incelemek
uygun gorlilmistiir. Nazari tefsir felsefeyi ilgilendirdiginden biz tefsirle dogrudan ilgili olan
Isari tefsir hakkinda bilgi vermeye calisacagiz. Sabni’nin (6. 1930/2021) tanimma gore;
“isari/tasavvufi tefsir: Kendilerine ilim verilen veya nefis tezkiyesiyle mesgul olan siilik
erbabina, evliya olan zatlara acikg¢a goriinen birtakim goriinmeyen anlamlara gore zahiri
manasindan ayri bir sekilde Kur’an’in yorumlanmasidir.” Bu evliyalar zahiri mananimn digina
¢tkmadan Allah’mn onlarm kalbine verdigi ilham ile Kur’an’1 tefsir ederler. Isari/tasavvufi tefsir,
arastirma ve miizakere ile elde edilen degil vehimle ulagilan bir ilimdir.!! SabQnf, isari tefsirin
cok hassas bir konu oldugunu basiret ve tefekkiire ihtiya¢ duydugunu, hakikatin derinliklerine
inmek gerektigini sdyleyerek arzu ve heveslerin pesinden kosan kisinin Allah yolundan
sapitacagini ifade etmistir. Ancak yapilan tefsirden maksadin Allah’in kelamin1 higbir beserin
kusatamayacagina isarette bulunarak, Allah’in ayetlerinin sir, niikte, incelik ve olaganiistii
smirsiz anlamlari oldugu ve insan1 hayran birakan seylerin varligini ispat etme olursa bu tefsirin
amacina muktedir olacagm sdylemistir.!? Isari sOfi tefsir, s0finin nefsinin isteklerinden
kurtularak ruhunu arindirmak amaciyla diinyaya meyletmeme dénemini igerir. Insan1 kamil

derecesine ulasan stifinin kalbine, ayetlerin igerdigi anlam ve gaybi seyler dogar.!3

Tasavvuf alaninda pek ¢ok Isari/tasavvufi tefsir yazilmistir. Ismail Hakk: Bursevi’nin en
onemli tefsiri olan ROhu’l-Beyan tefsiri de bu kategoride degerlendirilmektedir. Konumuz

geregi oncelikle ismail Hakki Bursevi’nin hayatina ve tefsir metoduna goz atacagiz.

1.2. ismail Hakki Bursevi
Ismail Hakki, 1063 yilinda Zilkade aymin ilk giinlerinde Bulgaristan’da bulunan
Aydos’ta diinyaya gozlerini act1.** “Bursevi” kiinyesiyle tammmustir.'® Henliz kiigtikken Kur’an

okuyan Bursevi’nin yedi yasindayken annesi vefat etti. On yaslarinda Osman Fazli Atpazari’nin

10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 9.

11 Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi ulimu’l-Kur ‘an, (M. 1985-H. 1405- Beyrut), 171-172.

12 Sab(nf, Tibyan, 173-174.

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 10-11. Ates, Isari Tefsir Okulu, 19.

1 {smail Hakk1 Bursevi, ROhu’l-Beyan, ¢ev. Kamil Yilmaz vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 1/9; Ismail
Hakki Bursevi, Tamamii’I-Feyz fi Babi r-Rical,cev. Ramazan Muslu vd. (Istanbul: imak Ofset Basim Yayin,
2020), 9; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 242.

15 Ali Naml, Ismdil Hakki Bursevi: Hayati, Esreleri, Tarikat Anlayisi (1stanbu1: insan Yayinlari, 2001), 33-34;
Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9.
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(6. 1102/1691) muritlerinden olan Abdiilbaki Efendiyle Edirne’ye gitti. Bursevi, 6grenimini
nihayete erdirmek iizere 1083/1672 yilinda Abdiilbaki Efendiyle Istanbul’a seyhi Osman Fazli
Efendi’nin yanma gitti.'® Bursevi, tecvit, Farsca ve hisn-i hat gibi ilimleri dergah harici
hocalardan tahsil etti. Kurrda Mehmed Efendi’den (6. 1134/1722) tecvit, farkli baz1 hocalardan
Farsca tahsil etti. Osmanli Devleti zamaninda yetismis herkes tarafindan bilinen hattat Hafiz
Osman Efendi’den (6. 1110/1698) hat sanatin1 6grendi. Bursevi, dini ilimleri tahsil ettikten
sonra hocasinin arzusu lizerine Zeyrek Camii’nde 90 gunlik bir halvete ¢ekildi.!” Halvetten
¢ikinca seyhi 1086°da halife tayin ederek Uskiip’e gonderdi.'® Uskip’te ikameti boyunca
hareketlerinden rahatsiz oldugu bazi 6nde gelen alimleri sohbetlerinde yererek dile getirdi. Bu
olanlarin Istanbul’da duyulmas: iizerine seyhi Osman Fazli Efendi Bursevi’yi Kopruli’ye,
Koprili’deki miiritlerini de Uskiip’e gonderdi. Yaklasik on, on bes ay Ké&priilii’de, otuz ay
kadar ise Ustrumca’da ikamet ettikten sonra seyhi tarafindan Bursa sehrine tayin edildi.*® Cami-
i Kebir’de (Ulucami) Kur’an-1 il3esdk ayetlerinden itibaren sohbetlerinde yorumlamaya
baslamistir. Bir taraftan da vaazda naklettigi ayetlerin yorumunu yaziya ge¢irmis ve bu sekilde
te’lif etmeye basladig1 tefsirine Rhu’I-Beyan fi tefsiri’l-Kur ‘an adini vermistir.?° Bu eserinin
disinda bir¢ok eseri bulunmaktadir. Ismail Hakki hicri tarihe gore yetmis bes yasinda iken 9

Zilkade 1137 yilinda vefat etti.?*

1.3. RGhu’l-Beyan

Bursevi, Rhu’l-Beyan adli eserini yirmi ii¢ senede yaziya gegirmistir. Bu tefsir islam
topraklarinin biiyiik bir kismina ulasmis meshur bir eserdir. Tiirkiye’de bircok vaiz bu eserden
faydalanmigtir.?? Bursevi, ROhu’l-Beyan’i yazarken dikkat ettigi hususlarla tefsir yontemi
hakkinda kisa bilgiler verir, Soyle ki; Bursevi, vaaz ve 6glit vermekle mesgul oldugu icin ders
igerikli anlatima agirlik vermistir.?®> Bu baglamda bazi tefsirlerden yararlanmis ve ayetleri
anlasilabilecek kadar aciklamaya calismistir fakat ayetlerin manalarii tiim yonleriyle ortaya
koymaya kalkismamistir. Bununla birlikte tefsirlerde olmayan bazi eklemeler yapip her
katildig1 sohbette 6giit icerikli fasih Farsca beyitleri de tefsirine katarak zenginlestirmistir.

Yararlandig1 eserlerde yer alan ifadeleri, siyak-sibaka uygun diigmesine 6nem vermistir.

186 Naml, Ismail Hakki Bursevi, 37; Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

Y Naml, Ismail Hakk: Bursevi, 38; Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 9-10.

18 Namli, Ismdil Hakki Bursevi, 41; Bursevi, Tamami I-Feyz, 10.

19 Namli, Ismail Hakki Bursevi, 49-50; Bursevi, Tamamii I-Feyz, 10; Ates, Isdri T efsir Okulu, 243.
20 Bursev’, Rihu I-Beyan, 1/14; Bursevi, Tamamii’I-Fe yz, 10; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

21 Bursevi, Tamamii'I-Feyz, 11; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 243.

2 Ates, Isari Tefsir Okulu, 244.

2 Ates, Isari Tefsir Okulu, 244; Bursevi, Rihu ’I-Beyan, 1/ 53.

Ndame



Kendine ait kisimlar1 “Fakir der ki...” diyerek belirtmistir. Bursevi, tefsirinde isaret, ibare ve
rabbani ilhammn yaralarii bir araya getirmistir.?* Bursevi, R(hu’l-Beyan’da éncelikle ser’i
kurallar1 zikretmis ve isari perspektifinden degerlendirmistir. Bu baglamda R{hu’l-Beyan,
tasavvufl yonii agir basan bir tefsir olmasina karsin yararlandigi kaynaklardan dolayi rivayet ve
dirayet tefsirinin 6zelliklerini barindiran ¢ok ¢esitli bir eserdir. Bu eserde rivayet tefsirlerinde
oldugu gibi “Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an’in siinnetle, Kur’an’in sahabe ve tabiundan gelen
anlayisinin disina ¢ikmamis, ayetler arasindaki anlam bakimindan yakinlhiga da onem
vermesinin yani sira ayetlerin tefsirinden dnce inis sebeplerine yer vermistir.?®> Zahiri yonden
Kur’an’da neshin oldugunu reddetmeyen Bursevi, “nasih ve mensdh” olan ayetlere yer
vermistir. ROhu’l-Beyan 'in 6zelliklerinden biri de hikayelere ve ibret alinacak kissalara ¢okga
yer vermesidir. Kissalar, Mevlana’nin en 6nemli eseri olan Mesnevi’deki gibi dogru olup
olmadigina bakilmaksizin didaktik yonii ve ibret alinacak taraflar1 diisiiniilerek aktarilmistir.?
Bu 6zelliginden dolay1 Rihu ’I-Beyan sonraki donemlere 6giit ve nasihat igin 6nemli bir kaynak
olmustur. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Rhu-Beyan ‘da Israiliyat’m bulunmasi, kaynag

olan diger eserler ve tefsirler araciligryladir.?’

Bursevi, ROhu’l-Beyan tefsirinde birgok hadis ihtiva etmis bu hadisler sahih olmakla
birlikte zayif ve mevzu olanlara da yer vermistir. Bunun yani sira yararlandigi kaynaklardan
esinlenerek kelami meselelerle ilgilenmis ve kendi diisiincelerini belirtmistir. Ehl-i Stinnet
dairesinden disar1 ¢itkmadan Oncelikle Mu’tezile ile birlikte Cebriyye, Cehmiyye ve Kaderiyye
gibi mustakil mezheplerin Ehl-i Siinnet’e kars1 yorumlarmi elestirmistir.?® Bursevi, Rihu’l-
Beyan tefsirinde ayetleri kelime kelime incelemis istikak, nahiv, sarf ve anlam bakimimdan
analiz etmistir. Ayrica zaman zaman kelimelerin anlamlarin1 ve ayetlerin agiklamalarini
dogrulamak amaciyla Arap siiri ile istishat etmis oldugu rastlanilmaktadir.?® Bursevi, kiraat
vecihlerine ve kiraat farklarindan dolay1 ortaya ¢ikan anlam degisikliklerine eserinde ¢ok fazla
deginmemistir. Bursevi, ayetleri yorumlarken Kur’an’in icazina da dikkat ¢eker ve bu konuyla
alakali kaynaklardan da bilgiler verir. Belagatla alakali istiare, tesbih, kinaye ve mecaz gibi

edebiyatta yer alan bu sanatlara ayetlerde deginir. Ilm-i maaniden miitesekkil tahsis, hazf, isal,

24 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 1/ 53.
% Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 1/54.
% Bursevi, Rihu’l-Beyan, 1/55; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,
27 Bursevi, Rahu’lI-Beyan, 1/55.
28 Bursevi, R(huI-Beyan, 1/56.
29 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 1/57; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,
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kasr vh. hususlara da yer verir.3° Bursevi, Rhu’l-Beyan’da yararlandig1 eserlerden sik¢a alinti
yapmakla birlikte Celaleyn, Beydavi, Seyhzade, Razi, Ebu’l-Leys Semerkandi, Sa’di el-Mufti,
Zemahserl, Ebli Hayyan, Kevasi, Ebu’s-Suiid Efendi gibi miifessirlere karsi elestiriler

yapmustir.3!

Genis kapsamda c¢alisilan ve g¢esitli rivayetlerle zenginlestirilen ROhu’l-Beyan,
yararlandig1 eserlerin etkisinde kaldig1 gibi daha sonraki ¢aligmalar i¢in de ilham kaynagi

olmustur. Giiniimiizde bu tefsirden yararlanilmaktadir.®?

2. Cin Kavraminin Etimolojik Tahlili

“Cin” kavrami “Ortmek, gizlemek” manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve duyu
organlariyla idrak edilemeyen gizli ve goriinmeyen varliklar i¢in kullanilmistir. Gériinmeyen
varliklara olan inang, cahiliye Araplarimin yasaminda ehemmiyeti biiytiktiir. Arap kiiltiiriinde
melekler dahil gériinmeyen, gizli ve ortiilii varliklarin tiimiine “cin” ad1 verilmistir. Bunun yani
sira “c-n-n” fiili bircok kelimeye semsiye kavram olmustur. Ornegin, “cenne-yecunnii” fiili

2% <6

“Orttii, gizledi, golgeledi, gostermedi” manasinda, “cenne aleyhi’l-leyli” “gece iizerini Ortti,
biiriidii”, arkasinda saklanilan bir sey oldugu i¢in kalkana “cilinne”, aga¢ dallarinin gizleyip
sakladig1 bahceye “cennet”, gogilis kismmdan Ortiildigli i¢in i¢inde bulunan kalbe “cenan”,
goriinmedigi, rahimde gizli oldugu icin anne rahmindeki ¢ocuga ‘“cenin”;* kabre konan

»34

meyyite dahi “cenin”* adin1 vermislerdir. Atesten yaratilan, Cinin atasi olan ve neslinin de

ondan yaratildig1 sdylenen “cann”% Kur’an-1 Kerim’de iki ayette “y1lan’3® bes ayette de “cin”%’

olarak ifade edilmistir.

Terim olarak cin, bes duyu organmiyla idrak edilemeyen, idrak ve iradesiyle insanlara
benzeyen, Allah’in emir ve yasaklarina uymakla sorumlu olan ve miimin ile kafir seklinde iki
siniftan olusan varliklardir. Cin teriminin gériinmeyen varliklar kategorisinde yer alan melekleri

de i¢ine alacak sekilde insandan farkli olarak kullanilan genel bir anlami da vardir. Gorlinmeyen

30 Bursevi, Rhul-Beyan, 1/57.

31 Bursevi, Rhu’l-Beyan, 1/57; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 244,

32 Bursevi, RhuI-Beyan, 1/57.

33 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el- Ferahidi, “Cin”, Kitabul- Ayn (BeyrutLibnan: 2003),
1/267-268; Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, “Cin”, Lisanii’l-Arab (iran: h. 1405), 13/92-93-100.

3 Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Ligati (Istanbul:2015), 1/ 2222.

3 Halil b. Ahmed, Kitabu l-Ayn, 267-268; Manzdr, Lisanu’l-Arab, 96.

3% en-Neml 27/10; el- Kasas 28/31; Halil b. Ahmed, KitabuI-Ayn, 267-268; Vankulu, Vankulu Ligati, 2223’te
beyaz yilan oldugu ifade edilmistir.

87 el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15, 39, 56, 74.
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varlik manasinda her melek cindir, fakat her cin melek degildir. Bundan miitesekkil Islam

bilginleri melekleri ve cinleri farkl bir tiir olarak degerlendirmislerdir.3®

Ragib el-Isfahani ise cinlerin, ruhani varliklarin bir kismi oldugunu ve bunlarimn iyiler,
kétiiler ve ortada olanlar olarak ii¢c kisma ayrildigmi ifade etmistir. S6yle ki; Isfahani’ye gére
tyiler, meleklerdir; kotii olanlar seytanlardir; orta sinifta olanlar ise, i¢inde orta diizeyde iyilerin
de kotiilerinde bulundugu kesimlerdir ki bunlarin da cinler oldugunu ifade etmistir.®® Bu
bilgilerden yola cikarak isfahani’nin cinleri meleklerle aym kategoride degerlendirdigini

gormekteyiz.

3. Kur’an-1 Kerim’de ve Baz1 Rivayetlerde Cinler
Kur’an’da cinlerle alakali basta Cin suresi olmak fiizere ¢esitli surelerde cinlerden
bahsedildigini goriiyoruz. Oncelikle Cin siiresinden baslayarak daha sonra diger surelerde

onlarla ilgili bilgilere deginecegiz.

3.1. Cin Suresi

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin varliindan bahsedilmis, onlarin 6zelliklerine dair ifadelere
pek cok ayette yer verilmis, hatta cinlerle ilgili miistakil bir siire inmistir. Ismini birinci ayette
gecen cin kelimesinden alan bu sureye “Cin suresi” ad1 verilmistir. Sure ilk kelimeleri olan “kul
tthiye ileyye” ya da hulasa “kul ihiye” diye isimlendirilmistir. Kur’an’da yetmis ikinci niizul
sirasina gore ise kirkinci suredir. Yasin suresinden énce A’raf suresinden sonra Mekke’de
inmistir. Bu surenin niizulii ise soyle anlatilmaktadir; Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayete
gore; bir giin Hz. Peygamber bir grup sahabi ile Ukaz Panayiri’na ilerlerken Nahle ad1 verilen
mevkide sahabilere sabah namazini eda ettirmisti. Hz. Peygamber’in namazda okudugu ayetleri
duyan cinler bu ayetlerin tesirinde kalip akabinde bu yasanan durumu diger cin topluluklarina
anlatmiglardir. Bunun {zerine iman ettiklerini ve Allah’a sirk kosmayacaklarini

soylemislerdir.*! Bunun iizerine Cin suresi inmistir.*?

38 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1,1993), 8/8

3 er-Ragib el-Isfahani, “cnn”, Mifredatu elfazi’l-Kuran, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimesk: Darii’l-Kalem
1430/2009), 204.

40 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsir(i’I-hadis (Kahire: Daru’l Thya Kitabu’l-Arabiyye, H. 1383), 15; Karaman
vd.,Kur@n Yolu, 5/469.

41 Ebil-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Cami 'u ‘s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Arap Mirasimi Canlandirma Evi, t.y.), “Salat” 33 (No. 450-150).

“2 Eb(i’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileyman (Beyrut: Daru’l ihya
Turas, H. 1423), 459; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Amiili et-Taber el-Bagdadi, Camiul-
beyan’an te vili ayi’l-Kur ‘an (Kahire: Daru’l-Hadis, 1431/2010), 127; Elmalili, Hakdini Kur an Dili, 7/5391-
92; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/469
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3.2. Kur’an Surelerinde Cinler

Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgiler 1s1ginda cinler hakkinda cinler hakkinda pek ¢ok sey
ogreniyoruz. Cinlerin dumansiz alevli bir atesten yaratildigini,*® yeryiiziinde ikamet
ettiklerini,** Hz. Siileyman’n insanlardan, kuslardan ordular1 oldugu gibi onun sevk ve idare
ettigi cinlerden de ordularinin oldugunu,® hatta cinlerin insanlara kiyasla daha giiglii
olduklarini, Hz. Siilleyman’in emriyle mihraplar, heykeller, havuz biiylikliigiinde ¢anaklar ve
agir kazanlar yaptiklarini,*® hizli hareket edebildiklerini,*’ gayp ile ilgili higbir bilgilerinin
olmadiklarini,*® insanlar gibi fani olduklarini,*® akil sahibi varliklar oldugunu,® insanlar gibi

°1 insanlar gibi

cinlerin de Allah’a kulluk agisindan emir ve yasaklartyla sorumlu olduklarini,
iman edenlerinin ve etmeyenlerinin oldugunu,® meleklerin konusmalarii dinlemek igin goge
ylikselip orada yer edindiklerini fakat onlara atesten kivilcimlar gonderilerek izin
verilmedigini,>® insanlara vesvese verdiklerini,> insanlardan kendilerine yardakgilar
edindiklerini, miisriklerin de cinleri Allah’a ortak kostuklarini,> yaptiklar1 yiiziinden sorumlu

olduklari i¢in insanlarla birlikte cehenneme atilacaklarmi®® Kur’an bize bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim geytanin cinlerden oldugunu agikca ifade etmekle birlikte ziirriyetinin
oldugunu da bildirmistir.%” Biz buradan anliyoruz ki cinler de insanlar gibi iireyen ¢ogalan
varliklardir. Seytanin Allah’a isyan edip sapiklifa diismesi ve iblis adini alip huzurdan
kovulmasi Kur’an’da sdyle anlatilmaktadir: “Hani biz meleklere Adem’e secde edin demistik.
Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi, biiyiikliik tasladi1 ve kafirlerden oldu.”%® Iblis;

“belese” ve “eblese” fiilinden tiiretilmis bir kelimedir. “Umitsizlige kapilmak, inkisar ve hiizne

43 el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15.

44 er-Rahman 55/33.

45 en-Neml 27/17; Sebe’ 34/12.

46 Sebe’ 34/13.

47 en-Neml 27/39.

48 Sebe’ 34/14.

49 er-Rahman 55/26.

50 el-A’raf 7/179.

51 gz-Zariyat 51/56.

52 a]-Ahkaf 46/29-30-31; el-Cin 72/1-2-14.
53 e|-Cin 72/8-9; el-Hicr 15/18.

54 en-Nas 114/4-5-6.

%5 el-En’am 6/100-128; el-Cin 72/6.

% er-Rahman 5/41; Had 11/119; el-Cin 72/15.
57 el-Kehf 18/50.

%8 g|-Bakara 2/34.
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2

diismek ve pigsmanlik duymak, sasirip kalmak™ anlamlarina gelmektedir. Ayrica iyilikten

yoksun ve Allah’in rahmetinden mahrum oldugu i¢in “Uveys” yani “iblis” adin1 almistir.°

Kur’an-1 Kerim’de cinlerden bir peygamber gonderilip gonderilmedigine dair bir bilgi
bulunmamakla birlikte iman eden cinlerin, insanlara génderilen peygamberlere baglandiklarini
Kur’an haber vermektedir. Onlarin Hz. Musa’ya (a.s) ve Hz. Muhammed’e (s.a.v) inandiklari,

Hz. Siileyman’in (a.s) emrinde ¢alistiklar: bildirilmistir.®°

3.3. Baz1 Rivayetlerde Cinler

Hz. Peygamber’in cinlerle olan miinasebetine baktigimizda Kur’an’da agik bir bilgi
bulunmamakla birlikte, onlarla temas kurdugu, konustugu, onlara Kur’an okudugu, onlarin
suallerine cevap verip onlart irsat ettigi “Bana cinlerin davetgisi geldi. Beraber gittik onlara
Kur’an-1 Kerim’i okudum.” rivayetiyle ifade ediliyor.! Hatta Hz. Peygamber’in bu olay1
yaninda bulunan sahabelerine anlattiktan sonra onlarin biraktig1 izleri ve ates kalintilarini onlara
gosterdigi bilgisi de yer almaktadir. Hz. Peygamber’in “Elinize gecen, iizerine Allah’in ismi
zikredilmis her kemik, olabildigi kadar bol etli olarak sizindir. Her deve ve at mayist da
hayvanlarinizin yemidir. Sakin bu iki seyle (kemik ve kuru hayvan mayisi) abdest bozduktan

sonra istinca etmeyin, ¢iinkii onlar (cinni olan) din kardeslerinizin yiyecekleridir.”®?

rivayetiyle
de cinlerin insanlar gibi beslenen ve yeryliziinde barman varliklar olarak tasvir edildikleri

goriilmektedir.

Cinlerin i¢inde iyi olanlar oldugu gibi seytan vasfini alan koétii cinler de vardir ve insanin

kalbinde yer alan lemmesinden (dokunusu)®® insan1 etkisi altina alir ve vesvese verirler.®* Yine
bununla alakali Hz. Peygamber, her insana vesvese veren bir cinin oldugundan bahsetmistir.
Hatta kendisini namaz kilarken ¢ok gii¢lii bir cinin rahatsiz ettigini ancak muvaftak olamadigini

ve ondan kurtuldugunu ifade etmistir.%® Yani Hz. Peygamber, vesvese veren cini dinlememistir.

59 |sfehani er-Ragib, Miifredatu el-fazi’l-Kur an, 143; Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, 1/60; ibn Manzur, Lisanu’l-
Arab,6/29.

%0 Sebe’ 34/12-14

61 Miislim, “Salat”, 33 (No. 450-150); Eb( David Siileyman b. el-Es’as b. Ishakes-Sicistani el-Ezdi, Suineni Ebi
Davld, nsr. izzet Ubeyd-Adil es-Seyyid (Suriye-Humus: Muhammed Ali el-Seyad, 1969/1338), “Taharet” 42
(No.85).

62 Muslim, “Salat”, 33 (No. 450-150); Eb( David, “Taharet”, 42 (No. 85).

83 Bkz. Kulak hirsizlig1 yapan cinler konusunda tanimi yapilmugtir.

64 Ebfi isA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, nsr. Sidk1 Muhammed Cemil el-Attar, (Beyrut-
Lubnan: Dar Al-Fikr Yaymevi, 1414/1994), “Tefsir”, 3 (No. 2988).

8 Mislim, “Mesacid”, 39 (No. 541); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Stinen-i Nesai, nsr.
Abdiilfettan Eb Gudde (Beyrut-Liibnan: Halep Islami Yaymlar Ofisi, 1409/1988), “Sehv” 19 (No. 1215).
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“Iste seytan vasfin1 alan bu cinler ¢ok siipheci ve asir1 bir kavrayis ve sezgi giiciine sahiptirler.

Viicutta, kanin ulastig her yere ulasir ve insanlarin kalbine kotii seyler atarlar.”%®

4. Bursevi’ye Gore Cinler

Daha 6nceki ifadelerimizde de sdyledigimiz gibi Kur’an-1 Kerim cinler i¢cin mustakil bir
stire indirmistir. Bunun yani sira bazi surelerin ayetlerinde de onlarla ilgili bilgiler mevcuttur.
Bu bilgiler baglaminda Bursevi, Hz. Adem (a.s) ile cinlerin yaratilis1 hakkinda bir baglanti
kurar: Nasil ki Hz. Adem insanligin ilk atasidir ve insanlik ondan tiiremistir, Cann’da cinlerin

%" seytanin da babasidir.®®

atasidir ve cinler ondan tiiremistir, Bursevi’ye gore Cann, Iblis’ti
“el-Cinn” lafzinin ¢ogul ismi “el-Cann” dir. Cinler ruhani varliklar olduklari, goze
goziikmedikleri igin onlara bu isim verilmistir.®® Simdi R0hu’l-Beyan tefsirinde yaratiligtan

baslayarak cesitli yonleriyle cinlere goz atalim.

4.1. Yaratihslar

Kuran’da “Cinleri de yalin atesten yaratti.”’ ve “Cin tlriine gelince daha 6nce onu da
kavurucu atesten yaratmistik.”’* ayetleriyle cinlerin atesten yaratildig1 ifade edilmistir. Bursevi,
Rahman suresi 15. ayetinde gecen “maric” kelimesini “dumandan armmmis saf ates” olarak
tanimlamigtir. Miicahid’den aktardigi bilgilere gore; “maric” kelimesi, atesin tizerine yiikselen
birbirine karismis kirmizi, sar1 ve yesil alevdir. Bu bilgiye gore de Bursevi, mananin saf ve
renkleri birbirine karigmis alev olabilecegini ifade etmistir. Bunlardan yola ¢ikarak “maric”
kelimesinin, karsilikli ¢alkanti anlamina geldigini ifade etmistir.”> Ayrica Bursevi, Kesfii'l
Esrar’dan’® aldig1 bilgilere gore cinlerin 6z atesten yaratildigini veya ince perde ile gokyiizii

arasinda bulunan atesten yaratildigini bu bilgilere dayanarak da bahsedilen atesin yildirim

% Tirmizi “Rada”, 17 (No. 1175).

67 fsmail Hakk1 Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beyan, Daru ihyai’t-Turési’l Arabi (Beyrut-Liibnan: ty.), 4/462°de “iblis”
kavramuni su sekilde agiklamaktadir; “csil Eblese” timidini ve saskinliga diistii anlamindadir. Iblis kelimesi de
ondan tiiremistir. iblis, melekler iginde gizli, tek basina yasayan bir cinni oldugundan meleklerle birlikte ona
da secde etme emri verildi fakat o secde etmedi. (Bakara, 34. ayete bk.); Bkz. el-Bakara 2/34.

8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 9/294. Bursevi, Rhu’l-Beyan, 5/255. Sayfada Bursevi, Kitabu t-Tekmile adli eserden
aldig1 bir rivayete gore; Iblis’in, cinlerin babas1 oldugunu ve cinlerin de ondan tiiredigini ifade etmistir. Rihu ’I-
Beyéan, 9/294. Sayfada Bursevi, el-Kesfadli eserden aldigi rivayete dayanarak el-Can, cinnin babasidir. ROhu’l-
Beyéan, 4/458. Sayfada Bursevi, er-Ravzatii’l-ulema ya da Ravzatli 'l-ahbar adli esere dayanarak cinlerin babasi
Iblistir.

8 Barsevi, R(hu’l-Beyan, 4/458.

70 er-Rahman, 55/15.

L el-Hicr 15/27.

2 Bursevi, Rihu I-Beyan, 9/294.

3 Eb’l-Fazl Residiiddin Ahmed b. Ebi Said el-Meybiidi (6. 520/1126) nin eseridir.
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oldugunu ifade etmistir.”* FtOhat’tan™ aldig1 bilgiye gore “maric” kelimesi hava ile ic ice
gecmis ates oldugu bilgisini aktarmis ve bu bilgiden hareketle Bursevi, Cann’in ates ve hava
olmak {tizere iki maddeden meydana gelen bir mahluk oldugunu, dolayisiyla hava ile atesin

karismasina da “maric” denildigini ifade etmistir.”®

Bursevi, Hicr slresi 27. ayette gecen “semdm” kelimesini kavurucu rizgar olarak
tanimlamig kavurucu riizgérda da ates bulundugunu ifade etmistir. Kavurucu riizgar, geceleri
ve giindiizleri eser. Latifligi sebebiyle bedendeki agiz, kulak ve burun gibi deliklere niifuz eder
bu yuzden ona el-HarGr denilir. Cinlerin yaratildigi semimun dumansiz ates oldugunu,
yildirimlarin ondan olustugunu ve gokytizii ile hicab (perde) arasindaki ates oldugunu ifade

etmistir.”’

Burada gokyiizii ve gokyliziinlin goériinmeyen kisminda olusan atesten
bahsedilmistir. Ayrica Har(ir nasil ki agiz, burun ve kulak gibi insanin uzuvlarina niifuz eder;

semm da ayn sekilde insanin viicuduna niifuz eder.”®

4.2. inanclan

Daha o6nce gectigi iizere Hz. Peygamber bir grup sahabiyle Ukaz Panayiri’na giderken
Nabhle ad1 verilen bir bolgede sabah namazlarini eda ederler. Hz. Peygamber namazi kildirirken
Kur’an’dan okudugu ayetleri bir grup cin dinler. Bu durum Kur’an’da “De ki: Cinlerden bir
toplulugun (Kur’an’1) dinleyip soyle soyledikleri bana vahyolundu: Biz dogru yolu gosteren
harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik. Artik kesinlikle rabbimize kimseyi ortak
kosmayacagiz.”’® ayetiyle ifade edilmistir. Bursevi’ye gore; licten ona kadar bir gurup cin Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan okudugu Taha ya da Alak suresini dinledikten sonra Musliman

olmuslardir. Bursevi, bu durumun Hz. Peygamber’e vahiyle bildirilmesinin, onun cinleri o

4 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 9/294.

> Muhyiddin Ibnii’l-Arabf (6. 638/1240)’nin eseridir.

76 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 9/294.

7 Bursevi, R(hu l-Beyan, 4/458.

8 Ulkemizde en ¢ok okunan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)’m Hakdini Kur an Dili tefsirinde cinlerin
yaratilig maddesi ile ilgili bilgiler mevcuttur. Elmalili, Hakdini Kur‘an Dili, 7/4670. sayfada verdigi bilgilere
gore; “maric” kelimesinin bazi alimlere gore iki manasi vardir. Birinci manasi dumansiz saf alev ikinci manasi
ise karigan, niifuz eden dumanl atestir. Elmalili bu bilgilerden hareketle Hicr suresi 27. ayette gecen “semum”
kelimesine de atif yaparak muhtelif mananin daha uygun olabilecegini, her seye niifuz edebilen ve karigan
manasinda atesin hakikatini ifade ettigini sdylemistir. Nitekim Elmalili, “semum” kelimesinin ates alevi gibi
esen sicak riizgar (harur), samyeli olarak da tabir edildigini ifade etmistir. Cinlerin zehirli atesten yaratilmig
olmasi, cin ve seytanin insana gizli deri gdzeneklerinden girecek, zehirleyecek, yakacak bir nitelikte olduguna
isaret eden’® Elmalili, cinlerin yaratihis maddesini; “Kisacast cinler, insan yaratilmadan dnce giineste ve arzin
baglangi¢ durumunda oldugu gibi c¢alkalanip duran 1zdirapli ve coskun bir halde bulunan saf bir ates veya
elektrik halinde oldugu gibi her seye karigabilen bir ates ya da egyay1 birbirine karistirmak 6zelligi tagiyan bir
atesten yaratilmiglardir” seklinde tanimlamistir.

el-Cin, 72/1
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esnada gérmediginin kanit1 olarak ifade etmistir. Hz. Peygamber’in insanliga ve dahi cinlere
peygamber olarak gonderildigini sdylemistir.®® Ayrica cinlerin ayette iman ettiklerini agik¢a
ifade ettiklerini ve “Hak yoldan sapanlarimizda var’® ayetiyle de cinlerden kafir olanlar

oldugunun ¢ok agik bir sekilde beyan edildigini ifade etmistir.%?

4.3. Cesitli Varhk Bicimine Biiriinmeleri

Cinler, Hz. Peygamber’in Nahle denilen bdlgede bir grup sahabeye sabah namazini
kildirirken Kur’an okuyusunu dinledikten sonra topluluklarina doniip kavimlerine “Gergekten
biz hakka ileten, manasmin inceligi, sozlerinin dizilisindeki giizelligi agisindan insanlarin
sozlerine benzemeyen, son derece essiz ve giizel bir Kur’an dinledik.”® demislerdir. Bursevi,
cinlerin bu sdzlerinden konusan varliklar olduklari ¢ikarimimi yapmustir.®* Bursevi, “Cinlerden
bir ifrit, ‘Sen makamindan kalkmadan 6nce ben onu sana getiririm. Gergekten bu ise glicim

85 ayetinden hareketle burada konusan cine ifrit denmesinin

yeter, ben gilivenilir biriyim’ dedi.
nedeninin azgin ve habis bir cin olmasindan kaynaklandigini, habis denilmesinin nedeninin de
hoslanilmayan ve akranlarini kendinden uzaklastiran demek oldugunu ifade etmistir. Bu cinin
ismi Zekvan’dir. Siileyman (a.s)’a daha onceleri bas kaldirmistir. Hatta iran’daki Istahr sehri
Zekvan’a nisbet edilmistir. Bu cin dag gibi iri yapili olup ayagini, goziiniin degdigi yere attigi
ifade edilmistir. Bursevi, bu cinin Hz. Siileyman’a Belkis’in tahtin1 tagimanin agir
gelmeyecegini, icindeki miicevherleri ve kiymetli esyalar1 muhafaza konusunda ona
giivenebileceklerini, onlar1 asla baskasiyla degistirmeyecegini sdyledigini ifade etmistir.®

Ayetin i¢inde gecen konusmaya ilaveten bu izahlar Bursevi’nin cinlerin konusan varliklar

olduguna dair kesin bir kanaati oldugunu ortaya koymustur.

Cinlerin insan ve hayvan kiligma girdigine dair Bursevi, tabiinden olan Ayzér b.
Hurays’in, Hz. Peygamber’i Kur’an okurken dinleyen cinlerden biri hakkinda anlattig1 hikayeyi
anlatmistir. Abdullah b. Mestid’un yanina bir adam gelip yolculuk esnasinda baslarindan gecen
bir olayda, kanlar i¢inde kivranan yarali bir yilana rastladiklarini ve iglerinden birisinin
sarigindan biraz bez yirtarak yilanin yarasini sardigini ve topraga defnettigini anlatmistir. Hava

kararinca istirahate c¢ekildikleri esnada cinlerin disilerinden en giizel iki kadin yanlarina gelip

8 Bursevi, R(huI-Beyan, 10/188.
81 gl-Cin, 72/14.

8 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.
8 el-Cin, 72/1-2.

8 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/189.
& En-Neml, 27/39.

8 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 6/349.
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yarasini sarip gdmdiikleri kisinin Hz. Peygamber’i Kur’an okurken dinleyen en son cinlerden
Amr oldugunu, Miisliiman ve kafir cinler arasinda yasanan savasta yaralandigini ifade ederek
yaptiklari iyiligin karsiligin1 vermek istediklerini sdylemislerdir. Onlar da Allah rizasi igin
yaptiklarim1 sdyleyince cinler oradan ayrilmislardir.” Bu hikdyeye gore Bursevi, cinlerin
konustuklar1 gibi kiliktan kiliga girebildiklerini de ifade etmektedir. Bursevi ruhani varliklarin
kiliktan kiliga girebileceklerine dair Kur’an’da isaret bulundugunu belirtir. Cebrail meleginin
insan kiligma girerek Hz. Meryem’e goziikmesi buna bir 6rnektir. “Onlarla kendi arasina bir
perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu (Cebrail) gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde

788 ayetinden hareketle Bursevi, Hz. Meryem’in yikanip temizlendikten sonra

goriildi.
kiyafetini giydigi esnada yanma kivircik sacl, parlak yiizlii, geng¢ bir delikanlinin geldigini
ifade etmistir. Yani Cebrail’in insan sifatinin letafetinden ayri1 olmaksizin yapisi, yaratiligi
eksiksiz tam bir insan suretinde ona goziiktiigiinii ifade etmistir. Bursevi, Cebrail’in (a.s) ona
insan suretinde goziilkmesinin nedenini ise ondan korkmadan ¢ekinmeden soziine kulak vermesi
ve Allah’in kelamindan ona haber vereceklerini kabul etmesi olarak aciklamistir. Yani “Eger
Cebrail melegi ona kendi suretinde goriilseydi Meryem ondan korkar ve onun sdyleyeceklerini

dinlemezdi. Halbuki Cebrail melegi bir insanin dogmasina sebep olacak ruhu iiflemek igin

gelmisti” yorumunu yapmistir.&

4.4. 1yi, Kétii veya Bu ikisi Arasinda Yer Alan Cinler

Cinlerin, Miisliiman olmadan Once aralarinda iyi ve kotiilerinin oldugunu, insanlar gibi
cesitli gruplara ayrildiklarini Kur’an belirtmektedir. “Dogrusu i¢imizde iyiler var ama aramizda
bagka tiirlii olanlarda var; hasili biz farkli gruplardan olusuyoruz.”® Bu ayetten hareketle
Bursevi, cinlerin kendilerine ve bagkalarina davraniglarinda 1yi hal igerisinde olanlarin kétiiliige
meyletmediklerini ve hayirlt kisiler olduklarimi sdylemistir. Cinlerin bu ayetteki sozlerine
binaen kendilerinin en salih kullar olduklarini, salih kul olmada kendilerinden daha asagi
seviyede olanlarin da bulundugunu sdylemistir. Bursevi onlar1 ne imanda ne de takvada kemal
derecesine ulagsamayanlar olarak yorumlamistir. Bursevi’ye gore bu cinler iyi hal acisindan
burada zikredilenlere gore orta seviyededir. Bursevi, cinlere ait bazi gruplarin salih kul olarak

nitelenmediklerini ifade etmistir.®> Ayrica Bursevi bu ayetten hareketle cinlerin dereceler

8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/190. Bursevi’nin bu hikdyeyi nerden aldigina dair bir bilgi vermemistir.
8 Meryem, 19/17.

8 Bursevi,R0hu l-Beyan, 5/47.

% el-Cin, 72/11.

91 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 10/194.
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bakimindan birbirlerinden farkli farkli olduklarini kimilerinin hayatin nizamini, bedenin
salahimi diisiinerek iyi olduklarini, kimilerinin de nefisin istek ve arzularma kapilarak kotii
olduklarini belirterek, kimilerinin de ne iyi ne de kétii orta halde olduklarini ifade etmistir.®? Bu
bilgilerden hareketle Bursevi’ye gore iyi ve kotii cinlerin yani sira orta halli cinler vardir ve bu

cinler takva sahibi olmayan cinlerdir.

Bursevi, cinlerin Kur’an’t dinlemeden once farkli yollara ayrildiklarini, gesitli
mezheplere sahip olduklarini ifade etmistir. Ayette yer alan “ktinna taraika kiddeden” kismini
“her birinin egilimi birbirinden farkli olan insan toplulugu” olarak ifade etmistir. Bursevi,
cinlerin ayrildigi mezheplerin Miircie, Kaderiye, Ravafiz, Havaric, Ehl-i Siinnet ve Sia
oldugunu sdylemistir.®® Bursevi’nin Kur’an-1 Kerim’in inisinden yaklasik bir asir sonra zuhur
eden mezhepleri zikretmesi bizi sasirtmistir. Bu mezheplerin ortaya c¢ikislara kisaca goz
attigimizda sunlar1 goriiriiz: Hz. Peygamber’in ahirete intikalinden sonra dgiincli halife Hz.
Osman halifeliginin ilk alt1 senesi herhangi bir sikinti yasamazken ikinci alti yilinda
anlagmazliklar bas gostermis Onemli fitne ve fesatlarin ortasinda kalmistir. Hz. Osman
oldiirilmiis, Hz. Ali hakkinda anlagsmazliga diislilmiis, cemel vakasi yasanmistir. Hz. Ali ve
Muaviye (6. 60/680)’nin anlasamamasi neticesinde hakem tayin edilen Ebti Musa el-Esari (6.
60/680) ve Amr b. el-As (6. 43/663)’1n hiikiimleri yeni anlasmazliklari ortaya ¢ikarmustir.
Sahabenin son devirlerinde kader ve istitaa konularindan bahseden Mabed el-Cuiheyni (0.
80/699)’den sonra Gaylan ed-Dimeski (6. 80/699), Ca’d b. Dirhem ve Yunus el-Esvari’nin
diisiinceleri olusmus, Hasan-1 Basri (6. 110/728)’nin meclisini 6grencisi Vasil b. Ata (0.
131/748) terkederek mutezili fikirleri ortaya atmistir. Biitiin bu fikir ayriliklar1 yeni bir ilmin
ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.®* Tamamen insani olaylar sonucunda ortaya

cikan mezhepleri cinlere mal etmenin mantigini1 anlamak miimkiin olmamustir.

4.5. Vesvese Vermeleri

Bursevi, cinlerin ince cisimler olup insanlarin ve meleklerin sekline benzemediklerini
ama insanlar gibi idrak eden diisiinebilen yaratiklar olduklarini, insanlara gériinmediklerini,
onlarla ancak mucize verilen kisilerin yani peygamberlerin konusabildigini, cinlerin

peygamberler disinda insanlara vesvese verebildigini ifade etmistir.®® Bu hususa delil olarak “O

92 Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.

% Bursevi, R(hu’lI-Beyan, 10/194.

% Neset Cagatay — Ibrahim Agah Cubukgu, “Islam Mezhepleri Tarihi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlar: 131/? (1976), 6.

% Bursevi, R(hu’l-Beyan, 10/188.

Ndame



gizlice vesvese verenin serrinden”® ayetini isaret etmistir. Bursevi, vesvese kavramini “visvas;
vesvese anlaminda isimdir. O da isitilmedigi i¢in kaginmanin miimkiin olmadig1 gizli ses
demektir” seklinde agiklamistir. Bursevi vesvesenin, vesvese verenin tekrar ettigi ve vesvese
verdigi kisiye vurgulayip pekistirerek sdyledigi bir s6z oldugunu belirterek bu tekrara karsilik
lafzinin da tekrarlandigini ifade etmistir. Visvastan kastedilenin seytan oldugunu ve insan1 sesi
duyulmayan, ancak kalbin duyabilecegi gizli bir ifadeyle giinaha ¢agirdigini sdylemistir. Bu
cagriy1r da Allah’in rahmetini zikredip, daha ¢ok yasayacagini ve tevbe etmek igin daha gok
vakti bulundugunu aklina sokarak yaptigini ifade etmistir. Akabinde Bursevi, Nas siiresinin 5.
ayetinde gecen “(o seytan) Gerek cinden gerek insandan (olsun).” ifadesindeki “cinne”
kelimesini “vesvese veren cin toplulugu” seklinde yorumlamistir. Ayrica En’am siresi 112.
ayette “insan ve cin seytanlar1” ifadesiyle de cin seytaninin, insan seytanlari gibi bazen vesvese
verip bazen saklandiklarini, batil fikirler ortaya koyup kendilerini sefkatli bir nasihatci
suretinde gosterdiklerini ifade etmistir. Bursevi, bunlardan hareketle nasihatci suretinde gelip
vesvese veren cin seytanini kisi dinlemeye devam ederse vesvesenin devam edecegini, aksi

taktirde kisi dinlemez kinarsa da vesvesenin devam etmeyecegini ifade etmistir. %’

4.6. Yalanci Soylemeleri

Bursevi, cinlerin ancak Kur’an’i dinleyip de imana ve Allah’in birligine inaninca
iclerindeki kafirlerinin inandiklar1 seylerdeki hatalar1 gorebildiklerini belirtmistir. Bu hatalar
Allah’a ortak kosma ve ¢ocuk sahibi olma gibi yaratiklarina benzetme idi. “O ne es ne de ¢ocuk
edinmigtir. 7% ayetini dinlediklerinde ylce Allah’in ululugunu, zenginligini ya da saltanatim
dolayisiyla boylesi eksik sifatlardan uzak tuttular.®® Cinler, iclerindeki kafir cinlerin Allah’a
yakismayacak seyler isnat ettiklerini “Demek aramizdaki beyinsiz, Allah hakkinda ipe sapa
gelmez seyler soyliilyormus.”'® ayetiyle onlarin yalan uydurduklarini sdylemislerdir. Bursevi
bu ayette gecen “sefiyhuna/cahil, beyinsiz olanimiz” kelimesi ile kastedilenin iblis veya cinlerin
azginlar1 oldugunu ifade etmis ayette yer alan sefatan kelimesini zuliimde ve baska konularda
haddi asmak seklinde aciklamistir. Kisaca Bursevi’ye gore; onlar, Allah hakkinda bu sekilde
konusarak haddi asmis, dogrudan uzaklagmis, Allah’a es ve gocuk isnat etmislerdir. Bursevi bu

ayetten hareketle; bilgisi ile amel etmeyen alim kimsenin cahil olarak goriildiigiinii, bu

% en-Nas, 114/4.

9 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/549-550.
% gl-Cin, 72/3.

9 Bursevi,Rihu 'I-Beyan, 10/190.

100 g|-Cin, 72/4.
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baglamda iblis’in ilim ehli olmasina karsin ilmiyle hareket etmedigi i¢in beyinsiz cahil olarak
nitelendirildigini sdylemistir.'0*

Bursevi’ye gore; Kur’an’1 dinleyip de hidayete eren ve Musliman olan cinler “Halbuki
biz gerek insanlar gerekse cinler Allah hakkinda asla yalan sdylemezler, sanmigtik.”102
ifadeleriyle oOziirlerini beyan etmislerdir. Onlar hi¢ kimse ebediyen Allah’a karsi yalan
sOylemez zannetmisler ve o akilsizlarin sdylediklerine kulak vererek Allah’a ortak kogmaya,

cocugu bulunabilecegine inanmislardir. Kur’an’1 dinledikten sonra onlarin Allah’a kars1 yalan

soylediklerini, iftira ettiklerini anlamislardir,%3

Bursevi, cinlerin hi¢ kimsenin Allah hakkinda yalan sdylemeyeceklerini zannettiklerini,
g6zun Allah’mn seklini, rengini, kulagin onun sesini isitebilecegine inandiklarini fakat Kur’an’
dinledikten ve iman ettikten sonra O’nun ne bir rengi, ne bir sekli, ne de bir sesi olmadigini,
O’nun vehmedilemez oldugunu, Allah’m kelammin, diislince, hayale sigmaz kiyaslar, akli
onciiller ve hayal {iistli bir hayal, fikirden alinmis kelam cinsinden bir kelam olmadigini

anladiklarini ifade etmistir.104

4.7. Kulak Hirsizhig1 Yapmalari

Kur’an, cinlerin goge yiikselip kulak hirsizig1 yaparak haber almaya c¢alistiklarini fakat
meleklerin buna izin vermedigini “Hakikaten biz (cinler) gogii yokladik, onu gii¢lii bekgilerle
ve alev toplartyla doldurulmus bulduk.”% ayetiyle ifade etmistir. Bursevi, cinlerin, meleklerin
birbirlerine haber verdikleri ya da aralarinda konustuklar1 seyleri dinleyerek kahinlere
ulastirmay1 amagladiklarindan gokyiiziine yiikseldiklerini soylemektedir. Ayette gegcen “lems”
kelimesini “yoklamak” seklinde yorumlayan Bursevi, bu kelimenin herhangi bir seyi talep
etmek i¢in dokunmak manasina geldigini ifade etmistir. Bursevi Cin suresi 8. ayette zikredilen
bekgilerin, gokyiiziinii koruyan, geleni ¢eviren melekler oldugunu haras kelimesinin bekgi
anlamina geldigini sdylemis yine ayette gegen “sediden” kelimesinin tekil oldugunu ve “gu¢li”
anlam1 verildigini dolayisiyla ayete gore cinlerin, goge yiikselip amaglaria ulasamadiklarini,

melekler tarafindan kovulduklarini séylemektedir.1%

101 Bursevi, Rahu’l-Beyan, 10/190-191.

102 g]-Cin, 72/5.

103 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/191.

104 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/191. Bursevi bu bilgileri Kasani (8. 730/1330)’den aldigin1 belirtmistir.
105 ¢]-Cin, 72/8.

106 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 10/192-193.
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Cinler ¢ok dnceden beri goklere ulasir, oradaki meleklerin konusmalarina kulak hirsizligt
yapar, aldiklar1 bilgilere kendileri de eklemeler yapar, onlarla irtibata gecen kahinlere
anlatirlardi. Nitekim Kur’an’da “Halbuki biz (daha once, gogii) dinlemek igin onun
oturabilecek yerlerinde otururduk.” ayeti ile bu hususa isaret edilmistir.1” Bursevi, cinlerin
gokyiiziiniin bazi kisimlarinda haberleri dinlemek i¢in oturacak yerlerin bulundugunu, cinlerin
her birinin gokyiiziinde kendine ait 6zel bir yerinin oldugunu ve oradan gogii dinledigini ifade

etmigtir.”108

Bursevi, Hz. Peygamber’in bu hususla alakal bir hadisine yer vermistir. Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in bu konuyla ilgili sdyle buyurdugunu sdylemistir: “Melekler bulutlara inerler ve
gokte takdir bulunan seyleri sdylerler, seytanlar ise kulak hirsizlig1 yapip onlardan bazi seyleri
duyarlar ve bunlar1 kahinlere bildirirler. Kéhinlerde kendi kafalarindan onlarin yanina yiiz tane
yalan katarlar.”1%° Bu rivayetten hareketle Bursevi, géklerden haber ¢almaile bulutlardan haber
calma seklindeki haberleri uzlagtirmanin miimkiin oldugunu dile getirmistir. Yani meleklerin
bazen bulutlarda bazen de gokte konustuklarini cinlerin cisimleri latif oldugundan kisa siirede
gokyliziine ulagmalarina engel herhangi bir durum olmadigim1i ve kulak hirsizhig
yapabildiklerini ifade etmistir. Ciinkii onlarin yaratilislar1 ya nari, hevai veya diihanidir. Yani
ates, hava veya duman gibidir. Bu nedenle cinler ates ve hava kiirelerinde ilerlerken onlardan
etkilenmemislerdir. Eger etkilenmis olduklar1 kabul edilirse bu takdirde onlarin gokyiiziine
ulagsmalar istidrac kabilindendir. Yani glinahkarlarin giinahlarin1 artirmak i¢in Allah goge

cikmalarina istidrac kabilinden izin vermistir. .10

Bursevi, gokyiizii sakinlerini dinleyerek kulak hirsizligi yapan cinlerin amaglarina
ulasamadiklarini, alev toplartyla uzaklagtirildiklarini ve gokleri dinlemelerinin engellendigini
“Fakat simdi kim dinlemek isterese kendisini gozetleyen bir alev topuyla karsilasiyor.”!t
ayetiyle ifade etmistir. Bursevi bu olay1 “Tabii giigler, kalbin semasina girmek istiyorlar ve
kalbi, meleki ve rahmani diisiince bekgileriyle dopdolu buluyorlar. Bu diisiinceler adeta birer
bekgi olup nefsani ve seytani diisiincenin yollarini gézetleyip bekliyorlar ve onlarin ardindan

Rabbin nuruyla aydmlanmis kalp nurunun atesiyle onlara hiicum ediyorlar.” ifadeleriyle

107 e]-Cin, 72/9.

108 Bursevi, Rahu’I-Beyan, 10/193.

109 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Buharf, Sahthu’l Buharf, nsr. Imad et-Tayyar- Yasir Hasan-
Izzuddin Dali, (Beyrut-Liibnan: Resalah yayincilari, 1433/2012), “Bed’{l-halk”, 6 (No. 3210); Mislim,
“Selam”, 122 (No. 2228).

110 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/193.

111 ¢]-Cin, 72/9.
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anlatmis, cinlerin ates toplariyla kovulmalarint Hz. Peygamber’in risaletinden dnce oldugunu
fakat onun risaletinden sonra cinlerin gogii dinlemeleri ve kulak hirsizligi yapmalariin
cogaldigini ifade etmistir. Bursevi, bu olanlarin gittikge artig gostermesinin insanlar1 ve cinleri
rahatsiz  ettigini ve insanlarin Hz. Peygamber’in sozlerinin kahinlerin sozleriyle
karistirilabilecegi ihtimaline karsilik gdge kulak vermek ve kulak hirsizlig1 yapmanin kdkiinden

engellendigini sdylemistir. 12

Sonug

Cinler metafizik alem kapsaminda varliklar olup ge¢misten giiniimiize efsanevi, mitolojik
anlatimlara konu olmustur. Allah Teala cinlerin varligin1 bizlere Kur’an araciligiyla
bildirmistir. “Cin” kavrami “0rtmek, gizlemek” manasinda “cnn” fiilinden olusmus ve bes duyu
organiyla idrak edilemeyen, goriinmeyen ruhani varliklar seklinde tanimlanmigstir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde cinlerden bahsedilmis hatta Kur’an’da cinler hakkinda siire inmistir.
Mdstakil bir stire olan Cin suresinin bazi ayetleri incelendiginde cinlerin bir¢ok 6zelligine yer
verildigi goriiliir. Bunun yan1 sira Kur’an’da cinlerin yaratilis maddesine, insanlardan daha
guclu olup Hz. Stileyman’n onlar1 bazi agir islerde kullanildigina, Hz. Siileyman’in ordusunda
yer aldiklarina, hizli hareket edebildiklerine, fani olduklarina, akil sahibi varliklar olduklarina

ve insanlar gibi Allah’mn emir ve yasaklarindan sorumlu olduklarma deginilmistir.

Ismail Hakki Bursevi Rhu’l-Beyan tefsirini yazarken daha ¢ok vaaz seklinde anlatima
agirhk vermis, insanlarin anlayabilecekleri sekilde ayetleri agiklamistir. Ornegin Kur’an
ayetlerinden hareketle cinlerin goriinmeyen varliklar olmasinin nedenini mahiyeti ile baglantil
aciklamistir. Bursevi, cinlerin mabhiyeti ile alakali olarak bazi alimlerin goriislerinden de
yararlanarak birka¢ maddeye yer vermistir. Bu maddeler; dumandan arinmis saf ates, 6z ates,
yildirim, hava ve atesin karisimi, kavurucu riizgar gibi maddelerdir. Bu maddeler, insan
viicuduna niifuz etme 6zelligine sahip olduguna gore cinlerin de ayn1 6zelligi tasimasi insanin

icine islemelerine kanittir.

Bursevi, cinlerin atalarmin “Cann” oldugunu, Hz. Adem’den (a.s) 6rnek vererek
anlatmistir. Bursevi, Kur’an ayetlerinden hareketle cinlerin 6zelliklerine yer vermis, Miisliiman
ve kafir cinlerin oldugunu Kur’an ayetlerinin yani sira Ibn Abbas’dan gelen bir hadisle
anlatmistir. Bursevi, 6giit ve ibretler alinacak hikayelerle ayetleri yorumlamistir. Bu baglamda

cinlerin konusan varliklar olduguna ek olarak, kiliktan kiliga girip yilan ve insan suretinde

112 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 10/193.
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insanlarla konustuklarin1 da tabiinden olan Ayzar b. Hurayz’dan aldig1 bir hikayeyle ifade
etmistir. Bursevi’nin ayetleri yorumlarken genellikle Kur’an ve rivayetler cercevesinde
yaklagtigint goriiyoruz fakat higbir hadis kaynaginda yer almayan bu hikayeyi zikretmesi bizi
sasirtmustir. Bursevi cinlerin Mircie, Kaderiye, Havaric, Ravafiz, Ehl-i siinnet ve Sia gibi
gruplara ayrildiklarimi ifade etmistir. Bursevi, Kur’an’in inisinden yaklasik bir asir sonra ortaya
¢ikan bu gruplara cinlerin mensup oldugundan bahsetmesi de sasilacak bir durumdur. Ayrica
Bursevi, Kur’an’da cinlerin iyi ve kotii olanlarindan bahsedilmesinin yani sira orta sinifta
olanlarinda oldugundan bahsetmis, onlarin ise imanda ve takvada kemal derecesine

ulasamayanlar olduklarini ifade etmistir.

Bursevi, bir grup cinin Kur’an ayetlerini dinledikten sonra Musliman oldugunu, bazi
rivayetlerin aksine o esnada Hz. Peygamber ile herhangi bir temasta bulunmadiklarini ifade
etmistir. Bursevi, cinlerin Misliman olmadan énceki hatalarini fark ettiklerini, bu hatalarinin
da yalanci cinlerin soyledigi gibi Allah’a es kogsma ve evlat isnat etme seklinde oldugunu ifade
etmistir. Bursevi, yalanci cinleri seytan olarak nitelendirmis ve seytanin bilgili olmasina ragmen

bilgisi ile amel etmeyince beyinsiz cahillerden oldugunu sdylemistir.

Bursevi, cinlerin insanlardan farkli 6zellikler gostererek goge ylikselebildiklerini bunun
da yaratilislarindan ya da Allah’1n onlara izin vermesinden kaynaklanabilecegini ifade etmistir.
Allah’1n onlara izin vermesi mucize kabilinden olup aslinda onlarin giinahlarina giinah katmasi
olarak tanimlayan Bursevi, Kur’an ayetlerinden hareketle kulak hirsizlig1 yapan cinlerin
melekler tarafindan alev toplariyla uzaklastirildiklarini ifade etmistir. Ayrica Bursevi, Hz.
Peygamber’in risalet gorevine baglamasindan sonra cinlerin goge yiikselip haber ¢almalarinin

cogaldigini fakat melekler tarafindan onlara hig izin verilmedigini vurgulamstir.
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Oz

Bilgi felsefesinin kendisine konu edindigi temel soru “Bilgi nedir?” sorusudur. Bu ¢alisma,
Platon’un Theaetetus diyalogunda bilginin tanimina dair ortaya koydugu sorunlar
incelemektedir. Platon’un bilgi felsefesi, idealar teorisi temelinde sekillenmis olup unutulan
bilginin hatirlanmasi (anamnesis) ve diyalektik yontemle bilginin neliginin kavranmasi
hususunu icerir. Theaetetus diyalogunda, bilginin algi (aisthesis), dogru inang (aléthé doxa) ve
kanita dayali dogru inang (logou aléthé doxan) olarak tanimlandig ti¢ farkli dnerme ele alinir.
Bu tanimlarin nasil tartisildigi ve ¢iriitiildiigii detaylandirilirken, Platon’un bilgiye dair
epistemik kaygilar1 ve bilgi tanimina ekledigi “logos” kosulunun yansimalari da ele alinir.
Platon’un, idealar diinyasindaki bilgi ile algilanabilir diinyadaki bilgiyi logos sart1 6zelinde
birlestirme g¢abasi, onun Theaetetus diyalogu baglaminda bilgi taniminda kesin bir sonuca
varamamasinin nedenini de agiklar. Platon, her ii¢c tanimin da yeterli olmadigmi belirtir ve
bilginin kesin bir tanimina ulasmamay1 tercih eder. Bu ¢alisma, Platon’un geleneksel bilgi
tanimina dair epistemik kaygilarin1 ve bu kaygilarin ¢agdas epistemolojideki Gettier sorunu
olarak karsimiza ¢ikan yansimalarin1 degerlendirir.

kalemname

Anahtar Kelimeler: Epistemoloji, Platon, Theaetetus, Bilgi, Bilgi Tanimi, inang, Gerekgelendirme.

The PROBLEM of DEFINITION of KNOWLEDGE
in PLATO’s THEAETETUS DIALOGUE

Abstract

The fundamental question addressed by epistemology is “What is knowledge?”. This study
examines the problems Plato presents regarding the definition of knowledge in his Theaetetus
dialogue. Plato’s epistemology is shaped by his theory of forms and involves the recollection
of forgotten knowledge (anamnesis) and the understanding of the nature of knowledge through
the dialectical method. In the Theaetetus dialogue, three different propositions are considered

* Bu makale, Prof. Dr. Ali CETIN damigmanliginda yiiriitiilen yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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for defining knowledge: perception (aisthesis), true belief (aléthé doxa), and justified true belief
(logou aléthé doxan). While detailing how these definitions are debated and refuted, Plato’s
epistemic concerns about knowledge and the implications of the “logos” condition he adds to
the definition of knowledge are also examined. Plato’s effort to unify knowledge in the realm
of forms with knowledge in the perceptible world, specifically through the condition of logos,
explains why he does not reach a definitive conclusion about the definition of knowledge in the
context of the Theaetetus dialogue. Plato indicates that none of the three definitions are
sufficient and chooses not to arrive at a definitive definition of knowledge. This study evaluates
Plato’s epistemic concerns regarding the traditional definition of knowledge and how these
concerns manifest in contemporary epistemology as the Gettier problem.

Keywords: Epistemology, Plato, Theaetetus, Knowledge, Definition of Knowledge, Belief, Justification.

Giris

Platon’un (MO 427-347) bilgi felsefesi iizerine diisiiniirken, ilk akla gelen idealar teorisi
olacaktir. Idealar teorisi, asil/idea ve model/suret olmak iizere ikili yapiya sahip bir varlik
anlayis1 temelinde ontolojik gayeler ile bir bilgi sahasi kurgular. Bu bilgi kurgusunun
merkezinde unutulan bilginin hatirlanmast (anamnesis) ve bu hatirlamay: siirekli kilmak ve
bilimsel olan1 gelistirmek admna diyalektik yontem bulunmaktadir. Her iki yontem de aslinda,
Platon igin “Bilginin kaynagi nedir?”” sorusuna verilen bir cevap mahiyetindedir. Anamnesis
(hatirlama) kurami, ruhun daha Once kavramis oldugu idealarm hatirlanmasi ve yasama
tatbikinden ibarettir.! Diyalektik yontem ise, var olan1 kavramsal agidan kavrama sanat1 olarak
esyanin hakikatini bilmek ve bilimsel bilgiyi gelistirmek amaciyla ilkenin 6ziine ulagsma
aracidir.? Hatirlama ve diyalektik yontemi kullanilarak bilginin ulasilabilir bir yapida oldugu
da sifahen ifade edilmis olur. Fakat, calismanin ana eksenini; Platon felsefesinin basat karakteri
olan idealar teorisi etrafinda bir bilgi tanimi yahut epistemolojik temel arayisi1 olusturmayip
Platon’un yaslililk donemi diyaloglarindan olan Theaetetus diyalogu {izerinden bilginin
tanimina dair bir inceleme olusturacaktir. Bu ¢alismada, Platon’un Theaetetus diyalogunda
bilginin tanimina dair yaptig1 tartismalar, metin analizi yontemiyle incelenecektir. Diyalogdaki

arglimanlar, kars1 argiimanlar ve ¢iirtitmeler dikkatlice analiz edilerek Platon’un bilgi tanimina

! Platon, Diyaloglar 1, “Menon”, ¢cev. Adnan Cemgil, (istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 162-171 (80e-86¢).;
Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 2013), 227
(510 d).

2 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2013), 255-257
(533c-533d-534e).
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dair gelistirdigi yaklasimlar degerlendirilecektir. Ayrica, Platon’un bilgi tanimi1 sorununa dair

ortaya koydugu epistemik kaygilar, cagdas epistemoloji baglaminda yorumlanacaktir.

Theaetetus diyalogu, Platon’un idealar teorisi tizerinden kurgulamis oldugu degismez
idealarin bilgisinin konumlandirilis1 yerine seylerin kiilliliginin zihinsel olarak kavranmasi
acisindan Onem arz eder. Calismamizin temelinde diger diyaloglarin degil de Theaetetus
diyalogunun yer almasmin sebebi, idealar teorisinden farklilasma ve zemin-kavram olarak
bilgiye bakisin degisme ihtimalinin sorgulanmis olmasidir. Ideal olanin bilgisine iliskin olan
meshur kanaat korunurken, gerceke¢i bir yaklasim ile seylerin tiimelliginin sonucunda
varilabilecek yargilarin incelenmis olmasi bu diyalogun yalnizca bilginin tanimmi degil;
Platon’un kendi fikri zeminini giincellemesi olarak da 6nemli oldugunu gosterir. Theaetetus
diyalogu lizerinden bilginin neligine gelmeden 6nce; Platon’un miimkiin olduguna inandigi
bilgiyi tanimlama bigimlerine goz atmakta fayda vardir: Devlet diyalogunda gegen ilk tanima
gore bilgi, nesnesi ile konusu idealar olan entelektiiel bir {riindiir; ikinci tamima gore ise
goriiniislerden idealara dogru yiikselecek sekilde entelektiiel bir gelisme siirecidir.® Peki, bu iki
tanim da gegerliligini korurken Platon; nigin bilgiye dair bir sinir bulma arayigina girmis
olabilir? Gortildiigi lizere her iki tanimlamanin isaret ettigi yerde bilginin neligine dair ayirict
bir vasfa yahut mantik dilinde sdylenirse fasillar/ayrimlar ile karsilasmak miimkiin degildir. Bu
sebeple Platon, bilginin neligine dair arayisin1 Theaetetus diyalogunda bir hitama ulastirmak
ister. Bu arzuya ulagmak adina diyalektik yontemi islevsel kullandigina dair ayrintilar1 da
calismamizin ilerleyen kisimlarinda; oOzellikle bilginin dereceleri bolimiinde goérmek

mimkindur.

Theaetetus diyalogu, hem geleneksel bilgi tanimini diisiince tarihi araciligi ile ¢aglara
sunmas1i hem de ¢agdas epistemoloji i¢in 6zellikle analitik felsefe kanadinda; ampirizm ve
rasyonalizm arasinda bilimsel bilgi ve bilginin kesinligi baglaminda yeni ve yapict bir tanim
arayigina yeni bir veche kazandirma arzusuna zemin olusturmasi hasebiyle onem arz eder.
Calismanin omurgasini Theaetetus diyalogu 6zelinde Platon’un “Bilgi nedir?” sorusuna verdigi
cevaplar ve bu cevaplar etrafinda bilginin tanimlanmasinda ortaya c¢ikan sorunlar ve bu
meselenin {rettii epistemik kaygilar olusturacaktir. Bu ¢alismay1 6nemli kilan husus ise,

geleneksel bilgi taniminin gecerliligini koruyup koruyamadigina dair ortaya koyulabilecek

8 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (Istanbul: Say Yayinlar, 2017), 67.
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herhangi ¢agdas bir ¢alisma i¢in sinir-kavram ile bilginin neligi hususuna Platon’un verdigi

cevaplari hem isaret edilmesi hem de yorumlanmaya c¢alisilmasidir.

Bu incelemenin ilk kisminda; Theaetetus diyalogunun hem kendi anlatisina hem de
epistemoloji alania sunduklaria dair ylizeysel bir degerlendirme yapilacaktir. Sonrasinda,
diyalog merkezinde bilgi taniminin gerekliligi ve bilgi taniminda bulunurken ortaya ¢ikan bilgi
derecelerinin Platon’daki karsiligina deginilip bu tamimlama faaliyetinin ortaya ¢ikardigi
sonuglara isaret edilecektir. Incelemenin asil odaklandig1 yer ise bilgi tanimini bir sorun olarak
kabul ettikten sonra “Bilgi nedir?” sorusuna Platon’un Theaetetus diyalogunda verdigi ti¢ farkl
yanit1 ele aldig1 kisimdir. Bahsi gecen diyalog her ne kadar bu tanimlarm her birisini gegersiz
kilacak sekilde bitmis olsa da hem bilginin tanimin1 tartismasi hem de Platon’un bu tanimlari
ni¢in kabul etmemis olabilecegine dair ortaya koyulacak yorumlar ile epistemik kaygilar
gosterilmeye ¢alisacaktir. Kisacasi, caligsma Platon’un ortaya koydugu geleneksel bilgi tanimi

baglaminda Platon epistemolojisi lizerine bir inceleme ¢abasini barindirmaktadir.

1. Diyalog Neleri Anlatiyor?

Diyalog; Eukleides, Terpsion, Sokrates, Theodoros ve Theaetetus karakterleri arasinda
gerceklesen bir konusmadan olussa da asli karakterler olarak Sokrates ve geometri bilginleri
Theodoros ve Theaetetus oldugu sdylenebilir. Diyalogun bu iki karakter tizerinde yogunlasarak
anlatisina devam etmesinin sebebi geometri gibi kesinlik gerektiren bir bilimin ustalarinin;
“Bilgi nedir? gibi sinir ve kesinlik gerektiren bir dnerme i¢in anlagilir ve gecerli bir fikir sunma
ihtimallerinin daha olas1 olmasidir. Diyalog, iki farkli zeminden ilerler. Ilki; Sokrates’in ebelik
sanatini kullanarak hem dogurtma yontemini asikar etmesi hem de bu ebelik sanatinin nihai
hedefinin gosterilmesidir. Tkinci zemin ise, ¢alismanin konusunu da igeren bilgiyi tanimlama
cabasidir. Diyaloga giris olarak sayilabilecek kisimda yer alan ve Theaetetus’un onay ifadeleri
ile benimsedigi goriilen bilgelik meselesine dair sunulan su {i¢ tez de gézden kagmamalidir: 1.
Ogrenmek, dgrenilen konuda daha bilge olmaktir.* 2. Bilgelik sayesinde bilgeler daha bilge
olurlar.5 3. Bilgi (epistémé) ile bilgelik (sophia) aymi seydir.® Ciinkii; bilgelik ile bilgi arasinda
kurulan bagintr; “Nigin bilgi sahibi olmaliy1z?” ve “Insan hayat i¢in bilgiyi elde etmenin 6nemi

nedir?” sorularina bir cevap minvalindedir. Diger bir ifade ile bilge olmanin inceligi, bilgi ile

4 Platon, Diyaloglar 2, “Theaitetos”, cev. Macit Gokberk, (Istanbul: iletisim Yaymlari, 1996), 185 (145d8-9).
5 Platon, Theaitetos, 185 (145d11).
6 Platon, Theaitetos, 186 (145e5).
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kurulan iligkinin ¢ift yonlii olmasinda yatmaktadir: Bilge isen bilgi sahibisin, bilgi sahibi isen

bilgesindir.

Diyalogun ilerleyen kisimlarinda; bilginin 6zii ve bilginin neye gore tanimlanacagina dair
konusmalar yer alir. Her ne kadar Platon bu diyalogda; bilmenin anlamlar1 baglaminda “nasilin
bilgisi yahut ustalik bilgisi (knowing how)”, “tanigiklik bilgisi (knowing by acquaintance)” ve
“6nermesel bilgi (knowing that)” arasinda ag¢ik bir ayrim yapmamustir. Fakat bilginin 6zii ve
bilginin neye gore tanimlanacagina dair pasajlarda bilmenin anlamlarma iliskin bazi 6rnekler
verdigi sodylenebilir.” Ayakkabi ustasma dair verdigi ornekte; ayakkabicilik ile ayakkabi
yapmaya dair bilginin anlasildigr sdylenmesi iizerine Platon, asil olanin bilginin neye ait
oldugundan daha ziyade bilginin 6ziinii 5grenmek oldugunu ifade eder.? Yani, nasilin bilgisinin
bir bilgi tiirii oldugu bilmenin anlamlar1 minvalinde bir ayrim yapmadan kabul etmis olmak ile
beraber; bu tiir bir bilginin bilme eyleminin anlam alani ile alakali olmadigini ve bilginin
neligine bir cevap vermedigini gosterir. Ki 6nermesel bilgi haricinde herhangi bir bilme alani
ile bilginin 6ziine ulasilamayacagini da isaret etmis olur. Iste bundan dolay1, Platon’un bilginin
neligine dair yaptig1 diyalektik sorusturmada; epistemoloji alanini ilgilendiren bilginin yalnizca
onermesel bilgi oldugunu agiktan olmasa da ifade ettigi soOylenilebilir. Kisacasi, Platon
“tekhné”nin bilgisinin epistémé alaninda yer almadigini1 Theaetetus diyalogunun baslarinda

ifade eder.

Malumdur ki Sokrates’in annesinin meslegi ebeliktir.’ Platon, bu ebe mesleginin
gerektirdigi gorev ve sorumluluklar ile bilge insanin sahip olmasi gerektigine inandig1 ebelik
sanat1 arasinda hususen dogurtma odaginda benzerlikler kurarak ebelik metaforunu diyalogun
akisi igerisine yerlestirir. Ebe olarak dogurtma eyleminde bulunacak kisinin gorevini ise; gergek
olan ile gergek olmayani ayirt etmek olarak belirler Platon.® Bu dogurtma sanati sayesinde
ebelere benzeyen bilge kisi i¢in bu eylemin nihai gayesi ise, insan ruhlara yonelerek ruhun
ortaya koyduklarinin gergekligini ve dogrulugunu arastirarak gercek olmayani ayirt etmektir.
Fakat bu sanata ancak Tanri’nin ve Sokrates’in sahip oldugu ise ayrica degerlendirilmesi

gereken bir husustur.!! Diyalogun bundan sonraki kismi; ¢alismanimn iizerine ihtimamla

" Walter Garrison Runciman, Plato’s Later Epistemology (Cambridge: Cambridge University Press, 1962), 17.
8 Platon, Theaitetos, 186-187 (146d-e.)

° Platon, Theaitetos, 189 (149a).

10 Platon, Theaitetos, 191 (150b).

11 Platon, Theaitetos, 191-192 (150b-d).
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egilecegi “Bilgi nedir?” sorusuna dair verilen ti¢ farkli yanit ile devam eder. Bu yanitlar su
sekildedir: 1. Bilgi, algidir (aisthésis).!? 2. Bilgi, dogru inangtir (aléthé doxa).® 3. Bilgi, kanita
dayali dogru inanctir (logou aléthé doxan).!* Fakat her ii¢ yamitin tartisgilmasi ve
sorgulanmasiin akabinde; Platon idealar teorisi ile es gilidiimlii oldugu iddia edilebilecek

sekilde bu li¢ dnermenin bilginin nelige dair istenilen yanit1 vermedigini ifade edecektir.

2. Diyalogun Epistemoloji Acisindan Onemi

Cagdas epistemolojide Gettier sorunu olarak adlandirilan ve sonrasinda ortaya ¢ikan
bilginin tanimina dair sorgulama ve analizlerin kavramsal yapisin1 Platon’un Theaetetus
diyalogunda ortaya koydugu geleneksel bilgi tanimi olusturmaktadir. inang, dogruluk ve
gerekcelendirme yahut teminat altina alma olarak smiflandirilabilecek bu iigli kosul;
epistemolojinin alametifarikasidir. Bu kavram semasinin olugsmasindan sonra ¢agdas felsefe,
bilgiye giden yola kesinlik kazandirabilme ve bilginin bilgi olmama ihtimallerini ortadan
kaldirma iradesini benimsemistir. Bundan dolayi, bu diyalog yalnizca Antik Yunanlilar i¢in
yahut Islam felsefesi i¢in 6nem arz etmemektedir; ayn1 zamanda ¢agdas dénem icin de tartigilan

unsurlar1 i¢erisinde barindirmaktadir.

Platon’un epistemoloji anlayisin1 Theaetetus haricinde, Menon, Phaidon, Devlet,
Timaios, Sofist gibi diyaloglarinda gormek de miimkiindiir. Fakat odagimizda yer alan
Theaetetus diyalogunun kendi i¢ dinamikleri agisindan 6nemine gelinirse, Sofistlerin bilginin
goreceli/rolative oldugu anlayisina karsin gercek ve mutlak olan bilgiye diyalektik bir yontemle
ulasilmaya calisilmast; Platon’un bilgi felsefesine dair asil tezini olusturur. Diger bir deyisle,
diyalogun uzunca bir kismi Sofist Protagoras’in (MO 481-420) algmin bilgi olduguna dair
meshur tezini ¢liriitmek tizerinedir. “Soguk Riizgar” 6rnegi ile bu durum daha da agikar
kilinmistir.*> Ayni sekilde; bilgiye dair ortaya koyulacak herhangi bir fikrin varlik anlayisi ile
i¢c ice gecmis oldugu da yadsmmamustir. Herakleitos’un (MO 535?-475) “akis teorisi”
iizerinden varlik olanin ve hareketin iligkisine dair fikirlerini beyan etmis olan Platon, hem

varlik-olus sahasin1 hem de goreceli-mutlak arasindaki tercihini bilginin neligini insa etmek

12 Platon, Theaitetos, 193-238 (151e-187a).
13 Platon, Theaitetos, 238-257 (187b-201c).
14 Platon, Theaitetos, 257-269 (201d-210a).
15 Platon, Theaitetos, 193-194 (152b-c).
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adia bir sistematige oturtmustur. Dahasi, rasyonel siirecin bir savunusunu da yine alg1 ve bilgi

arasindaki iligkiyi incelerken Protagoras’a cevap mahiyetinde ortaya koymustur.

Platon’un hem kendi ¢agina dair diyalog igerisinde sundugu tezler hem de diyalogun
icerisinde kullandig1 kavramlar sayesinde kendisinden sonrakiler igin bilgi felsefesinin basat
basvuru kaynagi olmasi bu diyalogun énemini artiran bir unsurdur. Ornegin Aristoteles (MO
384-322); Platon’da hazir olarak buldugu bilginin neligine dair terimlerini bir baslangig
yaparak; “Nasil biliyoruz?” sorusu iizerine yogunlasir.'® Yapmis oldugu en bariz terim
degisikligi ise “inan¢” kavraminin yerine “tasdik” kavramimni koymasidir. Bir diger farklilik ise
Platon’da bilginin ancak dogru olan olmasi iken; Aristoteles igin yanlis olan da bilgi olabilir.*’
Buradan da anlasilacag tizere; 6gretmen ve 0grenci iliskisi de gz oniline alindiginda; kendi
caginda bile Platon’un epistemolojisine dair {i¢ farkli yaklasim olustugu sdylenebilir: onaylama,
elestirme, ihya etme. Yani ister eski caglarin ister yeni caglarin bilgi anlayisi; Platon’un
Theaetetus’ta ortaya koymus oldugu ii¢ parcali bilgi tanimina bagvurmadan bilgi sahasina dair
s0z sdyleme yetenegine sahip degildir. Elbette bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Nasil ki Platon; akl
merkeze alarak evrensel bir aklin varligini benimsemesi ve diialist bir varlik anlayisinin
yansimasi olarak; varlik-olus ile bilgi/inang arasinda ortiik bir i¢ ice gegmislik olusturmus ise;
ayni hususu R. Descartes (1596-1650) de bir rasyonalist diisiiniir olarak benimsemistir. Res
cogitans (diisiinen sey) ve res extensa (uzaml sey) olarak diialist bir varlik anlayigina sahip
olan Descartes; Platon ile ayn1 yonde bilgi (scientia) ve inang (persuasio) ayrimi yaparak hem
varlik iligkisini hem de bilgiye dair olan Platonik bdliimlemeyi kabul eder. Sonug olarak;
Platon’un ortaya koymus oldugu ii¢ pargali geleneksel bilgi tanimi1 hem ¢agdas felsefe igin hem

de Antik Yunan donemi i¢in belirleyici bir sinir olmustur.

3. Bilginin Tanim Sorunu

Bilginin tanimi sorunu olarak adlandirilan bu problematik, ayni zamanda Theaetetus
sorunu olarak da adlandirilir. Ciinkii bu sorunu ilk defa bu ismi tasiyan diyalogunda ortaya
koyan Platon hem sorunun varligini asikar kilmis hem de sinirlarini belirlemistir.*® Bilgiyi algi
ile bagdastiran ve 6zdes kilan Sofistlere karsin bilginin algi ve duyum olmadigini; alginin

yalmzca dogru yahut yanlis sifatin1 haiz bir inang verebilecegini ifade eder. Oyleyse, inang ile

16 Cemal Giizel, “Avristoteles’te Bilgi, Bilim, Bilgide Kesinlik”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
20/1 (2003), 126.

17 Guizel, “Aristoteles’te Bilgi, Bilim, Bilgide Kesinlik”, 127.

18 Roderick M. Chisholm, Theory of Knowledge (New Jersey: Prentice-Hall, 1989), 90.
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bilgi arasinda simir nedir? Iste bu noktada, yanls sani/inancin bilgi olamayacagni; sayet bir
inang bilgi olacaksa, bu inancin dogruluk kosulunu saglamasi gerektigini ifade eder. Fakat
dogruluk kosulu da bir inanci; bilgi yapmaya muktedir degildir. Ciinkii sans unsuru; rastgele
bir inancin dogru olmasimi saglayabilir.'® Tiim bu durumlarin 15181 altinda; dogruluk kosulunu
saglayan bir inanci bilgi hiline getirmek icin eklenmesi gereken “ilave kosul” nedir? Iste bu
ilave kosulun ne oldugunun arastirilmasi; bilginin tanimi sorunu olarak adlandirilir. Platon, bu
ilave kosulu “kanita dayali olmas1 (logos)” olarak nitelendirir. Fakat diyalogun sonlarinda bu
fikrinden de vazgecerek; bilginin tanimi sorununu kesin bir énermeye varmadan belirsizlik
tizerine birakir. Bilginin tanimina dair ii¢lincii tanimda kullanmis oldugu “logos” kavrami,
Gettier sonras1 donem i¢in farkli anlamlar yliklenmesine sebebiyet verecektir. Ciinkii logos
terimi, Grekgenin en kapsamli ve zorlu bagintilar1 igeren bir terimidir.?° Elbette bu kavram
giicliigiiniin getirdigi bir diger agmaz ise; hem ¢agdas epistemolojinin yonelmis oldugu tigiincii
kosula dair analitik sorgulamalar1 agiga ¢ikarmasi hem de Platon’un bilginin tanimina logos
olarak ekledigi li¢lincii kosulun diyalogun en az agiklanan boliimiiyken ayni1 zamanda en agir
kismini olusturmasidir. Sonug olarak; bilginin tanimi sorununun g¢ercevesini “Bilgi nedir?”
sorusu ile baglayip “Hangi kosullar altinda bilgi vardir?” sorusu arasinda verilen cevaplar

olusturur.

Bilginin tanimi sorununu sarih kilabilmek adina, Theaetetus diyalogunu® merkeze alarak
geleneksel bilgi tanimini analitik zemine aktaran Gettier’in su formiilasyonu 6nem arz eder:
S, p’yi ancak ve ancak
(1) p dogruysa,
(if) S, p’ye inantyorsa ve

(iii) S, p’ye olan inancim gerekgelendirmisse bilir.??

Bu formiil, hem kavramlarin hiyerarsik bir sistemini géstermesi hem de yeter kosullarin
anlasilmasi i¢in kiymetlidir. Cilinkii, 6zne olarak ben; bir Onermenin bilgisine o Onerme
dogruysa, ayni zamanda o Onermeye inaniyorsam ve o Onermeye dair olan inancimi
gerekgelendirmis isem ulasabilirim. Yani, bilme eyleminde bulunan ben 6zne olarak bilgi

nesnesine ulagsmak icin; t¢ farkli kosulu sagliyor olmam gerekiyor: dogruluk, inang,

19 Platon, Theaitetos, 257 (201c).

20 Betiil Cotuksoken, Felsefe: Ozne-Séylem (Istanbul: Notos Kitap, 2013), 60.

2L Platon, Theaitetos, 256-257 (201).

22 Edmund L. Gettier, “Is Justified True Belief Knowledge?”, Analysis 23/6 (1963), 121.
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gerekcelendirme. Cagdas epistemoloji daha ziyade; gerekcelendirme kosulun yeter kosul olup
olmadigina veya nasil bir gerekcelendirme oldugu meselesi lizerinden bu kosulun niteligi,
gerekliligi ve imkanini tartismistir. Hatta bu kosulun yetersiz oldugunu, dordiincii bir kosul
eklenmesi gerektigini ifade edenler de olmustur. Bu kisim, ¢agdas epistemolojinin bilginin
tanimi sorunu olarak adlandirilabilir. Peki, Platon i¢in bilgi tanim1 sorunu nedir? Platon’un bu
diyalogda iizerine egildigi bilginin tanim1 sorunu, yalnizca {i¢iincii kosul {izerine olmayip ayni
zamanda gergek bilginin; seylerin kiilliliginin zihindeki konumlandirilist mi1 yoksa idealar
teorisinde goriildiigii gibi “Yalnizca idealar bilgidir.” 6nermesine varmak i¢in belirsiz biraktigi
bir bilinmezlik hali mi olduguna dair yapilan bir diyalektik sorusturmadir. Platon’un deyisi ile:
“Bilginin dzii sorusuna verdigimiz cevap, bilgiyi oldugu kadar bilgi olmayani da ifade eder.”?

Bu aciklama merkezinde, dncelikle bilginin tanimi1 sorununa bilginin algi ve duyum olduguna

dair Sofistlerin iddiasini ¢iiriiterek bilgi olan1 ve olmayan1 gdsterir.

4. Ik Tanim: “Bilgi, Algidir.”

Platon’un bilginin tanimma dair ilk tezi su sekildedir: “Bilgi, algidir (aisthésis).”?*
Esasinda bu tanim, Sofist Protagoras’a ait olup Platon bu meshur tanimi iki yonden ele alacaktir.
Ilkin, bilginin goreceliligi baglaminda; sonrasinda bilginin algilamak olup olamayacag

acisindan.

Protagoras’in “Her seyin Ol¢iisii insandir, var olan seylerin varliklarinin, var olmayan
seylerin yokluklarmin &lgiisiidiir.”?® soziinii merkeze alan Platon, nesnelerin goriiniislerinin
insandan insana degistigini yani nesneye dair bir bilgi edimini goreceli oldugunu elestirir ve
bunu reddetme arzusuyla “soguk riizgar” 6rnegini verir. Bu 6rnek kisaca soyledir: Esen riizgar
bir insana soguk gelip bir baskasina sicak geliyorsa; riizgarin kendisine mi soguk denilecek
yoksa bir insana gore soguk bir bagka insana gore sicak mi denilecek? 26 Bu drnekten hareketle
Platon, varligin goriiniislerinin insandan insana degismesinin yani duyumun bilgi olabilmesi
icin varlik anlayisiin incelenmesi gerektigini sdyler geometri bilgini Theaetetus’a.?’ Bilginin
alg1 oldugu meselesini ¢liriitmeye ge¢cmeden dnce Platon, Sokrates {izerinden Herakleitos’un

“akis teorisi”ni kendi yontemi ile sekiz farkli tez lizerinden anlatir ve varlik ve duyum

23 Platon, Theaitetos, 232 (183a).

2 Platon, Theaitetos, 193 (151e).: «...bilgi, algidan bagka bir sey degildir.”
%5 pPlaton, Theaitetos, 193 (152a).

% platon, Theaitetos, 193-194 (152b).

27 Platon, Theaitetos, 194 (152c).

Ndame



arasindaki iliskiyi agiga ¢ikarmak ister.?® Ciinkii bu agiga ¢ikaris; varlik ve olus, hareket ve
silkinet arasinda yapilan tercihe gore bilginin algiya gore pozisyonunu belirleyecektir.
Protagoras’in duyumlara dair goriisii ancak Herakleitosgu olus teorisi iizerinden makul
kiliabilir. Bu sebepten 6tiirii Platon; kendisinin benimsemedigi bu goriise uzunca yer verir ve
varlik-olus arasindaki iliskiyi agiklama zahmetine girer. Su ii¢ tez Herakleitos’un teorisini
anlamak icin 6nemlidir:

1. Niteliklerin zaman ve uzayda bagimsiz bir varhig: yoktur. (153d6-e1)

2. Nitelikler, onlarin algilanmasi disinda mevcut degildir. (153e3-154a8)

3. Zar paradoksu: Bir seyin niteliklerindeki degisiklikler, o seydeki degisikliklerden ¢ok o

seyin algilarindaki degisikliklerdir. (154a9-155¢6)?°

Bu ii¢ tez, bilginin alg1 olmasinda dnemli rol oynar. Ciinkii, nesnenin kendisinde bulunan
bir nitelik olmayip ancak onu algilayanda bulunan bir gegici duyum vardir. Bu duyum da
bilginin algilayan i¢in gegerli oldugu ve herkes i¢cin degisen bir yapida oldugunun da bir
tezahuridir. Oyleyse, esyanin/nesnenin hakikatinden de bahsetmek miimkiin degildir.
Protagoras’in bu anlayis1 ancak akis teorisinin “Varlik yoktur, yalnizca olus vardir.” ciimlesinin
kabulii ile gegerli kilinabilir. Diger bir ifadeyle, sayet varlik s6zciigii kokiinden kazinip stirekli
bir olug kabul edilirse; bilginin goreceli bir yapiya kapi aralayan alg1 olabilecegi sdylenebilir.*°
Oyleyse bilginin alg1 oldugu kabuliine devam edersek; bilginin unsurlar1 nelerdir? Algi eylemi,
algilanan nesne ve algilayan 6zne olmak iizere ii¢ unsuru zikreder Platon.3! Bu semada, algi
eyleminin gercek olmasi, algilayan 6zne olarak 6znenin kendi varligina dayanir ve bdylelikle
algilanan nesnenin de gercekligini gerektirir ki bu unsurlarin iligkisi sonucunda bilginin algi ile
0zdes oldugu yargisia varilir. Diyalogun ilerleyen pasajlarinda bu fikri ¢iiriitmek i¢in kendi
fikirlerini ortaya koyacaktir Platon. Platon’un yaptig1 gibi, algmin varlik sahasindaki
karsiligindan bir anda; bilgi olmaksizin algi, algi olmaksizin bilgi olabilir mi arastirmasina

geemek diyalogun akisini takip acisindan daha anlasilir olacaktir.

Bilgi olmadan alginin bulunabilecegi duruma o6rnek olarak; bir barbarin® dilini

ogrenmeksizin o dilde konusulanlarin isitilmesini verir.*® O dil igerisinde konusulanlari

28 Platon, Theaitetos, 194-198 (152d-153d-155¢).

29 Sophie Grace Chappell, “Plato on Knowledge in the Theaetetus”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
%0 Platon, Theaitetos, 200 (157b-c).

31 Platon, Theaitetos, 204-205 (160b).

32 Yabancinin, Yunan Olmayanin

33 Platon, Theaitetos, 208 (163b).
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duyabilir fakat dilin kendisine dair hicbir bilgimiz olmayabilir. Ayn1 baglamda, algi olmadan
bilginin olabilecegi duruma 6rnek olarak; dnceden goriilen bir seyin gozlerin kapatilmasiyla

3% Az oOnce goriilen bir nesneyi gozleri kapatip yeniden

yeniden animsanmasini Verir.
animsanmasi durumunda; o nesne insanin duyum alaninda olmasa da o nesnenin neye
benzedigine dair bir bilginin olustugunu anlatir. Bu iki iliski bi¢ciminden hareketle;
“GOruyorum, o halde biliyorum.” ve “Goéremiyorum, o halde bilmiyorum.” 6nermelerinin ayn1
anlamda olmalar1 gerekir.3® Alginin bilgi olmadigma dair ilk itiraz ve giiriitme noktasini bu
anlama eylemi isaret ediyor. “Algmin bilgi olamayacag1 agiktir, ¢iinkii alg1 yanilabilir ve
degiskendir.”3® Yani, ayn1 anda hem bilme hem bilmeme durumu ortaya ¢ikacaktir ki bu durum
tamamen sagma olacaktir.®” Fakat Platon hocasi Sokrates’in agzindan kendi itirazina bir Sofist
antitezi olusturarak bdylesi durumlara 6rnek verir. Bir goziin kapali, diger goziin acik oldugu
durumda hem gériiyor hem gérmiiyor yani hem biliyor hem bilmiyor durumdasinizdir.3 Fakat
Platon’un bu durumu kurgulamasinin sebebi; bilginin son kertede algi olmadigi sonucuna

okurun kendisinin varmasini istemesidir. Clinkii hem biliyor hem de bilmiyor olmak bilginin

tanimi igin gegerli bir cevap olmayacaktir.®

Ikinci itiraz noktasina gelindiginde; kullanilan argiimanin konusu gelecegin bilgisi yahut
gelecek yargisidir. Sayet, bilginin algi oldugu kabul edilirse; gelecek herhangi bir mesele i¢in
bilginin konumu ne olacaktir? Ornek olarak ise; hekim-hasta ve sarap tadi-sarap tiiccari
verilir.0 Varilan sonug ise su sekilde 6zetlenebilir: “Doktor, hastanin rahatsiziginin sonraki
evrelerinde hararet mi iisiime mi hissedecegini hastadan daha iyi bilir ve sarap tliccar1 sarabin
gelecek yil tatli m1 yoksa koruk mu olacagini igkiyi tiiketen kisiden daha iyi bilir.”** Goriildigii
tizere, hastalig1 algilayan insan degil; hastaligin bilgisine sahip olan doktor daha iyi bilmektedir.
Yani, bilgi ile alg1 arasinda herhangi bir 6zdeslik durumu s6z konusu degildir. Aslinda bu
orneklerin ve gelecegin bilgisinin sorgulanmasinin asli sebebi evrensel bir aklin varliginin
gosterilmesi ve elde bulunan bir bilginin gelecek zaman i¢in de yararl kilinmasi gayesidir. Yani

yasayl, gelecek nesiller i¢in de yararli kilmanin yolu; gelecek bilgisinin konumlandig1 yere

34 Platon, Theaitetos, 210 (164a).

3 Platon, Theaitetos, 210 (164b).

3 Platon, Theaitetos, 234 (184b).

37 Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi: Antik Felsefe, gev. Serdar Uslu (istanbul: Kiire Yayinlari, 2011),
1/181.

38 Platon, Theaitetos, 211-212 (165c).

%9 Platon, Theaitetos, 211-212 (165c-d).

40 Platon, Theaitetos, 227 (178c-d).

41 Kenny, Bat1 Felsefesinin Yeni Tarihi: Antik Felsefe, 1/182.
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baghdir.*? Bu sebepten otiirli, Platon’un bilgi meselesine yaklagimi salt bilginin tanimini
aramak degil; varlik ve ahlak felsefesi i¢in bu bilgiyi yararh kilma gayesini tasimasindan Gtiirii

gayeci bir hiiviyeti haizdir.

Bir diger itiraz noktasi ise, Platon’un uzunca yer verdigi Herakleitos’un akis teorisinin
ardil tezleri olan olus ve hareketi merkeze alir. Fakat Parmenides’in ismini zikretse de bilginin
algr olmasi meselesinde degisen degil mutlak bir varlik fikrini savunan Parmenides’in
fikirlerine dair bir agimlama da bulunmaz.*® Evrendeki her seyin degistigi ve harekete baglh
oldugunu savunan olus yanlis1 anlayisa dair gelistirilen itirazin ana ekseni ise soyledir: “Zihnin,
elde edemeyecegi ve duyular araciligi ile islenmeyen ‘varlik, ‘aynilik’, ‘farklilik’ gibi bir dizi
kavramdan yararlandigini sdyler [Platon]. Dolayisiyla, diisiincenin ve bilginin algiyla hicbir

ilgisi olmayan bir pargasi vardir. Oyleyse, bilgi algi degildir.”**

Son itiraz ise aslinda hem alginin konumuna dair bir kabulii hem de bilginin alg1 ile 6zdes
olmadigina dair bir reddedisi igerir. Bu itirazin odaginda ise “ortak algi” Orneklemi yer
almaktadir. Her duyu organi kendi islevini alet olma vasfin1 barindirarak yerine getirir. Yani
gozler “araciligr” ile gorme eylemini gergeklestiririz. Yani algilanabilen seyleri algiladigim bir
alet mesabesindedir duyular.® Duyular vasitasi ile algiladigimiz1 alet olarak kullanan nedir?
Bu, bizzat ruhun kendisidir. iste; Platon burada algilarm bilgi olmadigin1 ama bilginin elde
edilmesi i¢in kullanilabilecek aletler oldugunu belirtir. Duyu yanilsamasi kabulii; yani biiytik
olanin kiigiik yahut algilayanin durum degisikligi yani hasta yahut saglikli olmasi gibi
durumlar1 da g6z oniinde bulundurarak algiy1 bilgi i¢in kullanabilecek bir alet olarak goriir.
Fakat, alginin bilgi olmadigina dair kanaatinde herhangi bir degisme yoktur. Yalnizca, alginin
algilayanin bilgi hususunda bir tasarimda bulunabilecegi yargisina ulasmak adina duyularin alet
olmak bakimindan islevlerini kabul eder. Ortak algi hususuna gelinirse; duyularin farkli
vasitalar araciligi ile bize ulagtigi kabuliinii temel alarak iki farkli duyunun kendi islevleri digina
cikamayacag vurgulanir.®® Yani kulaklar ile goremez, gozler ile duyamayiz. Yahut sesleri

goremez ve renkleri duyamayiz. Anthonny Kenny bu durumu su sekilde 6zetler:
“Renkler sesler ile aym degildir.” yargist ne demektir? Bu tiir bilgi bize nereden

gelmektedir? Gozlerimizden gelemez, ciinkili sesleri goremeyiz; kulaklarimizdan da

42 pPlaton, Theaitetos, 226 (177¢).

4 Platon, Theaitetos, 234 (184a).

4 Chappell, “Plato on Knowledge in the Theaetetus”.
4 Platon, Theaitetos, 234-235 (184d).

46 Platon, Theaitetos, 235 (185a).
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gelemez; ¢iinkii renkleri duyamayiz. Dahasi aynilig1 saptayacak, gorme ve isitme gibi bir
organimiz yoktur. Duyular yoluyla edindigimiz verilerin tiimiine uygulanabilecek ortak

terimler tasarlayan, bizzat ruhun kendisidir.”*

Alintida yer verilen yorumdan da anlasilacagi lizere, ortak olani algilayan yani ortak
algiy1 bildiren, “-dir” veya ‘“-degildir” kullanilabilen, 6nermesel bir bilgi iiretmeyi
saglayan baska bir yeti gereklidir.*® Bu yeti ise, kendi giicii sayesinde varlik sahasinda
ortak olan1 diisiinerek algilayan ruhtur. O hélde; duyular aracilig1 ile elde edilen algilarda
bilgi bulunmaz, yalnizca bu algilar hakkindaki diisiiniislerde bulunur.*® Varlik ve gercege
dair olan bilgiye varabilecek olan da ancak ruhtur. Sonug¢ olarak, algilamak bilgi i¢in
gerekli bir alet olmasina ragmen bilginin neligine dair verilebilecek bir cevap ne varligin

ne de gergegin bilgisine ulasabilecek bir unsur degildir.>°

5. ikinci Tanim: “Bilgi, Dogru Inanctir.”

Bilginin ne olmadigina dair ilk s6z sdylenilmis olsa da bilginin ne olduguna dair baska
bir s0z hala sdylenilmis degildir. Bilginin tanim1 sorunu, daha derin bir hizadan tartisilmaya
devam edilecektir. Platon’un bilginin tanimina dair ikinci tezi su sekildedir: “Bilgi, dogru

inangtir (aléthé doxan).”®! Yani bilgi alg1 olmayip dogru inangtir.

Bilgiye dair bu ikinci tanimda 6ne ¢ikan iki farkli kosul bulunmaktadir: inang/sani (doxa)
kosulu ve dogruluk (aléthé) kosulu. Diyalogun ikinci tanima ayrilan kisminda bu iki kavram,
yalnizca bir tanima ulagma gayesine degil; balmumu levha ve kusluk 6rnekleri ile bilginin edimi
ve bilginin 6grenilmesine dair yanitlar; epistemik seviyeler olarak adlandirilabilecek olan

bilme-anlama-inanma-tanima gibi unsurlar arasindaki iliskinin agimlanmasi da yer almaktadir.

Bilginin algida olmadigin1 agikladiktan sonra bilginin bir san1 olup olamayacag tartisilir
Sokrates ve Theaetetus arasinda. Fakat, “Bilgi, sanidir.” 6nermesi tartisilmadan yanlis inancin
olmasindan dolay1 bilgiye inan¢ denilemeyecegi; fakat bilgi olma olasilig1 olanin dogru inang
oldugu belirtilir.5? Bdylelikle inang kosulu lizerinde herhangi bir agiklama yapilmadan inancin

boliimlenmesine gegilir. Clinkii bilgi ile saninin 6zdes kilinmasina yanlis inancin varlii set

47 Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi: Antik Felsefe, 1/182.
“8 Platon, Theaitetos, 236 (185c).

49 Platon, Theaitetos, 237 (186d).

SOPlaton, Theaitetos, 237-238 (186¢).

51 Platon, Theaitetos, 256 (200g).

52 Platon, Theaitetos, 238 (187D).
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ceker. Dogruluk ve yanlislik her ne kadar inan¢ kosulundan daha genel kosullar olsa da
incelemenin bu araliginda, dogruluk yahut yanlislik vasfi inan¢ kosuluna bagh alt bir kosul
olarak ele alinacaktir. Cagdas epistemolojide her biri ayr1 kosullar olarak ele alinsa da Platon’un
bilgi diisiincesinde dogruluk yahut yanhslik, inancin bir vasfi olarak ele alinmustir. Iki tiirlii
inang tiirli vardir: dogru ve yanls inang.5® Peki, soru tersten sorulursa ayni1 noktaya varilacak
midir? Yanhs olan bir inang, inan¢ mudir? Yani, yanlis inanca sahip olabilmek durumu,
miimkiinliik sinirlar1 igerisinde midir? Her ne kadar buna yanit vermek kolay goziikse de Platon
bu yanlslik sahasma dair cevap icin okura adeta bulmacalar sunar. Iki secenek arasinda,
liclincliniin imkansizligin1 da ortiik sekilde barindiran sorular sorar ve bunlart dogurtma
yontemiyle Theaetetus’a buldurmaya calisir Sokrates karakteri.>* Yanlis inancin bilgi sahasinda
yer almasimin miimkiin olmadigini; ¢iinkii bir seyin ya bilinecegini ya da bilinmeyecegini ifade
eder.® Fakat bilgi sahasinda yanlis inancin kiymetiharbiyesi olmadigina gore varlik sahasi igin
ayrica incelenmesi gerekir. Yanlis inancin varlik sahasindaki arastirilmasina gelindiginde;
edinilmesi i¢in alginin gerekli oldugu bazi bilgileri 6rnek vererek bilginin hem dogru inang
olmadigini hem de yanlis inancin yokluk ile iliskisini inceler. Platon bu iliskiyi su sekilde birbiri
ile baglantil1 bir konuma getirir: Herhangi bir seyi goren kimse, var olan bir seyi goriir. Oyleyse,
yanlis inanc1 olan kimse, bir sey sanmustir. inandig1 sey var olan da bir seydir. O halde yokluga
inanan kimse, hicbir seye inanmis olmaz. Higbir seye inanmamak, inanmak olamaz. Oyleyse,
yokluga inanmak imkéansizdir. Ezclimle, yanlis inangta bulunmak, yokluga inanmaktan baska
bir sey degildir.%® Kurulan anlam biitiiniinden anlasilacag: iizere; yanhs sani/kani/inang var
olamaz. Hem bilgi hem de varlik sahas1 i¢in eger bir inang varsa o ancak dogruluk kosulunu

saglayan olabilir.

Yanlis inanca dair sorgulama bu bagintilar semas1 ile hitama ermez. Yanlis inancin bir
karigtirma fiili olup olmadigina dair sorgulama yapilir. Diislince evreninde bir seyi baskasi
yerine; aslinda inanilmayan sey yerine koymanin miimkiin oldugu; fakat yanlig inangtan
kastedilenin iki zit mefthumun birbiri ile karigtirilmasinin miimkiin olmadig ile karigtirma bahsi

kapatilir.

53 Platon, Theaitetos, 238 (187c¢).

> Platon, Theaitetos, 239-240 (188a-d).

55 Platon, Theaitetos, 240 (188c).
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Her ne kadar bilginin tanimi sorununa dogrudan bir katkisi1 olmasa da diyalogun bu
kisminda yer alan {i¢ farkli 6geden kisaca bahsetmek; Platon’un bilgi anlayisina dair ¢izilen bu
hatt1 asikar kilmak igin yararlh olacaktir. ki, balmumu levha metaforudur.>” Bu metafor ile
bilginin 6grenildigi ve kaydedildigi bir levha kastedilir. Hafiza yahut bellek olarak karsilamak
da miimkiindiir. Sayet bu levhada bir seyin izi birakilmig ise onu hatirlariz, izi silinmis ise onu
bilme imkani insanin elinden alinmistir. Bu levhanin asli iglevi ise algilar ile diisiinceler i¢in bir
dayanak olmas1 ve ruhun hatirlama eylemini gergeklestiren yeti olmasidir. Yanlis inancin da
karistirma fiilinin de ancak bu balmumu levhadan kaynaklanabilecegini ifade eder.®® Burada
dogru yahut yanlis inancin kendisinden kaynaklandigi ifade edilen balmumunun diislinen ruh
icin konumu nedir? Tum bu meselelerin 6zeti Sokrates’in diliyle su sekildedir:

Kisacasi: simdi dediklerimiz dogru ise, ne algisina ne de bilgisine sahip olunmayan bir sey
hakkinda ne hataya ne de yanls disiinceye imkan vardir. Fakat bildiklerimizle
algiladiklarimiza gelince, iste burasi tam saninin dogru veya yanlis yonlerde meydana
geldigi, devirlerini yapip yuvarlandig1 yerdir. izlenimler karsiladiklar algilarla dogrudan

dogruya ve tamami tamamina uzlasirsa, sani dogrudur; egri diiser ve yoldan saparlarsa

yanlistir.>®

Diger bir husus ise; epistemik seviye olarak kavram hizasina gekilebilen, bilmenin
dereceleri ve kesinlik ifade etme durumlarina dair Platon’un kisa ve ortiik bicimde yaptigi
ayrimdir. Ehemmiyetli olanin bilgi kavramini bilmek oldugunu ve bilinmeyen bilgi kavramu ile
diyalogun amacmm gerceklesmeyecegi sert bir iislup ile vurgulanmistir.®° Bu vurgunun hemen
ardindan bilgi kavramina yonelik gerceklestirilen bilme eylemine dair kullanilan olumlu ve
olumsuz olarak yiiklemler siralanmigtir: Tanimak, bilmek ve anlamak.%* Esas alt1 ¢izilen ise, bu
derecelere vakif olmanin neticesinde; bilginin ne oldugunun bilinmemesi durumunda
kullanilabilecek herhangi bir varlik sahasinin bulunmuyor olusudur. Kusluk olarak tasvir
edilen, icinde kuslarin bulundugu kafes 6rnegi ile elbise Ornegi birlestirilerek anlasilmaya
calisilmasi durumunda; “bir seye sahip olmak” ile “bir seyin birinde bulunmasi” arasindaki
farkliligin bilgi sahasina uygulanmasi asikar edilmis olacaktir.5? Bilgiye sahip olmak ise

aritmetik sanati tizerinden agcimlanmistir. Aritmetik sanatina hakim olan bir kisi, tiim sayilara

5" Platon, Theaitetos, 244 (191c).
58 Platon, Theaitetos, 247 (193c).
59 Platon, Theaitetos, 248 (194b).
80 Platon, Theaitetos, 251 (196e).
61 Platon, Theaitetos, 251 (196¢).
82 Platon, Theaitetos, 252 (197d).
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sahip degildir; fakat tiim sayilar onda bulunuyordur. Yani kusluktaki kuglar orada bulunuyordur
fakat istenilen kus yakalanir. istenilen yakalanmis olursa istenilen bilgiyi degil; baska bir bilgi
elde edilmis olur. Ki bdylece, sahibi bulunulan fakat hazir olmayan bilgileri yakalayarak;
coktandir dgrenilmis bir bilgiyi 6grenmek miimkiindiir.%® Kisacasi, bilginin edimleri, bilginin
ruh ile 6grenme ve diisiinme iizerinden iliski ve son olarak bilginin dereceleri ile Platon; hem
bilgi sahasina dair diger meseleleri kusatmis hem de bilginin tanimina ulasilmasi halinde elde

edilen bilgilerin nasil insan zihninde yer edinecegine dair kanaatlerini belirtmistir.

Bu kertede, Platon’un algi ile dogru inanci birlestiren bir bilgi tanimi yapmis olmasi
beklenebilirdi. Aksine, algiy1 tali bir alet gérme anlayis1 devam etmis; dogru inancin ise bilgi
olmadigimi sdylemistir. Platon’un epistemik kaygilarinin baslangici ve temeli olarak da
nitelenebilecek olan bu dogru inancin bilgi olmadig1 6nermesinin altinda yatan sebep; mahkeme
ornegi ile anlagilir kilinabilir.®* Bu o6rnek ile dogru inan¢ ve sans unsuru arasindaki
geciskenligin goriiniir kilinmasi; bilgi tanimi sorununu derin ve hala devam eden tartigmalara
gebe birakacaktir. Ornek ve ¢alismanin sunmaya calistig1 ana hatlar su sekildedir:

Bir jiiri heyeti, zeki bir avukat tarafindan belirli bir hiikme varmaya ikna edildiginde, hiikiim
gerekgeelerle bagdasiyorsa jiiri iiyeleri dogru bir san1 gelistirmis olacaklardir. Ama onlarin
gelistirdikleri bu dogru sani1 bilgi olarak kabul edilebilir mi? Pek degil, der Sokrates: iddia

edilen saldir1 ya da hirsizlik olay1 esnasinda neler olup bittigini ancak bir gorgii tanig1 gergek

anlamda bilebilir. O halde bilgi dogru sani olarak tanimlanamaz.”

Oyleyse, dogru inanca dyle bir unsur ilave edilmelidir ki bu bilginin tanimim versin.
Bilginin tanimi1 sorununun esasini eklenecek bu tigiincii kosulun ne oldugu olusturur. Platon’un

¢oziimii ise su sekildedir: Bilgi=Dogru Inan¢+Logos.

6. Uciincii Tamim: “Bilgi, Kanita Dayal Dogru inanctir.”

Ugiincii tanima dair fikirlere gebe kalman pasajlar, diger tanmimlarm pasajlarina nazaran
kisa ama bilginin tanimina ulagilma heyecani vermesi acisindan en yogun kisimdir. Platon’un
bilginin tanimina dair tglincii tezi su sekildedir: “Bilgi, kanita dayali dogru inangtir (logou
aléthé doxan).”%® Dogru inang, bilgiyi tanimlamak igin yeter kosulu saglamamaktadir. Ilave
edilmesi gereken kosul ise logos kosuludur. Diyalog icerisinde farkli anlam diinyalar: {izerinde

tartigilacak olan logos kavrami hem gevrilmesi zor hem de Platon sonras1 donem i¢in bilginin

83 Platon, Theaitetos, 253-254 (198d-199c).
8 Platon, Theaitetos, 256-257 (201a-d).
% Platon, Theaitetos, 257 (201d).
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tanimi1 imkanlar1 adina agik birakilan bir kapi gibidir. Kdken olarak konusmak, sdylemek
anlamlarina gelen legein 6beginden tiireyen logos, kelime anlami itibariyle s6z anlamina
gelmektedir.®® Hem teoloji hem felsefi literatiir igerisinde cokga suret degistiren logos
kelimesini sinirlarina matuf olmasini saglamak hem bu ¢alismanin konusunun disinda yer
almakta hem de anlasilabilecek olani anlagilmaz kilma endisesini de barindirmaktadir.
Platon’un diyalogda tanimin gergevesini ¢izerken yer verdigi hususlara gegmeden 6nce; logos
kavrami cagdas epistemoloji ve Ozellikle Gettier sonrasi donem ig¢in tartigmalarin nirengi
noktasidir. Platon’daki logos kavramia karsilik cagdas epistemolojideki basat kullanimi
“gerekcelendirme (justification)” olmustur. Teminat altma alma®’, epistemik statlistni
gosterme®, bilincine varma gibi farkli kavramlastirma ve yorumlama bicimleri de mevcuttur.
Platon’un tezine ge¢gmeden Once, ni¢in logosa dayali dogru inang demek yerine kanita dayali
dogru inang tercihinde bulunuldugunun c¢agdas epistemoloji goriisii de dikkate alinarak
aciklanmasi onem arz etmektedir. Hem Islam felsefesi gelenegi hem de Islam dininin kelam
ilmi geleneginde yerlesik karsiliklart bulunan “kanit”, “delil”, “burhan”, “ispat” kavramlarini
kullanmak, zihnin kelimeler ile kurdugu iliskiyi daha berrak ve bariz kilabilmek adina
onemlidir. Elbette bu kavramlarin, yerlesik diizenlerini saglayici unsurlarindan birisi de
Platon’dur. Fakat bilgi sahasina dair yapilabilecek bir arastirmanin hususiyetlerini
derinlestirmek ve dakiklestirmek adina; yayilimina zihnin agina oldugu kavramlarin tercih
edilmesini bu ¢aligma gerekli gormektedir. Buradan hareketle, kanita dayali dogru inancin

hizasina dair tartismanin temel ¢izgisini “logos” kavrami olusturmaktadir.

Sokrates’in riiya deneyimi tizerinden biitiin seyleri olusturan ilk 6genin kanitlarina dair
bir sorgulamaya gidilir. Bu kisim logos diislincesine yer vermemesine ragmen hayli ilgingtir.
Ik dgelerden, ilk nedenden, esyanin dziinden; bir kanit yardimi sayesinde bahsetmek ihtimal
digidir; ancak bunlar onlara verilen adlar ile ¢agrilabilir ki bu adlar, ilk dgelerin miilkleridir.5°
Dil felsefesi baglaminda baska calismalarda degerlendirilmesi, farkli cagrisimlara kapi
aralayabilecek diizeyde bir ad verme ve zorunluluk iliskisini yansitir Platon’un bu diigiinceleri.
Platon diyalektigi i¢in logos kavraminin ii¢ farkli bi¢imi vardir. Birincisi, diisiincenin dilde

toplanmasi; ikincisi, Ogeler yoluyla biitiine erismek ve sonuncusu ise ayirici isareti

% Stileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sizligii (Istanbul: Atlas Yaymlari, 2018), “Logos” 160-
161.

87 Alvin Plantinga, Warrant: The Current Debate, (Oxford: Oxford University Press, 1993), 3.

8 Roderick M. Chisholm, Foundations of Knowing (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1983), 31-41.

8 Platon, Theaitetos, 258 (202D).
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gostermektir.”® Herhangi bir inanca kamit kazandirmanin yollarindan ilki; o dogru inanci
sozcikler ile ifade edebilmektir.”t Kanita dair ikinci anlam ise, onun bir tiir parca-bitiin
iligkisinin sunabilecegi bilme imkanlari {izerinden ¢6ziimlemedir. Yani bir seyin ne oldugunu
bilmek, o seyi 6gelerine ayirarak bir ¢oziimleme isleminin yapilabilmesi anlamina gelir. Sayet
bir insan bir s6zciigii biliyorsa, onu harflerine kadar ayirarak ona dair bilgisini ortaya koyabilir.
Ornegin, Sokrates sozciigiinde S harfi.”2 Meseleyi anlasilir kilan ve bilimsel bilginin imkanini
anlatan araba Ornegi ise harf-hece 0rneginden ayrilmaktadir. Arabanin yiiz pargasi oldugunu
bilmene ragmen, arabadaki yalnizca belirli pargalar1 saydiginda arabaya dair bir bilgimiz var
mudir? Sokrates’in cevabi agiktir: “Dogru bir santya sahip olarak dgeler yardimiyla her birini
ayr1 ayr1 gdzden gecirmedikce bilimsel bir agiklama vermis olmayiz.”"® Arabaya dair belirli
parcalar1 bilen kisi dogru inan¢ sahibi olabilir fakat yiiz parcasini sayarak tam anlamiyla
arabanin 6ziinii bilen kisidir dogru inanci1 kanita dayandiran kisi. Ciinkii ikinci anlamiyla kanit
(logos), ogeleri ¢ozlimlemesiyle biitiine erismek anlamindadir. Platon’un kanit kavramina dair
sundugu iiglincii ve son anlam ise, bir konuyu biitiin baska seylerden ayiran bir isaret
gostermektir.” Yani, bir seye ayirici bir tanim yahut mantik dilinde sdylenirse fasil/ayrim olani
gOstermektir. “Diinya etrafinda donen cisimlerin en parlagi giinestir.” drnegini verir Platon.
Ayirici ve miisterek olani kavrayan kimse dogru inancina dair kanit1 da anlamis olur. Boylece

bilgiye ulasabilir.

Uciincii tanimin smirlarm belirledikten sonra; Platon’un seylerin kiilli olusundan
hareketle bilginin tanim1 arayisinda oldugu ¢aligmanin malumudur. Yani, tiimel ve dnermesel
olanin bilgi olabilecegini tayin etmistir. Fakat her ili¢ tanim ¢abasini da tartismaya kesin bir
sonug vermeden bosa cikarir. Sokrates’in ebelik sanatina yapilan bir vurgu ve bu arastirmanin
yeniden yapilmas1 durumunda daha iyi fikirlere gebe kalinacaginin sdylenmesi ile diyalog sona
erer. Elbette, yaslilik donemi diyalogu olarak Platon’un kendi bilgi anlayisi i¢in kesin bir sinir
cizip gergek olan bilginin oluslar diinyasindaki nesneler oldugunu iddia edecek bir sistematigi
yoktu. Clinkii Platon i¢in asil ve gegerli olan varlik diinyasi1 idealar diinyastydi ve gercek bilgi
ruhta halihazirda bulunan insanin hatirlamasi gereken ve hatirlamasi i¢in diyalektik bir yontemi

kullanmas1 gereken; ideanin bilgisi idi. O sebeple, bilginin kanita dayali dogru inang olmast

70 Platon, Theaitetos, 266-267 (208c).
L Platon, Theaitetos, 264 (206d-¢).
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tezi; Platon’un ideal diinyasin1 ger¢ek diinya ile birlestirme c¢abasi olarak goriilebilir. Ki bu
goriiniin anlagilmas1 durumunda; Platon’un diyalogu nigin belirsiz ve bir anda sonugsuz

biraktigina dair serbest diisiinme gerceklestirilebilir.

7. Platon’un Bilgiyi Tanimlarken Ortaya Koydugu Epistemik Kaygilar

Diyalogu ince eleyip sik dokuyan birisi, Platon’un kesinlik bildiren 6gelerden hem
dogurtma yonteminden oOtiirii hem de epistemik kaygilardan otiirii kagindigini gérecektir.
Calismay1 ilgilendiren husus ise, Platon’un bilginin tanimina dair iki farkli yerde epistemik
kaygilardan 6tiirii bilgi ve kesinlik arasinda kurdugu baglantmin yoniiniin degismesidir. Ilki,
sans unsuru olarak yukarida kismen deginilen ve dogru ve yanlis saninin mahkeme Ornegi
iizerinden degerlendirilmesi ile ulasilan bir epistemik kaygidir. Diger epistemik kaygi ise,

diyalogun bilginin tanimi sorununa kesin bir yanitin verilmeden bitirilmis olmasidir.

Platon, dogru bir inancin kanita dayali olmamasi durumunda sans eseri dogru
olabilecegini mahkeme drnegi iizerinden anlatir. Iste bu sans unsurunu ortadan kaldirabilmek
adina bilginin tanimina logos kosulunu ilave eder. Bu kosulu ilave edisindeki temayiil,
epistemik bir kaygidir. Yani, bilginin derecelerini nitelendirebilir yahut bir ihtimal teorisi
kurabilirdi. Daha zor olan bir yolu tercih ederek, logosa dayali bir dogru inancin bilgi olmasi
onermesini benimsedi. Cilinkii bilgi neligine dair arayis, bilgiyi herhangi bir siniflandirmanin
parcgas1 yapmak degildi. Sayet dyle olsaydi; Aydinlanmaci filozoflarin bazilar1 gibi (J. Locke,
G. Berkeley vd.), alginin bilgi oldugunu iddia ederek algiya dair bir formiilasyon tiretebilirdi.
Giiniin politik kaygilar1 ile hem Sofistlerin diisiincesine karsi bir antitez gelistirdi hem de
duyum ve algiy1 aragsallastiran bir yapiy1 benimsedi. Inang kavramini varlik anlayistyla ayni
istikamet tizerinden bilginin taniminin sinirlar igerisinde degerlendirmeye basladigi anda,
algiya dair olan kapiy1 kapatti. Fakat dogru inancin rastgele olma ihtimalini algi-algilayan
arasindaki iliski tizerinden; ayni1 sekilde algilarin bilgi sagladigini yine yanlis ve dogru inang
arasinda ayirim yaparken gosterdi. Tiim bunlar bir geliskinin iiriinii olmayip aksine Platon’un
kendi diigiiniis hizas1 igin yeterli tutarlilifa sahiptir. Buradaki farklilagmanin asli kaynagi;
bilginin neligi {izerinden bilgiye dair sinir tasarlama niyetinin altinda bahsi gegen epistemik
kayginin yer almasidir. Bunun biricik drnegi ise sans unsurunun farkina varmis olmasidir. Ki
boylece gerekgelendirmenin eksiksiz olmasi, sansin tamamen ortadan kalkmasi anlamina

gelir.”® Cagdas felsefe igin bu epistemik kaygi, epistemik sans olarak kavramsal zemini

75 Hasan Yiicel Bagdemir, “Gettier ve Bilgide Sans Unsuru”, Felsefe Diinyas1 50 (2/2009), 122.
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bulacaktir. O sebeple bilgi felsefesi geleneginde bu kaygi su ifadeye doniismiistiir: “Bilgi, sanst

dislar.”"®

Bir diger epistemik kaygmin gostergesi ise, diyalogun her seyin hitama erdigi
diisiincesinin hemen ardindan gelen adeta yarim birakilmis havasmi tasimasindadir. idealar
teorisine olan sadakatine ragmen bdyle bir sorusturmanin pesinden giden Platon igin, bilginin
kesinligini haiz tanimini ortaya koyma gayretinin beslendigi alanin olus diinyas1 olmasi ve olus
diinyasinin goriiniisleri iizerinden bir bilgi tanimi1 yaptiginin farkindaligi ile her {i¢ tanimi da
reddedip kendisini yeni bir gebelige hazir bulana kadar beklemeye almasi; epistemik bir
kayginim &rtiik isaretidir. Ciinkii gercek bilgi, varlik diinyasimin idealaridir. Ilahi olanin bilgisi,
gecici olanin bilgisine kiyaslandiginda; Platon’un bilgi teorisi i¢in ilahi olanin agir bastiginin

sOylenmesi asir1 bir yorum olmasa gerek.

Sonug

Idealar teorisi ve kanita dayali dogru inancin bilgi olmasi 6nermesi Platon’un bilgi
felsefesinin iki baskin unsurudur. Calismanin ana iskeletini; algi, inang, dogruluk ve
kanit/gerekcelendirme kavramlar: etrafinda bilginin tanimi sorunu olusturmustur. Diyalogun
nelere temayiiz ettiginden bahsedilirken; bilginin tanimi sorununun yahut diger adiyla
Theaetetus sorununun hem Platon i¢in hem de c¢agdas epistemoloji i¢in iz diisiimleri
gosterilmeye c¢alisildi. “Bilgi, algidir.” tezi Protagoras ve Herakleitos diistinceleri lizerinden
temel bulurken; duyu yanilsamasi, bilginin goreceli olusu, soguk riizgar, akis teorisi gibi
bahisler ile detaylandirildi. Bu Onermeye karsin Platon’un itirazlari ve cliritmeleri de
ornekleriyle beraber aciklandi. Platon, alginin degisken ve yanilabilir dogasi nedeniyle bilginin
giivenilir bir kaynagi olamayacagini savunur. Bu tartigma, bilgi ve algi arasindaki ayrimi

netlestirmekte ve bilginin nesnel ve sabit bir temele dayanmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Diger bir tez olan “Bilgi, dogru inanctir.” ifadesi ile; Platon’un kendi diyalektigi
icerisinde, yanlis inan¢ ve dogru inan¢ ayrimmin hem bilgi hem de varlik sahasindaki
karsiliklart gosterildi. Mahkeme 6rnegi etrafinda sans unsurunu dislamasi sonucunda bilginin
tanimina ilave bir kosulun ni¢in gerektigine deginildi. Platon, dogru inancin bilgi i¢in gerekli

bir kosul oldugunu kabul etmekle birlikte, yeterli olmadigin1 belirtir. Dogru inang, sans eseri

76 Duncan Pritchard, Epistemic Luck, (New York: Oxford University Press, 2005), 126.
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dogru olabilir ve bu durumda bilgi olarak nitelendirilemez. Bu nokta, bilginin

gerekeelendirilmesi gerektigi diisiincesini dogurur.

Son tez ise bu ilave kosulun logos oldugunu iceren bir dnermeden olugsmustur. Buradan
hareketle, hem Platon’un diyalog igerisinde logosa verdigi anlamlardan hem de cagdas
epistemoloji i¢in logosun oneminden bahsedildi. Platon, dogru inancin ancak mantiksal bir
temele dayandirildiginda bilgi olarak kabul edilebilecegini savunur. Bu, ¢cagdas epistemolojide
Gettier sorunu olarak bilinen tartigmalara da 1sik tutar. Gettier sorunu, dogru ve
gerekgelendirilmis inanglarin bilgi olmasinin yeterli olup olmadigini sorgular ve Platon’un bu

tartigmalar1 ongormiis oldugunu gosterir.

Son olarak ise, diyalogun incelenmesinden sonra yazarin niyeti olarak da ifade edebilecek
epistemik kaygilarin neler oldugundan bahsedildi. Platon’un Theaetetus diyalogunda bilginin
tanim1 konusunda kesin bir sonuca varmamasi, onun bilgiye dair epistemik kaygilarini ve bilgi
tanimindaki belirsizlikleri koruma istegini yansitir. Platon’un idealar diinyasi ile algilanabilir
diinya arasindaki bilgi iligkisini sorgulamasi, onun bilgi felsefesinin derinligini ve
karmasikligint gosterir. Bu baglamda, Platon’un bilgi tanimina dair tartigmalari, ¢agdas

epistemolojide bilgi tanimi1 sorunlarinin anlasilmasina katki saglamaktadir.

Sonug olarak, geleneksel bilgi tanimi olarak nitelendirilen “Bilgi, gerekgelendirilmis
dogru inangtir.” 6nermesi Theaetetus diyalogundaki bu tartismalar sayesinde bilgi felsefesi
sahasindaki 6nemini giiniimiize kadar devam ettirmektedir. Platon’un bilgiye dair gelistirdigi
yaklagimlar, epistemoloji alaninda siiregelen tartismalara onemli katkilar sunmus ve bilgi
tanim1 sorunlarinin derinlemesine anlasilmasina yardimci olmustur. Bu ¢alisma, Platon’un bilgi
tanim1 sorununa dair epistemik kaygilarim1 ve bu kaygilarin ¢agdas epistemolojideki
yansimalarin1 degerlendirerek, bilgi felsefesi alanindaki mevcut tartismalara yeni bir bakis agis1

kazandirmay1 amaglamaktadir.
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Insanoglunun yasama siirecinde dinin hangi zaman diliminde ve ne sekilde meydana
geldigi, menseinin ne oldugu hususu insan zihni tarafindan ¢oziilmeyi bekleyen sorunlardan
birini teskil etmektedir. Bu sebeple pek ¢ok diisiiniir dinin kokeni hakkinda birtakim kuramlar
gelistirerek insanlig1 mesgul eden bu sorulara cevap aramistir. Din hakkinda 6ne stiriilen bu
kuramlar genellikle dinin menseini ve islevini agiklamayir amaclamislardir ve izlerini

presokratik déneme kadar sirmek mimkindur.

Din hakkinda o6ne siiriilen teorileri, substantif/6zsel (substantive/essential) ve islevsel
(functional) olmak iizere iki ana baslik halinde incelemek mimkundur. Substantif/6zsel teoriler

dinin igerigi ya da oziiyle ilgili karakterleri igerir. Dini, genellikle inanglar iizerinden ya da

Kalemname

dindar insanlarin fikirleri veyahut yaptiklar1 lizerinden tanimladiklarindan, insanlarin duygular1
ve niyetleri 6n plandadir. Dolayisiyla 6zsel tanimlamalar ¢ogunlukla duygularimizla tecriibe
edemeyecegimiz ancak zihnimizle idrak edebilecegimiz tabiatiistii veya fizikotesi fenomenlere
iligkin inanca dayanir. Dinin insanlar i¢in getirdigi degerler, kutsallik, ilahilik ve askinlik
onemlidir. Ote yandan islevsel teoriler, dinin, birey ve toplum hayatinda yerine getirdigi islevler
tizerinde durur. igerik, inanglar, ritiieller ya da doktrinlerden ziyade dinin insan hayatinda
oynagi rol ve biraktig1 etki dnemlidir. Islevsel teoriler daha ¢ok dinin insana psikolojik olarak
ya da sosyal agidan ne kattigin1 bilmek isterler. Kisaca, dinin 6zsel tanimlari, dinin ne oldugu

izerine yogunlasirken; islevsel tanimlar dinin ne yaptig1, ne ise yaradigi hususuna vurgu yapar.

Ilkel toplumlar iizerine yaptig1 calismalarla {in kazanan Frazer, The Golden Bough (A/fin
Dal) adli eserinde dinin 6zsel yoniinii temel alarak bir teori gelistirmeyi hedefler. Dlinyadaki
farkl kiiltiir ve medeniyetlerin benzer tutum ve davranislarini inceleyerek bunlari siniflandirma
ve karsilagtirma yoluna gider. Herhangi bir uygulamanin farkli yerlerde benzer sekilde vuku

bulduguna dikkat ¢ekerek, topladigi tiim bilgilerle dinin mensei hakkinda 6ne siirdiigii teorisini
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desteklemeye calisir.

1854 yilinda Glasgow, Iskogya'da dogan James George Frazer sirastyla Glasgow
Universitesi, Cambridge Universitesi ve Liverpool Universitesi’nde bulunduktan sonra 1941
yilinda akademik hayatinin ¢ogunu gecirdigi Cambridge'de o6ldii. Frazer caligmalarinda
Auguste Comte, Herbert Spencer ve E. B. Tylor'dan etkilenmis ve Alfin Dal'da buyu ile din
arasinda yaptig1 ayrimla birlikte donemin antropolojisine onemli bir yaklasim getirerek
zamaninin en Unlii antropologu olarak goriilmiistiir. Alfin Dal 1890 yilinda iki cilt halinde
yayimmlanmstir. 1900 yilinda yeni eklemelerle genislettigi eserini ii¢ cilt hdlinde yayimlayan
Frazer, 1911-1915 yillar arasinda dordiincii edisyonu on iki ciltten olusan bir kiilliyat olarak
kaleme almistir. 1922 yilinda ise daha genis bir okuyucu kitlesine ulagsmak amaciyla, bizim
burada degerlendirmis oldugumuz, eserin kisaltilmig baskisimi tek cilt halinde yeniden

yayimlamistir.

Altmis dokuz boliimden olusan bu kisaltilmis eserin girisinde metnin orijinal dilini ve
temel ilkelerini biiyiik 6l¢iide korudugunu belirten Frazer, amacinin Diana'nin rahipliginin
verasetini dizenleyen kurali agiklamak oldugunu ifade eder (s.v). Bu dogrultuda eserini,
kitabinin heniiz baslarinda aktardigi bir anlat1 iizerine gelistirir. Bu anlatiya gore antik caglarda
Italya’da bulunan Nemi kdyiinde Diana Nemorensis’in kutsal korusu ve tapmagi bulunur. Bu
tapmak i¢inde bir sirr1 barindirmaktadir. Soylenceye gore tapiakta 6fkeli tanrilar tarafindan
oldiiriilen Virbius adinda ikinci bir tanr1 yer almaktadir. Diana Virbius’a duydugu ask ytiziinden
onu pargalarindan yeniden hayata getirmis ve Italya’nn Nemi vadilerinde onu saklamustir.
Virbius hem rahip hem de kral oldugu séylenen ve agaglarda yasayan gizemli bir karakteri
temsil etmektedir. Virbius’un gdérevi hem Diana’nin tapmagin goézetlemek hem de koruda
yetisen bir tlir kutsal agaci korumaktir. Mese agaci oldugu diisiiniilen bu agac “altin dal” olarak
da bilinen kendine 6zgii sar1 bir dala sahiptir. Virbius bu agacin g¢evresinde elinde kinindan
styrilmis kilictyla gezinir. Sahibinden kagan bir kole eger giicii yeterse kutsal agactan altin dali
koparmaya ¢aligir. Bu girisiminde basarili olan kdle, rahip- kralla savagsma hakkina sahip olur.
Eger onu 6ldiirebilirse, onun yerine geger ve yeni rahip-kral o olur. Baska bir kole gelip, onu

oldiiriinceye kadar da onun rahipligini herkes tanimak zorunda kalir. (ss.1-8)

Frazer, bu anlatida yer alan gelenekle ilgili birtakim sorular yonelterek kitabin geri

kalaninda bu sorular1 yanitlamaya ¢alismaktadir. Bu sorular sunlardir:

1. Bu anlatida neden bir rahip yer aliyor ve rahibin islevi nedir?
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2. Rahip, 6ncelini neden 6ldiirmek zorundaydi? Ve neden dncelini 61diirebilen rahip
olma hakkini kazanabiliyordu?

3. Rabhibi 6ldiirmeden 6nce neden Altin Dal’1 koparmasi gerekiyordu? (s.9)

Frazer’a gore, Nemi rahipligindeki bu garip kurali agiklayabilecek dogrudan ulasilabilir
herhangi bir kanit yoktur. Ancak bdyle bir térenin baska yerlerde de var oldugu gosterilebilirse,
onun ortaya ¢ikmasini saglayan temel etkenler belirlenebilirse, bunlarin toplumda genis bir
alanda gecerli oldugu saptanabilirse, ayn1 nedenlerin klasik eskil donemlerde de yer aldig:
kanitlanabilirse, bu durumda, ayn1 sebeplerin sonraki bir ddnemde Nemi rahipliginin dogusuna
zemin hazirlamis olabilecegi sonucuna ulasilabilir. (s.2) Bunun i¢in de en primitif insanlara ait
folklor, efsane ve ritiiellerde, bu téreyi karsilayan herhangi bir olay olup olmadig1 karsilastirma
metodu kullanarak saptanmalidir. Fakat Frazer’a gore ilkel zihne ulagmak sanildig1 kadar kolay
degildir. ilkel zihin iki farkl1 fikir sistemi tarafindan ydnetilmektedir: blyi ve din. Buyilyi ve
dini anlayarak bu ikisi arasindaki iliskiyi tespit etmek, Frazer’a gore, ilkel zihne girmeye olanak
saglamaktadir. Biiyili ve din konusu, ormanin hakiminin gizemini arka planda birakarak A/fin
Dal’in ana temasini olusturmustur. Nitekim Frazer, eserinin ikinci baskisini Biyl ve Din
Hakkinda bir Arastirma (A Study in Magic and Religion) basligi altinda yayimlamustir. Frazer’a
gore, biiylinlin ve dinin ilkel insanlar i¢in arz etti§i onem, onlarin hayatta kalma cabasinin
etrafinda sekillenmektedir. S6zgelimi, avcilar avlamak i¢in hayvanlara, c¢iftgiler iiriinlerini
yetistirmek i¢in giinese ve yagmura gereksinim duyarlar. Dogal sartlar bu gereksinimlerini
karsilamadiginda ise, ilkel insan diinyadaki degisimlere etki edebilecegine, yonetebilecegine ve
onlar1 diizeltebilecegine inanir. Bunu gergeklestirmenin yolu ise ilk olarak biiyliden
gecmektedir. Bu evrede ilkel insan doga ile dogalistii arasindaki ¢izgiyi kavrayamaz. Bir bagka
ifadeyle tanrilarla insanlar arasindaki ayrim c¢ok net degildir. Insan, dogaiistii seylerin
kendinden {istiin oldugunu diisiinmez. Cilinkii dogaiistii seyleri korkutabilecegine inanan insan
biiyli vasitasiyla istedigini yaptirabilir. Ancak insan, bilgilendik¢ce doga hakkindaki bilgisi
arttik¢a kendisinin ne kadar kiigiik, aciz ve zay1f oldugunu fark eder. Bilytiniin kisirligin1 goriir
ve onun basarisizligini tecriibe eder. Bu farkindalik onu, anlayamadigi ya da agiklayamadigi
durumlarin ya da olaylarin ardinda evreni dolduran dogaiistii varliklarin ne kadar gii¢lii oldugu
diistincesine iter. Boylece, tanrilarla insan arasindaki ayrim keskinlesir ve esitlik duygusu yavas
yavas kaybolur. ilkel insan, doganm isleyisini yonlendirmede kullandigi biiyii yolundan
iimidini keser ve tanriy1 onceleri kendisiyle boliistiigiinii iddia ettigi dogaiistii kuvvetlerin tek

gercek sahibi olarak goriir. Boylelikle, bilginin gelismesiyle inang, dua ve kurban torenleri
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ortaya cikar. Buna gore, samimi dindarlar doganin isleyisini degistirmek ya da kontrol etmek
istediklerinde biiyiisel yollara basvurmak yerine kendilerine yakin bulduklari tanriya dua ve
yakarista bulunurlar, ondan yardim isterler. Frazer’a gore, dogaiistii yaratiklara inancin oldugu
ve insanlarin dua ya da kurbanlarla tanrilarin yardim ve inayetini kazanmaya ¢alistiklar1 her
yerde, insan diisiincesi biiyiisel alandan koparak dinin alanma girer. Ote yandan din, uzun bir
streci kapsayan entelektlel evrim neticesinde 6nemli 6l¢iide degismistir. Tylor’un primitif
dinlerden modern dinlere ulasilmasini dogal bir gelisme olarak goren evrimci goriisiine
dayanarak diisiincenin gelisimini ii¢ asamada inceleyen Frazer insanin zamanla kendini
gelistirerek bilgi ve becerilerini genisletmesiyle dinin de etkisini kaybederek bilimsel
diisiincenin ortaya c¢iktigin1 ifade eder. Ancak diisiincenin gelisimini degismez, tekdiize
ilerlemeci bir yaklagima indirgemek makul bir betimleme yolu olarak gériinmemektedir. Clinkii
gecmiste yaratict ve giiglii bir tek Tanri’ya inanan topluluklardan s6z edebilecegimiz gibi,
ginumuzde hala biyiisel disiinceye bagvuran insanlardan 6rnekler getirmek miimkiindiir.
Dolayisiyla biiyiiniin dinden 6nce var oldugunu ve dinin biiyliden ciktigini 6ne siirmek c¢ok

saglikl bir bakis ac¢isin1 yansitmayacaktir.

Ote yandan Frazer arastirmasma konu edindigi bilgilerin dogrulugu ya da yanlishgi
sorusunu giindeme getirmemistir. Sadece, bireylerin ya da toplumlarin inanglarini, ibadetlerini
ve ritiiellerini deskriptif bir yaklagimla en dogru sekilde ortaya koymaya calismis ve onlarin
dogruluk iddialarin1 dikkate almamistir. Ancak degerlendirmelerden bagimsiz, salt fenomenal
nitelikleri g6z 6niinde bulundurarak dogruluk sorusunu dikkate almayan bir arastirma bilimsel
olmaktan uzak ve de eksik kalacaktir. Herhangi bir dine ya da inanca iliskin tatmin edici bir

aciklama o dinin gergekligine iliskin dogruluk iddiasina da igermelidir.

Altin Dal adl1 eserini tarih Oncesi insanligin zihnini ¢ozmeye ¢alisan bir “kesif yolculugu”
olarak adlandiran (s.714) Frazer’in, normatif olmayan din bilimine, etnoloji ve antropoloji
alanlarina katkis1 ¢ok biiyiiktiir. Bununla birlikte dinin kaynagi ve ortaya cikisi hakkinda

biitiinciil bir bakis a¢is1 sunamamaistir.

KAYNAKCA
James George Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, New York, The
Macmillan Company, 1922, 752 sayfa.
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