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2| Aslan GITIR

Analyzes of the Early Period Mufassirs and Their Works, which Based on the Works of Ahl al-
Ma'ani Scholars in the History of Ulum al-Qur'an

Abstract: The subject of this research is the tafsirs of Ahl al-Ma'ani scholars (Ma'an al-Qur'an, Muchaz al-Qur'an, Gharib
al-Qur'an and I'rab al-Qur'an). The beginning of these tafsirs is accepted as of Farra (d. 207/822). The works of early-period
mufassirs formed the basis of the tafsir of ahl al-ma'ani mufassirs. The aim is to examine the works of the first five
mufassirs of the first-century and second-century Hijri who contributed to the tafsirs of Ahl al-Ma'ani mufassirs. However,
the works other than "Ma'an al-Qur'an, Gharib al-Qur'an, Kitab al-liigat" were attributed to Ibn Abbas (68/687-88) and the
works other than "Gharib al-Qur'an al-Macid" were attributed to Zayd b. Ali (d.122/740) could not be found. The work
called "Gharib al-Qur'an" was attributed to Ata b. Abu Rabah (d. 114/732), was accessed in ismail Cerrahoglu's article in
the Ankara Faculty of Theology Journal. In Cerrahoglu's article, two copies of the work attributed to Ibn Abu Rabah were
studied comparatively and these two manuscripts were examined. These two manuscript works were examined. One is
between pages 104a-112b of manuscript 91/3 in Istanbul Esad Efendi Library. This treatise is published under the name of
"Liigat al-Qur'an" was attributed to Abdullah b. al-Husayn b. Hasn{in el-Mukri (d. 386/996) in some works. It was attributed
to Muhammad b. Ali b. al-Muzaffar al-Wazzan (d. ?) in some sources. The second treatise with the same controversy is
found in the Istanbul Atif Efendi Library, between pages 102a-107a of the manuscript numbered 2815/2 and is called "al-
Kitab Gharib al-Qur'an". The method of the research is the content, etymology and scope of the composition Ahl al-Ma'ani
which was discussed by al-Zarkashi (d. 794/1392) in his work called al-Burhan; It manifested itself within the framework
of the first compiled works of the early-period, which formed the basis of the tafsirs of Ahl al-Ma'ani scholars. As a result,
it has been concluded that the first Ahl al-Ma'ani mufassirs after our Prophet were primarily the companions (ashab), the
tabi'in, and later scholars. 1t is known that the Arabic language, literature, poetry, and eloquence were advanced during
the period of the ignorant Arab community before the revelation of the Qur'an. In the pre-revelation period, Arabs with
Yemen, Abyssinia, Persia (Iran), Rum (Byzantium), India, China, etc. It has commercial, political, and cultural relations
with other nations. Consequently because of the interaction between the relations in these areas and the languages of the
nations, some words in the dialects of these nations and Arab tribes were reflected in Arabic poetry. Moreover, as the
state's borders expanded and foreign words entered the Arabic language, the formation of a grammatical structure of this
language and the need to discipline it with specific rules and regulations arose and works in the Arabic language were
written. Many books have been written in which the words called gharib (strange) are examined in the classification of
Ma'an al-Qur'an, which includes muarrab words taken from Quraysh and other dialects and transferred to Arabic from
different languages. In this context, it is stated in the books called muarrab that many words from the languages of
different nations and the dialects of various Arab tribes exist in the wording of the Qur'an. This situation enabled the
writing of books titled "Ma'an al-Qur'an, Muchaz al-Qur'an, Gharib al-Qur'an and I'rab al-Qur'an" by Ahl al-Ma'ani
commentators (mufassirs) starting from the first century of the Hijri. Even though the book titles are different, the gharip
words in the Qur'an cover the same content in terms of interpretation. Although some accept the books titled Muchaz al-
Qur'an as part of the works of rhetoric, it seems that they are books compiled to understand gharib words rather than the
metaphors used by rhetoricians. After explaining the concepts of muchaz (metaphor), gharib and tafsir, Abu Ubayd (d.
224/838) stated that these concepts aim to know the meaning of words. This study aims to reflect the content, method,
differences and development process of the first Ma'an al-Qur'an studies on tafsir and interpretation of the Qur'an. In this
context, the concept of Ahl al-Ma'ani, its etymology, its scope and the works of Ahl al-Ma'ani mufassirs and the first
compiled works "Gharib al-Qur'an" were attributed to Ibn Abbas, “Gharib al-Quran” was attributed to Abu Rabah,“Gharib
al-Qur'an”was attributed to Zeyd b. Ali the books titled "Gharib al-Qur'an" were attributed to and examined. Ahl al-Ma'ani
mufassirs contributed to understanding the Qur'an by explaining the gharip words that were Arabicized before Islam and
the gharib words that were transferred from the languages of Islamized nations.

Keywords: Tafsir, Qur'an Sciences, Ahl al-Ma'ani, Gharib, Muarrab Words.
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‘Ultmii'l-Kur'4n Tarihinde Ehlii’l-Me‘ani Alimlerin Eserlerini Temellendiren Erken Dénem
Miifessirleri ve Eserleri Uzerine incelemeler

Oz: Bu arastirma makalesinin konusu; baslangici Ferrd'ya (8. 207/822) dayandirilan ehlii’l-me‘ani alimlerin Me‘ani’l-
Kur’an, Mecazii'l-Kur’an, Garibii’l-Kur’an ve i‘rabii’l-Kur’an tefsirlerinin temellerini teskil eden erken dénem miifessirlere
atfedilen eserlerdir. Amag ehlii’l-me‘ani miifessirlerin tefsirlerine katkida bulunan ilk bes miifessirin hicretin birinci ve
ikinci yiizyilina nispet edilen eserlerini tahlil etmektir. Ancak, ibn Abbas’a (68/687-88) atfedilen Me‘ani’l-Kur’an, Garibii'l-
Kur'an, Kitabii'l-liigat ve Zeyd b. Ali'ye (61.122/740) isnat edilen Garibii'l-Kur’ani'l-mecid haricindeki eserlere
ulasilamamustir. Atd’ b. Ebl Rebah’a (81, 114/732) atfedilen Garibii'l-Kur'dn’a da ismail Cerrahoglu’'nun Ankara ilahiyat
Fakiiltesi Dergisindeki makalesinde ulasilmistir. ismail Cerrahoglu’nun makalesinde ibn Ebi Rebah’a nispet edilen eserin
iki niishas1 mukayeseli calisilmis ve bu iki yazma eser incelenmistir. Bunlardan biri {stanbul Esad Efendi Kiitiiphanesindeki
91/3 mecmuanin 104a-112b varaklari arasinda bulunmaktadir. Bu risale Liigatii’l-Kur’an” adiyla bazi eserlerde Abdullah b.
el-Hiiseyn b. Hasn{in el-Mukri’ye (81. 386/996); baz1 kaynaklarda Muhammed b. Ali b. el-Muzaffer el-Wazzan’a (&1. ?) isnat
edilmistir. Ayni ihtilafin oldugu ikinci risile ise Istanbul Atif Efendi Kiitiiphanesinde 2815/2 nolu mecmuasinin 102a-107a
varaklari arasinda bulunup Kitabu garibi’l-Kur'an adini tasimaktadir. Arastirmanin yéntemi Zerkesi'nin (1. 794/1392) el-
Burhidn adli eserinde ele aldigi ehli’l-me‘dni terkibinin muhtevasi, etimolojisi, kapsami; ehlii’l-me‘ani alimlerin
tefsirlerinin temelini teskil eden erken dénemin derlenen ilk eserleri gercevesinde tezahiir etmistir. Sonug olarak
Peygamberimizden sonra ilk ehli’'l-me‘ant alimlerinin basta sahabe olmak iizere tibiin ve sonraki dénem alimler oldugu
kanaatine varilmistir. Kur'an’in inzalinden 6nceki cahiliye Arap toplulugu déneminde Arap dili ve edebiyatinn, siir ve
belagatinin ileri seviyede oldugu bilinmektedir. Vahiy éncesi dsnemde Araplarin Yemen, Habesistan, Fars (iran), Rum
(Bizans), Hind, Gin vd. uluslarla ticari, siyasi ve kiiltiirel iliskileri mevcuttur. Bu alanlardaki iliskilerin dillere yansimasi
neticesinde bu uluslarin ve Arap kabilelerin lehgelerindeki bazi kelimeler Arap siirine yansimistir. Ayrica devletin sinirlar
genisleyip Arap diline yabanci kelimelerin dahil olmasiyla bu dilin bir gramer yapisinin tesekkiilii, belirli kaide ve
kurallarla disipline edilme ihtiyaci hasil olmus, ¢esitli vecihleri itibariyle Arap diline ait eserler yazilmistir. Basta kureys
lehgesi olmak iizere Arap lehgelerinden devsirilen, farkh lisanlardan Arapcaya intikal eden, Arapgalasmis kelimeleri
iceren, garib (yabanci) sozciigiiyle anilan kelimeleri inceleyen me‘ani’l-Kur'an tasnifinde birgok kitap yazilmistir. Bu
baglamda farkli uluslarin dillerinden muarreblesen ve muhtelif Arap kabilelerin lahgelerinden bir¢ok kelimenin Kur’an’in
lafzinda varit oldugu muarreb isimli kitaplarda belirtilmistir. Bu durum, hicri ilk asirdan itibaren ehli’'l-me‘ani
miifessirlerin Me‘ani’l-Kur’an, Mecazii'l-Kur'an, Garibi’l-Kur’dn ve i‘rabii’l-Kur’dn alanlarina iliskin eserler tedvin
etmesini saglamistir. Kitap basliklar: farkli olsa da Kur’an’daki garib kelimeler, yorumlanmasi bakimindan ayni muhtevayi
kapsamaktadirlar. Bazilari mecazii’l-Kur’an baslikli kitaplar: belagat eserleri kapsaminda kabul etse de onlarin retoristlerin
kullandig1 metafordan ziyade garib kelimeleri anlamak iizere tedvin edilen kitaplar oldugu gériilmektedir. Ebl ‘Ubeyd (&1
224/838) mecaz, garib ve tefsir kavramlarini agiklamasinin akabinde bu kavramlarin tamaminin kelimelerin anlamini
bilmeyi amagladigini belirtmistir. Bu ¢alismada ehli’l-me‘ani miifessirlerin ilk me‘ani’l-Kur’an ¢alismalarinin muhtevast,
metodu, farkliliklari, gelisim siireci, Kur’an’in tefsirine ve yorumlanmasina yansimasi hedeflenmistir. Bu baglamda ehli’l-
me‘dnt kavrami, onun etimolojisi, kapsamu ve ehliil-me‘4ni miifessirlerin eserlerine ilaveten ilk derlenen eserler
kapsaminda ibn Abbas’a atfedilen Garibii’l-Kur’an, Eb{i Rebah’a nispet edilen Garibii’l-Kur'an, Zeyd b. Ali’ye isnat edilen
Garibii'l-Kur'an baslikh kitaplar incelenmistir. Ehlii'l-me‘ani miifessirleri, islam 6ncesi Arapgalasmis garib (yabanci)
kelimeleri ve Miisliimanlasmis uluslarin ve kabilelerin dillerinden Arapgaya gecerek muarreblesmis ve Kur’an’in lafzinda
yer almis garib (yabanci) kelimeleri agiklayarak Kur'an’in anlasilmasina katki saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an ilimleri, Ehlii’l-Me‘ant, Garib, Muarreb Kelimeler.

Giris

‘Ulimii’l-Kur’an tarihinde Kur’dn'in iki kapag1 arasinda, tefsirine ihtiya¢ duyulan garib ve
miiskil kelimeleri iceren Garibii’l-Kur’dn, Me‘ani’l-Kur'dn, I‘cdzii’l-Kur'dn, Mecdzii’l-Kur’dn basliklar:

altinda eser veren ehlii’l-me‘ani limlerin kitaplarini temellendiren eserlere yonelik her hangi bir
teze, arastirma makalesine ulasilamamugtir. Gliniimiizde yapilan calismalar; ya bu alanlardaki
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eserlerin miistakil incelenmesi ya da mukayeseli degerlendirilmesi mahiyetinde olmustur. Zerkesi
‘Ulim{'l-Kur’an ilim sahasindaki tefsirlerin muhtevasini hicri tiglincli asirdaki ehlii’l-me‘ani
alimlerle baslatmistir. Bu 4limlerin isimlerini zikretmis; onlardan dnce de Garibii’l-Kur'an, Me‘ani’l-
Kur’dn, I‘cdzii’l-Kur'dn, Mecdzii'l-Kur'dn basliklar1 altinda eser veren alimlerin varligina isaret

etmistir.’ Bu makalede ise ehlii’l-me‘an1 limlerin tefsirlerini temellendiren, hicri birinci ve ikinci

asirdaki miifessirlerden derlenen eserler kaleme alinmstir.

IALY TN

Kurdn'in ilk mifessiri ve Kur’dn'daki ilk garib ve miskil kelimeleri tefsir eden Hz.
Muhammed’dir (s.a.s.).? 'Uliimii’l-Kur’4n tarihinde Kur’anin tefsirine iliskin ilk derelenen eserler;
cahiliye dénemi Arap dili ve belagatinin tesirinin yaygin oldugu muhitte yetisen, vahye taniklik
eden sahabe doénemine atfedilmistir. Bu baglamda ilk ehlii’l-me‘ani miifessirleri sahabelerden
sadir olmustur. Ancak miifessir olarak taninan sahabe sayisimin da birkag tane oldugu ifade
edilmistir. Stiy(t? (8. 911/1505) tefsirle iliskileri bakimindan dért halifeye ilaveten ibn Mes’(d (51.
32/652-53)," Ubeyy b. Ka'b (6. 33/654), Eb(i M{is4 el-Es'ar (51. 42/662-63), Zeyd b. Sabit (51. 45/665),
ibn Abbas (61. 68/687-88) ve Abdullah b. ez-Ziibeyr (51. 73/692) gibi sahabeleri zikretmistir.®

Dort halife icerisinde hilafet gérevlerindeki mesguliyetleri, liimlerinin yaklagsmasi nedeniyle
Hz. Ali (8l. 40/661) haricindekilerden tefsir alanina yonelik ¢ok az rivayette bulunuldugu
belirtilmistir. Hz. Ali’nin ise hilafetinin gecikmesine, vefatinin diger halifelerden ¢ok sonra
olmasina, yabancilarin (Arap olmayanlarin) islam’a girmesine istinAden Kur’an'in tefsirine ihtiyag
duyulan bir désnemde hayatta olmasi, onun ilimle mesguliyetinin artmasini saglamistir. Sahabe
arasinda Kur’an'in ilk miifessiri ise fbn Abbas kabul edilmistir. ibn Abbas’a atfedilen Me’ani’l-
Kur'dn, Garibii'l-Kur’dn, Kitabiil-liigat® ile ibn Abbas’tan nakilleri derceden At4’ b. Ebi Rebah’a nispet
edilen (81. 114/732) Garfbii'l-Kur'dn da her ne kadar Zerkesi’nin “el-Burhdn” adli kitabinda ehlii’l-

me‘4ni limlerinin eserleri arasinda zikredilmese de bu kitaplarin onun ehlii’l-me‘anf tertibinin
kapsamini yansitan miifessirlerin eserlerinden oldugu gériilmektedir.

Zerkest (1. 794/1392) ehlii’l-me‘ani kavramina el-Burhdn adl kitabinda yer vermis; bu kavram
cercevesinde degerlendirilen 4limlerin isimlerini ve eserlerini belirtmistir. Onlar ve kitaplarr;
Kasim b. Sellam (61. 224/838) ve “el-Kitdbii'l-Mecdz”, el-Uzeyz/es-Sicistani (61. 330/941) ve “el-
Garibii’l-Kur’an”, Ahmed b. Muhammed el-Herevi'nin (81. 401/1011) ve “el-Kitabiil-Garibeyn”, Rigib
(1. 502/1112) ve “el-Miifredat” seklinde tezahiir etmistir.® Ayrica Ferrd’ (6l. 207/822), Ahfes (5.

1 bk. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Ebii'l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru thyail-Kiitiibi'l-‘Araby,
1376/1957), 1/291.

2 bk. Sadreddin Giimiis, “Garibii’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (1987), 11-
13.

> SiiyQtd, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Ebir'l-Fadl ibrahim (Misir: el-Hay etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme 1{’-Kitab, 1394/1974),
4/233.

¢ Abdullah b. Abbas, Garibii'l-Kur'an fi si‘ri’l-‘arap, 1/12; SityQti, el-Itkdn, 4/233-234.

°  Giinlimiiz akademik literatiirde ibn Abbas’a atfedilerek derlenen {i¢ kitabtan bahsedilmesine istinaden bu {i¢ kitap
belirtilmistir. Bu makalede ibn Abbas’a atfedilen ve sonradan derlenen, Nafi’ b. Ezrak’in ibn Abbas’a sordugu sorularin
cevaplarini iceren Garibii'l-Kur'dn incelenmistir.

¢ Zerkest, el-Burhan, 1/291.
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215/830 (7)), Zeccac (8. 311/923) ve ibni’l-EnbarT’nin (1. 328/940) “Me‘dni’l-Kur’dan” adli eserleri
de bu miifessirlerin bu terkip kapsamina dahil edilmesini saglamistir.”

Bu arastirmada hicretin ilk asrindan itibaren Garibii'l-Kur’dn ¢alismalarini temellendiren ilk bes
miiellifin kitaplarin calisilmas: amaclanmistir. Ancak, ibn Abbas’a atfedilen Me'dni’l-Kur'an
Garfbii’l-Kur’dn, Kitabii'l-liigat ve Zeyd b. Ali'ye (61.122/740) isnat edilen Garibiil-Kur’dni’l-mecid
haricindeki kitaplara ulasilamamistir. Atd’ b. Ebl Rebah'a nispet edilen Garibii’l-Kur’dn’a da ismail
Cerrahoglu’nun Ankara ilahiyat Fakiiltesi Dergisindeki makalesinde ulagilmistir. Bu makalede ibn
Ebi Rebah’a nispet edilen eserin iki niishas1 mukayeseli calisilmis ve iki yazma eser incelenmistir.
Bunlardan biri istanbul Esad Efendi Kiitiiphanesindeki 91/3 mecmuanin 104a-112b varaklari
arasinda bulunmaktadir. Bu risale Liigatiil-Kur’dn adiyla bazi eserlerde Abdullah b. el-Hiiseyn b.
Hasn(in el-Mukri’ye (61. 386/996); bazi kaynaklarda Muhammed b. Ali b. el-Muzaffer el-Wazzin’a®
isnat edilmistir. Ayni ihtilafin oldugu ikinci risale ise Istanbul Atif Efendi Kiitiiphanesinde 2815/2
nolu mecmuasinin 102a-107a varaklari arasinda bulunup Kitdbu garibi’l-Kur’dn adini tagimaktadir.’

Cerrahoglu iki risaleyi kolay anlasilabilmesi icin Ebi ‘Ubeyd Kasim b. Sellim’'in eseriyle
mukayeseli incelemistir. Her ii¢ risdlede ayni metin takdim edilmis olup ilk sirada Esat Efendi
niishasi, ikinci sirada Atif Efendi niishasi, son sirada da Eb{i ‘Ubeyd’in eseri yer almigtir.” Konu
Zerkesi'nin tanimladigi ehlii’l-me‘4ni miifessirlerin eserleri cercevesinde incelenmistir.

flk ve en meshur ehlii'l-me‘ani alimlerin eserlerinden sayilan Ferrd’nin Me‘dni’l-Kur'dn’ina
kadar ehlii’l-me*‘ant alimlerin eserlerine iliskin tespit edilebilen on iki kitap Ehlii’l-Me‘ant Alimlerin
Eserleri baglhigi altinda zikredilmistir. Bu kitaplarin bir kismu tahkik edilmis; bir kismi ise mahtiita
tertibinde giiniimiiz akademisyenlerin ilgisini, bir kismi da kesfedilmeyi beklemektedir.
Zerkesi'nin el-Burhdn adli eserinde bahsettigi ehlii’l-me‘ani terkibinin muhtevasi, kapsami heniiz
gliniimiiz akademik literatiire dahil edilmediginden bu konuya iliskin ¢alisma giindeme alinmistir.
Ayrica ehli’'l-me‘dni  Alimlerinin kitaplarini temellendiren ilk eserler de yeterince
incelenmemistir. Uciincii asir ve akabindeki dénemlerde ehlii'l-me‘4ni Alimlerin eserlerine
yonelik giiniimiizde yapilan tez ve arastirma makalesi tertibindeki ¢alismalar bu arastirma

makalesinin sinirlar1 haricinde oldugu i¢in glindeme alinmamustur.

Bayram Aktas “Abdullah b. Abbas ve Ragib el-Isfahani’nin Garibii’l-Kur'dn’a Katkilarina Mukayeseli
Bir Bakis (fbn Abbas’in Garibii'l-Kur’dn’lart ve Isfahani’nin el-Miifreddt1 Baglaminda)” adli makalesiyle
aralarinda bes asir bulunan ibn Abbas ile Ragib isfahini nin Garibii'l-Kur'dn’a katkilarim
mukayeseli ele almis, Garibii’l-Kur’an tertibindeki iki eserin bes asirlik stirecteki farkliliklarini,

7 Zerkesi, el-Burhdn, 2/147; bk. Suy(ti, el-itkdn, 2/3.

Oliim tarihine iliskin net bir bilgiye ulasilamamustir.

ismail Cerrahoglu, “Tefsir'de AtA b. Ebi Rabah ve Ibn Abbas’tan Rivayet Ettigi Garibii'l-Kur’ani”, Ankara Universitesi
flahiyat akiiltesi Dergisi 22 (1978), 23.

10 bk. Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii'l-Kur’dn, 23, 27-102.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 1-21.



6 | Aslan GITIR

gelisim asamalarini belirtmis; ehlii’l-me‘4ani terkibinden bahsetmemistir,"* Aktas “Garibu’l-Kur'dn
Ilmi ve Liigatii'l-Kur'dn’la iliskisi” adli makalesinde Garibu’l-Kur’an ile Liigatiil-Kur'dn’ iki miistakil
ilim sahasi olarak takdim etse de' bu iki alan ehlii’l-me‘4ni olarak tammlanan Alimlerin

eserlerinin muhtevasini olusturmaktadir.™

Sadreddin Glimiis’lin “Garibii’l-Kur'dn Tefsirinin Dogusu” isimli arastirma makalesinde benzer
konular ele alinsa da ehlii’l-me‘4ni terkibine deginilmemistir."* Glimiis, makalesinde garib ve
Kur'dn kelimesinin liigavi ve 1stilihi manalarini agiklamis; Arap siirinin Kur’an tefsirindeki
dnemine, tefsirin eski Arap siirinin korunmasindaki roliine isaret etmistir.” Bu ¢calismada ehlii’l-
me‘dni terkibi c¢ercevesinde degerlendirilen Aalimlerin ilk me‘dnil-Kur'an, garibii'l-Kur'dn
calismalarmin muhtevasi, metodu, farkhliklari, gelisim siireci, Kur'dn'in tefsirine ve
yorumlanmasina yansimasi, ehlii’'l-me‘anf terkibinin etimolojisi ve kapsami ele alinmistir. Ehli’l-
me‘ant tertibi cercevesinde degerlendirilen Tbn Abbas’a atfedilen Garibii’l-Kur'dn, ibn Ebi Rebah’a
nispet edilen Garibii'l-Kur'dn, Zeyd b. Ali'ye isnat edilen Garibii'l-Kur’dn baslikl ilk derlenen kitaplar
incelenmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Ehlii’l-me‘4ni terkibi; Kur'an'in iki kapagi arasindaki anlagilmas: mesakkatli, kapali, miibhem
olan garib ve miiskil kelimelerin tefsirini kolaylastiran eserler kaleme alan &limleri ihtiva
etmektedir. Ehlii’l-me‘4ni kavramina ‘Ulim{’l-Kur'4n tertibindeki eserlerde rastlanilmaktadir.
Bunlardan ikisi Zerkesi'nin el-Burhdn ve Suy(ti'nin el-itkdn baslikli kitaplaridir.

Zerkest, s6z konusu terkibi « 2 51 bashg altinda izah etmistir. Bununla Kur’an’in anlamlarini
ihtiva eden kitaplari tedvin ve tasnif eden alimler kastedilmistir. Onlar; Ferrd’, Zeccic, Ahfes ve

' Miisliman Araplarin haricindeki uluslarin islim’a girmesi

fbnil-Enbari gibi Aalimlerdir.
sonucunda kdkii Arapca olmayan bazi kelimelerin muarreblestirildigi belirtilmistir. Yine islam
dncesi Arap toplumunun ticari faaliyetlerine istinaden kendileri disindaki milletlerle iletisim
halinde olmalar1 neticesinde mezk{ir uluslarin dillerinde mevcut kelimelerin bazilarinin,
Arapcalasmasi da miimkiindiir. Bu makalede ilk incelenen, ibn Abbas’a atfedilen Gartbiil-Kur'dn
adli eserde, ayetlerdeki garib, miiskil kelimelerin anlamlari islam &ncesi Arap siirleriyle

aciklanmustir.”” Arap lehgelerinin tamaminin; kolay olmasina istinaden Kur'dn'in indirildigi

' Bayram Aktas, “Abdullah ibn Abbas ve Ragib el-isfahani'nin Garibii'l-Kur'an’a Katkilarina Mukayeseli Bir Bakis (ibn
Abbas’in Garibii’l-Kur’an’lar1 ve isfahini’nin el-Miifredatt Baglaminda)”, Trabzon flahiyat Dergisi 8/2 (Giiz 2021), 259-
296.

Bayram Aktas, “Garibu’l-Kur’an ilmi ve Lugatu’l-Kur'an’la iliskisi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/2 (Nisan 2021), 218-246.
B3 bk. Fevzl YQsuf el-Habit, Me‘dcimii me‘ant elfdzi’l-Kur’'dni’l-kerim (Medine: Mecme‘ul’l-Melik Fahd, t.s.), 1/35.

Glimtis, Garibii’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu, 9-26.

Glimtis, Garibii’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu, 19-21.

16 Zerkest, el-Burhan, 1/291, 2/147; bk. Suy(ti, el-itkdn, 2/3; Mecm{i‘atii mine’l-Esatize ve’l-‘Ulemai’l-Miitehassisin, el-
Mevsti‘atii'T-Kur'aniyyeti’l-miitehassise (Misir: el-Meclisii’l- A‘14 li’s-Su‘tini’l-islamiyye, 1423/2002), 1/140.

Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi (Istanbul: Gonca Yaynevi, t.s.), 1/96-97.
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Kureys lehcesinde Peygamberimiz tarafindan birlestirilmesi,” bu lehgelerin Kur’dn’da mevcut
olmasi, hicri birinci yildan itibaren bu konuya iliskin ¢alismalarin baglamasini saglamistir.” iste
bu ¢alismalari yapan alimler ehlii’l-me‘ani kavramiyla ifade edilmistir.

1.1. Etimolojisi

Etimolojik baglamda J. /kékiinden tiireyen 37 i( srkalibinda gelen ehl kelimesi, sozliikte aile,
halk, sahip gibi anlamlar tasimaktadir. Ehl-i mekan, mekan sahibi; ehlii’s-sabbi, gencin ailesi;
ehlii’l-beled, belde sakinleri (halki) anlamlarinda kullanilmaktadir.?’ Kendilerine Tevrat ve incil
gibi kitap verilen Yahtdi ve Hiristiyanlara ehl-i kitap denilmistir.”’ Me'ani kavrami ise . ¢
~kokiinden tiireyen, s (1) s« . kalibinda gelen bir kelimedir. Liigatte boyun egmek, itaat etmek,
zorlama, sikinti, mesakkat, esir, ihtimam, 6zen, kastetmek, endiselenmek, fikir, diisiince,
cabalamak, tinvan, baslik, soyads, ilgilenmek, mana, anlam (.5 ~u,W) ve gdstermek anlamlarina
gelmektedir. Belagat ilmi, semantik, anlambilim kavramlari .. .. terkibiyle tanimlanmustir.”

Kur'dn'm o2 U 420 - ayetinde boyun egmek manasi vardir. Onemsiz, bos sey, kisiyi
ilgilendirmeyen mesele anlami “cw; ¥ b 57 o 5L/ r " “Kiisinin kendlisini ilgilendirmeyen seyleri
(méldya‘ni) terk etmesi, Miisliimanliginin giizelligindendir,** hadisinde belirtilmistir.” Hadisteki <. yL.
ifadesi herhangi yarari olmayan bos ve sagma, faydasiz manasinda “malayani s6z” terkibinde
oldugu gibi Tiirkge’de kullanmlmugtir.

Me‘ani kavrami .. lafzinin cemisi (L) olup bir seyi istemek, kastetmek manalarini
tasimaktadir.”® Me‘4ni, sozlin delélet ettigi maksat,” lafzin muhteviyatindan izhar edilip ortaya
¢ikan mana,” lafizdan izhar olunan mefhum,” bir lafzin ya da 4yetin liigavi tefsir ve analizine
binden ortaya ¢ikan anlam® gibi hususlar1 kapsayan bir kavramdir. Lafizlarin ¢agrisimlar: spesifik

% Yakup Eroglu, “Kur’an-1 Kerim'in Arap Diline Etki ve Katkilar1”, Agrt Islami ilimler Dergisi 7 (Aralik 2020), 182-199.

19 Katip Celebi, Kesfii'’z-ziintin ‘an esami’l-kiitiibi ve'l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenn4, 1340/1941), 2/1203; Cerrahoglu,
Gartbii’l-Kur'an, 17-24.

2 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu‘cemii'l-liigati’l-‘arabiyye (b.y.: ‘Alem{i’l-Kiitiib, 1429/2008), 1/135.

2L bk. ibn Ebli Hatim, Tefsirul-Kur'dnil-‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nezzir
Mustafa el-Baz, 1419/1999), 2/669.

2 {bn Manzr, Lisanii’l-‘arap (Beyrut: Daru Sadir, 1410/1990), 15/101-107; Muhammed b. Eb(i Bekr er-R4z1, Muhtdru’s-sthdh
(Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1418/1988), 192; Fir(izabadj, el-KamdsiiT-miihit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407/1987),
1696.

# bk.Taha 20/111. (Yiizler, diri ve her seye hakim olan Allah’a boyun egmistir...)

% Tirmizl, “Ziihd”, 11.

% bk. RAzi, Muhtdru’s-sthdh, 192.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, thk. Dr. Mehdi el-Mahz{imi, Dr. ibrahim es-Sdmiran{ (b.y.: Daru ve Mektebetii Hil4l, t.s.),
2/252; Zemahseri, Esdsiil-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uy(inii’s-Siid (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998),
682.

7 ibn Manzur, Lisanu’l-‘arap, 15/101-107.

% Ragib el-isfahin, Miifredat, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992), 1/580.

»  Ebu’l-Bekd’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat: mii‘cem fi'l-miistalahat ve'l-fiiruki’l-liigaviyye, thk. Adnan Dervis, Muhammed Misri
(Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1413/1993), 842.

% fbrahim Abdullah Riifeyde, en-Nahv ve kiitiibii't-tefsir (b.y.: Daru’l Cemahiriyye, t.s.), 1/431.
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oldugundan baglamdan (siyak) anlamlar ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmacinin; isim, fiil ve harf gibi
liigat ilmini bilmesi gerektigi belirtilmistir.* i husy 5L 4o ** hadisindeki _s¢ kelimesinden

muradin Kur'dn’in garib lafizlarinin manasinin bilinmesine isaret ettigi agiklanmistir,*

Ehli'l-me‘4ni terimi liigatte mana (manalar sahibi) sahipleri anlamma gelmektedir. Bu
kavram, samile programinin liigat kitaplar1 boliimiinde tarandiginda altmus ti¢ yerde ortaya
cikmaktadir. Bu terim bazi liigat kitaplarinda o uf -ser lafziyla yer almistir. Bu ligat
kitaplarinda bazi kavramlarin ehlii’l-me‘ani istilahindaki anlamlari vurgulanmigtir.*

Sa‘lebi (8l. 427/1035) tefsirinde ehlii’l-me‘ani terkibine ¢ok fazla yer vermistir. ** Miifessir;
“..Allah kaydmet giiniinde onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak...” &yetin tefsirinde alimlerin
gorisiinii ehli’l-me‘adni ve ehli’t-tefsir terkiplerini zikrederek aktarmustir. Miiellif; bu dyeti
ehli't-tefsirin, Allah kiyamet giliniinde onlara fayda verecek veya kendilerini memnun edecek
sozlerle konusmayacaktir, anlaminda; ehli’l-me‘aninin ise Allah’in onlarla konusmamasindan
muradin onlara Stkelenmesi, kizmasi manasinda yorumladigini nakletmistir.*’

Bu bdliimde ehl ve me*ani kelimelerinin; yetlerin, hadislerin ve liigat kitaplarin rehberliginde
etimolojik analizi yapilmistir. S6z konusu kelimenin genis anlam haritas: belirtilmistir. Akabinde
ise ehlii’l-me‘ant kavraminin kapsami tizerinde durulmustur.

1.2. Kapsami

Ehli’l-me‘dni miifessirlerinin tedvin ettigi kitaplar farkli bashklar icermektedir. Ferrd’ ve
Ahfes’in kitaplarinin baghg1 Me‘dni’l-Kur’dn, ZeccAc'in eserinin basligi Me‘dni’l-Kur'an ve i‘rabiihd;
Miiberred’in (5. 286/900) kitabinin adi el-Kitabii'l-huriifi fi me‘ani’l-Kur’dn ve Ragib'in eserinin ismi
ise el-Miifreddt elfazi’l-Kur'an’dir.*® Ehli’l-me‘4ni Alimlerin eserlerinin kitap bashklar: farkli olsa da
Kur’an’daki garib kelimelerin yorumlanmasi1 bakimindan ayni muhtevayi kapsamaktadirlar.,

Bazilari Mecdzii’l-Kur’dn baslikli kitaplari belagat eserler kapsaminda kabul etse de retoristlerin
kullandig1 metafordan ziyade garib kelimeleri anlamak {izere tedvin edilen kitaplar oldugu
gdriilmektedir. Ebl ‘Ubeyd meciz, garib ve tefsir kavramlarim agikladiktan sonra bu kavramlarin

bk. Zerkest, el-Burhdn, 1/291. “Kur’'dn’in irabini yaptilar ve ondaki garib kelimeleri arastirdilar.”

3 EbQ Bekr b. Ebl Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Y@suf Elhiit (RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 6/116, “I'rabii’l-
Kur’dn, 299127, “Kur’dn’m irabini yaptilar ve ondaki gartb kelimeleri arastirdilar.”

3% Habit, Me‘dcim, 1/35.

*  EbQ Hilal Askerl, Mu‘cemiil-furtiku’l-liigaviyye, thk. Beytullah Bayat (b.y.: Miiessesetii'n-Nesri’l-Islami, 1412/1992),

1/193. Seyyid Serif Ciircant, Kitdbii't-ta‘rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983), 1/89, 167.

Samile programi tarandiginda Sa‘lebi’nin tefsirinin takriben yiiz kirk sekiz yerinde ehlii’l-me*ani terkbini kullandig

goriilmektedir. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn‘an tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru ihya't-Tiirasi’l-‘Arabf,

1422/2002), 2/47. Samile programinda et-Tefasir ve ‘Ulimi’l-Kur'an béliimii tarandiginda bin alt1 yiiz altmus yedi

yerde ehlii’l-me‘ani terkibinin zikredildigine taniklik edilmektedir.

% bk. Al-i imran, 3/77.

% Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 2/47, 3/ 66.

3 Habit, Me‘dcim, 1/31.
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tamaminin kelimelerin anlamini bilmeyi amagladigini belirtmistir.”” Her ne kadar selef ve halef
alimler, Kur’an’in manalarim anlatan kitaplarin garib kelimelerle sinirlandigini belirtse de anlam
genisliginin mevcudiyeti yadsinamamaktadir. Bu genisleme, bilimsel ve kiiltiirel kosullarin
asirdan asra, bélgeden bélgeye degisikligine istinaden Kur’dn’daki garib kelimelerin daha fazla
aciklanmaya ihtiyag gerekliligini karsilamigtir.*

ZeccAc ayetin lafzim zikretmesinin akabinde kelimeleri secip kendi metoduyla liigavi istikak
(tiiretme) yoluyla kelimelerin kékenini ve liigat anlamini belirterek analiz etmistir. Harfleri
miisterek olan kelimeleri ya da bu kelimelerin bazilarini tek bir kokte birlestirerek siralamistir.
Gorlislerini ise Arap siiri ya da nesrinden sozleri istishad ederek desteklemis, istishad ettigi
ornekleri izah etmistir. Thtiya¢ olan yerlerde ayetin i‘rabini yapmustir.* 0, dilsel yorumun
sinirlarina bagh kalmis, rivdyetler konusunu Kur’an’'in tiim konulariyla ilgilenen miifessirlere
birakmistir,*

SUyGtl «f¢ bty oL el hadisinden filologlarin kullandigi i‘raptan ziyade kelimelerin
anlamlarini bilmenin kastedildigini agiklamistir. Zerkesi mezkir terkibi (ehliil-me‘ani) garib
kelimelerin anlamimm bilinmesine katki saglayan miifessirler baglaminda ele almustir. Ehli’l-
me‘4nt, ZeccAc ve 6ncekilerde oldugu gibi ..« e (I'rabii’l-Kur’dn, Mecazii'l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an ve
Garibii’l-Kur'dn) konusunda eser veren miifessirlerin kitaplarinin tasnifine de isaret etmektedir.
Eb{ ‘Ubeyd’in iginde bulundugu bir grup ise bu konuyu Kitdbii'l-Mecdz olarak tasnif etmistir.*

AN

Ehlii’'l-me‘an{ terkibinin kapsamini sdyle 6zetlemek miimkiindiir. Ehli’'l-me‘ant I‘rdbii’l-Kur’dn,
Mecdzii'l-Kur’dn, Me'dni’l-Kur'dn ve Garibii'l-Kur'dn basliklar altinda eser veren miifessirleri konu
edinen bir kavramdir. Ehli’'l-me‘4nl miifessirlerin farkli bashklar altinda kaleme aldigi bu
kitaplarin tamamu yetlerin garib ve miiskil kelimelerini anlamaya y6nelik derlenen ya da tedvin

edilen eserlerdir.*
1.3. Ehlii’l-Me‘4nt Alimlerin Eserleri

Ehlii’l-me‘ant dlimlerin eserleri [‘rabii’l-Kur’an, Mecazii'l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur'dn, Gartbii’l-Kur’an
bashigi altinda tedvin edilmistir. Bunlarin en meshurlari el-Ferrd’, Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi
el-Basr? (8l. 209/824), Ahfes, ibn Kuteybe (5l. 276/889), ez-ZeccAc, Muhammed b. Uzeyz es-
Sicistani, Eb{i Ca‘fer en-Nehhas (1. 338/950), Ebii’l-K4sim Mahm({id en-Nisabdri (1. 553/1158) ve
Ebii'l-Fed4il Muhammed b. Hasan el-Mu‘int (61. 537/1143) gibi alimlerdir. Hicr? ilk iki asirdaki
eserlerin giiniimiize ulasmadigina iliskin kanaatlere istiniden bu terkibin ilk miifessiri Ferrd’
kabul edilmistir.*

% Habit, Me‘dcim, 1/31-32.

0 Habit, Me‘dcim, 1/33.

4 Habit, Me‘dcim, 1/33.

42 Habit, Me‘dcim, 1/34.

4 Habit, Me‘dcim, 1/35.

4 Habit, Me‘dcim, 1/35.

“  bk. is4 Hiziroglu, “Me‘ani’l-Kur’an Eserlerinin Tarihsel Siireci”, Geng Miitefekkir Dergisi 3/2 (Aralik 2022), 609.
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Fevzl Y(suf el-Habit ehlii’l-me‘anl miifessirlerin 117 tane me‘ani eserlerini kitabina almigtir.*
Bu arastirmada Yahyi b. ZiyAd el-Ferrd’ oncesinde me‘dni eserler derleyen ilk dénem
miifessirlerin tespit edilebilen on bes eseri belirtilmistir. Bu eserler icerisinden ulasilan {i¢ kitap

analiz edilmistir.

Hicri ilk iki asirda tedvin edilen bazi eserler tahkik edilmis, bazilarinin ise sadece isimleri
kitaplarda yer almistir. Bu kitaplarin bazilarinin isimleri, iist paragrafta zikredildigi gibi Fevzi
Y@suf el-Habit'in Kitdbii me‘dcim me‘dni elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim adli eserinde bulunmaktadir. Ayni
zamanda merhum ve magfiir Prof. Dr. Ahmet Bulut “Kur’dn’a Dair Eserler” baslikli makalesinde bu
kitaplarin hiiviyyetini belirlemistir:*’

a. Vasil b. Ata’(6l. 131/748), “Me‘ani’l-Kur’an”.

b. Ebanb. Taglib b. Rebah el-Bekri el-Ceriri (81. 141/758), “Garibii’l-Kur’dn”. Bu esere “Me‘dni’l-
Kur’dn” da denilmistir. Ayr1 bir eser oldugu da zikredilmistir.

c. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (81. 146/763), “Garibii’l-Kur’an”.

AN

d. Eb{iCa‘fer b. Eyyiip el-Mukr (1. Hicri ikinci asrin ikinci yarisi), “Garibii'l-Kur'dn”. Bu eserin
bir niishasinin Tiirkiye’de Atif Efendi Kiitliphanesinde hicri yedinci asirda Maht{ita
tertibinde mevcudiyeti belirtilmistir.*®

e. Eb{i Ca‘fer er-Ruasi (6l. 170/786), “Me‘dni’l-Kur’dn”. Kife nahiv mektebi alimi olarak el-Kisat

ve el-Ferra’nin hocasi oldugu zikredilmistir.

f. Imam Malik b. Enes (81. 179/795), “Tefsiru Garibi'l-Kur’an”. Yakin zamanda “Merviyyadtii el-
fmam Malik b. Enes fi't-Tefstr” adiyla basilmistir.

g. Ylnus b. Habib (61. 182/798), “Me‘ani’l-Kur’dni’s-Sagir”. Ayrica “Me‘dni’l-Kur’dni’l-Kebir” adli
eserinden bahsedilmis ve bu iki eserin “Me‘dnil-Kur'dn” adi altinda zikredildigi
belirtilmistir.

h. Ali b. Hamza el-Kisal (6l. 189/805), “Me‘ani’l-Kur’an”. Bu kitabin Maht(itd tertibinin
kayboldugu ifade edilmistir. Tsa Sehate isa bu eseri ¢esitli kaynaklardan toplayarak bir
araya getirmis, 1998’te Kihire’de Daru Kub4’ yayin evinde nesretmistir.

i. Eb( Feyd Miierric b. Amr b. Men{* b. Husayn es-Seddis? (61. 195/810), “Garibii’l-Kur'dn”. Dil,
nahiv ve edebiyatta 6nde gelen alimlerdendir.

j. Ebli Muhammed Yahya4 b. el-Miibarek el-Miigire el-‘Adevi el-Yezidi en-Nahvi (1. 202/818),

AL

“Gartbii’l-Kur'dn”.

46 Habit, Me‘dcim, 1/37-66.

7 Ahmet Bulut, “Kur’an’a Dair Eserler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1992), 137-139; bk. Habit, Me‘dcim,
1/37-41.

4 Habit, Me‘dcim, 1/39.
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k. Ebii'l-Hasen en-Nadr b. Stimeyl b. Harese b. Yezid b. Kelstim el-Basr (61. 203/819), “Garibii’l-

1AL

Kur'an™.
. Eb{i Ali Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed el-Basr? Kutrub (51. 206/821), “Me‘4ni’l-Kur’an”.

Bu bdliimde maddeler halinde zikredilen kitaplar, Zerkesi'nin el-Burhan isimli ¢alismasinda
belirttigi, hicri tiglincli asra tekabiil eden Ferrd’nin Me‘dni’l-Kur'anindan once kaleme alinmig
ehlii’l-me‘ani miifessirlerine atfedilen eserlerdir. Bu kitaplar, ehlii’l-me‘4ni terkibinin temellerini
olusturmus, gelisimine katki saglamis miifessirlerin eserleridir. Bu baglamda sézkonusu kitaplar;
yiiksek lisans, doktora tezi ya da kitap tertibinde; arastirma makalesi tarzinda akademisyenlerin

ilgisini beklemektedir.
2. Erken Dénem Ehlii’l-Me*anf Miifessirlerin Eserleri

Bu bdliimde Kur'dn'in metninde bulundugu belirtilen muarreb kelimelerin varhigi yada
yoklugunun tespitinden ziyade ti¢ miifessire atfedilen eserlerde mevcut bazi muarreb miibhem,
garib ve miiskil kelimelerin analizi yapilmistir. Ayrica kureys lehgesi haricindeki Arap
lehgelerinden Kur’dn’'in metninde bulundugu belirtilen miibhem, garib ve miiskil kelimeler de
incelenmistir. Bu konuda herhangi bir hitkkiim tayin ve tercih etme veya hitkme destek vermeye
iliskin bir meyil ortaya konmamustir. Amag¢ bu {i¢ eserde mevcut garib, miiskil kelimelerin
bazilarini tahlil etmektir.

Bu baglamda Farsca, Pehlevice, Yunanca, Latince, SiiryAnice, Habesce, Hindce, Tbranice,
Aramice, Tiirkge baz1 kelimelerin muarreblestigi ve bu kelimelerin Kur’dn’da mevcut oldugu
bildirilmistir.* Kur’an’daki muarreb kelimelere iliskin giiniimiiz akademik literatiire girmis bir
cok calisma bulunmaktadir.® Yabanci dilden Arapcaya gecerek muarreblesip Kur’dn'da
zikredildigi bildirilen ve Arap lehgelerinden Kur’dn’in metninde bulundugu belirtilen garib
kelimelerin tefsiri baglaminda derlenen ilk eserlerden ibn Abbas’a atfedilen Garibiil-Kur'dn, Atd’ b.
Ebi Rebih’a nispet edilen Garibii’l-Kur'dn ve Zeyd b. Ali’ye isnat edilen Garibii’l-Kur'dni’l-mecid adl
eserlerin icerikleri, fakliliklar: ve metotlari 6rnekler rehberliginde analiz edilmistir.

2.1, ibn Abbas’a Atfedilen Garibii'l-Kur’an

Tefsir alanindaki eserlerin ¢ogunun kaynagi, peygamberimizden sonra ilk miifessir kabul
edilen ibn Abbas’a dayanmaktadir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ibn Abbas’a _.u 6 el S e Ll
ol <L, “Allahim! Ona bu kitabi (Kur'dn’1) 6gret. Onu dinde fakih (kavrayisl) kil ve Kur’dn’i tefsir edebilme

% bk. Mevh{b b. Ahmed el-Cevaliki, el-Mu‘arreb, thk. Dr. F. Abdurrahman (Dimask: Daru’l-Kalem, 1410/1990), 13-88.
¢ bkKadri Yildirim, “Klasik Dénemde Arap Diline Giren Yabanci Sézciikler-Hadisler Baglaminda Bir Ornek”, Dini
Arastirmalar 5/14 (Haziran 2002), 77-96; ismail Bayer, “ibn Kemal’in et-Ta‘rib Risalesinde Kur’dn’da Mu‘arreb Konusuna
Bakis1”, llahiydt 44 (2015/2), 103-114; Hakan UZUr, “Ls.s a5 ol oS0 ol 3 fad oldS- Kur'an-1 Kerim'deki
Arapcalagmis Kelimeler -Tiirkge Kékenli Kelimeler Ornegi-", Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Degisi (CUIFD) 16/1
(Haziran 2016), 139-156; Tercuman Ozbek, Kur'dn’daki Muarreb Kelimelere Oryantalistlerin Yaklasimi (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 212-215; Bayram Aktas, “Kur'dn’da Muarreb
Kelimelerin Varligi Meselesi ve Fahreddin er-Razi’nin Bu Konudaki Gériisleri (Mefatihu’l-Gayb Baglaminda) ”, Diizce
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2021), 63-77.
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kabiliyetini 6gret.”** duasi, ibn Abbas’1 kabiliyetini daha kolay sergiledigi ilim sahasina sevk etmis,
“hadis, tefsir, fikih, ultimii’l-Kur'dn, kiraat, belagat, Arap dili ve edebiyat:” vb. Islami ilimlere tesvik
etmis, mezkur ilim sahalarinda ilk otorite ve temel kaynak kabul edilmesini saglamistir. Bu hal, bu
glizide sahabeye, Kur’an'in terciimani vasfini kazandirmistir. ibn Omer onun i¢in Kur’an hakkinda
timmetin en bilgilisi tanimini kullanmus, engin bilgisinin yani sira zeki bir kalp, aydinlanmis akil

donanimina sahip oldugu bildirilmistir.*

Ona atfedilen en giizel eserlerden biri de ‘Ulimii’l-Kur’an sahasinda tedvin edilen Garibiil-
Kur’an’dir. fbn Abbas’in Arap dili ve edebiyatina dair sayisiz siir ve nesir ezberledigi belirtilmistir.*
Bu eser, ayetlerdeki kelimelerin anlamlarinin tefsirinde siirle istishad metodunun kulaniminin
dnciisii Ibn Abbas’in, haricilerin liderlerinden Nafi‘ b. el-Ezrak (6. 65/685) tarafindan sorulan
suallerin yanitlarini, aralarindaki diyaloglarin miifessire atfini, isnat zincirini ihtiva etmektedir.*

oo 2

Arapga bir Kur'an kildik”* ve “onu Arap lisantyla indirdik.”*° dyetlerinden hareketle islam éncesi Arap
siirine atifta bulunmustur.” ibn Abbas “Siir araplarin divamidir. EGer Kur'dn’dan bir harf bize gizli
kalirsa onu Arap divamindan arastiririz. Harfteki gizliligi Arap divamndan dGrenmeye ¢alisiriz.” demistir.>®
Miifessirin metodunu bir 6rnekle izah etmek miimkiindiir:*

Nafi’ b. Ezrak, ibn Abbas’a asagidaki sorulari sormustur.
LS Tl e e 1 i o i e al

“Ey Ibn Abbas! Allah'in .5 3 1% dyeti hakkinda beni bilgilendirir misin?”
ibn Abbas cevap vermistir.

ol e lll GG o 4 o eanl] 53 oy 916 el o el i oS

“Yillar onun durumunu degistirmedi. Ciinkii ekmegi tatlandirmak icin bir kaba meyve suyu koymustu.
Bu sebeple Allah onu yiiz yil lii olarak tuttu.”

fbn Ezrak tekrar soru sormustur.
« f’&,UJ g/af/ J)JJAJ”

“Araplar bunu biliyor mu?”

st Buhard, “ilim”, 75, 143, 3546, 6842; Miislim, “Fediilii’s-Sahabe”, 3477.
52 bn Abbas, Garfbii'l-Kur'dn, 1/12-25; Stiy(Qiti, el-itkdn, 4/234.

> bn Abbas, Garfbii'l-Kur'dn, 1/12-25; Stiy(Qiti, el-itkdn, 4/234.

5 ibn Abbas, Garibii’l-Kur’dn, 1/12-25.

5 ez-Zuhruf 43/3.

% es-Suard 26/195.

7 ibn Abbas, Garibii'l-Kur'an, 1/19.

8 bk. Siiylti, el-itkdn, 2/67.

% ibn Abbas, Garibii’l-Kur’dn, 1/214.

% bk, el-Bakara 2/259.
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fbn Abbas ise sairin

3

el o o7 v oy el e

“Tadi ve kokusu giizeldir, yillar gegtikce degistigini gremezsin” sozilyle cevap vermis, < J
ifadesinin .« ., manasina isaret ettigini Arap siirini istishad ederek tefsir etmistir.*

ibn Abbas’a atfedilen bu eserde Arap siiri istishad gosterilerek iki yiiz elli garib ya da miiskil
kelimenin her birinin bulundugu stire ve dyet numaralar: belirtilerek bu kelimelerin anlamlar:
agiklanmistir, Bu eserin haricinde Tbn Abbas’a isnat edilen Kitdbii garibi’l-Kur'dn/Kitabii l-liigat fi'l-
Kur’dn ve Tefstru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b Ebf Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim
isminde iki eser nakledilmistir. ibn Abbas’a atfedilen Kitdbii'l-Liigat'inde garib kelime saysi ise ii¢
yiiz kirk civarindadir.”

ibn Abbas’a atfedilen Kitabii garibi’l-Kur'an/Kitabiil-liigdt fi'l-Kur'an’da Arap dilindeki lehgelerin
kullamldigr ifade edilmistir. Bu meyanda el-Bakara 2/13. dyetinde [/ (5l 15 [o1 Laf (57 1t 120 s 551
[z ifadesindeki .G kelimesi sl ol iy ciimlesinde belirtildigi {izere kinane lehgesinde
cahil anlaminda kullanilmistir.® ibn Abbas’a atfedilen Tefsiru Ibn Abbas el-miisemma bi-sahifeti Ali b
Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim adli tefsirde garib kelimeler birer kelimelik 6z

65

ifadelerle izah edilmistir. Ornegin i 45 L. ayetindeki )i kelimesi, .../ st5 terkibiyle
aciklanmistir.* Tbn Abbas Kur’an’daki garib ve miiskil kelimeleri siirle, Arap dilindeki lehgelerle

ve tek kelimelik kisa sdzciiklerle tefsir etmistir.
2.2. Atdb.EbiRebih’a isnat Edilen Garibii’l-Kur’an

Tabil'nin meshur miifessirlerinden biri olan fbn Ebi Rebah, Yemen’in el-Cened bdlgesinde
hicretin 27. (647) yilinda diinyaya gelmistir. Dogdugu belde ve Mekke’ye gelisine iliskin yeterli
malumat bulunmamaktadir. isldmi ilimlere vukifiyetiyle taninmis bir isimdir. Babasi Eb{i
Rebdh’in isminin Eslem oldugu belirtilmistir. Kiinyesi Ebi Muhammed olup 88 yasinda vefat
etmistir.”” Ebli Hanife Hammad ve Atd’ b. Ebi Rebidh’'dan daha bilgili, daha kavrayish birini
gormedim, demistir. O'nun ibn Abbas’in talebesi oldugunda icma vardir.®®

1 bk.Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-
Risale, 1420/2000), 5/465.

62 ibn Abbas, Kitabii'l-liigdt fil-Kur'dn, thk. Selahaddin el-Miineccid (Kahire: Matbaatu'r-Risale, t.s.), 20-55.

“Onlara diger insanlar gibi sizde iman edin denildiginde akilsizlarin inandigi gibi biz de inanalim mi? derler.”

¢ ibn Abbas, Kitdbu'l-lugdt fi'l-Kur’n, 55.

“Kendilerine rizik olarak verdiklerimizden infak ederler'ﬁj.g.ﬁ miizari fiili mallariin zekatlarini verirler anlaminda tefsir

edilmistir.

% fbn Abbas, Tefsiru lbn Abbas el-miisemma bi-Sahifeti Ali b. Ebi Talha ‘an ibn Abbas fi tefsiril-Kur’'an’il-Kerim, thk. Abdiilmiin‘im
Reccal (Beyrut: Muessesetii’l-Kiitiibii’s-Sikéfiyye, 1401/1991), 77-78.

Mahmid b. Siileyman el-Kefevi, Kitdbii a‘lamiil-ahyar, thk. Saffet Kése, Murat Simsek, Hasan Ozer, Huzeyfe Ceker, Giines
Oztiirk (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 1438/2017), 1/292-295; Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebah ve Garibii'l-Kur'an, 17.

% Kefevi, Ahydr, 1/293, 294.
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flk ehli’l-me‘ant miifessiri sayilan fbn Abbas’a atfedilen “Garibii’l-Kur’dn”, Nafi‘ b. el-Ezrak
tarafindan fbn Abbas’a sorulan suallerin yanitlarini ve her iki miifessir arasindaki diyaloglarin
nispetini, isnat zincirini ihtiva etmektedir. ibn Abbas’tan aktarilan ikinci ehlii’l-me‘ani miifessiri
ibn Ebi Rebah’a nispet edilen “Garibiil-Kur'dn”da el-Bakara ile el-‘Adiyat arasindaki sirelerden iig
yiiz otuz garib ya da miiskil kelime yorumlanmugtir.®

At4’b. Ebi Rebih, sahabeden gelen rivayetlerin en 6nemli halkasini olusturmaktadir. Daha ¢ok
fbn Abbas’tan nakilde bulunmakla beraber Hz. Ali, Hz. Aise (61. 58/678), Eb(i Hureyre (1. 58/678)
gibi birgok sahabeden rivayetlerde bulunmustur.” Atd’ b. Ebl Rebah’in ibn Abbas’tan nakillerini
gosteren iki farkli senet zinciri asagida belirtilmistir:™

“ ol ol (et o ) ol il oy o el o e ol o Al b 8 Blon] s o ke 81 () L

3

il B ¢ b ) o il o el 8 i e o8 oo Ll 1B (oo Lt 1S (ol s

ibn Ebi Rebah’in ibn Abbas’tan aktardigi garib kelimeler, Beni Kinne, Beni Tay, Gassan, Beni
Hiizeyl, Beni Ciirhiim, Beni Uméin, Beni Ezd, Kureys, Beni Mezhic, Beni Huzia, Beni Temim, Ezd-i
Senfie, Beni Nabati, Benf Kays, Beni Hadramiit, Hiciz, Katafan, Habes, Sebe, Ehl-i Yemime, Beni
Miizeyne, Beni Hanife, Benl Medyen, Beni Lahm, Beni Sakife, Beni Siileym, Beni Humeyr, Beni
Sediis, Beni ‘Amalika, Beni Has‘am, Beni Enmar, Beni Clizim, Beni Es‘4r, Beni Kibt, Beni Azra, Beni
Hassam, Benf Hasmem, Ben? ‘Amir b. Sa‘saa, Evs, Hazrec, Beni Hemdan, Ben? Berber, Ben? Sa‘d el-
‘Asira, Benl Havazin, Beni Kinde gibi kabilelerin dillerinde mevcut kelimelerdir. Ayrica dyetlerde
dénemin yaygin dillerinden Rum, Fars, Yemen, ibrani, Siiryani, Cin dilindeki gibi yabanci
kelimelerin mevcudiyeti nakledilmistir.”” Nafi’ b. el-Ezrak, dyetlerdeki fbn Abbas’tan naklettigi
garib kelimelerin anlamlarini Arap sairlerin siirlerini istishad ederek agiklarken; At4’ b. Ebi Rebih
vahiy asrindaki mevcut tiim Arap kabilelerinin lehgelerine ve diger uluslarin dillerine isnat edilen
(dyetlerdeki) garib kelimelerin manalarim, kokii Arapca olan kelimeleri istidlal gostererek
aciklamistir.

At4’ b. Ebi Rebah’a nispet edilen eserde de gecen el-Bakara 2/63. yetin ‘) (dag) manasindaki
& ve 131, Ayetteki fbrahim kelimelerinin, Siiryanice’ye atfedilip sonradan muarreblestigi

3

belirtilmistir.” Kokeni Siiryaniceye isnat edilen s kelimesinin Arapca =) kelimesiyle

yorumlandigi zikredilmistir.” el-A‘raf 7/29. dyetin Rum diline nispet edilen .s1 kelimesi

¥ bk. Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii'l-Kur’an, 27-102.

®  Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Dr. Muhammed Abdiisseldm Ebii'n-Neyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-islami’l-Hadise,
1410/1989), 1/268, 491; Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil, thk. Abdullah Mahm(id Sehate (Beyrut: Daru [hyAi't-Tiiras,
1423/2003), 4/244, 693, 743; Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdiirrezzdk, thk. Mahmd Muhammed Abduh (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1419/1999), 1/300; Taberl, Cami‘u’l-beydn, 4/219, 14/52.

7' Miicahid, Tefstru Miicahid, 1/268, 491; San‘ani, Tefstru Abdiirrezzdk, 3/252, 498, 4/219; Taberi, Cami‘ul-beydn, 3/29;
22/219, 24/91.

72 Cevaliki, el-Mu‘arreb, 5-653; bk. Cerrahoglu, Atd b. Ebi Rabdh ve Garibii’l-Kur’dn, 27-102.

7 bk. Cevaliki, el-Mu‘arreb, 435; Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibiil-Kur’dn, 28.

™ Miicahid, Tefsfru Miicdhid, 1/204, 622, 737; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/41; Cevaliki, el-Mu‘arreb, 435; (=)
kelimesinin yorumuna iliskin bk. Yahya Arslan, Kur'dn-Kdinat-Insan (Ankara: Songag Yayinlari, 2023), 120-123.
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muarreblesip, J. kelimesiyle tefsir edilmistir.”” Hlid 11/82. Ayetin Fars diline isnat edilen . st
o terkibinin . . ifadesi, b . 5t~ (kil taslar1)’® anlaminda Arapcalasmis ve ... kelimesiyle
agiklanmustir.”” Ayrica en-Necm 53/22. dyetin Cin diline nispet edilen ... Z.s terkibindeki ..
sozcligiiniin Arap dilinin kékenine mutabik olmasina istinaden muarreblesip, 51~ (adaletsizlik)
lafziyla terciime edildigi belirtilmistir.”® el-Ahzab 33/8. 4yetin ibranice diline isnat edilen i
LJterkibindeki . sbzcligii Arapcaya intibak etmis ve w~,. (elem, aci) kelimesiyle terciime
edilmistir.” Bu baglamda Kur’an’da her lisandan kelimelerin mevcudiyeti ifade edilmistir.*

Ayrica Allah’in Arapga haricinde higbir lisanda kitap inzal etmedigi, Cebriil’in; Arap dilinde
gdnderilen ilaht vahiyleri agiklamalar1 i¢in her bir nebiye® kendi kavimlerinin lisaninda terciime
ettigi nakledilmistir. Yabanci dillere isnat edilen garib kelimelerin koklerinin ve tabiatlarinin
Arapga olmasi nedeniyle Arap dilinin kdkeniyle mutabakat sagladig1 belirtilmistir. Bu baglamda
en-Necm 53/22. ayetin Cin diline nispet edilen AR terkibindeki sre SOzCUZliniin, s
(adaletsizlik) anlaminda;* el-Ahzab 33/8. dyetin ibranice diline isnat edilen w.iu.i terkibindeki w..
kelimesinin, . (elem, ac1) manasinda-kdklerinin ve tabiatlarinin Arapga olmalarina istinaden
Arap dilinin kékenine muvafakat sagladig1 zikredilmistir.*® Ozet olarak Kur’an’in Arapca indirildigi
ve bu dilin disinda yabanci lisanlardan her hangi bir kelimenin mushafa karismadigi beyan
edilmigtir,**

2.3. Zeydb. Ali’ye Nispet Edilen Garibii'l-Kur’ani’l-Mecid

Miifessirin tam adi, Ebii’l-Hiiseyn Zeyd b. Ali Zeynelabidin b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talip el-
‘Alevi el-Hasimi el-Kureysi'dir.*® Cihiz onun Beni Hisim’in hatiplerinden oldugunu belirtmis, Eb{i
Hanife ise miifessiri kastederek onun zamaminda kavrayisi1 daha iyi, daha seri cevapli ve daha

5 Suy(ti, el-Miihezzeb fimd vaka‘a mine’l-mu‘arreb, thk. et-Tihdmi, er-Ract, el-Hasim?1 (b.y.: Matba‘atii’l-Fiidale, t.s.), 1/124-
125; Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii’l-Kur’'dn, 41.

6 Bu kelimeye sert camur, camurdan pisirilmis tugla gibi anlamlar verilmistir. Burada yanar daglardan piiskiiren
camurlarin sertleserek taslasmasini ifade eden killi taslar anlami tercih edilmistir. Clinkii dyetteki s~ kelimesi tugla
ve ¢amur anlamini degil tas anlamini tagimaktadir. Ayrica .. kelimesi kil anlaminda da kullanilmaktadir. bk. R4z,
Mubhtdru’s-sthdh, 1/142; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tuhfetiil-erib bimd fi'l-Kur'ani’l-garib, thk. Semir Meczib (b.y.: el-
Mektebetii’l-islam?, 1403/1983), 1/169.

77 Miicahid, Tefsiru Miicdhid,1/390; Taber?, Cami‘u’l-beydn, 1/14, 15/433; bk. Cevaliki, el-Mu‘arreb, 465; Suy(ti, el-Miihezzeb,
1/60; Cerrahoglu, Atd’ b. Ebf Rebdh ve Garibiil-Kur’dn, 50.

8 Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii’l-Kur'an, 82.

7 Cerrahoglu, Atd’b. Ebi Rebdh ve Garibii’l-Kur'dn, 68.

8 Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 1/14; bk. Cevaliki, el-Mu‘arreb, 5-653; Suy(ti, el-Miihezzeb, 1/61.

“Biz her bir peygamberi kendi lisantyla génderdik ki onlara apagik anlatsin.”ibrahim 16/4;“Rtthulemin onu apagik bir Arapcayla

indirmistir.” es-Suara 26/195.

8 Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii'l-Kur’dn, 82.

8 Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii'l-Kur’dn, 68.

8 bk. Cerrahoglu, Atd’ b. Ebi Rebdh ve Garibii'l-Kur'dn, 25-26.

& Zeyd b. Ali, Tefsiru garibi’l-Kur'dni’l-mecid, thk. Muhammed Yusufuddin (Hyderabad: Taj-Yusuf Foundation Trust,
1422/2001), 1.
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belirgin sdzlii kimseyi gérmedigini ifade ettigi, 79/679 yilinda dogdugu ve Kife’de ikamet ettigi
nakledilmistir.%

Miifessir, Hz. Hiiseyin'in Kerbala’da kurtulan tek oglu Ali Zeyneldbidin ve biiyiik oglu
Muhammed el-Bakir yakin akrabalarinin katledilmesine istinaden siyasetten uzak bir hayat tarzi
benimseyip Medine’de ilimle mesgul olmustur. Zeyd b. Ali de Medine’de babasindan ilim tahsil
etmis, Sianin dordiincii imami kabul edilmistir. Zeyd b. Ali ilimle mesgul olmasina ragmen
Peygamberimizin Kerbeld’da sehit edilen torunu Hz. Hiiseyin'in torunu olmasina istinaden
siyasetten uzak kalamamistir.”’

Zeyd b. Ali'nin Vasil b. Atd'yla tanisip onun i‘tizAll gorislerini bizzat kendisinden
dgrenmesinin akabinde Sam’a gittigi sGylenmistir. O, Hisam b. Abdilmelik’in baskisina maruz kalip
bes ay hapsedilmis ve dnce Irak’a gitmis, sonra da Medine’ye dénmiistiir. Kiifeliler onu Emevilerle
savagmaya tesvik etmesinin akabinde hicri 120 yilinda Kiife’ye donmdstiir. Miifessirin kendisine
isnat edilen bu eserin muhakkik mukaddemesinde belirtildigine gére Ktfe’de kirk bin kisi Kur’dn
ve slinnete davet, zalimlerle cihat, zayiflarin bedelini 6deyip mahrumlara yardim etmek, ganimet
paylasiminda adalet, ehl-i beyte yardim vb. gibi konularda miicadele etmek saikiyle ona biat
etmislerdir. O dénemde S$am valisi olan Yusuf b. Omer es-Sakafi (3. 127/744), Zeyd b. Ali’nin
oldiiriilmesi icin el-Hakem b. es-Salt’a bir mektup yazdig: belirtilmistir. Zeyd b. Ali KGfe’de hicri
122 yilinda sehit edilene kadar biiyiik kavgalar patlak vermis, miifessire sehit Zeyd anlaminda “ .;
42 denilmistir,*®

Zeyd b. Ali kitabinin baslarinda “fatihatii’l-kitab” baghkli tedvin etmis oldugu bsliimde Kur’an’in
dzellikle Allah’in kitabinin ismi oldugunu, baska kitaplara bu ismin verilemeyecegini, her birinin
kendine has isimleri olan siireleri bir araya getirip birlestirdigi i¢cin Allah’m kitabina Kur’an
isminin verildigini belirtmistir.* Miifessire gére Kur'an'in kendisiyle baslamasina, namazin her
rekatinda okunan sfirelerden 6nce okunmasma istinaden Fatiha sfiresine “timmiil-kitdb”
denilmistir. Ayrica Kur'an'in diger slrelerinden dnce yazilmasi, namazin her bir rekatinda diger
stirelerden 6nce okunmasi sebebiyle “fatihatii’l-kitab” da denilmistir,”

Kur’an ve Fatiha siiresi hakkinda verilen muhtasar bilginin akabinde besmele ve Fatiha
sliresinin diger Ayetlerinin ve bu ayetlerle baglantili diger siirelerin bazi Ayetlerinin tefsiri
yapilmistir. Besmeledeki Allah’in giizel isimlerinden rahman ve rahim kelimelerinin kapsamindan
bahsederek bu iki kelimeyi agiklamistir. Kur'an'in inzali esnasindaki kureys lehgesini konusan
Araplarin rahman kelimesini bilmediklerini, tanimadiklar: kelimelerin ifade ettigi mabuda nasil

secde edip ibadet edebileceklerini beyan ederek itiraz ettiklerinden bahsetmektedir. Buna

8 Zeydb. Ali, Garibii'l-Kur’dn, 1.
% Saffet Kése, “Zeyd b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/313-316.
8 Zeydb. Ali, Garibiil-Kur’dn, 1.
8 Zeyd b. Ali, Garibii'l-Kur’an, 5.
% Zeyd b. Ali, Garibii'l-Kur’an, 5.
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mukabil “ister Allah deyin, ister rahman deyin, hangisini derseniz deyin en giizel isimler O’nundur...””

yeti inmigtir. Miifessir dyetlerin tefsirinde niizul sebebini kullanmistir. Bu béliimde miifessir
Fatiha siiresini mufassal bir sekilde te’vil ettikten sonra tekrar Fatiha s{iresini muhtasar bir sekilde
tefsir etmistir.*

Miifessir, her bir siireye baslik agip, garib ve miiskil kelimeler kapsaminda tanimladigi yiiz on
dort siirenin dyetlerini Arap siirlerinden istishad gostererek te’vil etmistir.” Bu kelimelerin te’vili
icin bazen bir beyitle yetinirken, bazi kelimeleri beyitlerle yorumlamistir. Bu yorum seklini bir
drnekle belirginlestirmek gerekir. Beslemenin tefsirinde insanlar bir s6z ve eylemde bulunmak
istediklerinde Allah’in kelamini besmele ile agtiklar1 gibi s6z ve fiillerine besmeleyle baslasinlar
mefhumunda yorumlamis ve akabinde bu serhini Ibn Revaha’nin bir beytiyle istishad etmistir:*

“ Lo 4y all -t

Lit o6 ke 4

“Allah’in adiyla baglar, onun adina itaat ederiz; efer baskasina ibadet edersek saki (asi) oluruz.”
Miifessirin dyetlerdeki garib kelimeleri yorumlamadaki metodu sdyle 6zetlenebilir:”

a. Arap dil ve edebiyatini kullanmis ve Arap siirini istishad ederek yorumlamstir.

b. Bir yerde de olsa 4yetin niiz{l sebebine yer vermistir.

c.  Bagstakureys lehgeleri olmak {izere Arap lehgelerini kullanmistir.

d. Eserini Mushaf tertibine gére tedvin etmistir.

e. Zeydb. Ali’ye ulasan senet zincir tertibinde soru cevap metodu da kullanilmgtir.

Miifessir; Kur’an’daki garib, miiskil, miilbhem kelimeleri tefsir ederek Kur’dn’in anlasilmasina
kolaylik saglamistir. Miifessire isnat edilen Garibii’l-Kur’dni’l-mecid adli kiymetli eser, ehlii’l-me’ani
miifessirlerinin [‘rdbii’l-Kur’dn, Mecdzii'l-Kur'dn, Me‘dni’l-Kur'dn, Garibii’l-Kur’dn basliklari altinda
kaleme aldiklar1 eserlerin temellerinin tesekkiiliine 6nemli katk: saglamistir.

Sonug

Kur’dn’in yorumuna iligkin ilk tefsirler, miibhem, miiskil ve garib kelimelerin anlasilmasini
inceleyen eserlerdir. Kaleme alinan bu tefsirlere I‘rdbii’l-Kur’dn, Mecdzii’l-Kur'dn, Me‘dni’l-Kur’an,
Garibii’l-Kur’'dn isimleri verilmistir. Tedvin edilen bu eserlerin ilki Ferrd’ya atfedilmis, ondan
dnceki calismalara da isaret edilmistir. Gliniimiiz akademik literatiirde bu alana iliskin ¢alismalar,
Garibii’l-Kur’dn terkibiyle bagliklandirilmistir. Bu makalede ise Gartbii'l-Kur'dn haricindeki [‘rabii’l-

9 el-isra 17/110.
% Zeyd b. Ali, Garibii'l-Kur’dn, 5-39.
% Zeydb. Ali, Garfbii'l-Kur’dn, 1-324.
% Zeydb. Ali, Garibii'l-Kur’dn, 5-9.
% Zeyd b. Ali, Garibii’l-Kur’an, 5-9.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 1-21.



18 | Aslan GITIR

Kur’dn, Mecazii’l-Kur’'dn, Me‘ani’l-Kur’dn basliklarini iceren eserler kaleme alan miifessirleri ihtiva
eden ehlii’l-me‘ant kavrami tahlil edilmis, su sonuglara ulasilmistir.

Ehlii'l-me‘ani kavrami “I‘rabii’l-Kur’dn, Mecdzii'l-Kur'dn, Me‘ani’l-Kur'dn, Garibii’l-Kur’an”
basliklar: altinda eser veren alimleri birlestiren bir terkiptir. Hz. Muhammed’in Arap lehgelerini
Kureys lehcesinde birlestirmesi, ehlii’l-me‘ant alimlerini “I‘rdbii’l-Kur'dn, Mecazii’l-Kur'dn, Me'ani’l-
Kur'an, Garibii'l-Kur'an” alanlarina yonlendirmis; miibhem, garib ve miiskil kelimelerin tefsir
edilmesine katki saglamustir. ilk ehlii’l-me‘4ni miifessirlerinin eserleri sahabeye ait goriislerin

derlenip tedvin edildigi eserlerdir. ilk derlenip tedvin edilen eser ibn Abbas’a atfedilmistir.

Bu baglamda Arapcanin lehgelerinin, vahiy déneminin lider milletlerinin ve kendilerine
peygamber gonderilen her bir milletin ve her bir din mensuplarinin lisanlarindan bazi kelimelerin
Arapcanin kendi lafzi, gramer kurallari ve tislibu cercevesinde disipline olup muarreblestigi ve
Kur'an'in iki kapag arasindaki lafzinda birlestigi nakledilmektedir. Atd’ b. Ebi Rebdh’a nispet
edilen Garibii'l-Kur'dn’da ise Allah'in Arapca disinda hicbir dilde kitap vahyetmedigi, Cebrail'in;
Arap dilinde gonderilen ildhi mesajlar1 tebyin etmeleri icin her bir nebiye kendi kavimlerinin
lisaninda terclime ettigi iddia edilmistir. Eb(i Rebdh; yabanci dillere isnat edilen garib kelimelerin
koklerinin ve tabiatlarinin Arapga olmasina istinaden Arap dilinin kékeniyle mutabakat
sagladigini belirtmistir.

Sahabe sonrasinda ehlii’l-me‘ani miifessirlerinden sayilabilecek dort isim dikkat cekmektedir.
O isimler Nafi’ b. Ezrak, Atd’ b. Ebi Rebah, Zeyd b. Ali ve Vasil b. Atd’dir. Nafi’ b. Ezrak héricilerin
Ezérika firkasinin lideri, Atd” b. Ebi Rebh Siinni ekoliin temelini teskil eden Hicaz mektebinin
temsilcisi, Zeyd b. Ali Sia ekoliinde on iki imamin dordiinciisii, Vasil b. Atd Mutezile’nin kurucusu
olarak bilinmektedir. Ehlii'l-me‘anf kabul edilebilecek bu isimlerin eserlerinin kaynagi ibn Abbas’a

IALD

dayanmaktadir. ibn Abbas ise Kur’an’in terciimani iinvaniyla taninmistir.

Bu makalede kaleme alinan kitaplar, ehli’l-me‘an? miifessirlerin “I‘rabii’l-Kur’dn, Mecazii’l-
Kur’'dn, Me‘ani’l-Kur’dn, Garibii'l-Kur’dn” baslhiklar altindaki eserlerini temellendiren kitaplardir. S6z
konusu mevzulara iliskin hicri ilk asirdan itibaren her asirda oldukca bereketli eserler tedvin
edilmistir, Bu eserlerin bazilar1 tahkik edilmis; bazilari mahtiita tertibinde kalmis, bazilarina da
ulagilamamus sadece isimleri kitaplarda yer almistir, Mahtta tertibindeki eserlerin yiiksek lisans,
doktora tezi ya da arastirma makalesi formatinda calisilmasi gliniimiiziin akademik literatiiriine
onemli Slgtide katki saglayacaktir, Ulasilamayan eserlerin kesfedilmesi ise akademik alanda

calisanlarin ilgisini beklemektedir.

Bu ilim sahalarini temellendiren ilk eserler soru-cevap tertibinde Arap siirlerinin beyitlerini
istishad edinmistir. Tlk eserlerden At4’ b. Ebi Rebah’in Garibiil-Kur'dn'inda hem Kureys lehgelerinin
haricindeki Arap lehgelerinden bazi sozciikler hem de yabanci dillerden muarreblesmis garib,
miiskil ve miibhem bazi kelimeler, kékii Arapca olan kavramlarla tefsir edilmistir. Ozetle ehlii’l-
me‘dni 1stilah Kur'dn'in anlasilmasimui kolaylastiran, ‘Ulimi’l-Kur’an tarihinde nesv 4 nema

bulmus alimleri birlestiren bir kavramdir.
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The Classification Problem in Rhetorical Figures Related to Word Repetition in the ‘Ilm al- Badf'

Abstract: In the ‘Ilm al- Badi', many literary arts are related to meaning and wording. Among these arts, some
related to word repetition are considered to beautify the meaning, and some are considered to beautify the
pronunciation. Figures of word repetition related to meaning in classical and modern rhetoric books;
mushakala irsad, 'akis, tardid, muzawaja. Figures of speech related to words are raddu'l-'ajuz 'ala’s-sadr and
jinas al-mumathil.

In mushakala, which is defined as expressing meaning with a word in the phrase other than its own wording,
the repeated word is the figurative meaning or the second meaning of the word. This art is included in the
rhetorical arts section, beautifying rhetoric books' meaning. The word repeated in mushakala has the same
root as the first word in form and differs from other word repetition arts in that it has a figurative meaning.

In irsad, which means that a word in the sentence gives a clue as to how the sentence will end, the sentence
sometimes ends with word repetition, and sometimes with a different word understood from the sentence.
Irsad; It is more comprehensive than other arts of word repetition as it can come with different figures of
speech such as tibaq, muqabala, tardid, and raddu'l-'acuz 'ala’s-sadr. The main thing in this art is to predict
how the sentence will end, and when the sentence ends with word repetition, it contains the art of tardid.

The art of 'akis is saying a new word by entirely or partially changing the places of the words in the sentence.
What distinguishes 'akis from other word repetition arts is the replacement of words within the sentence.
Most rhetoric scholars have included it in the arts that beautify the meaning, and some have included it in
the arts related to pronunciation.

Since a word is repeated in the sentence in the art of tardid, which means having a word with the same
wording and meaning in the sentence, some rhetoric scholars evaluated this art within the art of itnab in the
'Ilm al-Ma’ani, and some evaluated it within the 'Ilm al- Badi'. In muzawaja, word repetition occurs in
conditional sentences. The fact that muzawaja is related to conditional sentences distinguishes this art from
tardid.

Raddu'l-'ajuz 'ala’s-sadr, which is considered among the arts that beautify pronunciation in rhetoric books,
is the presence of the same word or the word from the same root at the end of the sentence at the beginning
or within the sentence. This art is similar to irsad in that a word at the end of the phrase is connected to
another word in the sentence, and there is word repetition.

Jinas al-mumathil, one of the arts of word repetition, is the repetition of two nouns, two verbs or two letters
that are the same in wording but different in meaning. Jinas al-mumathil, unlike other types of puns, are
included in the word repetition arts in our study because they are related to homophony. Other parts of jinas
al-tam were excluded from the scope of the study because their pronunciation occurs between two different
words that are the same or similar. In this study, figures of speech related to word repetition were examined,
and it was determined that irsad and raddu'l-'ajuz 'ala’s-sadr were sometimes used with word repetition and
sometimes without word repetition. These two arts; It has been understood that it is more comprehensive
than mushakala, 'akis, tardid, muzawaja and jinas al-mumathil and includes them within itself depending on
the situation. In this research, word repetition arts were brought together, and attention was drawn to their
differences. It is thought that the fact that there are no studies dealing with these arts in the 'Ilm al- Badi
further increases the importance of our study.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, ‘Ilm al- badi', Mushakala, Irsad, Tardid.
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Bedf* ilminde Kelime Tekrarina Dayali S6z Sanatlarinda Tasnif Problemi

0z: Bed?* ilminde, mana ve lafizla ilgili olarak bircok edebi sanat bulunmaktadir. Bu sz sanatlarindan kelime
tekrariyla ilgili olanlarin bazisi manay: giizellestiren sanatlar icinde, bazis1 lafz1 giizellestiren sanatlar
kisminda degerlendirilmistir. Klasik ve modern belagat eserlerinde manayla ilgili kelime tekrar: sanatlari;
miisakele, irsid, akis, terdid ve miizivece; lafizla ilgili soz sanatlari reddii’l-aciiz ale’s-sadr ve cinis-1
miima3sil'dir.

Bir anlamin kendi lafz1 disinda ibaredeki bir kelime ile sdylenmesi olarak tarif edilen miisékele’de tekrar
edilen kelime, mecazi anlam veya kelimenin ikinci anlami oldugu i¢in bu sanat bel4gat eserlerinde manay:
glizellestiren s6z sanatlari kisminda yer almistir. Miisakele’de tekrar edilen kelime sekil itibariyla birinci
kelimeyle ayru kokten olur ve mecaz anlami kendisinde bulunmasi ydniiyle diger kelime tekrar
sanatlarindan farklihik gésterir.

Ciimlenin sonunun nasil bitecegine ibaredeki bir kelimenin ipucu vermesi demek olan irsad’da ciimle bazen
kelime tekrariyla, bazen de ciimleden anlagilan farkli bir kelimeyle sonlanir. irsad; tibak, mukabele, terdid,
reddii’l-aciiz ale’s-sadr gibi farkli sz sanatlariyla birlikte gelebildigi icin diger kelime tekrari sanatlarindan
daha kapsamlidir. Bu sanatta asil olan, ciimlenin sonunun nasil sonlanacaginin tahmin edilmesi olup kelime
tekrariyla ciimle sonlandiginda terdid sanatini ihtiva etmis olur.

Akis sanati, climlede kelimelerin yerleri tamamen veya kismen degistirilerek yeni bir s6z sdylenmesidir.
Akis’i diger kelime tekrari sanatlarindan ayiran husus, kelimelerin ciimle icinde yer degistirmesidir. Cogu
belgat bilgini bu sanati manay1 glizellestiren sanatlara, bazilari ise lafizla ilgili sanatlara dahil etmistir.

Ciimlede lafz1 ve anlami ayr bir kelimenin bulunmasi anlamina gelen terdid sanatinda ciimle icinde bir
kelime tekrar edildiginden dolay1 baz1 belagat bilginleri bu sanat1 me‘anf ilmindeki itnab sanatinda, bazilar:
ise bedi* ilminde degerlendirmistir. Miizdvece’de kelime tekrar1 sart ve cevap ciimlelerinde olmaktadir.
Miizdvece'nin sart ve cevap ciimleleriyle ilgili olmasi, bu sanati terdid’den ayiran &zelliktir.

Belagat eserlerinde lafz1 glizellestiren sanatlar icinde degerlendirilen reddii’l-aciiz ale’s-sadr; ibare
sonundaki kelimenin aynisinin veya istikakinin (aym kokten gelen kelimenin) ciimle baginda veya iginde var
olmasidir. Bu sanat, ibarenin sonundaki bir kelimenin ctimle iginde baska bir kelimeyle irtibath olmasi ve
kelime tekrarinin kendisinde olmasi yéniiyle irsid’a benzemektedir.

Kelime tekrar: sanatlarindan cins-1 miimésil, lafiz olarak ayni, fakat manasi birbirinden farkli olan iki isim,
iki fiil veya iki harfin tekrar edilmesidir. Cinds-1 miimasil, diger cinas gesitlerinden farkli olarak es seslilikle
ilgili oldugu icin ¢calismamizda kelime tekrar: sanatlarina dahil olmustur. Cins-1 tAim'in diger kisimlari ise
telaffuzu birbirinin aymis1 veya benzeri iki farkli kelime arasinda gergeklestiginden dolay1 calismanin
kapsami disinda tutulmustur. Bu ¢alismada, kelime tekrarina dayali s6z sanatlar1 incelenmis olup bu
sanatlardan irsid ve reddii’l-aciiz ale’s-sadr'in bazen kelime tekrariyla, bazen de kelime tekrar1 disinda
kullamildiklari tespit edilmistir. Bu iki sanatin; miisakele, akis, terdid, miizvece ve cinis-1 miimasil’den daha
genis kapsamli oldugu ve duruma gére onlar1 kendi icinde barindirdig1 anlasilmistir. Bu arastirmada, kelime
tekrar: sanatlari bir araya getirilerek aralarindaki farklara dikkat ¢ekilmistir. Bedi* ilminde bu sanatlari konu

edinen ¢alismaya rastlanmamasinin, ¢alismamizin 6nemini daha da arttirdigi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Bedi ilmi, Miisakele, irsad, Terdid.
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Giris

Bedl* ilmi hicri yedinci yiizyilda Eb{i Ya'k(ib es-Sekkaki’nin (6l. 626/1229) Miftahu’l-‘ulim
kitabinda me‘ani ve beyin ilimlerinden sonra iigilincii ilim olarak tasnif edilmistir." Sekkaki
sonrasinda bir¢ok belagat miiellifi tarafindan benimsenen yaklagima gére bedi‘; manayla ve lafizla
ilgili sanatlar olarak iki kisimda degerlendirilir.” Bu calismada, beligat kitaplarindaki kelime
tekrari sanatlari incelenmis olup tespit edilenler; miisakele, irsad, akis, miizivece, terdid, reddii’l-
acliz ale’s-sadr ve cinfs-1 miimasil'dir. Sekkaki ve onun lafiz-mana taksimini esas alan belagat
miellifleri, bu sz sanatlarindan bazisina lafz1 giizellestiren sanatlar; bazisina da manayi
giizellestiren sanatlar icinde yer vermistir.

Sekkaki, kelime tekrari1 sanatlarindan miisikele ve miizAvece’yi’ manay1 giizellestiren
sanatlardan; reddii’l-aciiz ale’s-sadr’1* lafz1 glizellestiren sanatlardan saymistir. Sekkaki’den sonra
onun metodolojisinin yerlesmesine 8nemli katkilar sunan Hatib el-Kazvin? (61. 739/1338) el-lzdh fi
‘uliimi’l-beldga kitabinda kelime tekrari sanatlarindan miisakele, irsid, miizivece ve akis’i® manay1
giizellestiren s6z sanatlar1 arasinda; cinis-1 miimisil® ve reddi’l-aciiz ale’s-sadr’t’” lafzi
giizellestiren s6z sanatlari iginde zikretmistir.

Hatib el-Kazvini'nin ¢agdasi Serefiiddin et-Tib'nin (61. 743/1343) et-Tibydn fi ‘[lmi’l-me‘ani ve’l-
bedi* ve'l-beyan adli eserinde mana ile ilgili gérdiigii kelime tekrari sanatlari miisakele, miizivece,®
tekrir’ ve irsad;' lafizla ilgili gordiigii kelime tekrar sanatlar akis-tebdil, ve reddii’l-actiz ale’s-
sadr’dir."" Tibi'nin kelime tekrariyla ilgili s6z sanatlari incelendiginde, Sekkaki ve Kazvini’den

1 Eb( Yak(b Y{suf b. Ebf Bekr Sekkak, Miftahu'l-‘uliim, thk. Na'im Zerziir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 1987), 423.

2 sekkaki, Miftahu'l-‘uliim, 423; Celaliiddin Hatib el-Kazvini, el-fzah fi ‘ulimi’l-belaga (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 255; Celaliiddin Hatib el-Kazvini, Telhisul-miftah (Pakistan: Mektebetii’'l-Biisra, 2010), 114; Sa‘diiddin Teftazani,
el-Mutavvel Serhii telhisil-miftahi’l'ulim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2013), 640-641;
Ahmed Hasim1, Cevahiru'l-beldga fi'l-me'ant ve‘l-Beydn ve'l-bedi', thk. Ylisuf es-Samili (Beyrut: el-Mektebetii'l-'Asriyye,
ts.), 298; Ahmed b. Mustafa Meragi, ‘Uliimii'l-beldga -el-Beydn-el-Me'dni-el-Bedi' (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1993),
319; Abdurrahmin Hasen Habenneke, el-Beldgatii’'l-‘Arabiyye: Usiisiihd ve ‘uliimiihd ve fiiniiniihd (Beyrut: ed-Daru’s-
Samiyye, 1996), 2/367-368; Abdiilaziz Atik, fil-Belagati’l-‘Arabiyye: ‘llmii’l-Bedi‘ (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, ts.),
76; Fadl Hasan Abbas, el-Beldga fiintiniihd ve efndniihd: fimii'l-beydn ve'l-bedi‘ (Urdiin: Daru’l-Furkén li’t-tiba‘ati ve'n-nesri
ve't-tevzi, 2007), 276-277; Muhammed Ahmed Késim - Muhyiddin Dib, ‘Ulimiil-beldga: el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve'l-Me‘dni
(Lilbnan: Miiessesetii’l-Hadise li’l-Kitab, 2003), 61-62; Ahmed Matl(ib - Hasan Basir, el-Beldgatii ve't-tatbik (Irak:
Vizaratii't-Ta'limi’l-‘Alf, 1999), 420; Ali Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatii’l-vadiha: el-Beyan el-me‘dnt el-bedi* (Misir:
Daru’l-Me'4rif, ts.), 263.

3 Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim, 424-425.

4 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 430.

5 Hatib el-Kazvini, el-izdh, 263-265.

¢ Hatib el-Kazvini, el-Izdh, 288-289.

7 Hatib el-Kazvini, el-fzdh, 294.

8 Hiiseyin b. Muhammed Tibi, et-Tibydn fi ‘llmi’l-me‘ant ve'l-bedi* ve'l-beyan, thk. HAd? ‘Atiyye Matar el-Hilall (Beyrut:
‘Alemii’]-Kiitiib - Mektebetii'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1987), 347-349.

°  Tibi, et-Tibydn, 360.

10 Tibf, et-Tibyan, 394.

1 Tibf, et-Tibyan, 494-496.
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farkli olarak itnab’in; tekmil, 1g4l, tetmim, i‘tirdz"* gibi ¢esitlerine bedi ilminde yer verdigi
miilahaza edilmistir.

Sekkaki ve Hatib el-Kazvini'nin bedi* ilmi tasnifini esas alan son asir belagat kitaplari
incelendiginde, mielliflerin miisikele, irsid, akis, miizivece ve terdid’e manayla ilgili; cinis-1
miimasil ve reddii’l-aciiz ale’s-sadr’a lafizla ilgili sanatlar kisminda degindikleri g6zlemlenmistir."
Bu calismada, kelime tekrariyla ilgili bedi* sanatlari bir araya toplanmis olup bu sanatlar
arasindaki farkliliklar izah edilerek mana ve lafizla ilgili olmalarinin nedenleri {izerinde
durulmustur.

1. Manay Giizellestiren S6z Sanatlari iginde Degerlendirilen Kelime Tekrar1 Sanatlari

Klasik ve modern belagat eserlerinde manay: giizellestiren kelime tekrari sanatlar1 miisakele,
irsad, akis ve terdid’dir. Bu sanatlarda kelime tekrari; bazen kelimenin ctimle i¢inde oldugu gibi
tekrar edilmesiyle; bazen de kelimenin aymi kékiinden bir kelimenin gelmesiyle (istikak)
olmaktadr.

1.1.Miisakele

Miisakele; bir anlami, kendi lafzi yerine ibaredeki bir kelimenin aynisi veya benzeri (ayni
kokten gelmesi/istikaki) ile ifade etmek demektir." Miisakele sanatinda tekrar edilen kelime sekil
itibariyla birinci kelimenin aymisi olmasina veya o kelimeye benzemesine ragmen manasi
farklidir. $6yle ki; bu sanatta tekrar edilen kelimenin manasi, birinci kelimedeki temel anlamdan
dogan ve o kelimeyle ilgili ikinci bir anlam veya mecazi-istiareli bir anlam olur® ve iki kelime
arasinda es seslilik bulunmaz. Bu sebeple miisakele, manay1 giizellestiren séz sanatlarindan
sayllmustir.

Ornegin; I,Pu . & [ “Bir kotiiliigiin karsihgi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir)”*

ayetinde gecen & kelimesi, ilk yerde asil anlamn kétiiliik, ikinci yerde mecazi olarak ceza
anlamindadir.” Ciimle i¢inde tekrar edilen ve sekil bakimindan birbirinin aynusi iki kelimeden ilki

asil anlamiyla, ikincisi bu anlamla irtibath mecaz anlamiyla gelmistir. Bu sebeple ikinci -
kelimesinde miisikele bulunmaktadir.

2 Tibf, et-Tibydn, 373-383.

13 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 305-321; 325-333; Meragl, ‘Ulamii'l-beldga, 324-326; 354-358; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye,
2/385; 436-440; 485; 514; Abdiilkadir Hiiseyn, Fennii'l-bedi (Kahire - Beyrut: Daru’s-SiirGk, 1983), 59-64; 109-123;
Muhammed es-Seyyid Cebr, Dirdsat fi ‘ilmi’l-bedi* (Kahire: Drim li’t-Tib4‘a, 2007), 43-58; 118-131; Deyzire Sekkal, ilmii’l-
Bedi* (Liibnan: el-Cami‘atii’l-Liibnaniyye, 2020), 11-22; 24-31; Ali Bulut, Beldgat: Medn, beydn, bedi* (Istanbul: [FAV, 2014),
237-243; 293-310.

1 Sekkal, ilmii’l-Bedi', 424; Hatib el-Kazvini, el-fzdh, 263; Hatib el-Kazvini, Telhisu'l-miftdh, 116-117; Teftazant, el-Mutavvel,
648; Ali Bulut, Bedi* lmi (istanbul: iIFAV, 2016), 78.

> Hiiseyn, Fennii'l-bedi", 62; Cebr, Dirdsat fi ‘ilmi’l-bedi", 53-54.

Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), Sir4, 42/40.

7" Abdullah b. Ahmed Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medadrikii't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-
Kelimi't-Tayyib, 1998), 3/258.
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4“

Benzer sekilde Nisa stiresindeki; .26 45 i (s sl 51 “Miinafiklar, kendilerince giiyd Allah’t

aldatmaya calistyorlar. Oysa Allah, onlarin hilelerini siirekli kendi baslarina ¢eviriyor.”"

ayetinde ;.-
aldatmak fiili, ilk gegtigi yerde ;. fiil-i muzard olarak ve asil anlami olan hile; ikinci yerde ¢ &
ism-i fail kalibinda ve hileyi basina ¢evirmek manasinda kullanilmistir. ¢ .« Fiilinin ikinci yerdeki

anlami birincisinden tevelliit edip mecazi oldugundan dolay1" miisakele vardir.

Miisakele’yi diger kelime tekrari sanatlarindan ayiran husus, birinci kelime ile tekrarlanan
kelime arasindaki anlam farkliigidir. Zira bu tiir ibarelerde ilk kelimede asil ve temel anlam;
tekrarlanan kelimede ise s6zciigiin asil anlami disinda ikinci veya mecazi anlami olur.

1.2.irsad

irsad; ibaredeki bir kelimenin veya revinin (kafiyedeki son sahih harfin), ciimlenin sonunun
nasil bitecegine dair ipucu vermesidir.” Bu sanatta, ciimlenin sonunun nasil bitecegine ifadedeki
bir kelimenin lafz1 veya ibarenin manasiyla isaret edilmekte* ve bazen ciimlenin sonunda kelime
tekrar edilmektedir. irsad’da lafiz tekrari olan yerlerde iki kelimenin anlami ayni oldugu i¢in, bu
tiir yerlerde kelime tekrarinin varligindan soz edilebilir. Bu sanatla ilgili olarak; eski Arap sairleri,
beyitlerin ilk ifadelerinin, beytin sonunu ¢agristirmasiyla viinmiisler ve durumu, sgziin akici ve
stirtikleyici olmasina delalet eden bir sey olarak gérmiislerdir.*

Ornegin muhadram sairlerden Amr b. Ma‘dikerib (61. 21/641-42);

WBLTL oyl R0 G T

“Bir seyi yapamadigin vakit, onu birak. Yapabildigin seye yénel.

7 23

beytinde ¢ - fiilini beytin ortasinda ve sonunda olmak iizere iki defa kullanmustir. Burada,
beytin sonunun ;.27 ¢ fiili ile bitecegi, oncesinde gecen i .1 fiilinden tahmin edilmektedir.
ibarede birinci kelimenin ipucu vermesiyle kelime ayni lafiz ve anlam olarak tekrar edildigi i¢in
burada irsad sanati vardir.

Ytinus siresindeki; Git a Lo 14 Ladl 58 Lo b0 LU Y LG Eiely £ 20 565 “Insanlar (baglangigta
tevhit inancina bagl) tek bir iimmet idiler; sonra ayrilija diistiiler. Eger (azabin ertelenmesiyle ilgili olarak
ezelde) Rabbinden bir séz gecmis olmasayd, ayriliga diistiikleri hususlarda aralarinda derhal hiikiim verilir
(isleri bitirilir)di.”* ayetinde L& fiili ilk yerde fiil-i mazi, ciimlenin sonunda ise fiil-i muzar{ olarak
tekrar edilmistir. Climlenin sonunun j,icx ayrihga diisiiyorlar fiili ile bitecegine ibaredeki it fiili
isaret etmekte ve climlenin sonu gelmeden nasil bitecegi zihinde canlanmaktadir.

1 Nisa, 4/142.

¥ Eb( Mans(r Maturidi, Te'vildt-ii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 3/394.

2 Hatib el-Kazvini, el-fzdh, 263; Hatib el-Kazvint, Telhisu'l-miftdh, 116.

' Tibf, et-Tibyan, 394-395; Hiiseyn, Fennii'l-bedi", 59.

2 Bekri Seyh Emin, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye fi sevbiha'l-cedid: ‘llmii’l-bedi* (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Melayin, 1987), 81-82.

% Hatib el-Kazvini, el-izah, 263; Bahatiddin es-Siibki, ‘Artisiil-efrah fi serhi telhisi'l-miftah, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 2003), 2/236; Habenneke, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/386.

% Y{inus, 10/19.
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Yukarida deginildigi {izere irsdd’da ibarenin sonunda kelime tekrari olmakla birlikte bazen
cagrisim yapan sdzciige gore ciimlenin farkll bir kelimeyle bitmesi miimkiindiir.” ifadenin
sonunda tekrar edilen kelimelerin anlam yéniiyle ayni olmasi, bu sanati miisakele’den ayiran
ozelliktir.

irsad cogu kez tibak, mukabele, terdid, reddii’l-aciiz ale’s-sadr ve istikdk gibi s6z sanatlarim
icinde barindirmakta olup® diger kelime tekrari sanatlarina gére daha genis kapsamhdir. Séyle
ki; climlenin sonunun nasil bitecegine dair zihni ¢agrisimin oldugu yerde irsdd bulunur. Bu
sebeple irsdd’in kelime tekrariyla olan 6rneklerini terdid/tekrér sanati olarak degerlendirebiliriz.
frsdd’in kelime tekrari disindaki drnekleri, calismanin kapsami alani disinda kaldig igin, kelime
tekrariyla ilgili 6rnekleri vermekle yetinilmistir.

1.3.Akis

Akis, ibaredeki kelimelerin yerlerini degistirerek yeni bir s6z sGyleme sanatidir.” Bu sanatta,
climledeki kelimelerin yerleri bazen tamamen, bazen kismen degistirilerek yeni bir s6z sdylenir.
Akis sanatinda kelime tekrari, ilk ifadedeki kelimelerin climle iginde yer degistirmesiyle
gerceklesir. Bu durum, akis’i diger kelime tekrari sanatlarindan ayirir.

Ornegin;

,,,,,, s

r‘fg,;u;u;uuguy.‘;, [y &n JBL er/f*u)

“Sizi 6zlemekten, ey efendiler! Asktan 6ldiim. Asktan oldiim. Ey efendiler! Sizi 6zlemekten...””

beytinin ikinci misrainda, ilk misradaki kelimelerin yerleri degistirilerek tekrar s6ylenmistir.
Yerleri degistirilerek siralanan kelimeler, ilk ifadenin tam tersi oldugu i¢in burada ciizi olmayan
tam bir akis sanati bulunmaktadir.

Benzer sekilde; .5&0 4.1 4L /s “Krallarin sozii, séziin krallaridir.”* s6ziinde ilk ifadedeki izafet
terkibi ikincisinde tam aksi oldugundan dolay1 akis sanat1 vardir.

Akis sanatinda, miisikele ve irsidd gibi mana etkilesimine bagh olarak kelime tekrari
gerceklesmekle birlikte klasik ve modern dénemdeki baz1 belagat bilginleri bu sanata, lafizla ilgili
olan séz sanatlari kisminda yer vermistir.*® Kanaatimizce, akis’in mana ile ilgili s6z sanatlari
béliimiinde ge¢mesi daha uygundur.

% Hiiseyn, Fennii'l-bedi’, 60; Cebr, Dirdsdt fl ‘ilmi’l-bedi", 46.

% Emin, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 82-83; Bulut, Bedi* flmi, 75.

7 Hatib el-Kazvini, el-fzdh, 265; Teftazani, el-Mutavvel, 650; Tib, et-Tibyan, 494.

% Hasimi, Cevahiru'l-beldga, 322; Sekkal, ilmii’l-Bedi", 20.

Yahy4 b. Hamza Miieyyed-Billah el-‘Alevi, et-Tirdz li esraril-belga ve ‘ulimi hakdiki'l-i'cdz (Beyrut: el-Mektebetii’l-

‘Unsuriyye, 2002), 3/53.

% Tibi, et-Tibydn, 494; Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi Beldgat (Istanbul: Gékkubbe, 2013), 267; Y. Fatih Akbas, Arapca
Beldgat: Medni, Beydn, Bedi‘ (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2017), 179; Ciineyt Eren - Vecih Uzunoglu, Arapca Beldgat
Hiildsatu'l-Beldga (istanbul: Cantas Yayinlari, 2012), 104,
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1.4.Terdid/Tekrir

Terdid, ibaredeki bir kelimenin veya ifadenin tekrar edilmesine denir. Bu sanatin diger ad:
tekrir'dir.** Terdid’in bedi* ilmi iginde yer almasi beligat miiellifleri arasinda ihtilafli bir
konudur.”® Bu sanatin sart climleleriyle olan sekli miizivece’ye klasik ve modern beligat
eserlerinde sik¢a rastlanildigi i¢in® bu ¢aligmada dncelikle terdid sanatina deginilmistir.

Enfal stiresindeki; ool 53 30 b0 ey 55 Gomd il 45wy w0 51 Gd 57 40 4y “Oysa Allah, sozleriyle
hakk: meydana ¢ikarmak ve kdfirlerin ardini kesmek istiyordu. Bu, suglular hoslanmasa da Allah’in hakk:
ortaya cikarmast ve batili ortadan kaldirmast igindi.* ayetlerinde =J ' ve w0 (.- ifadeleri, Allah’in

hakki ortaya cikarip batili yok etmesinin amacini belirtmek i¢in ayni anlamda tekrar edilmistir.*

Hatib el-Kazvini’nin ¢agdas1 Miieyyed-Billah el-Alevi (61. 749/1348) et-Tirdz li esrdri’l-beldga adli
eserinde, yukaridaki ayetle birlikte Rahman stiresinde; ;¢35 (X ¥/ 5 “O hdlde, Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanltyorsunuz?”;*® Kamer sresinde; SU e e S o 62 1 “Andolsun biz, Kur'an
diistintip 6gtit almak i¢in kolaylastirdik. Var m dii§1’im:ip ogiit alan?”;”” Miirselat stiresinde; .. iy L
“0 gtin vay yalanlayanlarin haline!”” tekrar edilen ayetleri bu sanat icin 6rnek vermis ve bu tiir
ifadelerin farkli gayelere binaen manay1 pekistirmek icin geldigini soylemigtir.*

Terdid’de tekrar edilen, bazen climle veya ibare, bazen de kelime olur. Nir stiresindeki; /i1
BLIBl) b P e Tl s 5505 o0 [ oY el “Allah, gklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili

" ifadeleriyle devam

sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis icinde. Fands...
eden ayette; [(..Ji. /& ikelimeleri anlami daha giiglii ve anlasilir hale getirmek igin ikinci kez

gelmistir.
1.5.Miizdvece

Miizavece, sart (kosul) ciimlelerinde bir kelimenin tekrar edilmesidir.** Bu sanatta, tekrar
edilen kelime, anlam cihetiyle ctimledeki farkli kelimelerle irtibatlidir. MiizAvece, terdid sanatinin

3t Tibf, et-Tibyan, 360.

2 {sAmiiddin Isferayini, el-Atvel Serhu telhis-i miftahi’l-‘ulim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, ts.), 2/487;
Abdiilmiite'al Sa‘idi, Biigyetii’l-iddh li telhisi’l-miftah fi ‘uliimi’l-belaga (Kahire: Mektebetii'l-Adab, 2005), 4/668; Hasimf,
Cevahiru’l-beldga, 203.

3 sekkaki, Miftahu'l-ulim, 425; Hatib el-Kazvini, el-izdh, 265; Tibi, et-Tibydn, 349; Teftazani, el-Mutavvel, 649-650; Meragi,
‘Uldmii’l-belaga, 325.

3% Enfal, 8/7-8.

* Tibi, et-Tibydn, 360.

% Rahman, 55/13.

3 Kamer, 54/17

*  Miirselat, 77/19.

¥ Miieyyed-Billah el-‘Alevi, et-Tirdz li esrdri’l-belaga, 2/95.

40 Nfr, 24/35.

1 sekkaki, Miftahu'l-uliim, 425; Hatib el-Kazvini, el-izah, 265; Tibi, et-Tibydn, 349; Teftazant, el-Mutavvel, 649-650; Merag,
‘Ulidmii'l-beldga, 325; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 436; Besy(ini Abiilfettah Feyy(d, ilmu’l-Bedf’, Dirdse tdrihiye ve
fenniye li-ustili’l-belaga ve mesdili’l-bedi’ (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2015), 240; Hiiseyn, Fennii'l-bedt’, 63; Cebr, Dirdsdt
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sart climlelerindeki hali olup belagat eserlerinin bedi* kisminda terdid’den daha ¢ok bulundugu
icin calismada bu sanata yer verilmistir. Ornegin;

AT A e SA W AN S ]

“0, gériindiigiinde ve (gériindiikce) giizelligi arttiinda ona baktim. Ve benim ona karst tutkum arttr.” *

beytinde 55 fiili tekrar edilmistir. 55 fiili ilk gectigi yerde sart ctimlesiyle, ikinci gegtigi yerde
cevap climlesiyle irtibath oldugu i¢in miizivece sanati1 vardir.

Bel4gat eserlerindeki miizivece Grnekleri incelendiginde, bu sanatin terdid’in sart ve cevap
ctimlelerindeki sekli oldugu anlasilmaktadir. Terdid yerine miizivece'nin bedi* kisminda daha ¢ok
bulunmasinin, kelime tekrariyla ilgili s6z sanatlarinin  anlasilmasim  giiclestirdigi
diisiiniilmektedir.

Hicri sekizinci yiizyilin 6nemli belagat bilginlerinden Serefiiddin et-Tibi et-Tibydn adli eserinde
itnib’in kisimlarindan sayilan tekmil, 184l i‘tirdz ve tetmim gibi kelime tekrariyla ilgili olabilecek
konular1 manay1 giizellestiren s6z sanatlarindan saymustir.” Fakat diger belagat muellifleri bu

sanatlar1 bed?’ ilmi iginde degerlendirmedigi icin ¢alismanin kapsami disinda tutulmustur.

Terdid ve miizivece’'de tekrar edilen kelime ile birinci kelime aym anlamda olurken
miisakele’de tekrarlanan kelime ile ilk kelime arasinda anlam y6niinden fark olur. Bu farklilik,
tekrarlanan kelimenin sozciigiin temel anlami disinda ikinci veya mecazi anlami olmasiyladir.
Akis sanatinda, tamamen veya kismen yerleri degistirilerek kelimeler tekrar edilir. Irsad ise bu ii¢
sanata gore daha kapsaml olup ibarenin sonunun nasil biteceginin tahmin edilmesi ve zihinde
cagrisim yapmasiyla ilgilidir. irsdd’da bazen kelime tekrar1 olabilirken zihinde ¢agrisim yapan
kelimeye gbre bazen olmayabilir. Bu degerlendirmeler 1s1ginda, terdid ve miizavece'yi, bir
maksada binaen kelimenin lafiz ve anlam yéniiyle tekrar edilmesi seklinde anlamak miimkiindiir.

2. Lafz Giizellegtiren S6z Sanatlari iginde Degerlendirilen Kelime Tekrar: Sanatlari

Bel4gat eserlerinde manayi giizellestiren sanatlardan kelime tekrariyla ilgili olanlar; miisakele,
irsad, akis, terdid ve miizivece’dir. Lafz1 giizellestiren s6z sanatlarindan kelime tekrariyla ilgili
olanlar ise reddii’l-aciiz ale’s-sadr ve cinds-1 miimasil’dir. Reddii’l-aciiz ale’s-sadr, klasik ve
modern bel4gat kitaplarimin ¢ogunda zikredilmis olup lafz1 giizellestiren s6z sanatlarindan
sayilmigtir, Cin4s’in kisimlarindan olan cinis-1 miimisil, diger cinaslardan farkli olarak es sesli
kelimeler arasinda gergeklestigi i¢cin calismamizda kelime tekrariyla ilgili s6z sanatlari kismina
dahil olmustur.

1 ‘ilmi’l-bedi", 56; Abdiilfettah Lasn, el-Bedi* fi dav'i esdlibi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1999), 117; Abdiilkadir
Uganica, el-Miizhir fi ‘llmi’l-Bedi* (Nijerya: Merkezii Kitidamil{ila, 2021), 76.

2 Meragl, ‘Ulamii’'l-beldga, 325; Lasin, el-Bedi*, 117.

“ Tibi, et-Tibydn, 373-383.
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2.1.Reddii’l-aciiz ale’s-sadr

Belagat kitaplarinda lafz1 giizellestiren sanatlar kisminda degerlendirilen reddi’l-aciiz ale’s-
sadr, (beytin) sonunu basa déndiirmek manasindadir. Bel4gat terimi olarak; ibare veya ciimle
sonundaki kelimenin aynisinin veya istikakinin (ayni kkten gelen kelimenin) ifadenin baginda
veya i¢inde var olmasi demektir. Bu durum siirde; beytin sonundaki kelimenin veya istikakinin ilk
misrain basinda, ortasinda, sonunda veya ikinci misrain basinda gelmesiyle gergeklesir. Bu sanatin
diger adi “tasdir”dir.*

Emevi sairlerinden Ukaysir el-Esedi’nin (51. 80/699 [?]);

I ASALE A N

S E UG s B

“Amcaoglunun yiiziine tokat atarken hizhidir. (Fakat) cémert olmaya ¢agrildiinda hi¢ hizli degildir.

Diinyaya karst hirsh, dinini ihmal eden biridir. Evinde ise ihmal edilen bir sey yoktur.” *

beyitleri reddii’l-aciiz ale’s-sadr icin verilen drneklerdendir. Zira ilk beytin sonundaki .- ile
bagindaki - s6zciigi; ikinci beytin sonundaki .. ile ikinci beytin ilk misrainin ortasindaki x.:
kelimesi lafiz ve anlam itibariyla aynidir.

P

Benzer sekilde Ahzab sfiresindeki; Lusr i 27 iy .60 245, “ve insanlardan cekiniyordun. Oysa

146

kendisinden ¢ekinmene Allah daha ldyikt.”** ifadesinin basindaki i sdzctigii, ibarenin sonunda

tekrarlanmustir. Tevbe sliresindeki 527 57 a7 06 245227 “Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Oysa Allah,

147

kendisinden korkmaniza daha layiktir.”*” ifadesinin basi ;247 ile sonu jxx7ayni fiilden gelmis ve ikinci

kelimede nasb edici edattan dolay1 , harfi diismistiir. NGh stresindeki f& (& & & e

7748

“Rabbinizden bagislama dileyin; ¢iinkii O, ¢ok bagislayicidir.”** ayetinin basindaki 4« ile sonundaki

Fz kelimeleri farkli sigadan olsa da ayni1 kokten gelmistir.,

Yukaridaki 6rneklerde irsid sanatindaki gibi ciimlenin sonunun nasil bitecegine ibaredeki bir
kelimenin lafziyla isaret edilip zihni ¢agrisimla ctimlenin sonunun nasil bitecegi tahmin edilmekte
yani bilinebilmektedir. Bazi1 durumlarda reddii’l-actiz ale’s-sadr ve irsad sanatinda kelime tekrari
gerceklesmekte ve her iki sanatta ibarenin sonundaki kelime &ncesiyle irtibatli olmaktadir. Bu
yoniiyle reddii’l-aciiz ale’s-sadr, irsdd’a benzemektedir. Diger taraftan verilen Orneklerde
kelimeler lafiz ve anlam y6niiyle tekrar edildiginden dolay: terdid sanati1 bulunmaktadir.

“ sekkaki, Miftahu'l-'uliim, 430-431; Hatib el-Kazvini, el-zdh, 294; Tibi, et-Tibyan, 496; Teftazani, el-Mutavvel, 689-690;
Hasimi, Cevahiru’l-beldgda, 333; Meragi, ‘Ulimii’l-beldga, 358-359; Habenneke, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/514-515.

4 Ahmed b. YQisuf Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-mestin fi ‘ulimi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrad
(Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 8/596; ibn Abdilhak ‘Umerf, Diirerii’l-ferdidi’l-miistahsene fi serhi menziimeti fbni’s-Sihne, thk.
Siileyman Hiiseyn el-‘Umeyrat (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2018), 401.

6 Ahzab, 33/37.

Y7 Tevbe, 9/13.

4 Nh, 71/10.
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Reddii’l-aciiz ale’s-sadr Srnekleri incelendiginde, tekrarlanan kelimelerde bazen es sesliligin,
bazen ses 6zdesliginin, bazen de mecazin oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, reddii’l-aciiz ale’s-
sadr'in oldugu yerde; miisdkele veya cinis-1 tim’'m alt basliklar1 cinds-1 miim3sil, cinis-1
miitesabih, cinis-1 mefrik, cinds-1 merfiiv ve cinids-1 miileffak'in bulunabilecegini bize
gostermektedir. Ornegin klasik ve modern belagat eserlerinde reddii’l-aciiz ale’s-sadr ile ilgili
Kasim b. Alf el-Hariri'nin (6. 516/1122);

— Ao oo

glﬂ/gb} ey ;’lzJ//.uLfE Szl

“(Bazi kimseler) Kur'dn ayetlerini ¢cok sevmekte, (bazi kimseler de) Mezmurlarn yankilanan

seslerini...””

beytinde miisakele sanatinin varligindan séz edilebilir. Zira _cJ sozcligii ilk misrada,
kelimenin bilinen temel anlamlarindan olan Kur’an-1 Kerim; ikinci misrada, asil anlami disinda
yani Mezmurlar manasinda kullanilmstir.

Ayni sekilde reddii’l-aciiz ale’s-sadr rneklerinden KAdi el-Errecani’nin (5. 544/1149)
s WKL G0 ol Bl LS e e
“(Siz ikiniz) Sefih bir sekilde beni kinamaktan vazgeciniz. fkinizden dnce istiyakli olmaya ¢agiran kisi

beni davet etti.”*

beytinde cinds-1 miimasil veya cinds-1 miistevfa vardir. Zira beytin basindaki & fiili, ;s
kokiinden emr-i hizir olup terk etmek ve birakmak; ikinci yerde ise . kdkiinden fiil-i mazi olup
cagirmak ve davet etmek manasindadir. Beyitte; hareke, harf sayisi, harf cesidi ve harf tertibi
itibariyla ayni olan iki kelimenin ayr tiirden olup anlamlarinin farkli olmasi dolayisiyla cinis-1
miimasil; kelime kdklerinin birbirinden farkli olmas itibariyla cinds-1 miistevfa bulunmaktadir.

Reddii’l-aciiz ale’s-sadr’in bir diger 6rnegi Kad1 el-ErrecAni’nin;

U A el

“Onlara kars: timitvar oldum. Sonra diisiiniince, onlarin felahi yokmus gibi bana geldi.

51

beytinde cinds-1 miitesabih vardir. Zira beytin ilk misraindaki _ harfi ve -y kelimesinden
olusan ~% ifadesi, beytin sonundaki > kelimesiyle hareke, harf sayisi, harf gesidi ve harf tertibi
yo6niinden aynu, fakat anlamlari birbirinden farklidir,

Yukaridaki 6rneklere bakildiginda, reddii’l-aciiz ale’s-sadr sanati; miisakele, terdid ve cinasi
icinde barindiran kapsaml bir sanat tiirii olup irsid’a benzemektedir. Reddii’l-aciiz ale’s-sadr’in

¥ Hatib el-Kazvini, el-lzdh, 295; Hatib el-Kazvini, Telhisul-miftah, 135; Tibi, et-Tibydn, 498; Atik, ‘/lmii’l-Bedi’, 229.

0 Hatib el-Kazvini, el-lzdh, 288-289; Hatib el-Kazvini, Telhisu'l-miftah, 131; Teftazani, el-Mutavvel, 683; Meragi, ‘Uliimii’l-
beldga, 354; Kasim - Dib, ‘Uliimii’l-belaga, 115.

' Muhammed b. ‘Arafe Diistiki, Hdsiyetii'd-diisiki ‘ald muhtasaril-me‘dni, thk. Abdillhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebetii'l-'Asriyye, ts.), 4/157; isferayini, el-Atvel, 1/113. Ahmed Matl{b, Fiiniin Beldgiyye: el-beydn-el-bedi* (Kuveyt:
Daru’l-Buhiisi’l-‘Ilmiyye, 1975), 243-244.
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oldugu yerde bazen terdid, bazen miisikele, bazen de cinis-1 tim bulunur. Bu sanat; terdid,
miisakele ve cinis-1 miimasil ile geldiginde manay1 giizellestiren sanatlar kismina; cinis-1 tAm’in
diger kisimlar olan cinis-1 miistevfa, cinds-1 miirekkeb ve cinis-1 gayr-1 tdim"1 kendisinde
barindirdiginda ise lafz1 giizellestiren sanatlar kismina dahil olur. Nitekim Fadl Hasan Abbas (1.
2011), el-Beldga fiintiniihd ve efndniihd: lmii'l-beyan ve'l-bedi* kitabinda reddii’l-aciiz ale’s-sadr’daki
cinds olgusuna isaret ettikten sonra bazi edebi sanatlarin tekrar, zorlama ve farkh bir tasnif
olmaktan baska bir anlam tasimadigini séyleyerek bu duruma dikkat ¢cekmek istemistir.** Bir diger
miiellif Ahmed Matlib (81. 2018) Fiindin Beldgiyye: el-beydn-el-bedi* kitabinda, reddii’l-aciiz ale’s-sadr
ile cinds arasinda giiclii bir bag bulunmasindan dolay1 bu iki sanatin bazi beligat bilginleri
tarafindan birbirine karistirildigin belirtmistir.>

irsad ile reddii’l-aciiz ale’s-sadr, ibarenin sonunda kelime tekrar1 bulundugunda ayni noktada
birlesmektedir. Zira yukarida irsid i¢in 6rnek verilen;

ARG ol I Gkl T
“Bir seyi yapamadigin vakit, onu birak. Yapabildigin seye yonel.”*

beytini bazi belagat bilginleri reddii’l-aciiz ale’s-sadr icin vermistir. irsid ile reddii’l-aciiz ale’s-
sadr arasindaki farki su sekilde agiklayabiliriz: irsdd’da ibarenin sonundaki kelimede bazen tekrar
olmamakta; reddil-aciiz ale’s-sadr’'da ise irsid’dan farkli olarak es seslilik veya ses 6zdesligi
(miitecinis) meydana gelmektedir.

2.2.CinAs-1 Miimisil

Cinds-1 tAm’in alt basliklarindan olan cinis-1 miimasil; manasi birbirinden farkl, fakat lafzi
ayni olan iki ismin, iki fiilin veya iki harfin ciimlede bulunmasidir.”® Calismamizda cinis-1
miim3sil’in kelime tekrariyla ilgili séz sanatlarina dahil edilmesinin nedeni, bu sanatta anlami
birbirinden tamamen farkli iki isim, iki fiil veya iki harfin ibarede tekrar edilmesinden dolayidir.
Diger cins tiirleri; kelime tekrarindan ziyade, ses 6zdesligi veya ses benzerligiyle ilgili oldugu i¢in
¢alismanin kapsami disinda kalmigtir,

Belagat eserlerinde cinas-1 miimasil 6rneklerinden biri; T 2 106 5,050 L5 B002E L1, “Kiyametin
156

kopacag giin suglular, (diinyada) bir andan fazla kalmadiklarina yemin ederler.”” ayetidir. Zira ayetteki
e kelimesi ilk gectigi yerde kiyamet, ikinci yerde saat ve kisa bir siire anlamindadir.”” Arap

dilinde Zcu s6zcligii kiyametin 6zel isimlerinden biri olup®® kelimenin mecazi anlami degildir.

52 Abbas, [lmii’l-beyan ve'l-bedi’, 309-310.

3 Ahmed Matldb, Fiintin Beldgiyye: el-beydn-el-bedi* (Kuveyt: Daru’l-Buhiisi’l-‘{lmiyye, 1975), 243-244.

% Cebr, Dirdsdt fi ‘ilmi’l-bedi*, 132; Hiiseyn, Fennii'l-bedi’, 124; Lasin, el-Bedi", 176; Feyy(d, llmu’l-Bedi, 303.

55 Hatib el-Kazvini, el-lzdh, 288-289; Hatib el-Kazvini, Telhisu'l-miftdh, 131; Teftazani, el-Mutavvel, 683; Meragi, ‘Uliimii’l-
beldga, 354; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/488; Kasim - Dib, ‘Uliimiil-beldga, 115; Atik, ‘lImiil-Bedi, 197.

% R{im, 30/55.

Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 2/707; Miicemma‘u’l-Buhdsi’l-islimiyye (Komisyon) (ed.), et-Tefsiru’l-Vesit

li’l-Kur’éni’l-Kerim (Misir: el-Hey'etii’l-‘Amme li’s-Sufini’l-Metabi* "l-Emiriyye, 1993), 8/71.

8 Vehbe Zithayli, et-Tefstru’l-miinir (Liilbnan - Sam: Daru’l-Fikri’l-Mu‘4sir - Daru’l-Fikr, 1991), 21/116.
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ikinci &1 sézctigii de kelimenin asil anlamlarindan olan saat ve siire manasindadir. Bu sebeple
ayette miisikele, veya terdid degil, lafz1 ve tiirii ayni iki kelimenin birbirinden bagimsiz iki farkl:

anlami oldugu cinés-1 miimasil vardur.
Benzer sekilde Eb{i Niivas'in (61. 198/813);
o gl s Ly B el B L
“Savas siddetlendiginde Abbas, bir aslandir. Fadl, fazilet, Rebi" ise ilkbahardir,” *

beyti cinds-1 miimasil'e 6rnektir. Clinkii /.& , =9, « kelimeleri ilk gectigi yerde Abbasi
donemindeki vezirler kastedilerek &6zel isim, sonrasinda ise kelimenin asil anlamiyla
kullanilmustir.,

Bazen cinds-1 miimasil bahsinde, miisakeleyi andiran érneklere rastlanmistir. Ornegin EbQi
Temmam’'in (61. 231/846);

i TR PRCTRAPY P TR SV iy e
“Giinlerin aydinligi zaferle parildad.. (Artik) giizel giinler sana giiliimsiiyor.”

beytinde i kelimesi ilk misrada, atin bas veya ayaklarindaki nisane anlamindan istiare; ikinci
misrada bir seyin en giizel ve degerli olani manasindadir.* Fakat beyitte ilk kelime gercek anlam:
disinda kullamldig i¢in burada miisdkele’den soz edilebilir. O zaman cinds-1 miimésil'de ilk
kelimenin mecazi olarak kullanildigini séyleyebiliriz.

Cinis-1tAm'in diger kisimlari cinds-1 miistevfi, cinis-1 miirekkeb ve cinis-1 gayr-1 tAm, iki ayni
kelimenin farkli anlamlar1 arasinda degil, telaffuzu birbirinin aynisi veya benzeri iki farkli kelime
veya ifade arasinda gerceklestiginden dolay: calismamizda bu sanatlara deginilmemistir.

Bed!' ilminde tespit edebildigimiz kelime tekrar1 sanatlar: su sekilde gsterilebilir:

% Ahmed b. ‘Abdiisseldm Cerravi, Muhtasaru kitdbi safveti’l-edeb ve niihbetii divani’l-‘arab (el-Hamdsetii'l-magribiyye), thk.

Muhammed RidvAn ed-Daye (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-mii‘4sir, 1991), 1/277; Muhammed b. Eydemir Miista‘simi, ed-
Diirru'l-ferid ve beytii'l-kasid, ed. KAmil Selman el-Cebiiri (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 2015), 7/163.

6 Ziyaliddin Ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-katibi ve’s-sd'ir, thk. Ahmed HOff - Bedvi Tabane (Kahire: DAru Nahdati
Misr, ts.), 1/263; Mileyyed-Billah el-"Alevi, et-Tirdz li esrdri’l-beldga, 2/186; Himid Avni, el-Minhdcii'l-vadih li’l-beldga (el-
Mektebetii'l-Ezheriyye i’t-Tiiras, ts.), 1/180; Muhyiddin b. Ahmed Mustafa Muhyiddin Dervis, [rdbii’l-Kur'dn ve
beydniihti (Humus: Daru’l-irsad li’s-sii"0ni’l-cAmi‘iyye, 1984), 6/44.
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Bedi* [lminde Kelime
Tekrarina Dayali S6z
Sanatlar

l_u_l

Manayla ilgili Olanlar Lafizla Ilgili Olanlar

Miisakele Reddii'l-aciiz ale's-sadr|

Irsad Cinds-1 Miimasil

Akis

Terdid

Miizavece

Sonug

Bu aragtirmada, Sekkaki ve Hatlb el-Kazvini ile olusan klasik belagat tasnifinde bedi* ilmi
sanatlarindan kelime tekrar1 kapsaminda olanlar incelenmis ve bu sanatlarin birbiriyle olan
benzerlikleri ve farklhiliklar: konu edilmistir. Klasik ve modern belagat eserlerinde tespit edilebilen
kelime tekrari sanatlari; miisakele, irsid, akis, terdid, miizivece, reddii’l-aciiz ale’s-sadr ve cinés-1
miimasil’dir. Bu sanatlardan miisikele, irsad, terdid ve miizivece, belagat eserlerinde manay1
glizellestiren sanatlardandir. Akis, cogu belagat miiellifi tarafindan manay giizellestiren sanatlar
arasinda sayilmasina ragmen bazi eserlerde lafz1 giizellestiren sanatlar kisminda yer almstir.
Akis’te mana etkilesimine bagh olarak kelimeler tekrar edildigi icin, manay1 giizellestiren
sanatlardan sayilmasi kanaatimizce daha uygundur.

Lafz1 giizellestiren s6z sanatlarindan kelime tekrari kapsaminda tespit edilenler; reddii’l-aciiz
ale’s-sadr ve cinfs-1 miimasil’dir. Cinis-1 miim3sil’in diger cinas cesitlerinden farkli olarak kelime
tekrari sanatlarindan olmasinin nedeni, telaffuzu ve tiirii birbirinin aynisi olan kelimeler arasinda
gerceklestigi icindir. Cinds-1 tAm'in diger kisimlari cinds-1 miistevf4, cinis-1 miirekkeb ve cinis-1
gayr-1 tidm, sOyleyisi birbirinin ayrmis1 veya benzeri olan farkli sézciikler arasinda
gerceklestiginden dolay1 kelime tekrari tasnifine dahil edilmemistir.

Calismada ulasilan sonuglardan biri, irsad ve reddii’l-aciiz ale’sadr’in; miisakele, akis, terdid,
miizavece ve cins-1 miimasil gibi kelime tekrari sanatlarina gére daha kapsamli olmasiyla ilgilidir.
Soyle ki; irsdd’da ciimlenin sonunun nasil bitecegine ibaredeki bir kelimenin lafziyla veya
manasiyla isaret edilmekte ve ciimlenin sonunda kelime ayni anlamda tekrar edilerek terdid
sanati veya tibak/mukébele gibi farkli bir bedi* sanat1 gerceklesebilmektedir. Reddii’l-aciiz ale’s-
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sadr ise ibarenin sonundaki kelimenin aynisinin veya istikakinin ciimle iginde bulunmasiyla ilgili
olup bu sanatin oldugu yerde terdid, cinis-1 miimasil veya musakele; ses dzdesligi veya ses
benzerliginden dolay1 da cinis-1 tim’'in diger kisimlar: cins-1 mustevfa, cinds-1 miirekkeb ve

cinds-1 gayr-1 tdm olabilmektedir.

Bir diger husus, irsad ile reddii’l-aciiz ale’sadr’in baz1 durumlarda ayni olmalaridir. ibarenin
sonundaki kelime, lafiz ve anlam yéniiyle tekrar edilip terdid sanati oldugunda bu iki sanat ayni
noktada birlesebilir. irsad, ibarenin sonundaki kelimenin bazen tekrar edilmeyen bir sézciik
olmasiyla reddii’l-aciiz ale’sadr’dan ayrilir. Reddii’l-aciiz ale’sadr ise cinds-1 miistevf3, cinis-1
miirekkeb ve cins-1 gayr-1 tdm gibi ses 6zdesligi ve benzerliginin kendisinde bulunmasiyla
irsdd’dan farklilasir.

Her ne kadar reddii’l-aciiz ale’sadr belagat eserlerinde lafz1 giizellestiren séz sanatlarindan
sayilsa da bu sanat; irsdd, miisakele, terdid veya cinds-1 miimésil olarak geldiginde manay1
giizellestiren sanatlar kisminda degerlendirilmesi daha isabetlidir. Cinds-1 tim'in diger kisimlart
cinfs-1 miistevf3, cinds-1 miirekkeb veya cinis-1 gayr-1 tAm oldugunda, o zaman lafz1 giizellestiren
sanatlardan sayilmasi miimkiindiir.

Calismada ulasilan bir diger husus, cinds-1 miimasil'in diger cinis cesitlerinden farkli olarak
manay! giizellestiren sanatlardan sayilmasiyla ilgilidir. Zira bu sanatta manasi birbirinden farkl
bir s6zciik; diger cinas gesitlerinde ise telaffuzu birbirinin aynis1 veya benzeri olan iki farkl sézciik
ciimle i¢inde tekrar edilmektedir. Bu sebeple cinds-1 miimasil’in diger cinas gesitlerinden farkli bir
sekilde degerlendirilmesinin daha dogru bir yaklasim olacag diistiniilmektedir.

Aragtirmamizda vardigimiz sonuca gore bedi* ilminde kelime tekrari sanatlarinin farkli
durumlarini ve degisik agilardan tasnifini su sekilde gostermek miimkiindiir;
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Bedi* ilminde
Kelime Tekrarinal
Dayal1 S6z
Sanatlar1
| |
[ 1 1
Kelime Tekrari Lafiz ve Mana Genlsolfﬁpsamll
Disinda Gelip Durumuna Gore o1 h Go
Gelmemesine mamasina t0rq
Gore I_LI_I I_LI_I
B M
I_LI_I SéqechM§“3Y1 Baazl;:n lj:};fll Dar Kapsamli Genis Kapsaml
. uzellestiren - B Olanlar Olanlar
Tekaanyla figi | | Kelime Tekran || SamatOlanake | | Gheelicstren
Olanlar Disinda Gelenler Kullanilanlar Kullanilanlar
| | Miisakele frsad
Miisikele irsad | | Miisakele Regl?sg—jf vz
Akis Reddi;x’l—acﬁz
. ] ale’sadr
Akis Reddl} l-aciiz irsad m
ale’sadr | |
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Terdid Akis
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Miizavece Terdid
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Cinas-1 Mimasil Miizavece
Cinds-1 Miimasil
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Reasons for Inheritance and Inheritor Groups in Islamic Law

Abstract: This study discusses the reasons for inferheritance and heir groups in Islamic inheritance law. Throughout the
history of humanity, inheritance, and inheritance law regulations have had an important place. Inheritor groups and the
principles on which inheritance shares are based differ in every society. In the distribution of inheritance, societies have
had different principles and justifications. Family protection was emphasized in some cultures, such as the Code of
Hammurabi or Germanic, Turkish, and Jewish inheritance law. On the other hand, Islamic inheritance law prioritized the
distribution of inheritance to relatives, known as ashab al-feraiz (ashab al-feraiz). It introduced a unique inheritance law
within the framework of the family's protection. Among the inheritance systems, the individualist understanding has an
individualist perspective and authorizes individuals to freely dispose of their property and determine their heirs. In
contrast, socialist systems reject the right of inheritance and instead advocate the transfer of inheritance assets to the
state, limiting the individual's right to inherit. Throughout history, the distribution of inheritance has been influenced by
notions of family, individualism, and social welfare. It is well-known that inheritance shares are closely related to family
and kinship ties. This is clearly seen in the distribution of the shares of the ashab-1 feréizin for the family's protection.
Regulations related to inheritance law are important in terms of both economic and social relations. The Qur'an contains
ambiguous legal provisions, especially on inheritance. The Prophet (s.a.s.) explained these provisions and emphasized the
importance of justice in the division of inheritance. The science of Ferdiz deals with the division of inheritance and the
rights of the heirs of the deceased. The first priority after death is burial, takfiz, takfin and funeral expenses. If the deceased
has debts, these debts are paid from the inheritance. If there is a will, one-third of the estate must be paid. If there is a
bequest of more than one-third, the heirs must approve this amount. The heirs are responsible for paying debts and
fulfilling wills before the distribution of the remaining property. The obligation to pay debts is based on the continuity of
indebtedness, which means that the deceased person is still alive in the legal sense. In Islamic law, inheritance is divided
into heirs based on descent, marriage, and will. The heirs, known as ashab al-feriiz, receive the inheritance according to
their proximity and shares. There are three classes of heirs: asaba and zawi al-arham, whose shares are not defined.
Asabiyyah or kinship ties are considered the most substantial reason for inheritance. Even if none of the heirs receives the
entire inheritance, the shares determined for them entitle them to a share. The Qur'an especially mentions children as
the most substantial heirs and emphasizes the importance of asabiyyah or blood ties in determining the heirs. If there is
no one among the heirs from the groups of asabah, ashab al-ferdiz and dhawi al-ahram heirs, or if the inheritance is divided
among them, the remainder is given to the public treasury, i.e. the public treasury. According to the books of figh, the
science of feraiz, especially the determination of inheritance shares, is based on the Book, Sunnah and ijma. The invalidity
of this approach, known as ta'lil, is mostly found in Hanafi figh books. Accordingly, one cannot use giyas to determine
inheritance shares and heir groups. Since the cause is unknown in matters of al-faqih, determining the groups of heirs is
obligatory. Feraiz is a field of financial rights, not worship, and covers servants' rights. Although waraiz has not been
applied in the current law in our country, this science continues to exist as a sharia field that is applied for many reasons
and is needed the most. Islamic inheritance law has dealt with heir groups in a broader framework than the current law.
It can be said that this is because instead of concentrating the wealth in some hands, it should be divided in a wider way.
In this context, Islamic inheritance law allocates specific shares for each degree of heir group. As a result, the reasons for
inheritance and heir groups in the occurrence of the inheritance status, which is an important issue in Islamic inheritance
law, have been analyzed on the axis of the Hanafi madhhab with qualitative data analysis and the method of istikrd
(induction).

Keywords: Islamic Law, Inferheritance Law, Faraid, Reasons for Succession, Share.

Islam Hukukunda Mirascilik Sebepleri ve Miras¢1 Gruplar

Oz: Yapilan bu calismayla islam miras hukukundaki mirasgilik sebepleri ve mirasci gruplar ele alinmistir.
insanlik tarihi boyunca miras ve miras hukukuna dair diizenlemeler 8nemli bir yere sahip olmustur. Miras¢i
gruplar ve buna bagh olarak miras hisselerinin dayandig: ilkeler her toplumda farklilik arz etmektedir.
Mirasin dagitiminda, toplumlarin farkl ilkeleri ve gerekeeleri olmustur. Hammurabi Kanunlari ya da
Cermen, Tiirk ve Yahudi miras hukuku gibi baz1 toplumlarda ailenin korunmasina vurgu yapilmistir. islam
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miras hukuku da mirasin ashabii’l-ferdiz olarak bilinen akrabalara dagitilmasina dncelik vererek ailenin
korunmasina gercervesinde kendisine has bir miras hukuku ortaya koymustur. Miras¢i sistemlerden
ferdiyetci anlayis, bireyci bakis agisina sahiptir ve bireylere miilkleri {izerinde serbestce tasarrufta bulunma
ve mirasgilarini belirleme yetkisi vermektedir. Buna karsilik, sosyalist sistemler miras hakkini reddeder ve
bunun yerine bireyin miras hakkini sinirlandirarak miras varliklarinin devlete devredilmesini savunur. Tarih
boyunca miras dagilimi aile, bireycilik ve toplumsal refah kavramlarindan etkilenmistir. Miras hisseleri, aile
ve akrabalik baglariyla yakindan iliskili oldugu bilinen bir gercekliktir. Ailenin korunmasina y6nelik 6zellikle
ashab-1 ferdizin hisselerinin dagitiminda bu agikca goriilmektedir. Zira miras hukuku ile ilgili diizenlemeler
hem ekonomik hem de sosyal iliskiler bakimindan énemlidir. Kur’dn-1 Kerim, 6zellikle miras konusunda
muglak hukuki hiikiimler icermektedir. Peygamberimiz (s.a.s.) bu hiikiimler i¢in agiklamalar getirmis ve
miras paylasiminda adaletin 6nemini vurgulamustir. Ferdiz ilmi, mirasin paylastirilmas: ve 6len kisinin
mirascilarinin haklari ile ilgilenir. Oliimden sonra ilk éncelik defin, tekfiz, tekfin ve cenaze masraflaridir.
Olen kisinin borcu varsa, bu bor¢lar mirastan édenir. Vasiyet varsa, terikenin iigte birinin denmesi gerekir.
Eger licte birden fazla vasiyet varsa, bu miktarin mirascilar tarafindan onaylanmasu gerekir. Mirascilar,
kalan mallarin paylastirilmasindan 6nce borglarin 6denmesinden ve vasiyetnamelerin yerine
getirilmesinden sorumludur. Borglar: 6deme yiikiimliiliigii, 6len kisinin yasal anlamda hala hayatta oldugu
anlamina gelen borglulugun siirekliligine dayanmaktadir. islam hukukunda miras¢i gruplara paylasimi
nesep, evlilik ve vasiyet esasina dayanir. Ashabii’l-ferdiz olarak bilinen mirascilar, miras: yakinliklarina ve
paylarina gore alirlar. Paylar: tanimlanmamus asabe ve zevi’l-erhAm olmak iizere ti¢ sinif mirasc1 grup vardir.
Asabiyet ya da akrabalik baglar1 miras icin en giiclii sebep olarak kabul edilir. Miras¢ilardan higbiri mirasin
tamamini almasa bile, kendileri i¢in belirlenen paylar onlara mirastan pay alma hakki verir. Kur’an-1 Kerim
ozellikle ¢ocuklardan en giiclii mirasgilar olarak bahseder ve mirascilarin belirlenmesinde asabe veya kan
baginin dnemini vurgular. Mirascilardan asabe, ashabii’l-ferdiz ve zevi'l-erhdm miras¢i gruplarindan hig
kimse bulunmaz ya da terike bunlara taksim edildigi halde geriye kalan kisim beytiilmala, yani kamu
hazinesine verilir. Ferdiz ilmi, 6zellikle de miras paylarinin belirlenmesi, fikih kitaplarina gore Kitap, Siinnet
ve icmiya dayandirilmistir. Ta'lil olarak bilinen bu yaklasimin gegersiz oldugu daha ¢ok Hanefi fikih
kitaplarinda yer almistir. Buna gbre miras hisselerinin ve mirasg1 gruplarin belirlenmesinde kiyasa
basvurulmaz. Feraiz meselelerinde illet bilinemedigi i¢in mirasc1 gruplarin belirlenmesi taabbiididir. Feraiz,
ibadetlerle ilgili degil, mali haklarla ilgili bir alan olup kullarin haklarini kapsar. Feriiz, iilkemizdeki mer’t
hukukta uygulanmamis olsa da bu ilim pek ¢ok sebeplerle basvurulan ve en fazla ihtiya¢ duyulan ser’? bir
alan olarak varligini devam ettirmektedir. isldim miras hukuku yiiriirliikteki mer'? hukuka nispetle mirasc
gruplar1 daha genis bir ¢ercevede ele almistir. Bu durum serveti bazi ellerde toplamak yerine servetin daha
genis bir sekilde pay edilmesi yoluna gidilmesinden kaynaklandigi séylenebilir. Bu kapsamda islAm miras
hukukunda her derecedeki miras¢i grubuna mahsus hisseler ayrilmistir. Neticede islim miras hukukunda
Snemli bir konu olan mirascilik durumunun meydana gelebilmesinde mirascilik sebepleri ve mirasgi gruplar,
nitel veri analizi ve istikra (tiimevarim) yéntemiyle, Hanefi mezhebi ekseninde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islim Hukuku, Miras Hukuku, Ferdiz, Miras Sebepleri, Hisse.

Giris

insan yasadig1 siirece kazandigi mallar tizerinde tasarruf hakkina sahiptir. Ancak vefatiyla
birlikte miilkiyeti bilhassa miras biraktigi mallar tizerindeki haklar: -vasiyet hari¢- sona erer ve

biitiin haklar mirasgilara intikal eder. Terikenin mirascilara hangi oranda pay edilecegi Kur’an,
Siinnet, sahabe tatbikati ve icma gibi delillere uygun olarak belirlenmistir. insanlar, diger tiim
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canhlar gibi nesillerini devam ettirmek ve maddi imkanlarini ve varliklarini kendi soyundan
gelenlere aktarmak icin dogal bir arzuya sahiptir. Mirasin diizenlenmesi, mirasgilar, mirasgilarin
alacaklilar1 ve devlet gibi cesitli taraflar ilgilendirmektedir. Bir kisinin kazandigi miilkiin
vefatindan sonra kime miras kalacaginin belirlenmesi, servet biriktirmek, calismak ve tiretmek
icin ¢ok 6nemlidir. Neslini devam ettirme ve miilk sahipligini belirleme zorunlulugu, miras
hiikiimlerine/kanunlarina ihtiya¢ duyulmasina yol agmaktadir. Tarih boyunca, mirasin adil bir
sekilde dagitilabilmesi i¢in miras¢i gruplarinin tasnifinde, cesitli sistemler ortaya atilmistir. Bu
sistemler bireyci, kolektivist/sosyalist, kanun temelli ve aileyi korumayi amaglayan sistemler
olarak siiflandirilabilir. Ancak hicbir devlet miras kanunlarinda bu egilimlerden sadece birini
benimsememektedir. Bu miras paylasim sistemleri, yaklasimlar: ve ilkeleri bakimindan farklilik
gostermektedir.’

Bunlardan aile miilkiyetini koruma ve miilkiyetin aile iginde kalmasim saglama fikri tarih
boyunca ¢esitli hukuk sistemlerinde goériilmektedir.? Aileyi koruyan hukuk sisteminde, miras
dagitimi sirasinda aile iyelerinin ¢ikarlarini korumayi amaglayan, bireyin mal varliginin
tamamen mirascilarina kalmasi gerekli gériilmiis ve mirasgilara zarar verecek tasarruflar uygun
bulunmamustir. Aile miilkiyetini korumaya ydnelik bu anlayis, ziimre sisteminin unsurlarini
iceren Isvicre Medeni Kanun'u ve Tiirk Medeni Kanunu gibi modern hukuk sistemlerinde
goriilebilmektedir.> Mirise yakinhiga dayali bu sistemde, aym ziimre iginde, 6len kisiye derece
olarak yakinlik 6nem kazanmakta, {ist ziimreden bir miras¢1 varsa, alt ziimreden miras¢i miras
alamamaktadir.*

Ferdiyetci sistemde, miras birakanin mallari iizerinde serbestce tasarrufta bulunmasina ve bir
vasiyetname aracilifiyla mirascilarini belirlemesine olanak taninarak, kisisel haklar ve 6zerklik
temelinde servetin bireylere aktarilmasina odaklanilmaktadir.® Fakat bu fikirler zaman iginde
uzlastirilmistir, Bireyci sistem, bireylerin mal biriktirmesine ve bunlari topluma daha faydal
olacak kisi veya kuruluslara devretmesine izin verir.® Kanun temelli sistemler belirli yasal
kurallara ve diizenlemelere baglidir. Bireysel miilkiyet haklarina karsi ¢ikan kolektivist/sosyalist
sistem, mirasin bir biitiin olarak topluma fayda saglayacak sekilde dagitilmasina 6ncelik vererek,
dlen kisinin miilkiiniin topluma veya devlete ait olmasi gerektigini 6ne stirmiistiir. Bu gériisiin
uygulamasi, miras hakkinin ya ciddi sekilde sinirlandirildigi ya da tamamen kaldirildig: sosyalist
tilkelerde goriilmektedir. Kolektivistler, miilkiyet kavramimi kabul etmeyerek bir kisinin
miilkiyetinin ve diger yasal iliskilerinin &liminden sonra topluma, ozellikle de devlete

! Hilal Ozay, “Islam Miras Hukukunun Ozellikleri”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 3/2 (Aralik 2018), 204.

Zahit imre-Hasan Erman, Miras Hukuku (istanbul: Der Yayinevi, 1993), 3.

*  Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (Istanbul: iz Yayincilik, 2014) 1/412; Mustafa Uzunpostalci, Hukuk ve Islaim
Hukuku 2 (Konya: Damla Ofset, 1996), 9.

Uzunpostalci, Hukuk ve Isldim Hukuku, 9.

imre-Erman, Miras Hukuku, 4.

¢ Ali Naim inan, Miras Hukuku (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 2. Baski, 1982), 5.
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devredilmesi gerektigini savunmaktadir.” islim miras sistemi ferdiyetci yani mirisi koruyan
sistemi esas almis olsa da® tiimiiyle bir sisteme bagli kalmayip “ashabii’l-ferdiz”in mirascilig gibi
kendine has yeni bir sistem gelistirmistir.’

Cahiliye doneminde Araplar, Hicret’e kadar Miislimanlar tarafindan da benimsenen belirli
miras uygulamalarini takip etmislerdir. Cahiliye déneminde miras sadece kan bagi(nesep) olan
akrabalarla sinirli kalmaz, ayni zamanda vel4 anlagmasi olan kisilere de uzanirdi. Bu sistemde,
cinsiyetleri ne olursa olsun kiigiik cocuklar, savasa katilmayan kadinlar ve yaslh erkekler mirastan
mahrum birakilarak giice dayali bir miras taksimi benimsendiginden,'® sadece eli silah tutan
erkeklerin bu hakka sahip oldugu gériilmektedir."* Bu durumun en 6nemli nedeni, giice dayanan
toplumsal iligkilerin 6n planda tutulmasidir.” Ancak islim'in ilk ayetlerinde kadinlara bir esya
gibi davranilmamasi gerektigi ve kadinlarin da miras hakkina sahip oldugu vurgulanmstir.” Bu,
islam dncesi uygulamalardan énemli bir sapmaya isaret ederek, kadinlar, yashlar ve savas yoluyla
ailelerinin servetine katkida bulunamayan cocuklar mirasa dahil edilerek adil bir yaklasim
sergilenmistir.

Kur’dn’da yer alan ve ebeveynlerin ve akrabalarin 6len kisinin mallarina miras¢i oldugunu
belirten ayetler," bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Medine’ye hicret ettikten sonra miras igin iki
neden daha eklenmistir: Hicret ve kardeslik. Ensir ile Muhacir arasinda kurulan muvalat
anlagmasi, baslangicta mirasciliga sebep olarak kabul edilmesi,” hicret eden veya birbirleriyle
kardeslik iligkisi kuran Miisliimanlarin, akrabalik baglarina bakilmaksizin birbirlerine mirasc
olacaklari anlamina geliyordu. islim’in gelmesinden sonra Hicret ile birlikte mirascilik durumunu
ve hisselerini teferruath bir sekilde aciklayan ayetlerin nazil olmasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
pratige doniik uygulamalari ve sahabe tatbikatiyla Islim miras hukukunun sekillendigi
gdriilmektedir.” Bu uygulama, Kur’dn’da kan bag1 olan akrabalarin mirasa daha layik oldugunu

belirten “Akrabalik yéniinden yakinliklari olanlar, Allah’m hiikmiine gére, birbirine yakindirlar”" ayeti
ile gerekgelendirilmistir. Gegerli bir evliligi olan kar1 ve koca evlilik yoluyla miras alabilirken, vela

mirasi, kole azat eden birinin hakkidir.

imre-Erman, Miras Hukuku 4-5.

Ali Safak, “Mukayeseli Hukuk Agisindan Furuu Karsisinda Usuliin Miras Hakki”, Diyanet Isleri Baskanlig: Dergisi 12/1
(Ocak-Subat 1973), 40.

Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/415.

ismail Bilgili, Osmanh Tanzimat Dénemi Islim Miras Hukuku (Konya: Tekin Kitabevi, 2018), 12-13.

1 Ahmed b. Ali Eb(i Bekir er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 2/367.

2 Bilgili, Miras Hukuku, 12.

Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 8.Baski, 2003), Bakara
2/180; en-Nis4 4/19.

14 Bakara 2/180; en-Nisa 4/19, 33.

Alparslan Alkis, “Islam Hukukunda Miras Hisselerinin Ser’i Dayanaklar1”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (Haziran 2021), 345.

16 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/143.

7 el-Enfal 8/75.
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Mirasla ilgili hiikiimler islami kaynaklarda kapsamli olarak ele alinmis, bazilar1 Kur’an’da
aciklanmis, digerleri ise Siinnet ve icma yoluyla sabit olmustur. islam hukukunda mirasc
gruplardan “ashabii'l-ferdiz” mirastaki hisseleri Kitap ve Slinnetle belirlenen varisler, asabe
(belirli paylari olmayanlar) ve zevi’l-erhdm (ashabii’'l-ferdiz ve asabe disindaki akrabalar)” olarak
ti¢ gruba ayrilmistir. Koca, baba, dedeler ve anne bir kardesler gibi ashabii'l-feriizin mirasta belirli
paylar1 vardir. Asabenin miras hissesi ve miktar1 nassla belirlenmemis olsa da ashabii’l-feriz,
terikedeki hissesini almalarindan sonraki kismini alan mirasc¢i gruplardir. Zevi'l-erhdm grubuna
giren mirascilar ashabii’l-ferdiz ve asabe grubu disinda, terikeden pay alma haklar olan &len
kisinin akrabalaridir.

Miras meselesi insanlik tarihi kadar eski, her ¢cagda pratik hayatta etkilerinin hissedilmesinden
dolay1 giincel ve zaruridir. Islam hukuku uygulamalarinda miras hukuku “ferdiz” baghg altinda
ele alinmugtir, Biitiin ameli ser’! ilimler kisilerin hayatina dair hususlar1 diizenlerken, ferdiz ilmi
kisilerin vefatindan sonraki mal varliklarimi diizenlemektedir.”® Mirascilarin  hisselerinin
ayetlerde teferruath bir sekilde aciklanmis olmasi, hadislerde mirasa dair konularin
dgrenilmesinin ve dgretilmesinin tavsiye edilmesi ve bu alana dair uygulama 6rneklerinin varlig,
islam miras hukukunun gelismesini saglamstir.

Kur’an’da belirtilmeyen véris hisseleri Siinnet, icma ve sahabe ictihatlariyla netlestirilmis
oldugu goriilmektedir. islim hukukunda mirasa dair hiikiimlerinin temelde ferdiyetci sistemi esas
alan bir yaklagim icerisinde olsa da diger hukuk sistemlerindeki diizenlemelerden bariz bir sekilde
ayrilan 8zgiin bir miras hisse sistemi bulunmaktadir. flk olarak, mirascilarin ashabii’l-feraiz, asabe
ve zevi'l-erhdm olarak tasnife tabif tutularak mirascilarin degisen oranda hisseleri bulundugunu
belirtmeliyiz. Bu durum, islam miras hukukunun diger hukuklardaki uygulamalardan farklilasan

onemli 6zelliklerinden biridir.

Miras hukukunda diizenlenen ayet ve hadislerdeki miras oranlarinin uygulanmasi ve
sekillenmesinde adilet ve akrabalik gibi bazi durumlarin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Mirasgilik
iligkisi, ortak vérisler tizerinde dayanisma gibi hususiyetlerin olusmasina sebep olmaktadir. Bu
nedenle miras birakani 6ldiirmek ya da baska dinden olmanin mirasg¢1 olmaya engel bir durum
olusturdugu goriilmektedir. Mirasg1 gruplarinin olusmasinda en 6nemli sebebin miras birakanla
varis arasindaki kan akrabaligidir.

islim miras hukukunda derecelere gére olusan miras¢i gruplarindan Slene daha yakin
gruptaki varisler sonraki gelen gruptaki mirasgilarin mirasgihigim ortadan kaldirir. islam miras
hukukunda véris olma irddilikle olusmamaktadir. Yani miras birakan istedigi gibi mirasci
atayamadi@1 gibi varisi mirasindan tamamen men de edemez. Ancak véris olmayanlara mirasin
tigte birlik bir kismiyla sinirli olmak iizere vasiyet birakabilir. Bu nedenle islam miras hukukunda
bilhassa ashabii’l-ferdizin Isldim miras hukukunda belirlenen hisseleri verildikten sonra bakiye
miktar, diger mirascilara pay edilmektedir.

8 Hamza Aktan, Mukayeseli Islim Miras Hukuku (Erzurum: isaret Yayinlari, 1989), 15.
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Klasik fikih kitaplarinin ilk dénem kaynaklarinda “kitibii’l-ferdiz” basligiyla ele alinan
konular, miistakil olarak yazilan “feriz” eserleriyle yine bunlar tizerine serh ve hasiye tiiriinde
telif edilen eserlerde, ferdiz ilminin 8nemi vurgulanmistir. inceledigimiz konuyla ilgili calismalar
bulunmaktadir. Abdiirrahim Kiski’nin “el-Mirasii'l-mukarin”i, Mustafa es-Selebi’nin “Ahkamii’l-
mevaris”’i, Muhammed Eb{i Zehranin “Ahkamii’'t-terikat ve’l-mevaris”i, Muhammed Ali es-
Sablni'nin “el-Mevar? fi’s-serfati’l-islimiyye”si, Mustafa Uzunpostalci’nin “Hukuk ve Islam
Hukuku 2”, Hamza Aktan’in “Mukayeseli islaim Miras Hukuku”, Abdiisseldm Ari'nin “islim Miras
Hukuku” gibi eserler ferdiz konusunu agiklamis ve bazilari modern hukukla sistematik

karsilastirmalar yaparak hiikiimlerin illet ve hikmetlerine deginmislerdir.

islam miras hukuku alaninda son dénemde ¢ok sayida miistakil eser, akademik makale, yiiksek
lisans ve doktora tezleri yayimlanmistir. Bu calismalar genellikle hukuk sistemlerinin
karsilastirilmasi, terike defterleri, kirk hal, vasiyetler, dede yetimleri, kadinlarin miras: gibi bazi
miras konularini incelemislerdir. Abdurrahman Yazici'nin “Sahabe Dénemi Miras Hukuku
Uygulamas1” {izerine yiiksek lisans tezi, “islim Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Miras¢ilik”
baslikli doktora tezi ve “Islim Miras Hukuku ile Tiirk Medeni Kanunu Miras Sisteminin
Mukayesesi”; Alparslan Alkis'in “Islam Hukukunda Miras Hisselerinin Ser’i Dayanaklar1” ve “islam
Miras Hukuku ile Tiirk Miras Hukukunun Varisler Yéniiyle Karsilastirilmasi”, Hilal Ozay’in “islam
Miras Hukukunun Ozellikleri”, S.Giil Akyillmaz'in “Osmanl Miras Hukukunda Kadinin Statiisii”,
Muhammed Colak’in “islam Miras Hukukunda Asabe ve Bu Yolla Mirasci Olmak” baslikli makale
calismalar da dahil olmak iizere cesitli arastirmalar bulunmaktadir. Bu calismalarda islim miras
hukukunda miras¢1 gruplar ve mirascilik sebepleri miistakil olarak incelenmemistir. Literatiire
katki saglayacagi diistiniilerek, calismada islam hukukuna dair, giincel ve bir o kadar da énemli
olan miras hukukunun ser'i/hukuki dayanaklari, miras¢i gruplarin kimlerden olustugu ve
mirascilik sebepleri, nitel veri analizi ve istikri (tlimevarim) yéntemiyle Hanefi mezhebi goriisii
esas alinarak incelenmistir.

1. isldm Miras Hukukunun $er’l Dayanaklar

islam hukukunun temel kaynaklarindan olan Kitap, Siinnet, icma ve sahabe tatbikatlarinda
miras hukukukuna dair teferruath diizenlemeler yer almaktadir.” Miras hisselerinden ayrintili
olarak bahseden ayetler® ve Hz. Peygamber (s.a.s.)'in “Ferdizi é§reniniz ve gretiniz. Ciinkii o ilmin

7?1 seklindeki ferdiz ilmini 6vmesi bu ilmin gelisimini saglamistir.”” islim miras

yarisidir
hukukunda Mekke donemindeki miras hukuku ile ilgili herhangi bir diizenlemeye
rastlanmamistir. Bu alandaki ilk uygulamanin Medine déneminde, Hicret sonrasi Hz. Peygamber

(s.a.s.)’in, Mekke’den hicret eden Muhacirlerle Medine’nin yerli halkindan Ensir arasindaki

¥ Ebi Muhammed ibn Hazm, el-Muhalld bi'l-dsdr (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 8/264; Semsiileimme Serahsf, el-Mebsiit (Beyrut:
Darii’'l-Ma'rife, 1993), 29/138.

2 en-Nisa 4/11-12, 176.

2L Ebi Isa Muhammed b. Tsd b. Sevre Tirmizi, el-Cam'iii'l-kebir (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1996), “Feraiz”, 2.

2 Aktan, “Miras”, 30/143.
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23 «

kurmus oldugu “muéhat” ile uygulanmaya baslanmigstir.”® “iman edip muhacir olanlar, Allah yolunda

mallartyla, canlariyla miicadele edenler, muhacirleri barindiran ve yardim edenler. Iste bunlar birbirlerinin

7724

velileridirler”** ayetinde gecen “veldyet” sebebiyle Muhacirle Ensir arasinda tesis edilen hiitkmi

akrabaligin mirasgilia sebep olabilecegi belirtilmistir.”® Fakat daha sonraki ayette “.. Allah

7% yve “Peygamber, mii'minlere kendi

kitabinda, kan akrabalar birbirine miras¢i olmaya daha layiktir
nefislerinden evladir. Zevceleri de miiminlerin anneleridir. Aralarinda yakin akraba olanlar da, Allah’'n
kitabinda birbirlerine miras hususunda diger mii'minlerle muhacirlerden daha onceliklidir. Ancak

"% ayetleri ile Muhacirle Ensir arasinda kardesligin tesisiyle

dostlariniza bir iyilik yapabilirsiniz
meydana gelen miras¢i olma sekli kaldirilarak ve akrabalarin birbirine varis olmalar1 gerektigi
belirtilmistir.”® Ayetlerde, Miislimanlarin ilerde karsilasabilecekleri miras hiikiimlerinin
kabuliine ydnelik bir 6n hazirlik yapilmasi vefat edenin anne, baba ve yakin akrabalarin terikeden
haklarini muhafaza etmek amaciyla dnce onlara vasiyet birakilmasini emretmistir. Bununla
“Sizden birinize 6liim geldiginde, sayet bir hayir(mal) birakacaksa anasina, babasina ve akrabasina mesru

7% fyetlerinin

bir sekilde vasiyet etmek, takva sahipleri iizerine icrasi lazim bir hak olarak, farz kilindi
islam’dan evvelki cahiliye déneminde, hisseden herhangi bir pay verilmeyen yakin akrabalarin
vasiyet yolu ile mirastan hisse almasi temin edilmistir.”® Yakin akrabalarin terikeden pay
almalarini saglayan bu hiikiimden sonra erkeklerin mirastaki paylarimin bulundugu gibi kadin ve
cocuklarin da paylarinin bulundugunu “Ana-baba ve akrabanin biraktigindan erkeklere bir pay vardir.
Kadinlara da, ana-baba ve akrabanin biraktiklarindan az olsun, ¢cok olsun takdir edilmis bir pay vardir”'
ayeti bildirmektedir. Boylece vArislerin hisselerini bildiren ayetler ile de yakin akrabaya vasiyet

edilmesi emri kaldirilmis oldu.

1.1. Kur’an-1Kerim

IAY

islam miras hukukunda basvurulan kaynaklarin temeli ve ilki Kur’dn’dir. Mirascilarin
hisseleriyle ilgili olarak “.. Erkege iki kadin hissesi vardir. Onlar hepsi kadin olup ikiden fazlaysalar onlara
vefat edenin terikesinden ticte ikisi vardir. Bir kadin varsa ona da yaris: vardir. Glenin cocugu varsa, anas
ile babasindan her birine terikeden altida bir vardir. Fakat ¢cocugu da olmayip yalniz ana babast miras¢t
oluyorsa anasina tigte bir vardir; 6lenin kardesleri de varsa borcu édeyip, yaptigi vasiyeti yerine getirdikten

sonra annesine altida bir vardir... Bu hisseler, Allah’tan birer farizadir. Allah ¢ok iyi bilen ve hiikmedendir.”**

2 Aktan, “Miras”, 30/143.

# el-Enfal 8/72.

% Muhammed b. Cerir Tabert, Cdmiu’'l Beyan fi te'vilil-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 14/82.
% el-Enfal 8/75.

77 el-Ahzab 33/6.

28 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 4/263; 5/223.

2 el-Bakara 2/180.

% Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1419), 1/360.

3 en-Nisa 4/7.

3 en-Nisa 4/11.
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Nisd suresi 12. Ayetinde “.. Kadinlarimzin ¢ocugu yoksa biraktiklart malin yarist sizindir. Sayet
cocuklart bulunursa biraktiklart malin dértte biri, yaptiklart vasiyetten veya bor¢tan sonra sizindir. Eger
sizin ¢ocugunuz bulunmuyorsa biraktiginiz malin dértte biri karilarimzindir. Cocugunuz varsa, yaptiginiz
vasiyet veya borctan sonra terikenizden onlara sekizde bir vardir. Eger bir erkek veya kadinin ¢ocugu ve
babast bulunmadigi halde keldle olarak mirasina konulur da ana bir kardesi veya kiz kardesi varsa bu
kardeslerin her birine altida bir vardir. Bundan daha cok iseler, kiz ve erkek iicte bir hissede ortak olurlar.
Bu, zarar vermek kast1 olmaksizin yapilan vasiyetten veya bor¢tan sonra gelir. Biitiin bunlar, Allah’tan

fermandir.”

Nisa suresinin 176. Ayetinde mirasci gruplarin hisselerine deginilerek*“Senden keldle hakkinda
fetva istiyorlar. De ki: babast ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirasi hakkinda Allah size sdyle fetva veriyor:
Eger bir kimse 6liir de ¢ocugu bulunmaz, bir kiz kardesi kalirsa, terikesinin yarist onundur. Eger dlen kiz
kardesin geride bir cocugu kalmaz da erkek kardesi varsa o, terikesinin tamamina mirasgi olur. Olenin iki kiz
kardesi varsa, onlara terikenin tigte ikisi verilir. Eger kardesler erkek, kiz karisik olurlarsa, erkek icin iki kadin

” 733 «

payt kadar verilir.” “Iste biitiin bu hiikiimler, Allah’n sturlaridir...”* “Kim de Allah’a ve peygamberine isyan

73 ayetleriyle de miras¢i grubuna dahil

eder ve hududunu asarsa, onu ebedi olmak tizere atese sokar
olan miras hisseleri seriatin belirledigi sinirlar ¢ercevesinde taksimatinin yapilmasi gerektigine

vurgu yapilmistir.
1.2, Stinnet

islam miras hukukunun kaynaklarindan ikinci sirada yer alan Peygamber (s.a.s)’in Allah’in her
hak sahibine hakkim verdigi yoniindeki uygulamalar1,® ferdiz ilminin grenilmesini tesvik eden
hiikiimler,*® ayetlerde yer almayan nine ve dedenin miras hisselerini, vel4 yolu ile miras¢i1 olmayi,
miras¢1 olmaya engel durumlari, “hacb” durumlarini, kiz kardeslerin kizlar ile beraber vAris
olmalari halinde asabeden sayilacaklari ve kimlerin hangi sirada ve ne sekilde miras¢i olacaklarin
aciklayan hiikiimler bulunmaktadir.”

1.3.icma

{sldim miras hukukunun kaynaklarindan icmAda, ayet ve hadislerle belirlenmeyen mirasgilik
durumlar agiklanarak 6nemli bir hukuk boslugu doldurmustur. Zira icmi tarafindan; erkek evlat
bulunmadiginda oglun erkek evladinin oglan yerine, babanun bulunmamasi durumunda sahih

3 en-Nisa 4/13.

3 en-Nisa 4/14.

% Eb( Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-
Necat, 1422/2001), “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5.

% Tirmizl, “Feraiz”, 2; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen (Kahire: Matbaatii isa el-
Babfi, ts.),“Feraiz”, 1.

7 Eb{ Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ant, el-Miisannef (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 10/249, 281, 285;
BuhArd, “Feraiz”, 4, 21, 25; “Vasiya”, 2; “Cendiz”, 36; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. HaccAc, Sahth-i Miislim (Beyrut: Dar-u [hya-
i Tiirasi’l-Arabi, t.y.), “Ferdiz”, 2, 15; “Itk”, 5; “Vasdya”, 5; Tirmizi, el-Cam’iii'l-kebir, “Feraiz”, 2, 16; “Vasiya”, 1, 5, 6;
“Buyu”, 25, 33.
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dedenin baba yerine, kiz bulunmadiginda erkegin kizinin kiz yerine, anne bulunmadiginda
annenin yerine ninenin, ana-baba bir kiz kardes olmadiginda baba bir kiz kardesin, ana-baba bir
oglan kardes olmadiginda baba bir oglan kardesin mirastan hisse alacaklar1 yani asillar1 yerine

varis olacaklari,*®

varis olmayan kisiler lehine yapilacak vasiyet miktar1®* belirlenmistir. Bu
belirleme ile miras¢ilarin hisselerinin taksiminde yasanabilecek muhtemel tartismalarin da 6niine

gecilmistir.
1.4. Kiyas

islam hukukgulari, ayet ve hadislerle ele alinmayan mirasla ilgili meseleleri ¢ézerken kiyasa
basvurmuslardir. Mesela dedenin kardesleri mirasciliktan engellenmesi, dede mirasinda babaya
kiyas edilmesi, dedenin erkek evladin evladina kiyas edilmesi, kelale, avliye ve zevi’l-erhAm* gibi
miras meselelerinde, fikihgilar ‘bunun akli delili sudur’ denilerek kiyas metodu ile hiikme
varmiglardir.*’ Ancak Hanefi hukukgular ferdizde kiyasi delil olarak almamislardir.*? Zira onlara
gdre ferdiz ilminin yalmzca nasla sabit oldugunu, kiyasin feriiz ilminde gegerli olmayacagini, bu
alanin virislerin paylarinin bir hikmete binaen takdir edildigini,* miras hisselerinin kati delille
tespit edildigini belirttiklerinden,* kiyas1 ferdiz uygulamasimin = disginda  tuttuklar:
goriilmektedir.*

1.5. Sahabe igtihadi

islam miras hukuku sadece Kur’an ayetleriyle degil, ayni zamanda siinnet, icma ve sahabenin
ictihatlariyla da belirlenmistir. isldim miras hukukunun nihai sekli, Peygamber (s.a.s.)’in
uygulamalar ve sahabelerinin hukuki hiikiimleri araciligiyla olusturulmustur. Dolayisiyla islam
miras hukukunun tam olarak anlasilmasi ve uygulanmasi tiim bu kaynaklarin dikkate alinmasini
gerektirir, Miras konusunda annenin vefat edenin baba ve esiyle beraber mirasgi olmasi, dedenin
vefat eden kardesleri ve annesiyle miras¢i olmasi, veldnin miras¢i olmasi gibi bazi miras

hiikiimleri sahibe ictihadina dayandirilarak verilmistir.*
2. Mirasgilik Sebepleri

Mdrisin vefati ile terikeye dair mallar tizerinde mirascilarin hak sahipligi baslar. ilk 6nce miras
birakanin borglari 6denir ve miirisin vasiyeti varsa terikenin 1/3’tine kadar ifa edilir. Daha sonra

% serif Ali b. Muhammed Ciircant, Serhu’s-Siraciyye (Misir: Matbaatii Mustafa Halebi, 1944), 11.

3 Buhari, “Ceniiz”, 36.

“©  Serahsf, el-Mebstit, 29/158; Muvaffakuddin ibn Kuddme, Ravzatii'n-ndzir (Riyad: Miiessesetu’r-Reyyan, 1993), 2/166.

Bilgili, “Kiyasin Fonksiyonu”, 229-256.

“  Serahsi, el-Mebsit, 29/138; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma’rifeti me'ani
elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 4/5.

# Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 6/758.

“  Abdullah b. Mahmud b. Mevdd Mevsili, el-ihtiydr li-Taqilil-Muhtdr (Istanbul: Tereke Yayinlari, 2015), 5/84.

ismail Bilgili, “Islam Miras Hukukunda Kiyasin Fonksiyonu ve Kiyas Uygulamalart”, [slim Hukuku Arastirma Dergisi 22

(2013), 229.

% Serahsi, el-Mebsiit, 29/13, 149, 176, 180; 30/44; Muhammed b. Abdirresid es-Secivendi, el-Ferdizii’s-Sirdciyye
(istanbul: Hanifiyye Kitapgilik, 1999), 7-9, 23, 151.
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mirasgilik sebeplerine bagh olarak kalan terike tizerinden mirascilar haklarini talep ederler.
Mirasgilarin mirascilik elde edebilmelerine sebep olusmamissa terike iizerinde herhangi bir
haklar: da s6z konusu olamaz. Mirasgilik sebeplerine bagl olarak mirascilar, “ashabii’l-ferdiz,
asabe-i nesebiyye ve sebebiyye, zevi'l-erhidm, mevle’l-muvalat, nesebi miristen baskasina ikrar
yoluyla nispet edilen hisimlar, kendisine tigte bir kadar vasiyet edilen kimse ve beytii’l-mal” olarak
gruplara ayrilmaktadir.”

2.1. Kan Akrabalig

Mirasgilik sebeplerinden birisi olan kan akrabaligi ile miras birakana nesep bakimindan
baglanan akrabalar kastedilmektedir. Kan akrabalarimin bazilarinin terikeden ne oranda pay
alacag ayet, hadis ve sahabe tatbikati ile tespit edilmistir. Ashabii’l-ferdiz yani belirli hisse sahibi
olan mirasci grubudur. islam hukukunda mutlak surette mirasci olan akrabalar ¢ocuklar (kiz ve
erkek) ile anne, baba, kar1 ve kocadir. Bunlarin bulunmamasi halinde miras, torun, kardes, kardes
cocugu, dede, nine, amca, amca ¢ocugu, hala, teyze... gibi diger akrabalar mirasci olabilmektedir.
Kan hisimlarindan olan asibe grubu, ashabii’l-ferdiz paylarini aldiktan sonraki kismi alirlar. Diger
bazi kan akrabaligina dayali olarak mirasc1 olan grup zevi'l-erhdmdir. Zevi'l-erhAm miras¢i grubu
pay sahiplerinden sayilmamis olmasi yaninda asabeden de sayilmayan miras¢i gruptur. Ashabii’l-
ferdiz ve asabeler disindaki kan hisimlariin tamami “zevi’l-erhAm” olarak ifade edilen mirasci
grubudur.*®

2.2. Evlilik

islam hukukunda mirasci olabilmenin sebeplerinden birisi de evlilik birliginin kurulmus
olmasidir. Hanefl hukukculara gére evliligin varis lehine hiikiim dogurabilmesi icin sahih bir
nikah olmasi gerekir. Mirascilik icin zifdfin gerceklesme sarti1 aranmamaktadir.® Gegerli bir evlilik
sozlesmesi, esler arasinda miras icin bir neden olarak kabul edilir. Evlilik birli§inin 6liimle
sonuglanmasi durumunda hayattaki es vefat eden ese mirasci olur. Bosanma durumunda geride
kalan esin mirastan pay alip almayacagi konusunda Hanefl hukukgular, koca karisini dliimiinden
dnce bosarsa, kadinin ona miras¢1 olamayacagini, ancak koca, iddet siiresinin bitiminden dnce
oliirse, miras alabilecegini belirtmislerdir. Ote yandan, 6liim désegindeki koca, karisini mirastan
mahrum etmek igin onu bosarsa, bu davrams hanimini mirastan mahrum etmeye yonelik
katiiniyetli bir davranis olarak kabul edilerek kadin kocasina mirasci olur.” Ric1 talakla bosama
iddeti stresince evlilik devam ettiginden bosanan bir kadin iddet beklerken kendisinin veya
kocasinin 6liimiyle birbirlerine mirasgi olurlar. Biin talakla bosanmis kadinin nikihi sona

47 Mevsili, el-Thtiyar, 3/432.

“  sakir Berki, Miras Hukuku (Ankara: Ege Matbaasi, 1959), 16.

4 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/666.

Ebu’l-Hasan Burhinuddin Merginani, el-Hiddye serhu biddyetil mubtedi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 2/3;
Alaiiddin Eb{i Bekr el-K&sanf, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevciid
(Beyrut: Daru  Kiitiibi-1 ilmiyye, 2010), 4/502.
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erdiginden taraflar birbirlerine miras¢i olamaz. Kadin biin talak sonrasi iddet beklerken 6liim
meydana gelse bile hiikiim degismez.*

2.3.Mevla

islAm miras hukukuna gére miras¢i olmanin sebeplerinden biri de yardim, dostluk ve sevgi
anlamina gelen veladir.”” Veld, mirascilik icin elverisli olan hukuki bir yakinlig: ifade eder.”
Azattan dogan veld (mevl4’l-atika) ve s6zlesmeden dogan veld (mevlad’l muvalat) seklinde iki
kisimda ele alinir.* Bir kdlenin azat edilmesinden dogan miras iliskisine mevla’l-atika denir.”
Azad edilen kélenin asabeden ve ashabii’l-ferdizden bir yakininin olmamasi halinde, kéleyi azad
eden kisi, koleye mirasci olur. Fakat azad edilen, mevliya miras¢i olamamaktadir.>

Cahiliye ddneminde Araplar arasinda bir sosyal sinif hiyerarsisi vardi ve kdleler en alt tabakay1
olusturuyordu. Kélelik, diger bir¢cok toplumda oldugu gibi bu dénemde de yaygindi. Ancak islam
kolelik sisteminde reform yapmstir. Kéleligin kaynagini teke indirerek mevcut kélelerin azat

8 z1har” ve adam &ldiirme® gibi kefaretlerle tesvik etmistir. islam

edilmesini orug,” yemin,®
hukukunda mevla’l muvalat olarak ifade edilen birbirine miras¢i olmak iizere anlasma
yapmalariyla kurulan bu tiir vel4 anlagsmasinda, azat edilen kdleler ile eski sahipleri arasinda bir
akrabalik bagi kurulmus ve birbirlerine miras birakmalarina izin verilen bir mirasgilik sebebi
meydana getirilmistir, Bu tiir veld s6zlesmesi, Hanefi hukukcularina gére miras sebebi olarak
gorilmistir.® Mevla el-muvalat olarak bilinen bu mevl4 miras alir. Bu kural, 6len kisinin biyolojik
veya evlat edinilmis mirascilarimin bulunmadig1 ve vesayet anlasmasi yoluyla atanmis bir mevlas:

oldugu durumlarda gegerlidir.*
2.4. Mirasgilik Engellerinin Bulunmamasi

Mdris ile varis arasinda mirasci olmak icin aranan sebepler bulunsa bile bazi durumlar mirasgi
olmay1 engellemektedir.

2.4.1, Miirisi Oldiirmek

5t Aktan, Isldm Miras Hukuku, 34-35.

Ali Himmet Berki, Islim Hukukunda Ferdiz ve Intikal, Sad. irfan Yiicel (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1986),

30.

53 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Szliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 602.

54 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/666.

5 Mansur b. Yunus b. Salahaddin Buh(iti, Kessdfii'l-kind’ ‘an metni'l fkna (Beyrut: Daru’l Fikr, 1997, 3/589; Berki, Ferdiz ve
Intikal, 30.

¢ Vehbe zuhayli, islim Fikhi Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale Yayinlari, 2004), 10/324; Mehmet Sener,

“Islam Miras Hukuku ile ilgili Terimler”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994), 25, 8, 41.

Buhari, “Savm”, 30;

8 el-Maide 5/89.

% el-Miicadele 58/2-4.

©  en-Nisa 4/92.

1 Serahsi, el-Mebsiit, 30/43; Mevsili, el-ihtiydr, 4/86; Zuhayl1, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 10/324.

Serahsi, el-Mebsiit, 30/43; Ciircant, Serhu’s-Sirdciyye, 9.
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Mirasgiliga engel durumlardan en Onemlisi olan miras¢inin mirisi 6ldirmesi, Hz.
Peygamberin (s.a.s.) “kdtil icin miras yoktur”® hadisi kapsaminda Hanefiler kisas ya da kefaret
gerektiren; kasten, kasta benzer ve hataen o&ldiirmelerin mirasa engel olacagini,® ancak
sebebiyetle 6ldiirmenin mirasgiliga engel olmayacagim belirtmislerdir.®® Kisas ya da had
cezalarini icra ederken ya da varis, bagl olan mirisini 6ldiirse mirastan mahrumiyet sonucunu
dogurmaz.® Bu belirli yerlerde, dldiirme eyleminin yasaklanmadigini, aksine zorunlu oldugunu,
yani belirli durumlarda gerekli bir eylem olarak goriildiigiinii géstermektedir.”” Safiiler her cesit
dldiirmenin mirasa engel olacagim savunmaktadir.®® Hanbeliler diyet ya da kefiret gibi bir
tazminat gerektiren Sldiirmelerin katil mirasci lehine hicbir hitkiim dogumayacagini ifade
etmislerdir.®

2.4.2. Din Farkliigs

Din farkliligi, Mislimanlar ve gayri mislimler arasinda miras konusunda engel teskil
etmektedir. “Miisliiman kdfire, kafir de Miisliiman’a miras¢t olamaz™” hadisi dogrultusunda islim
hukukuna gore, bir gayri miislim bir Miisliman’dan miras alamayacag gibi tersi durumda da
Miisliman biri de gayri miislim birine miras¢i olamaz.”* Zira Miisliiman olmayan birinin
Misliiman biriyle velayet bagi bulunmamaktadir. “Allah miiminlere karst kdfirlere asla yol
vermeyecektir””* ayeti ve “Kdfirler Miisliimana miras¢t olamaz” mealindeki hadisi, irtidat eden kisinin
de miras¢i olamayacagini ifade etmektedir.” Ancak, toplam terikenin {icte birini asmamak
kaydiyla, vasiyet yoluyla birbirlerine mal birakabilirler. Ote yandan, gayri miislimler farkli
dinlerden olmalarina bakilmaksizin birbirlerine miras birakabilirler. Ornegin, bir Yahudi, bir
Hiristiyan'dan miras alabilir ya da tam tersi de miimkiindiir. Ciinkii dinleri farkl: olsa bile bunlar

ayni ulusun bir pargasi olarak kabul edilirler.”
2.4.3. Kélelik

islim hukukcular1 kéle mal sahibi olamayacagindan mirasi da hak kazanamayacagini
belirtmislerdir.” Hanefilere gore kéleligin her durumda mirasgiliga engel bir durum oldugunu,

Tirmizi, “Feraiz”, 17.

Serahsi, el-Mebsiit, 30/47.

65 Mevsili, el-Thtiyar, 5/474-479; tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 10/156-161.

Clircini, Serhu’s-Siraciyye, 45.

¢ Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kud{ir{, et-Tecrid el-Mevsiatii“l-fikhiyyetii“l-Mukdrane, thk. Muhammed Ahmed
Sirac-Ali Cuma (Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 8/3939.

% Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 3/36.

¢ Muvaffakuddin Ibn Kudime, Serhu'l-Kebir Ala Metni'l-Mugni (Kahire: y.y., ts.), 6/364-367.

Bubhari, “Feraiz” 25; Miislim, “Feraiz”, 1.

Hasaneyn Muhammed Mahluf, Islimda Miras Hukuku, ¢ev. H.Tahsin Feyizli - Ali Hastaoglu (Ankara: Nur Dagitim, ts.),

37.

2 en-Nisa 4/141.

7 Muhammed Abdurrahim Kiski, el-Mirdsii’l-Mukdrin (Misir: y.y., 1961), 58.

Clircani, Serhu’s-Siraciyye, 11.

> fbn Kudime, el-Mugni, 6/266; Mahluf, Isldmda Miras Hukuku, 31.
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bunlarin miris ya da vAris sifati kazanamayacaklarini belirtmislerdir.”® Ancak azad edildikten
sonra herhangi bir mal elde etmisse ve asabe veya ashabii’l-ferdiz grubundan mirasgisi da
bulunmuyorsa, mirasi kendisini azad ederek 6zgiirliigiine kavusturan efendisine (mevld'l-itdka)
kalmaktadir.” Glniimiizde uygulama alani olmayan kéleligin miras¢ihk durumuyla ilgili bu
kadarlik bilgiyle yetinilmistir. Esirlerin mfris/varis durumulari kélelikle iliskilendirmesi
miimkiindiir. Ancak calismanin smirlari cercevesinde kalinarak bu konunun baska bir calismada
ele alinmasinin uygun olacagi kanaatindeyiz.

3. Mirascilik Sartlart
Mirasciliktan s6z edilebilmesi icin veraset sebepleriyle birlikte bazi sartlarin da olmas: gerekir.
3.1. Miras Birakanin Vefat Etmis Olmasi

Hayattaki bir kisinin malina miras¢1 olunmasi miimkiin degildir. Bu, miras¢iligin en dnemli
sartlarindandir. Bu nedenle bir kisinin herhangi birine mirasci olabilmesi icin her seyden 6nce
mrisin hakikaten, takdiren ya da hitkmen vefat etmis olmasi gerekir.” Yasayan birininin mali
miras hiikiimlerine konu olamaz.” Oliim {i¢ sekilde gerceklesir. Birincisi gergek &liimdiir. Bu,
mfrisin hayatinin biyolojik olarak sona ermesi ile gerceklesmektedir. tkincisi hitkmi élimdiir.
Hitkmi 8liim, yasayip yasamadigi bilinmeyen ve kendisinden haber alinamayan mefk{d ve gaib
kisilerin 6liimiine mahkeme tarafindan karar verilmesi anlamindadir.* Uciincii 6liim sekli ise,
ceninin miiessir fiil sebebi ile diismesiyle ortaya ¢ikar. Miiessir fiilin, ceninin dliimiine yol agmasi
durumunda cenin, lii olarak dogsa bile, takdiren sag dogdugu, sonra 5ldiigii kabul edilir ve cenine
ddenmesi Ongorillen tazminat (gurre) ve mirislerinden kendisine tahakkuk eden hisse,
mirascilarina intikal etmektedir.®

3.2. Mirasgilarin Sag Olmasi

islAm miras hukukunda mirasciliktan s3z edebilmek igin, miras birakan 8ldiigiinde varisin
hayatta olmasi gerekir.* Mirasci1 kisinin hakiki olarak sag olmasi, miirisin hakikaten veya hitkmen
vefat ettigi anda hayatta olmasi gerekir. Miras¢inin sag olmasinin da hakiki ve takdiri olmak {izere
iki yonii bulunmaktadir. Miris 6ldiigiinde mirasgi kisinin anne rahminde bulunmasinin takdiri
olarak sag kabul edilmesi bakimindan 6zellik arz eder. Hayatta olmak, ya gercek anlamda yani sag
olmak ya da takdiri hayattir ki, bu miiessir fiil neticesinde diisen ceninin hayatidir. Vefat etmis

Ciircani, Serhu’s-Siraciyye, 43-44; Berki, Ferdiz ve Intikal, 31.

77 Ebu ishak Sirazl, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/24; Buh(iti, Kessafiil-kind’, 3/589.

78 Aktan, Miras Hukuku, 44.

Ozay, “Islam Miras Hukukunun Ozellikleri”, 215.

% Besir Goziibenli, “Mefk(id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/353.
8 Ziihayli, Islim Fikhi Ansiklopedisi, 10/325.

8 Kiski, el-Mirdsii’l-Mukdrin, 27.
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olanin hayatta olana mirasci olamayacag: gibi ayni anda vefat edenler de birbirlerine mirasgi

olamaz.*
3.3. Mirasgilik Sebeplerinin Bulunmasi

islam miras hukukunda bir miras¢inin mirastan mahrum birakilabilmesi mirisin iradesine
terk edilmemistir. Miras birakan ile miras¢i arasinda mirasci olma sebebi sayilan durumlarin kan
(nesep) akrabalig, evlilik bagi ve veld olduguna yukarida temas edilmisti. Miras iliskisinden s6z
edebilmek i¢in miris ile varis arasinda bu baglardan birisinin bulunmasi gerekir.

4, Mirasgilik Sebeplerine Bagli Olarak Olusan Miras¢1 Gruplar

Mirasg1 gruplardan ashabii’l-feriiz, Kur'an, Siinnet ve icmai ile terikeden ne oranda pay
alacaklar1 belirlenmis olan mirasci kisilerdir. Bu gruptaki kisiler, vefat eden kimsenin miras olarak
biraktigi, ayninda baska birinin hakki olmayan, mirisin bor¢larinin verilmesinden sonra kalan
biitiin mallar tzerindeki haklarimi alirlar. Tabi ki muayyen pay sahipleri ve ashabii’l-feriiz
grubuna tabii olan mirasc kisiler de kendi i¢lerinde dncelik sirasina tabi tutulmustur. Varislerin
her birinin kendi hissesi {izerinde miinferiden tasarruf hakkina sahip olabilmesi i¢in terikenin
taksiminin yapilmis olmasi da gerekir.*

4.1, Ashabii’l-Ferdiz Olan Mirasgilar

Ashébii’l-ferdiz grubundaki mirascilarin terike tizerinde hisseleri, ayet, hadis ve icmiyla agik
olarak belirlenen, kan bagiyla hisimlik ya da evlilik sebebiyle miras¢i olan kisilerden meydana
gelen mirasc1 gruplardan olusmaktadir.®® Bu gruba giren mirascilar “koca, kar1,* baba, anne,”

sahih dede,® kiz1,* oglun... oglunun kiz1,” anne baba bir kiz kardes,” baba bir kiz kardes,’” sahih

nine,” anne bir erkek kardes,”* anne bir kiz kardesten”® olusmaktadir. Bu vérisler, kendi

icerisinde herhangi bir siraya tabi degildir.

8 Aktan, “Miras”, 30/144.

Secavendy, el-Ferdizii’s-Sirdciyye, 2; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: [sldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985); Alkis, “Miras Hisseleri”, 5/239.

Ciircanti, Serhu’s-Siraciyye, 7.

8  en-Nis4 4/12.

87 en-Nisa 4/11.

Sahih dede: Vefat edenle baba vasitasiyla bagli olan, vefat edenle arasinda kadin bulunmayan dededir. (Serahst, el-
Mebsiit, 30/24.)

8 en-Nisa 4/11.

% en-Nisa 4/11.

L en-Nisa 4/176; Buhari, “Feraiz”, 7; Tirmizi, “
% en-Nisa 4/176.

ibn MAce, “Feraiz”, 3, 4; Tirmizl, “Feraiz”, 10.
% en-Nisa 4/12.

%  Muhammed Ebu Zehra, Ahkdmii’t-Terikat ve’l-Mevaris (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1963), 105-106.

Feraiz”, 4.
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4.2. Asabe Olan Grubun Mirasgilig

Asabe kelimesi, korumak ve himaye etmek anlamlarina gelmektedir. Islam hukuk 1stilahinda
ise miirise dogrudan ya da erkek yolu ile bagli bulunan miras sahipleri i¢in kullanilan fikih
terimidir.” Ancak bir ya da birden fazla kadina da “asabe” denilmektedir. Asabenin miras¢iligiyla
ilgili olarak “Fakat ¢ocugu da olmaywp yalniz ana-babasi miras¢i oluyorsa, anasina iigte bir vardir””
ayetinde vefat edenin ¢ocugunun bulunmamasi halinde annenin {igte bir hisse alacag:
belirtilmesine ragmen, babanin ne alacaginin belirtilmemis olmasi babanin asabe olacagina
isarettir. Diger bir ayette ise “Eger dlen bir kadinin geride bir cocugu kalmaz da erkek kardesi bulunursa

"% ayetinde de vefat eden kiz kardesin ¢ocugunun bulunmamasi

o, terikenin tamamina miras¢i olur
halinde, erkek kardes asabe olarak miras¢i sayilacagi kabul edilerek terikenin tamamini alir.” Bu
durumdaki erkegin terikenin hepsini almasinin gerekgesi asabeligi nedeniyle degil yalniz olmasi
nedeniyle hissesinin tam olmasindandir. Ayetlerde asabe sinifina giren mirasgilara ait hiikkimler
bulunmakla beraber, direk olarak asabe olan ya da olmayan seklinde ayrima gidilmeyerek," bu
grup mirasgilar igin “asabe” kelimesi yerine baba, cocuk, kardes gibi ifadeler kullanilmistir. “Her
kim ¢liir de arkasinda bir mal birakirsa, onun mali asabesine dittir’*** gibi hadislerdeki “asabe”
kelimeleri terim anlamiyla degil, miras ve diyet alan akrabalar icin kullanilmistir.'”” Hz.
Peygamber (s.a.s.), Bedir sehitlerinden Sa‘d b. Rabi‘nin mirasindan 2/3 oraninda iki kizina, 1/8’lik
kismim karisina, kalan kismini da erkek kardesine vermesi'® yoniindeki “Hisseleri sahiplerine

77104

veriniz, kalan en yakin/ldyik erkegindir”*®* hadisi, erkek mirasgilarin asabe olarak pay alabilecegi

y6niinde yorumlanmugtir.'*

Vefat eden akrabaya kan bagiyla bagh olan asabe grubu, sebeple asabe ve kan bagiyla asabe
seklinde iki gruba ayrilmaktadir. Kan bagiyla asabe olan grup (asabe-i nesebiyye); “binefsihi
asabe”, “bigayrihi asabe” ve “asabe maa’l-gayr” seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir.

4.2.1. Sebeple Asabe Olanlar (Asabe-i Sebebiyye)

Azad etme gibi bir sebebe bagli olarak asabe olan bu kisiler, vefat edenin kan akrabalar
olmayan kisilerdir. Ancak bunlar1 vefat edene asabe kilan bir sebep bulunmaktadir. Bunlar da keza
asabe-i nesebiyyede oldugu gibi farz sahipleri hisselerini aldiktan sonra arta kalan kisimda pay

% Hayreddin Karaman, “Asabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/452.

% en-Nisa 4/11.

% en-Nisa 4/176.

% Serahsi, el-Mebsiit, 29/174.

Abdurrahman Yazici, Isldm Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik (Saarbriicken/Almanya: Tiirkiye Alim Kitaplarr,
2015), 117.

Buhari, “Feraiz”, 15; Miislim, “Feraiz”, 15.

102 Karaman, “Asabe”, 3/452.

103

101

Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebi Daviid, es-Siinen (Istanbul: Cagri, Yayinlari, 1992), “Feraiz”, 4; ibn Mace, “Feraiz”,
2.
104 Buhard, “Feraiz”, 7; Miislim, “Feraiz”, 2.

195 Yazici, [sldm Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik, 120, 135.
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sahibi olan asabelerdir. Bunlar vefat edene kan bagi ile akrabaligi bulunmayan fakat mevla’l atdka
olarak ifade edilen mirasgi gruptur. Azad etme ya da veld anlasmasiyla azad eden mevlanin
(mevl4’l atdka) asabeligi, asabe-i nesebiyyeden sonra ve farz sahipleriyle birliktedir. Anlasmali
mevlanin asabeligi zevi'l-erhimdan sonra gelir.'* Azad edilen bir kdlenin 8lmesiyle kendisine kan
bagi ile asabe olan bir miras¢1 bulunmamasi halinde onu azad eden mevla asabe olarak mirasci
olur.” Azad eden mevla bulunmazsa azad edenin asabeleri asabe olurlar. Azad edilen bir kélenin
vefati sonrasi kendisine kan bagi ile asabe olacak miras¢isinin olmamasi halinde, onu azad eden
mevl4, asabe olarak mirascilik hakki kazanir. Azad eden mevla bulunmazsa azad edenin asabeleri
asabe konumuna gelirler.'®

4.2.2. Kan Bagiyla Asabe Olan Grup (Asabe-i Nesebiyye)

Hisseleri muayyen olan mirascilar terikeden kendilerine diiseni aldiktan sonra kalan kism
almaya hak sahibi olan ve vefat edene kan bagiyla akraba olan miras¢i gruptur. “Nesebiyye”
terimi, mirasciya bir erkek araciligiyla ve kan bagiyla bagh olan akrabalari ifade eder. Bu gruba
giren vefat edenin erkek ¢ocuklari, onlarin erkek ¢ocuklar: ve onlarin da erkek ¢ocuklar: seklinde
biitlin nesliyle babas1 ve baba tarafindan biitiin erkek akrabalaridir. Bu gruptakiler, farz sahipleri
hissesine diiseni almasindan sonra artan kismi alacaklarindan, artan bir sey kalmazsa herhangi
bir sey alamayacaklar1 dolayisiyla muayyen pay sahiplerinden sonra yer alirlar.'

Genel olarak nesebiyye, mirasciya bir erkek aracilifiyla ve kan bagiyla bagli olan akrabalar olan
asabeyi kapsar. Kan bagiyla asabe olan grup; binefsihi, bigayrihi ve maa’l-gayr asabe arasinda
belirli iligkiler ve kosullar temelinde farkli kategoriler vardir. 0gul ve oglun oglu gibi bizzat erkek
olanlara “binefsihi” denir. Ogulla birlikte olan kiz gibi erkek kardesi araciligiyla asabe olanlara
“bigayrihi” denir. Ayrica, dlenin kiziyla birlikte olan 6z kiz kardesi gibi belirli kosullar altinda
asabe olanlara “maa’l-gayr asabe” denir."

4.2.2.1. Bizatihi Asabe Olan Mirasgilar (Binefsihi Asabe)

Asabe binefsihi, kendisiyle arasinda herhangi bir kadinin olmadig1 erkek miras¢1 grubuna
denilmektedir. Bunlar vefat eden kisiye dogrudan ya da diger bir erkek vasitasi ile de bagh
olabilirler. Vefat edenin babasi ve oglu dogrudan, babasinin babasi ve oglunun oglu da diger bir
erkek vasitasiyla bagli olan “asabe binefsihi”dir.""

Mirisin ciiz’i ve firuundan asabe olan mirascilar, miras birakanin oglu, oglunun oglu,

oglunun oglunun... oglu, birinci sinif asabe binefsihidir. Vefat edenin oglunun kendi kiz kardesiyle

112

birlikte bulundugu durumdur.'” Mirisin ash ve usulii olan miras¢i grubuna miras birakanin

106 Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 10/324.
17 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10/525.

198 Aktan, Miras Hukuku, 174.

109 Aktan, Miras Hukuku, 83-84.

10 Karaman, “Asabe”, 3/452.

M Serahsi, el-Mebstit, 29/174; SecAvendi, el-Ferdizii’s-Sirdciyye, 47; Karaman, “Asabe”, 3/452.
12 en-Nisa 4/11.
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babasi, babasinin babast... ikinci sinif asabe binefsihidir. Ayette baba, anne ile beraber bulunup
cocuklarinin olmadig1 durumdur. Bu durumdaki babaya, anneye terikeden farz hissesi verildikten
sonraki kisim verilir. Allah Teéla s6yle buyuruyor: “Eger éliiniin cocugu yoksa ve anne baba mirasct

olursa annenin terikeden hissesi iicte birdir”'"

ayeti ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Hisseleri sahiplerine
veriniz, kalan ise en yakin/en ldyik erkegindir”'** hadisi buna delildir.""® Hz. Peygamber (s.a.s.), Bedirde
sehit diisen Sa’d b. Rabi’nin mirasinin paylastirilmasiyla ilgili, Sa’d’in kardesini ¢agirarak “Sa’'d'm
iki kizina ticte iki, karisina sekizde bir vermesini, kalanin da kendisine ait olmasini emretti”*'® yoniindeki
uygulama ve “Hisseleri sahiplerine veriniz, kalan ise en yakin/en ldyik erkegindir”" hadisi amca ve

amcaogullarinin asabe oldugunun delili olarak kabul edilmektedir.'™®
4.2.2.2. Asabeligi Bagkas: Sebebiyle Olanlar (BiZayrihi Asabeler)

Bu gruba girenler icerisinde yakinlik bakimindan birbirine esit olan “kadin ve erkek” olan
asabeler, dort grupta ele alinmaktadir. Bunlar vefat edenin ogluyla birlikte bulunan kizlar; oglun
oglu ya da bunun ogluyla birlikteki ogul kizlar; 6z erkek kardesle birlikte bulunan 6z kiz kardesler;
baba bir erkek kardesle beraber bulunan baba bir kiz kardeslerdir.'”® Asabe bigayrihi, bir kisi
oldugunda erkek kardesleri ile birlikte olan kadin grubundakilerdir.” Bu grup altinda; miras
birakanin kizlari/oglunun kizlariyla ilgili olarak ayette “Allah erkege kadinin hissesinin iki katini
vermenizi emreder”"*' buyrulmustur. Ayetteki ifadesiyle miras birakanin kizi, kendisini asabe yapan
erkek kardesi ile beraber bulunmas: halinde ashib-1 ferdizden birinin bulunmasi durumunda o
kisinin terikeden payii almasi sonrasi kalan miktar1 aralarinda iki erkege bir kadina olacak
sekilde paylasirlar.

Kiz evladin asabe olarak bu sekildeki miras¢ig1 asabe bigayrihi mirasgilik olarak ifade edilir.'*
fcma bulunmasi nedeniyle, ayette gecen “cocuklar” ifadesi mecaz yolu ile erkek evlatlarini da
kapsayacak sekilde, sayet kiz olmazsa oglun kizi, kiz yerine gecer ve onun igin sabit olan hak aynen
ogul kizlar1 igin de sabit olur.'” Bu grup altindaki diger mirascilar; miras birakanin anne babasi ya
da baba bir kiz kardesleridir. M{irisin anne-baba bir ve baba bir kiz kardeslerinin asabe olarak
mirasc1 oldugu belirtilmistir. Ayette “.. Eger kardesler erkekli ve kizli olarak karisik bulunurlarsa, erkege

77124

iki kiz hissesi kadar verilir"*** seklinde bu durum ifade edilmistir.

3 en-Nisa 4/11.
14 Buhard, “Feraiz”, 8; Miislim, “Feriiz”, 2.

15 Serahst, el-Mebsiit, 29/174.

116 jbn Mace, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 3.

17 Buhari, “Feraiz”, 8; Miislim, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 8.
118 Serahsi, el-Mebsfit, 29/178.

119 Karaman, “Asabe”, 3/452.

120 Secavendi, el-Ferdizii's-Sirdciyye, 47; Uzunpostalci, Hukuk ve Islim Hukuku, 166-167.
121 en-Nisa 4/11.

122 Bilmen, Hukuki Isldmiyye, 5/274; Yazici, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik, 20.
123 Serahst, el-Mebsiit, 29/141.

124 en-Nisa 4/176.
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4.2.2.3. Baskasiyla Asabe Olanlar (Asabe Maa’l-Gayrihi)

Asabe maa’l-gayrihi, miras birakanin baba ve anne tarafindan kiz kardeslerin, kiz ¢ocuklar ile
birlikte bulunduklar: zaman mirastan hak ettikleri pay1 alan mirasci gruptur.'® Eger bunlar yoksa,
kalan miras oglun kizlarina kalir. Asabe maa’l-gayrihi’de murisin mirasciliginda, akrabalik baginin
bulunmasi gerekir.”® Hanefi hukukcular, kiz ¢ocuklar ile bulunduklar1 zaman kiz ve erkek
kardeslerin asabe olarak mirastan pay alacaklarinmi belirtmislerdir.'” Kizlarin ve bulunmasi
halinde diger mirascilarin paylarini almasiyla geriye kalan kismi bu kiz kardesler alirlar. Ancak
birden ¢ok olmalari durumunda kalan kisim aralarinda esit olarak paylastirilir.'”® Asabe maa’l-
gayrihinin dayanagi, “Kiza yari, ogul kizina ticte ikiye tamamlamak icin, altida bir, kalan da kiz
kardesindir”*® hadisiyle, “Kiz kardesleri, kizlarla birlikte asabe yapiniz”*° hadisidir.”' Asabe maa’l-
gayrihi mirasc¢iligini kabul eden Hanef? hukuk¢ular buna “bir kimse &liir, geride cocugu bulunmaz ve
bir kiz kardesi kalirsa, terikesinin yarisi onundur. Eger len kiz kardesin cocugu yoksa erkek kardes de ona
mirasgt olur”*** dyetinin kiz ¢ocuklar ile bulunmalari durumunda kiz kardeslerin mirasciligina delil
olarak getirmislerdir."**

4.3. Zevi'l-Erham Grubu ve Mirascilig

Zevi'l-erhim, sdzliikte nesep yolu ile birbirlerine bagli olan akrabalara denilmektedir. " islam
miras hukuk terminolojisinde, ashibii’l-ferdizin ve asabenin disindaki miitevaffanin erkek ve
kadin akrabalardir.””® Vefat edenin, ashibii'l-ferdiz akrabalar1 veya asabelerden herhangi bir varisi
bulunmuyorsa bu durumda diger akrabalar1 miras¢i olacaklardir.”®® Bu grubakilerin miras
haklariyla ilgili muayyen pay belirlenmeyen ve asabeler arasinda zikredilmeyen kan hisimlari igin
zevi'l-erhAm terimi kullanilmistir.™’

Zevi'l-erhAmi miras¢i olarak kabul eden; Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas gibi
sahabeden; Alkdme b. Kays ve ibrahim en-Nehaf gibi tabilindan bazilari karsisinda, ashbtan Zeyd
b. Sbit, zevi'l-erhAm grubunun mirasgilik haklarinin olmadigini ifade ederek, ashab-1 feriz ve
asabeden kalan mirasin hizineye verilecegini belirtmistir. Hanefiler ve Hanbeliler, ashabii’l-feriiz
ve asabe grubundan kimse bulunmazsa zevi’l-erhAmin mirasgiliginin bulunacagini, *® Malikiler ve

125 Serahst, el-Mebsiit, 29/138.

126 Serahst, el-Mebsiit, 29/138; ibn Kudame, el-Mugnt, 9/9.

27 Serahst, el-Mebsit, 29/157.

128 Serahsl, el-Mebsiit, 29/174-175; Secavendy, el-Ferdizii’s-Sirdciyye, 47; Bilmen, Hukuki Islimiyye, 5/276.

129 Buhari, “Feraiz”, 7; Ebi Dav{d, “Feriiz”, 4.

130 Buhari, “Feraiz”, 11.

181 Serahst, el-Mebsiit, 29/159.

132 en-Nisa 4/176.

33 Serahst, el-Mebsit, 29/157.

3% Hamza Aktan, “Zevi'l-ErhAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 307.

135 Serahst, el-Mebsiit, 29/138; Zeyniiddin ibn Niiceym, el-Bahrii'r-r&ik (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 9/363.
3¢ Serahsi, el-Mebsilt, 29/138; Secavendi, el-Ferdizii’s-Sirdciyye, 151.
137 Aktan, Miras Hukuku, 84.

138 Serahst, el-Mebsiit, 29/2-13; ibn Kudame, el-Mugnt, 6/317..
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Safifler ise zevi’l-erhdmin mirasci olamayacagini ifade etmislerdir.”® Zevi'l-erhamla ilgili acik bir
ayet bulunmamaktadir. Ancak “Anne, baba ve akrabalarin biraktiklarindan erkeklere hisse vardir. Anne,

77140

baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da hisse vardir”**° ve “Daha sonra iman edenler, hicret edip

size katilanlar da sizdendirler. Akraba olanlar Allah'in kitabina gére birbirlerine daha yakindirlar. Allah her

77141

seyi hakkiyla bilir"*** ayetleri bunun dayanag olarak gosterilmistir.**

Zevi'l-erhdmdan ilk gruba giren dayidir. Dayinin mirasiyla ilgili olarak hadiste “Kim bir mal
birakirsa, o mal mirasgilarimindir. Ben, kimin mirasgist olmazsa onun diyetini der ve ona miras¢t olurum.
Dayt mirasgist olmayanin mirasgisidir, onun diyetini der ve ona miras¢t olur”** buyrulmustur. Hz. Omer,
daymin mirasgih@ ile ilgili olarak, Hz. Peygamber (s.a.s.)in “Dayi, mirasgist olmayanin
miras¢isidir”*** hadisini nakletmigtir.'*

Bu gruba giren diger kisiler kiz kardesin ¢ocugunun mirasidir. Kiz kardesin oglu, miras
birakanin varisi bulunmazsa mirascilik hakki bulunmaktadir. “Kiz kardesin oglu kavimdendir, onlarin
icindendir”**® hadisi buna delildir."’

Zevi'l-erhdm grubuna giren kisilerden digerleri hala ve teyzenin mirasigiligs ile ilgilidir. Bu
gruba giren hala ve teyzenin mirasiyla ilgili olarak, Hz. Peygamber “Bana onlarin mirasciliklariyla

"8 rivayeti, belirli pay sahipleri ya da asabeden birinin bulunmasi halinde

ilgili bir sey nazil olmad
hala ve teyzenin mirasg1 olamayacagim belirtmektedir. Bunlar ashabiil-ferdiz, asabe-i
nesebiyye/asabe-i sebebiyye, ya da red yolu ile varis olanlardan herhangi bir miras¢inin olmadig
durumlarda zevi’'l-erhdm olarak mirasgilik haklari bulunur. Hanef? hukukgulara gére zevi'l-erhAm
grubundakiler kendilerinden 6nce vefat edenlerin miras hisseleri oraninda terikeden pay
alabilirler.”” Bu sebeple ashbii’l-ferdizden veya asabeden miras¢isi bulunmayan miras¢inin,

teyze ve hala gibi akrabalar1 “Akraba olanlar Allah'in kitabina gére birbirlerine daha yakindirlar”**°

ayeti
cercevesinde degerlendirilmis ve zevil-erhAm grubu kapsaminda mirasgilik haklarinin

bulundugu kabul edilmistir."*!

139 Ebu’l-Velid ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetiil-muktesid (Kahire: Darii'l-Hadis, 2004). 4/124; Sirbini, Mugni’l-
Muhtdc, 4/12.

140 en-Nisa 4/7.

1“1 e]-Enfal 8/75.

142 Ebu Zehra, Ahkdmii't-Terikdt ve'l-Mevaris, 190-191; Aktan, Islim Miras Hukuku, 200-201.

5 Tirmizi, “Ferdiz”, 12; {bn MAce, “Diyat”, 7.

44 Eb{ Bekr Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1403), 9/224.

1 Serahst, el-Mebsiit, 30/3.

146 Buhard, “Feraiz”, 25, “Menakib”, 6; Eb(i Daviid, “Edeb”, 121.

147 Serahst, el-Mebsit, 30/3.

18 Abdurrezzak, el-Musannef, 10/281.

49 Serahst, el-Mebsiit, 29/6; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/465-466.

150 e]-Enfal 8/75.

151 Serahst, el-Mebsiit, 30/3, 18.
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4.4. Anlagmali Mirascilar (Mevle’l-Muvalat)

Bu gruba giren mirascilifin esas, karsilikli rizayla olusturulan dayanismaya ve yardimlasmaya
dayanan, hukuki bir islemden olusan hitkm? akrabaliktir.” islam dinine girmis bir kimseyle islam
tilkesi vatandasinin karsilikli olarak miras¢i olmalar1 konusunda yaptiklar: veld s6zlesmesine
muvalat akdi denilmektedir.”® Muvalat akdi her ne kadar tartismali olsa da'* Hanefl
hukukgular,” “Anne, baba ve akrabamin geride biraktiklarindan her biri icin yakin varisler belirledik.

7156 Ayetinin muvalat s6zlesmesi

Antlasma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere de paylarini verin
ile ilgili oldugunu belirtmislerdir. Hanefi hukukgular, zevi’l-erhdmn, bir miras¢1 grubunun
bulunmamas: durumunda kendisi ile veld sézlesmesi yapilmis bir kisinin mirasgilik hakkinin
bulundugunu belirtmislerdir. Diger mezhepler bunun nesh edildigini ifade etmislerdir.”’” Zira
ayette gecen “miras¢i kildik” ifadesinin muvalat sdzlesmesine isaret ettigi ve bunu teyit ettigi
sOylenebilir. Ayetteki, “yeminlerinizin bagladigi” ifadesi yemin ile yapilan akdi ifade etmektedir.'*®
Temim ed-Dard, Ras(ilullah’a “Bir kimse bana gelip el sikistyor ve muvaldt sézlesmesi yaptyor” demesi
tizerine Hz. Peygamber “O senin kardegin ve mevlandir. Sen ona hayatinda ve gliimiinde daha layiksin”*
buyurmustur. Bu hadisten hareketle Hanefi hukukcular, mevle’l-muvalatin, hayatinda onun adina
cinayet diyetini 6demeyi iistlenmeye, vefat ettiginde de mevle’l-muvalat mirasgisi olmaya hak
sahibi olacagini belirtmisleridir.' Yapilan bu anlasmayla mevle’l-muvalat olan kisi ya terikenin
hepsini ya da kar1 ve kocadan kalan kismi almaktadir.'™ “Kendileriyle yeminlestiginiz kimselere

162 ayetiyle, Cahiliyye dénemindeki vel4 sdzlesmesinin sagladigi mirascilik hakka,

hisselerini veriniz
Enfal 8/75 ve Ahzab 33/6 ayetleriyle neshedilmistir.'” Zira “Veld ancak dzat edene aittir”*** hadisiyle
“Islam’da hilf yoktur”*** hadisinin, vela sdzlesmesinin herhangi bir mirascilik hakki dogurmayacag;,

bu nedenle mirasgisi olmayan birinin mirasinin devlete intikal edecegi belirtilmistir.'*
Sonug

islim hukukunda hem aile fertlerinin hukukunu hem de bireyin bizzat mallar1 tizerindeki
haklarini korumaya yonelik hiikiimler bulunmasina ragmen, aile fertlerinin kendi mallart

152 siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/11.
153 Ozen, “Vela” 43/11.

154 Alkis, “Miras Hisseleri”, 371.

155 Ozen, “Vela”, 43/14.

1% en-Nisa 4/33.

157 Serahsl, el-Mebsiit, 8/91; ibn Kudame, el-Mugnt, 9/645.

158 Serahst, el-Mebsiit, 30/43-44; Mevsili, el-thtiydr, 3/473 476.

159 Eb{(i Dav(d, “Feraiz”, 13.

160 Serahst, el-Mebsiit, 30/44.

161 Serahst, el-Mebsiit, 29/75; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 9.
162 en-Nisa 4/33.

15 Taberd, Cdmiu’l Beydn, 8/274-277.

164 Buhari, “Kefalet”, 2; Miislim, “Fez&ilii’s-sahabe”, 206.
15 Buhari, “Edeb”, 67.

166 Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 11; Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-Ferdiz, cev. Orhan Ceker (Konya: Tekin Kitabevi, 1984), 27; Alks,
“Miras Hisseleri”, 372.
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lizerinde de savurgan ve 6zgiirce tasarruf edebilmelerine sinirlama getirmistir. islim miras
hukukunda esas itibari ile yapilan diizenlemeler, Medine dénemi ile birlikte baglamistir. Bundan
onceki siiregte Araplarin eski adetleri devam ettirilegelmis hicretten {i¢ yil sonra ise islam miras
hukuku ile diizenlemeler vaz‘ olunmaya baslanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Ensar ve Muhacir
arasinda gerceklestirdigi kardeslik anlasmasina dayali s6zlesmeyi mirascilik sebebi sayarak bu
yonde ilk uygulamay yiiriirliige koymustur. Enfal suresi 75. ayetle Ahzab suresi 6. ayetlerinin nazil
olmasi ile birlikte bu uygulama sona erdirilerek yiiriirlikten kaldirilmistir. Bagka bir ayet olan
Bakara suresi 180 ve 181. ayetleri ile akrabalara vasiyetle miras birakilabilecegi belirtilmis olsa da
Nisi suresi 7. ayetiyle akrabalarin da mirasta paylarinin oldugu ifade edilerek vasiyetle miras
birakma ortadan kaldirilmig, miras¢i1 gruplarin hisseleri belirlenmistir.

islim miras hukukunda “ashabii’l-ferdiz” veya “belli bir paya sahip mirascilar” olarak
adlandirilan bir grup mirasci vardir. Bu mirascilarin mirastaki paylari, Kur’an, Stinnet ve icméada
bulunan kurallara gére belirlenir. Bu sistemin amaci, Islam’dan nce mirastan dislanmis olanlari
korumak ve kadin akrabalar icin belirli korumalar saglamaktir. Belirli paylara sahip mirasgilar
grubu, koca, es, baba, biiyiikbaba, kiz, oglun kizi, anne bir kardesler, anne ve baba bir kiz kardesler
ile anne ve biiyiikanneyi icerir. Bu mirasgilarin ¢ogunlugunun kadin olduguna dikkat etmek
Snemlidir. Bir miras s6z konusu oldugunda, miras diger mirasci gruplarina dagitilmadan 6nce ilk
olarak bu mirasgilarin paylar1 verilir.

Asabe, tek basinayken terikenin tamaminy, belli pay sahileriyle birlikteyken bu kisilerden arta
kalani alan miras¢i gruplardandir. Genellikle asabe grup erkeklerden olusur. Ancak bazi
durumlarda kadinlar da asabe olarak kabul edilebilir. Asabe, diger hissedarlarla birlikte
bulunmadiklar takdirde malin tamamini alabilecegi gibi diger hisseler dagitildiktan sonra kalani
da alabilir. Asabe, vefat eden kisiyle olan ilgisindeki mahiyete gore nesep asabesi ve sebep asabesi
olarak iki kisimda incelenmistir. Nesep asabesi, 6len kisiyle olan iligkiye gore ti¢ gruba ayrilir.
Sebep asabesi, 6zellikle bir kéleyi azat eden ve dlen kisiyle akraba olan kisiyi ifade eder. Asabe s6z
konusu oldugunda, élen kisiye yakinligin farkli dereceleri vardir ve farkl derecelerde birden fazla
torun varsa, daha yiiksek derecedeki torun miras alirken, ogul veya torun gibi daha distk
derecedekiler mirastan mahrum birakilir. Ancak, ogulun oglu ve babasi bu kuralin istisnasidir ve

her zaman miras¢1 olurlar.

Olen kisiye kan veya sebep yoluyla bagli olan akrabalari ifade eden ve miras almada dncelik
hakk: olan zevi’l-erhdmin miras alip alamayacagi konusunda farkl goriigler bulunmaktadir.
Hanefi ve Hanbell mezhepleri ayet ve hadislere dayanarak zevi'l-erhdmin miras alabilecegini
savunur. Safil ve Maliki mezhepleri ise bu konuda agik bir hiikiim bulunmadigini ve mirasin
beytii'l-male veya fakir Miisliimanlara verilmesi gerektigini savunur.

Kisinin éliimiinden sonra mirasgilarin haklarini giivence altina alan islim miras hukukunda,
her bir miras¢inin hak ettigi belirli pay: ifade eden “Fariza” kavraminda on bir miras¢1 grubun
oldugu gorilmiistiir. Bunlara cesitli kosullara bagli olarak kirk farkli pay tahsis edilmistir. Miras
birakma yetkileri siuirli oldugundan, 6len kisi mallar: {izerinde tam yetkiye sahip degildir.
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Mirasgilar, paylarinin uygun sekilde tahsis edilmedigini diisiindiikleri takdirde itiraz etme
hakkina da sahiptir. Olen kisinin yakin akrabalarinim bulunmadigi durumlarda mal, beytii’l-male
verilebilir veya yoksul Miisliimanlar arasinda dagitilabilir.

Hz. Peygamber, vasiyetin mirasci olmayanlara en fazla 1/3 oraninda yapilabilecegi seklinde bir
diizenleme yapmistir. Nisd suresi 11, 12, 13 ve 176. ayetleri ile miras hiikiimleri yiiriirlige
girmistir. Yapilan arastirmada su agik¢a goriilmiistiir ki Hanefi hukukgulara gére mirasla ilgili
diizenlemeler kiyas yoluna bagvurulmaksizin naslarla belirlenmistir. isldim miras hukukunun
kaynaginin vahiy olmasindan dolay1 din farki da miras¢iliga mani bir durum olarak kabul
edilmistir. Buna gore ayni devletin vatandasi olsalar bile Miisliiman bir kisinin gayri miislim
birine, gayri mislim bir kisinin de Miisliiman birine miras¢i olmasi miimkiin degildir. Diger
yandan vahiyle ortaya konulan mirasgilik diizenlemesinde, mirasgilik gruplarinin
olusturulmasinda ve bunlarin hisse oranlarinin takdirinde bazi hikmetler oldugu belirtilmistir.
Zira Nisa suresinin 11. ayetiyle kiz ve erkek ¢ocuklarla baba ve annenin miras paylari belirtildikten
sonra “Hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz” buyrulmustur. Nisd
suresinin 12. ayeti kar1 ve kocanin kiz ve erkek kardeslerin paylari belirtilerek “Kimse zarar
gormesin, Allah’in hiikmii budur” ifadesiyle buna vurgu yapilmustir. Nisa suresinin 176. ayetinde de
cocugu ve babasi olmadan vefat eden kisinin terikesinin nasil paylastirilacag: ifade edilerek
“Yanilmayasiniz diye Allah size agiklama yaptyor” buyrularak miras konusundaki insanlarin hataya
diismelerinin 6nlenebilmesine yonelik teferruath diizenlemeler yapilmustir. Nisa suresi 13. ayette
gecen “Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ve peygamberine itaat ederse Allah onu, altindan irmaklar
akan cennetlere koyacaktir” ifadesiyle miras paylarimm Allah'in koydugu sinirlar cercevesinde
oldugu belirtilerek miras¢1 gruplarin buna gére hisselerinin farkli olacagina ve bunun hikmetine
vurgu yapilmistir. Diger yandan mirasci gruplar ve hisseleri ser’an has lafizla belirlenmistir. Islam
hukuk metodolojisinde miras¢1 gruplar ve hisseleri his lafizla belirlendiginden, bu lafizlar vaz‘
olundugu manaya delalet bakimindan katidir. Herhangi bir zamana ve sarta bagh olarak
degismeleri de ser’an miimkiin degildir.
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A Study on The Concepts of Truth and Metaphor in Arabic Language and Rhetoric

Abstract: Varios figures of speech have been created in all language to express the purpose more healthily
and effectively. One of these figures of speech is undoubtedly the concepts of truth and metaphor. These
concepts are present in all languages in general and are one of the most prominent subjects of the Arabic
language they are also important and form the basis of many literary arts. However, the Arabic language,
like all other languages, contains great riches and weaknesses within itself. While this great wealth is the
breadth of the vocabulary, its weakness is that it lacks concepts and words that appeal to every emotion and
thought of human beings. The Arabic language compensates fort his weakness with some artistic
expressions. The most basic of these creative expressions are, of course. Two opposing but complementary
concepts, which are the concepts of “truth” and “metaphor”, which are the subject of our article.

As a matter of fact, when we consider that the Holy Quran is a book sent down to the Arabic language, it will
be understood how important the concepts of truth and metaphor are in understanding the Holy Quran.
However, verses containing metaphors have caused some controversy in history and today. For some, the
verse expresses metaphor, and for others, it may express truth. For example; In the linguistic tradition, there
have been those who claimed that metaphor does not exist in the Holy Quran since it means that it is a lie
becaause it cconstitues the opposite of the concept of truth, and since lies can not be included in the Holy
Quran. In our study, we tried to negate these views with the examples we brought from the Holy Quran of
truth and metaphor. It shuold be known that, apart from the true meanings of the verses of the Holy Quran,
there are many meanings intended by our Lord. Thesee meanings are just one reason the Holy Quran is
universal. This being the case, these two concepts must be understood correctly in order to determine
whether the expressions in the Holy Quran are literal or figurative. Therefore, thesse two concepts are of
great importance as they fall into the research fieeld of both linguistics and tafsir sciences. However, despite
their importance, truth and metaphor are perhaps the two concepts that are least understood and whose
subheadings are the most confusing.It is divided into different subheadings both in the classical and modern
periods. In this study, the subheadings of the concepts of metaphor and truth in the classical period are
discussed in detail and their importance in the Arabic language and rhetoric is revealed. In this sense, it
should be known that the Holy Quran contains many verses containing these two concepts. In order to better
understand these verses, the impotance of understanding the terms “metaphor” and “reality” has beem
revealed in our aticle. Because the concepts of truth and metaphor have a structure that is unfortunately not
fully understood in the field of Arabic language and rhetoric and is tiring on the mind due to the complexity
of its subheading. That is confusion is because it is divided into different subheadings in the modern and
classical periods. In this study, first of all, the importance of the concepts of truth and metaphor was
discussed; then, the subheadings under which the concepts of truth and metaphor were divided in the
classical period were examined in detail. Our study, revealed how the concepts of truth and metaphor follow
each other in harmony and design.

Keywords: Arabic Language, Eloquense, ‘Ilm al-Bayan, Metaphor, Truth.

Arap Dili ve Belagatinde Hakikat-MecAz Kavramlar Uzerine Bir Inceleme

0Oz: Biitiin dillerde maksad: daha saglikl1 ve etkili ifade edebilmek icin gesitli s6z sanatlari irat edilmistir. Bu
s0z sanatlarindan biri de hig siiphesiz ki hakikat ve meciz kavramlaridir. Bu kavramlar genel olarak biitiin
dillerde mevcut bulunan 6zelde ise Arap dilinin en 6nde gelen konularindan biri oldugu gibi biiyiik bir 6nemi
de haiz olup birgok edebi sanatin temelini olusturmaktadir. Ancak Arap dili diger tiim diller gibi kendi
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icerisinde biiyiik bir zenginlik ve zafiyet baridirmaktadir. Bu biiyiik zenginlik kelime haznesinin genisligi
iken zafiyeti ise insanoglunun her duygu ve disiincesine hitap eden kavram ve kelimelerden yoksun
olusudur. iste Arap dili bu zafiyeti icerisinde barindirdig1 birtakim sanatsal ifadelerle gidermektedir. Bu
sanatsal ifadelerin en temelinde elbette ki birbirine zit olan ancak birbirini tamamlayan iki kavram 6begi
gelmektedir ki bunlar makalemizin de konusu olan “hakikat” ve “mecaz” kavramlaridir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’in de Arap dili tizerine indirilmis bir kitap oldugunu diistindtigiimiizde hakikat
ve meciz kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’i anlamada ne derece 8nemli bir yer teskil ettigi anlasilacaktir. Ancak
meciz ihtiva eden ayetler tarihte de giiniimiizde de birtakim ihtilaflara sebep olmustur. Kimilerine gére
meciz ifade eden ayet, kimine gore de hakikat ifade edebilmektedir. Ornegin; dilbilim geleneginde meciz,
hakikat kavraminin karsitini olusturmasi hasebiyle yalan demek oldugu ve Kur’an-1 Kerim’de de yalana yer
verilemeyeceginden mecizin Kur’an-1 Kerim’de olmadigini 6ne sitirenler olmustur. Biz calismamizda hakikat
ve meciz terimlerinin Kur'dn-1 Kerim'den getirdigimiz 6rneklerle bu goriisleri degillemeye calistik.
Bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin hakiki manalar1 disinda, Rabbimizin murad ettigi nice anlamlar
mevcuttur. Bu anlamlar da Kur’an-1 Kerim'’i evrensel kilan sebeplerden sadece bir tanesidir. Hal byle olunca,
Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerin hakikat mi meciz mi oldugunu tespit etmek i¢in bu iki kavramimn dogru bir
sekilde anlasilmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 bu iki kavram gerek dil bilimleri gerek de tefsir ilimlerinin
arastirma alanina girdigi igin gok biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Ancak hakikat ve mecaz, bu 6nemine
ragmen belki de en az anlasilan ve alt basliklarinin en ¢ok kafa karistirdig1 iki kavramdir. Gerek klasik
dénemde gerek modern dénemde farkli alt bagliklara ayrilmistir. Bu calismada meciz ve hakikat
kavramlarinin klasik déneme hangi alt basliklara ayrildigi ayrintilariyla ele alinmis olup Arap dili ve
belagatindeki 6nemi ortaya konulmustur. Bu anlamda bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim de bu iki kavrami iceren
nice ayetleri icermektedir. Bu ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6ncelikli olarak “mecaz” ve “hakikat”
terimlerinin kavranilmas: gerektiginin 6nemi makalemizde ortaya konulmustur. Ctinkii hakikat ve mecaz
kavramlari, Arap dili ve belagati alaninda ne yazik ki tam anlasilamayan ve alt basliklarinin karmasikligy
nedeniyle zihni yoran bir yapiya sahiptir. Bu karigikhigin nedeni ise modern dénemde ve klasik dénemde
farkl alt basliklara ayriliyor olusundandir. Bu ¢alismada oncelikli olarak hakikat ve meciz kavramlarinin
dnemi ele alinmis olup daha sonra klasik dsnemde hakikat ve meciz kavramlari hangi alt basliklara ayrildig:
ayrintilari ile incelenmistir. Nitekim yaptigimiz calisma sonucunda hakikat ve meciz kavramlarinin nasil bir
uyum ve dizayn icerisinde birbirini takip ettigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Beyan ilmi, Mec4z, Hakikat.

Giris

Beyan ilminin tesbihten sonra gelen en énemli ikinci konusu, hakikat ve meczdir. Tabi ki
burada aslolan mecaz bahsidir. Ancak mecaz ile hakikat arasinda bir nevi tekabiil-i adem ve
meleke vardir." Soyle ki hakikat, lafzin mevzu lehinde kullanilmasi, meciz ise lafzin mevzu lehinin

gayrisinda kullanilmasidir. Bundan dolay1 da hakikatin tarifi mecizin tarifine takdim edilmistir.?
Ancak unutulmamalidir ki hakikat asil olandir. MecAz ise onun bir fer’idir ve her mecazin mutlaka

Tekabiil iki seyin ayni yerde ayni cihetten ictimalarinin miimteni olmasi olup dért kisma ayrilmaktadir. 1- Tekabiil-i
tezat: siyah ile beyaz gibi. 2- Tekabiil-i tezayiif: babalik ile ogulluk gibi, 3- Tekdmiil-i icab ve selb: at olus ile at olmayis
gibi. 4- Tekdmiil-i adem ve meleke: gérme ile kérliik gibi. Abdiinnafi iffet Efendi, en-Nefu’l-Mu’avvel fi Tercemeti’t-Telhis
ve'l-Mutavvel (istanbul:Asitane, ts.)s.310.

2 Sa’duddin, Teftazani, el-Mutavvel, trc. Zekeriyye Gelik, (istanbul: Litera yayincilik, 2019), 11/189.
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bir hakikati bulunmaktadir. Hakikat tabi olunan iken, mecaz ise ona tabi bir manadir. Hakikat
melzum iken, meciz ona ekli bulunan (lzim) bir anlamdir.’ Bu demek degildir ki her mecAzin bir
hakikati vardir. Baska bir ifade ile bir lafiz, mecaz olabilmek icin 6ncesinde hakiki bir anlama
dayanmak, ondan ¢ikmak zorunda degildir. Ornegin; “Rahman” kelimesi hakiki ve asil anlami
“ince kalpli” oldugu halde bu manada kullanilmayip umumi manada biitiin nimet vericiler i¢in
mecizen kullanilmistir.* Bununla birlikte meciz ve hakikat delélet konusunun bir alt baghgi olup
lafzi delélet semsiyesi altina girmektedir. Hakikat, vaz'l deldletin alt kiimesi iken mecz da
tazammun{ delaletin alt kiimesi konumundadir.®

Mecazin kendine has &zellikleri vardir. Insanlarin duygularini etkiler ve hayal giiclerini
genisletir. Boylece meciz ile anlatilmak istenen seyi anlatmak, onun temel anlamini kullanarak
anlatmaktan daha etkili bir yol olur. Ozellikle kutsal metinlerde bu 6zellik ¢cok daha fazla én plana
ctkmaktadir. Kur’an-1 Kerim Arap dilinin en benzersiz bir 6rnegidir. Nazil oldugu dénemde o
devrin en dnde gelen sairlerini dahi aciz birakmis, onun birakin bir benzerini getirmeyi tek bir
ayetini dahi taklit edememislerdir. Ona inanmadiklari halde onun &niinde aciz kalip saygiyla
egilmekten kendilerini alamamislardir. Kur’an-1 Kerim'’i bu derece belig kilan hususlardan biri de
hi¢ stiphesiz ki Allah (c.c.)'nun s3z séyleme sanatlarindan biri olan hakikati ve meciz kitabinda
kullanmasidir. Ciinkii Allah (c.c.), kendi mesajini insanlara iletirken onlara kendi séz sdyleme
bicimleri ile hitap etmistir. Iste hakikat ve mecaz da bu s6z sdyleme sanatlarindan biridir. Ancak
Kur’an’da ayetlerin biiyiik cogunlugu hakikat ifade etmektedir. Meciz ise uygun olan kimi soyut
yerlerde kullamlmistir. Kur’an’in tamami meciz olsaydi zihinler olduk¢a zorlanacakti. Boylece
meciz ve hakikat lafz1 6nce tefsir ilminde gériilmeye baslamis daha sonra Arap dili ve belagati
alanina kaymistir.

1- Hakikat ve Meciz Kavramlarinin Tanimu:

Hakikat ha ve kaf harflerinden olusmus sifati-miisebbehe kalibinda bir kelime olup® vaz

"

edildigi manada kullanilan lafizdir.” Bagka bir tanima gére ise hakikat; asli itibari ile " ’Ls" kalibinda

olup ya “sey sabit oldu.” manasinda " s j<"fiilinden ism-i fail manasina (yani “sabit olan”

manasina gelmektedir. Ya da “seyi sabit kildim.” manasinda ": z ti2" fiilinden ism-i meful
manasina (yani “sabit kilinmis olan” manasina) gelmektedir. Sonra da hakikat “asli yerinde sabit

3 ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV Yayinlari, 2003) 28/217-220

¢ Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed-Diis(iki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasari’s-Sa’d, thk. Halil ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-ilmiyye, 2013) 3/301.

Bir lafzin bir ifade ve kullanumda lugat, din veya 6rf dillerinden birinde konuldugu anlamu biitiin unsurlariyla

belirtmesine “vaz‘ deléleti”, bir kismini bildirmesine “tazammun delaleti”, konuldugu anlamla zorunlu olarak bagl

bulundugu baska bir anlam bildirmesine “iltizam delaleti” denir. Abdiilvhid b. Abdiilkerim ez-Zemlekan, el-

Burhanii'l-kdsif ‘an i‘cdzi’l-Kur’an, (Bagdat: Riasetu Divani’l-Evkaf, 1394) 98.

¢ Ismailb. Muhammed el-Cevheri, es-Sthdh fi'l-Liiga, thk. Ahmed Abdu’l-Gaftir Atar, (Beyrut:Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1984),
4/1460. ; ibn Manz{r, Lisinu'l-Arab (Beyrut: Daru sidr, 1994), 10/49.

7 Ebu Bekr Abdulkihir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircni, Deldilul-Icdz, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Marife,1978), 280.; Eb(i Yakub, es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1983), 358.
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olan kelime”ye ya da “asli yerinde sabit kilinmis kelime”ye nakledilmistir. "f<u" kelimesindeki
“te” harfi bir kelimeyi sifatliktan isimlige nakil i¢in olan “te” harfidir.® Istilahta ise hakikat; bir

ns- n

tevil olmaksizin vazedilen ve vazolundugu sekildeki mana ile kullanilan kelimedir. Ornegin "9

"+ - "

“arslan” kelimesinin, milum sekilde (hayvan icin) kullanilmas: gibi. Burada ".9" lafz, tevil
acisindan degil hakikat agisindan bu méni igin vazedilmistir.” Baska bir tanima gdre de hakikat;
delalet ettigi manida kullanilan ve bir karineye ihtiya¢ duymayan kelimedir." Baska bir tanima
gore ise; konusmanin gergeklestigi terminolojide kendisi i¢in vazolundugu manada kullanilan
kelime olmaktadir. Yani konusmaya esas teskil eden terminolojide kendisi i¢in vazolundugu
manada kullanilan kelimeye denir."

Hakikat kimi zaman liigavi, kimi zaman ser’l ve kimi zaman da 6rfi olabilir. Liigavi hakikat, dil

1nse It

igerisinde hangi anlamda vazedilmis ise o anlamda kullanilmakta olan lafizdir. Ornegin; "5

TR TR TS L R TR

“yildiz”, "2y “ay”, " zi"glines kendi asil manalari kullanilmak tizere konulmustur. Ser’? hakikate

ns R "M

¢,)" belirli manalar1 kastetmek iizere koydugu "istu" “namaz”, "5

1

"

gelince yasa koyucunun
“zekat”, "z “nikah” gibi lafizlardir. Orfi hakikat ise 6rfte hangi mana tizerine kullaniliyorsa
lafzin 0 mana tizere kullanilmasidir. Hakikatin asil hikkmii, vazedildigi mana iizere sabit olmasi ve
bu manaya bagli olmasidir. Lafiz, hakikate yiiklendigi siirece hakikat temele alinir ve mecéz yoluna

gidilmez."”

"

Mecaz kelimesine gelince "" fiilinin mimli mastar1 oldugu gériiliir. ism-i zaman ve ism-i
mekan ifade eder. Cze fiili “bir yola girip o yolda ilerlemek” anlaminda kullanilir. ogunlukla ism-
i mekan olarak kullanildig1 i¢in insanlarin gelip gectigi yol anlaminda bu kelime kullanilmustir.
Zamanla anlam genislemesine ugramis ve belirli hedeflere ulasmak anlamindaki vasitalarin yola
benzetilmesi yoniiyle de “mecidz” denilmistir.”® Baska bir ifadeye gbre ise “yeri gecti.”
Manasindaki ";&J 5" fiilinden "'xi" kalibinda tiiretilmis olup daha sonra “asli yerini asan kelime”
ye ya da “asli yerinden bagska yere gecirdiler” manasinda “asli yerinden asirilmis kelimeye” ye
nakledilmistir."* Istilahi manasina gére ise mecaz; hakikatin tiiriine oranla vazolundugu hakiki
mananin haricinde kullanilan ve engel bir karine ile bagh oldugu hakikat ¢esidindeki'® man4sinin
anlagilmasinin miimkiin olmadig1 kelimedir.”® Meciz, herhangi bir karineye acik bir sekilde
ihtiya¢ olmaksizin delalet ettigi maninin disinda bir kullanima sahip, hakikatinin tiiriine gére

8 Teftazani, el-Mutavvel, 190.

°  sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 467.

10 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 468.

1 Teftazani, el-Mutavvel, 191.

Mesut Erdal, “Kur’an Meallerinde Hakikat-Mecaz ikilemi”,Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Haziran,
2006),184.

3 Teftazani, el-Mutavvel, 205.

4 Teftazani, el-Mutavvel, 205.

Hakikat-i lugaviyye, hakikat-i ser’iyye veya hakikat-i orfiyye.

16 Sekkaki, Miftahu’l-Uléim, 468.
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vazolundugu maninin disinda kullanilan ve bagl oldugu hakikat tiiriindeki méanasinin
anlasilmasina engel bir karinenin oldugu kelime seklinde de tarif edilebilir.”

Bir belagat terimi olarak ise mecaz “Bir iliskiden dolay1 hakiki manasinin disinda kullanilan ve
asli manasinin kast edilmesine engel karine bulunan kelimedir.”*® Bu tamimdan yola ¢ikarak
mecizin unsurlarini su sekilde siralayabiliriz:

- Kelimenin hakiki anlami digina ¢ikmasini saglayacak bir aldkanin varhigi olmalidir. Bu aldka,
hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki miinasebettir. insan zihni birinci anlamdan ikinci
anlama intikal eder. Bu alaka benzerlik, sebebiyet, ciiz'iyyet, kiilliyet olabilir.

- Bu alikanin, hakiki anlam ile mecizl anlam arasinda benzerlik gibi bir miinasebetinin olmasi
gerekir.

- Yine bu alikanin, hakiki maniy1 kastetme amaci giitmedigine dair lafzi veya hali bir karinesi
olmalidir. Kérine ise s6zii ifade eden sahsin séziin hakiki manada kullanilmadigina dair delil
getirmesidir.”

Tamimdan da anlasilacag: {izere lafzin meciz olarak kullanilmasinda aldka ve karine diye
isimlendirilen iki unsurun ¢ok 6nemli oldugu gériilmektedir. Aldka, hakiki anlam ile mecazi
anlami birbirine baglayan ve hakiki anlam ile meczi anlam arasindaki miinasebettir. Baska ifade
ile alaka s6zii duyan kisinin aklina lafzin hakiki manasinin degil de ikincil manasinin gelmesini
saglayan bir unsurdur.” Aslan kelimesinin cesur insan i¢in kullanimi béyledir. Aslan lafzimin bir
asli anlami, bir de cesur demek olan mecizl anlami vardir. Gercek anlami ile mecizi anlami
arasindaki iliski cesurluk alikasidir.”* Karine ise hakiki anlamin anlagilmamasi igin zihni, akli,
hiss?, aligkanlik agisindan ya da ser’l yénden mecézi anlama gétiiren bir olgu olup mecizi manada
kullanilan bir kelimenin konusanin hakiki manay1 kastetmedigini gosteren bir emaredir. Karine,
ya ifade iginde bir lafzi karine ya da konusanin halinden anlasilan hali karine olmak tizere ikiye

ayrilir.”
2- Hakikat ve Mecz Kavramlarinin Tarihi Seyri

Meciz ve hakikat, insan aklinin madde ve olaylar arasinda tespit ettigi esitli aldkalarin ifadesi
oldugundan evrenseldir.”® Aristo’nun Retorik adli belagat ve hitabete dair eserinde mecizin en
Snemli tiirlerinden biri olan istiare ve tesbih konularinda ayrintili bilgiler yer almaktadir.** S6z

7 Sekkaki, Miftahu’l-Ultim, 469.

8 Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Sozliigii (izmir: Nil Yayinlari, 1999), 229-230.

19 Akdemir, Belagat Terimleri Sozliigii, 229-230.

% Eb{ Zeyd Ubeydullah Debbusi, Takvimiil-edille fi ustilil-fikh (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 119.

Salim Ozer, “Fukaha ve Usulciilerin Hakikat ve Mecaz Anlayis1” , Bilimname 13/2 (Haziran 2007), 118.

2 Nuri Kahveci, “Hanefi Fikih Usulii Literatiiriinde Mecazl Anlam”, Islam Hukuk Arastirmalart Dergisi 1/8 (Subat 2011), 36.
% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

% Aristotales, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan (istanbul:Yap1 Kredi Yayinlari, 1995) 168-193.
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konusu kitapta Aristo’dan once de insanlarin meciz ve istiare gibi konular1 bildigi ifade
edilmektedir.”

Peygamber efendimiz doneminde ise hakikat ve meciz kavramlarinin farkindaligi mevcuttu.
Ancak bu farkindalik ne o dénemde ne de tabiin ve tebe-i tabiin déneminde edebi bir taksim

2

mabhiyetinde degildi. Ornegin sahabe “siyah ipin beyaz ipten ayrilmasi”* ayetini anlayamayinca

Peygamber efendimiz (a.s.) bunu, “ortaligin aydinlanmaya baslamasi” olarak agiklamistir.” Tabiin

128

déneminde ise “elbiseni temizle”” ayetine fbn Abbas olmak iizere bircok kisi tarafindan

“giinahtan temizlen” ya da “elbiseni giinaha bulastirma” gibi birtakim manalar verilmistir.”

islam aleminde mecaz ve hakikat kavramlari, keldm alimleri arasinda Kur’an metnindeki
mecazi ifadelere olan yaklasim esnasinda ortaya c¢ikmistir. Ornegin Mutezile keldmcilari,
yaratilmislara 6zgii nitelikleri Allah’a veren ifadeleri mecazi yoruma tibi tutmuslardir. Akli meciz
sltibuna ilk dikkat ceken 4lim Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye'dir (8.100/718). ** Mec4z
tislibunu ilk yorumlayan ve bu konuda terim ortaya koyan dil alimi Stbeveyhi’dir (6.180/769) .*'

"

Y ¢ LY

1 ¢

Sibeveyh meciz konusunu genislik ve icaz” gibi bagliklar altinda ele almigtir.* Ferra
(6.207/822) ise mecaz iislibundaki ifadeler igin "s-v , v s cLoy" “dilde genislik ve icazet”
terimlerini kullanmistir.”® Eb( Ubeyde (6.210/825) “mecaz™1 ilk defa lafiz olarak Mecdzii'l-Kur’dn
adli eserinde bazi beyani hassasiyetler icinde kullanan kisi olmustur.* Mutezile’ye mensup dilci
ve keldmci olan el-Cahiz (5.255/869) da hemen hemen ayni tercihlerde bulunmustur.”® Ancak
Cahiz o dénemde “meciz” kelimesini teolojik bir terim olarak kullanmigtir. Ciinkii kendisi
Mutezilidir. Mutezile kanadinda bir takim kelami hassasiyetler gsterilmistir. Bu hassasiyetler
teolojik bir doniisiime neden olmustur. Bu da teolojik dilde sdyle bir gerginligin sebebi olmustur.
Bir yanda Allah'in sifatlari insani bir dil ile kullanilirken diger yanda Allah’in hicbir varliga
benzemedigi tevhit ilkesi vardi. Iste “mecdz” bdylesi bir durumda terim olarak kullanilmaya
baslamistir.’® Meciz teriminin daha olgun sekilde kullanimi ise hicri III. yiizyilin ilerleyen

Aristotales, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan, 173.

% Kur'dn-1 Kerim Medli, Haz. Ilmi Arastirma Merkezi Meal Heyeti (Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2001) Bakara 2/187.

7 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi'ul-Beydn ‘an Te'vili Ayil-Kur'dn, tah. Abdullah b. Abdul-muhsin et-Tiirki,
(Kahire:Darii’l-Hadis, 2001) 3/249-250.

% Miiddesir 74/4.

ismail Caligkan, “Hakikat ve Mecazin Belirleyicisi Miifessirdir” Islam? [limler Dergisi,8/8 (Haziran 2013),143.

*  Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

3 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

2 Eb( Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyh, Kitdbu Sibeveyh, thk. Abdusselim Muhammed HAr(in
(Kahire:Mektebetu’l-Hanci, 1408), 1/211.

3 Yahyab. Ziyad el-Ferra, Me’dni’l-Kur'dn, (Beyrut:Darii’l Kiitiibi'l-[lmiyye, 1980) 3/270-271.

*  Ebu Ubeyde Ma’'mer b. Miisenna, Mecdzii l-Kur’dn, nsr.Fuat Sezgin, (Beyrut: Metebetii’l-Hanci, 1981) 1/279.

*  Ebli Osman Amr b.Bahr el-Cahiz, Kitdbu'l-hayavdn, thk.Abdusselam Muhammed Har{in (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/69.

Selim Tiircan, “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferrd'nin Yeri” Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

2/4(Subat 2003), 45.
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dénemlerinde ve sonrasinda yapilan calismalarda kendini gdstermektedir.”” ibn Kuteybe
(6.276/889) Te'vilii Miiskilil-Kur'an adli eserinde mecAzi ifadelerin Kur'an’da kullanimina deginerek
meciz hakkinda ayri bir baslik agmistir. Bu durum aslinda mecizin artik edeb? bir terim olarak
kullanildigina isarettir. Giinkii ibn Kuteybe ayni zamanda mecaz reddedenlere karsi da sitem
ederek “meyve olgunlast1”, “agac uzadi” gibi ifadelerin Arap dilinde kullanildigini sylemistir.*®
MecAzin karsiti olarak "hakikat” ve “asl” terimlerini ilk defa kullanan Miiberred’dir (5.286/900).*
Hakikati ilk kez tamimlayan ve hakikatle mecazi bir arada kullanan ilk &lim fbn Cinni’dir
(6.392/1001).* Tbn Resik el-Kayrevani meciz “bir seye miicavirinin veya sebebinin adini vermek”
seklinde tanmimlayarak istiare ve meciz-1 miirseli ayiran ilk kisi olmustur.* Ondan sonra gelen

belagatcilar onun tanimindaki birinci maddeye istiare, ikincisine ise mecéz-1 miirsel demislerdir.*

Daha sonraki dénemlerde ise, ibn Faris (6.395/1004), ibn Rasik (6.456/1063), Eb{i Bekr el-
Bakillant (6.403/1012), Ebii'l-Huseyn el-Basri (6.436/1044), Ebi ishak es-Sirazi (6.476/1083) ve
imam Gazzali (6.505/1111) hakikat ve mecdz konusunu kitaplarinda ele alan alimlerdir.”
Abdiilkahir el-Ciircani (3.471/1078-79) mecAz, istiare, tesbih ve temsil konularini genisce ele almus,
ilk defa nitelikli yorum ve tahliller yapmis, meciz-1, lugavi ve meciz-1 akli taksimini ilk defa yapan
kisi olmus, istiarenin bircok tiiriinii kesfetmis, mecizda lafzin degil daha ¢ok mananin
nakledildigini iddia etmistir.** Sekkak? (6.626/1229) mecazi-1 akllyi, istidre-i mekniyye kapsamina
alarak onu beyan ilmine dahil etmistir. ZiyAeddin bnii'l-Esir (6.637/1239) mecAzin karinesi ile
ilgili olarak acik ve anlasilir agiklamalar yapan ilk kisi olmustur.® Kazvini (6.739/1338) ise mecazi-
1 akliyi isnada dayali bir mecaz oldugu i¢in “isnatla mecéz” ismiyle isnat bsliimiinde ele almay1
uygun bulmustur. Taceddin es-Siibki (6.771/1370) mecdz-1 akllye “miilabese mecdz1”, Siiy(iti
(6.911/1505) ise “terkipte mecdz” isimlerini vermislerdir.*

Bununla birlikte bilindigi {izere hicri 2. asirdan sonra islami ilimler tedvin edilmeye
baslanmistir. Arap dili ve belagati ile ilgili tedvin ¢alismalar1 da biiyiik nem arz etmistir. Bu dili
konusanlar arasinda biiyiik ihtilaflar olmaz iken fetihlerden sonra farkli milletten insanlarin da
islamla tanigmasi sonrasi gesitli ihtilaflar séz konusu olmaya baslamisti. Mecaz konusu da bu
konulardan biriydi.

ibn Teymiyye, Seyhu'l-islam Takiyyuddin Ebu’l Abbas Ahmed el-Harrani, Kitdbul-imdn (Misir: Matbaatu’s-

Saade,1325h.), 34-35.

% ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b.Miislim, Tevili Miiskilil-Kur'dn, thk.Sa’d b. Necdet Omer (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale Nasir(in, 2011), 145.

*  Miiberred, el-Kdmil, ngr.M.Ebii’l-Fazl ibrahim- Seyyid Sehhate, (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 1956) 1/145.

“  fbn Cinnt, el-Hasdis, ngr.M.Ali en-Neccdr, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi) 2/442.

4 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

2 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

ismail Aydin, “Hakikat ve Mecaz'in Terimlesme Siireci”, Isldmi limler Dergisi,8/1(Haziran 2013), 28.

“  Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.
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Meciz konusundaki en biiyiik tartigsma ise mecizin olup olmadig1 ve eger varsa da Kur’an’da
var olup olmadig1 tartismasiydi. Kaynaklarda Eb{i ishak el-isferdyini (6.418/1027) ve ona bagh
grubun Arap dilinde mecizin bulunmadigini savunduklar kaydedilmistir.”” Kur’dn’da meciz
konusunun varhig: ise dilsel kaygilardan ziyade teolojik yonde gelismistir. Genelde Allah’in
sifatlar1 noktasinda cereyan etmistir. Bu sifatlarin agiklanmasinda tevile ihtiyag olmus ve tevil igin
ise en dnemli ara¢ mecaz olmustur. Bu anlamda meciz konusu 4limler arasinda ise ihtilafli bir
konudur.® Kimine gére kelamin hakiki anlami varken mecizi anlamina bagvurmak bir acziyet
ifadesidir ki Allah (c.c.) bu durumdan miinezzehtir. Ciinkii Allah'in sézleri mahza hakikattir.
Ancak bu goris ¢ok kabul gérmemistir. Hatta mecizin hakikatten daha belig bir ifade oldugu
sOylenmistir. Mecizin bir yalan unsuru degil te'vilin gerekliligi olarak tipki s6zdeki takdim, tehir,
fasil-vasil gibi beldgi ifadelerden biri oldugu soylenmistir. Bu anlamda hakikat meciz
tartigmasinda fmam Gazali ok 8nemli bir yapi tasi olusturmustur ki o da “lafiz hakikat ile mecaz
arasinda doniip durursa, bununla mecizin kastedildigine dair delil ortaya gikincaya kadar, hakikat
anlami iizere kabul edilir, miicmel olarak degerlendirilmez.”* Yine imam Gazali'ye gore; bir lafiz
duyuldugunda, o lafz1 kullananlarin karineye ihtiyag hissetmeden akillarina gelen anlam, o lafzin
hakiki manada kullanildigina isaret eder. Mecazi mana inkar edilebilir, gérmezden gelinebilir.
Ancak hakiki anlam i¢in bu miimkiin degildir. Sartlar mecdz1 kullanmaya miisait olsa bile eger
herhangi bir aldka mevcut degilse mecézi anlam degil hakiki anlam kullanilir. *°

Bununla birlikte Arap dilinin en 6nemli sanatlarindan olan mecizin Kur’an’da bulunmadigini
savunan alimler de vardir. Bu alimleri sdyle siralamak miimkiindiir; Davud ez-Z4hiri (6.2707883),
Ebu Bekir Muhammed b.Davud ez-Zahir? (6.297/910), Ebul-Kass (5.335/946), Miinzir b.Said el-
Belltitf (6.355/996), Eb{i Alf el-Farisi (6.377/987), Muhammed b.Huveyz Mendad (6.400/1009), Ebi
ishak el-isferdyini (6.418/1027), ibn Teymiyye (6.728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350).

3- Hakikat ve Meciz Cesitleri

Hakikat ve mecaz, her birinin ciimlede ve kelimede farkli anlamlar1 bulunmaktadir. Kelimede
gerceklesen hakikate; hakikat-1 lugaviyye denirken mecéza ise; meciz-1 lugavi, denir., Ayni sekilde
climlede gerceklesen hakikate, hakikat-1 akliyye denir. Mec4za ise mec4z-1 akli denir.

3.1.Hakikat Cesitleri

3.1.1. Hakikat-1 Liigaviyye: Kendisiyle, herhangi bir vizun vaz esnasinda belirlenen temel
manay1 kasteden ve bu mana hususunda vaz'dan baska birseye dayanmayan her kelimeye hakikat

Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da MecAz Tartismalari ve ibn Teymiyye'nin Mesele'ye Yaklagimi”, Akademik Arastirmalar
Dergisi, 12/44 (Subat 2010), 184.

Kur’an’da mecAzin olmadigini savunan alimler hicri {igiincii asirdan sonra ortaya ¢ikmustir. Ebu ishak el-isferayini, Ali
b. Halef el-isfahani, ibn Huveyzmindad, Eb{i Miislim Muhammed b. Bahr el-isfahant gibi dlimler Kur'an’da mecazin
olmadigini savunmuslardir. Bkz. Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da Mecaz Tartismalar1” 185.

# Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed, el-Mustasfa fi ilmi’l-ustil (Misir: Darii’n-Nefais, 1322), 1/360.

% Gazzali, el-Mustasfa, 343
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denir. Bu tanim bir kelimenin hem ilk vaz'in1 hem de sonraki vaz’larini icermektedir. Sonraki
vaz'indan kastedilen ise bir kelimenin glintimiizdeki ilk anlamindan baska bir anlamin karsisina
konulmasidir. Ornegin: Zeyd, Amr gibi alem-i menkuller® ve Gatafan gibi alem-i miirteceller® de
bir kelimenin sonraki vaz'idir. **

3.1.2. Hakikat-1 Akliyye: Kendisiyle ifade edilmis olan hiikmiin, akilda olan hiikiimle &rtiisecek
bir sekilde kuruldugu her ciimleye, hakikat denilir. Bu tiir hakikate hakikat-i isnidiyye ve hakikat-
i hitkmiyye de denilir. Bir climle yorumdan uzak veya yorumdan uzak tutulmus olmadik¢a hakikat
olamaz. ifade edilen hiikiimde isabet etmek veya etmemek, dogru olmak veya olmamak ise
climlenin hakikat olmasina zarar vermemektedir. ifade edilen hiikmiin akilda olanla dogru ve
kesin bir sekilde ortiismesine su ciimleler 6rnek verilebilir.

oMl

e e I Sl WD LT S e Allah mahkulati yaratti, 4lemi insa etti ve kendi digindaki

tiim mevcudati var etti.” Bu anlatilanlar akildaki en koklii, en fazla makul olan hakikatlerdir.

Bununla birlikte kendisiyle ifade edilen hitkmiin miitekellimin aklindaki hiikiimle &rtiistiig,
lakin bu hitkmiin gercekte dogru olmayip yanlis bir itikattan ve yalanci bir zandan kaynaklandig
ctimleler de vardir. Buna Cenab-1 Hakkin kéfirlerin bir sézii olarak bize hikaye ettigi su ayeti 6rnek
verebiliriz. "1 ¥ X4 " “Bizi ancak zaman oldiiriir.” > ste, Kur'an, miitekellimin herhangi bir tevile
girismeden cehalet ve korliigiinden dolayr kurdugu bu ve benzeri ciimleleri meciz olarak
nitelememektedir. Aksine buna benzer ciimleler, bunlari kuran kisilere gére hakikattir. Gergekte
ise bunlarla ifade edilen hiikiim yalan ve batil olan, var olmayan bir seyi var kilan ya da var olan
bir seyi yok kilan, kisaca aklin dogru kabul etmeyip reddedecegi tiirden bir hiikiimdiir. Ne var ki
bu hitkmii dillendiren kisi bunun yanlis ve batil oldugunu bilmemekte ya da bunun yanhshgini
inkAr edip biihtana diismektedir.*

3.2.Meciz Gesitleri

3.2.1. Meciz-1 Lugavi: Bir vaz1’ tarafindan kendisi i¢in belirlenen temel anlamdan alinip, bu
temel anlam ile nakledilecek anlam arasinda var olan bir alakadan®® dolay - ikinci bir vaz s§z
konusu olmaksizin- vazolunmadigi baska bir anlama nakledilen her kelimeye meciz-1 lugavi
denir.”” Ornegin Hz.Peygamber’in (s.a.v.) esleri, kendisine, “Ya Resulallah! Vefatindan sonra
hangimiz sana 6nce varacak?” diye sorduklar: vakit Efendimizin onlara, kendisiyle comertlik ve

A1
/

cok ihsanda bulunma manasini kastederek "7y “X" “Eli en uzun olaniniz.” dedigi ibarede “el”

Tiiretilmis 6zel isimler.

Tiiretilmemis 6zel isimler.

3 Eb( Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru’l- Beldga, thk. Muhammed iskenderan,
M.Mes'ud (Beyrut: Daru’l Kitabi'l- ‘Arabi, 1998), 266.

% Casiye 25/24.

Ciircant, Esrdru’l - Beldgat, 288.

Hakiki anlam ile mecazl anlam arasindaki miinasebete alaka denilmektedir.

Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 267.
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kelimesi mec4z-1 lugavidir. Var olan alaka ise uzunluktur.*® Yine cesur kisiye “aslan”, aptal kisiye
de “esek” denilmesi de bu konuya bir 8rnektir.>

Baska bir ifade ile mecaz-1lugavi; hakiki mananin ortaya ¢ikmasini engelleyen bir karine ve bu
karine ile aralarinda olan alakadan dolay1 baska manaya aktarilan lafizlardir. © Bu alakaya
benzerlik haricinde bir sey oldugunda meciz-1 miirsel, benzerlik oldugunda ise istidre denir.

3.2.1.1. Mecaz-1 Miirsel: Mevzu leh olan anlam ile mecazi anlam arasindaki alakanin benzerlik
disinda bir sey oldugu mecaz olup mesela “nimet/ihsan” manasinda kullanildig1 vakit "J" lafzi
gibi. Normalde bu lafiz hususi organ i¢in vazolunmustur. Lakin nimet elden sadir olmakta ve
maksut olan kisiye de el vasitasi ile ulagsmaktadir. Bu agidan bu hususi organ nimetin fail illeti
konumunda olmaktadir.® Bagka bir tanima gére ise; kelime ile anlami arasindaki ilgi/alaka
benzerlik alakasinin disinda bir alaka olup hakiki anlamin kastedilmesine méni olan lafzi veya hali
karinenin var oldugu mecazdir. Benzerlik alakasi disinda otuza yakin alaka vardir. Ancak burada
sadece birkacina deginilmistir.

3.2.1.1.1. Ciiz'iyyet: Burada kastedilen par¢anin zikredilip biitiiniin kastedilmesidir.** Ornegin:

LR

G ) s
anlaminda kullanilmis olup “boyun” kisinin bir parcasidir. Ciiz sdylenip biitiin kastedilmistir.*

"

Mi'min bir kéleyi azat etmesi gerekir.”® Bu ayette "z" “boyun” kelimesi kisi

3.2.1.1.2. Kiilliyet: Burada ise biitiin zikredilir. Ancak ciiz kastedilir.®® Ornegin:

n e

" il b el iy " “Parmaklarini kulaklarina tikarlar.”** Ayette gecen " o109 " kelimesi ile

kastedilen parmak uglaridir. Biitiin sGylenip ciz kastedilmistir.”’

o Al 46

3.2.1.1.3. Sebebiyet: Sebebin zikredilip sonucun kastedilmesidir.®® Ornegin: "= " “Yagmur
(bitki) otlattik.” ciimlesinde “yagmur” manasina gelen "." lafz1 gibi. Burada bu lafizla kastedilen
“bitki”dir. Yagmur, bitkinin sebebi oldugu icin burada br sey sebebinin ismiyle
isimlendirilmistir.*

3.2.1.1.4. Miisebbebiyet: Sonucun zikredilip sebebin kastedilmesidir.” Ornegin; "s /2 vLif"

e

“Sema bitki (yagmur) yagdirdi.” climlesindeki "&i" “bitkiler” lafzinda kastedilen “yagmur”dur.

Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 270.
% Kazvini, et-Telhis, 295.

€ Kazvini, et-Telhis, 295.

¢ Teftazani, el-Mutavvel, 213.

2 Ali Bulut, Beldgat, (Istanbul: IFAV yayinlar1,2014), 202.
% Nisa 4/92.

¢ Bulut, Beldgat, 202.

% Bulut, Beldgat, 203.

%  Bakara 2/19.

¢ Teftazani, el-Mutavvel, 216.

% Bulut, Beldgat, 203.

% Teftazani, el-Mutavvel, 216.

7 Bulut, Beldgat, 204.
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Ancak burada bitki yagmurun miisebbebi yani sonucudur. Miisebbeb yani sonug sdylenip sebep
kastedilmistir.”

3.2.1.1.5. Gegmise itibar: Bir seyi gecmis zamanda iizerinde oldugu seyin ismi ile
isimlendirmektir.

S 11 6k

Mesela " .57 2ehi 7, " “Yetimlere mallarimi verin.””

ayet-i kerimesindeki " 7" kelimesi buna
Ornektir. Burada kastedilen daha 6nce yetim olanlardir. Zira biilug ¢agindan sonra yetimlik
yoktur.”

3.2.1.1.6. Gelecege itibar: Bir seyi gelecek zamanda dontisecegi seyin ismi ile anmaktir.

174 1se - 11

Mesela “Ben kendimi sarap sikarken goriiyorum.”” ayetindeki "7z" lafz1 buna 6rnektir.

Kastedilen tiztimdiir. Ancak sarap kelimesi kullanilarak tiziimiin sonraki yani gelecekteki hali dile
getirilmistir.”

3.2.1.1.7. Mahalliyet: Bir seyi mahallinin ismiyle ifade etmektir. Mesela ¢ &6 ¢ » “O da

meclisini cagirsin.””® 6rnegindeki " " lafz1 buna drnektir. Bu kelime meclis anlamindadir. Ancak

kastedilen meclisteki insanlardir.”

3.2.1.1.8. Halliyyet: Bir seyin hallinin, yani o seyde yerlesik olan seyin ismini zikretmektir.

nee

178

Mesela " & &5 s " “Allah’'in rahmetindedirler.”” ayet-I kerimesinde "%:" lafzinda kastedilen

icerisinde rahmetin oldugu cennettir. Rahmet kelimesi zikredilir cennet kastedilmistir.”

3.2.1.1.9. Aliyyet: Bir seyi aletinin ismiyle isimlendirmek de mecAz-1 miirseldir.

Mesela " (29 s s 500 J ;" “Sonra gelenler icinde beni yad-1 cemil eyle.”* ayetindeki "5/

lafz1 buna 6rnektir. Kastedilen giizel anilmadir. Dil ise glizel bir sekilde anilmanin aletidir.*"

3.2.1.1.10.Um{m- Husfs: Kelimenin hakiki anlamu ile mecézl anlami kiyaslandiginda birisinin

digerinden daha ummi olmasidir. Mesela ¢ .t 3,5 i » “Yoksa insanlar: kiskaniyorlar mi?”%

'(41 “

s wdr e

ayet-i kerimesinde nebi” (s.a.v.) lafz1 yerine "/.g" “insanlar” lafzi kullanilmistir. Burada

ne

umum? bir lafiz olan “insanlar” kelimesiyle husus bir lafiz olan “nebi” (s.a.v.) kastedilmistir.

' TeftazAni, el-Mutavvel, 216.
2 Nisd 4/2.

7 Teftazani, el-Mutavvel, 216.
™ Y{suf 12/36.

75 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
7% Alak 96/17.

77 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
78 Ali Imran 3/107.

7 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
8 Suari 26/84.

81 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
8 Bulut, Beldgat, 206.
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3.2.1.2. Istidre: Sozciik manasi itibari ile “Birisinden bir seyi édiing olarak isteyip almak”
manasina gelmektedir.*”® Terimsel anlami ise; “bir kelimenin manasinin gegici olarak alinip baska

% veya “bir lafzin benzerlik aldkasi ve bir karine-i maniadan

bir kelimenin yerinde kullanilmas1”
dolay1 konuldugu mananin disinda baska bir anlamda kullanilmasi”® seklindedir. Baska bir
tanima gore de; tesbihin iki unsurundan birinin zikredilerek, miisebbehin miisebbeh bihin cinsine
dahil oldugunu iddia edip ve bu iddiaya da miisebbeh bihe has olan bir 6zelligi miisebbehe de
dayandirma durumunu delillendirerek; diger unsuru kastetmektir.* istiare, aldkas1 benzerlik olan
bir meciz tiiriidir. Temelinde ise tesbih vardir. Bu agidan bakildiginda meciz istidreden daha
geneldir. Dolayisiyla séyle demek miimkiindiir; “her istidre mecazdir, fakat her meciz istilre
degildir.”® istidrede sadece tesbihin temel unsurlarindan biri olan miigebbeh bih zikredilir veya
miisebbeh sdylenip miisebbeh bihe ait unsurlara, séziin gercek anlaminin kastedilmesine engel

bir karine ile birlikte yer verilir. Dolayisiyla istiarenin bes temel unsuru bulunmaktadir diyebiliriz.
- Miistedrun minh / Miisebbehiin bih : Kendisinden mananin édiing alindigi kelime.
- Miistedrun leh / Miisebbeh : Kendisine mananin édiing verildigi kelime.
- Miistedr / Istidre: Odiing alinan lafiz veya terkip
- Miisahebet Alakast: ki mana arasindaki ilgi yani benzetme ydnii.
- Karine-i mania: Ger¢ek mananin kastedilmesine engel karine.*

Ornegin “Sen bir giinessin.” dedigimizde giines miistear yani édiing alinandir. Giizellik,
miistearun leh yani ddiing alinma amacidir. Giinesin asil anlami yani diinyay: aydinlatan, 1sitan
bir gezegen olmasi durumu, miistearun minh yani diing alinan anlamdir.*

2 el €t

Baska bir rnekte: " s 1oy L

s eaqr

avasta bir arslan gordliim.” climlesinin asli sudur; 3%, &
£ “Savasta bir arsl| diim.” ciiml I sudur; 3¢ 507

" i LYE bl “Savasta arslan gibi cesur bir adam gordiim.” Bu tesbih ciimlesinden miisebbeh

(5=, edat («) ve vech-i sebeh (i.2) hazfedilmistir. Sadece miisebbehiin bih (..) kalmistir. Béylece
n /‘ﬂ “

bu tesbih istidreye doéniigmiistiir. Buradaki "..
anlamda kullanilmistir. Gergek anlamin ifade edilmesine engel karine ise savasta arslanin

arslan” lafz1 gercek anlaminda degil mecézi

bulunamamasidir.®

istidre, mananin dogrudan ifade edilmedigi bir tisluptur. Bu anlamda tesbihten daha etkilidir.
istidrede az kelime ile ¢ok sey anlatildig1 i¢in muhatabin hayal, fikir, sezgi ve yorum giiciiniin

8 ibn Manzur, Lisdnu'l-‘Arab, I-XVIII, nsr. ‘Amir Ahmed Haydar, (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), IV, 711.

Nasrullah Hacimiiftiioglu, I'cdz ve Beldgat Deyimleri, (Erzurum: EKEV Yayinevi, 2001) s. 90.

% Sa’diiddin, et-Teftazani, el-Muhtasaru’l- Medni, nsr. Hact Ahmet Hulusi, (istanbul, Dersaadet, ts), s. 160.

8 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 477.

% Fahrudddin b. Omer er-Razi, Nihdyetiil-Iicdz fi Dirdyetil-I'cdz, nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyriit: Daru Sadr,
1424/2004), s. 91.

8 Bulut, Beldgat, 208.

8 Kazvini, et-Telhis, 293.

% Bulut, Beldgat, 207.
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gelismesine katki saglanmaktadir. Ayrica istidre ile hayal ve diisiince gibi soyut kavramlar
somutlastirilarak ifade edilmektedir.®*

Biz burada isitidreyi meciz-1 lugavi bashg: altinda zikrettik. Ancak bu konu ihtilafli bir
konudur. Kimilerine gére istidre meciz-1 aklidir. Cumhura gore ise istidre meciz-1 lugavidir.
Ornegin; "L s 0/ &7 climlesinde arslan lazfi istidredir. Ciinkii arslan lafzinin dilde cesur kisi
i¢in vazolunmadig1 malumdur. Sayet arslan lafz1 dilde hem cesur kisiye hem hususi yirtict hayvani
icine alacak sekilde mutlak olarak “cesur” manasi igin vazolunmus olsaydi, bu durumda onun
cesur kisi icin kullanilmasi istidre degil hakikat olurdu. Arslan lafz1 dilde hususi yirtict hayvan igin
vazolunduguna gore onun cesur kisi i¢in kullanilmasi meciz-1 lugavi yani istidre olmaktadir.
Glinkii bu durumda bu lafiz, mevzu lehinin gayrisinda kullanilmis olmaktadir.” istidre mecéz-1 akl}
diyenlere gore ise miisebbeh olan “cesur kisi”, iddia yoluyla, “arslan” lafz1 i¢in vazolunan ve
miisebbehiin bih olan “yirtici hayvan” in fertlerinden bir fert kilindig vakit bu durumda kiilli

” o«

mana olan “yirtict hayvan” “cesur kisi” de tahakkuk etmis olmaktadir. Bu durumda da “arslan”
lafzimin  “cesur kisi”ye nakledilmesi manasi olan “yirtici hayvan” in “cesur kisi” ye
nakledilmesinden sonra olmaktadir. Oyle olunca da “arslan” lafzinin “cesur kisi” igin kullanilmasi
mevzu lehinde kullanilmasi olmakta ve dolayisiyla da istidre mecéz-1lugavi degil, mezk{ir tarzdaki

bir iddia ve akli tasarrufa dayanmasi hasebiyle mecaz-1 aklf olmaktadir.”
[stifrenin ¢esitlerine gelince farkli yénlerden farkl bagliklara ayirmak miimkiindiir;

3.2.1.2.1. Miistearun Leh ve Miistearun Minhu Acisindan istiare: Bu acidan istiare ikiye
ayrilmaktadir.

3.2.1.2.1.1. Istiare-i Vifakiyye: istiarenin miistearun minhu ve miistearun leh olmak tizere iki
unsuru vardir, Bu iki unsur tek bir seyde ictima edebilir. Mesela: "0lii olup da ihya ettigimz/hayat

79 ayetindeki “ihya etmek/hayat vermek” kelimesi buna misaldir. Kastedilen ise

verdigimiz...
“Dalalette olup da hidayet ettigimiz...” seklindedir. Buradaki “ihya” kelimesi hakiki manasi olan
“bir seyi hayat sahibi kilmak” manasindan “matluba ulastiran yola delalet” manasina gelen
“hidayet” icin istiare edilmistir. fhya ve hidayet ise bir seyde ictima etmeleri miimkiin olan
seylerdir. iste iki tarafin bir seyde ictimalarinin miimkiin oldugu bu istiare ¢esidine, istiarenin iki
tarafindaki ittifaktan dolay: “istiare-i vifakiyye” denir.*

3.2.1.2.1.2. istiare-i inAdiyye: istiarenin iki tarafinin bir seyde ictimalarinin miimkiin olmadig
bu istiare ¢esidine iki tarafin teaniidiinden dolay “istiare-i inddiyye” denir. Bu cesit istiarede iki

tarafin bir seyde ictimasi imkénsizdir. Mesela ./ ciiv ;225 » “Onlar1 elem verici bir azapla

1% I” ile kastedilen sey “uyar!” olup, burada “haber verilen

miijdele!”” ayeti buna misaldir. “Miijdele

1 M.A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi “Beldgat”, (istanbul: Gkkubbe Yayinlari, 2010), s. 118; Bulut, Beldgat, 207.
°2  Diis(iki, Hasiyetii'd-Destiki ‘ald Muhtasari’s-Sa'd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2013), 3/350.

% DiisOki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasari’s-Sa’'d, 3/355.

°*  En’am 6/122.

% Teftazani, el-Mutavvel, 251.

% Tevbe 9/34.
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kiside seving izhar eden haber” manasindaki “mijde”, uyariy1 tehekkiim yoluyla miijdeye d4hil

etme suretiyle miijjdenin ziddi olan “uyarma” iin istiare edilmistir.*’

3.2.1.2.2. CAmi (Vech-i Sebeh) Acisindan istiare: CAmi acisindan -cAmi, istiarenin iki tarafinin
kendisinde miisterek olan bu seye tesbihte vech-i sebeh, istiarede ise cAmi denmektedir.- iki kisma
ayrilmaktadir.

3.2.1.2.2.1. Istiare-i Ammiyye: CAminin asikar olmasi sebebiyle miiptezel/siradan olan istiareye

sa el

denmektedir. Mesela " ., i.f&1" “Ok atan bir arslan goérdiim.”*®

3.2.1.2.2.2. Istiare-i Hassiyye: Kendilerine, sayesinde avam tabakasinin iistiine ¢iktiklari bir
zeka verilen seckinlerin ancak kendisine muttali olabildigi garip/ bilindik olmayan istiareye denir.
Mesela Yezid b. Mesleme b. Abdiilmelik’in, atini, egitimli olmakla ve ondan inip dizginini de eyer
kasina biraktiginda geri doniinceye kadar yerinde durup oradan ayrilmamakla vasfettigi su beyit
buna bir misaldir.

“Eyer kas1 onun dizginiyle ihtib4 ettigi vakit, ziyaretci donene kadar demiri ¢igner.”*

3.2.1.2.3. Istiare miistearun minhu, miistearun leh ve cAmi agisindan alt1 kisma ayrilmaktadir.

3.2.1.2.3.1. CAmi hissi oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh hissi oldugunda cAmi de
hisst olur. Mesela ¢ s&s 12 26 » “(Samirf o ziynet esyalarindan) onlar igin bir buzag: ihrag/icat
etti.”'® ayeti buna bir misaldir. Burada miistearun minhu “buzagi”dir. Miistearun leh ise Allah’'in
Kiptilerin ziynet esyalarindan yarattigi “hayvan”dir. Bu ikisi arasindaki cAmi ise “sekil”dir. Ve
bunlarin hepsi de hissi seylerdir. Yani miistearun minhu, miistearun leh ve cmi tigii de gozle idrak
edilen seylerdir."

3.2.1.2.3.2. Cami akli oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh hiss? olursa cAmi akli olur.
Mesela “Gece de kendileri icin bir ayettir. Giindiizii ondan siyirip yiizeriz de onlar hemen

karanlikta kaliverirler.”'®

ayeti buna bir misaldir. Burada miistearun minhu koyun vb. seylerden
“derinin yiiziilmesi”dir. Miistearun leh ise “gecenin oldugu yerden/arzdan 1518in/giindiiziin
cekilip alinmasi”dir. Bu iki sey de hissidir. Cami ise “bir seyin diger bir seye terettiibiinden
akledilen sey”dir.'” Bu hususun agiklamasi s6yledir; Karanhk asildir. Glindiiz ise gelip karanliga
ariz olan ve si8iyla onu 6rten bir seydir. Buna gore giines battigi vakit giindiiz geceden

yiiziilmekte, yani bir seye 4riz olup drten bir seyin bu seyden ¢ekilip izale edilmesi gibi glindiiz de

97 Teftazani, el-Mutavvel, 253.
% Teftazani, el-Mutavvel, 259.
% Teftazani, el-Mutavvel, 259.
100 T3-ha 20/88.

101 Teftazani, el-Mutavvel, 265.
102 yasin 36/37.

103 Teftazani, el-Mutavvel, 265.
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geceden izale edilmektedir. Binaenaleyh burada giindiiziin 1s1g1inin gidisinden sonra karanligin
zuhur etmesi, derisi yiiziildiikten sonra etin zuhuru gibi kilinmigtir.'*

3.2.1.2.3.3. Cami muhtelif oldugunda: Miistearun minhu ile miistearun leh hissi olurlar ise cimi
bazen hissi bazen akli olmak iizere muhtelif olmaktadir. Mesela kendisiyle, giizel gériiniiste (ki bu

hissi bir seydir.) ve meshurlukta (bu da akli bir seydir.) giines gibi olan bir insani kastettigin .7
"% “Bir glines gérdiim.” climlesi buna bir misaldir.

3.2.1.2.3.4. Mistearun minhu ve miistearun leh akli oldugunda: Miistearun minhu ve
miistearun leh hiss? olmazlarsa bu durumda her ikisi de akli olmak durumundadir.

IS 17105

Mesela "Gs: . 2" “Bizi uykumuzdan (kabrimizden) kim kaldirdi.”** ayeti buna misaldir.

P

Burada miistarun minhu "5 “uyku” dur. Miistearun leh ise “6liim”diir. ikisi arasindaki cAmi ise
“kiside fiilin zuhur etmemesi”dir. Bunlarin hepsi de akli seylerdir.'®

3.2.1.2.3.5. Miistearun minhu hiss? oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh muhtelif
oldugu durumdur. Yani iki taraftan birisi hissi, digeri de akli olup hisst olan miistearun minhu
olursa miistearun leh de akli olur. Meselas ¥« ;16 » “Simdi sen sana ne emredilmisse onu

77107

acikca onlara teblig et.”'” ayeti buna 6rnektir. Burada miistearun minhu “cami kirmak”tir. Bu ise

hissi bir seydir. Miistearun leh ise “teblig”dir. ikisi arasinda cAmi ise “tesir”dir. Bu ikisi de aklidir.

3.2.1.2.3.6. Miistearun leh hissi oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh muhtelif
oldugu durumdur. Yani iki taraftan birisi hissf, digeri de aklf olup hiss? olan miistearun leh olursa
miistearun minhu da aklf olur. Ornegin: “Gercek su ki su tasti§1 zaman, o gemide biz sizi tagidik.”'®®
ayeti buna bir 6rnektir. Miistarun leh “suyun ¢oklugu”dur. Bu ise hissi bir seydir. Miistearun
minhu ise “tekebbiir”diir. ikisi arasinda cAmi ise “asir1 yiikselme”dir. Bu ikisi de aklidir.

3.2.1.2.4. Istiare miistear lafiz agisindan ikiye ayrilmaktadir:

3.2.1.2.4.1. istidre-i Asliyye: Miiste4rin, adam, arslan, kalkma ve oturma kelimeleri gibi cins
isim oldugu istidredir. Burada miistedrun lehi, miistedrun minhuya benzetme amaci vardir.'”
Ornegin; “(Bu Kur’an), Rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarman icin sana
indirdigimiz bir kitaptir.”"® Burada imansizlik karanliga, iman da nura benzetilmis, istidre

isimlerle gerceklesmistir."!

3.2.1.2.4.2. Istidre-i Tebeiyye: Miistearin (isitire edilen lafzin) cins isim olmasi disinda fiil,
tliremis sifat ve harf gibi kelime ¢esitlerinden biri olan istidre tiiridiir. Aslinda fiiller, miistak

104 Teftazani, el-Mutavvel, 269.

195 yasin 36/52.

106 TeftazAani, el-Mutavvel, 265.

7 Hicr 15/94.

108 Hakka 69/11.

109 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 489.

10 fbrahim 14/1.

M Ali Bulut, Beldgat, (Medni-Beydn-Bedj), (istanbul: M.U. ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), s. 213.
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sifatlar ve harfler nitelenebilir olmaktan uzaktir. Buna gore fiiller ve miistak sifatlarda istidre
yapilan seyler bunlarin mastarlaridir. Harflerde ise harflerin manélarinin miiteallaklaridir.
Dolayisiyla bu tiir kelime tiirlerinde istidre ilk Once mastarlar ve harflerin méanalarinin
miitealliklarinde gerceklesmektedir. Sonra da fiillere, tiiremis sifatlara ve harflere doniistir.

Ornegin ¢/ i 2235 »'" “Onlari acikl bir azap ile miijdele”™ Bu ayet-i kerimede ".4.i%"
“Onlart uyar!” ibaresinin yerine ".4%5 " “Onlar1 miijdele!” ibaresi kullamilarak istidre tebeiyye
yapilmigtir.'*

3.2.1.2.5. Istiare unsurlara ait 6zelliklerin zikredilip zikredilmemesine gére tige ayrilmaktadir:

3.2.1.2.5.1. Istidre-i Mutlaka: Sadece benzetilenin (miisteArun minh) var oldugu birtakim
sifatlar ve ayrmtilarm bulunmadig) istidredir."> Ornegin; o s“Siiphesiz, su bastigi vakit sizi

mo.n

gemide biz tasidik.”"* Burada " " fiili "s" anlaminda kullanilmis karinesi ise ":c" lafzidir.*”

3.2.1.2.5.2. Istidre-i Miicerrede: Istidrede miistearun lehe olan birtakim sifatlar ve ayrintilar

1

getirildigi vakit bu gesit istidre, istidre-i miicerrede olarak adlandirilir. Ornegin: st stz (/&
" Lo sl gk “Gliglii, kuvvetli, mizragi uzun ve de kilici parildayan bir arslana saldirdim.”
Ciimlesinde miisteirun leh bir¢ok sifatiyla birlikte zikredilmis ve istidre-i miicerrede

yapimistir.'*®

3.2.1.2.5.3. Istidre-i Murassaha: Bir istidre cesidinde miisteArun minhuya uygun olan birtakim
sifatlar veya ayrintilar getirildigi zaman bu tiir istidre, istiire-i murassaha olarak adlandirilir.™”
Ornegin: “ Iste onlar hidayet karsiliginda dalaleti satin almislardir. Bu ticaretleri de karli bir ticaret
olmamustir...”'* Burada batili hakka tercih edip batili segme “satin alma” islemine benzetilmis ve
sonrasinda “satin alma” islemiyle alakali bir o&zellik olan “kir edip etmeme” hususu
zikredilmistir.**

3.2.1.2.6. Miistearun minhu veya miistearun leh herhangi birinin zikredilip zikredilmemesine
gore istiare ikiye ayrilir.

3.2.1.2.6.1. Istidre-i tasrihiyye: Benzeyenin (miistearun leh) ortadan kaldirilip, kendisine
benzetilenin (miistearun minhu) onun yerine kullarildigi istiareye istiare-i tasrihiyye veya

12 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 489.

13 AT-i imran 2/21.

14 sekkaki, Miftahu'l-Uldm, 489-490.
15 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494,

16 Hakka 69/11.

7 Bulut, Beldgat, 211.

118 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 494.

19 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494.

120 Bakara 2/16.

121 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494.
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1

istiare-i musarraha denir. Yani sadece benzetilenin zikredildigi istiaredir.' Ornegin: L. i’
" “Bizi dogru yola ilet.”'* Bu ayet-i kerimede din bir yola benzetilmistir. Yol ile din arasindaki
alaka ulastirma araci olmasidir. Bu istiarede miisebbeh olarak anlagilmasi gereken islam kelimesi
hazfedilmistir. Taraflardan bir digeri olan miisebbeh bih olan "+,.." yani yol kelimesi kalmigtir.'**

3.2.1.2.6.2. Istiare-i Mekniyye: MiisteArun lehi (miisebbeh) zikredip, ciimle igerisinde
zikredecegin birtakim karineler vasitasiyla, miistearun minhu (miisebbehiin bih) kastetmeye
istiare-i mekniyye denir. Bu karine de, miisebbehe, miisebbehiin bihe ait bir seyin sifat yapilmasi

A1 e

ya da izafe edilmesidir. Mesela ";3¢ oo/ £ Lz “6liimiin pengeleri falana gecirildi.” climlesinde
miistedrun minh (miisebbehiin bih) yani yirtici hayvan kelimesi zikredilmeyip miistedrun leh
(miisebbeh) yani 8liim kelimesi zikredilmis ve de miistearun minhe isaret olarak da ona ait bir

dzellik olan pence kelimesi 5liim kelimesine izafe edilmistir."”

3.2.2. Mecaz-1 Akli: Kendisiyle ifade edilen hitkmiin, bir gesit tevil yoluyla, aklen sabit oldugu
yerden ¢ikarildigi her ciimleye mecaz-1 akli denilmektedir.'*® Bagka bir ifade ile bir alakaya binaen
bir isin asil failinden baskasina isnat edilmesidir. Ya da mani karineyi tasiyan bir ifidede, bir fiili
soz soyleyene gdre, hakki olan miilabisinden baska bir miildbise isnad etmek seklinde
tanimlanmaktadir.’ isnadi mecaz, mecazi isnad vb. isimler de verilir."”® Kelimenin kullanildig:
mana disinda bir mana icin kullanilmasi olan meciz-1 akli, selim zevk ve fitrat sahibi birinin
hemen fark edebilecegi bir ifade tarzidir. S6zciiklerin anlami bir kullanimdan baska bir kullanima
aktarilmamistir. Anlatim iginde mecizl kullanum olduguna isaret eden sdzciikler bulunmaz.
Mecézin varligi duygu ve akil yoluyla ancak ciimlenin terkibinden anlasilir.” Ornegin; "s. s "
“ilkbahar (gigek) yapt1. Yine baska bir rnek ise su hadis-i seriftir. "¢} &> k5 e o0 &2 5" “ Baharin
bitirdigi otlar arasinda asir1 yemesinden &tiirii (hayvani) 6ldiiren ya da neredeyse 5ldiiren otlar
da vardir.” Bu hadiste Efendimiz (s.a.v.) bitki bitirmeyi ilkbahara isnat etmistir. Bu ise fiili aklen
sabit oldugu yerden ¢ikarmak demektir. Ciinkii bir fiili kAdir olmayan birine isnat etmek aklin
hitkmiince dogru degildir. Boyle bir sey ancak bir tevile binaen olursa ve insanlar arasinda bir
fiilin bir failden varliga gelisine sebep olan ya da sebep gibi olan bir seyi o fiilin faili kilma
seklindeki yerlesik olan 6rfe gére olursa dogru olmaktadir. Buna gore Allah agaclarin ¢iceklerin
acmasinin ve yerin de genclik elbisesi giymesinin ilkbahar mevsiminde gerceklesmesine
hitkkmedince ve adetini de hep bu sekilde cereyan ettirince, zihiren ve adetin hep &yle

22 Abdurrahman Hasan Habenneke Meydant, el-Beldgatul-‘Arabiyye, Usiisiihd ve ‘Ulumuhd ve Funinuhd, I-11, (Beyr{it: DAru’s-

Samiyye, 1416/ 1996), 2/230.
12 Fatiha 1/5.
124 carullah ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1977), 1/68.
125 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 487.
126 Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 288.
27 Bilgegil, Edebiyat Bilgi Ve Teorileri, 130.
28 Bulut, Beldgat, s. 197.
129 sekkak, Miftahu’l-Uléim, 359.
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gerceklesmesine binaen bu tiir seylerin varliga gelmelerinde sanki ilkbahara ihtiya¢ duyduklar:
tevehhiim edilmis ve bdyle bir tevilden hareketle de ilgili fiil ilkbahara isnat edilmistir,**

Akl meciz1 meydana getiren aldkalarin en meshurlar1 sebebiyet, failiyyet, mef{liyyet,
masdariyyet, zarfiyyet gibi alikalardir.™

3.2.2.1. Sebebiyyet: isnadin bir sebebe dayanmasidir.

1 ¢

Ornegin: "& J ) Guk ¢ Ya Haman bana bir kale insa et.”"** ayetinde binanin yapimi
Haman'’a isnad edilmistir. Oysaki binanin yapim isi ancak Haman’in emri ile olabilir. Haman bizzat

iste gorevli degildir. Dolayisiyla bu mevzuda Haman sebeptir.'”
3.2.2.2. Failiyyet: ismi mef'Qiliin, ismi fail manasinda kullanilmasina denir.

Ornegin: " ot ;64" “Siiphesiz O'nun vadi yerine gelecektir.”’* Bu ayet-i kerimede " ("

kelimesi mef’ul olup fail anlaminda kullanmilmistir,”

3.2.2.3. Mef lliyyet: ismi failin ismi mef'Gl minasinda kullanilmasidir.

e

Ornegin: " £of & " “Artik 0 hognut olacagi bir hayat iginde olacaktir.”"** Bu ayet-i kerimede

"2, " kelimesi fail olup meful anlaminda kullanilmistir. Burada razi olan, hayatin sahibi olan
kisidir. Yoksa hayatin kendisi degildir."’

3.2.2.4. Masdariyyet: Fiilin asil failine degil, masdara nisbet edilmesidir.

Maw w1 ek e »

23" “Gayreti cok oldu.” Bunun asli "1~ 3502 " seklinde olup, asil fail hazfedilerek fiil mastara

nispet edilmistir."*®
3.2.2.5.Zarfiyyet:

3.2.2.5.1. Zamana {snad: isnadin zamana yapilmasidir.

Ornegin: " C: 5 sz "”...ocuklari ak sagh ihtiyarlara gevirecek olan bir giinden..”"* Burada
o giin saglar agaracag icin, saclar1 agartma isi giine isnad edilmistir. Oysaki saglar1 agartan giin

degildir. ™

3.2.2.5.2. Mekéna Isnat: isnadin mekana yapilmasidir.

130 Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 288.

131 Bulut, Beldgat, 197.
132 Mii’'min 40/36.

33 Bulut, Beldgat, 197.
3% Meryem 19/61.

135 Bulut, Beldgat, 198.
1% Karia 101/7.

37 Bulut, Beldgat, 198.
138 Bulut, Beldgat, 198.
139 Miizemmil 73/17.
10 Bulut, Beldgat, 199.
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Ornegin: ¢ 2% =22l »” Toprak da agirliklarini disari gikardiginda..”* Bu ayet-i kerimede
agirhgi cikarma isi yere isnad edilmistir ve mecazdir. Ciinkii yer kimseyi ¢ikarmaz. Allah’'in izni ile

o yerden ¢ikarlar.'*

3.2.3. Orfi Mecaz: Tiitiin lafzi, liigatte yanan bir seyden ¢ikan “duman” manasinda iken daha
sonra insanlar tarafindan icilen, nikotinli nebat yapragina verilen isim olmustur.'

3.2.4. Ser’i Meciz: Salat kelimesi, ser’i hakikat olarak “namaz” kavramini ifade etse de ser’i
meciz olarak “dua” anlaminda kullanilmaktadir.'*

Sonug

Meciz ve hakikat genel olarak biitiin dillerde mevcut bulunan 6zelde ise Arap dilinin en 6nde
gelen konularindan biridir. Arap dili diger tiim diller gibi kendi icerisinde biiyiik bir zenginlik ve
zafiyet barindirmaktadir. Bu biiylik zenginlik kelime haznesinin genisligi iken zafiyeti ise
insanoglunun her duygu ve diisiincesine hitap eden kavram ve kelimelerden yoksun olusudur. iste
Arap dili bu zafiyeti icerisinde barindirdig1 birtakim sanatsal ifadelerle gidermektedir. Bu sanatsal
ifadelerin en temelinde elbette ki birbirine zit olan ancak birbirini tamamlayan iki kavram 6begi
gelmektedir ki bunlar makalemizin de konusu olan “hakikat” ve “mecaz” kavramlaridir. Bu
anlamda bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim de bu iki kavramu iceren nice ayetleri icermektedir. Bu
ayetlerin daha iyi anlagilabilmesi icin 6ncelikli olarak “meciz” ve “hakikat” terimlerinin
kavranilmasi gerektiginin 6nemi makalemizde ortaya konulmustur. Buna ragmen dilbilim
geleneginde meciz, hakikat kavraminin karsitini olusturmasi hasebiyle yalan demek oldugu ve
Kur’an-1 Kerim'de de yalana yer verilemeyeceginden mecizin Kur’an-1 Kerim’de olmadigini 6ne
siirenler olmustur. Biz calismamizda hakikat ve meciz terimlerinin Kur’dn-1 Kerim’den
getirdigimiz rneklerle bu goriisleri degillemeye calistik. Nitekim Zerkesi'nin de dedigi gibi “Sayet
Kur'an-1 Kerim’'de mecizin varhigi kabul edilmezse isllibundaki giizelligin yarisi gider.”
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim dyetlerinin hakiki manalar1 disinda, Rabbimizin murad ettigi nice
anlamlar mevcuttur. Bu anlamlar da Kur’an-1 Kerim’i evrensel kilan sebeplerden sadece bir

tanesidir.

Hakikat ve mecaz kavramlari, Arap dili ve belagati alaninda ne yazik ki tam anlasilamayan ve
alt basliklarinin karmasikligi nedeniyle zihni yoran bir yapiya sahiptir. Bu karisikligin nedeni ise
modern dénemde ve klasik donemde farkli alt bagliklara ayriliyor olusundandir. Bu ¢alismada
dncelikli olarak hakikat ve meciz kavramlarinin 6nemi ele alinmis olup daha sonra klasik
dénemde hakikat ve meciz kavramlari hangi alt basliklara ayrildig ayrintilari ile incelenmistir.
Nitekim yaptigimiz ¢alisma sonucunda hakikat ve mecaz kavramlarinin nasil bir uyum ve dizayn
icerisinde birbirini takip ettigi ortaya konulmustur.

141 7ilzal 99/2.
12 Bulut, Beldgat, 200.
%3 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Erzurum: Salkims6giit yay., 2015),129.

14 Kazvini, Celaleddin Muhammed b. Abdiirrahman, et-Telhisu fi Ulimi’l-Beldgati (Kahire: Darii'l-fikri'l-'Arabi 1932), 295.
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Moral Behaviors That Are Tried to Be Acquired Through Stories in Primary School Religious
Culture and Moral Knowledge Textbooks

Abstract: Throughout history, Allah the Almighty has willed to teach moral behaviors to humanity through
prophets and divine scriptures, encouraging the practice of morality. As with other holy books, moral
behaviors are one of the most emphasized topics in the Quran. Allah the Almighty presented moral behavior
concretely by giving examples from the lives of the prophets so that people could better understand them.
Thus, he wanted to show that these behaviors are applicable.

Teaching moral behaviors from an early age is significant for their lasting impact. Behaviors learned during
childhood are easier to endure than those acquired later in life. Therefore, it is crucial to teach moral
behaviors from the beginning of one's education.

The primary school age is a period when students seek role models, emulate people they feel close to, and
identify between their life and their own. For this reason, they need individuals they can take as an example
in this age. Studies have shown that primary school students consider people who set examples as role
models, not people who give them advice. Therefore, it is essential to teach students the lives of people they
can identify with, using accurate information and concrete examples.

Prophets are the most important figures students can take as an example in line with the religious knowledge
they have acquired. For students to take the prophets as an example, it is important that they learn and
adopt their lives, and especially the moral behaviors they care about from reliable sources. For this purpose,
the lives of the prophets should be told correctly and in accordance with the students' level in Religious
Culture and Ethics courses at primary school age, and concrete stories that may be of interest to students
should be included.

The importance of textbooks prepared to facilitate teaching and support students' education is undeniable.
These books must align with the curriculum, as well as the age and level of the students. Primary school
Religious Culture and Ethics textbooks strive to present the lives of prophets in a simple manner based on
the Quran and other authentic sources. The prophets' lives have been prepared according to the target age
group's language, literature, visual content, and religious development. Thus, it was aimed to teach students
specific values and moral behaviors through examples from the lives of the prophets.

In this context, our study has discussed the importance of certain values and moral behaviors that the lives
of prophets, taught in the Primary Education Religious Culture and Ethics textbooks prescribed by the
Ministry of National Education during the 2022-2023 academic year, aim to instill in students. No other study
extensively examines the moral behaviors in the prophet stories found in these textbooks. This situation
adds originality to our work and increases its significance. The research aims to identify the moral behaviors
intended to be imparted to students through the lives of prophets featured in these books. This study is
important in terms of revealing the importance of teaching moral behavior to primary school children with
examples from the lives of the prophets, and it is expected to contribute to the field of religious education
on the subject. The content analysis method, one of the qualitative research methods, was adopted in the
study. By examining the textbooks, moral behaviors under the title 'l Know a Prophet' were identified and
analyzed in detail. For better teaching of moral behaviors, the religious development levels of primary
school-aged students should be considered, and utmost care must be taken with the content of the books.

Keywords: Religious Education, Moral Behavior, Prophet, DKAB, Textbook
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flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Kissalar Yoluyla Kazandirilmaya
Caligilan Ahlaki Davraniglar

Oz: Yiice Allah, tarih boyunca peygamberler ve ilahi kitaplar araciligiyla insanlara ahlaki davranislari
ogretmek istemis ve ahlaki olani uygulamalar: konusunda tesvik etmistir. Diger kutsal kitaplarda oldugu gibi
Kur’an-1 Kerim’'de de en ¢ok {izerinde durulan konulardan biri ahlaki davraniglardir. Yiice Allah insanlarin
daha iyi anlamalar: icin ahlaki davranislari, peygamber hayatlarindan ornekler vererek somut halde
sunmustur. Béylece bu davranislarin uygulanabilir oldugunu géstermek istemistir.

Ahlaki davranislarin kiiciik yaslardan itibaren 6gretilmesi kalici olmasi agisindan énem arz etmektedir.
Gocukluk déneminden itibaren 6grenilen davranislarin, ileriki yaslarda grenilen davranislara oranla kalict
olmasi daha kolaydir. Bu nedenle ahlaki davranislarin egitim 6gretim hayatinin baslarindan itibaren
dgretilmesi 6nemli bir husustur. {lkégretim ¢agy; 8grencilerin rol model arayisinda olduklari, kendilerine
yakin hissettikleri kisilere 8zenti duyduklari, onlarin hayati ile kendi hayatlar1 arasinda 6zdesim kurduklar:
bir dénemdir. Bu nedenle bu ¢agda drnek alabilecekleri insanlara ihtiyaglari vardir. Bu alanda yapilan
calismalar ilkogretim cagindaki 6grencilerin kendilerine 6giit veren insanlar1 degil, 6rnek olan insanlar: rol
model kabul ettiklerini ortaya koymaktadir. Bu sebeple dogru bilgilerle ve somut 6rneklerle 6grencilere
6zdesim kurabilecekleri insanlarin hayatlarini §gretmek gerekmektedir. Ogrencilerin edindikleri dini
bilgiler dogrultusunda érnek alabilecekleri en 8nemli kisiler peygamberlerdir. Ogrencilerin peygamberleri
Ornek alabilmeleri icin onlarin hayatlarimi ve 6zellikle de 6nemsedikleri ahlaki davranislari dogru
kaynaklardan 6grenmeleri ve benimsemeleri 6nemlidir. Bunun igin ilkdgretim ¢aginda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinde peygamberlerin hayatlar: 6grencilerin seviyesine uygun ve dogru bir sekilde anlatilmali
ve 6grencilerin ilgilerini ¢ekebilecek somut hikayelere yer verilmelidir. Dersin islenisine ve &grencilerin
egitimine yardimci olmasi i¢in hazirlanan ders kitaplarinin 6nemi yadsinamayacak kadar biiyiiktiir.
Kitaplarin, dersin 6gretim programina, grencinin yas ve seviyesine uygun olmasi ¢ok dnemlidir. {lkégretim
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda peygamber hayatlari Kur’an- 1 Kerim’e ve diger sahih
kaynaklara dayali olarak sade bir sekilde anlatilmaya calisilmistir. Peygamberlerin hayatlar: dil, edebiyat,
gorsel icerik ve hitap edilen yas grubunun dini gelisimine uygun olarak hazirlanmistir. Boylece
peygamberlerin hayatlarindan 6rneklerle grencilere bazi degerler ve ahlaki davranislar kazandirilmak
istenmistir. Bu ¢ercevede ¢alismamizda 2022-2023 Egitim- Ogretim yilinda Milli Egitim Bakanlig: [lkdgretim
okullarinda okutulan ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda 8gretimi yapilan peygamber
hayatlarinin 6grencilere kazandirmak istedigi baz1 degerler ve ahlaki davranislarin 6nemi tartigilmistir. Ders
kitaplarinda yer alan peygamber kissalarindaki ahlaki davranislar: genis kapsamda inceleyen baska ¢alisma
yoktur. Bu durum yaptigimiz ¢alismaya 6zgiinliik katmakta ve 6nemini artirmaktadir. Arastirmada bu
kitaplarin igerisinde yer alan peygamber hayatlar: ile 6grencilere kazandirilmak istenen ahlaki davranislarin
tespit edilmesi amaglanmistir. Bu ¢alisma ilkégretim ¢agi ¢ocuklarina kazandirilmasi hedeflenen ahlaki
davranislarin peygamber hayatlarindan 6rneklerle 6gretilmesinin énemini ortaya koymasi agisindan 6nem
arz etmekte olup konuyla ilgili din egitimi alanina katki sunmasi beklenmektedir. Calismada nitel arastirma
yontemlerinden igerik analizi yontemi benimsenmistir. Ders kitaplari incelenerek ‘Bir Peygamber
Taniyorum’ bashg: altindaki ahlaki davranslar tespit edilmis ve detayli olarak analiz edilmistir. Ahlaki
davranislarin daha iyi dgretilebilmesi icin ilkgretim ¢agi 6grencilerinin dini gelisim diizeyleri géz dniinde
bulundurulmali ve kitaplarin icerigine son derece dikkat edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlaki Davranis, Peygamber, DKAB, Ders Kitabi
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Giris

Bir 6gretim teknigi olarak Tiirk¢ede “bir olayin sézlii ya da yazili olarak anlatilmasi” seklinde
tarif edilen hikdye kelimesinin Arapca karsilig1 kissa kelimesidir.' Hikdye, “olmus bir hadise”
manasinda degerlendirildiginde kissa ile ayn1 anlama gelmekte ve onun yerine kullanilmaktadir.’
Bu iki kelimenin anlaminda dikkat ceken ortak y6n ise birinin yaptigi seyin aynisini veya benzerini
yapmaktir. Bu bilgilere gore kissa; yasanmis olsun veya olmasm, anlatilan bir olaydaki
kahramanlar izlemek, onlarin rollerini takip etmek ve onlarla ilgi kurarak kendine benzeyen
yonleriyle 6zdeslesmek ve bunun sonucunda anlatilan olayin degerlendirmesiyle belirli sonuglara
ulasmak anlamlarina gelmektedir.’ Buradan hareketle ister hikaye diyelim isterse kissa, Kur’an-1
Kerim’de anlatilan peygamber hayatlarindan asil gaye; anlatilan olaydaki kahramanlar: takip
etmek, 6rnek almak, onlarla 6zdeslesmek ve bazi ¢ikarimlarda bulunmaktir.

flkdgretim caginda bulunan &grencilere peygamberlerin hayatlarinin kutsal metinlerden
oldugu gibi aktarilmasi yerine hikayelestirilmesi ve 6grencilerin seviyelerine uygun somut hale
getirilmesinin daha etkili bir anlamaya neden oldugu séylenebilir. Ciinkii “gocuklarin ihtiyag
duyduklar zihinsel, duygusal, sosyal, dini ve ahlaki gelisimlerini basariyla tamamlayabilmeleri
icin nasihatlerden ziyade, yasadiklar1 gercek hayatin bir cesit yansimasi olan hik4yelerden
sliziilen model davranislara muhtactirlar.”*

Ogretim tekniklerinden biri olan “hikdye teknigi sayesinde en zor konular kolayca anlatilir,
hatirda kalacak bir etkiye kavusur. Kutsal kitaplardan kaynaklanan din? hikayeler ¢cok daha yiiksek
etkiye sahiptirler. Ciinkii onlar, insanlara 6glit vermek icin, peygamberler aracilig: ile yine

5

peygamberlerle ilgili olaylar1 anlatirlar.”® Boylece “kissalar diliyle fikirler adeta

miisahhaslastirilir, dinleyenlerin kolay anlamasi saglanir. Zihinde daha iyi yerlesir ve unutulmasi

da zor olur.”®

Egitim acisindan baktigimiz da dini hikdyeler dedigimiz kissalar ¢ocuk ve genglerin manevi
hayatini ve ruhi tecriibelerinin gelisimini olumlu etkiler. Hikdyede gecen kahraman, gencin i¢
diinyasina isleyerek onun benliginin bir parcasi haline gelir. Bu nedenle ¢ocuk veya geng,
hikdyenin kahramanina 6zenerek onun gibi davranmaya ¢alisir. Dini gelisimine ve zek3 diizeyine

Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikdye”, Selcuk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21
(2006), 238.

Adem Akinci, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/13 (Ocak-
Haziran 2004), 44.

*  Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hik4ye”, 238-239.

Macid Yilmaz “Degerler Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Kur’an Kissalari ve Kullanilis1”, [sldm? ilimler Dergisi 9 /1
(Bahar 2014), 142.

Beyza Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 1 (1994), 51.

idris Sengiil, “Kur’an Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi”, I Kur’an Sempozyumu Tebligler-Miizakereler, (Ankara: Bilgi
Vakfi Yayinlari, 1994), 137.
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uygun secilmis dini kissa ve hikdyelerin ¢ocugun ruhunu, manevi diinyasini iyi érneklere gére
insa ederek onlar1 inandiklar: yolda giigliikleri yenecek kisilikli birer insan olmaya yéneltir.”

“Hik4yeyi okuyan ya da dinleyen kisi, hikiyedeki kahramanlardan birini kendisine model
olarak secer ve adeta bunun karakterinde yasamaya baslar. Iste insanin hikaye ile bu tiir bir
iliskisinin zorunlulugundan dolayi, denilebilir ki, hikdye okuyan ya da dinleyen kimse, oradaki
kahramanlarin rolleri ile ¢ok hizli bir bigimde empati kurmakta; kahramanlarin yerine kendini
koyup mizag ve vasiflar1 itibariyle kendine uygun veya en yakin goriinen biriyle
dzdeslesmektedir.”®

Buradan hareketle sunu diyebiliriz: Ders kitaplarinda anlatilan peygamber hayatlar
égrencilerin ahlaki egitimi agisindan bilyiik dnem arz etmektedir. Ogrencilerin zihin diinyasinda
kalici iz birakilabilmesi i¢in uygun bir tslupla hikdyelestirilerek sunulmasi gerekmektedir.
Boylece hem Ggrencinin ilgisi cekilebilmekte hem de &grencinin hikdyenin kahramani olan
peygamberlerle 6zdesim kurmasi kolaylasabilmektedir. Ogrenci kendi hayati ile peygamberin
hayat1 arasinda bag kurabilmekte ve onu kendisine rol model edinebilmektedir. Bu durum
peygamberlerin ahlaki davranislarini 6rnek alma ve benimseme imkanlarini olusturabilmektedir.

Bu cercevede tilkemizde Talim Terbiye Kurulunun 19.01.2018 tarih ve 2 sayili karari ile 2018-
2019 dgretim yilindan itibaren uygulanmak iizere giincellenen ilkggretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi (IDKAB) Ogretim Programinda, “Bir Peygamber Taniyorum” basligi ile 5. siniftan 8. sinifa
kadar her sinif diizeyinde ii¢ peygamberin hayatina yer verilmistir. Bu baslk altinda yer alan
peygamber kissalar1 ile dgrencilere bazi ahlaki davraniglarm kazandirilmasi hedeflenmistir.
Ayrica peygamberlerin hayatimn sahih kaynaklarda yer alan rivayetler 1518inda ayrintiya
girilmeden ve grenci diizeyi dikkate alinarak ele alinmasi 6ngoriilmustiir.’ Ogretim programinin
ve ilgili {initenin islenmesinde ders kitaplarinin temel kaynaklardan biri olmasi nedeniyle bu
calismada ders kitaplarinin incelenmesine karar verilmistir.

Galigmanin temel problemi “IDKAB ders kitaplarinda 6gretimi yapilan peygamber hayatlari ile
dgrencilere kazandirilmak istenen ahlaki davranislar nelerdir?” seklindedir.

Peygamber kissalari ile ilgili akademik calisma oldukca fazladir. Ancak IDKAB ders kitaplar:
icerisinde yer alan peygamber kissalar ile ilgili calisma sayis1 ¢ok azdir. Konuyla ilgili Mustafa
Bayar’a ait 6. sinif ders kitaplarinda yer alan Hz. Eylip hakkinda bir alan arastirmasi mevcuttur.

Bayar, ¢alismasinin sonucunda drgiin egitimde kissalar yolu ile verilen egitimin 6grencilerin dine

7 Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Kur’an Kissalar: ve Kullanilis1”, 143-144.

8 Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, 240.

°  MEB (2018), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 20-40; Kubat Ali
Topgubay, “Din Ogretimi Programlar1”, Din Ogretiminde Ozel Ogretim Yéntemleri, ed. Hacer Asik Ev (Istanbul: Lisans
Yayinlari, 2023), 1-34; Tugrul Yiirik - Kubatali Topchubaev, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programlarinin incelenmesi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi ((UIFD) 22/1 (Haziran 2022), 415-436.
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kars1 ilgilerini artirdigy, din dilini dogru kullanmalarina katki sagladig1 ve soyut dini konular: daha
rahat anlamalarini kolaylastirdig1 sonuglarina ulasmistir.*

ikinci makale Muhammed Muhdi Giindiiz’e aittir. Giindiiz calismasinda 8. sif ders
kitaplarinda yer alan Hz. Nuh kissasini kargilastirmali olarak detaylica incelemistir. Sonug
kisminda ders kitaplarinin igerik olarak bazi eksikliklerine ragmen kitaplarin bilissel gelisim,
kullanilan dil ve kalic1 6grenme agisindan 6grencilerin seviyesine uygun oldugunu ifade etmistir.
Ayrica kitaplarda, Hz. Nuh’un tevhit miicadelesi, sabri, azmi, sefkati vb. 6zelliklerinin biitiin
6grencilere rol model olarak sunuldugu ifade edilmistir."

Yapilan calismalarda ders kitaplarinda var olan peygamber kissalarindan bir tanesi secilmis ve
onun {izerinden degerlendirmelerde bulunulmustur. IDKAB ders kitaplarinda yer alan tiim
peygamber kissalarini ele alan bir calismaya rastlanmamistir. Bu baglamda IDKAB ders
kitaplarinda yer alan peygamber kissalar1 icerisindeki ahlaki davranislar: incelenmesi ¢alismanin
onemini artirmaktadir. inceleme sonucunda ahlaki davramslarin 8grenciler iizerinde kalici
olmasini saglamak amaciyla bazi 6nerilerde bulunulmustur. Ayrica bu calismadaki tespitlerin
dikkate alinmasi, hazirlanacak yeni ders kitaplarina katk: saglayacag: diisiiniilmektedir. Zira bu
tiir 8neriler, daha bagarili kitaplarin yazilmasi agisindan oldukga 8nemlidir.

Bu calisma konuyla ilgili kaynaklar taranarak, verilerin bir araya getirilmesi ile hazirlanmig
literatiir calismasidir. Calismada nitel arastirma desenlerinden biri olan durum calismasi deseni
kullanmlmistir, “Durum ¢alismasinda amag, belirli bir durumun derinlemesine incelenerek detayli
sonuglarin ortaya ¢ikarilmasidir.”"” Durum calismasi yapilirken IDKAB ders kitaplarinda yer alan
peygamberlerin hayatlar1 bsliimii icerindeki ahlaki davranislarin neler oldugunun belirlenmesi
icin veri toplama araci olarak dokiiman incelemesi teknigi benimsenmistir. Dokiiman incelemesi,
arastirilmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren materyallerin analizine
odaklanmaktadir.”

Calismada nitel arastirma yéntemlerinden icerik analizi yéntemi kullanilmistir. icerik analizi
ydntemi bir muhtevay1 anlamak ve analiz etmek icin kullanilir. igerik analizinin amaci toplanan
verileri agiklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir. icerik analizin temelinde birbirine
benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ercevesinde bir araya getirmek ve bu verileri
okuyucunun anlayabilecegi bir bicimde diizenleyerek yorumlamak vardir.*

Galisma 2022-2023 egitim-6gretim yili IDKAB ders kitaplari igerisinde yer alan “Bir Peygamber
Taniyorum” basghig1 altindaki peygamberlerin ahlaki davranislar ile sinirlandirilmistir. Ders

Mustafa Bayar, “Din ve Ahlak Ogretiminde Kuran Kissalarinin Onemi: {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

Dersindeki Eyyiip Kissasi Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/34 (2014), 740-749.

' Muhammed Muhdi Giindiiz, “Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Hz. Nuh Kissas1”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/123 (Aralik 2021), 225-239.

2 Remzi Y. Kincal (ed.), Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Nobel Yaynlari, 2010), 107.

Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 2016), 189.

Yildirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 242.
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kitaplar1 detaylica incelenerek 6grencilere kazandirilmaya ¢alisilan ahlaki davranislar belirlenmis
ve bagliklar altinda kategorilere ayrilmistir. Tespit edilen her davranmis icin peygamber
hayatlarindan drnekler kitaplardaki gectigi sekliyle, degistirilmeden verilmistir. Son olarak ahlaki
davranislarin 6grencilere kazandirilmasi konusunda bazi gériislere yer verilmis ve birtakim

Onerilerde bulunulmustur.

Calisma icin her siuf diizeyinden bir ders kitabi segilmis ve o kitap {izerinden gerekli
degerlendirmeler yapilmistir. Bu ¢alismada incelenen IDKAB ders kitaplar: sunlardir:

Hulusi Yigit vd., Ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 5 (Ankara:
Basak Yayincilik, 2022).

Sadullah Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 6 (istanbul:
Fem Yayincilik, 2021).

Selahattin Camyar - Hacer Yaldiz, Ortaokul ve fmam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7 (Ankara: Giin Yayincilik, 2022).

Sebahattin Nayir vd., Ortaokul ve fmam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8
(Ankara: Korza Yayincilik, 2022).

4. Smuf DKAB ders kitaplarinda peygamber hayatlarindan bahseden “Bir Peygamber
Taniyorum” konusu olmadigi i¢in bu calismada ele alimmamistir.

Arastirmada su sorulara cevaplar aranmistir:

e IDKAB ders kitaplarinda peygamber kissalariyla 6grencilere hangi ahlaki davranislar
kazandirilmak istenmigtir?

e Peygamber kissalariyla dgrencilere kazandirilmak istenen ahlaki davramslari 6gretme
konusunda IDKAB ders kitaplarindaki igerik yeterli midir?

e IDKAB ders kitaplarinda peygamber kissalariyla 6grencilere kazandirilmak istenen ahlaki
davranislari kalic1 hale getirmek i¢in neler yapilabilir?

1. Kissalar
1.1. Kissa ve Cesitleri

Sozliikte “bir kimsenin izini siirmek, takip etmek, ardinca gitmek; anlatmak, hikiye etmek,
haber vermek, bir kimseye bir haber veya sozii bildirmek” gibi ménilara gelen “kassa”
kelimesinden tiiremis olup “hikaye, anlatilan haber” anlamina gelmektedir. “Kissa” kelimesi
Kur'an’da geg¢mez. Kur'an’da isim olarak hikdye ve mastar olarak hikiye etmek anlamlarinda
“kasas” kelimesi ve aymi kékten tiireyen fiiller kullanilmistir.”® Terim olarak kissa su sekilde

tanmimlanmaktadir:

15 idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: T DV Yayinlari, 2002), 25/498; Suat Yildirim,
“Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Universitesi [slamf ilimler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979), 37-38.
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“Yalan ihtimali ve hayalin karismas1 miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde
kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizalarinda varligini koruyabilmis hadiselerin,
olaylara yeniden bir canlilik vererek Kur’an’in hidayet rehberi olusuna uygun bir sekilde aslindan
hicbir degisiklik yapilmaksizin ilahi mesajin i‘ciz ve icazina paralel bir anlayisla muhataplara

anlatilmasi, beyan edilmesidir.”*®

Baska bir tanimda ise “ge¢mis devirlerde yasanmis ve yasandigina dair deliller bulunan;
717

genelde sahislari, yeri ve zaman bilinen, ibret vermek maksadiyla ele alinan olaylardir”" seklinde

ifade edilmistir.

Kur’an kissalarinin mahiyeti, konular1 ya da kapsami bakimindan simflandirmalar yapilarak
cesitlendirilmesi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Farkli gériisler olmasina ragmen en
cok tercih edilen simflandirma séyledir:

1.1.1.Mahiyeti/Konusu Bakimindan Kissalar

Tarihi Kissalar: Tarihin herhangi bir dsneminde meydana gelen olaydaki sahislarin, zamanin
ve yerin belli oldugu kissalardir. Olayin cereyan ettigi yer, zaman, kahraman ve diger unsurlar
acikca bellidir. Ozellikle peygamberlerin hayatlarinin bulundugu kissalar ve diger sahsiyet ve
topluluklarin kissalar1 tarihi kissalara 6rnek gésterilebilir. Bu gesit kissalar i¢inde anlatilan her
sey gercektir ve yasanmistir. Bu tiir kissalarda sahislarin isimleri, vuku buldugu mekéanlar, olayin
tamarm veya bir kismi Kur’an’da agik acik anlatilmigtir.*®

Temsili Kissalar: Bu tiir kissalarda anlatilan olaylar gercegi temsil etmese ve gergeklesmemis
olsa da her dénemde gerceklesmesi miimkiin olan, 6rnek alinabilecek olaylardir. Temsill
kissalarda yer, zaman ve sahislar belli degildir. Bu kissalarda olaylar én planda tutulmaktadir.*

1.1.2. Kapsam Bakimindan Kissalar

Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin bazilar1 kapsam bakimindan oldukga uzun bazilari ise kisadir.
Bu yoniiyle kissalar iki grupta ele alinirlar.

Uzun Kissalar: Bu tiir kissalar Kur’an’da oldukgca fazla yer tutarlar. Hz. Adem, Hz. Musa, Hz.
Nuh, Hz. ibrahim, Hz. isa kissalar1 gibi. Bu tiir kissalar Kur'an’da birden ¢ok farkli yerde
zikredilmistir. Bunun sebebi ise her zikredildigi yerde farkli konular iizerinde durmak ve
muhataba daha detayh bilgi sunmaktir,”

idris Sengiil, Kur'dn Kissalar: Uzerine (Izmir: Isik Yayinlari, 1994), 46.

Akinct, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, 44.

Sengiil, “Kissa”, 498; Akinci, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, 44-46; Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal
Agidan Kur’dn Kissalart (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 58; Macit
Yilmaz, Islam Ahlak Egitiminde Kuran Kissalart (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2001), 35-36.

Akinc, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, 44-46; Kara, Bireysel ve Toplumsal Agidan Kur’dn Kissalart, 58;
Yilmaz, Islam Ahlék Egitiminde Kuran Kissalart, 36.

Sengiil, “Kissa”, 498; Kara, Bireysel ve Toplumsal Agidan Kur’dn Kissalart, 60.
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Kisa Kissalar: Kur’an’da bazi kissalar ise detaya girilmeden kisaca anlatilmistir. Bunun sebebi
ise ya baska bir surede uzunca anlatilmistir ya da bir ibret hatirlatmasi kabilince kisaca bahsedilip
gecilmistir. Uhdlid Kissalart ile Fil Olay1 ve Kur’an’in farkli surelerinde peygamber kissalarina kisa
bir sekilde deginilmesi bu tiir kissalara 6rnek verilebilir.”’

Bu ¢alismada amacin disina ¢ikilmamasi ve makale boyutunun asilmamasi sebebiyle tiim
kissalar degil sadece tarihi kissalar icerisinde yer alan peygamber kissalarindan IDKAB ders
kitaplari igerisinde yer alanlar incelenecektir. Calisma boyunca kissadan kastedilen mevcut ders
kitaplari icerisinde bulunan peygamber kissalar olacaktur.

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Yer Alan Kissalarin Amaglar1

Yiice Allah (c.c.) insanlarin yaratilis gayelerine uygun yasamalari icin merhameti geregi onlara
zaman zaman peygamberler géndermistir. Vahiy geleneginin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim’in
en ¢ok lzerinde durdugu konulardan bir tanesi de gegmiste yasamis peygamberlerin
hayatlarindan bazi kesitlerin anlatilmasidir.”” Kissa dedigimiz bu anlatis bicimi daha ¢ok
peygamberlerin kavimleri ile tevhit miicadelesi sirasindaki yasanan olaylarin bizlere
aktarilmasidir. Her s6zii insanliga hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerim'’in ge¢mis peygamberlerin
hayatini anlatmasinin bircok amaci vardir. Kissalardaki “gaye Kur’an genelinde insanliga
anlatilmak istenen prensiplerin, ilahi mesajlarin, tarihi gerceklik icinde daha carpici, etkili ve

inandirici bir tislupla Kur’an muhataplarina anlatilmasidir.”*

Kissalar “ibret alabilene ibreti, diisiinebilene 6giidii, nasihat kabul edene ve s6z dinleyene
basireti, islam’1 en giizel sekilde yasamak ve yasatmak icin 6rnek arayana en giizel rnegi, hak ve

hakikatten 6tiirli zulme ugrayana teselliyi icinde tasimaktadirlar.”*

Kur’an-1 Kerim’'de kissalarin anlatilis amaci bes baslik altinda incelenebilir.
1.2.1. ilahi Dinlerin Ayni Kaynaktan Geldigini Ortaya Koymak

Kur'an-1 Kerim'de peygamber hayatlarinin Ggretilmesindeki amaglardan bir tanesi
peygamberlere gonderilen bu ilahi mesajlarin tamaminin tek yaratici olan Allah (c.c.) tarafindan
indirildigini ve tiim peygamberlerin tevhit inancim hikim kilmak {izere génderildigini ispat
etmektir.”” Ornegin ilahi mesajlarin tamaminin Allah (c.c.) tarafindan indirildigini Bakara Suresi
ve Ali imran suresinde gecen “Biz Allah’a ve bize indirilene; keza ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve
torunlarina indirilenlere; yine Mlsa ve Isa’ya verilenlere ve biitiin peygamberlere rableri

Sengiil, “Kissa”, 498; Kara, Bireysel ve Toplumsal Agidan Kur’dn Kissalari, 60.

Tahsin Gdrgiin, “Kur'an Kissalari'nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur'an Haftast Kur'an Sempozyumu, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1998), 20-21; Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 37.

Sengiil, “Kur’an’in Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 137.

Gorgiin, “Kur'an Kissalari'nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, 23.

Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 42.
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tarafindan génderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz O'na teslim olmusuzdur”?®

ayeti en iyi sekilde agiklar niteliktedir.

Bagka bir ayette de Yiice Allah (c.c.) “(Resuliim!) Sana da kendisinden 6nceki kitaplari tasdik
edici ve onlar1 denetleyici olarak bu kitabi hak ile indirdik”* buyurarak Kur’an-1 Kerim'in de bu
ilahi mesajlarin devami oldugunu belirtmis boylece tiim kitaplarin tek bir ilah tarafindan
gonderildigini ortaya koymustur.

Tiim peygamberlerin tevhit inancini hakim kilmak igin génderildigine dair Kur’an-1 Kerim’de
bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu konuda Hlid suresi giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Hid suresi 26.
ayette Hz. Nuh “Allah’tan bagkasina tapmayin!” buyurmus, 50. ayette Hz. Hiid “Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin; O’'ndan baska tanrimiz yoktur” buyurmustur. Ayni surenin 61. ayetinde Hz. Salih “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O'ndan baska tanriniz yoktur” buyurmus ve 84. ayette Hz. Suayb
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, 0'ndan baska tanriniz yoktur” buyurmustur.?

“Kur’an’da yer alan kissalar, tevhit akidesine bagli bir imana ve ahlaki sorumluluga sahip bir
topluluk tesis etmek i¢in daha énceki toplumlara uygulanmis kurallar1 4deta bugiin yasaniyormus

gibi insanlarin dikkatlerine sunmaktadir.””

Ozii itibariyle tevhit inancini emreden ayetlerin tamamina baktigimiz zaman bu ayetlerin tek
bir yaratici olan ilahtan geldigini, amaglarinin ortak oldugunu ve birbirini tamamlar nitelikte
olduklarini syleyebiliriz.

1.2.2.Insanlarin ibret Almasim Saglamak

Kur’an-1 Kerim’de peygamber hayatlarinin 6gretilmesindeki diger bir amag, insanlarin onlarin
hayatlarini 6grenip akillarini kullanarak yasanmis olaylardan ibret almalarini saglamaktir.
Yapilmis birgok calismada kissalar kendilerinden ibret alinacak ahlaki hik4yeler olarak
goriilmustiir.

“Ayrica Kur'an kissalar1 incelendiginde ve tizerlerinde inceden inceye diisiiniildiigii zaman
goriiliir ki, en giizel nasihat ve en glizel yol gostericilikleri bir tarafa; tevhidin, ilmin, giizel ahlakin,
hidayet icin akli delillerin, insanin géziinii acacak hususiyetlerin, 6giitlerin, akl-1 selimin

hoslanacag karsilikli giizel konusmalarin bulunmadigi bir Kur'an kissasi yoktur.”*

Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim'de kissalardan ibret alinmas1 gerektigini defalarca tekrar
etmistir. Ozellikle aklin1 kullananlarin ibret alabilecegini ileri siirerek insanlari diisiinmeye ve
gecmiste yasanmis olaylar ile kendi hayatlari arasinda baglant: kurmaya tesvik etmistir.

Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (istanbul: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2017), el-Bakara 2/136;
Al-i imran 3/84.

7 el-Maide 5/48.

% Hid 11/26, 50, 61, 84.

Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, 87.

Gorgiin, “Kur'an Kissalari'nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, 23-24.
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“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibretler vardir.”*" “

Biz, yoldan ¢ikmalarinin
cezasi olarak bu memleket halkinin iizerine gékten alcaltici bir beld indirecegiz!” iste o

memleketten geriye, aklini kullananlarin yararlanabilecegi acik bir ibret vesikasi biraktik.*

Yiice Allah (c.c.) bu ayette aklini kullanan insanlarin ibret alabilecegini belirttigi gibi baska
ayetlerde de inanan, sabreden ve siikreden insanlarin ibret alabileceklerini 6ne stirmistiir.”

Kur’an-1Kerim’de peygamber hayatlarinin 6gretilmesindeki diger bir amag, insanlarin onlarin
kissalarindan ders g¢ikarmalarinin istenmesidir. Yiice Allah (c.c.) bircok ayette ge¢mis
peygamberler ve onlarin kavimlerinin durumunu belirttikten sonra ders ¢ikarilmas: gerektigini
ifade etmistir. Boylece insanlarin kissalar hakkinda diistinmesi ve onlardan gerekli dersleri alip
kendi hayatlarinda uygulamalari istenmistir.

“Rablerinin elgisine karsi geldiler, O da onlar1 amansiz bir sekilde yakalayip cezalandirdi. Bir
zamanlar sular costugu vakit sizi gemide kuskusuz biz tasidik; Bunu sizin igin ibretli bir ders olsun
ve kulaklardan hig ¢tkmasin diye yaptik.”**

“(Firavun) “Ben sizin en yiice rabbinizim!” dedi. Allah da ona ibretlik diinya ve 4hiret cezasi
verdi. Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin alacag biiyiik bir ders vardir!”?*

Gerek bu ayetlerde gerekse baska birgok ayette Yiice Allah (c.c.) kissalardan ibret alinmasi
gerektigini belirtmistir. Buradaki amag ge¢mis dénemde yasamis insanlarin yaptiklar1 hatalar:
yapmamak ve onlarin hayatlarini iyi yorumlayarak kendimize peygamber izinde dogru bir yol
cizmektir. Aksi takdirde gegmiste yanlisa diisenlerin cezalandirldiklar1 gibi cezalara ve
musibetlere maruz kalinacaktir.

1.2.3.Peygamber Hayatlarini Ornek Almak

Kur’an-1 Kerim'de peygamber hayatlarimin &gretilmesindeki diger bir amag, insanlarin
peygamberlerin hayatlarini 6grenerek onlari rehber edinmesini ve onlarin yasam tarzini 6rnek
almalarim saglamaktir. Yiice Allah (c.c.) “Iste o peygamberler, Allah'in hidayete erdirdigi
kimselerdir. Su hilde onlarin rehberligine uy.”*® buyurarak kullarina Hz. Muhammed (s.a.v.)
dzelinde yol gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim'de kissalar aracihfiyla insanoglunun diinya hayatinda basina gelebilecek
sikintilara karsi nasil davranmasi gerektigi konusunda peygamber hayatlarindan 6rnekler
verilerek onlara yol gésterilmistir. Kendi basina gelen sikintilarin peygamberlerin de basina
geldigini bilen insan kendisini peygamberler ile 6zdeslestirerek ve ornek alarak onlar gibi

' Y{isuf 12/111; baska ayetler icin bk. el-Hicr 15/77; Al-i imran 3/49; Y{inus 10/92; Y{isuf 12/7; es-Stira 42/67,158, 174;
el-Ankebit 29/15,35; ez-Zuhruf 43/56.

2 el-Ankebfit 29/34-35.

3 el-Ankebfit 29/24; Sebe’34/ 19.

3 el-Hakka 69/10-12.

% en-NAaziat 79/24-26.

% el-En’am 6/ 90.
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davranmasi gerektigini diisiiniir. Clinkii insanoglu kendisi ile ayni sikintilar: paylasabilen kisilerle
moral bulup teselli olabilir.

“Gergekte yasanmis olan kissalar; bu olaylarda cekilmis sikintilar ve zorluklar insanlarin
iradesini giiclendirmekte, her sartta dini yasamanin gerekli oldugunu 6gretmekte, insan iyilige

ve gercege dogru motive edip, harekete gecirmektedir.”*’

Konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’iin yasamis oldugu sikintilar ve bunlara kars: tavri
anlatilmakta ve insanlara giizel bir 6rnek olarak sunulmaktadir.

“Eyylb’u da an! Hani rabbine, “Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en tstiiniisiin”
diye niyaz etmisti. Bunun iizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler i¢in anilacak bir
drnek olmak tizere onun duasinu kabul ettik; kendisinde dert ve sikint1 olarak ne varsa giderdik;
ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”*®

1.2.4.Ahlakli Bir Yagsam Olusturmak

Kur’an-1 Kerim’de peygamber hayatlarinin dgretilmesindeki diger bir amag, insanlara ahlaki
bir yasam kazandirmaya ¢alismaktir. Kur’an-1 Kerim incelendiginde ahlaki mesaj igeren misallerin
insanligin baslangicina dayandigini gérmek miimkiindiir.”* Bu konuyla ilgili biri bireysel ahlak
diyebilecegimiz Hz. Yusuf'un hayati ve digeri de toplumsal ahlak diyecegimiz Hz. Lut’un hayati
olmak tizere iki 6rnek mevcuttur.

Kardeslerinin kiskanmasi ve kurduklari tuzak sonucu kuyuya atilan Hz. Yusuf bir kervan
tarafindan bulunmus ve Misir’da kéle olarak satilmistir, Onu satin alan varlikli adam onu evine
getirmis ve Yusuf peygamber orada genglik cagina ulasincaya kadar hizmetgilik yapmstir.* Bu
sirada evinde bulundugu kadin ondan faydalanmak istemistir. Yusuf peygamber ise 6rnek bir
ahlaki davranig gostererek onu reddetmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim'de “Evinde bulundugu
kadin, onunla birlikte olmak istedi. Kapilar: iyice kapatti ve “haydi gel!” dedi. O da “Has4, Allah’a
siginirim! Kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini agti. Gergek su ki zalimler iflah
olmaz!” dedi”* ayetiyle bizlere ahlakli olmak agisindan 6rnek bir davranis olarak sunulmustur.

Toplumsal anlamda yapmis olduklar1 davramislar sebebiyle ahlaksizlik®*  olarak
nitelendirdigimiz Hz. Lut kavminin kissasi bizlere drnek olarak sunulmustur. Yiice Allah (c.c.)
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lut kavminin yapmis olduklari ahlaksizhigi ortaya koymus ve insanlari
ahlaki davranislara yonlendirme konusunda uyarilarda bulunmustur. Bu konuyla ilgili olarak
Kur’an-1Kerim’de “LGt'u da hatirla! O kavmine, “G6z gore gére hala o hayasizlig1 yapacak misiniz?

Akinci, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, 50.

% el-Enbiy4 21/ 83-84; Baska ayetler icin bk. Sad 38/41-43.

Nevzat Yasar Asikoglu, “Kuran’daki Ornek Olaylarin (Mesellerin) Ahlaki Biling Gelistirmedeki Rolleri (Bahge Sahipleri
Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 1-4.

4 y{isuf 12/15-22.

4 y{isuf 12/23.

Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalart, 98-99.
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Gergekten siz kadinlar1 birakip da sehvetle erkeklere mi yoneliyorsunuz? Dogrusu siz degerleri
bilmeyen bir topluluksunuz” demisti.”* Baska bir ayette ise “Rabbinizin sizler icin yarattigi
eslerinizi birakip da insanlar arasindan erkeklerle mi beraber oluyorsunuz? Dogrusu siz haddini
asan bir kavimsiniz!”* buyurularak yapmis olduklar: yanhs haddi asmak olarak nitelendirilmis ve
bu davranigin ahlaki olmadig dile getirilmistir.

2. IDKAB Ders Kitaplarinda Yer Alan Kissalarda One Gikan Ahlaki Davraniglar

IDKAB ders kitaplarini inceledigimizde peygamberlerin dogmus olduklari ortam, o dénemlerin
siyasi yapisi, farkli inang tirleri, gecim kaynaklari, yonetim bigimleri vb. konular kisa kisa ele
alinmistir. Génderilen peygamberlerin kavimlerini ikna etme ¢abalari, karsilastiklar: problemler,
yasadiklar1 zorluklar detaylandirilmadan ve ayetlerle 6rneklendirilerek aktarilmistir. Ele alinan
konulardan bir tanesi de peygamberlerin insanlara islam dininin inang ve ibadetlerini 8gretirken
onlar1 ahlaki anlamda da bilgilendirmeleri ve onlara nasil davranmalar1 gerektigi konusundaki
uyarilaridir.

Galismanin bundan sonraki kisminda IDKAB ders kitaplarinda peygamberlerin insanlara
kazandirmaya calistiklar1 ahlaki davramglar 7 alt baslik altinda incelemistir. Boylece DKAB
dersinde peygamber kissalar1 ile 6grencilere kazandirilmak istenen ahlaki davraniglar belirterek
bu dersin 6grencilerin ahlakini giizellestirmesine olan katkisi ortaya konmaya ¢alisilmustir.

2.1. Yumusak Uslup Sahibi Olmak

Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim'de bir¢ok ayette insanlarin konusurken {islubunun nasil
olmas1 gerektigini peygamberler araciligi ile Ggretmeye calismistir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 5giitle davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O,

7% emirini vererek davetini hikmet ve giizel 6giitle

dogru yolda bulunanlar1 da ¢ok iyi bilir.
slirdiirmesi gerektigini belirtmistir. Baska bir ayette de Peygamberimizin giizel tislubunu éverek
“Sen onlara sirf Allah’in lutfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi...”*® buyurmus ve bizlere drnek olmasim

saglamistir.

Yumusak {islup sahibi olmak sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v) ahlaki bir davranis1 degil, tiim
peygamberlerin ortak o6zelligidir. Nitekim Hz. Adem’den itibaren diger peygamberler de
kavimlerini uyarirken kullandiklar1 tisluba dikkat etmislerdir. Karsilastiklar1 tagkinlik, azginlik,

4 en-Neml 27/ 54-55.
“ es-Sira 42/165-166.
% en-Nahl 16/ 125.
4 Al imran 3/159.
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tepki ve itirazlara ragmen zorluklari asmak amaciyla yumusak, tatl, miijde ve ikna edici bir iislubu
tercih etmislerdir.”’

8. Simuf DKAB ders kitabinda 6grencilere kazandirilmak istenen ahlaki davramislardan bir
tanesi, kisinin sz ve davranislarinda iislubuna dikkat etmesidir. 1. Unitenin “Bir Peygamber
Taniyorum: Hz. Musa (a.s.)” konusu icerisinde tislup meselesi detaylandirilmadan ele alinmistir.
Yiice Allah (c.c.) Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun’u Firavun’u Islam’a davet etmeleri icin
gdndermistir. Bu durum ders kitabinda su s6zlerle ifade edilmistir:

“Yiice Allah, Hz. Musa’nin (a.s.) kardesi Harun ile birlikte Firavuna gitmesini ve onu hakka
davet etmesini isteyerek séyle buyurmustur: “ikiniz beraber Firavun’a gidin, ¢iinkii o iyiden iyiye
azd1. Yine de ona sdyleyeceklerinizi yumusak bir tisltipla sGyleyin, ola ki aklini basina toplar veya

icine bir korku diiser.”*®

Ayet-i kerime de gecen ‘sGyleyeceklerinizi yumusak bir tislupla séyleyin’ ifadesi Yiice Allah’in
(c.c.) en biiyiik diismanlarina bile hitap ederken kiric1 ve suglayici ifadeler kullanmak yerine
yumusak olunmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu konunun ayetler esliginde ders kitabinda
yer almasi 6grencilerin tislubuna dikkat etmesine fayda saglayacaktir.

Firavunun yapip ettiklerine ragmen Yiice Allah'in (c.c.) ona kars: iisluba dikkat edilmesi
gerektigini emrediyor olmasi, genel olarak egitim dzelde de din egitimi agisindan biiyiik Snem arz
etmektedir. Glinkii “Yumusak bir iislup kullanma, verilecek bilgilerin zihinlerle birlikte goniillerde
de yanki uyandirmasi agisindan son derece Snemlidir. ‘Tath dil yilam deli§inden ¢ikartir’
dzdeyisiyle de ifade edildigi gibi, yumusak tslup kullanma, egitimde basariy1 artiran etkenlerden
biridir.”*

Bu konuda 6zellikle egitimcilere bilyiik gorev diismektedir. Ogrencilerin konusmalarinda ve
ikili iletisimlerinde yumusak tislup sahibi olmalarini saglamak amaciyla 6ncelikle kendilerinin bu
ahlaki davranisi benimseyip uygulamalar1 gerekmektedir. Ogrenciler, rol model olabilen bir
egitimciyi 6rnek almaya daha egilimli olabilmektedir.

2.2, Olgii ve Tartida Adaletli Olmak

islam dininin 6nem verdigi ahlaki degerlerden bir tanesi de helal kazanctir. Dinimiz karsilikl:
rizaya dayanan aligverisi helal kilmistir.”® Faizi®* ve kumar1®* yasaklamistir. Alis veris yaparken
insanlarin seffaf davranmalari ve birbirlerini kandirmamalar: gerektigini 6glitlemistir. Bu ahlaki

Fikret Karaman, “Dini Degerlerin iletisiminde Uslup ve Giizel Konusmanin Etkisi”, Diyanet ilmi Dergi 58/3 (Temmuz
Agustos Eyliil 2022),1252.

Sebahattin Nayir vd., Ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8 (Ankara: Korza Yayincilik,
2022), 35; TAh4 20/ 43-44.

Hiiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber’in Egitiminde Bir ilke Olarak Hosgdrii”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/1 (Sivas 2004), 121.

%0 en-Nisa 4/29.

51 en-Nisé 4/ 161; er-Rim 30/39.

52 el-Maide 5/90.
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davranislar 8. sinif DKAB ders kitabinda 2. Unitenin igerisinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz.
Suayb (a.s.)” bashigi altinda Suayb peygamberin kissasi tizerinden 6grencilere kazandirilmak
istenmistir. Kitapta helal kazang ve 6l¢ii ve tartida adaletli olmak konusu su sekilde anlatilmigtir:

“Medyen, ticaret yollar1 tizerinde kurulmus 6nemli bir sehirdi. Bu nedenle Medyenlilerin
ekonomik faaliyetleri de biiyiik 6l¢iide ticarete dayaniyordu. Ancak onlar bir olan Allah’a (c.c.)
kulluk etmeyi unuttuklar: gibi, ticaretlerinde de hile yaparak haksiz kazang elde etmeyi mesru
gdriiyorlardi. Hz. Suayb (a.s.) bu yiizden dncelikle “Ey kavmim 6l¢iiyii ve tartiy1 adaletle tam yapin.
insanlarin esyalarini (mallarin1 ve haklarini) eksiltmeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak
karigiklik ¢ikarmayin. Eger inanan kimselerseniz Allah'in biraktigi hell kazang sizin i¢in daha

7753

hayirlidir. Ben sizin basinizda bir bekgi degilim." diyerek halkini uyard.

Bu ayet-i kerimelerle gerek 6l¢ii ve tartiy1 adaletli yapma konusunda gerekse helal kazancin
dnemi konusunda insanlar uyarilmistir. Bu durum ders kitabinda: “...Onlar1 aligverislerinde diiriist
olmaya c¢agirdi. Medyenliler menfaatlerine zarar verecegini diisiindiikleri i¢in Hz. Suayb’in bu
davetini kabul etmeye bir tiirlii yanasmadilar. Hatta baskalarinin da inanmamas: igin ¢aba sarf

1154

ettiler.”**ctimleleriyle dile getirilmistir.

Ticaret hayatinda dogruluk ve diiriistliigii 5ne ¢ikaran islam dini baska ayetlerle de alis veriste
hile yapanlari uyarmistir. Bu konu ders kitabinda “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline!
Onlar insanlardan (bir sey) 6l¢iip aldiklari zaman, tam 6lgerler. Fakat kendileri onlara bir sey 6l¢iip

%5 ayeti ile pekistirilmeye caligilmigtir. Son

yahut tartip verdikleri zaman eksik dl¢lip tartarlar...
olarak ders kitabinda Miisliimanlarin nasil davranmasi gerektigi ile ilgili bilgiler verilerek ticari
hayatta diirtist ve adil olmalarina dikkat ¢ekilmistir: “Hz Suayb’in verdigi miicadele Miisliimanlar
icin de dnemli dersler icermektedir. Bir Miisliiman Medyenlilerin yaptig1 gibi 6lcii ve tartida hile

yapmamalidir. Inancina yaragir bicimde ticari hayatta diiriist olmay1 kendisine ilke edinmelidir.”>°

Olgii ve tartida oldugu gibi her alanda adil olmak, insanlar1 aldatmamak, hile yapmaktan
kacinmak ilkégretim cagindaki ogrencilerin kazanmasi gereken ahlaki davramislardir. Bu
davramslarin Hz. Suayb peygamberin kissasi ile 8grencilere kazandirilmak istenmesi giizel bir
ornek teskil etmektedir. Ogrencilerin, dinimizce yasak olan ¢irkin davraniglarin Yiice Allah’in
(c.c.) peygamberleri araciligiyla yasakladifini ayetler esliginde 6grenmeleri kalici davranis
degisikligi acisindan 6nem arz etmektedir.

Olgii ve tartida adaletsiz davranmak, hile yapmak gibi davramslar sadece Hz. Suayb
peygamberin dénemine has degildir. Bu kétii davranislar tiim zamanlarda ve tiim dénemlerde
insanlarin karsi karsiya kaldigi davranmiglardir. Bu nedenle de bu kissa Hz. Peygamberin (s.a.v.)

%3 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 60; H(id 11/ 85-86.

' Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 8, 60.

% el-Mutaffifin 83 /1-6; Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 61.
% Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 61.
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yasadigi topluma mesajlar verdigi gibi gliniimiiz toplumlarina da mesajlar vermektedir.”
Gliniimiizde de ayni hatalara diisiilmemesi ve Kur’an'in 6giitlerinden ders ¢ikarilmasi agisindan
bu konunun en ince detayina kadar islenmesi 6nemli bir husustur.

Adil olmak, helal kazanmak gibi ahlaki davraniglar ders kitaplarinda oldugu gibi yalin
anlatimla kalmamali; edebi metinlerle, hikdyelerle ve yasanmis olaylarla desteklenerek
dgrencilerin zihinlerinde kalici olmasi saglanmalidir.

2.3. Zorluklara Kars1 Sabretmek

islam dininin 8nem verdigi ahlaki degerlerden bir tanesi de hayatta karsilastigimiz zorluklara
kars1 sabirli davranmaktir. Sabir; {iziintii, basa gelen sikinti ve bel4lar karsisinda direng gésterme;
olumsuzluklar: olumlu kilmak i¢in gésterilen metanet anlamlarina gelmektedir.*® Yiice Allah (c.c.)
Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 korku, aglik, mal, can ve {iriin kaybiyla imtihan edecegini ifade etmis
ve sabredenleri miijdelemistir.”

Yiice Allah (c.c.) kissalarin en giizeli olarak nitelendirdigi Hz. Yusuf kissasinda peygamberinin
bagsina gelen sikintilari anlatmis ve onun bu sikintilar karsisindaki sabirl durusunu bizlere 6rnek
gostermistir. Hz. Yusuf'un abileri onu babalari Hz. Yakup’un sevgisinden kiskanmalar: sebebiyle
kuyuya atarak ondan kurtulmaya calismislardir. Kuyuya gelen bir kervan onu kuyudan ¢ikarms
ve Misir’da kéle olarak satmustir, Hz. Yusuf'u satin alan varlikh kisi onu esine hediye etmis ve Hz.
Yusuf onlarla birlikte sarayda uzun siire yasamistir. Genglik cagina geldiginde evinde bulundugu
kadinin ¢irkin teklifini kabul etmeyince® iftiraya maruz kalan Yusuf peygamberin sabr1 8. sinif
DKAB ders kitabinda 3. Unitenin icerisinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Yusuf (a.s.)” baslig
altinda soyle anlatilmaktadir: “O varlikli adamin yaninda iyi egitim gdrmiis bilgisini ve gérgiisiinii
artirmist1, Biraz daha biiyliyiip cocukluktan ¢ikinca ugradig: bir iftira sonucu zindana atildi fakat

tiim zorluklara ragmen hicbir zaman Allah’a (c.c.) isyan etmedi”.*'

Ders kitabinin Hz. Yusufun durumunu “..tiim zorluklara ragmen Allah’a isyan etmedi”
climleleriyle ifade etmesi onun ne kadar sabirl oldugunu géstermektedir. Hz. Yusuf sugsuz oldugu
halde zindana girmesine ragmen Allah’a (c.c.) isyan etmek yerine onun emrine boyun egmis ve
sabretmistir. Ders kitab1 Hz. Yusuf'un bu durumunu “...karsilasmis oldugu zorluklara sabretmis,

162

Allah’a (c.c.) giivenmistir.”®* sézleriyle 6grencilere kazandirmaya calismistir.

7. Sinif DKAB ders kitabinin 3. Unitesinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Salih (a.s.)” baghg1
altinda Salih peygamberin kavmini fslam’a daveti anlatilirken karsilasmis oldugu zorluklara karsi
gorevini sabrederek yerine getirdigi ifade edilmistir. Bu durum kitapta “Hz. Salih (a.s.) sabirla,

Osman Kabakgili, “Hz. Suayb Kissasinin Ahlak ilkeleri Agisindan Analizi”, Biilent Ecevit Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (Haziran-June 2021), 115.

8 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/337.

% el-Bakara 2/155.

©  yisuf 12/23.

' Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 84.

2 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab 8, 85.
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bikmadan ve usanmadan insanlari hakka davet etmisti. Her firsatta insanlar1 tevhit inancini kabul

163

etmeye, putlara tapmaktan vazgegmeye cagirmist1.”® ifadeleriyle anlatilmis ve 68rencilere 6rnek

olarak sunulmustur.

Yiice Allah’in (c.c.) tizerinde siklikla durdugu sabir kavraminin her ¢esidi® 6grencilere en giizel
bicimde &gretilmeli ve benimsetilmelidir. Ogrencilere insanin hayatta bazi sikintilarla ve
zorluklarla karsilasabilecegi, Yiice Allah'mn (c.c.) zaman zaman onlari imtihan edebilecegi
6gretilmelidir. Bu diinyada insanin yasadigi her olay bir sinavdir. Sinavlarda basariya ulasmanin
temel ve degismez sarti, usuliine uygun bir sekilde calismak ve sinav siireci tamamlanincaya kadar
sabirli olmaktir. Sinavin mahiyeti ve kapsami kisinin yasina, ailevi ve sosyal konumuna, maddi
durumuna, i¢inde yasadig1 toplumun konjonktiirel durumuna, cografi ve iklimsel sartlara gére
farklilik arz etmektedir.”® Peygamberler dihil tiim insanlar kii¢iik biiyiikk bazi imtihanlarla
sinanmaktadir. Onemli olan isyan etmeden sabretmek ve imtihani basariyla gegmek igin
cabalamaktir.

7. ve 8. simuf ders kitaplarinda Hz. Yusuf ve Hz. Salih peygamberlerin teblig sirasinda
karsilastiklar1 zorluklara karsi sabirli davramislarinin 6grencilere 6gretilmek istenmesi, bu ahlaki
davranisin kazandirilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu konu 6grencilerin
karsilastiklar1 sorunlar karsisinda sabirli davranmalar1 konusunda bilingli olmalarina ve
peygamberler ile kendi hayatlar1 arasinda 6zdesim kurmalarina katki saglayacaktur.

2.4. Affedici Olmak

islam dininin 8nem verdigi ahlaki degerlerden bir tanesi de affedici olmaktir. Arapga bir
kelime olan “afv” kdkiinden tiireyen affetmek “bir sug isleyeni, kusur veya hata yapanm bagislama”
seklinde tanimlanmaktadir.® Bir ahlak ve hukuk terimi olarak ise genellikle, “kétiiliik ve haksizlik
edeni, su¢ veya giinah isleyeni bagislama, cezalandirmaktan vazgegme” anlamlarinda
kullanilmaktadir.®’

Dinimize gore affetmek, bagislamak Yiice Allah'in (c.c.) bir sifatidir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayette Allah’in (c.c.) cok bagislayici ve affedici® oldugu belirtilmis ve kullarin da affedici® olmasi
istenmistir.

Selahattin Camyar - Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7 (Ankara: Giin
Yayncilik, 2022),75.

Hiiseyin Saribas, Kur'an ve Siinnette Sabir iman fliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 39-80.

6 Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da {lahi Stnama ve Sabir”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/3 (Aralik 2020), 123.

¢ Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri” (Erisim 11 Kasim 2023).

7 Mustafa Cagrici, “Af”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/394.

8 en-Nisa 4/116; es-S{ira 42/25; ez- Ziimer 39/53; el-Maide 5/101; el-Hac 22/ 60.

% Nfir 24/22.
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8. Sinif DKAB ders kitabinin 3. Unitesinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Yusuf (a.s.)” konusu
islenirken Yusuf peygamberin affedici olusuna deginilmistir. Hz. Yusufun affedici olmasi ders
kitabinda soyle anlatilmistir:

“..bugday almak icin iki kere Kenan ilinden Misir'a geldiler. Hz. Yusuf (a.s.) onlari tanimisti
ama onlar kardeslerini tanimamislardi. Hz. Yusuf (a.s.), kendini agabeylerine tanitinca yillar énce
yaptiklarindan biiyiik utan¢ duydular. Hz. Yusuf (a.s.) onlari affettigini sdyleyerek ailesinin

tamamini Misir’a davet etti.””

Ders kitabinda agabeylerinin kii¢iik yasta kendisine kars1 yapmis olduklar: kétiiliige ragmen
Yusuf peygamberin onlari affetmesi ele alinmis ve 6grencilere giizel bir 6rnek olarak
sunulmustur.

Hz. Yusuf peygamberin bu giizel davranisinin 6gretilmek istenmesi 6grenciler agisindan
onemli bir kazanimdir. Ciinkii bireyin hayatinda affetmek/affedilmek siirekli olagelen dogal bir
davranistir. Yaraticiya veya diger insanlara karsi hata yapan kisinin zaman zaman yaptiklarindan
pisman olmas: ve af dilemesi akliselim bireyler i¢in olagan bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de Yiice
Allah (c.c.) baz1 peygamberlerin dahi hatalar1 sonucunda af dilemesini 6rnek olarak sunmustur.”
Af dilemek gibi affedici olmak da insana mahsus bir durumdur. Yiice Allah (c.c.) affedici olmay:
miiminlerin 6zellikleri” arasinda saymistir.”

Affetmenin davranis egitiminde bir yontem olarak onerildigi bilinmektedir. Ogrencilerin
yapmis oldugu hatalarda onlar1 cezalandirmak yerine affetmenin daha olumlu sonuglar verecegi
kanaatine varilmistir, Bu nedenle e§itimcinin anlayish davranmasi, hosgoriilii ve affedici olmasi
yapilan hatalarin diizeltilmesinde daha etkili olmaktadir.”

“Affedicilik, 6zellikle cocuk egitiminde ihmal edilmemesi gereken bir prensiptir. Egitim-
Ggretim esnasinda ¢ocuk bazen ilging, biiyiiklere gére anlamsiz hatta uygun olmayan sorular
sorabilir. Ya da ailenin ve ¢evrenin olumsuz etkilerinden kaynaklanan yanls davranislar
sergileyebilir. Bu durumda c¢ocuk sert bir dille azarlanmamali, yumusak bir tislupla hatalarin

diizeltilmesi yoluna gidilmelidir.””

Okulda 6gretmeni, evde ailesi tarafindan hata yaptiginda affedilen ¢ocuk, empati kurarak
affetmeyi Ggrenecektir. Bu sebeple yapilan hatalarda cezalandirma yerine affetme o6ncelikli
olmalidir. Béylece 6grencilerin bu giizel davranisi kazanmalari daha kolay olacaktir.

7 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab 8, 85.

' Detayh bilgi icin bkz. El- Kasas 28/17-18; es-Sad 38/21-26; el-Enbiya 21/87-88.

72 es-S0ra 42/37.

3 Fatma Gapcioglu, “Affedicilik Degeri Uzerine”, Toplum Bilimleri Dergisi 9/18 (Temmuz Aralik 2015), 119-123.
Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Affetme Olgusu Insanlarin Birbirlerini Affetmeleri”, Diyanet ilmi Dergisi 43/4
(Ekim Kasim Aralik 2007), 24

Yilmaz, “Hz. Peygamber’in Egitiminde Bir ilke Olarak Hosgdrii”, 127.
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2.5. Giizel Ahlakli Olmak

islam dininin 6vdiigii davranislardan bir tanesi de giizel ahlak sahibi olmaktir. Ahlak, Arapcada
“seciye, tabiat, huy” manalarina gelen “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢oguludur. islami
kaynaklarda hulk ve ahlak terimleri genellikle iyi ve kotii huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek
tizere kullanilmistir.” Bu baglamda ahlak, “insanin, iyi veya kétii olarak vasiflandirilmasina yol
acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislarin

biitiintidir.”””

Dini inanglar ve dinlerin temelini olusturan kutsal kitaplar toplumun ahlakini sekillendiren ve
ahlaki suur olusturan en 6nemli unsurlardir. Ahlakin temelinde dini inanglarin oldugu ve
toplumun ahlak anlayisinin olusmasinda bu inanglarin etkin rol oynadig1 acik bir gercektir.”
islam dini de ahlakli bir toplum olusturmak igin 6neri ve tavsiyelerde bulunmus ve ahlakl
yasamay1 onemsemistir.

Dinimiz insanlar1 mitkemmel bir ahlaka kavusturmak istemis, “Ve sen yiice bir ahlak
tizeresin.”” diye buyurarak Hz. Muhammed’i (s.a.v.) 6rnek gdstermistir. Peygamber Efendimiz de
(s.a.v.) bir hadisinde “Sizin en hayirliniz ahlaki en giizel olaninizdir.”® buyurmus ve insanlari
glizel ahlakli olmaya tesvik etmistir.

7. Sinif DKAB ders kitabinmin 1. Unitesinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. isa (a.s.)” bashg1
altinda isa peygamberin hayati anlatilirken onun ¢ocukluk dénemindeki giizel ahlakina
deginilmistir. Kitapta bu konu “Hz. Isa (a.s.); annesine saygili, iyi ahlakli, giizel huylu bir cocuktu.
Annesi de onu dzenle yetistirmeye calistyordu.” ve “Hz. Isa (a.s.) uzun yillar Misir’da kaldi,
hayatinin énemli bir bsliminii annesiyle birlikte Misir'da gecirmisti. O; olagantistii 6zellikleri

»81

olan, giizel ahlakli bir cocuktu...”® ifadeleriyle ele alinmis ve onun giizel ahlaki 6grencilere érnek

olarak sunulmustur.

7. Siruf DKAB ders kitabinin 2. Unitesinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. ismail (a.s.)” bashg1
altinda ismail peygamberin hayati anlatilirken de giizel ahlak konusuna deginilmistir. Bu béliimde
Hz ismail peygamberin giizel ahlakli bir ¢ocuk olusundan bahsedilmis ve &grencilere 6rnek
gosterilmeye calisilmigtir. Kitapta “Hz. Ismail (a.s.) annesiyle birlikte Mekke’de yasiyordu. O,
burada Ciirhiimilerin ¢ocuklariyla oynuyor, koyunlar: otlatiyor, ok atmayi ve avcilik yapmayi

182

Ggreniyordu. Zamanla o biiylimiis; annesine saygili, giizel ahlakli bir ¢cocuk olmustu.”® ifadeleri

kullanilmis ve Saffat suresinin 101. ayeti delil gosterilmistir.

76 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1.

ibrahim Hakki Aydin - Eyiip Bekiryazicioglu, islam Ahlak Esaslart ve Felsefesi (Istanbul, Yenda Yayinlari, 2011), 20.

8 Asikoglu, “Kuran’daki Ornek Olaylarin (Mesellerin) Ahlakd Biling Gelistirmedeki Rolleri (Bahge Sahipleri Ornegi)”, 1.

7 el-Kalem 68/4.

% Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407),
“Edeb”, 39.

8 Camyar - Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 7, 28.

8 Camyar - Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7, 51.
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Dinimize gore iyi bir Miisliiman olmak icin insanlarin inanip ibadet etmesi yeterli degildir.
inanip ibadet etmekle birlikte giizel ahlakli olmasi da gerekmektedir. Zaten islam dininin temel
amaglarindan biri insanlar1 giizel ahlaka yoneltmektir. Bunun i¢in dinimiz insanlardan giizel
ahlakli olmalarini istemektedir. Insanlara bu dogrultuda tavsiyelerde bulunup yapmasi ve
kaginmasi gereken davraniglari bildirmektedir.

Cocugun ahlaki kisiliginin gelisiminde ailenin rolii temel olmakla birlikte, cocugun zamaninin
biiyiik ¢ogunlugunu iginde gegirdigi okul da etkili olmaktadir. Tlkégretim yillarinin, kisiligin ve
bireyselligin olusmaya basladigi dsnem olmasi nedeniyle, bu dénemde yetisen neslin kisiliklerini
olusturacak olan ahlaki degerlerin egitimine dncelik taninmalidir.®

Hz isa ve Hz Ismail peygamberlerin ¢ocukluk yillarinda giizel ahlakli olmalarinin kitaplarda
yer almasi ilkégretim cagindaki 6grencilerin onlari drnek almalarini kolaylastiracaktir. Ancak
glizel ahlak konusunun daha detayli bir sekilde islenmesi ve 6n plana ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Sadece birkag ciimle ile gecistirilmesi gézden kagabilir. Boylesi 6nemli bir konunun
hikayelestirilmesi, somut hale getirilmesi ve 6rnek olaylarla 6grencilere sunulmasi onlarin
zihinlerinde daha kalic1 olmasini saglayacaktir.

2.6. Azimli Olmak

islam dininin 6vdiigii davranislardan bir tanesi de azimli olmaktir. Sézliikte “israrla istemek,
kastetmek, kesin karar vermek; kesin karar, irade, sabir” gibi anlamlara gelmektedir.* Ayetlere
baktigimiz zaman karar verme, sabir, ¢aba, takdire deger is anlamlarinda da kullanilmaktadir.*
Bu anlamlar dogrultusunda “azm” kelimesi “Uzerinde iyice diisiiniilmiis, 4deta olmazlarindan
ayiklanarak kesin ve saf bir irade halinde kalbe yerlesmis bir iradenin, sahibi tarafindan her seye

186

ragmen, diislincesini yerine getirme konusunda sabirli ve kararli davranmasidir.”® seklinde

tanimlanmustir.

Tanimindan da anladigimiz gibi azimli olmak bir isi yorulmadan, bikmadan ve tiim zorluklara
ragmen sabirla sonuna kadar devam ettirmek demektir. Tiim peygamberlerin ortak
ozelliklerinden birisi olan bu 6rnek davranis ders kitaplarinda Ggrencilere kazandirilmak

istenmistir.

8. Sinif DKAB ders kitabinin 2. Unitesi “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Suayb (a.s.)” bashg
altinda Suayb peygamberin hayati anlatilirken onun zorluklar karsisindaki azimli durusu ele
alinmistir. Kitapta gecen ifadeler sdyledir: “Medyenlilerin kiicimsemelerine, dislamalarina ve

Mevliit Kaya, “ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarindaki Ahlaki Konularin Ahlak Egitimi
Agisindan Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/ 23 (2007), 25-26.

8 Mustafa Gagrici, “Azim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/328.

& Al-i imran 3/159; el-Bakara 2/227; Lokman 31/17; es-S{ird 42/43.

% Yavuz Firat, “Kur’an’da Peygamberler Hakkinda Kullamilan ‘Ulu’l-Azim Vasfina Dair”, Bilimname 11/2 (2006), 85.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 88-114.



108 | Yasin DOGAN- Nevzat Yasar ASIKOGLU

tehditlerine ragmen Hz. Suayb tebliginden vazge¢medi. Onlar1 bir olan Allah’a (c.c.) kulluk

etmeye, dl¢ii ve tartida yaptiklari hilelerden vazgecip ticaretlerinde adil olmaya ¢agirdi.”®’

Bu ciimlelerden de anlasilacagi gibi Hz. Suayb’in Allah’a (c.c.) kulluk etmeye ve adil olmalarina
dair séylemleri kararlilikla devam etmistir.

8. Simf DKAB ders kitabimin 5. Unitesi “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Nuh (a.s.)” konusu
icerisinde Nuh peygamberin hayati anlatilirken onun azimle ¢abalamasina deginilmistir. Kitapta
bu durum sdyle anlatilmaktadir:

“Hz.Nuh (a.s.), gece giindiiz demeden tevhide davetini bazen gizli bazen aciktan devam ettirdi.

“«

Ancak Hz. Nuh'un (a.s.) kavmi “...Parmaklarim1 kulaklarina tikadilar, elbiselerine biiriindiiler,
inanmamakta direndiler ve biiyiik bir kibir gésterdiler.” Buna ragmen Hz. Nuh (a.s.) vazgegmedi,
her firsatta insanlari puta tapmamalari konusunda uyardi, Allah’a (c.c.) kulluk etmeleri

gerektigini anlatt1.”®

Tlim peygamberlerin ortak 5zelligi olan azimli ve kararl bir durus sergilemek,” 6niine ¢ikan
engellere ragmen vazge¢memek, 6grencilerin kiiciik yaslardan itibaren kazanmas: gereken bir
davramstir. Ciinkii basar1 ancak sonuna kadar azmederek, kesin ve kararl olarak kazanilabilir.
“Zira aceleye ve endiseye kapilmadan, sabir, sebat ve teenni ile hareket eden kimseler hedeflerine

ulasmada kararsizliga kapilmazlar ve bu hususta daha azimli ve kararli bir tutum sergilerler.”*

Azim sahibi olmanmin 6grencilere kazandirilmasi onlarin gerek 6grencilik hayatinda gerekse
dgrencilik sonrasi hayatlarinda karsilasacaklari sorunlara kars: kendilerini giiglii hissetmelerine,
nerede nasil davranacaklarini bilmelerine ve sorundan kagmak yerine sorunun iizerine gidip
¢6zmelerine katki saglayacaktir.

2.7. Gegimini Saglamak i¢in Caligmak

islam dininin 6nemsedigi ahlaki davramglardan bir tanesi de gecimini saglamak icin
calismaktir. Isldm literatiiriinde calismak anlaminda kullanilan kesb kelimesi, kisinin kendisine
veya baskasina faydasi dokunan seyleri kazanmak icin ¢alismasi olarak tanimlanmaktadir.”

islam dini ¢alismaya biiyiik 6nem vermis ve Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de insan igin
sadece c¢alismasinin var oldugunu ve galismasinin karsihi§inin tastamam verilecegini haber
vermistir.”” Nitekim peygamberimiz bir hadisinde alin teri dékerek ¢alismayi tesvik konusunda

8 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 61.

8 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 129.

Muammer Bayraktutar, “Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Olaylar Karsisindaki Azim ve Kararhlhigi”, Ekev
Akademi Dergisi 16/50 (K1s 2012), 75.

Bayraktutar, “Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Olaylar Karsisindaki Azim ve Kararlihig1”, 74.

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/304.

% en-Necm 53/39-41.
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“Hi¢ kimse, elinin emeginden daha hayirli bir yiyecek yememistir.””® buyurmustur. Baska bir
hadisinde “Kisinin iplerini alip daga gitmesi, oradan sirtinda bir deste odun getirip satmasi, onun
i¢in, insanlara gidip dilenmesinden daha hayirlidir.”* buyurarak dilenmeyi yasaklamis ve
calismayi tegvik etmistir.

Normal insanlar gibi birer beser olarak peygamberler de Allah'in (c.c.) liitfu olan temiz ve helal
riziklardan yararlanmak ve ailelerinin gecimlerini saglamak amaciyla gesitli isler yapmislardir.
Kur’an-1 Kerim birgok ayette peygamberlerin el emegine isaret etmis ve onlar1 bizlere érnek
gOstermistir.” Bu baglamda DKAB ders kitaplarinda peygamberlerin hayati anlatilirken onlarin
gecimlerini saglamak icin calismalarina deginmis ve &grencilere bu davranisi kazandirmak

istemistir.

5. Sinif DKAB ders kitabinin 2. Unitesi “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Davud (a.s.)” bashg1
altinda Davud peygamberin hayati anlatilirken onun ¢alisma hayatina da deginilmistir. Kitapta
bu durum “Hz. Davud (a.s.) kendi el emegiyle gecimini saglardi. Yiice Allah, Hz. Davud’a (a.s.) zirh
yapmay1 8gretmisti. Bu zirhlari satarak gecinirdi. O yaptig: saglam ve dayanikl zirhlar sayesinde

"% ifadeleriyle anlatilmistir. Devaminda ise

Israilogullarina da savasta avantaj saglamis oluyordu.
Hz. Davud’un ¢alismasi Miisliimanlara rnek gosterilmek istenmis ve “Miisliimanlar onun kendi
el emegiyle gecinmesinden ve iireterek icinde yasadigi topluma katki sunmasindan dersler

»97

cikarmahdir,”” ifadeleri kullanilmgtir.

6. Sinif DKAB ders kitabinin 2. Unitesi “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Zekeriya (a.s.)” baghg1
altinda Zekeriya peygamberin hayat1 anlatilirken onun ge¢imini saglamak icin calismasina ve
meslegine deginilmistir. Bu konu kitapta “Hz. Zekeriya (a.s.) marangozluk yaparak gecimini
saghyordu. Hz. Muhammed (s.a.v.) onunla ilgili olarak bir hadisinde “Zekeriya marangozdu.”
buyurmustur. Hz. Zekeriya (a.s.) hem ge¢imini saglamak icin ¢alisiyor hem de Mescid-i Aks4’daki

198

gorevini yerine getiriyordu...”* ifadeleriyle anlatilmistir. Boylece Hz Zekeriya'nin peygamberlik

gorevini yaptig1 ve bunun yaninda gegimini saglamak icin marangozluk yaptigi belirtilmistir.

8. Sinif DKAB ders kitabinin 1. Unitesinde “Bir Peygamber Taniyorum: Hz. Musa (a.s.)” kissasi
anlatilirken Musa peygamberin ¢alisma hayatina deginilmistir. Kur’an-1 Kerim’den Hz. Musa’nin
Medyen suyu kenarinda hayvanlarini sulayan bir grup ve ileride hayvanlarinin suya gelmesini
engelleyen iki kadinla konusmasini ve onlara yardim etmesini ele alan Kasas suresinin 23 ve 24.
ayetleri drnek gésterilmistir. Sonrasinda ise “Bu iki kizin babasi Hz. Musa'yi (a.s.) evine davet etti.

% BuhAri, “Buy(”, 15; Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb
el-Arna(it (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1421), 2/314.

% Buhari, “Zekat”, 50.

> H(d 11/37-38; el-Kasas 28/ 26-27; TAha 20/18; el-Enbiya 21/ 80; Sebe’ 34/10.

% Hulusi Yigit vd., Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 5 (Ankara: Basak Yayincilik, 2022),
53.

7 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 5, 118.

% Sadullah Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 6 (istanbul: Fcm Yayincilik, 2021),
50.
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Aralarinda bir anlasma yaptilar. Hz. Musa (a.s.) bu anlasma geregi bu adamin yaninda on yil
cobanlik yapti ve kizlarindan biriyle evlendi. On yili tamamlayinca Misir’a geri donmeye karar
verdi.”* ifadelerine yer verilmistir. Burada Hz. Musa’nin heniiz peygamber degilken basindan
gecen olay ve onun bir anlasma geregi 10 y1l cobanlik yaparak gecimini saglamasi vurgulanmistir,

Ailesinin rizkini temin etmek tiim peygamberlerin ortak 6zelligidir. Onlar da diger insanlar
gibi gecimlerini saglamak icin calismislardir. islam dini dilenciligi hos gérmemektedir. Bu nedenle
calisip cabalamak, helalinden para kazanmak dinimizin emridir.

Galisarak kazanmanin kiigiik yaslardan itibaren 6grencilere 6gretilmesi son derece énemlidir.
Baskalarinin eline bakmak, dilenmek veya hirsizlik yapmak gibi kotii aliskanlhklarin oniine
gecebilmek icin bu davranigin kiigiik yaslardan itibaren 6gretilmesi gerekmektedir. Gegimini
saglamak icin ¢alisma bilincini kazanan bir 6grenci ileriki yaslarinda kimseye muhtag olmadan ve
kimsenin malina g6z koymadan yasayabilmek i¢in kendi elinin emegiyle kazanmaya ¢alisacaktir.
Buna gore kendisine hedefler olusturacak ve o dogrultuda emek harcayacaktir.

Sonug

Yiice Allah (c.c.) tarafindan insanlara rehberlik etmek gayesi ile gdnderilen peygamberler ideal
birer rol modeldir. Bu sebeple Yiice Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerim'de ge¢mis dénemde yasamis
peygamberlerinin hayatlarini kissa yéntemiyle insanlara sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim'de kissalar
agisindan zengin bir muhteva oldugunu gériiyoruz. Kissalara baktigimiz zaman énemli olan yer,
kisi veya zaman degil verilen mesajdir. Yiice Allah (c.c.) vermek istedigi mesajlar dnciiliigiinde
insanlar1 dogru ve glizel olana ulastirmak istemis ve yasaklardan, haram olanlardan
uzaklastirmaya ¢alismigtir.

Kissalar yoluyla ilk peygamberden itibaren islam dininin inang esaslari ve ibadetlerinin yani
sira ahlaki davraniglar da on plana ¢ikarilmak istenmistir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin hayatlar1 anlatilirken onlarin insanlara 6rnek olabilecek ahlaki davranislari
tzerinde siklikla durulmustur. Buradaki amacin insanlarin peygamberleri rol model olarak
benimsemelerini saglamak oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii insanlarin &zellikle ahlaki olarak
begendikleri kisileri rol model edinmeleri daha kolaydir. Onlarla kendi hayatlari arasinda 6zdesim
kurarlar ve onlarin yasam tarzlarini kendi hayatlarinda benimserler.

IDKAB ders kitaplarinda peygamber kissalari ele alinirken de birgok ahlaki davranis 6n plana
cikarilarak Ogrencilere kazandirilmak istenmistir. Bu ahlaki davranislar peygamberlerin
hayatlarindan kisa Grneklerle sunulmustur. Boylece ahlaki davramislar somutlastirilmis ve
6grencilerin hayatinda uygulanabilir olmasi saglanmak istenmistir.

IDKAB dersi sayesinde kiigiik yaslardan itibaren bircok peygamberin hayatini 6grenmesi,
onlarin giizel ahlaki davranislar1 hakkinda bilgi edinmesi ve onlar1 6rnek kisiler olarak kabul
etmesi 6grencilerin hayatinda kalici izler birakacaktir. BSylece hayali karakterleri rol model

% Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8, 34.
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edinmek yerine yasamus, gercek bir insani/peygamberi rol model edinmeleri ve onu benimseyip

6zdesim kurmalar1 daha kolay olacaktir.

Ahlaki davranislarin 6grencilerin hayatinda kalici olabilmesi i¢in su 6nerilerde bulunulabilir:

IDKAB dersi dgretim programi igerisinde peygamberlerin ahlaki davranislarina dair
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ogretim programinin giincellenerek peygamberlerin
drnek davranislarinin 6n plana gikarilmasi gerekmektedir.

Peygamberlerin hayatlar1 sade ve monoton anlatimdan kurtarilmal ayet, hadis ve edebi
metinlerle desteklenmelidir. Ogrencilerin ahlaki davranisi kazanmalarina yardimci olacak
video, ¢izgi film, kisa film vb. izletilmelidir.

Peygamberlerin ornek ahlaki davranislart soyut ifadelerden uzak, somut bir sekilde
hikayelestirilerek ve 6grencilerin seviyesine uygun hale getirilerek sunulmalidir.

Ders sirasinda kullamilan 6gretim ydntemleri ve arag-gerecleri 6grencilerin ilgi ve
ihtiyaglar1 dogrultusunda segilmelidir. Ogretim yéntemleri ve arag-gerecleri 8grencilerin
dikkatini cekmeli ve 6grencilerin derse aktif katilimini saglamalidir.

Peygamberlerin ahlaki davramlar1 islenirken &grencilerin o ahlaki davranislan
uygulamaya doniistiirecek ilke ve yontemlere basvurulmalidir. Ders hizlica anlatilip
gecilmemeli, mutlaka uygulamaya yonelik etkinlikler yapilmalidir.

Gerek dersin icerigi gerekse 6gretmenin hal ve tavri 6grencinin peygamberi sevmesine katki

saglamalidir. Ogrenci, peygamberi sevdigi oranda onu érnek almaya ve onun giizel ahlaki

davranislarini hayatinda uygulamaya istekli olacaktir.
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Shadow Metaphor in the Qur’an

Abstract: One of the interesting phenomena created by Allah in nature is the shadow. Shadow is a natural phenomenon
that occurs on the side of an object that does not receive light, and its darkness increases or decreases according to the
intensity of the light and the density of the object. The concept of shadow in the Qur’an presents a profound theological
reflection on natural phenomena as signs of divine craftsmanship and omnipotence. As mentioned in the holy text,
shadows are not merely physical occurrences but symbolic representations of submission to Allah’s will. This notion is
explored extensively in the Quran, with the term “zill” (and its plural “zilal”) appearing in over twenty verses, intertwining
natural observation with spiritual enlightenment. In Islamic theology, shadows are described as passive entities that
manifest Allah's command, embodying submission by lengthening and shortening in accordance with the sun's
movement, which is under divine command. This interplay between light and shadow is employed by Allah as an
illustration of His power to control the universe and as evidence of His existence. The manipulation of shadows and the
guidance of sunlight are discussed in the Qur’an to direct human attention towards the intricacies of creation and the
subtleties of divine intervention in everyday phenomena. The verse that encapsulates this idea is from siira al-Nahl (16:48),
where it is articulated that shadows sway left and right in complete submission to Allah’s will, thus showing respect and
reverence. This metaphorical depiction emphasizes that even inanimate aspects of creation engage in acts of worship and
obedience, which are typically attributed to sentient beings. The root word z-1-1 in Arabic, from which the word for shadow
derives, connotes "attachment" or "adherence," further enriching the theological narrative that even shadows are in a
state of constant devotion and attachment to the divine will, mirroring the behavior expected of believers. The Qur’an
extends this discourse by correlating the behavior of shadows to the act of prostration, a fundamental aspect of Islamic
worship. In siira al-Ra‘d (13:15), it is declared that everything in the heavens and earth, including shadows, prostrates to
Allah, willingly or unwillingly. This verse underscores the universal nature of submission to Allah, encapsulating a cosmic
order where every element, visible and invisible, recognizes and honors the sovereignty of the Creator. Moreover, the
movement of shadows illustrates physical laws and serves as a metaphor for spiritual guidance and the path of
righteousness. Shadows are depicted as signs for those who reflect a theme recurrent in the Qur’anic call to ponder over
the natural world as a means to understand divine messages. This concept is vividly portrayed through the narrative of
the Israelites, who were given shade during their desert sojourns and mentioned as a divine provision and mercy from the
scorching sun. This historical reference not only highlights the protective nature of shadows as a physical comfort but
also as a symbol of spiritual refuge and guidance under the providence of Allah. The theological reflection on shadows
reaches its zenith in the eschatological imagery within the Qur’an. In scenarios depicting the Day of Judgment, shadows
play a critical role in illustrating the condition of the souls. The righteous, who performed commendable deeds on earth,
are promised shade under the throne of Allah, a direct contrast to the stark absence of any protective shadow for others,
signifying divine favor and the ultimate reward for piety and obedience. This distinction points to the dual nature of
shadows in the Qur’anic exegesis as both a literal comfort and a metaphorical shelter. Furthermore, shadows in the Qur’an
are not confined to benign or protective roles; they also embody elements of warning and retribution. Verses in siira al-
Mursalat (77:29-31) describe a shadow that neither shades nor shields from the flame, portraying shadows in hellish
contexts as punitive rather than protective. This duality enriches the Qur’anic narrative on shadows, presenting them as
multifaceted symbols that encompass mercy, guidance, warning, and punishment. In conclusion, the Qur’anic treatment
of shadows transcends mere physical observation, embedding layers of spiritual symbolism and theological significance
within it. Shadows are portrayed as natural phenomena and divine signs endowed with qualities that encourage reflection,
obedience, and understanding of the cosmic and spiritual order. The extensive discourse on shadows in the Qur’an
highlights their role as a testament to Allah's omnipotence and as a beacon for believers to seek guidance and reflect upon
the divine essence permeating beacon for believers to seek guidance and reflect upon the divine essence of the universe.
The absence of specialized scholarly works on this specific topic only emphasizes the need for an integrated study of these
verses, prompting deeper exploration and appreciation of shadows as both a natural and a spiritual phenomenon within
Islamic thought.

Keywords: Tafsir, Shadow, Evidence of existence, Natural event, Favor.
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Kur’an'da Golge Metaforu

Oz: Allah Te4la'nin tabiatta yarattig: ilging hadiselerden biri de golgedir. G8lge; cismin 151k almayan tarafinda
olusan ve 15181n siddetine ve cismin kesafetine gére koyulugu cogalan veya azalan bir tabiat olayidir. Golge
olgusu, ayetlerde gectigi sekliyle zill, (cogulu zilal) Kur’an’da yirmiden fazla ayette yer almistir. Allah Te4l4,
bu ayetlerde gok giiriiltiisii, simsek, yildirim, yagmur gibi bir¢ok konuyla birlikte golgeyi de giindeme
getirmekte, gblgenin uzayip kisalmasini giicliniin géstergesi ve varliginin bir delili olarak sunmaktadir. Allah
Tedla, golgeyi nasil uzatip kisalttigina, buna giinesin delil getirildigine bakislarimizi yoneltmemizi
istemektedir. Buna ilaveten olay1 bir metafor olarak ayette su sekilde sunmaktadir: “Oyleyse gercekleri
ortbas edenler, Allah'in yarattigi nesnelere ibret nazariyla bakmazlar mi? (Iste bu nesnelerin) gélgeleri
Allah'in iradesine biitiiniiyle boyun egerek, saga sola hareket edip nasil da Allah’a sayg1 ve tazim gosteriyor.”
(en-Nahl 16/48). Z-1-1 kdkii, fiil formunda kullanildiginda bagli kalma anlamina gelmekte ve bu mana ile
ilintili olarak miisriklerin putlarina bagl olduklar: dile getirilmektedir. Golge ile giines arasindaki iliskiye
dikkat ceken Allah Tedld, gélgeler dahil, her seyin “secde” ettiginden soz etmistir: “Goklerde ve yerde
bulunanlar da onlarin gélgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah'a secde ederler.” (er-R’ad 13/15).
Dolayisiyla ayet, bu anlatimiyla, tizerinde durulmay ve hakkinda uzun uzun tefekkiir etmeyi gerektiren bir
hakikat ifadesi olmustur. Golgelerin secdesi, Kur’an yorumculari tarafindan, Allah’in tabiata koydugu yasaya
uygun hareket etmesi seklinde anlasilmistir. Dahasi, harika bir tabiat olay1 olan gélgenin hareketlerinin
insanlar i¢in degisik nimetlere vesile oldugu vurgulanmustir. Allah Te4l4, 6zellikle de ¢ol sicaginda yolculuk
yapmak zorunda kalan Israilogullarina bahsedilen gslgeden s6z etmektedir. Bu haliyle gblge, onlari glinesten
koruyan ilahf bir semsiye olmustur. Mahser yerinde hicbir gélgenin bulunmadigi bir zamanda/mekanda,
Allah’in arsimin golgesinde 6zel ikrama sahip olan seckinler, diinyada kaliteli ameller yapmus olan kisilerdir.
“Allah, yarattig1 (ev, agag ve bulut gibi) seylerden size gélgeler yaptu... iste béylece Allah, iizerinizde olan
nimetini tamamliyor ki, emirlerine boyun egip itaat edesiniz.” (en-Nahl 16/81) ayetiyle dile getirildigi tizere
gblge; diinyanin hos bir nimeti olmasinin yaninda, “Orada koltuklara kurulmus olarak bulunurlar; ne yakici
sicak goriiliir orada, ne de dondurucu soguk.” (el-insan 76/13) ayetiyle de cennette bir liituf olarak takdim
edilmis ve her kulun bu ikrama sahip olamayacag ifade edilmistir. “Onlar, bulut gélgeleri icinde Allah'in
(azabinin) meleklerle gelmesini ve (azap) emrinin gerceklesmesini mi gézliiyorlar? Oysa biitiin isler Allah'a
doner.” (el-Bakara 2/210) ayetinde bildirildigi {izere, tarihte bazi kavimler i¢in helakin geldigi bir bulutun
izdiisiimii olarak tanitilmistir, “(Inkarcilara o giin sdyle denilir;) Yalan saydiginiz azaba dogru gidin! Ug kola
ayrilmis, bir golgeye gidin. Ki o ne golgelendiren ne de alevden koruyandir.” (el-Miirselat 77/29-31) ayetinde
beyan edildigi sekliyle golge, ayn1 zamanda cehennemin azap tiirlerinden ve onu tasvir eden figiirlerinden
biri olarak anlatilmistir. Glge ile ilgili ayetler biitiinliik icinde diistiniildiigiinde, herhangi bir suurlu varlikta
goriilen Allah’a boyun egme, tespih ve secde gibi fiillerin onda da goriildiigii miisahede edilmektedir. Golgeyi
isari olarak yorumlayan miifessirler, biitiin bir 4lemin golge varlik, Allah Te4ld’nin da hakiki varlik oldugunu
vurgulamislardir. G6lge, Kur’an’da nimet olarak sayilan bir¢ok ikram arasinda zikredilecek derecede 6neme
sahip bir liituf olarak insanliga bagislanmistir. Golge konusunda herhangi bir eserin ya da miistakil bir
makalenin kaleme alinmamis olmasi bizi bu konudaki ayetleri bir biitiinliik icinde arastirmaya sevk etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Golge, Varlik delili, Tabiat olay1, Nimet.
Giris

Bildigimiz anlamda gélge ilk ¢agrisimiyla, bir cismin 151k almayan karanlik yiiziidir. Terim
manasiyla “saydam olmayan bir cisim tarafindan 1s18in engellenmesiyle 151kli yerde olusan
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»1

karanlik”! seklinde tarif edilmektedir. Golge 151kla alakali bir durumsalliktir. Isigin olmadig1 bir

yerde ne cismin goriintiisiinden ne de golgesinden s6z edilebilir.

Saydam olmayan herhangi bir nesneye isabet eden 151k cisim tarafindan engellenir. Cismin 151k
alan kisminda aydinlik, diger tarafinda ise karanlik olusur. Statik halde bulunan nesnelerin golgesi
sabit durumdadir. Hareket halinde bulunan maddelerin gélgeleri hem 151811 hareketiyle hem de
nesnenin hareketiyle degismektedir. Golgenin kesafeti ya da rengi, 15181 yogunlugu ve giicii ile
alakalidir. Isik yoksa golge de yok demektir. Tersinden diisiindiigiimiizde de durum aynidir. Cisim
yok 151k varsa yine golge olusmaz.? Giines 1s1iklar1 yeryiiziine bir biitiin halinde bélinmeden ve
cogalmadan gelmekte, ulastiklar: cisimler tizerinde dagilmaktadir.’ Dolayisiyla golge, 151k ve
cismin birlikteliginden meydana gelir. Isigin bulunmadig1 bir ortamda cismin goriintiisii de
bulunmaz.

Kur'an'da degisik sekillerde yer alan gélge kelimesi Ju sozciigii ile ifade edilmektedir.
Kelimenin gogulu s seklindedir. it sozciigii ile ayni kokten tiireyen 4 kelimesi ise (agag ve
benzeri) gélge yapan seylerin ¢cogulu manasinda kullanilmaktadir.* Kur’an’da 22 defa gecen bu
kelime, giindiiz yapilan bir iste devarm ve siirekliligi ifade etmekte® ve tiirevleriyle birlikte

toplamda 33 ayette yer almaktadir.® Kur'an'da golge; “Géklerde ve yerde bulunanlar da onlarin

7

golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah'a secde ederler.”” ve “Oyleyse gercekleri rtbas edenler,

Allah'in yarattigi nesneleri gérmiiyorlar mi? Onlarin gélgeleri Allah'in iradesine biitiiniiyle boyun egerek,
bir saga, bir sola déniip Allah icin saygi ve tazimle nasil yere kapanmaktadirlar.”® ayetlerinde Allah’in
varliginin delili; “Onlar, bulut gélgeleri icinde Allah'in (azabiun) meleklerle onlara gelmesini ve (azap)

emrinin gerceklesmesini mi gézlityorlar? Oysa biitiin isler Allah'a déner.” ayetinde azabi hak edenlere

helakin eldigi mekan; “...Ve onlari orada koyu golgeler altina alacagiz.”*® ayetinde cennetin 6nemli bir

711

nimeti; “U¢ kola ayrlms, bir gélgeye gidin. Ki ne gélgelendiren ne de alevden koruyandir.”"" ayetinde

cehennemin azap unsurlarindan biri; “Allah, sizin icin yarattiji seylerden gélgeler kildi... Iste béylece

7712

Allah, iizerinizde olan nimetini tamamliyor ki, emirlerine boyun egip itaat edesiniz.”** ayetinde diinya

! siikrii Haluk Akalin vd., Tiirke Sozliik, ed. Belgin Tezcan Aksu (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2019), “gdlge”, 959.
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¢ Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1982),
“Z11”, 434,

7 er-R’ad 13/15.

8 en-Nahl 16/48.

®  el-Bakara 2/210.

1 en-Nisa 4/57.

1 el-Miirselat 77/30-31.

2 en-Nahl 16/81.
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nimetlerinden bir liituf; “Bulutlari iizerinize golge kildik ve size kudret helvasi ve bildircin indirdik...”**
ayetinde ¢6lde Israilogullari’ni giinesten koruyan semsiye anlamlarinda kullanilmaktadir.

Arapga’da 15181 z1dd1 ve gélge anlamina gelen zill kelimesinin fiil hali giindiiz vakti yapilan
isleri ifade etmektedir. Bir seye bagh kalmay1 ve o seyde siirekliligi ifade eden bu kelime™
Kur’an’da su sekilde gegmektedir:

o ST T 0B 0 4 TG

“..Tapmakta oldugun tanrina da bak!...”" Ayette putperestlerin putlarina baghliklarina isaret
edilmektedir."® Ayni kékten tiireyen zulle kelimesi agactan ve baska maddelerden yapilan glgelik
anlamina gelmektedir.” i&y/zulle, icinde giinesin yakiciliginin olmadigi cennetin golgesi
anlamindadir.’® Hakikatte golge, glines 1sinlarimin esyay1 aydinlatmasindan kaynaklanmaktadir.
Giines 15181m1in ulasmadig1 herhangi bir cisim gériinemeyeceginden dolay: gélgesi de yok demektir.

Bu makalede Kur’an’da golgeden s6z eden ayetleri Kur’an biitiinliigii icinde konu edinmeye
calisacagiz. Bu konuda yapilmis herhangi bir caliymaya ulasamadik. Ancak gélge konusu
tasavvufta ve felsefede bazi diisiiniirler tarafindan ele alinmaktadir. Bu yorumlara deginecek olsak
da biz mevzuyu tefsirlerden yararlanarak izah etmeye gayret edecegiz. Kur'an’da gélge hadisesi
cesitli sekillerde yer almaktadir. Bunlardan ilk ele alacagimiz baglik Allah’in varliginin delili olarak
g6lge konusu olacaktir.,

1. Allah’in Varhiginin Delili Olarak Golge

Allah Tedl4d Kur’an’da bir¢ok ayette kendinden bahsetmekte, varligindan ve birliginden
kullarint haberdar etmekte, bu hususta ¢ok sayida ikna edici deliller sunmaktadir. O, varligs, birligi
ve kudreti ile ilgili delillerini agikladig1 surelerden birisinde simsek, gok giiriiltiisii, yildirim,
yagmur ve bulutlardan s6z ettikten sonra séyle buyurmaktadir:

JIY; j,u]b NJ'M@ B35 b 28 Sl oo A ~ 4l

“Goklerde ve yerde bulunanlar da onlarin golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah'a secde

ederler.”®

Fahreddin RAZ1 (6. 606/1210), ayette bahsi gecen “secde” ile ilgili su yorumlar1 yapmaktadir:

3 el-Bakara 2/57.

bn Manzir, “zll”, 11/415; Muhibbiddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ards min cevahiri’l-
Kamds, thk. Heyet (Kuveyt: et-Tiirasii’l-A’rabi, 1997), “zI11”, 29/402.

15 Taha 20/97.

16 Eb{i Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabul-‘ayn, thk. Mehd? el-Mahz{imi-ibrahim es-Samerrai (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lem? li’l-Matbuat , 1988), “zl1”, 8/148.

7 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Kitabu cemhereti’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lbek (Beyrut: Daru’l-"ilm li'l-
Melayin, 1987), “zl1”, 1/153-154.

¥ ibn Manzir, “zI1”, 11/416.

¥ er-R’ad 13/15.
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(i) Secdeden kasit Allah’a tazim niyetiyle alni yere koymaktir. Bu baglamda semalarda ve
yerylziinde var olan her seyin Allah’a secde etmesi problemli bir durumdur. Buradaki ibare viicup
ifade etmektedir ve su anlama gelmektedir: “Semalarda ve yeryliziinde olan her varhigin Allah’a
secde etmesi vaciptir.”

(ii) Bir diger izah tarzina gére buradaki secdeden maksat, kullarin Allah’in emrine inkiyat
eylemesi, yani O'na boyun egmesidir. Ayette yer alan &% £%: ister istemez/goniilli goniilsiiz
boyun egme anlaminadir. Zira kifirler ve seytanlar Allah’a isteyerek secde etmezler. Oysa
yaratilan biitiin varliklar iradf ya da gayr-i iradi Allah’'in emirlerine inkiyat etmek zorundadir.
Mesela fakirlik, hastalik ve 5liim boyledir. Bunlara kimsenin kars1 koyma giicii yoktur. Golgelerin
secdesi de boyledir. Dolayisiyla miimin ya da kéfir herkesin golgesi Allah’a secde etmektedir.

(iii) Her seyin golgesinin secde etmesi ile ilgili bir diger izah sekli de sdyledir: Golgelerin secde
etmesi onlarin bir cihetten diger cihete yonelmeleri, giinesin yiikselmesiyle kisalmalari ve
gilinesin al¢almasiyla uzamalaridir. GSlgenin bu sekilde hareketi Allah’a boyun egisinden ve O’'na
teslim olusundan kaynaklanmaktadir. Ayetteki sabah aksam vurgusu golgenin 6zellikle bu vakitte
belirgin olmasi nedeniyledir.”® Golgelerin yere kapanisi ve secde edisi sahiplerinin istegine ve
dilemesine gore degil, Allah'in iradesiyle gerceklesmektedir. Bu ayette akil ve ruhlarin nurani,
beden ve cesetlerin gélge mesabesinde oldugu icin zulmdni varliklar olduguna isaret de vardir.*

Netice olarak bu ayet, genellikle tabiat olaylarinin, diizenin ve isleyisin Allah’in iradesiyle
belirlendigi ve kontrol edildigi inancini yansitmaktadir. Yani, golgelerin uzayip kisalmas: gibi
doga olaylar1 da Allah'in iradesiyle gerceklesmektedir ve tabiatin yasalar1 seklinde
anlasilmaktadir. Bu anlayis, sadece islam’mn degil, bircok dinin kozmolojik ve teolojik
doktrinlerinde bulunmakta ve doga olaylarinin Allah Tedl&'nin egemenligi altinda gergeklestigini
ifade etmektedir.

Benzer bir ayette de ayni durum soyle agiklanmaktadir:
3 A 0 B0 6 108 5
“Onlar, Allah'in yarattii birtakim seyleri gormediler mi ki? Golgeleri Allah'in kudretine boyun egip secde

ederek, saga sola déner, dolagir.”*

“Allah'in yarattigi herhangi bir sey” ile kastedilen, gélgesi olan, ayakta durabilen agag, bina, dag
vs. gibi her tir cisim demektir. Bu cisimlerin golgeleri hareket halindedir. Ciinkii giinesin
1isinlarima gore golge de hareket halindedir. Bir taraftan diger tarafa gitmektedir. Glge, giintin ilk
vakitlerinde bir haldeyken, daha sonra giines 1sinlarinin hareketine gére giiniin bitimine dogru
bir baska hale yonelir. Golgenin bu sekildeki hareketi onun secdesidir. Cismin ve gélgesinin
secdesi ise Allah’in emrine itaat etmesi ve o cisimde Allah’'in sanatinin tecelli etmesidir. Biitiin

% Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu'l-gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1420), 19/25-26.

2t Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Yayinlari, 1979), 4/2971.

2 en-Nahl 16/48.
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cisimlerde gerceklesen bu olgu, Allah’in kudretini, yaratmasini ve ulQihiyetini gésteren bedihi

delillerdendir.?

Konuyla ilgili 6nceki ayette de ifade edildigi iizere secde, inkiyat ve namazda alni, elleri yere
koymaktir. Bir sonraki ayetin de siyakindan anlasilacag: iizere, bu ayette gecen “r” edatiyla
insanlar degil cisimler kastedilmektedir. Nitekim buradaki ‘secde’ ifadesi ile ‘inkiyat/boyun egme’
anlami kastedilmektedir. Ayette tabiatin Allah’in iradesine teslim olmasina giizel bir misal
verilmektedir. Zira basit gibi goriinen bir tabiat olay1 olan golgenin hareketi dikkat cekicidir.
Evrende yasanan her sey Allah’in iradesiyle gerceklesmektedir. Esyalarin golgesi de bu iradeye
tabidir. Siirekli degiskenlik arz eden gdlge, Allah'in iradesinin tabiata miidahil oldugunun bir
kanitidir. Herkesin gozii 6niinde her gilin gerceklesen gélge olgusu Allah’in tabiati idaresinin bir
belgesidir. Dolayisiyla golgeyi bu sekilde siirekli hareket ettiren varligin kinattaki biitiin olaylar:
da ikame ettigi inkér edilemez bir hakikattir.*

Allah’in kudretini g6lge baglaminda ortaya koyan bir baska ayette de s6yle buyurulmaktadir:
(JM (25 5] AL.\U(L WAA.J.D ) ez r..,LfLA AA,J;uij.LJ/ LlE e G

“Gormedin mi Rabbini, golgeyi nasil uzativermistir? EGer dilemis olsaydi onu durgun kilardi. Sonra biz
giinesi ona bir delil kilmisizdir. Sonra onu (uzayan gélgeyi) yavas yavas kendimize cektik (kisalttik).”*
Buradaki hitap Allah Reslii'nedir. Gérme g6ziin gergeklestirdigi eylemdir. Yani bu ayetteki gérme
fiili, “Allah’in var ettigi essiz olaylara bakmadin mi?” anlamina gelmektedir. Ayetteki bakmadan
maksat, esere takilip kalmadan onu yapana bakislar1 gevirmek ve ibret almaktir. Neticede bu
bakma ameliyesi, goz ile gerceklestirilen gérme hadisesinin kalp fiiline, yani anlama ve idrak

hissine gevrilmesidir.”

Ayette yer alan & fiili ¢ekip uzatmak, zamanda ve mekanda uzamak, yayilmak ve baslangicta
uzayici Ozellikte yaratmak anlamlarina gelmektedir. Gorme karinesiyle gdlgenin uzatilmasi,
cisimlerinin hayallerinin irak mesafelerden goze gosterilmesi manasina da tevil edilebilir. Hiilasa
g6lgesi olan bir cisimden &telere dogru hayreti mucip bir uzanti s6z konusudur ki iste bunu
uzatan/yayan varlik Allah Teala’dir.”

Miifessirlerin gogu buradaki %i/golgeyi fecrin aydinlanmaya baslamasindan giinesin
dogusuna kadar devam eden vakit olarak yorumlamaktadirlar. Fey kelimesi de golge manasina
kullanilmaktadir. Ancak zll, feyden daha genel bir anlam tasimaktadir. Fey, giinesin tepe
noktasindan batiya dogru meyletmesiyle ortaya ¢ikan golgedir. Dolayisiyla giinesin dogusundan
tepe noktasinda gelinceye kadar golgeyi azar azar yok eder. Fakat bundan sonra da gélge artmaya
baslar giinesin batimina dek uzamaya devam eder. Sonra Allah bu olguya dikkat ¢ekerek “Rabbini

3 el-Kurtubti, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/111-112.

Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 3/405.
% el-Furkan 25/45-46.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3594.

¥ Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3596.
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gormedin mi, gélgeyi nasil uzativermistir?” sorusunu sorarak tizerinde diisiinmemizi istemektedir.
Eger Allah Teala golgenin hareketsiz olmasini isteseydi onu sabit kilardi. Burada en 6nemli husus,
gblgenin hareketli ya da hareketsiz kalisinin sebebinin mekanik bir hareket olmayisi ve Allah’in

vahdaniyetine, gii¢ ve kudretine vurgu yapilmasidir.”®

Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki gélgenin feyden daha genel anlam tasiyan zil oldugu
diisiincesindedir.” Bunun herkes tarafindan bilinen gélge oldugu fikrini benimsemektedir ki bize
gore de bu anlayis daha uygun gériinmektedir. Dolaysiyla ayette, giindiiz vakitlerinde giinesin
oldugu ve sicaginin hissedildigi zamandaki gélgeler kastedilmektedir.*® Onceki ayetleri de goz
Oniinde bulunduracak olursak inkarcilara karsi reddiye ve delil niteligini tasiyan bu siyakta doga
yasalariyla Allah’in varhigi, biiytikligi ve giiciinii ispatlama amaci tasinmaktadir. S8z konusu
ayetler giines, golge, gece ile giindiiziin hareketleriyle alakali koydugu yasalara “Rabbinin sanatin
gormedin mi, gélgeyi nasil uzatwvermistir” diyerek dikkat cekmektedir.® Giin boyu gélgenin
hareketini agsagida verilen sekildeki gibi ifade etmek miimkiindiir:

Gélgenin
g

" hareket yoni

Sekil 1: Golgenin uzayip kisalmasi*

Kur’an gélge unsurunu iki amagtan dolay zikretmektedir: Birincisi, insanlar giinliik hayatta
golgenin faydalarina dikkatlerini teksif etmis olsalardi, tevhid ilkesini tereddiitsiiz kabul
ederlerdi. Golge oldugu sekliyle uzayip kisalmasaydi, yasam giinesin 1s1 ve 1sigina bagl
oldugundan yeryiiziinde hayat miimkiin olmazdi. Ayni sekilde giinesin hi¢ gdlgesi olmasaydi,
glinesin 1s1s1 ve 15181 hayati cekilmez hale getirirdi. Yine giines ile onun gélgesinde beklenmedik

% fsmail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn Tefsiri, cev. Abdullah Oz vd. (Istanbul: Damla Yayinlari, 2012), 6/37-38. Benzer
ifadeler igin bk. Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlinisiyye, 1984), 19/38-42.

»  Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hak@’iki gavamizi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Arab, 1407),
3/283.

0 Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah el-Alfis?, Rithu’l-medni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye,
1415), 10/27.

3 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383), 3/87.

bonlinetr, “Golge Boyu ve Yonii” (Erisim 16 Nisan 2024).
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degisiklikler olsaydi bu da hayati olumsuz etkilerdi. Bu anlatilanlar kendiliginden olamayacagina
gore, golge ve degisim olgusu insana eserden miiessire gitmeyi isaret etmektedir. Tkinci olarak
burada mecazi bir gergeklik s6z konusudur. Golge nasil ki hep ayni konumda kalmiyorsa, enine
boyuna uzanmis inkAr, nifak ve sirk karanligi da hidayet giinesi yiikseldikge yok olup gidecektir.
Ancak Allah kainattaki her seyi siinnetullah cercevesinde ilahi bir yasaya bagladigi i¢cin bu da sabir
ve tahammiil gerektirmektedir.*

Golge olgusunu birgok diisiiniir ele almistir. Celaleddin er-Rtimi (81. 672/1273), bu dlemin
stirekli bir sekilde devam eden tecellilerden olustugunu, bu tecelliler icinde en tistiin varhigin
insan oldugu, insanin bu tecelliler icinde hayal mesabesinde olan gélgeyi degil de hakikati
arastirmak, bunun pesine diismek, kendi varhiginin yokluk oldugunu anlayip esas varlik olan
Allah’a ulasmasinin gerektigini ifade etmektedir.*

Netice itibariyle golge olgusu, kiinat ve tabiat olaylarinin degiskenlik gésterdiginin en acik
belgelerinden birisidir. Bu degiskenligin kendi kendine meydana gelmesi miimkiin degildir.
Bunlari yaratan bir varlik s6z konusudur. iste bu oluslarin hepsini irade ve idare eden Allah
Teald’dir.

2. Tabiat Olay1 Olarak Golge

Allah Tedl4, Kur’an’da varligina ve birligine belge olarak bircok tabiat olayini zikretmektedir.
Misal vermek gerekirse, gece ve giindiiziin pes pese gelmesi, diizenli bir sekilde glinlerin uzamasi
ve kisalmasi, bulutlarin yagmurun habercisi olmasi, daglarin yeryiiziiniin denge unsuru olmasi vs.
Bunlardan birisi de g6lgedir. Giriste de ifade edildigi {izere bir tabiat olay1 olarak golge hadisesi
giines 1siklariyla alakali bir durumdur. Cisimlere isabet eden 1siklar, maddelerin &n yiizeylerini
aydinlatirken diger tarafta golge olay1 gerceklesmektedir. Giinesin hareketine bagh olarak da
g0lge hareket etmekte, uzamakta ve kisalmaktadir.® Golgenin olusabilmesi icin {i¢ unsurun
birlikte bulunmas: gereklidir. Bunlardan birincisi golgeye sebep olan herhangi bir nesne, ikincisi
gblgenin yansidigi mahal, {iglinciisli de yalnizca kendisi vesilesiyle golgenin agik bir sekilde var
oldugu 1siktir.*® Nitekim bu {i¢ unsur su ayette gerceklesmektedir: ... K& i “Bulutla sizi
gblgelendirdik...””” i kelimesi bulut anlamma gelmektedir. Gokyiiziinii kaplamakta ve giinesi

* Ebiy'l-A‘la el-Mevd(di, Tefhimu’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 3/593;
Muhammed Mahmud el-Hicaz, et-Tefsiru’l-vazih (Beyrut: Daru’l-Celili’l-Cedid, 1413), 2/728-729.

Sevda Gilem Ayar Vargiin, “Mevlana’nin Divan-1 Kebir'inde Gélge Metaforu”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 30/2
(2020), 141. Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin (8. 638/1240) de benzer agiklamalari igin bk. Fevzi Yigit, ibn Arab? Metafiziginde
Insan (istanbul: Onséz Yayincilik, 2016), 182-185.

% Youtube, “Nabil Nabil” (Erisim 14 Mart 2024).

Toshihiko izutsu, [bn Arabi'nin Fustis'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre (Istanbul: Kakniis Yaynlari,
1998), 138.

3 el-Bakara 2/57.
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perdelemektedir.*® Dolayisiyla herhangi bir seyi érten ve kaplayan seye .2 denmektedir. i fiili
ise golgeleme eylemini ifade etmektedir.” Bu fiil aslinda gecenin karanhfini cagristirir ve
aydinligin olmamasi demektir. insani giinesten koruyan ve gélgeleyen semsiye anlamina gelen
e kelimesi de bu kokten tiireyen bir sozciiktiir.*

Golgenin olusumunu asagidaki sekilde ifade etmek miimkiindiir;

Noktasal 151k kaynadi

Saydam olmayan cisim

Tam gbdlge

Sekil 2: Golgenin olusumu*

Sekilde de goriildiigii iizere bir 151k kaynaginin dniine 15181 gecirmeyen saydam bir madde
konulmustur. Cismin arka tarafina da bir ekran yerlestirilmistir. Kaynaktan ¢ikan igiklar her tarafa
yayilmakta ancak saydam olmayan cisme denk gelen kisimda isinlar engellenmektedir. Cismin
engelledigi bolge ise karanlik kalmakta ve bu bslgede gdlge olusmaktadir.* fbn Sina (3. 428/1037)
ise bu olay1 su sekilde izah etmektedir: “Saydam bir cismin miicerret bir aydinlik veya karanlik
durumundan séz etmek mimkiin degildir. Ancak saydam cisimler, 15181 ¢arpmasi sonucu
goriilebilir hale gelmektedir. Bu durumda, aydinlanmis olan cisimler genellikle yogun ve tikisik

143

olarak 15181 carptig1 yiizeylerdir.

3. Diinya Nimeti Olarak Golge

*® EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmi‘ul-beydn ‘an tevili dyil-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (b.y.:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 2/90; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, ZadiiT-mesir ff ilmi’t-tefsir,
thk. Abdurrezak el-Mehd? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-’Arabf, 1422), 1/67.

% Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineverd ibn Kuteybe, Garibiil-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: y.y.,
1973), 49.

0 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfahan?, Tefsiru’r-Ragib (Tanta: Kiilliyyetii’'l-Adab, 1999), 1/199.

1 “Gglge”, Meydan - Larousse, ed. Safa Kiligloglu (istanbul: Meydan Yayinevi, 1985), 5/274-275.

2 “Golge”, 5/274-275.

Aydin Sayli, “Ibn Sina/Dogumunun Bininci Yili Armagam” (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 268.
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Kur’an’da insanlara liituf olarak sunuldugu bildirilen nimetlerden biri de gélgedir. Ozellikle
sicak ve ekvatoral bdlgelerde golge bulunan yerler 5zellikle aranan mekinlar olmaktadir. Zira
gilinesin altinda korunaksiz bir sekilde beklemek ¢ok mesakkatli bir durumdur. Tavaf esnasinda da
Mekke’de, Harem etrafinda bina ve minare gdlgelerinin tercih edildigi dikkat cekmektedir. Bina
ve minarelerin gélgelerinin olustugu yerlerde saf tutan insanlarin meydana getirdikleri bekler
Harem-i Serif’in {ist katlarindan bakildiginda ayr1 bir gériintii olusturmaktaydi. insan gruplarinin
ibadetleri esnasinda sigindiklar: bu golgelerin olusturdugu resimler, gélge nimetinin 6nemini
gozler dniine sermekteydi.

3.1. Herkes I¢in Nimet Olan Gélge

Allah Teil4 diinya nimetlerini inang farki gézetmeksizin herkese kayitsiz sartsiz bagisladigin
bildirmekte ve bir¢ok liitfun arasinda bu nimete de atifta bulunmaktadir. Nitekim ayet-i kerimede
soyle buyurulmaktadir: “Allah, yarattiji (ev, agac ve bulut gibi) seylerden size golgeler yapty; size
daglardan siperler yapti; size, kendinizi sicak ve sojuktan koruyacak elbiselerle, harpte sizi koruyacak zirhli
giyim esyast yaptu. Iste béylece Allah, iizerinizde olan nimetini tamamliyor ki, emirlerine boyun ejip itaat

edesiniz.”*

Yiice Allah, kullarinin dinlenmeleri, rahatlamalari, glinesin ve sicakliginin verdigi
mesakkatlerden korunmalar: igin onlara bulutlar, binalar ve agac gibi cisimlerin golgeleri ile
yardim etmistir.* Ayetteki golgeyle bulutlarin, evlerin, agaglarin ya da diger golgesi olabilen
seylerin kastedilebilecegi ifade edilmektedir.* Ayetlerin ilk muhataplar1 géz 6niinde
bulunduruldugu i¢in bahsi gecen nimetler de onlara uygun ve o zamanlarda yasayan insanlarin
en ¢ok ihtiya¢ duydugu unsurlara dikkat ¢ekilmektedir. Zira bu gélgeler onlar i¢in biiyiik faydalar
saglamakta ve giinesten korumaktadir.”” Dolayisiyla golge nimeti kiiglimsenecek bir ikram
degildir. Gerek diinyada gerekse ahiretteki nimetler arasinda golge ismi zikredilmektedir.

Sicak bir iklimde peygamberlik gérevini yerine getiren Hz. Musa’nin hayatindaki doniim
noktalarindan biri de Hz. Suayb’in kizlariyla tanismasina vesile olan hadisedir: “Hemencecik onlarin
stirtilerini suvardi, sonra golgeye cekilerek sdyle dua etti: Rabbim, dogrusu bana liitfedecegin her hayra
muhtacim.”*® Ayet burada, Firavun ve adamlarinin zulmiinden kagti81 i¢in yorgun ve bitap diismiis
Hz. Musa’nin Rabbine olan niyazina dikkat ¢ekmektedir. O siiriistinii suvarmak isteyen iki kiza
rastladi. Onlarin koyunlarini suvardi. Hz. Musa kizlarin siirtilerini sicak bir saatte suvarmis olmali
ki isi bitince glinesten korunacak bir gdlgeye sigmmis ve bu durum ayette zikre deger
goriilmistiir. Kaynaklarda ifade edildigi tizere semiire adli bir agacin gdlgesi altinda duasin

4 en-Nahl 16/81.

Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1984), 4/1808.

“  Ebl Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’an, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 2005), 6/548; Zemahser?, el-Kessdf, 2/625.

7 Ebli Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissfi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 3/412.

4 el-Kasas 28/24.
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yapmis, Rabbine durumunu arz etmis ve verecegi her hayra muhtag oldugunu dile getirmistir.
Zira bu esnada Hz. Musa yurtsuz yuvasiz, ag, kimsesiz ve zor durumdaydi.*

Z1ll/gblge, 151kla karanlik arasinda latif bir keyfiyettir. Rahatlama, sakinlesme ve dinlenmenin
ilk akla gelen onciilerinden ilahi bir lituftur. Kur'dn-1 Kerim'de karanliklar/zulumat,
aydinliklardan, golge de giinesin aydinligindan 6nce getirilmektedir. Nitekim Fatir suresinde
“Karanliklarla aydinlik, gélge ile sicak bir olmaz.”* buyurulmaktadir. Dolayisiyla gélge aydinligin degil
yakict 1siklarin ziddidir. Bu duruma gore golge, karanliklar gibi yok olan bir hadise olmayip,
aydinlikla bir sekilde beraberligi séz konusu olan, koruma ve himaye manasini ihtiva eden bir
haldir. Dolayisiyla gdlge, muhafaza/korunma anlamini ifade ettigi gibi, korunmanin ihtiva ettigi
zevk ve dinlenme cinsinden faydalanilan seyleri de kapsamaktadir. Dilimizde bu anlam daha ¢ok
saye kelimesiyle ifade edilir. “Falaninin veya su seyin sayesinde” denilir. Bu manadan dolay1 Vakia

751

suresinde, “Uzamus golgeler”™" zill-i memdid (uzayan golgeler) tabiri kullanilmaktadir. Hamdi Yazir

(1878-1942), gblgenin faydalarini su sekilde siralamaktadir:

(i) Agac, bina, dag, bulut veya arz benzeri gdlge olusturan kati bir cismin meydana getirdigi
seyler sayesinde insanlarin faydalandig1 gélgedir.

(ii) Golgelerin en hosu, sabahin baslangicindan giinesin dogdugu ana kadar, sabah namazinin
da vakti olan, dogu tarafinin bati yoniinde olusturdugu golgedir. Bu gélge, vakitlerden gafil olan
insanlarin anlayamayacagi ¢ok hususi nimetleri barindirmaktadir.

(iii) Arzin sathinda sema olarak yayilan tam bir gélge olan gokyliziiniin insan hayatina elverisli
olmasidir.

(iv) Biitlin evren iizerinde Allah’in koruyuculugu da gélge unsuruyla agiklanabilir.
(v) Isari anlamda biitiin Alem/kainat gélge varlik, Allah hakiki varhiktir.”

Muhammed Esed (1900-1992), gélge ve gélgelikler anlamina gelen zllin, deyim olarak
koruyucu anlaminda kisinin “{istiinii érten/gdlgeleyen” seyleri ifade etmede kullarildigi, bu
nedenle ayetin devami da bu koruyuculuk &zelligine isaret ettigi icin s6zciigiin lafzl anlaminin
degil de deyimsel anlaminin tercihinin daha uygun oldugunu sdylemektedir.”® Bu baglamda gélge
bir tefsir icin alem olmustur. Merhum Seyyid Kutub (1906-1966) da golgeyi mecazi bir anlamda
kullanmaktadir ve disilincesini soyle ifade etmektedir: Kur'an'm gdlgesinde yasamak, kisinin
Omriinii yiicelten, aritan ve hayatina anlam katan bir deneyim kazandirmaktadir. Kur’an'in

ogretileri ve rehberligiyle birlikte yasamak, manevi gelisimine katkida bulundugu kisinin ruhunda

*  et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 19/556.

0 Fatir 35/20-21.

5t el-vakia 56/30.

52 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/3595-3596.

% Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, Medl- Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 2/547.

Tokat flmiyat Dergisi 12/1 (Haziran 2024), 115-138.



Kur’an’da Golge Metaforu | 127

ulvi duygular olusturmaktadir. Bu manevi haz en biiyiik nimetlerdendir ki bunu ancak tadanlar
bilir.**

Sozlin 6zii, Allah Tella gblge nimetini de diger diinya nimetlerinin tamaminda oldugu gibi
inanan inanmayan herkese bir liituf olarak bahsetmektedir. Ancak Kur’an gibi manevi nimetlerin
gblgesinden faydalanabilenler ona géniilden baglanabilenlerdir.

3.2. Israilogullarr’na Bahsedilen G&lge

Allah Teala israilogullari’na diger insandan farkli olarak bir¢ok ikramda bulunmustur. Konuyla
ilgili ayetlerde soyle buyurulmaktadir: “Bulutlar: tizerinize gélge kildik ve size kudret helvast ve bildircin
indirdik. Size rizik olarak verdiklerimizin temizinden yiyin (dedik). Onlar Bize zulmetmediler, ancak kendi
nefislerine zulmettiler.”> Bu ayette s6z konusu edilen bulutlarla gélgelenme hadisesi siradan bir olay
degildir. ¢olde yolculuk yapan insanlarin bir gélge ile giinesin bunaltici sicagindan korunmasi
harikulade bir olaydir. Ayetteki “gamdm” kelimesi gokyiiziinii kaplayan her seye denir. Bu bulut,
duman ya da baska bir sey olabilir. Miicahid (8. 103/721), Israilogullari’'na gélgelik yapan bu
bulutun siradan bir bulut olmadigini, ibn Abbas (6. 68/687-88) da bahsi gecen bulutun diger
bulutlardan daha giizel ve daha soguk oldugunu, Bedir savasinda Miisliimanlara yardim i¢in gelen
meleklerin ve kiyamet giiniinde Allah TeAl4 emrini bu buluttan getirecegini ifade etmektedir.
Allah Teal4 bu bulutun sehdbtan farkim belirtmek icin ayette gamam kelimesini kullanmigtir,*®

“Biz onlar1 (Israilogullari'n1) ayri ayri oymaklar olarak on iki topluluk (iimmet) olarak ayiwrdik. Kavmi
kendisinden su istediginde Musa'ya: "Asanla tasa vur" diye vahy ettik. Ondan on iki pinar fiskirdy; béylece
her bir insan (grubu) su icecedi yeri dGrenmis oldu. Uzerlerine bulutla gélge cektik ve onlara kudret helvast
ile bildircin indirdik. (Sonra da soyle dedik:) "Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyin."
Onlar Bize zulmetmedi, ancak kendilerine zulmediyorlardi.”™

israilogullar’’nin gélgelenmesi hadisesi, Arz-1 Mukaddes’e dogru yola ¢iktiklarinda Tih ¢6liinde
vuku bulmustur.® Allah Teal4, bir bulutu onlar1 gélgelemekle gorevlendirmisti.>® Allah Te4la'nin
gdrevlendirdigi bir bulut, gittikleri yénde onlara eslik ediyor ve giinese karsi onlar1 gélgeliyordu.®
Bu sayede israilogullari rahat bir sekilde yolculuklarini gerceklestiriyorlardi.® Sayet bu bulutlar
olmasaydi israilogullar ¢élde helak olacaklardi.

4. Azabin Geldigi Mekén Olarak Golge

** Bekir Karliga, “Fi Z1lali'l-Kur®4n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/50.

% el-Bakara 2/57.

¢ Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 2/90-91.

7 el-A’raf 7/160.

% bnii'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/67.

5 Ebu ishak ez-ZeccAc, Medni’l-Kur'an ve i’rabuht, thk. Abdiilcelil Abduh Seleb? (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408), 1/138.
®  Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/2309.

' Zemahsert, el-Kessdf, 1/148.
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Kur'an’da golge kelimesinin istihdam edildigi alanlardan birisi de helak edilen kavimlere
azabin geldigi mekandir. Bu durum ayette sdyle anlatilmaktadir:

SO I 59 oy LIl 031 1
“Onlar, bulut golgeleri icinde Allah'in (azabimin) meleklerle onlara gelmesini ve (azap) emrinin

gerceklesmesini mi gozliiyorlar? Oysa biitiin isler Allah'a déner.”®

Ayette, Allah'in gelmesinden kastedilen mana, “Allah’in emri ve azabinin gelmesidir.” Bu
azabin, melekler vasitasiyla buluttan kaynaklanan bir helak seklinde tecelli edebilecegi ifade
edilmektedir. Azabin bulutlar iginde gelmesinin esprisi, normalde bulutlardan yagmur ve rahmet
umulmasidir. Ancak bu beklentinin aksine bulutlardan azabin gelmesi durumun ne kadar kaygi
verici ve zor bir hal oldugunun ifadesidir. Zira hayir beklenilen bir yerden ser geldiginde bu durum
insan icin cok daha korkung bir hal alir. insanlar bu durumu hic hesaba katmadiklari icin hiisrana
ugramalari daha acikli bir vaziyettir. Nitekim bir bagka ayette bu olgu “Artik, hi¢ hesaba katmadiklart

7% seklinde sunulmaktadir. Allah Teal3, azginlasan

seyler Allah tarafindan karsilaria cikmistir
kavimlerin durumunu tasvir ettigi bu ayetin sonunu “ve onlar isin bitirilmesini mi bekliyorlar”
seklinde tamamlamaktadir. Yani burada isin bitirilmesi, azabi hak edenlerin helak edilmesi

demektir.*

Aligveriste hile yapan, insanlarin mallarini haksiz yoldan elde eden Eyke halki, kendilerine
yapilan uyarilara kulak asmadiklar1 gibi, Allah'in elcisi Hz. Suayb’a “Sayet dogru sozliilerden isen,
iistiimiize gokten azap yagdir.”* diye meydan okumuslard.. istedikleri azap bekledikleri yerden yani
gokten onlar1 kusativermisti. Bu hal devam eden ayetlerde soyle ifade edilmektedir:

kit iy e S 5] By L AT 5,

“Sonunda onu yalanladilar, bdylece onlari o gélgelik giintiniin azabi yakaladi. Gergekten o, biiyiik bir
giiniin azabryds.”*

Abdullah b. Omer (8. 73/693) ve Abdullah b. Abbas’'in (5. 68/688) rivayet ettigine gére, Hz.
Suayb’in kavmi onu yalanlayinca Allah Te4la siddetli bir sicak génderdi. Bu sicak yedi giin devam
etti. Siddetli sicaga maruz kalan Eyke halki golgelenecekleri bir buluta sigindilar. Gélgenin
serinligine siginan halkin tamami burada toplandilar. Bu sirada bulut alev aldi ve gékten inen bu
ates onlarin hepsini helak etti.”

Kanaatimizce anlatilan bu helak olayina asagida verecegimiz iki ayette telmihte
bulunulmaktadir: “Bir zamanlar dagi, sanki bir gélgelikmis gibi tistlerine gegirmistik. Onlar ise neredeyse
tepelerine diisecek sanmuglardi. (Onlara demistik ki:) Size verdiklerimize simsiki sarilin ve onda olam

2 el-Bakara 2/210.

8 ez-Ziimer 39/47.

¢  Zemahserd, el-Kessdf, 1/253-254.

®  es-Suard 26/187.

%  es-Suara 26/189.

¢ Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/394-395.
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diistiniin ki sakinasimz.”® Bu ayetteki golge ve dag metaforu Eyke halkinin helakindeki azabin
geldigi golgeyi cagristirmaktadir. Zira israilogullarima uzak olmayan bdlge halkinin bu helak
olayindan ders almalar1 istenmis olabilir.

“Onlar1 kara gélgeler gibi dalgalar sarverdigi zaman, dini yalmzca O'na 'halis kilan géniilden baghlar'
olarak Allah'a yalvarip yakarirlar (dua ederler). Béylece onlari karaya ¢ikarip-kurtarinca, artik onlardan bir
kismi orta yolu tutuyor. Bizim ayetlerimizi gaddar, nankér olandan baskast inkdr etmez.”® Bu ayette de
Uimitsizlik hali kara golgeler gibi daglara benzetilmektedir. Burada daglar biiytklugi ve yiiksekligi
sebebiyle dalgalarla ifade edilmektedir.”” Engin denizlerde eglenerek yolculuk yapan kimseler
biiyiik firtinalarla helak olmanin esigindeyken Allah Teald’ya ictenlikle dua ederler. Ciinkii bu
fevkalade durum onlar1 hayattan iimit kesmeye yéneltmektedir. iste ayetteki tasvir unsurlarindan
biri kara gélgeler olarak ifade edilmekte ve imansiz kalplere bu sekilde korku salinmaktadir.”

5. Cennet Nimeti Olarak Golge

Akla gelmedik ve insan hayalinin ulasamayacagi boyutlarda nimetlerin bulundugu cennetin
ikramlarindan biri de golgedir. Allah Tedla, diinyada birtakim kimseleri, yaptiklari seckin
amellerden dolay1 ahirette arsimin glgesinde gélgelendirecegini bildirmekte ve gélge ikramina
dikkat cekmektedir.”” Aslinda riza yurdu ve girenlerin her istediginin yerine getirildigi bir mekan
olan cennet, huzurlu yasanilan, insani rahatsiz edecek bir ortamin bulunmadig1 ideal bir ikamet
yeridir. Cennet tasvirlerinde yer alan 6nemli hususlardan biri de gélge unsurudur. Nitekim ayette
soyle buyurulmaktadir:

Sl 5 ) s 050 o e Sl o

“Iman edip salih amellerde bulunanlar, altindan wrmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetlere
yerlestirecegiz. Onda onlar icin tertemiz kilinmis esler vardir. Ve onlart orada koyu gélgeler altina
alacagiz.”” Cennete varligindan s6z edilen ve sik gecen nimetlerin yani sira burada bir de gélge
ilave edilmektedir. Diinyadaki nimetlerin en idealinin bulundugu yer cennettir. Bu nimetler
arasinda sayilan gélgeyi ¢l insaninin goziiyle degerlendirmek gerekir.”* Zira bunca konforun

% el-Araf 7/171.

% Lokman 31/32.

70 Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, 14/80.

7' Matiirddi, Tevilatii’l-Kur’dn, 8/320; ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 21/190-191.

Bu konuda en meshur hadis sudur: “Baska bir gélgenin bulunmadigi kiyamet giiniinde Allah Tedl4, yedi insani, arsinin
golgesinde barindiracaktir: Adil devlet baskani, Rabbine kulluk ederek temiz bir hayat i¢inde serpilip biiyiiyen geng,
kalbi mescitlere bagli Miisliiman, birbirlerini Allah icin sevip bulusmalar1 da ayrilmalar: da Allah igin olan iki insan,
glizel ve mevki sahibi bir kadinin beraber olma istegine ‘Ben Allah'tan korkarim’ diye yaklasmayan yigit, sag elinin
verdigini sol elinin bilemeyecegi kadar gizli sadaka veren kimse, tenhada Allah'1 anip gézyas1 dSken kisi.” Eb(i Abdilladh
Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth (b.y.: DAru Tavki’n-Necat, 2001), “Ezan”, 36; Miislim b. el-Haccéc
Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki (Beyrut: Daru thyai al-Turas al-Arabi, b.y.), Miislim, “Zekat”,
91.

7 en-Nisa 4/57.

7 ibnii’'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/422.
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bulundugu ¢agimizda, giiniimiiz insanmm golge olgusunu ekvator veya bu bélgeye yakin
cografyada yasayanlar kadar anlamasi beklenemez. Her ne kadar insanlar zaman zaman giinesin
altinda, golgesiz yerlerde bulunmaya maruz kalsalar da gélgenin 6nemini ¢dlde develerle yolculuk
yapan insanlarin anladig1 kadar idrak etmesi imkansizdir. Dolayisiyla Kur’an’in ilk muhataplars,
burada belirtilen koyu gdlgeliklerin ne anlama geldigini en iyi anlayabilecek kimselerdir. Dogrusu
Kur’an biitlin anlatilarini ilk muhataplarin diinyasindan sunmakta ve golge onlar i¢in ahiretteki
konforu ifade etmektedir.

Ayette golgeden bahsedilmesi giinesin varligina ve onun is181na isaret etmektedir. Zira 151ksiz
golgenin meydana gelmeyecegini ifade etmistik. Ancak buradaki golge giinesin sicagindan
koruyucu ve rahatsiz etmeyen, tam kivaminda bir gdlgedir.”” Bu baglamda cennet ikliminin
mahiyetini ortaya koymak énem arz etmektedir. insan suresindeki “Orada koltuklara kurulmus
olarak bulunurlar ne yakici sicak gériiliir orada ne de dondurucu soguk.””® ayetinden cennetin iklimi
hakkinda ip uglari bulmak miimkiin gibi gériinmektedir. Ayetten cennetin ikliminin iliman oldugu
anlagilmaktadir. Buna gore yakmayan bir giines ve dondurmayan bir gélgenin bulundugu ilkbahar
havasina sahip oldugunu ifade edebiliriz. Diger cennet tasvirlerindeki akan irmaklar, fiskiran
gozeler vs. gz Oniine alindiginda buradaki iklimin diinyadaki ilkbahar iklimini ¢agristirdigini
soyleyebiliriz.” Ancak sunu hemen ilave edelim ki diinyadaki baharlarin sonu varken cennetin
bahari sonsuz ve ebedidir.

778 ayetinde cennette giines olmakla beraber yakici bir sicak

“Yayihp-uzanmis golgeler,
olmadigini, cennetliklerin uzayan bu gélgeliklerde keyif cattiklar: belirtilmektedir.” S8z konusu
g6lgenin mahiyetiyle ilgili hadislerde su agiklamalara yer verilmektedir: “Cennette bir aga¢ vardir
ki, ozenle egitilip, yetistirilmis hizli kosan bir kisrak tizerindeki siivari onun gélgesinde yiiz sene gittigi halde
yine de sonuna varamaz. Isterseniz ‘uzatilmis gélge icinde’ ayetini okuyabilirsiniz.”® Bircok ayet ve
hadiste oldugu gibi buradaki cennet tasvirinde de insan zihnine ve diisiince yapisina uygun bir
anlatim gerceklesmektedir. Zira insan bu diinyada bildigi ve algiladig1 objelerle benzetmeler
yaparak idrak edebilmektedir. Hatta diinyadaki nimetler ile cennetteki nimetlerin karsilastirildig:
bir ayette de bu hususa temas edilmektedir: “fman edip iyi davranislarda bulunanlara, iginden irmaklar
akan cennetler oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildikge:
Bundan énce diinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara (bazi yénlerden diinyadakine)

benzer olarak verilmistir. Onlar icin cennette tertemiz esler de vardir. Ve onlar orada ebed? kalicilardir.”*

75 fbn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 5/90.

7% el-insan 76/13.

77 Omer Kara, Kur'an’da Metafizik Bir Alem: Cennet (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 148-149.

78 el-vakia 56/30.

7 Kara, Kur'an'da Metafizik Bir Alem: Cennet, 175.

8 Buhard, “Tefsir”, 1; Miislim, “Cennet”, 1; Eb(i Is4 Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahth, thk.
Begsar Avvad Ma’r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Cennet”, 1.

81 el-Bakara 2/25.
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Bu ayette, diilnyadan imanli olarak ahirete gcen kimselere verilecek nimetlerin ahirettekilerle
benzerlik arz ettiginden bahsedilmektedir. Ancak diinya nimetleriyle ahiret nimetlerinin tipa tip
aymisi oldugu diisiiniilmemelidir. Zira diger bir ayette; “Miiminlerin yaptiklar: ibadet ve iyiliklere

7782

karsilik olarak onlara ne mutluluklar saklandigim hi¢ kimse bilemez.”® ve ayru paralelde bir hadiste;

“Cennet ehline gdzlerin gérmedigi, kulaklarin isitmedigi, kalplerden bile gegmeyen nimetler verilir”®
buyurulmaktadir. Zeccic (6. 311/923), buradaki nimetlerin sekil olarak diinyadaki suretleriyle
benzerlik icerdigini ancak tatlarinin ve yaratihislarinin ¢ok daha kaliteli ve tarifinin imkansiz

oldugunu kaydetmektedir.*

Mezkir ayet ve hadislerden nimetlerle ilgili aciklamalarin cennetteki golgelere de tesmil
edilmesinde bir sakinca goriilmedigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla diinyadaki gélgelerle ahiretteki
golgelerin birbirinin aynisi oldugunu sdyleyebilmemiz miimkiin gériinmemektedir.

Cennetin gesitli lituflariyla birlikte anilan golge nimeti bir diger ayette sGyle zikredilmektedir:
“Takva sahiplerine vaat edilen cennet; onun altindan irmaklar akar, yemisleri ve golgelikleri siireklidir. Bu
korkup-sakinanlarin (mutlu) sonudur, inkdr edenlerin sonu ise atestir.”® Ayette belirtilen gélgelerin
diinya gélgesi gibi olmadig1 ve giinesin bu gélgeyi yok etmedigi ifade edilmektedir.* ibn Astir
(1879-1973), “Ve sarmas dolas baglar bahgeler”® ayetini istidlal ederek buradaki gélgelerin agaglarin
yogunlugundan kinaye oldugu, dolayisiyla agaglarin yogunlugu sebebiyle giines isinlarimin
girmesinin mimkiin olamayacag fikrindedir.*

Hidayet ile dalalet baglaminda yer alan, miimin ile kéfirin, aydinlk ile karanligin, dirilerle
dliilerin ve kor ile gbrenin esit olamayacagimin bildirildigi bir pasajda yer alan, cennet gdlgelerini
resmeden bir diger ayette de golge ile sicakligin miisavi olamayacag ifade edilmektedir: “Gélge ile
sicaklik da (bir degildir).”® Ayette wi/g6lge kelimesi cenneti, ,,~i/sicaklik s6zciigii de cehennemi
ifade etmektedir.” Dolayisiyla ayet, cennetle cehennemi kiyaslamakta, atesin oldugu cehennemle
serinliklerin oldugu cennetin bir olamayacagini bildirmektedir.”" i/, ~ kelimeleri, cennet ve
cehenneme tekabiil ettigi icin sevap ve ceza olarak da tefsir edilmistir.”” Zira ayet hidayet ve

8 es-Secde 32/17.

8 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 8.

Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 1/102; Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Sulid, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi'l-Kerim
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/69.

& er-R’ad 13/35.

8 Ebu’s-Sufid, irsadii’l-akli’s-selim, 5/25.

87 en-Nebe 78/16.

8 fbn Aslr, et-Tahrir ve't-tenvir, 13/155.

8 el-Fatir 35/21.

Eb{l Zekeriyya Yahya el-Ferrd’, Me‘dni’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Dariv'l-Misriyye li't-Te'lif ve't-
Terceme, ts.), 2/369; ibnii'l-Cevzi, ZaduT-mesir, 3/509; Nasiriiddin Eb{i Said Abdullah b. Smer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envarii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasi (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabf, 1418),
4/257.

1 Taberf, Camiu'l-beydn, 20/457.

%2 Ebu’s-Sufid, frsddii’l-akli’s-selim, 7/149.
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dalalet siyakinda ge¢mektedir. Kafirle miiminin esit olamayacag: gibi golge ile sicakligin bir
olamayacag ifade edilmektedir. Miimin burada géren yani basirdir, kéfir ise kordiir. Bir kimsenin
bakislari ne kadar keskin de olsa is1k olmadan gérme gerceklesemez. Bu nedenle bir 6nceki ayette,
“Karanlikla aydinlik da bir olmaz.”® buyurulmaktadir. Devam eden ayette de iman ile kiifiir
arasindaki zitlik golge ile sicaklik iizerinden anlatilmakta ve bunlar arasinda esitligin s6z konusu
olamayacagi bildirilmektedir.”* Arabistan sicaginda yasayan bir muhatap icin bu misal ¢ok
carpicidir.

Baska bir ayette de ¢esitli nimetlerden bahsedildikten sonra gélgeliklerde kurulan tahtlara
dikkat cekilmektedir:

DA 0 0 G 0. AT 81 P R0 e 0 )

“0 giin cennetlikler, gercekten nimetler icinde safa siirerler. Onlar ve esleri golgeler altinda tahtlara
kurulurlar. Orada onlar icin her gesit meyve vardir. Biitiin arzulari yerine getirilir.”*® Cenneti hak edenler
orada birgok liituflarla agirlanacak ve zevk ve sefa siireceklerdir. Onlar, cesit cesit meyveler
tadacaklar ve orada her arzuladiklar: seye nail olacaklardir. Bunlarla birlikte ayet biitinliigi
icerisinde diistiniildiglinde, buradaki gélgenin cennetteki kimseleri gbzlerden ve bakislardan
koruyan karanliklar oldugu ifade edilmektedir.” Ciinkii kisi mahremiyle birlikteyken gézlerden

uzak ve kimselerin gormedigi mekinlarda olmasi gerekmektedir. Gélge unsurunun burada
gizlenme amacina hizmet ettigi sdylenebilir.

S GG s 1 565

“(Meyve agaglarinin) golgeleri onlara pek yakin ve devsirilmeleri kolaylastirildik¢a kolaylastirilmugs.”®
Bu ayette de cennet meyvelerinin ikram edilme keyfiyeti aciklanmaktadir. Onlar ayaktayken,
otururken veya uzanmisken meyveler kendilerine dogru sarkmakta ve ehl-i cennet bu meyveleri
kolaylikla devsirebilmektedirler. Kisi hangi durumda olursa olsun cennet meyveleri de onlarla
beraber hareket etmektedir. Diinyadaki gibi meyve toplama zahmeti ¢cekmeyeceklerdir.”® Ayrica
bu meyvelerin dikenleri olmadig1 i¢in koparma aninda da alicisina zahmet vermeyecektir.”
Dolayisiyla cennetlikler, ellerine agaglara uzattiklarinda herhangi bir mesafe ya da bir diken
onlara engel olmayacaktir,'®

% el-Fatir 35/20.

*  RaZ, Mefatihu’l-gayb, 26/232.

% Yasin 36/55-57.

% Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uytin, thk. Abdiilmaksid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),
5/26.

97 el-Insan 76/14.

% Ebi'l-Fazl Celliiddin es-SiiyGti, ed-Diirrii'l-mensir fi't-tefsir bil-me’sar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/374; Ebu’s-Sudid,
Irsadii’l-akli’s-selim, 9/73.

% Vehbe ibn Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefstru'l-miinir (Dimesk: Daru’l-Fikri’l-Muésir, 1418), 29/296.

10 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 24/103.
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1% ayeti bu baglikta ele alacagimiz

“Stiphesiz muttaki olanlar, golgeliklerde ve pinar baslarmdadir.
son ayettir. Ayette bahsi gecen muttakiler, Allah Teld’nin azabindan korkan ve sakinanlardir.
Tevhit ehli bu azaba inanmislar ve ondan sakinmak igin ¢alisip cabalamiglardir.'* iste diinyada bu

sekilde hareket edenlere cennette golgelikler ve su kaynaklari vardir.'®

Netice itibariyle gblge metaforunun birtakim insanlar i¢in bir nimet olarak anlatilmas: dikkat
cekmeyebilir. Ancak ilk muhataplar agisindan durum farklidir. Zira onlar ¢ok sicak bir iklimde
yasadiklari i¢in anlatilan bu liituflar ¢ok anlamlidir. Ayrica buradaki gélgelikleri, mukabili olan
cehennemdeki golgelerle birlikte diistinmek gerekmektedir. Cennettekilerin cehennemdeki azap
golgelerinden kurtulmus olmalar: gézden uzak tutulmamalidir.

6. Cehennem Azabi Olarak Golge

Cennetin giizel, hos ve 6diil olan golgelerinin yaninda cehennemin nahos ve ceza igin
hazirlanmis golgeleri de vardir. Yani cehennem azabinin tasvirleri arasinda golge metaforu da
kullanilmaktadir. Nitekim s6z konusu durumla ilgili olarak séyle buyurulmaktadir:

o o+l “Ve kapkara dumandan bir golge icindedirler.”'™ Ayetteki ... kelimesi siyah duman
manasini ifade etmektedir. Dolayisiyla ayetteki gélge, cehennemin dumanindan olusan sicak ve
simsiyah havayi betimlemektedir.’® Matiirid? (6. 333/944) ise ayetin tefsiri ile ilgili iki goriis
zikretmektedir. Birincisi, duman digeri de siyah bir atestir.'”® Genelde sicak bir dumani ifade eden
ayette cehennemliklerin icinde bulunduklari durumun vahametine dikkat cekilmektedir.'”
Buradaki golge cennetliklerin golgesi gibi degildir. Zira devam eden ayetlerde sGyle
buyurulmaktadir:

A gl Y. 0 s LI S (B )0
“(inkarcilara o giin séyle denilir;) Yalan sayageldiginiz azaba dogru gidin! U¢ kola ayrilmus, bir g6lgeye

gidin. Ki o ne gélgelendiren ne de alevden koruyandir.”*®®

insanlarin burada ii¢ kola ayrilmis cehennem azabina girmeleri ve kendilerini gélgeleyerek
azaptan koruyacak bir seyleri bulamamalari, diinyada iken Allah’in azabimi yalanlamalarindan
kaynaklanmaktadir. inkarcilara hadi bakalim azaba dogru kosun denecektir. Bu hitap onlara

101 e]-Miirselat 77/41.

102 Matiiridi, Tevilati’l-Kur’an, 10/387.

15 el-Hiiseyin b. Mesud el-Ferra Begavi, Medlimu't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Beyrut: Daru Tayyibe

Li'n-Nesri ve't-Tevzi’, ts.), 5/198; Cemal Ergiin, Kur'an'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Kargilastirilmast

(Kahramanmaras: Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 49-50.

104 el-vakia’ 56/43.

105 Ebir'l-Haccic Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi Miicahid, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisseldm Eb{i Nebil
(Misir: Daru’l-Fikr, 1989), 643; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/126; Ma‘mer b. Miisenna Eb{l Ubeyde, Mecdziil-Kur’dn, thk. Fuat
Sezgin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1381), 2/251; ibn Kuteybe, Garibiil-Kur’an, 387.

106 Matiiridi, Te’vildtii’'l-Kur’dn, 5/456.

197 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 23/129.

108 e]-Miirselat 77/29-31.
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diriltildikten sonra yapilacaktir. Simdi bu azapla karsi karsiya kalmaktadirlar. Onlar dirilmeyi ve
azabi inkar ediyorlardi. Ug kola ayrilmis gélge ile ilgili su bilgiler kaydedilmektedir: Gélgenin ash
tektir ve ondan diger kollar kaynaklanmaktadir. Diger bir tefsire gore de bu golge ti¢ koldan
kendilerine gelmekte ve cehennemlikleri c¢epecevre kusatmaktadir. Onlar diinyadaki
golgeliklerden faydalandiklar1 gibi burada faydalanamayacaklardir. Ciinkii diinyada giinesten
kagmak ve bir eve ya da golgesi olan bir yere siginmak miimkiinken cehennemde korunacak bir
golge olmayacaktir. Bahsi gecen golge cennet golgelerinin aksine kisiye herhangi bir rahatlama
saglamayacaktir.'” Buradaki ¢ kol gélgeyi iistten, sagdan, soldan seklinde agiklayanlar oldugu
gibi, alevli ates (leheb), kivilcim (serar) ve duman (duhén) olarak da izah eden tefsirciler vardir.'™
M. Hamdi Yazir da buradaki {i¢ rakamini teslisle iliskilendirerek aciklamaktadir: Onlara ii¢ catalli
gblgeye girin denilecek. Ciinkii onlar, Allah’in birligini taniyan muvahhit miiminlere hazirladig
arsin golgesine inanmiyorlardi. Sirke ve teslise meylediyorlardi. Miiminler arsin gélgesinde
golgelenirken onlar {i¢ catalli gdlgede bulunacaklardir. Ug catalli demek, cehennemin ii¢ ayri
mevkiinden yiikselecek gblge demektir. Kafirler bu golgenin kendilerini koruyacagini zannederek
ona kosacaklar fakat is onlarin zannettigi gibi olmayacak, bu onlarin cehennemdeki azap
tiirlerinden biri olacaktir. Suab, “bir cisimden ayrilan ¢atallardir.” ibn Abbas’tan rivayet edildigine
gore; ti¢ catalli bir gélgeye kosun hitabi haga tapanlara ve teslise inananlara denilecektir. Bu tig
catalli gblge onlar1 atesten korumayacak ve golgelemeyecektir. Ciinkii catalli oldugu icin bu
catallarin arasindan alevler hiicum etmektedir. Bu alev toplar1 da késk veya saraylar ebadinda,

kivilcimlari ise sar1 sar1 erkek deve siiriileri gibi olacaktir.'

Sonug

Kur'an’da birtakim kavramlarin ya da hakikatlerin anlatiminda cesitli metaforlar ve
benzetmeler kullanilmistir, Bunlardan biri de gélge metaforudur. Allah Te4l4 bircok ayette gélge
semboliinii insanlarin idraklerine sunmus ve bdylece muhataplarda olusturmak istedigi etkinin
gerceklesmesini hedeflemistir. Bu baglamda goélge, Allah’ ispat yollarindan ¢ok énemli bir delil
niteligi tasimakta, manevi ve ruhani bir derinligi kusatmaktadir,

Konu ile ilgili ayetlerde golgelerin, suurlu bir varlikta gérdiigiimiiz secde ve tespih gibi hal ve
hareketlere sahip oldugu vurgulanmistir. Gélgelerin uzayip kisalmasi Allah’in varligina, kudretine
ve azametine delil kilinmistir. Golge, giines altinda yiiriirken veya sicak bir giinde dinlenirken
rahatlama ve ferahlama saglar. Insanlar gdlgenin giinliik hayattaki bu ve benzeri faydalarina,
uzay1p kisalmasindaki hikmetlerine yogunlastiklarinda tevhide giden bir yol bulacaklardir.

Golge diger tabiat olaylarinda oldugu gibi, baz1 kavimlerin helakinin sebebi seklinde tecelli
etmistir. Zira alim satimda hile yapan Eyke halki, sicaktan sigindiklar1 bir bulutun gélgesinde
helak edilmislerdir.

19 Ergiin, Kur’anin Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmasi, 86.
10 Matiirid?, Tevilatii'l-Kur’dn, 6/179.
U yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5523-5524.
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Kur’an'da gélge, 6zellikle sicak bolgelerde yasayan insanlar igin, diinya littuflarindan énemli
bir nimet olarak takdim edilmis, giines 1siklarindan korunacak bir golgelik bulmak
azimsanmayacak bir rahatlik vesilesi olarak sunulmustur. Nitekim ¢6l yolculugundaki
israilogullarina bahsedildigi bildirilen gélge nimetinde de bu duruma atifta bulunulmustur.

Yine Kur’an’da cennet nimetleriyle cehennem azabinin anlatim ve tesbihlerinde de golge
metaforuna bagvurulmustur. Cennetliklerin nimetler icinde, mutlu bir hayat tasviri resmedilirken
yine golge unsuruna yer verilmistir. Golge nimetinin tam tersi bir unsur olarak cehennem
azabinin tarifinde de kendine yer bulmustur.

Golge ile ilgili ayetlerin isari yorumlarindan, biitiin alemin bir gélge varlik oldugu, Allah
Teald’'nin ise hakiki bir varlik oldugu neticesine varilmistir.

Golge, Kur’an’da nimet olarak zikredilen birgok liituf arasinda sayilmay1 hak edecek kadar
Snemli bir ikram olarak takdim edilmistir.
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Edition Critique and Analysis of Risalah fi’d-dukhan by 18th-Century Ottoman Fagih
Sacaqlizadah Mehmed Efendi

Abstract: In the Ottoman period, scholars discussed current figh issues, topics that occupied the agenda of the scholars,
and their place in sociocultural life mostly in treatises. This makes the treatises written in the Ottoman period important
not only in terms of scholarship but also in terms of history and culture. In this study, the Risalah fi'd-dukhan written by
Sacaqlizadah Mehmed Efendi, an Ottoman scholar, on the ruling of smoking tobacco was analyzed and its critical edition
was realized. This work is important in three ways; the first is that it was written by Sacaqlizadah Mehmed Efendi, one of
the famous and versatile scholars of the period. Sacaqlizadah was one of the most prominent scholars in the 18th century
Ottoman society, both for the works he wrote and for the education, training and irshad activities he pioneered.
Sacaglizadah, who was Hanafl in practice and Maturidi in belief, was a versatile scholar who took lessons from various
teachers both in Anatolia and Damascus and wrote works in many fields of Islamic sciences. Sacaglizadah, who taught in
madrasas in Aleppo and Marash, has many works, some of which have not yet been published, in various branches of
Islamic sciences such as Arabic language, hadith, kalam, giraat, philosophy and logic, especially figh. Although many
tobacco treatises written in the Ottoman period have been published and Sacaqlizadah Mehmet Efendi's opinion has been
especially included in the studies on this subject, his work had not yet been published. However, Sacaqlizadah was one of
the famous and respected scholars of his time. In this study, his aforementioned work has been brought to the world of
science and his opinion on the subject has been explained in detail together with his evidences. Second, despite its small
volume, the Risalah fi'd-dukhan bears traces of the religious, scholarly and sociocultural life of the Ottoman people of the
period. The work contains information on the tobacco smoking technique, frequency, and some of the benefits that the
people of that period expected from tobacco. Therefore, the treatise is important not only from a scholarly perspective
but also from a historical perspective. The third is that it is the treatise of one of the two famous scholars in the Ottoman
geography of the 17th and 18th centuries who had a teacher-student relationship. Namely, Sacaglizadah Mehmed Efendi
was a student of 'Abd al-Ghani al-Nablusi (d. 1143/1731), who argued that smoking tobacco was permissible, but unlike his
teacher, he thought that smoking tobacco was haram. The two scholars may have discussed this issue during class. In this
case, the Risalah fi al-dukhan is the work of a scholar who disagreed with his teacher on the ruling of a current issue.
Another important aspect of this study is that the debate on the ruling on tobacco and smoking is still alive today. In other
words, with the advancement of science and technology today, more concrete information about the effects of smoking
tobacco on human health has become available, and as a result, the number of those who argue that smoking is absolutely
haram has increased. On the other hand, Risalah fi'd-dukhan also contains information that will be of interest to health
professionals as well as those who are curious about the religious dimension of the issue. Those who claimed that smoking
was permissible in 18th-century Ottoman society argued that it was beneficial to human health in various ways.
Sacaqlizadah, who held that smoking tobacco was haram, based his opinion on a total of six proofs, three primary and
three secondary. According to him, smoking tobacco is a characteristic of the unfaithful. It is an idle occupation that does
not benefit the person and is forbidden by the head of state, to whom obedience is obligatory. In addition, tobacco is an
intoxicating and filthy drink that leads to the waste of time and wealth. This study focuses on the copies of Risalah fi'd-
dukhan in the Ottoman archives. As far as we can determine, there are at least 15 copies of the work. All of these copies,
which are included in various magazines, are manuscripts and are in Arabic. In the introduction of the study, brief
information about Sacaqlizadah Mehmed Efendi's life and scholarly personality is given. Then, the adventure of the
emergence of tobacco and how the Islamic geography met with tobacco are mentioned. Then, the opinions of the scholars
and their proofs regarding the jurisprudential ruling of smoking tobacco are explained. Subsequently, information about
the manuscripts of the Risalah fi'd-dukhan is given and its critical edition is realized.

Keywords: al-Figh, Tobacco, Smoking, Ottoman, Sacaglizadah.
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18. Yiizy1l Osmanli Fakihlerinden Sagaklizide Mehmed Efendi’nin Riséle fi'd-duhin Adl
Risalesinin Tahkikli Negri ve Tahlili

Oz: Osmanli déneminde alimler; giincel fikhi meseleleri, ulemanin giindemini mesgul eden konular1 ve
bunlarin sosyokiiltiirel hayatin icindeki yerini daha ¢ok risalelerde tartismislardir. Bu da Osmanli ddneminde
yazilan risaleleri sadece ilmf yonden degil, tarihi ve kiiltiirel yénden de dnemli kilmaktadir. Bu arastirmada
da bir Osmanli limi olan SagaklizAde Mehmed Efendi’nin titiin igmenin hitkmiine dair yazdig: Risale fi'd-
duhin adli eseri tahlil edilmis ve tahkikli nesri gerceklestirilmistir. Bu eser ii¢ yonden 6nemlidir; birincisi
dénemin meshur ve ¢ok yonlii Alimlerinden SagaklizAide Mehmed Efendi tarafindan yazilmasidir.
Sacaklizide, 18. ylizy1l Osmanli toplumunda gerek yazdigi eserlerle gerekse onctiliik ettigi egitim, 6gretim ve
irsad faaliyetleri nedeniyle 6ne ¢ikan alimlerden biridir. Amelde Hanefd, itikatta Matiirldi olan Sagaklizade,
hem Anadolu’da hem de Sam’da cesitli hocalardan ders almus, islam? ilimlerin bircok sahasinda eserler
yazmis ¢ok yonlii bir Alimdir. ikincisi, Risle fi'd-duhan’in kiiciik hacmine ragmen dénemin Osmanli halkinin
dini, ilm1 ve sosyokiiltiirel hayatina dair izler tasimasidir. Eserde o dénemdeki insanlarinin tiitiin icme
teknigine, sikligina ve tiitinden umduklari bazi faydalara dair bilgiler yer almaktadir. Su halde risale sadece
ilmi yénden degil, tarihi yénden de dnem arz etmektedir. Uglinciisii ise eserin 17. ve 18. yiizyll Osmanli
cografyasinda aralarinda hoca-talebe iliskisi bulunan iki meshur alimden birisinin risalesi olmasidir. $8yle ki
Sacaklizide Mehmed Efendi, tiitiin i¢menin mubah oldugunu savunan Abdiilgani en-Nablusi’nin (61.
1143/1731) talebesidir, fakat kendisi hocasinin aksine tiitiin gekmenin haram oldugunu diisiinmektedir. ki
alim bu konuyu ders esnasinda tartismis olabilir. Bu durumda Riséle fi’d-duhan giincel bir meselenin hitkmii
hakkinda hocasindan farkli diisiinen, ona muhalefet bir 4limin eseri olmaktadir. Arastirmay1 6nemli kilan bir
diger husus, tiitiin ve sigara igmenin hitkmiine dair tartismalarin giiniimiizde hala canliligini korumasidir.
Soyle ki giintimiizde bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle birlikte tiitlin igmenin insanin sagligina etkilerine
dair daha somut bilgilere ulasilmus, bunun sonucunda sigaranin kesin bir sekilde haram oldugunu
savunanlarin sayisi artmustir, Diger taraftan Risile fi’d-duhin, meselenin dinf boyutunu merak edenlerin
yaninda saglikcilarin ilgisini ¢ekecek bilgiler de igerir. Zira 18. Yiizyil Osmanli toplumunda sigara igmenin
mubah oldugunu iddia edenler, onun ¢esitli yonlerden insan saghigina faydali oldugunu ileri siirmiislerdir.
Titiin igmenin haram oldugunu benimseyen Sacaklizade, gorisiini ti¢ asil ii¢ de tali diyebilecegimiz toplam
alt1 delille temellendirmistir. Buna gdre tiitlin igmek fasik kimselerin 6zelligidir. Kisiye fayda saglamayan bog
bir istir ve kendisine itaatin farz oldugu devlet baskani tarafindan yasaklanmistir. Bunlarin yani sira tiitiin
sarhos edici 6zelligi olan, pis bir icecek olup malin ve vaktin israf edilmesine yol agmaktadir. Arastirmada
Risale fi’d-duhan’in Osmanli arsivlerindeki mevcut niishalari merkeze alinmistir. Cesitli mecmualarin icinde
yer alan bu niishalarin tamami el yazmasi olup dilleri Arapcadir. Arastirmanin giris kisminda SagaklizAde
Mehmed Efendi’nin hayati ve ilm{ kisiligi hakkinda kisa bilgi verilmistir. Ardindan tiitiiniin ortaya ¢ikis
seriiveninden ve Islam cografyasinin tiitiinle nasil tanistigindan sdz edilmistir. Daha sonra tiitiin igmenin
fikhi hitkmiiyle ilgili 4limlerin goriisleri ve delilleri agiklanmstir. Akabinde Risale fi’d-duh&n adli eserin
yazmalar1 hakkinda bilgi verilmis ve tahkikli nesri gerceklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tiitiin, Duhan, Osmanli, Sacaklizade.
Giris
Marasli SacaklizAde Mehmet Efendi (6. 1150/1737), gerek ilmi kisiligi gerekse eserleriyle

yasadig1 doneme damga vuran Osmanl dlimlerinden biri olmasina ragmen hayati hakkinda fazla
bilgi yoktur. Adi, Mehmed b. Eb{i Bekir'dir. Dogdugu yere nispetle Mar‘asi, ailesine nispetle
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Sagaklizdde olarak anilmistir. Babasinin Maras’taki camilerin birinde imamlk yaptig1 aktarilan
Mehmet Efendi'nin dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Eserlerinde gegen bazi
ifadeler g6z dniinde bulundurularak hicri 1070/1080/1650 yillarinda dogdugu diistiniilmektedir.

Amelde Hanefl, itikatta Matiirldi mezhebine miintesip olan Sagaklizide Mehmet Efendi, ilk
egitimini memleketinde babasindan almistir. Sonrasinda Anadolu topraklarinda Tefsiri Mehmed
Efendi (6. 1111/1699) ile Darendeli Hamza Efendi’den (6. 1105/1694) ilim tahsil etmistir.? Ardindan
Sam’a giderek Abdiilgani en-Nablusi’den hadis, tefsir ve tasavvuf dersleri almistir. Halep ve
Maras’taki medreselerde ders veren SacaklizAde'nin, basta fikih olmak {izere Arap dili, hadis,
keldm, kiraat, felsefe ve mantik gibi islami ilimlerin cesitli dallarinda, bir kismi heniiz
nesredilmemis ¢ok sayida eseri bulunmaktadir.® Cok yonlii bir 4lim olan Sacaklizide Mehmet
Efendi, telif ve tedris faaliyetlerinin yani sira insanlari irsad i¢in de gayret etmis, 6mriinii ilim ve
irfana adamstir. Vefat tarihi ile ilgili 1145 ve 1150 gibi degisik tarihler zikredilmektedir.*

Bu ¢alismanin konusunu teskil eden Risdle fi'd-duhdn da Sacaklizide Mehmet Efendi'nin yazdig1
eserlerden biridir. Miiellif bu risalesinde tiitiin icmenin hiikmiinii kisa ve 6z olarak aciklamistir.
Osmanli doneminde yazilan bir¢ok tiitiin risalesinin nesredilmesine ve bu konuda yapilan
calismalarda SagaklizAde Mehmet Efendi’'nin goriisiine 6zellikle yer verilmesine ragmen eseri
heniiz nesredilmemisti. Oysa Sacaklizide yasadig1 ddnemin meshur ve muteber alimlerindendir.
Bu c¢alismada, onun sézii gecen eseri ilim diinyasina kazandirilacak ve konuyla ilgili goriisii
delilleriyle birlikte ayrintili bir sekilde aciklanacaktir. Arastirmada 6nce sigaranin ortaya
cikisindan, keyif verici bir madde olarak Isldim cografyasinda yayginlasmasindan ve sigara
icmenin hitkmiine dair mevcut fikhi ihtilaflardan kisaca s6z edilecektir. Akabinde “Risdle fi'd-
duhdn”in ilmi degeri agiklanacak ve tahlil edilecektir. En sonunda da risalenin tahkikli nesri
gergeklestirilecektir,

1. Tiitiiniin/Sigarammn Ortaya Gikis1 ve {sldm Cografyasinda Yayginlagmast

Tiitiin bitkisi keyif verici bir madde olarak yiizyillar 6nce yeni diinya yerlileri tarafindan
kullanilmaktayd:.® Abdiilgant b. ismail en-Nablusi'nin aktardigi kadariyla tiitiinii bilinen sekliyle
ilk kullanan Nemrut dénemindeki hekimlerdir. Rivayete gére basina bir sivrisinek giren Nemrut,

Ayrintili bilgi icin bk, Mehmed Siireyy4, Sicill-i Osmant, cev. Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 3/1016, Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, nsr. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi,
ts.), 1/434-435; Tahsin Ozcan, “Sacaklizdde Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/368-370; Tahsin Ozcan, “Marasli Bir Osmanli Alimi: Sacaklizade Mehmed Efendi ve Eserleri”, L
Kahramanmaras Sempozyumu (Kahramanmaras: Marasder-Kahramanmaras Belediyesi Yayinlari, 2005), 1/53-68; Kamil
Ruhi Albayrak, “SacaklizAde’nin ilah? Sifatlara Yaklasimi”, Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 128.
2 Muhammet Sacit Kurt, Bir Miifessir Olarak Sagaklizade Muhammed Efendi -1- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 8, 12.

3 (Ozcan, “Sacaklizdide Mehmed Efendi”, 35/368-370.

SagaklizAde'nin vefatiyla ilgili kaynaklarda cesitli tarihler verilmistir. Cogu eserde 1145'te vefat ettigi sdylenir.
Muhammet Sacit Kurt, SacaklizAde'nin vefatiyla ilgili 1145, 1148 ve 1150 gibi farkli tarihlerin zikredildigini
acikladiktan sonra onun 1148’de hayatta oldugunu ve bir talebesinin tuttugu nota itibar ederek en dogru tarihin 1150
oldugunu belirtmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kurt, Bir Miifessir Olarak Sagaklizade Muhammed Efendi -1-, 22-26.

izzettin Baris vd., Sigara ve Genglik (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1997), 1.
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cektigi aciy1 basina vurmaktan baska hicbir sekilde dindirememekteydi. Sivrisinek onu o kadar
huzursuz ediyordu ki neredeyse basina vurmaktan Slecek hale gelmisti. Bunun {izerine tiitiin
dumanini igine ¢ekip burnundan vermeye basladi ve dumanin beynine gitmesiyle birlikte acist
biraz olsun dindi. Boylece tiitiin, geleneksel tipta hekimlerin kitaplarinda faydalarindan
bahsedilen bir bitki olarak yer almaya baslad1.®

Gliniimiiz arastirmacilarindan Fehmi Yilmaz, tiitiiniin bundan sekiz bin yil dnce Giiney
Amerika’da ortaya ¢iktigini ve oradan kitanin kuzey kismina yayildigini ifade etmistir.” Hangi
tarihte ortaya c¢ikarsa ¢iksin eski diinyanin tanidigi tiitiin, Amerika kitasinin kesfiyle (1492)
birlikte biitiin milletlerin tartistig1 ortak konulardan biri haline gelmistir. Kristof Kolomb, ekibiyle
birlikte Kiiba adasina yaklastiginda yerlilerin pek ¢cogunun agzinda sarilmis kuru yapraklarin
tiitttigiini gérdi. Amerika'nin yerlileri Pétum adini verdikleri bu bitkiyi kutsal sayiyorlar, diigiin
ve bayram gibi 6zel giinlerde 6zellikle iciyorlardi. Onlarin inancina gére bu bitkinin dumaninda
bir hayir melegi bulunuyordu. Asir1 derece igtiklerinde baslari déniiyor ve bunun Tanri'min
kendilerini koruma altina aldigini gosteren bir cezbe hali oldugunu diisiintiyorlardi. Yerel halka
gore bu bitki adeta bin bir tiirlii hastaligin devasiydi.® Kita insaninin tiitiinii diizenli olarak
Urettigini ve cesitli teknikler gelistirerek buna dair kullanim sekillerini iyiden iyiye tecriibe
ettigini fark eden Avrupali seyyahlar, onu Avrupa kitasina getirdiler. Bdylece tiitiin, Amerika
kitasimin kesfedilmesinden yaklasik yarim asir sonra Avrupa’da da kullanilmaya basland.’

Avrupa kitasina getirilmesiyle birlikte 16. yiizyilda diinyaya yayilan tiitiin, 17. yiizyihn ilk on
senesi icerisinde Ingilizler tarafindan Akdeniz {izerinden deniz yoluyla Istanbul’a getirilmistir.'
Amerika kitasindan Avrupa’ya intikalinin tiiccarlar eliyle gerceklesmesi gerek Avrupa’da gerekse
Osmanli cografyasinda tiitiin lehine olumlu bir hava estirilmesinde etkili olmustur. Zira tiiccarlar,
iyi bir gelir kaynag olabilecek bu yeni bitkiye pazar olusturma amaciyla onun keyif verici bir
madde olmasinin yaninda belirli hastaliklarin tedavisinde kullanilabilecegini iddia etmislerdir.”
Oyle ki tiitiin yapraklarinin gegmeyen yaralart iyilestirdigine ve basta verem olmak iizere pek cok
hastalifa faydali olduguna inamlmaya baslanmistir.”> Béylece bu yeni bitki lehine giiclii bir
kamuoyu olusmus, bu da tiitiin kullaniminin hizla yayginlasmasina yol agmistir.” Kendisine ilk

¢ Abdiilgani b. ismail b. Abdilgan? b. ismail en-Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan fi hitkmi ibahati'd-duhdn, gev. Muhammet
Emin Efe - Ahmet Senharputlu (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 44.

Fehmi Yilmaz, Osmanli imparatorlujunda Tiitiin: Sosyal, Siyasi ve Ekonomik Tahlili (1600-1883) (istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 2.

8 Ali Birinci, Tarih Yolunda: Yakin Mazinin Siyas? ve Fikri Ahvali (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2001), 258-259.

Mehmet Kalayci - Eyiip Oztiirk, “18. Yiizyil Osmanli Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin:
Ebii Sehl Nu‘man Efendi ve Tahlilu'd-Duhdan Adli Risalesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/1 (2017), 8.
Birinci, Tarih Yolunda, 258-259. Sigaranin Osmanli topraklarina gelisiyle ilgili farkli tarihler verilmistir. Ayrintil bilgi
icin bk. Fehmi Yilmaz, “Tiitiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/1-4.
Kalayc1 - Oztiirk, “18. Yiizy1l Osmanl Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin”, 8.

izzettin Baris vd., Sigara ve Genglik, 1.

Kalayci - Oztiirk, “18. Yiizy1l Osmanh Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin”, 10-11.
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baslarda tabaka/tabaga denilen tiitiin, sonralar halk arasinda tiitiin, resmi dilde ise duhdn olarak
adlandirilmigtir, ™

Tutiin kullanan kisilerde degisik hastaliklarin goriildiigii ¢ok eski zamanlardan beri
bilinmekteydi. Onun saghga zararli bir bitki oldugunu ilk 6nce din adamlar1 anlamis ve kullanimi
yasaklanmak istenmistir. Ancak tiitiiniin o dénemlerde daha ¢ok tist tabaka insanlar: tarafindan
kullanilmas1 ve iyi para getirmesi nedeniyle bu konuda basarili olunamamistir.” Osmanli
Devleti'nde tiitiin kullanimina dair ilk yasaklar 1. Ahmed (3. 1026/1617) déneminde (1609)
yiriirliige girmis, 4. Murad (6. 1049/1640) déneminde (1631) ise devletin biitiin bolgelerini
kapsayan genel bir yasaga déniismiistiir. Ozellikle Istanbul’da 1633’te ¢ikan ve sehrin beste birinin
kiil oldugu aciklanan yangindan sonra denetimler sikilasmis ve sigara icenlere idama varan agir
cezalar verilmistir. Fakat aleyhine sdylenen onca s6ze, yazilan eserlere ve verilen cezalara ragmen
tiitiin iiretimi ve tiiketimi Osmanh topraklarinda hizla yayilmistir.® Oyle ki 1636 yilinda tiitiin
kullaniminin ulastig1 yayginlik Osmanli kroniklerinde “Siiyi-1 s6hreti ol mertebe idi ki, kabil-i
tahrir ta'bir degildir.” ifadesiyle tescillenmistir.” Hatta Avrupalilar tiitiin icmeyi Tirklerle
Ozdeslestirircesine tiryakiler icin “Tirk gibi tiitlin igmek.” ifadesini deyim olarak
kullanmuglardir.”® Seyhiilislam Bahai Mehmed Efendi’nin (5. 1064/1654) tiitiin igmenin mubah
olduguna dair fetvasindan sonra yasaklar gevsemis, 1688’de vergilendirilmeye tabi tutulmasi
tiitiiniin devlet tarafindan kabul géren bir ziraat {iriinii haline gelmesine yol agmugtir.”

Tiitiiniin Osmanl topraklarina girmesinden itibaren dini hitkmii, yani haram m1 yoksa helal
mi oldugu tartisilmistir.”® Ancak ne tiitiin yasagim yiiriirlilkte oldugu yillarda ne de Bahai
Mehmed Efendi’nin fetvasindan sonra yasagin fiilen goz ardi edildigi donemlerde tiitiiniin fikhi
boyutuna ydnelik tartismalar sona ermemis, sonraki yiizyillarda, hatta giiniimiizde bile varligini
devam ettirmistir.”’ Bu konuda hatir1 sayilir derecede eser yazildigi ve calisma yapildig
goriilmektedir.

2. Tiitiin Igmenin/Sigaranin Fikhi Hitkmii

Tiitiin igmenin/sigaranin hitkmiiyle ilgili dogrudan bir nass bulunmamaktadir ve yakin
zamana kadar onun insan sagligina etkisini kesin bir sekilde ortaya koyacak tibbi ve bilimsel
arastirma imké4nlar1 da mevcut degildir. Bu yiizden tarih boyunca tiitiin igmenin fikhi boyutuyla
ilgili tartismalar, sigaranin etkisi hakkinda edinilen bilgi ve tecriibeye dayandirilmis birtakim

Mustafa Boran, “Tiitiin/Sigara ve Kat Gibi Zararli Maddelerin Dini Hiikmii”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 29 (2017),
426.

izzettin Baris vd., Sigara ve Genglik, 3.

Birinci, Tarih Yolunda, 259-260; Senol Saylan, “Tiitiin Kullanimina Mutedil Bir Yaklasim: Sevkizade Siileyman Efendi’nin
Duhén Risalesi”, Tasavvur / Tekirdag ilahiyat Dergisi 6/2 (2020), 1402.

Kalayc1 - Oztiirk, “18. Yiizy1l Osmanli Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin”, 10.

8 Kadir Filiz, “Giris”, es-Sulh beyne’l-ihvan fi hitkmi ibahati'd-duhdn, mlf. Abdiilgani b. ismail en-Nablus, 12.

¥ Yilmaz, “Tiitiin”, 42/1-4.

2 Birinci, Tarih Yolunda, 259-260; Boran, “Tiitiin/Sigara ve KAt Gibi Zararli Maddelerin Dini Hitkmii”, 427.

Kalayci - Oztiirk, “18. Yiizy1l Osmanh Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin”, 11-12.
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argiimanlar etrafinda déniip durmustur.” Tiitlin igmenin haram oldugunu savunanlar oldugu gibi
helal, mubah ve mekruh oldugunu iddia edenler, hatta onun hitkmii hakkinda tevakkuf edenler
yahut sartlara gére mezk{r hiikiimlerden birini secenler bile olmustur.” Hitkmii hakkinda kesin
bir nas bulunmayan bu mesele, islim cografyasinda taklidin hakim oldugu ileri siiriilen bir
dénemde fikhi diistinceye belirli bir canlilik getirmis, bir¢ok usl ve fiiru‘ kavraminin yeniden ele
alinmasina yol agmigtir.*

Tiitiin icmenin haram oldugunu iddia edenler cesitli deliller ileri siirmiislerdir. Kisaca
Ozetlemek gerekirse; onlara gére sigara icmek insan sagligina zararhidir. Bugiin modern tipta
bilimsel arastirmalar sonucu bu husus somut delillerle tespit edilmis ve sigaranin i¢ organlara
ciddi anlamda zarar verdigi, basta akciger kanseri olmak iizere bir¢ok hastaligin temel
nedenlerinden biri oldugu tescillenmistir.”® Onlara gére Kur’an ve siinnette hakkinda acik bir
hiitkiim bulunmayan meselelerin hitkmii kiyas ya da diger ictihat usulleri ile tespit edilebilir.
Ciinkii sinirli sayidaki naslarla simirsiz olaylari ¢éziime kavusturmanin tek yolu olan ictihat ve
kiyas, birer ser? delildir. Bu itibarla rahatsiz edici kokusu, malin ve vaktin israfina yol agmasi,
insan saghgina zararli olmasi, ates ve dumarnu sebebiyle icen kiside cehennem ehline benzer bir
gdriintiiye sebep olmasi gibi nedenlerle tiitiin igmenin sarhos edici, uyusturucu ve zehirli
maddelere kiyas edilerek haram oldugu sdylenmistir.”® Yine sigaramin haram oldugunu
savunanlar meshur filozof Galen’in (5. 200 [?]) tiitiinden kaginmay1 tavsiye ettigini,” tiitiinii en

® kendisine itaatin zorunlu oldugu devlet

cok fAcir ve fasik kimselerin tiikettigini,”
baskaninin/halifenin onu yasakladigini ileri siirmiisler,”” bunun yani sira cesitli riiyalar1 ve
yorumladiklar1 Ayetleri delil getirmislerdir.”® Basta bu arastirmada goriisleri incelenen
Sagaklizide Mehmed Efendi olmak iizere dort mezhepten c¢ok sayida 4lim,* son dénem Arap

bilginlerinden Abdiilaziz b. Baz, Seyyid Sabik ve Yusuf el-Karadivi, Hayrettin Karaman ve bu

2 Hiiseyin Baysa, “Omer Miift] KilisT'nin Sigaranin Hitkmii Hakkindaki Gériisiiniin Degerlendirilmesi -Risletii’d-Dithan
Baglaminda-", Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 38.

% Eb{i Ubeyde Meshfr b. Hasen Al-i Selman, “Mukaddime”, Tahkiku'l-burhan fi se’ni'd-duhdn ellezi yesrabiihiin-nasii’l-an.
mlf. Zeyniiddin Mer’1b. Y@isuf b. Ebl Bekr b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kermi, nsr. Daru ibn Hazm (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1421/2000), 57.

% siikrii Ozen, “Tiitiin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/5-9.

% Eb{i Ubeyde Meshtir b. Hasen Al-i Selman, “Mukaddime”, 28-43.

% Boran, “Tiitlin/Sigara ve Kat Gibi Zararli Maddelerin Dini Hiikmii”, 434; Saylan, “Tiitiin Kullanimina Mutedil Bir
Yaklasim”, 1426-1428. Mer'l b. Y{suf, kétii kokusu ve igenin cehennem ehline benzer gériintiisii sebebiyle tiitiiniin
tenzihen mekruh oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrintili bilgi icin bk. Said Nuri Akgiindiiz, “Osmanli Misir'inda Hanbeli
Bir Alim Mer’ b. Y@isuf ve Duhén Risalesi”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 40 (2022), 2.

¥ Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 67.

Nablus, es-Sulh beyne’l-ihvdn, 71.

»  Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 26; Saylan, “Tiitiin Kullanimina Mutedil Bir Yaklasim”, 1428-1431.

3 Mer'tb. YGsuf, Tahkiku'l-burhdn fi se'ni’d-duhdn, 72-73; Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 122-125.

Tiittinle ilgili calismalarda s6z konusu alimlere yer verilmesi nedeniyle hésili tahsil etmemek icin onlar1 teker teker

saymak istemiyorum. Ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Kalayci - Eyiip Oztiirk, “18. Yiizy1l Osmanli Cografyasinda

Tiitliniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine Dair Bir Metin”, 14; Ozen, “Tiitiin”, 42/5-9.
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konuda goriis beyan eden bircok kisi tiitiin igmenin haram oldugunu benimsemistir.*> Mustafa
Boran, “Tiitiin/Sigara ve Kat Gibi Zararli Maddelerin Dini Hiikmii” isimli makalesinde bugiin modern
tibbin gelismesi ve yeni tip teknolojilerinin kullanimi sayesinde sigaranin insan sagligina son
derece zararl oldugunun tespit edildigini séylemekte ve bugiinkii bulgulardan haberdar olmalar:
durumunda, onu mubah gérenlerin dahi gériislerinden dénecegini ima etmektedir.”

Titlin igmenin haram olmadigini, yani mubah veya mekruh oldugunu iddia edenler dncelikle
onu haram kabul edenlerin delillerini ¢liriitmeye ¢alismislardir. Kendi gériislerini de cogunlukla
“Esyada asil olan ibdhadir” kurali ¢cercevesinde temellendirmislerdir. Kisaca zetlemek gerekirse;
bu goriisii benimseyenlere gore sigara icmenin haram kilindigini bildiren ser‘? bir delil yoktur.
Yiice Allah sigara icmeyi yasaklamamistir. Bu tiir meselelerde “Esyada asil olan ibdhadir.” prensibi
geregince hiikiim verilir ki bu da tiitiin igmenin mubah oldugunu gésterir.* Yine onlarin nezdinde
sigara i¢mek, toplumun ¢ogunlugunun aliskanlik haline getirdigi davranislardan biri olmustur.
Miislimanlardan zorlugu gidermek, onlari giinahkar olarak nitelemenin 6niine gegmek ve fitneyi
dnlemek i¢in en dogru yol onu mubah kabul etmektir.*® Ayrica devlet bagkanina itaat etmek farz
olsa da giinah islemekten korunmus olmadiklari i¢in bu, maslahat ile kayitlanmistir. Faydasi agik
ve zarar verdigi sadece bir iddia olan bir bitkinin yasaklanmasinda ise maslahat yoktur.*® Onlara
gdre esyadaki fayda ve zararlarin tam olarak bilinmedigi durumlarda mubahlik hitkmii tercih
edilir. Nitekim eski zamanlarda tiitiin tireticileri, tedarikgileri ve saticilary; sigara igmenin sagliga
faydali oldugunu iddia etmisler, birtakim doktorlar da sigaranin bazi hastaliklarin tedavisinde
kullanilabilecegini ileri siirmislerdir.”” Benzer sekilde deneyenler ve icenler tiitiiniin akla ve
saghga zararh olmadigini bizzat miisahede yoluyla bildiklerini savunmuslar ve ¢esitli dyet, hadis
ve ulemi goriislerini delil getirmislerdir.*® Mekke’den Halep’e, Sam’dan Misir’a ve Hind’den Sind’e
kadar bir¢ok cografyada fakihler, talebeler, devlet erkén, kéle, yasli ve yetiskinler de dahil olmak
lizere pek ¢ok insanin tiitiiniin miiptelasi oldugunu belirten Abdiilgani b. ismiil en-Nablus?, onu
icenin sahadetin kabuliine engel olan fasiklikla itham edilmesini yanlis bulmustur. Nablusi, bes
yasindaki ¢cocuklarin bile higbir zarar gérmeden tiitiin itigini iddia etmistir.* Yine tiitiin igmede
onu i¢meyi aliskanlik haline getirenler, yani tiryakiler icin maslahat oldugunu ileri siiren Nablus{,
-kendi aktarimiyla- sohbetine devam eden bir kisiye tiitiinii birakmasini emretmistir. Bagimli olan
bu adam bir ay sonra delirecek, neredeyse kendisini bogacak hale gelince ona tekrar sigaraya

Daha ¢ok kisinin goriisii ve ayrintili bilgi icin bk. Boran, “Tiitiin/Sigara ve KAt Gibi Zararli Maddelerin Dini Hikkmii”,
434-440.

Boran, “Tiitiin/Sigara ve K4t Gibi Zararli Maddelerin Dini Hitkmii”, 434.

*  Mer’1b. YQsuf, Tahkiku'l-burhdn fi se’ni'd-duhan, 127, 138; Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvdn, 125-126.

% Boran, “Tiitiin/Sigara ve KAt Gibi Zararli Maddelerin Dini Hitkmii”, 431; Ozen, “Tiitiin", 42/5-9.

% Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvan, 26, 112.

% Hiiseyin Hilmi Isik, Tam flmihal Seddet-i Ebediyye (istanbul: Hakikat Yayinevi, 2014), 629-639.

¥ Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvan, 126-140.

Nablust, es-Sulh beyne'l-ihvan, 71. Nablust'nin ifadesi su sekildedir: “ Wblss a3t o jlaall 5¥sY) o gl
a2 W e e (S ale”. Ayrmtih bilgi icin bk. Abdiilgani b. ismail b. Abdilgant b. ismail en-Nablusi, es-
Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’d-duhdn, thk. Muhammed Edib el-CAdir (Dimegsk: Daru Neynev4, ts.), 64.
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baslamasini telkin etmistir.*® Acikca belirtmeliyiz ki bes yasindaki bir cocugun sigara igmesini,
hatta miiptela olacak derecede tiryaki olmasini, Islami bilgisi hangi derecede olursa olsun
giiniimiizde hicbir kimsenin tasvip etmeyecegi asikardir. Daha da 6nemlisi, boyle bir durumda
cocuga miidahale etmek, ona nasihat edip psikolojik destek olmak gerekir. Benzer sekilde tiryaki
olan birinin tiitiin igmedigi takdirde delirecek, hatta kendisini bogacak kadar kontroliinii
kaybetmesi, tiitiin igmede maslahat oldugunu degil, aksine onun zararl oldugunu gosterir. Clinki
hig tiitiin igmezken ona ihtiya¢ duymayan birinin, aliskanlik haline getirdikten sonra onsuz ruh
ve beden sagliginin bozulmasi tiitiiniin zararh bir bitki olduguna delalet eder. iste buna binaen
Nablusi'nin tiitiin igmenin mubah oldugunu savunmak i¢in kullandig1 bu iki argiimanin bilhassa
giinlimiizdeki gelismeler 15181nda degerlendirildiginde gecersiz oldugu aciktir ve bugiin modern
tibbin tiitlin igmenin zararlarina yoénelik kanita dayanan bulgularindan haberdar olmalar:
durumunda hem onun hem de bu fikri savunan diger alimlerin goriislerinden vazge¢meleri
kuvvetle muhtemeldir. Glinkii gliniimiizde tlitiin igmenin faydali ya da zararsiz olduguna dair 6ne
stirilen iddialarin asilsiz oldugu ve birtakim ticari emeller icin reklam amach yapildig ortaya
cikmustir. flaveten eski zamanlarda sigara igmenin haram olmadigini iddia edenlerin bir kismi
bunu saghga zarar vermemesi ve sarhos etmemesi gibi sartlara baglamislar, aksi halde sigaranin
tahrimen mekruh, icmeye devam edenlerin de fisik olacagini sGylemislerdir.*" Mesela Hanbell
alim Mer! b. Yhisuf (8. 1033/1624) tiitiin icmenin; kétii koktugu ve cehennem ehline benzerlik
iceren bir fiil oldugu i¢in tahrimen mekruh oldugunu savunmus; ancak Allah’tan (c.c.) korkarak
ve Restliillah’a (s.a.v.) kars1 edepli olmak amaciyla onun mutlak anlamda haram olduguna
hitkmetmenin dogru olmadigini agiklamistir. Zira ona gére tiitiin igmenin haram olduguna
hitkmetmek, seriatta haram olmayan bir seyi haram kilma tehlikesi icermektedir.*” O halde tiitiin
igcmenin haram olmadigini savunan ilimler bugiin yasasalar yahut bugiin elde edilen bilgilere
ulassalar belki de tiitiin igmeyi haram kabul edebilirlerdi. Seyhiilislim Bahil Mehmed Efendi,
Abdiilgan? b. Ismail en-Nablusi, Mer't b. Yisuf*® ve Sevkani (1250/1834) gibi pek cok alim tiitiin

icmenin haram olmadigim savunmustur.*
3. Sagaklizdde'nin Risile fi' d-duhin Adl1 Risalesinin Konusu, Onemi ve Tahlili
3.1. Risdle fi'‘d-duhirin Konusu ve Onemi

Risdle fi'd-duhdn, kiigiik hacmine ragmen muhtevasi zengin bir eserdir. Osmanl ulemisinin
belli bir konu etrafinda kaleme aldig risaleler, cogunlukla devrin ilim ve fikir adamlari arasinda
tartigilagelen aktiiel konularin, toplumun sosyokiiltiirel yapisinin ve dénemin entelektiiel ilgi
alanlarinin resmedildigi tarihi degere sahip calismalardir. Bu eserleri 6nceki dénemlerde yazilan
eserlerle mukayese etmek veya orijinallik aramak her zaman dogru sonuglar vermeyebilir. Zira bu

% Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvan, 112.

Boran, “Tiitiin/Sigara ve K4t Gibi Zararli Maddelerin Dini Hitkmii”, 431.
2 Mer’1b. YGsuf, Tahkiku'l-burhan fi se’ni’d-duhdn, 127.

“ Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvan, 38-43.

4 (Ozen, “Tiitlin", 42/5-9.
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risaleler, giincel fikhi bir meseleyi derli toplu bir sekilde agiklamak, mevcut gériislerden birini
yeni bilgilerle ve nakillerle destelemek, ilmiye sinifi tarafindan ileri siiriilen poptler bir gorisi
elestirmek yahut kanunlasan bir meseleye karsi ¢cikmak gibi amaglarla yazilmis olabilir. Ulemanin
bu tiir eserlerde ¢ogunlukla toplumun o zamanki diisiince yapisini tasvir eden ve gilincel hayatta
karsilig1 olan konulara yer verdigi goriilmektedir.* SagaklizAde’nin Risdle fi'd-duhan adli risalesi de
dénemin giincel fikhi meselelerinden tiitiin igmenin hitkmiine dair kaleme alinmis, konunun kisa
ve 6z olarak anlatildig1 ilm1 ve tarihi bir eserdir. Miiellif bu risaleyi dénemin insanlarinin aliskanlik
haline getirdigi tiitiin igmenin hitkmiine dair kendisine sorulan bir soruya cevap olarak
yazmigtir.*

Miellifin mutasavvif kimligi Risdle fi'd-duhdn’1 daha da 6nemli kilmaktadir. Yasadig1 ddnemin
meshur dlimlerinden olan SagaklizAde Mehmed Efendi, Maras’a geri dondiigiinde birgok talebe
yetistirmis ve insanlarin islahi i¢in miicadele etmis tasavvuf ehli bir zattir. Halkin onun séziini
dinlemesi ve fikirlerini benimsemesi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim gliniimiizde c¢esitli
kiittiphanelerde bir¢ok niishasinin bulunmasi, risalenin o dénemde ragbet gordiigiinii ve
cogaltilip okundugunu géstermektedir.”’

Diger taraftan daha once de ifade edildigi {izere Sacaklizide Mehmed Efendi'nin Sam’da
kendisinden ilim tahsil ettigi, ilmf ve fikri yonden etkilendigi hocasi Abdiilgani b. Isméil en-
Nablusi, sigaranin mubah oldugunu savunmus ve bu konuda yazdig1 “es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi
ibdhati’d-duhdn” adl eser o donemde séhret bulmustur. SagaklizAde'nin hocasinin fikrinden ve
eserinden habersiz olmasi miimkiin degildir. Hatta o, diizenli bir sekilde tiitiin icen hocasini pek
cok kez miisahede etmis olmalidir. Yine ikisinin, bu konuyu aralarinda miizakere etmis olmalar
da muhtemeldir. Su halde Risdle fi'd-duhan risalesi, 17. ve 18. ylizy1l Osmanli toplumunda aralarinda
hoca talebe iliskisi bulunan iki taninmis aliminin ihtilaf ettigi glincel bir konuyu ele almis olmasi
nedeniyle de 6nem arz etmektedir.

3.2. Risile id-dubinRisalesinin Genel Ozelikleri ve Tahlili

Sacaklizdde, Arapca olarak kaleme aldigi risalesinde tiitiin igmenin ii¢ sebepten 6tiirii
mahzurlu oldugunu soyleyip bunlari agiklamis, eserin devaminda goriisiinii destekleyici
mabhiyette ii¢ tali delile/argiimana daha yer vermistir. Ona gore tiitiin icmek su ii¢ nedenden
dolayi caiz degildir:*®

1. Tiitiin igmek fasik kimselerin 6zelligidir. Sacaklizide Mehmed Efendi’nin bu husustaki delili
su ayet-i kerimedir: 3 (i.’(wu 120l o, J) 1555 N3 “Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates

Siikrii Ozen, “Molla Lutfi’nin idamina Kars1 Gikan Efdalzdde Hamidiiddin Efendi’nin Ahkamii’z-zindik Risalesi”, Islam
Arastirmalani Dergisi 4 (2000), 8.

% SacaklizdAde Mehmed Efendi, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir: Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.

Tahkikten 6nce bu risalelerin bir kismindan s6z edilecektir.

“  sacaklizide, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.
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dokunur.”* Ayette gecen 1545 “Zulmedenlere” ifadesiyle “Kendisine veya baskasna zulmedenler.”

anlaminin kastedildigini agiklayan Sacaklizdde, Kadi Beyzavi'nin (8. 685/1286) de ayeti bu sekilde
yorumladigini belirtmektedir.*® Ona gére mutlak olarak gelen dyet umum bildirmektedir ki Hanefi
usuliine gére 4mm lafizlar aksine giiclii bir delil bulunmadig: siirece kesinlik ifade ederler. Bu da
tiitiin igmenin hitabin kapsamina dahil oldugunu, daha acik bir ifadeyle caiz olmadigini gosterir.*
Sacaklizade, gériisiinii Kadi Beyzavinin yorumuyla desteklemektedir. Soyle ki Beyzavi'ye gore “ V3
1555 " fiilinin kokii olan ‘055 7 kelimesi kiyafetlerini giyinmek ve sézlerine hiirmet etmek gibi
baskasina (dyette zulmedenlere) az da olsa (az bir miktar) meyletme anlamindadir. Yani hitapta
“Zulmeden kimselere az da olsa meyletmeyin/onlarn ahskanliklarii makul bulmayn, sozlerini de hos
gormeyin.” anlami kastedilmektedir. Tiitiin ¢ekmenin fisik kimselerin aliskanligi oldugunu
savunan Sacakhizide Mehmed Efendi’ye gére kim onu iger veya icine cekerse fasik kisilere, tipk
onlarin kiyafetlerini giymis gibi yaklasmus, meyletmis olur. Ayrica yetin zdhir ifadesine gére
zulmeden kimselere meyletmek, yani onlarin kendilerine 6zgii olan aligkanliklarim hos gériip
benimsemek biiyiik giinahlardandir. Zira hitabin zahirinde nehy/yasaklama ve vaid/ceza ifadesi
vardir ki devaminda “Yoksa size de ates dokunur.” buyrularak uymayanlarin cehennem atesinde
yanacagi ifade edilmistir. Sagaklizide bu sekilde yasaklanan fiillerin tercih edilen goriise gore
biiyiik giinah kabul edildigini belirtmektedir. Yazar burada “Delikli ¢ubuklarla dumamn icine
cekme,” ifadesiyle tiitiin icme tekniklerinden birini de agiklamistir, *

Sacaklizdde daha sonra kendisine yonelttigi “tiitiin icmenin/cekmenin fasiklara 6zgii bir
alisgkanlik oldugunu nasil iddia edersin?” sorusuna cevap olarak tiitiin igcmenin/¢ekmenin hangi
nedenlerden 6tiirt fAsiklik alameti oldugunu agiklar. Ona gére her kavmi birbirinden ayiran
ozellikler vardir. Sayet bir kisi kendi kavminin hassas oldugu bir davranisi terk ediyor ve diger
kavmin aligkanligina iltimas gésteriyorsa bu, onun diger kavme benzedigini gosterir. Bunun delili
0993l ("4';‘“‘ ’;\,afﬁ\; “Sairlere ise haddi asan azginlar uyarlar.”® ve Ay S5 30 Gl “Suclular
simalarindan tamnirlar da...” Ayetleridir ki haddi asanlar nasil sairlere uyuyorsa koti kimseler de
tltiin igenlere uymaktadir. Benzer sekilde suglular yiizlerinden tanindig: gibi sigara icenler de
rahatsiz edici kokularindan ve pis evlerinden taninirlar. Bu da tiitiin igmenin fisik kimselerin
aliskanlhig1 oldugunu gosterir.>

4 H(d 11/113.

®  KadiBeyzavi'nin ifadesi su sekildedir: “4uts 3 Wb} 0 o awis e ol 4.7, Ayrintili bilgi iin bk. Nasiriiddin
Eb(i Said (Ebi Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 3/151.

' Eb{ Bekr Ahmed b. All er-Razi Cessas, el-Fiisiil fil-Usil, thk. Muhammed Muhammed Tamir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1431/2010), 1/74-110.

52 Sacaklizade, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.

% es-Suara 26/224.

% sacaklizAde, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.
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Titiin icen kisilerin fisiklara benzetilmesi bu konudaki en 6nemli argiimanlardan biridir.
Tiitlin icmenin haram oldugunu iddia edenler bunu delil getirirken mubah gorenler de tiitiin
icmenin fAsiklik alameti olmadigini savunarak bu iddiay: ¢liriitmeye ¢alismislardir. Nitekim tiitiin
icmeyi mubah kabul edenlerden SacaklizAde’nin hocasi Nablusi, tiitiin icmenin ge¢miste ve o
donemde salihler, cezbe ehli siifiler, kadilar, talebeler, ders ve fetva veren alimler ve makam sahibi
dmirler arasinda da yaygin oldugunu belirtmis, tiitiin kullaniminin giinahkar ve fasik kimselere
Ozgli bir aliskanhk olmadigi hususunda onu mubah ve haram gorenlerin fikir birliginin
bulundugunu iddia etmistir.> Sayet Sacaklizide ile hocasi arasinda tiitlin igmenin fikh{ hitkmiine
dair bir tartisma gecti ise onlar biiyiik olasilikla tiitiin igme-fasiklik iliskisini konusmus olmahdir.
Zira bu argiiman Nablusi’nin kars1 ¢iktig1 ve cesitli delillerle asilsiz buldugu iddialardan biri iken
Sagaklizdde’nin de tiitiin igmenin haram olduguna dair ileri siirdiigii temel ti¢ delilden biridir.*®

2. Oziinde helal olsa bile bos fayda saglamayan bos islerle mesgul olmak haramdir. icma ile
sabit olan bu konuyu ulemai ¢esitli yerlerde defalarca agiklamistir. SagaklizAde bu delil kapsaminda
tiitlin igmenin sindirimi kolaylastirdigini ve tedavi amaciyla kullamldigini iddia edenlere cevap
vermektedir. Ona gdre sindirimi kolaylastirmasi kisinin gece giindiiz siirekli tiitiin i¢mesini
gerektirmez ve tiitiin asla bir ila¢ olamaz. Ciinkii tiitiin, tecriibe edildigi gibi icen kisinin giictinii
azaltmakta ve rengini sarartmaktadir. Haram olan bir seyle tedavinin caiz olmadigini agiklayan
Sagaklizade, bu tiir argiimanlarin biiylik bir yalan oldugunu savunmaktadir.”

Sagaklizdde’nin hocasi Nablusi, tiitiin hakkinda yazdigi risalenin baginda Allah’a (c.c.)
hamdederken, icinde “Agir yemeklerin sindirimini kolaylastiran.......tiitiin dumamim bu faydalarla
donatan Allah’a (c.c.) hamdolsun” ifadesinin de bulundugu tiitiin icmenin saghga faydali olduguna
yonelik bir dizi 6vgili dolu sdzler sarf etmistir.*® Tiitiin igmenin bedeni zayiflatmadigim belirten
Nablusi’ye gére bu argiiman tiitiin igmeyenlerin uydurdugu koca bir yalandir.® Nablusi ile
SagaklizAdde'nin agiklamalari 17. ve 18. yiizyil Osmanli’sinda tiitiin igmenin fikhi hitkmiine yonelik
taraflar arasinda vuku bulan tartismalarda tiitiin-saglik iliskisinin de belirleyici rol oynadig
gdriilmektedir. Sacaklizide ve Nablusi bu konuda farkh diisiinen dénemin iki meshur Alimidir.

3. Devlet baskani toplumun maslahatina binaen mubah olan bir seyi yasakladiginda ona itaat
etmek farzdir. Padisahlarin koydugu tiitiin yasagimin tevatiir derecesine ulastigi ileri siiren
Sacaklizade, bunu tiitiin icmenin caiz olmadigina dair delil getirmektedir. Tiitiin icmenin mubah
oldugunu iddia edenler ise padisahin kamu yararini gozeterek aldigi bu karari dogru
bulmamaktadir.®® Nitekim Sagaklizdde’nin hocasi Nablusi, giinah islemekten ve hata yapmaktan
korunmus olmadiklari i¢in emir sahiplerine itaatin maslahata mebni oldugunu delil getirmis ve
tlitlin igmede insan igin ¢esitli faydalar oldugunu belirterek padisahin bu konudaki yasaginin

Nablus, es-Sulh beyne’l-ihvdn, 72.

56 Sagaklizade, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.
57 Sagaklizade, Risdletiin fi hakki'd-duhan (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.
8 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 26.

% Nablust, es-Sulh beyne’l-ihvan, 121-122.

8 SacaklizAde, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.
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dogru olmadigini ima etmistir.® Nablust ile Sagaklizide'nin a¢iklamalary, tiitlin igmenin 17. ve 18.
yiizy1l Osmanli’sinda siyset-i ser‘iyye yetkisi kapsaminda incelenen hiikiimlerden biri oldugunu
gostermektedir.

SagaklizAde Mehmed Efendi, tiitlin igmenin caiz olmadigina dair yukaridaki ¢ delili
destekleyen t{i¢ argiiman daha ileri siirmektedir. Bunlarin birincisi sarhosluk vasfidir.
Sagaklizdde’nin iddiasina gore tiitiin igcmeye yeni baglayanlarin bir kismi ¢ok fazla ictiginde sarhos
olmaktadir. Diger sarhos edici iceceklerde oldugu gibi tiitiin igmeyi alisgkanlik haline getirenler
her ne kadar zamanla sarhos olmasalar da bu durum ona sarhos edici vasfi bulunan nebizlerin
hitkmiinti vermeye engel degildir. Bu konuda tercih edilen goriis; sarhos edici vasfi bulunan
nebizlerin sarhos edici seviyeye ulasmasa da igilmesinin haram oldugudur.® Sarhos olacak kadar
icmenin haram oldugu hususunda zaten fakihler icmi etmislerdir. Tiitlin de sarhos edici vasfi
bulundugu icin sarhos olacak kadar icilmese bile haramdir.®

ikincisi tiitiiniin habis/pis olmasi, iliglinciisii ise tiitiin iciminde malin ve vaktin israf
edilmesidir. Sagaklizdde'ye gore bu iki vasif, onu hitkmii agik olmayip haram veya helal olma
ihtimali bulunan siipheli seylerden biri yapmaktadir. Risalenin sonunda tiitiin igmenin bos islerle
ugrasan gafil ve fasik kisilerin aliskanlig1 oldugunu ve icenlerin, ¢cikardigi ates ve duman sebebiyle
cehenneme girecek insanlara benzedigini dile getiren Sagaklizide, getirdigi delillerle onu mubah
gorenlerin iddialarinin asilsiz oldugunu ispat ettigini agiklamistir. Oyle ki Sagaklizade’ye gore akil
sahiplerinin tiitiin icmenin/cekmenin haram oldugunu anlamasi i¢in takva sahibi insanlarin
ondan kaginmasi tek bagina delil olarak yeter de artar.

Nablusi tiitiin igmenin, igen kisiyi keyiflendirdigini, keyiflenmenin de tabiata ve insan
mizacina uygun oldugunu ileri siirerek onu kullanmay1 mali ¢arcur etme, savurganlik ve israf
olarak gérmenin asilsiz bir delil oldugunu iddia etmistir.* Benzer sekilde o, tabiat1 ve dogasi geregi
bir insanin pis buldugu bir seyden baska bir insanin hoslanabilecegini belirterek muhaliflerinin
tiitiinii habis/pis kabul etmesine de karsi ¢cikmistir. Daha da nemlisi, Nablusi, sayet tiitiin pis bir
sey olsa bile bu 6zelligin onun haram kabul edilmesini gerektirmeyecegini savunmaktadir. Ciinkii
pis bile olsa bir sey ancak hakkinda ser? delil bulundugu takdirde haram olur.® Su halde mali israf
ve savurganlik olusu, sarhos edici vasfi bulunmasi ve pis olusu gibi meseleler, 17. ve 18. yiizyil
Osmanli’sinda tiitiin igmenin fikh{ hitkmiinii tespit etmeye ¢alisan dlimlerin delil olarak kullandig
meselelerdir.

' Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 26, 93-115.

2 Hanefl mezhebinin imamlari nebizin hilkkmii hakkinda farkli goriisler benimsemislerdir. Ayrintili bilgi icin bk.
Alatiddin Eb{i Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-KasAni, Bedd'i'u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, ngr. Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1406/1986), 5/115.

6 Sagaklizade, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b.

¢ Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 115-121.

% Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, 89-92.
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Netice itibariyle Sacaklizide Mehmed Efendinin, tiitiin i¢cmeyi, t¢ asil {¢ de tali
diyebilecegimiz toplam alt1 delil sebebiyle haram kabul ettigini gérmekteyiz. Asil deliller; tiitiin
icmenin fAsik kimselerin aliskanlhigi oldugu, bos bir is oldugu ve padisahin onu tiiketmeyi
yasaklamasidir, Tali deliller ise tiitliniin sarhos edici vasfi tasimasi, malin ve vaktin israf
edilmesidir. Hocas1 Nablusi'nin ayni iddialara karsilik vermesi, SacaklizAde'nin arglimanlarinin
onceki yillarda da tiittin igmeyi haram kabul edenler tarafindan delil olarak kullanildigini gésterir.
Bunun yani sira SacaklizAde'nin goriisiinii ¢esitli ayetleri delil getirerek, umum, mutlak, zhir ve
maslahat gibi fikih usulii terimlerini kullanarak temellendirmistir.

4, Risdle fid-duhinRisalesinin Niishalar

Tiirkiye’deki yazma eserler kiitiiphanelerinde Risdle fi'd-duhdn'in 15 farkli niishasina
ulagilabilmektedir. Bu niishalarin sadece ikisinde istinsah tarihi vardir. En erken yazilan niisha,
SagaklizAide Mehmed Efendinin vefat ettigi 1150 tarihinde yazilmis olup Diyarbakir il
kiitiiphanesinde 771/3 numarada bulunmaktadir. Bu niisha tahkikte asil kabul ettigimiz niishadir.
Eserin bazi niishalarinda metnin yarisi1 yoktur,® birinin de son kismi eksiktir.”” Bazi ntishalar tam
bir varak iken bazilari da bir varakin a veya b yiiziine sigdirilmistir. Eserin ismi niishalarin bir

7% ve diger bir kisminda

kisminda “er-Risdletii'd-duhdniyye”,* bazilarinda “Risdlet fi tahrimi’'d-duhan
“Risale fi hakki’d-duhdn”” olarak yazilmistir.”* Mevcut niishalarinin bir kismi ise risalenin adi

yazilmadan dogrudan besmele ile baglamstr.

Bu calismada ISAM Tahkik Kurallar1 (ITNES) esas alinmistir. Risalenin Tiirkiye'deki yazma
eserler kiitiiphanelerinde mevcut olan bazi niishalarina ait bilgiler; tahkikte esas alinan niishalar
ve rumuzlar agagidaki sekildedir:

1. Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 771/3, Istinsah
Tarihi: 1150, 11b.

2. Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 611/17, 70b, ().

3. Konya Yazma Eserler Bolge Mudiirliigi, Bolge Yazma Eserler, Koleksiyon No:
BY00003480/6, 180a-180b, ().

% Mesela bk. Sagaklizdde Mehmed Efendi, er-Risdletii'd-duhdniyye (Diyarbakir: Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 611/17), 70b.

Bk. Sagaklizide Mehmed Efendj, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Konya: BSlge Yazma Eserler Yazma Miidiirltigii, Bolge Yazma
Eserler, BY00003480/6), 180a-180b.

SacaklizdAde Mehmed Efendi, er-Risdletii’d-duhdniyye (Diyarbakir: Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 611/17), 70b.

Sacaklizdde Mehmed Efends, Risdle ff tahrimi'd-duhdn (Ankara: Diyanet isleri Baskanlif1 Kiitiiphanesi, Yazma Eserler,
002311-CXXXI), 285b-286a.

7 Sacaklizade, Risdletiin fi hakki'd-duhdn (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 771/3), 11b; SacaklizAde Mehmed Efendj,
Risdletiin fi hakki’d-duhdn (istanbul: Siilleymaniye kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 02165-010), 215a-215b.

Risalenin genel dzellikleri i¢in ayrica bk. Kurt, Bir Miifessir Olarak Sagaklizade Muhammed Efendi -1-, 90-92.
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>

Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 06 Hk 2215/3,
6b, ().

5. Milli Kiitiiphane, Tokat il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 60 Hk 274/6, 130a-130b, ().

6. Diyanet Isleri Bagkanligi, Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Demirbas No: 002311-CXXXI, 285b-
286a.

7. Diyanet isleri Baskanligi, Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Demirbas No: 002313-XXX, 89a.

8. Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 06 Hk 1744/7,
126b-127a.

9. Siileymaniye Kiitliphanesi, Sehit Ali Pasa, Koleksiyon No: 02787-017, 138a.
10. Siileymaniye Kitiiphanesi, Antalya Tekelioglu, Koleksiyon No: 00870-005, 12a-12b.

11. Siileymaniye Kitiiphanesi, Bagdath Vehbi, Koleksiyon No: 02165-010, 215a-215b.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 139-162.



154 | Ramazan Goklii

Diyarbakir Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 771/3, istinsah Tarihi:
1150, 11b.
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Milli Kiitiiphane, Tokat il Halk Kiitiiphanesi, Koleksiyon No: 60 Hk 274/6, 130a-130b.
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Tiitiintin ortaya ¢ikis1 hakkinda farkl gériisler vardir. Bununla birlikte yeni diinyanin tanidig
tiitiin ilk olarak Amerika’nin kesfiyle bulunmustur. Yerel halkin iyiden iyice tecriibe ettigi tiitiin
6zel glinlerde ve bayramlarda igilen, ruhu arindirdig1 diistiniilen bir bitkidir. Avrupali seyyahlarin
ve tiiccarlarin ilgisini ¢eken tiitiin, ok gegmeden Avrupa’da denenmeye baslanmis, ardindan
Osmanli cografyasi da dahil olmak {izere tiim diinyaya yayilmistir. Bu yayilim islam cografyasinda
alimlerin tiitiin igmenin hitkmiin{i sorgulamasim beraberinde getirmistir. Bu konuda hicbir
zaman fikir birligi olmamus, tiitiin icmeyi haram, mubah ve mekruh kabul edenler oldugu gibi
hitkmii hakkinda delil buluncaya kadar tevakkuf edenler de olmustur. Padisahin tiitiin yasagina
ve idama varan cezalar vermesine ragmen tiitiin icenler her gecen giin artmistir, Tiitiin icmenin
haram oldugunu iddia edenler genel itibariyle onun pis koktugunu, icerken malin ve vaktin israf
edildigini ve icenin cehennem ehlinin halini andiran bir hale girdigini iddia etmisler, cesitli
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ayetleri delil getirerek bu iddialarini temellendirmeye ¢alismislardir, Tiitiin igmeyi caiz gorenler
ise onu haram kabul edenlerin delillerini elestirmenin yaninda titiin i¢gmenin saghga faydal
oldugunu ve ser' bir delilin bulunmadigi seylerde mubahlik hitkmiiniin tercih edilecegini iddia
etmislerdir.

18. ylizy1l Osmanli’sinda ¢ok yonlii bir 4lim ve sifi olan Sagaklizide Mehmed Efendi de tiitiin
icmenin fikhi hitkmiine dair Risdle fi'd-duhdn risalesini yazmistir. Tiirkiye’deki yazma eserler
kiitiiphanelerinde 15 civarinda niishasinin bulunmasi, bu risalenin Anadolu’da popiiler oldugunu
gosterir. Risaleyi 6nemli kilan hususlar dénemin tartismali konularindan birini incelemesi ve
titlin icmeyi mubah kabul eden Nablusinin talebesi olan meshur alim SacaklizAde'nin
kaleminden ¢ikmis olmasidir. Aralarinda hoca-talebe iliskisi bulunan kisilerin tartistig1 fikhi
konulardan birini ele almasi, Risdle fi'd-duhdn risalesini tarihi ve sosyo-kiiltiirel bakimdan da
dnemli kilmustir.

Tiitiin igmenin haram oldugunu benimseyen Sacaklizide goriisiinii tg asil, ti¢ de tili olmak
tizere alt1 delille agiklamis, ayrica bir iki dyeti de delil getirmistir. Risale, o ddnemde tiitlin igmenin
haram oldugunu iddia edenlerin goriislerini 6zlii bir sekilde aktarabilmistir. Sagaklizade, getirdigi
deliller geregince tiitiin icmenin; fasik kisilerin aliskanhigi ve bos bir is olmasi, padisahin
yasaklamast, sarhos edici vasfini tasimasi, icerken malin ve vaktin israf edilmesi nedeniyle haram
oldugunu iddia etmistir. O, bu kisa risalede tiitiin icmenin saghiga faydali olmadigii da
savunmustur. Sacaklizide bu eserde hocasi Nablusi’nin genel itibariyle kars1 ¢iktig1 goriisleri
benimsemistir.

Tiitiin igmenin hiitkmiiyle ilgili tartismalar ilk ortaya ¢iktig1 zamandan bugiine hi¢bir zaman
canliligini yitirmemistir, gelisen teknoloji sebebiyle yitirecek gibi de gozitkmemektedir. Bu
itibarla tiitiin icmenin hitkmiine dair yazilan eserleri giiniimiiz okuyuculariyla bulusturmak ve
glinlimiiz insamnin hizmetine sunmak énem arz etmektedir.
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Ahmet Hamdi Akseki's Views on the Method of Figh

Abstract: Ahmet Hamdi Akseki was an important scholar who lived during the Sultanate, Constitutional
Monarchy, and Republic periods and witnessed the political, social, and intellectual movements of these
transition periods. He wrote many works and articles in different fields, and his writings were published in
the journals and magazines of the day, as well as in some foreign newspapers. Especially in the Republican
administration, he assumed essential duties related to religious education, served as the Vice President of
Religious Affairs for a long time, and later became the third president of this institution. He took an active
role in many areas of religious life, from the organization of the Diyanet institution to the preparation of the
curriculum of the Imam Hatip Schools to be established and the opening of the faculties of theology, and he
was both the planner and the follower of the works. Although Ahmet Hamdi Akseki, who made significant
contributions to the shaping of the religious life of the society in the recent period, did not write a detached
work on the method of figh, it has been determined that he expressed his opinions on sharia evidence and
some other issues of the method of figh. It has been observed that he utilized many concepts of usul al-figh
and the principles of this science in the analysis of theological, ethical, practical, and legal issues. Although
he put forward some conditions for having the capacity for ijtihad he stated that there is a need for ijtihad
and innovation in order to respond to the requirements of social life and that religion is essentially prone to
this. It has been observed that Ahmet Hamdi Akseki was generally in favor of reform. However, he stipulated
that reform should be centered on the Qur’an and Sunnah. In other words, he argued that it was necessary
to reinterpret the Qur’an and Sunnah in accordance with the perception of the age, not by excluding or
distancing from these two sources. In particular, he opposed the imposition of reform and improvement
from the outside and demanded that this important task be left to Muslim scholars and mujtahid. Ahmet
Hamdi Akseki, who defended the permissibility and even necessity of annihilation in the matter of the rules
of Shari‘a. and legal matters, stated that the religion had only laid down general principles in the matter of
rules that could change with the change of time, place and temperament, and left the rest to ijtihad. He also
touched upon the issue of maqasid al-shari‘a and used the term "spirit of the shari‘a” for this concept.
Although Ahmet Hamdi Akseki did not criticize the methodology of figh in general, he did criticize some of
its different issues. As a matter of fact, he attributed the reason for the failure of the sects to flourish properly
to their inability to understand the high purpose of Islam fully. According to him, the sects abandoned the
principle of ease and preferred the path of violence and difficulty, which caused people to dislike and hate
that sect. Again, he suggested talfik for a higher purpose. According to him, sects perform their historical
functions, but today, the benefit, unity, and brotherhood of Muslims are more important than anything else.
For this reason, the opinion that is the strongest in terms of evidence should be preferred and applied,
regardless of sectarian differences and prejudices. Ahmet Hamdi Akseki, who was well-liked by the public
and scholars, believed that all sects, despite their differences, are fed from the same source and aim to
achieve the same goal. He emphasized the importance of unity and the need to transcend sectarian biases in
the pursuit of a comprehensive understanding of the method of figh. This study aims to make a modest
contribution to the field by identifying his views on the method of figh.

Keywords: Islamic law, Figh Procedure, Ahmet Hamdi Akseki, Ijtihad, Magasid al-shari‘a, Maslahat
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Ahmet Hamdi Akseki'nin Fikih Usuliine Dair Goriisleri

Oz: Ahmet Hamdi Akseki, Saltanat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet dénemlerinde yasamis, bu gegis dsnemlerinin
siyasi, sosyal ve fikri hareketlerine sahit olmus 6nemli bir ilim adamudir. O, farkli alanlarla ilgili bircok eser
ve yazi kaleme almis, yazdig1 yazilar, o gliniin dergi ve mecmualarinda yayimlanmis, hatta bir kisim dis
iilkelerin gazetelerinde tefrika edilmistir. Ozellikle Cumhuriyet yénetiminde din tedrisatiyla ilgili mithim
gorevler {istlenmis, uzun siire Diyanet Isleri Baskan Yardimciligini yiiriitmiis ve sonrasinda bu kurumun
iigiincii baskani olmustur. Diyanet kurumunun teskilatlanmasindan kurulacak olan imam Hatip Okullarinin
miifredat programlarinin hazirlanmasina ve ilahiyat fakiiltelerinin agilmasina kadar dini hayatin pek ¢ok
alaniyla ilgili aktif rol almis, islerin hem planlayicisi hem de takipgisi olmustur. Toplumun yakin dénemdeki
dini hayatin sekillenmesinde 6nemli katkilari olan Ahmet Hamdi Akseki'nin fikih usuliine dair miistakil bir
eser yazmadig1 goriilmekle beraber, ser? deliller hakkinda ve fikih usuliintin diger bir kisim meseleleriyle
ilgili gdriis beyan ettigi tespit edilmistir. Hatta itikadi ahlaki, ameli ve fer'd meselelerin tahlilinde bir¢ok fikih
usulii kavramindan ve bu ilmin ilkelerinden yararlandigi miisahede edilmistir. O, ictihad ehliyetine sahip
olabilmek i¢in bazi sartlar: ileri siirse de ictimal hayatin gereklerine cevap verebilmek i¢in ictihada ve
teceddiide ihtiya¢ oldugunu ve dinin de &zl itibariyle buna yatkin oldugunu dile getirmistir. Ahmet Hamdi
Akseki'nin, genel anlamda 1slahat taraftar: bir fikre sahip oldugu miisahede edilmistir. Ancak o, 1slahatin
Kur’an ve siinnet merkezli olmasini sart kosmustur. Diger bir ifadeyle o, bu iki kaynag: dislayarak ya da
onlardan uzaklasarak degil, aksine Kur’an ve siinneti asrin idrakine uygun bir sekilde yeniden yorumlamanin
gerekli oldugunu savunmustur. Ozellikle o, 1slahat ve iyilestirmenin disaridan dayatma seklinde olmasina
kars1 ¢tkmig, bu mithim vazifenin Miisliiman 4lim ve miigtehitlere birakilmasini talep etmistir. Ser'? ve fer't
meselelerin ahkdmi konusunda neshin caiz hatta gerekli oldugunu savunan Ahmet Hamdi Akseki, zamann,
mekanin ve mizacin degismesiyle degisebilen ahkdm konusunda dinin sadece genel prensipler vazettigini,
gerisini ictihada havale ettigini belirtmistir. O, makasidii’s-seria konusuna da temas etmis ve bu kavram i¢in
seriatlarin ruhu tabirini kullanmistir. Ahmet Hamdi Akseki, fikih usuliiniin geneline dair olmasa da bir kisim
fer? meselelerine yonelik bazi elestiriler yoneltmistir. Nitekim o, mezheplerin layikiyla intisar
edememesinin sebebi olarak onlarin Islam’in yiiksek gayesini tam olarak anlayamamalarina baglamistir. Ona
gbre mezhepler kolaylik prensibini terk ederek siddet ve giiglestirme yolunu tercih etmis bu da insanlarin o
mezhepten sogumalarina ya da ona karsi tavir almalarina neden olmustur. Yine o, list amag icin telfiki
Snermistir. Buna gore mezhepler tarihi fonksiyonlarini icra etmekle beraber bugiin i¢in Miisliimanlarin
maslahati, vahdet ve kardesligi her seyden daha mithimdir. Bu sebeple mezhep farki ve taassubu
gozetmeksizin delil bakimindan en giiclii olan goriis tercih edilmeli ve uygulanmalidir. Neticede biitiin
mezhepler ayni kaynaktan beslenmis ve ayni hedefe ulastirmay1 gaye edinmistir. Halkin ve ilim ehlinin
teveccithline mazhar olan Ahmet Hamdi Akseki'nin fikih usuliine dair goriislerinin tespiti 6nemlidir. Bu
calisma onun fikih usuliine dair goriislerini tespit ederek alana miitevaz bir katki sunmay: hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulii, Ahmet Hamdi Akseki, ictihad, Makasidii’s-seria, Maslahat
Giris
Dini hayatimizin sekillenmesinde ve yonlendirilmesinde rol alan yakin dénem alimlerimizden
biri Ahmet Hamdi Akseki’dir (8. 1951). Bu sebeple sahsiyetiyle alakali onlarca ¢alisma yapilmis,

bir¢ok yonden ilm1 arastirmalara konu olmus ve hakkinda sempozyum diizenlenmistir. Bununla
beraber Ahmet Hamdi Akseki'nin fikih usuliine dair goriislerini ihtiva eden toplu bir ¢alismaya
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rastlanmamugtir.’ Onun fikih usuliine y8nelik dogrudan bir eserinin olmayisi bunda etkili olabilir.
Ancak Ahmet Hamdi Akseki'nin fikih usuliine yonelik dogrudan bir eserinin olmamasi onun bu
alanla ilgili goriis belirtmedigi anlamina gelmez. Zira o hem klasik medrese egitimini almis hem
miiderrislik yapmis hem de uzun yillar Diyanet riyasetinin tist kurumlarinda ¢alismis, daha sonra
Diyanet isleri Bagkanligini yapmistir. Bdyle ilmi miiktesebata haiz bir zatin elbette fikih usuliine
dair goriisleri olacaktir. Eserlerinin farkli boliimlerinde degisik mevzularla ilgili fikir beyan
ederken fikih usultiniin kapsamina giren bir kisim konulara da deginmistir. Hem alayli hem
mektepli ve ayni zamanda ti¢ farkli dénemi yasamus olan bir zatin fikih usuliine dair goriislerinin
bilinmesi 6nemlidir. Onun fikih usultine yonelik miiteferrik yerlerde zikrettigi hususlar tespit
ederek alandaki ilmi faaliyetlere miitevazi bir katki sunmak bu ¢aliymanin amacim
olusturmaktadir. Fikih usuliine yonelik goriisleri tespit edilmeye calisilirken 6nce onun matbu ve
ulagilabilen eserlerine basvurulmus, sonra hakkinda fikir beyan eden diger sahislarin
calismalarina miiracaat edilmistir. insanin fikrl yapisinin olusumunda yasamlan dénemin ve
yetisme ortaminin Snemli bir etkisi olduguna gore burada evvela onun hayat hikiyesine kisaca
temas edilecek, sonra fikih usuliiniin miiteferrik meselelerine dair gériislerine yer verilecek daha
sonra lizerinde ittifak edilen ser'? delillerden Kitap, siinnet, kiyas ve icma ile ilgili goriislerine
deginilecektir. Dolayisiyla konu ti¢ ana baslikta incelenecektir.

1. Ahmet Hamdi Akseki'nin Hayatina Kisa Bir Bakis

1887 yilinda Antalya'nin Akseki ilgesine bagli Glizelsu nahiyesinde dogan Ahmet Hamdji,” erken
yaslardan itibaren ilme merak sarmis, evvela babasindan Kur'an &grenmis, sonra kendi
nahiyesinde bulunan medrese hocalarindan Arapca ders almistir. Daha sonra Odemis’e giderek
orada Arapgasinu gelistirmis, Farscay1 6§renmis bunlara ilave olarak akiid, fikih, tefsir ve hadis
gibi temel Islam ilimleri alaninda egitim gérmiistiir.?

1905 yilinda 18 yasinda iken dini egitimini ilerletmek icin Istanbul'a giden Ahmet Hamdi, Fatih
semtine yerleserek oramn énemli miiderrislerinden Bayindirh Siikrii Efendi’nin (6. 1936) ders
halkasina dahil olmus ve ondan icazet almistir.* Bu arada Tokatli Haci Sakir Efendi ve Aksekili Haci
Mustafa Hakki Efendi gibi donemin 6nemli 4limlerinden 6zel dersler alarak kendisini gelistirmeye
calismustir,” Dini ilimlerin yaninda edebiyata da merak saran Ahmet Hamdi, Mehmet Akif'in

Ahmet Hamdi Akseki'nin fikhi goriislerini iceren bir kisim ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan bazilari hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Hayreddin Karaman, Fikih¢i Olarak Aksekili Ahmet Hamdi Efendi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004); Abdullah Kahraman, “Zor zamanda Yapilabileceklerin En lyisini Yapan Bir islam Alimi: Ahmed Hamdi
Akseki”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 6 (2005), 298-312.; 2013; Abdullah Durmus, “Ahmet Hamdi Akseki'de
Taaddiid-i Zevcat,” Fikih ve Islam Tarihi (Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu,
Antalya, 2013); Ali Thsan Topguoglu, “Ahmet Hamdi Akseki ve Temel Haklarla ilgili Hukuki Goriisleri”, Fikih ve Islam
Tarihi (Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu, Antalya, 2013).

Kara-Giindogdu, Diyanet [sleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayat Eserleri Miicadelesi, 1:27.

Kahraman, “Zor zamanda Yapilabileceklerin En Iyisini Yapan Bir islam Alimi: Ahmed Hamdi Akseki”, 298.

*  Siileyman Hayri Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
1/35.

Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskant Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/35.
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yaninda basta Muallakat-1 seb'd olmak iizere bircok edebi metin okumustur.® Bilahare Daru'l-
Fiininun Ulimu'l-Aliye béliimiine girmis, séz konusu bdliimiin kapatilmasi iizerine Daru'l-
Hilafeti'l-Aliyye okuluna kaydini alarak buradan mezun olmustur. Biitiin bu ilimlerle yetinmeyen
Ahmet Hamdi, Medresetii'l-Miitehassisin’in felsefe ve kelam boliimiine kaydini yaptirmis buray:
da birincilikle bitirmistir.” Otuz iki yasina geldiginde; medreselerde 6grencilere, camilerde halka
acik ders verme yetkisine sahip olma anlamina gelen dersidm unvanini elde etmistir.®

Ahmet Hamdi, dersidm unvanini elde ettikten sonra siyasi ve dini ierikli makaleler ve yazilar
kaleme almis ve bunlari o dénemin mihim gazetelerinden biri olan Hikmet Ceridesinde
nesretmistir. Yazdigi yazilar ilim gevrelerinde makes bulmus hatta makaleleri Misir ve Urdiin gibi
dis tlkelerdeki miinevverlerin dikkatini cekerek oradaki gazetelerde tefrika edilmigtir.’
Basyazarligint Mehmet Akif'in yaptig: Sebiliirresdd'in sik1 bir takipgisi olan Ahmet Hamdi, Balkan
Harbi Oncesinde bu mecmuanin muhabiri olarak Balkanlarda bulunmus, Bulgaristan ve
Romanya’daki Miisliimanlari irsad etmistir. Birgok miinevver gibi yasadigi ddnemin kosullarindan
etkilenen Ahmet Hamdi, megrutiyet fikrini heyecanla savunmus ve istibdat yonetimini de
elestirmistir. O, ittihat ve Terakki Firkasi i¢inde yer almakla beraber ittihdd-1 islam fikrini
benimsemis, Islam diinyasinin eski giinlerine dénmesi icin yoneticilerin asabiyet fikrini terk
ederek din birligini esas almalarini ve bunun da ancak asr-1 saddet dénemindeki temel ilkeleri
referans almakla miimkiin olabilecegini ileri siirmiistiir.'

Ahmet Hamdi, gengliginden itibaren cevresinde olup biten hadiselere ilgi duymus ve fikri
hareketlerin icinde yer almistir. O, islam cografyasinin genis bir kesimini fikir ve diisiinceleriyle
etkileyen basta Cemalettin Efgint (6. 1897), Muhammed Abduh (8. 1905) ve Resid Riza (6. 1935)
gibi sahsiyetlerden etkilenmistir. Nitekim Akseki, hentiz Dariilfiinunun birinci sinifinda okurken
fikirlerini onemsedigi ve elinden disiirmedigi Resid Riza'nin Muhdverdtii'l-muslih ve’l-mukallid
isimli eserini Mezahibin telfiki ve Islam’nin Bir Noktaya cem T adiyla Tiirkge’ye terciime etmistir.™ Ayni
sekilde Resid Riza’nin el-Mendr mecmuasinda nesredilen haftalik derslerini de terciime etmistir.
Ahmet Hamdi Akseki, yalnizca bu zatlardan degil, basta medrese hocalari olmak tizere ilim ve fikir
sahibi bir¢ok sahsiyetten etkilenmistir. Bunlarin arasinda Mehmet Akif (6. 1936), Izmirli Ismail
Hakki (6. 1946), Elmalilh Hamdi Yazir (8. 1942), Babanzdde Ahmed N4im (6. 1934) ve Ferid Bey’in

® M. Suat Mertoglu, “Akseki’nin Ahmed Muhammed $akir’e Bir Mektubu: Sebiliiresid Yazari Ahmed Hamdi Akseki'nin
islam Diinyasina ilgisine Dair Notlar.”, islam Arastirmalari Dergisi 36 (2016), 117; Kahraman, “Zor zamanda
Yapilabileceklerin En lyisini Yapan Bir islam Alimi: Ahmed Hamdi Akseki”, 298.

Kara-Giindogdu, Diyanet [sleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayat: Eserleri Miicadelesi, 1:82.

Kahraman, “Zor zamanda Yapilabileceklerin En Iyisini Yapan Bir {slam Alimi: Ahmed Hamdi Akseki”, 298.

®  Mertoglu, “Akseki'nin Ahmed Muhammed S$akir’e Bir Mektubu: Sebiliiresdd Yazar1 Ahmed Hamdi Akseki'nin islam
Diinyasina ilgisine Dair Notlar”, 166; Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayat1 Eserleri Miicadelesi,
1/70.

Karsli, “Cumhuriyet Dénemi Din-Siyaset Tartigmalari: Ahmet Hamdi Akseki Ornegi”, 1286.

Bu eser, Hayreddin Kahraman tarafindan “Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri” adiyla sadelestirilmis ve Diyanet isleri
Baskanlhigi Yayinlar: arasinda 1974 tarihinde Ankara’da basilmistir. Bk. Ahmet Hamdi Akseki, Mezdhibin Telfiki ve
Islam’in Bir Noktaya Cem’i (islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1974).
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(6. 1944) yeri baskadir. Zira bunlarin hepsi o giiniin ilim diinyasinda 6ne ¢ikan sahsiyetler olup
Akseki'ye dogrudan hocalik yapmuslardir.™

Ahmet Hamdi Akseki, Medresetii'l-Miitehassisin'in son sinifinda iken Heybeliada’da bulunan
Mekteb-i Bahriye-i Sahane'de din ve ahlak dersleri hocasi olarak tayin edilmis, akabinde
istanbul’'un tarihi muhtelif camilerinde kiirsii seyhi olarak gérevlendirilmistir. Daha sonra farkli
medreselerde miiderrislik yapmstir. ™

Millf Miicadele basladiginda Anadolu’ya gecerek milli miicadeleyi desteklemis ve yeni Tiirkiye
devletinde bir¢ok gorev icra etmistir. Bu gergevede 1922 yilinda Ankara Lisesi Ulum-i Diniyye
Muallimligine tayin edilmis, ayni y1l Umfiru Ser'iyye ve Evkaf Vekaleti Tedrisat Umum Mudiirliigii
gdrevini de tstlenmistir." Kurulan yeni devletin din egitimi miifredatinin hazirlanmasinda rol
almis, dnemli hizmetler gérmiis ve Diyanet isleri Reisi Rifat Bérek¢i’nin (8. 1941) istegi {izerine
Diyanet Isleri Reisligi Heyeti Miisivere azalifina tayin edilmistir."” Bu arada Elmalili Hamdi
Yazir'm Hak Dini Kur'an Dili adli eseri ile Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhinin yayima
hazirlanmasinda ve nesredilmesinde ©6nemli katki saglamistir. 1925 yilinda Istiklal
mahkemelerinde yargilanmis ve beraat etmistir. 1939 yilinda Diyanet Isleri Reis Muavinligine
tayin edilmis, 1947 yilanda ise M. Serafettin Yaltkaya'nin vefat1 {izerine Diyanet isleri Baskanlig
lctincii reisi olarak gdreve atanmus ve vefat tarihi olan 1951 yilina kadar bu gérevi siirdiirmiistiir.*®

Arapga, Farsca ve ingilizce dillerini bilen Ahmet Hamdi Akseki, klasik islam ilimlerine vakif
oldugu gibi Auguste Comte, Friedrich Max Miiller, Moris Zastrof, Spencer, Jean-Jacgues, Rousseau,
Gustalev le Bon, Hobbes, Kant, Bacon, Taylor, John Davenport gibi pek ¢ok ingiliz, Alman ve
Fransiz filozof ile ilim adamlarinin eserlerini okumus ve onlardan iktibaslarda bulunmustur.”

Cumbhuriyet déneminde slam'a biiyiik hizmetleri olan Ahmet Hamdi Akseki, 1924 yilindan
1951 yilina kadar neredeyse fasilasiz olarak Diyanet riyaseti'nde bulunmus ve tiim bu siire
boyunca adeta bagkan gibi gorev icra etmistir. Din egitimi miifredatinin hazirlanmasindan birgok
kaynak eserin nesredilmesine, ezanin tekrar asli hiiviyetinde okunmasindan imam hatip
mekteplerinin ve ilahiyat fakiiltelerinin acilmasina varincaya kadar pek ¢ok ¢alismanin iginde yer
almig, bunlarin teorisyenligini yapmis ve takipgisi olmustur, Dini degerlerin cemiyet hayatindan
cikarilmaya cahsildigi bir dénemde bu degerleri hayatla bulusturmak hatta onu hayatin
merkezine yerlestirmek i¢in yapabileceginin en iyisini yapmaya ¢alismistir.

Ahmet Hamdi Akseki, hemen hemen her kesime hitap edecek sekilde eser telif etmistir. Telif
ettigi bu eserlerde muhataplarin anlayabilecegi basit ve yalin bir dil kullanmustir. Yaklagik yetmis

2 Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayat1 Eserleri Miicadelesi, 1/91-95.

Kahraman, “Zor zamanda Yapilabileceklerin En lyisini Yapan Bir islam Alimi: Ahmed Hamdi Akseki”, 299.

4 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 1/293; Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri
Miicadelesi, 1/183.

5 Kara-Giindogdu, Diyanet [sleri Baskant Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/183.

Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskant Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/390.

17 Akseki, Ahlak Dersleri, 59-61.
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eser ve 657 makale/yazi kaleme alan Ahmet Hamdi Akseki'nin bu ¢alismalarindan bir kismi
kendisi hayatta iken bir kisrm vefat ettikten sonra nesredilmis, bazilari ise heniiz
nesredilmemistir.'® [slam Dini, Peygamberimizin Vecizeleri, Ruh ve Bekay-1 Ruh, Mezahibin Telfiki ve
Islam'in Bir Noktaya Cem'i, Islam Fitri, Tabii ve Umiimi Bir Dindir, Ahlak Dersleri, Askere Din Kitabi,
Yavrularimiza Din Dersleri, Kdyliiye Din Dersleri, Diismana Karst ve Yeni Hutbelerim, bilinen eserlerinden
sadece bir kagini olusturmaktadir.”

2. Fikih Usuliiniin Miiteferrik meseleleriyle ilgili Goriisleri

Tarihi slirecte mahiyeti ve icra ettigi fonksiyonu agisindan fikih usulii ilmine bakildiginda
onun Snemli bir ilim oldugu kabul edilmis ve bu ydniiyle ciddi bir tenkide tabi tutulmamustir.
Ancak belirlenen metotlarin erisilmek istenen hedefi tutturmada yeterli olup olmadig
tartisilmistir. Ahmet Hamdi Akseki’'nin fikih usuliine dair dogrudan bir eseri olmadigindan onun
bu ilmi tenkit ve degerlendirmelere tabi tutarak goriis ve dnerilerde bulundugunu gésteren bir
metodun varligindan bahsedilemez. Bununla beraber eserleri incelendiginde onun fikih usuliiyle
ilgili baz1 dolaydi degerlendirmelerde bulundugu séylenebilir. Bu baslikta onun dolayli da olsa
fikih usuliiniin farkli meselelerine ydnelik bir kisim goriisleri tespit ve tahlil edilmeye
caligilacaktir.

2.1. Ictihad ile flgili Gériisleri

Ahmet Hamdi Akseki, bircok eserinde farkli meselelerle baglantih olarak ictihad mevzusuna
temas etmis,” Islam Dini bddet, Itikdd, Ahlak adli eserinde, ictihadin tanim ve sartlari hakkinda bilgi
vermistir. S3z konusu eserinde o, ictihadin tanimini sdyle yapmistir; "ictihad, bir hitkmii ser'lyi,
delili ser'isinden istinbat ve istihrac hususunda olanca ilmi kuvvetini sarf etmektir.”*' Buna gére
fiiriata yonelik ser'? hitkkmii delilinden ¢ikarmak diger bir ifadeyle Kur'an ve siinnetten o hitkmii
anlayip ortaya koymak icin biitiin gliclinii sarf etmek ve biitiin enerjisini ortaya koymaya ictihad,
bu isle ugrasan kisiye de miictehid denir. Ahmet Hamdi Akseki, miictehid ve fakih kavramlarini
ayni anlamda kullanmis ve kisinin ictihad ehliyetine sahip olabilmesi i¢in bazi sartlar ileri
stirmdstiir. Zikredilen sartlar soyle siralanmustir;

e Kuranin lafiz ve terkiplerinin manasini ve ayni zamanda ser'i anlamlarini tamamiyla

kavramis olmak.

e His, am, nisih, mensuh, mutlak, mukayyed, emir, nehiy, miicmel, miibeyyen gibi Kur’an’in
biitiin meselelerine vakif olmak.

e Kur'an'mm hiikiimlerine yonelik olan siinneti metin ve senediyle bilmek.

8 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 1/35.

Genis bilgi igin bk. Kahraman, “Zor zamanda Yapilabileceklerin En lyisini Yapan Bir islam Alimi: Ahmed Hamdi
Akseki”, 301-302.

2 Bk. Akseki, Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i (Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri), 204.

2L Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dinf itikat, ibddet, Ahlak (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 38.
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e icma konusuna hakim olmak ve nerelerde icma varid oldugunu tamamiyla bilmek.

e Kiyasi biitiin yonleriyle bilmek baska bir ifadeyle kiyasin mahiyetini, gesitlerini, sartlarini,
hiikmiinii, makbul ve merd(d olan cihetlerini kavramis olmak.?

Ahmet Hamdi Akseki'ye gore sayilan sartlardan biri dahi noksan olmasi durumunda kisi
miictehid olamaz. Miictehid vasfini alabilmek igin ileri siiriilen sartlara bakildiginda bunlarin
hepsine vakif olmanin o kadar kolay olmadigi soylenebilir. Zira bu sartlara goére ictihad
faaliyetinde bulunabilmek i¢in sadece Arapca bilmek ya da bir kisim dini malumata sahip olmak
yetmez. ileri diizeyde Arapca dil bilgisi yaninda Kur’an’m manasini, muhtevasini, Kur'an
kavramlar1 arasindaki iliskiyi, siinneti, onun tesri degerini, Kur’an ahkdmiyla olan miinasebeti,
icma, kiyas ve onlarin muhtevalariyla ilgili bircok mevzuyu da bilmek gerekir.

Ahmet Hamdi Akseki, ictihad ehliyeti igin sartlar1 zorlastirsa da ictimai hayatin gereklerine
cevap verebilmek icin ictihada ve teceddiide ihtiyag oldugunu ve dinin de 6zii itibariyle buna
yatkin oldugunu dile getirmistir. Ona gore kdinatin sonsuz nizami icerisinde alem daima
yenilenmekte ve ileriye dogru gitmektedir. insanlar da siirekli yenilenen bu 4lemde yeni arayis ve
buluslarda bulunmaktadir. Dolayisiyla zaman gectikce insanlar yenilenmek ihtiyaci hisseder. Akl
ve ilmi dnemseyen, ahlak ve fazileti 6nceleyen ve ayni zamanda insanligin mutlulugunu gaye
edinen bir din, ilerleme ve gelisme safhalarinin herhangi birinde donup kalamaz. O, Hz.

"% ye "Allah, her asrin basinda bir miiceddid

Peygamber’in "Tki giinii esit olan aldanmistir.
gonderecek."* seklinde varid olan hadislerine atif yaparak islam’in bir terakki ve teceddiid dini

oldugunu séyle izah etmistir;

“Islam dini tam manastyla bir ilerleme ve yenilenme dinidir. O, temel ilkeleri sabit kalmak sartiyla bizi
stirekli ser't hiikiimlerde dahi yenilemeye davet ve bdyle bir yeniligin kabuliine tesvik ediyor. Bundan
dolayidir ki ictihada biiyiik bir 6nem verilmis ve ictihad, dinin temel kaynaklarindan biri olarak kabul

edilmistir.”*

Ahmet Hamdi Akseki'ye gére islam dini, giinliik hayatla ilgili zamanin, mekanin, eshasin,
mizacin tesirlerini nazar1 dikkate alarak bu hakikatlerin yalmz genel hatlarini ¢izmis ve hususi
seyirlerini ictihad alanina havale etmistir. Yine ona gore Islam dini taklitten ziyade tahkiki
emretmis ve hatta yalan oldugu yakinen belli olan sozleri delil kasti ile dinlemeyi menetmistir.*

2 pkseki, 39; Akseki, Mezahibin Telfiki ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i (Islam’da Birlik ve Fikth Mezhepleri, 204.

Bu rivayetin tamami sdyledir: § 34 4 2o Slatdy aslek 1o Osala 335 s 1 B3 302 08 a5 Dyta 358U s e
AR ERN AU olail @ 0K 23 Ozl “iki glinii esit olan aldanmugstir. Bugiinii diinden kétii olan lanetlenmistir.
Arttirmaya calismayip yerinde sayan ziyandadir. Ziyan eden kisinin 8lmesi kendisi igin daha hayirlidir” bk. isfahant,
Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 8:35; el-Miicdlesetii ve Cevahiru'l-flim, 5:57.

Hadisin Arapca metni sdyledir: Lews U 324 oo 2w 3L S o, Je 20W) 0dd ey i O) “Siiphesiz ki Allah, her yiizyihn
basinda bu iimmete dinf islerini yenileyecek bir miiceddid génderecektir. bk. Ebli Davud, Siilleyman b. Es‘as b. ishak
es-Sicistani, Siinenf Ebi Ddvid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts)“Kitabu'l-meldhim”,1.

3 Akseki, Islam Fitrf Tabii ve Umiimi Bir Dindir, 48-49.

26 Akseki, 86.
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Ortaya ¢ikan dini meselelerin ¢6ziimiiyle alakali Ahmet Hamdi Akseki, su metodu 6nermistir:
Once kitap ve siinnetin agik naslarina bakilmalidir. Sorunun ¢dziimiinde nas, diger delillere tercih
edilmelidir. Sonra zahir ve mefhum gibi delalet yollarina bagvurulmalidir. Daha sonra sirasiyla Hz.
Peygamberin fiiline, takrir ve tasvibine, icmaa, kiyasa ve istishaba miiracaat edilmelidir. tki delil
celismesi durumunda ise dnce ikisiyle de amel edecek sekilde uzlastirma yoluna gidilmeli, bu
miimkiin degilse tercih sebeplerine gore iki delilden biri digerine tercih edilmelidir.”’

Ahmet Hamdi Akseki, Miisliimanlarin geri kalis sebeplerini anlatirken islami miiesseselerin
Avrupa’daki terakkiye ayak uyduramadigini ve 6zellikle egitim diizeninin neredeyse tamamiyla
bozuldugunu dile getirmis bunun bir sebebini de ictihad kapisinin kapali olmasi fikrine
dayandirmistir. O, Miisliimanlarin tizerlerinde bulunan &lii toprag: atip terakki etmelerinin
yegine cikis noktasini 1slah meselesinde gormiistiir. Ancak ona gore gegmisin miiktesebati
hakkinda 1slahatta bulunurken ve bunun icin ictihada basvururken baskalarinin telkini ve
dayatmasi olmamali, bizzat liyakat ve ehliyet sahibi Miisliiman ulemanin onciiligiinde bu is
gerceklesmelidir. Diger bir ifadeyle dini yikmaya calisan art niyetlilere bu is havale edilmemelidir.
Dolayisiyla 1slahat ve tecdit, dini yikmaya matuf degil, onu ihya etmeye, islam'in ve
Misliimanlarin maslahati gozetilerek ihtiya¢ oraninda yapilmalidir. O konuyla ilgili diistincelerini
su sekilde dile getirmistir;

“Bizim dncelikle sdylemek istedigimiz bir sey varsa o da sudur: Islam’in kurtulmas: herhalde bu sekilde
olacak bir yenilige baghdir; bu olmadik¢a islam'in diizelmesi miimkiin degildir. Fakat alimlerimiz gozlerini
acarak bu islahati ve yeniligi kendileri yapmalidir. Eger gereksiz yere kendilerine miiceddit, miictehid siisii
veren ve fakat dini yitkmaktan baska amaglari olmayan birtakim ziippeler yenilik yapacagiz diye -maazallah-
kirli ellerini bir kere de dine sokacak olurlarsa sonra pek pahaliya mal olur. Alimler de hem diinyada hem de

ahirette manevi mesuliyetten kurtulamaz.”*

Dine sonradan giren ve zaman i¢inde dinin bir parcasiymis gibi algilanan bir kisim bid'at ve
hurafelerin dinden ayiklanmasi ve bunun i¢in miicadele edilmesi gerektigini savunan Ahmet
Hamdi Akseki, Miisliimanlar arasinda ihtilafa neden olan bir kisim meseleler tizerinde durmaktan
ziyade ittifak ve vahdeti saglayan noktalara yogunlasmak gerektigini savunmustur. O,
Miislimanlarin vahdet ve ittifakini 6nemsedigi icin ameli mezheplerin ihtilafa neden olan bir
kisim yaklagimlarinin iist amaglar dogrultusunda yeniden gozden gegirilmesini 6nermistir. Buna
gore vahdet esasina dayanan islamiyet her konuda birligi emreder. Bundan dolay1 ayrinti olarak
goriilen baz1 hususlardaki farkhiliklar, keyfi degil delile dayali olarak ortaya ¢ikmistir. Burada
yapilacak sey, ihtilafli meselelerde her miictehidin dayandigi delili 6nyargisiz bir sekilde iyi
incelemek ve bunun tizerinde durmak, bu sekilde kismen bir telfik® meydana getirmektir. Ona

77 Akseki, Mezdhibin Telfiki ve Islam’m Bir Noktaya Cem’i (Islam’da Birlik ve Fikth Mezhepleri), 212.

% Akseki, Mezahibin Telfiki ve Islim'in Bir Noktaya Cem’i (Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri), 21.

Ahmet Hamdi Akseki, telfik'in gerekcesini Mezahibin telftki ve Islamin Bir Noktaya Cem’i adli eserde sdyle
temellendirmistir; Thtiyag, maslahat ve menfaat her seyden dnce gelir. Bu sebeple giiniimiizde hi¢ olmazsa dért
mezhep imam ve fakihlerinin kitap ve gériislerinden halka ve zamana uygun olanlar alinarak bos séz, diigiim ve
miinakasadan uzak, herkesin kolayca anlayabilecegi bir sekilde son derece siiziilmiis bir kitap telif edilmeli, idare de
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gore bu her vakit caizdir. Fakat bunu yaparken garaz, siyaset, heva ve hevesit degil, ilim hakim
olmalidir. Usul ve hilafiyat denilen islami ilimlerde bu meseleye biiyiik bir ehemmiyet verilmistir.
Bilgisi kit kimselerin bdyle bir seyden bahsetmeleri veya bu konuda gériis beyan etmeleri ise halti
mezhepten yani mezhepler hakkinda yakisiksiz s6z sGylemekten baska bir sey degildir. O,
mezheplerin ihtilaf noktalarinin telfiki ile ilgili 6nerisinin pratik hayatta karsiligini ise séyle izah
etmistir: Bu dneri, 6ncelikle insanlar arasinda mezhep ihtilaflari sebebiyle vuku bulmus gerginlikler varsa
onun kalkmasina ve bazi meselelerin kolaylikla hallolmasina hizmet edecektir.*

Ahmet Hamdi Akseki, Mezahibin Telfiki ve islam’in bir Noktaya Cem ‘T adli eserin mukaddimesinde
telfik uygulamasinin gerekgesini daha acik bir sekilde izah etmeye ¢alismis ve artik sadece bir
mezhebe baglanmanin zamani olmadigini, biitiin mezheplerden yararlanmak gerektigini
belirterek; “mademki biitiin mezhepler aym kaynaktan beslenmis o halde iimmetin faydasina olan seyler
nerede ise onu almak lazimdir”*' demistir. Esasinda Cemalettin Efgini, Muhammed Abduh ve Resit
Riza'ya ait olan bu goériisii Ahmet Hamdi Akseki savunmustur. Zar(ret durumunda diger
mezheplerin goriislerinden yararlanilabilecegi ya da taklit edilebilecegi genel kabul gérmiistiir.*
Nitekim kanunlastirma faaliyetinin bir sonucu olarak hazirlanan Mecelle’de, Hanefi mezhebinin
goriigleri esas alinmakla beraber bazi mevzularda diger mezheplerin goriislerine de yer
verilmistir, Ahmet Hamdi Akseki, Mecelle’ye benzer ancak farkh gériis ve diisiincelere agik olmasi
yo6niinden daha kapsayici, daha anlasilir ve birlik noktalarini 6n plana ¢ikaran fikhi bir calismanin
ortaya konmasini Snermistir. O, bu Onerisiyle zarfiret, ihtiya¢ ve maslahat olmadan sadece
sorumluluktan kagmak icin farkli mezheplerin goriislerinden yararlanilabilecegine kapi
aralamamustir. Zira bdyle bir yonelim, dini referanslar1 hafife almak ve onlarla alay etmek
anlamina gelecektir ki bunu kabul etmek miimkiin degildir.

Ahmet Hamdi Akseki, bulundugu konum geregi sonradan ortaya ¢ikan bir kisim dini
meselelere muhatap olmus ve zamanin icaplarini da géz éniinde bulundurarak bunlarla ilgili
goriis ve diistincelerini agiklamistir. Bu baglamda radyodan Kur'an okunmasimin caiz olup
olmadig1 tartisilmistir. O, Kur'an ve Gramofon adli bir eser telif ederek radyodan Kur'an
okunabilecegini su gerekceye dayandirmustir; “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona gére verilir.
Gramofona Kur'an okumak yahut gramofondan Kur'an dinlemek, dgretmek veya 6grenmek ya da ondan
ibret almak, ondan manevi istifade etmek gibi maksada dayaniyorsa bunda bir mahzur yoktur. Belki miihim

mucibiyle amel olunmasina bir irade ¢ikarmalidir. Bu sekilde hem Miisliimanlarin maslahatina riayet edilmis hem de
mezhepler arasindaki uzaklasma kalkarak islam diisiincesi bir nokta etrafinda toplanmus olur. Saygideger alimlerin bu
yolda vuku bulacak bir himmetiyle emin olalim ki simdiye kadar milletin ilerlemesine set ¢eken ne kadar engel ve
miigkiilat varsa hepsi ortadan kalkarak, islam dininin gercekten kiyamete kadar meydana gelecek olan vakia ve
hadiselerin hiikiimlerini ihata ettigi agyar nazarinda da ortaya ¢ikacaktir. Zaten hakkinda nas bulunmayan igtihada
birakilmis meselelerde Miisliimanlarin basi, hangi miictehidin reyi ile amel olunmak {izere emrederse o sekilde amel
olunmak gerekli degil mi? bk. Akseki, Mezdhibin Telfiki ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i (Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri),
23.

% Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayat: Eserleri Miicadelesi, 1/429.

31 Akseki, Mezdhibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i (islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri), 21.

32 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Durri’l-Muhtdr, 508; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 16:15.
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bir fayda vardir.”** Ahmet Hamdi Akseki ayni gerekcelerle hutbenin vaaz ve nasihat kisminin
Arapcadan bagska bir lisanla okunabilecegine de cevaz vermistir.* Ayrica o, dini giin ve vakitlerin
tespitinde modern aletlerin verilerinden yararlanilabilecegi, zekit icin belirlenen nisap
miktarlarimin giiniimiiz sartlarinda yeniden degerlendirilmesi gerektigi, agir islerde c¢aligan
iscilerin orug tutmak yerine fidye verebilecegi goriisiinii de benimsemistir.*

2.2. Maslahat ilkesine Dair Goriisleri

Faydanin saglanmasi zararin defedilmesi manasina gelen maslahat,* temelde naslarin nasil
yorumlanmasi ve uygulanmasi ya da naslarda dogrudan temas edilmemis meseleler, asli
kaynaklardaki hiikiimlere hikim olan ruh ve diisiinceye muvafik olarak nasil ¢oziime
kavusturulabilir sorularina cevap arayan ve bu yoniiyle ictihatla yakin iliskili olan zihni bir ¢aba
olarak tanimlanmigstir.”” Ahmet Hamdi Akseki bircok eserinde maslahati bu manada kullanmis ve
naslarda yer alan ahkdmin maslahat temelinde degerlendirilmesi ve ahkdmin konulmasindaki
illetin ve o illetteki ruhun iyi kavranmasi gerektigini belirtmistir. O, Hz. Peygamber’in Muaz b.
Cebel’i Yemen'e génderirken soru cevap seklinde cereyan eden diyalogda Muaz'in cevaplarina Hz.
Peygamber’in memnuniyet izhar etmesini maslahat kavramiyla iliskilendirmis ve soyle demistir:
“Muaz, karsilastigi problemlerde dine aykiri bir harekette bulunmadan isi ¢oziime kavusturacagini
bildirmis, Hz. Peygamber de bu cevaplariyla Kur'an'in ya da ser't ahkdmin ruhunu iyi kavradigina kanaat
getirdigi icin memnuniyetini izhar ederek onu tebrik etmistir.”*® Yine ona gére amme maslahatina
taalluk eden hadiseler karsisinda akli kullanmadan nassa ¢akilip kalmak, dogrudan dogruya nasta
bir sey bulamayinca onun hakkinda bir hiikiim vermemek, islam'in ruhunu anlamamak ve ona
muvafik hareket etmemek demektir.

Ahmet Hamdi Akseki, maslahat ilkesinin dnemini Kur'an'da yer alan su drnek iizerinden
aciklamaya calismistir:

Kur'an'da icki ve kumar yasaklanmistir. Bu yasagin ii¢ temel gerekcesinden bahsedilmistir:

Birincisi: icki ve kumar, insanlar arasinda fitne ve fesat ¢ikmasmma ve sosyal hayatin
bozulmasina sebep olmaktadir.

ikincisi: Insanlar1 Allah"1 zikretmekten ve onu anmaktan alikoymaktadir.

Uglinciisii: Insan1 ibadetten (namazdan) alikoymaktadir. icki ve kumarin yasaklanmasi bu ti¢
gerekceye dayandirilmistir. Ahmet Hamdi Akseki bu ti¢ gerekgeyi zikrettikten sonra su noktaya
dikkat ¢ekmistir: Burada yasagin illeti beyan buyurulurken umumun menfaatine ve ictimai
nizama taalluk eden ta'lil, Allah"1 zikir ve namazdan alikoymak {izerine takdim olunmustur. O,

Akseki, “Gramofon ve Radyo ile Kur’an”, 103.

% Kara-Giindogdu, Diyanet [sleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/210.
% Karaman, Fikih¢i Olarak Aksekili Ahmet Hamdi Efendi, 42-43.

3 ibn Manz{r, Lisanii’l-Arab., 2:516.

Dénmez, “Maslahat”.

38 Akseki, Islam Fitri Tabif ve Umtim{ Bir Dindir, 430.
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goriisiinii pekistirmek igin soyle bir rivayeti de zikretmistir: Hz. Peygamber, yanindakilere “Size
orug, namaz ve sadakadan daha efdal bir seyi haber vereyim mi? dedi. Yanindakiler “evet” dediler.
Hz. Peygamber; “iki kisinin arasini diizeltmek orug, namaz ve sadakadan daha efdaldir. Muhakkak
ki iki kisinin arasinin bozulmasi §ldiiriicii bir zehirdir." buyurdu.”* Ona gére islam'in tesri nitelikli
hiikiimleri hep bu maslahat esast {izerine kurulmustur.*

Ahmet Hamdi Akseki, Miisliimana Biiyiik IImihal adl1 eserinde naslarda yer alan biitiin emir ve
yasaklarin mutlaka bir maslahata mebni oldugunu beyan etmis ve bunu farkli 6rnekler {izerinden
temellendirmeye ¢alismistir. O, bu anlamda gusiil, abdest, namaz ve teyemmiim gibi giinliik
ibadetlerin farz kilinmasinda birgok hikmet ve maslahatin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gére bu
tiir ibadetlerle ilgili emir ve nehiylerde, kulluk ve emre imtisal her ne kadar asil ise de bunun
mutlaka bir de hikmet ve maslahat boyutu vardir. Dolayisiyla Allah’in emrettiklerinde kisi ve
toplum i¢in maddi veya manevi bir fayda, yasakladiklarinda bir zarar sz konusudur. Ornegin o,
abdestin farz kilinisiyla ilgili s6yle demistir;

“Biz biliyoruz ki Allah Tedld, her seyi bilen ve hikmetle yapandir. Emrettigi ya da yasakladigi her seyde
bircok hikmetler vardir. Hikmet geregi kullarina maddi ya da manevi, bedeni veya ruhi bir faydast olmayan
seyleri emretmez. Emrettikleri de bir hikmete dayalidir, yasakladiklar da... Bunda hicbir Miisliimanin,
tereddiidii yoktur. Mademki béyledir, su hdlde Allah Tedld’min «abdest» ile emretmesinde de mutlaka bir
hikmet, kullarina ait bir maslahat ve faydas: vardir. Abdest iizerine bina edilen bircok hiikiim ve menfaatin

olmamast imkan haricindedir.”**

2.3. Nesih ile 1lgili Goriisleri

Nesih konusunu etraflica islemeye calisan Ahmet Hamdi Akseki, bu kavramin kelime ve terim
anlami tizerinde durmus ve ayn zamanda neshin tarihi siirecteki fonksiyonuna dikkat cekmistir.
Yine farkh seriatlarla beraber ayni seriatta gerceklesen neshin vukuu, sartlari ve hangi alanla
sinirl olduguna da vurgu yapmistir. O, mevzuyla ilgili zaman zaman kaynak belirtmeksizin usul
alimlerine referansta bulunmus ve onlarin baz1 goriislerine yer vermistir.

Ahmet Hamdi Akseki, neshin, kelime olarak hem izale hem de nakil manasinda kullanildigin
ancak onun esas manasimin tebdil oldugunu vurgulamis ve & s of W 151, “Biz bir ayeti baska bir
ayetle tebdil edersek”** ayetini buna delil getirmistir. Buna gdre kelime anlam itibariyle bir seyi
kaldirip onun yerine baska bir seyi koymaya nesih, ikinci seye nisih, kaldirilana da menstih

denilir.

Neshin terim anlami konusunda usul alimlerinden nakilde bulunan Ahmet Hamdi Akseki, onu;

143

"Herhangi bir ser'? hitkmiin hilafina sonradan diger bir delili ser'i'nin delélet etmesi"* seklinde

% Eb(i Davud, Siineni Ebi Daviid “Edep”,58; Eb{l isa Muhammed b. Sevre b. Musa b. Dahhak Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi. (Misir:
Mektebetii Mustafa el-Babi, 1975) “Sifetii’l-kiyame”,56.

1 Akseki, Islam Fitrf Tabif ve Umiim? Bir Dindir, 431.

“ Ahmet Hamdi Akseki, Miisliimana Biiyiik [Imihal (Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1966), 139.

4 Kur’an Yolu Medli el-Nahl 16/101.

4 Akseki, Islam Fitri Tabif ve Umtim{ Bir Dindir, 258.
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tanimlamustir. O bu tanimdan hareketle su tespiti yapmugstir: “iman ve itikat konularinda nesih
olamaz. Ayni sekilde ge¢mis, hil ve gelecek zamanla ilgili verilen haberlerde nesih cari olamaz.
Akli ve hissi hiikiimlerde de nesih yoktur. Ebediyetle sinirlandirilan hiikiimlerde de nesih
gerceklesemez.” Dolayisiyla ona gore nesih sadece ahkdm-1 ser'iyye ile sinirlidir. Buna gore nesih,
emir ve nehiy gibi ingal mana igeren ve aym zamanda icad ve iradeyi gosteren hiikiimlerde
cereyan eder.” O, biitiin bu noktalara temas ettikten sonra sz konusu yerlerde gerceklesen
neshin mutlak ve gercek bir nesih degil, géreceli ve degisken olduguna dikkat cekerek soyle
demistir; Allah’a ve biz insanlara gére neshin mahiyeti degisebilmektedir. Zira Allah'in ilmi agisindan
meseleye bakildijinda nesih hakikatte bir beyandir. Yani evvelki hiikmiin miiddetinin sona erdiginin
beyarudir. O hiikmiin ne kadar stirecegi Allah katinda malumdur. Fakat bize gore nesih, hitkmiin beyani
degil, onun kaldirilip yerine baska hiikmiin konulmasidir. Dolayisiyla Allah’in hiikmii/ilmi acisindan nesih
meselesine bakildiginda hicbir zaman hiikiimden caymak ya da hiikmii bilmemek manasi ¢tkmaz.*

Ahmet Hamdi Akseki, nesih konusunda saglam bir bakisi kazandirmak icin konuyu
derinlemesine tahlil etmis ve bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gére Allah'n kevn
dleminde bugiin var ettigini yarin yok ederek diger bir seye tebdil etmekle ilmine, kudretine,
iradesine hicbir eksiklik ariz olamaz. Ciinkii tiim bu islemlerde gergekte bir tebdil degil, beyan s6z
konusudur. Ayni sey hiikiim koymada da gecerlidir. Diger bir ifadeyle Allah, farkli zamanlarda
farkli hiikiimler koymakla ilminde, iradesinde -hasa- bir eksiklik degil, bilakis her birinde bir
kemal hikmetini ortaya koymus olmaktadir. Dolayisiyla Allah'in ezeli ilminde belirlenen her sey
ve her hiikiim yerli yerinde varid olmustur ve gercekte hicbir kelimesi degismemistir.

Neshin hem aklen caiz hem de naklen sabit oldugu goriisiinii destekleyen Ahmet Hamdi Akseki,
aklen caiziyetini, hitkmiin konulmasinda etken olan illet kavramiyla su sekilde temellendirmistir.
“Sayet kullarin menfaati, ser? hiikiimlerin belirlenmesinde illet kabul edilmezse - ki Es’ariler bu goriisi
savunmuslardir- Allah, diledigini yapacagindan hicbir hikmet ve maslahata bakmaksizin koydugu seriati
degistirir, tebdil ve tagyir eder. Kullarin menfaati ser? hiikiimlerin tayininde illet kabul edilirse - ki cogunluk
bu goriisii savunmustur- zamanmin degismesiyle insanlarm menfaati degiseceginden ser? hiikiimlerin
degismesi de caiz olur. O halde bir hiikmii nesih etmek suretiyle onun miiddetinin sona erdigini beyanda
hicbir zaman cehalet séz konusu olamaz.”*® 0, neshin naklen caiz olusuna ise semavi kitaplardaki
tebdili ve Kur’an-1 Kerim'in bizzat neshin varligini kabul ederek bundan haber vermesini 6rnek
vermistir. Ona gore Kur'an, neshin vukuunu bildirmekle bunun gayet tabii olduguna da isaret
etmistir. Nitekim tabiatta her sey insanin hayir ve menfaati icin var edilmistir. Dolayisiyla
bunlarin vazifesi insana hizmettir. Bu vazifeyi ifa etmede zorlananlar ya da yapamayanlar
yerlerini baskalarina devretmek durumundadirlar. Hayati olan bu kaide tabiatin her alaninda
caridir. Yapilan arastirmalardan da anlasildig1 tizere Kur'an'dan 6nceki semavi kitaplar birtakim
sebeplerle asillarim1 muhafaza edememistir. Bunlara kendi mensuplar: tarafindan ya bir kisim

4 Akseki, 259.
4 Akseki, 259.
46 Akseki, 259.
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ilaveler yapilmis ya da var olan bir kisim hakikatleri silinmis ve tebdil edilmistir.*” Kur'an-1
Kerim'in bir¢ok ayetinde buna isaret edilmistir.

Diger semavi dinlerde ve hatta islam dininde neshin cevazini géreceli olarak kabul eden Ahmet
Hamdi Akseki, bunun dinin esasi kabul edilen iman ve inang esaslarinda degil, ameli alanin bir
kismiyla sinirli olduguna vurgu yapmistir.*® Bakara Suresinin 62. ayeti ile Maide Suresinin 70.
ayetini (Bakara suresinin 62. ayetinin maide suresinin yetmisinci ayeti ile nesih edildigi iddias1)*
gerekce gostererek inang esaslarinda da neshin vaki oldugunu iddia edenlere siddetle kars: ¢ikan
Ahmet Hamdi Akseki, bunlarin ya ¢ok cahil ya da art niyetli olduklarini ifade etmis ve bunun aym
zamanda agik bir iftira oldugunu da eklemistir. Ona gore iki hiikiim arasinda neshin vaki
olabilmesi i¢in onlardan birinin miisbet digerinin menfi olmasi, iki hitkmiin birbiriyle tearuz
vaziyetinde olmasi ve ayni zamanda biri digerinden tarih bakiminda 6nce oldugunun bilinmis
olmasi gerekir. Ona gore sz konusu ayetler arasinda belirtilen sartlar yoktur ki nesihten
bahsedilebilsin. Ayrica tartismaya konu alan ayetler esasa dayali hiikkiim igermektedir. Esasa
dayali hitkimler arasinda neshin olamayacagini eski yeni biitiin alimler ittifak etmis ve onlardan
hicbiri bu ayetler arasinda neshin oldugunu iddia etmemistir.”

Ser'? ve fer'l meselelere gelince Ahmet Hamdi Akseki, bu tiir meselelerin ahkdminda neshin
caiz hatta gerekli oldugunu s6ylemistir. Ona gore zamanin, mekinin ve mizacin degismesiyle
degisebilen ahkdm konusunda din sadece genel prensipler vazetmis, gerisini ictihada havale
etmistir. O mevzuyla alakali su ayetleri referans vermistir; io ¥ wes o/ sl Lof 1ies "Bilmiyorsaniz
bilenlere sorunuz",” «ists ke fon Js 5" Deki herkes kendi karakterinin geregini yapar",” , te.s (Koo te I
" Her biriniz icin bir seriat ve yol tayin ettik.">> Ona gore zaman, mekan ve sahislara bagl olarak
degisebilen hiikiimler, insanlarin nefislerini arindirmak, ahlaklarini giizellestirmek, kalplerde
Allah sevgisi ve Allah korkusunu artirmak, ictimai ve sosyal hayatlarini tanzim etmeye matuf
olarak vazedilmistir. Dolayisiyla Ahmet Hamdi Akseki, bu tiir hiikiimleri hastaya verilen ilaca
benzetmistir. Uzman bir doktorun ilag verirken hastanin mizacina, zaman ve mekina dikkat
ederek ona gore tedavi ve gerektiginde daha 6nce verdigi ilaci degistirmesi nasil uygun ise Allah'in
fer't meselelerle ilgili hiikiimleri kullarinin maslahat ve menfaati dogrultusunda zaman, mekan,
mizag ve istidatlarin degismesine bagh olarak koydugu hiikiimleri artirmasi, eksiltmesi ya da
tamamuyla kaldirip yerine yeni hiikiim koymasi da hikmet ve maslahata uygundur. Aslinda ona
gore nesih bir kanundur ve bir hakikattir. Bunu inkr etmek, yaratilistaki degisiklikleri inkar
etmek ya da su dlemde meydana gelen degisikliklerin kanunsuz oldugunu iddia etmek demektir.
Bu ise dlemde ortaya ¢ikan degisim ve doniisiimlerin hep birer sebep ve kanun cercevesinde

47 Akseki, 260.

4 Akseki, 302.

49 Akseki, 301.

50 Akseki, 303.

5 en-Nahl 16/43.
52 el-isra17/84.
5 el-Maide 5/48.
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meydana geldigini bilmemekten baska bir sey olamaz.’® Onun su sozleri mevzuyu &zetler
niteliktedir;

Bizim yakini ve kat't imanimiz sudur: Allah'in halk ve emrinde bir nesih ve tebdil kanunu vardir. Allah'in
bu kanunu tabiatin her noktasinda kendisini gostermektedir. Eger béyle olmasaydi dlemde ne bir tahavviil
olur ne de akitlerde, mukavelelerde, kanunlarda degisiklige imkdan bulunurdu. Fakat bu kanun, esasta degil,
zamanlarin ve mekdnlarin, ahval ve mesdlihin degismesiyle alakali olan fer't meselelerde cereyan eder.
Gegmis dinlerde ve Miisliimanhgin ilk devirlerinde mensuh oldugu beyan olunan hiikiimlerde iste hep bu
siniftan olanlardir.”

2.4, Hiisiin ve Kubuh ile ilgili Gériisleri

Hiistin ve kubuh konusu mabhiyeti itibariyle kelam ilmiyle alakali bir mevzu olmakla birlikte
fikih usulii konular arasinda da yer almig ve tartisilmistir. Fikih usulii 4limleri bu mevzuyu daha
cok vahiy ve niibiivvet olmadan akil vasitasiyla din ve seriatin idrak edilip edilmeyecegi
dolayisiyla peygamber génderilmeden dinin fiirGundan insanlarin sorumlu tutulup tutulmayacagi
yoniinden tartismiglardir.”® Ahmet Hamdi Akseki, eserlerinde meseleyi her ne kadar kelami agidan
tahlil etse de satir aralarinda onun fikhi yéniine de temas etmistir.

Hiisiin ve kubuh meselesiyle ilgili klasik dsnem eserlerinde yer alan goriislere atifta bulunan
Ahmet Hamdi Akseki,”” Hanefilerin genel goriisiinii benimsemis ve bu dogrultuda fikir beyan
etmistir. Buna gore Insan akliyla Allah'in varhigini bilebilir, hayir ile serri, fazilet ile rezaleti ayirt
edebilir. Bununla beraber dinin mensei vahiydir. Diger bir ifadeyle din hem aklidir hem de
naklidir. Dolayisiyla peygamber olmadan da insanlar, Allah'in varhgina inanmakla miikellef
tutulabilir, Fakat ahkdm-1 diniyye ve ser'lyyeye muhatap olabilmeleri, diger bir ifadeyle dinin
emir ve nehiylerinden sorumlu olabilmeleri i¢in vahye muhatap olmalar1 gerekir. Konuyla ilgili
su ifadeler ona aittir;

“Insan, akil ve fitrat ile Allah"t idrak etmek istidadinda ise de camhur-i ehl-i siinnete gére bundan Gtesini
idrak etmek hususunda akil kéfi degildir. Iste bunun icindir ki insanlarda fitri olan bu diisiince, zaman
zaman ilahi vahye muhatap olan miirsitler, peygamberler araciligiyla tenbih, tezkir, teyid ve takviye
olunmus; bu suretle vahyi ilahiye mazhar olan miirsitlere tabi olanlarda bu fikir inkisaf ederek onlar, hakki
gormiisler, dogruyu bulmuslardir. Onlari inkar edenler ise fitratlarinin gerilemesiyle dalalet vadilerinde

déniip durmuslar ve Hakki bulamamiglardir.”>®

2.5. Makasidii's-serid ile ilgili Gériisleri

54 Akseki, islam Fitri Tabii ve Umdmi Bir Dindir, 262.

5 Akseki, 302.

¢ Bedreddin Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye. (Beyrut:
Darw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2000), 8/198; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz el-Hiiseyn? ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr
ale’d-Durri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 4/28.

57 Akseki, Islam Fitri Tabif ve Umtim{ Bir Dindir, 183.

%8 Akseki, 198.
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Usul eserlerinde makasidii’s-serfa; “Islam’in koydugu hiikiimlerin gayeleri” seklinde
tanimlanmis ve aslah, hiisin-kubuh, ta‘lil ve fitrat gibi kavramlarla temellendirilmeye
calisilmistir.”® Ahmet Hamdi Akseki'ye gdre Allah’in emrettiklerinde ya da nehyettiklerinde
mutlaka ya bir maslahati temin ya da bir mefsedeti defetme gayesi vardir.® Diger bir ifadeyle
emretmis oldugu seylerde ya halis katisiksiz bir maslahat vardir ya da zarar olsa dahi faydas:
zararindan ¢oktur. Ayni sekilde yasakladigi seylerde ya tamamen bir kétiilitk vardir ya da faydasi
olsa da zarari faydasindan ¢oktur. O, eserlerinde yukarida zikredilen kavramlarla baglantili olarak
makasid konusuna temas etmis ve bu kavram icin seriatlarin ruhu tabirini kullanmistir.®* Ona gére
bu ruh sadece Islam peygamberinin seriatinda degil, biitiin peygamberlerin seriatlarinda
mevcuttur. Diger bir ifadeyle biitiin peygamberlerin seriatlar1 incelendiginde veya itikadi, ameli
ahlaki prensipleri ve ayni zamanda kissa ve mev'izeleri tetkik edildiginde bunlarin hepsi bes temel
esas1t muhafazaya matuf oldugu goriilecektir. Bunlar; din, nefis, akil, nesil ve maldir. Bu durumda
biitiin peygamberlerin teblig ettikleri seriatlarin ortak paydasi bu bes esas1 muhafaza etmektir.*

Ahmet Hamdi Akseki’ye gore bu bes sey, zaruri maksatlardir. flahi seriatlara uyma konusunda
insanlarin tesvik edilmesinin asil hikmeti bu bes maksadi muhafaza etmek ve bdylece beseriyeti
sonsuz bir hayata ve ebedi bir saadete kavusturmaktir. Biitiin peygamberler bu ana maksatlarda
hem fikirdir. Thtilaf, bunlart muhafaza etmenin yol ve ydntemi konusundadir. Bu yol ve yéntemin
zaman ve mekanin hususiyetine gdre degiskenlik arz etmesi gayet dogaldir. Iste bunun igin
birbirini miteakip génderilen peygamberlerin her biri, genel olan bu maksatlar1 gerceklestirecek
seriatlar1 teblig etmisler ve bu maksatlari muhafaza etmenin yollarini bildirmislerdir. O, islam Fitri
Tabii ve Umiimi Bir Dindir adli eserinde konuyla ilgili s6yle demistir.

Vaz'1 seriattan maksat, insanlarin maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi saadetlerini temindir.
Bu ise onlarin hal ve iktidarlarina, mizag ve istidatlarina gére bir nevi belirlenen hiikiimlere
yapismakla meydana gelecegi stiphesizdir, Ayni zamanda bu istidat ve iktidar; zaman, mekin ve
mizacin degismesine bagh oldugundan Allah, insanlara kendi hallerine, kendi zamanlarina kendi
mizaglarina uygun ahkidmi gondermis, hal ve maslahatin icabina gére bazi ahkdmi da tebdil
eylemistir ki hikmete en muvafik ve en uygun olan da budur.®

3. Ser'? Delillerle flgili Goriisleri

Bilindigi {izere fikih usulii eserlerinde {izerinde ittifak edilen ser'? deliller; Kitap, siinnet, icma
ve kiyas seklinde siralanmistir. Zikredilen siralamada ehemmiyet sirasi ve kaynak olma vasfi goz
Oniinde bulundurulmustur. Ahmet Hamdi Akseki ise ittifak edilen delilleri Kitap, slinnet, kiyas ve
icma seklinde zikrederek kiyasa tigiincli sirada, icma’ya ise dordiincii sirada yer vermistir. O,
kiyasin ictihadla yakin iligskisinden ve fonksiyonundan ve ayni zamanda Hz. Peygamber

Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).
% Akseki, isldm Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 36.

ot Akseki, 118.

2 Akseki, islam Fitr Tabii ve Umiimi Bir Dindir, 262.

8 Akseki, islam Fitri Tabii ve Umimi Bir Dindir, 261.
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déneminde sahabenin kiyasi aktif bir hiikiim ¢ikarma metodu olarak kullanmasina Hz.
Peygamber’in bizzat miisaade etmesinden dolay1 boyle bir tercihte bulundugunu belirtmistir.*
Calismada bu yaklasim esas alinarak onun ser'i delillerle ilgili goriislerine yer verilecektir.

3.1.Kitap

Ahmet Hamdi Akseki, Kitab’1 yani Kur’an’i; “Peygamberimiz Muhammed Aleyhisselam’a Allah
tarafindan vahiy suretiyle inzal olunan ve bize kadar tevatiiren gelen nazm-1 celil”® seklinde
tanimlamistir. Ona gore diger biitiin deliller Kur’an’in haricinde olmayip temelde ona ricidir. Bu
yoniiyle Kur’an, ser? hiikiimlerin esasi ve asli’'l-ustliidiir. Ahmet Hamdi Akseki, Kur’an'in
giinlimiize kadar bozulmadan ulagsmasini onun en bilyiik mucizelerinden biri olarak dile getirmis
ve terclimesinin Kur’an yerine gecemeyecegini savunmustur. Dolayisiyla ona gore baska lisanlarla
yapilan terciimelerle ibadet yapilamaz. Ciinki terclimeler, Kur’an ifadelerindeki incelikleri ve
muradi ilahiyi tam olarak yansitamaz.* Yine ona gére Kur’an'in dort temel unsuru vardir. Bunlar;
lafiz olmasi, Arapca olmasi, Hz. Muhammed’e nazil olmasi ve tevatiir yoluyla nakledilmis
olmasidir. Bu d6rt unsurdan biri eksik olmas1 durumunda Kur’an olamaz.” Dolayisiyla Kur’an hem
lafiz hem de mana yo6niiyle Allah kelamidir. Nitekim o mevzuyla alakali s6yle demektedir: “Kur’an
ancak Kitab-1 miinezzel'in ismi oldugu ve bundan baskasina Kur’an denemeyecegi hususu ultim-1
islamiye de miihim bir bahistir.®® Her ne kadar Arapcanin disinda baska lisanlarla ibadet
edilebilecegine dair bir gériisiin Ebu Hanife'ye nispet edildigi rivayet edilse de o bu konuda aym
kanaatte degildir. Ona gére Ebu Hanife bu goriisiinden daha sonra vazgec¢mistir. Zira Ebu
Hanife'nin mevzuyla ilgili ictihadi kendisine soruldugunda o sdyle demistir; “Ebu Hanife, bu
ictihadindan rucii etmistir, o goriisti birakmistir,”®

Ahmet Hamdi Akseki, Kitab-1 miinezzel disinda baska lisanlarla ibadet edilemeyecegi goriistinii
kesin bir dille ifade ederken ayni hassasiyeti hutbe i¢in ortaya koymamistir. O, her ne kadar
hutbenin tamaminin baska lisanlarla okunabilecegi goriisiinii ileri siirmese de en azindan vaaz ve
nasihat kisminin bir baska dilde okunabilecegi fikrine meyletmistir. Sonug olarak Akseki, 1925 yili
Diyanet isleri biitce miizakereleri sirasinda hutbenin baska lisanlarla okunmasiyla ilgili séyle
demistir;

“Simdiye kadar dogal olarak bu isi beceren imamlardan bazilari hutbeyi Tiirkce okumuslardir.
Hakikaten isin ehli olanlar bir¢ok camide Tiirkge hutbe okuyorlar, halk: bilgilendiriyorlar. Fakat bir kismi da
vardir ki yirmi otuz kurusla ¢alistiriliyor. Bunlar Tiirkgeyi de Arapcayt da beceremezler. Yalniz ellerinde bir
(hutbe) mecmuast vardir. Onu da yiiziinden okuyorlar. Dolayisiyla bunlar icin ne yapilsa fayda vermez.

¢ Akseki, Islam Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 37-39.

% Akseki, 37.

¢ Akseki, Islam Fitrf Tabii ve Umiimi Bir Dindir, 444.

7 Akseki, Islam Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 108-9.

Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskant Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/218.
Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskant Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/215.
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Bundan sonra insallah hatiplerin maaslart fazlalasir biz de adamakilli hatipleri istihdam ederiz. O hatiplere

de gerekli olan talimati veririz ve hepsinin Tiirkce hutbe okumasini saglamaya calisiriz.””

3.2. Siinnet

Ahmet Hamdi Akseki, siinneti; “Kur’an-1 Kerim’in disinda kalan Peygamberimizin sézleri ve
isleri””* seklinde tanimlamistir. Buna gore o, siinneti temelde kavli ve fiili olmak tizere iki kisma
ayirmis, takriri siinneti de fiili siinnetin bir nev’i olarak gérmiis olmaktadir. Ahmet Hamdi Akseki,
hadis ve stinnet arasindaki farka da dikkat ¢ekmis, sadece Hz. Peygamberin sézleri icin hadis
terimini; kavli, fiili ve takriri siinnetin biitiinii i¢in ise siinnet kavramini kullanmigstir.” Ona gére
stinnet, ser‘l delillerin en 6nemli iki aslindan biridir. Bu sebeple sahabe, Kur’an’da yer alan ser‘?
hiikiimlerin tafsilatina dair binlerce siinnet ve hadisi hifzedip sonraki nesillere aktarmislardir.
Emevi hiikiimdarlarindan Omer b. Abdiilaziz (5. 101/720) zamaninda ise ser? hiikiimlerin

tafsilatina dair dért bin hadis tedvin ve tasnif edilerek kayit altina alinmugtir.”

Ahmet Hamdi Akseki, slinnetin delil olma yo6niinii temellendirmek icin bilgi edinme
vasitalarina dikkat ¢ekmis ve siinneti bilgi edinme vasitalarindan haber-i sadikla iliskilendirmistir.
Haber-i sadik’in da haber-i miitevatir ve haber-i res{il olmak tizere iki kisma ayrildigini belirten
Akseki, bilhassa miitevatir haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in s6z konusu haberin hisse ve
miisahedeye dayali olmasi ve onun aklen muhal olmayip miimkiinattan olmas1 gerektigini sart
kosmustur. Ona gore bilginin tevatiir derecesine ulasabilmesi icin onun sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiinin her {i¢ tabakasinda da yalan s6ylemeleri aklen miimkiin olmayan bir cemaat tarafindan
nakledilmis olmasi gerekir. iste Kur’an’in biitiinii bu sekilde nakledildigi gibi bircok dini mesele
de bu sekilde sabit olmustur. Ona gore miitevatir bilgi ile sabit olan dini meselelerin hiikiimleriyle
amel etmek farzdir. Bes vakit namaz, onlarin rekét sayilari ve teblig cercevesindeki diger dini
hiikiimler bu kapsamdadir. Dolayisiyla bu yolla sabit olan dini ahkdmi inkir etmek kiifrii
gerektirir. Yine Ahmet Hamdi Akseki’ye gdre Hz. Peygamberin verdigi haberler ya da sdyledigi
seyler, haber-i res{il kapsaminda degerlendirilir ve bu tiir bilgiler de kesinlik ifade eder. Diger bir
ifadeyle Hz. Peygamberin gecmis ya da gelecekle ilgili verdigi haberler katiyet ifade eden
haberlerdir, Miitevatir haberle sabit olan bir seyde siiphe etmek nasil caiz degilse bu da 6yledir.
Onlarin, oldu dedikleri mutlaka olmus, olacak dedikleri de olacaktir.”

Ahmet Hamdi Akseki’ye gore Kur’an'in miicmel ayetlerini beyan etmek, onlar1 agiklamak
slinnetin en 6nemli fonksiyonlarindan biridir. Ona gore bir kanunu beyan etmek onu tefsir etmek
o kanunu vazedenin en tabif hakki oldugu gibi Kur’an’in beyan ve tefsiri de 6ncelikle Peygamber’in
hakkidir. O konuyla alakali s6yle demektedir;

® Kara-Giindogdu, Diyanet Isleri Baskan: Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri Miicadelesi, 1/210.

7t Akseki, Isldm Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 37.

Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Canli, “Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi” Adli Esere Yazmis Oldugu Mukaddime
Baglaminda Ahmed Hamdi Akseki’'nin Hadis ve Siinnete Bakis1”.

7 Akseki, Islam Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 37.

7 Akseki, Islam Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 40-42.
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“Bes vakit namaz Kur'an'da vardir. Ancak bu husustaki ayetler miicmel idi. Miicmel ayetleri tefsir edecek
olan Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) sézleri ve isleridir. Iste bunlart da Peygamber Efendimiz tefsir ve
beyan buyurmustur. Gergi bu ayetlerin manalarim oldugu gibi anlayanlar da vardir. Fakat miicmel olan
ayetleri herkes oldugu gibi anlayamayacag i¢in onlar, tefsir ve beyana muhtagtir. EGer bunu Kur'an'dan
anlayamiyorsak Resiil-i Ekrem sallallahii aleyhi ve sellem Efendimizin ayetleri tefsir ve beyan eden
hadislerine ve islerine miiracaat ederiz. Ciinkii bir kanunu tefsir ve beyan etmek ancak o kanunu vazedenin

175

hakkidir. Iste burada da mesele aymidir.
3.3. Kiyas

Ahmet Hamdi Akseki, kiyasi; "Baska bir hadisede evvelce Kitap veya Siinnetle sabit olmus ser'? bir

n76

hitkmiin mislini, miisterek bir illet ve sebebe mebni dijer bir hadisede izhar etmektir"’ seklinde
tamimlamigtir, Ona goére kiyasin ser'? delil olarak kabul edilmesi aslinda sorunlari ¢dzmede
cemiyete tesri hakki tanimak demektir. Bu da onlara biiyiik bir rahmet ve viis'at anlamina
gelmektedir. $6yle ki; ser'? hitkiimlerin asil kaynagi olan Kitap ve stinnette yer alan meseleler ve
onlarin hiikiimleri, lafiz itibariyle sinirli sayidadir. Olay ve hadiseler ise sinirsizdir. Dolayisiyla her
hadise ve vaka hakkinda Kitap ve slinnette sarih bir nassin bulunamayacagi gayet tabiidir. Bu
sebepledir ki zaman gectikce ve insanlar arasindaki muameleler ¢cogaldikca bireysel hiikiimlere

ihtiyac hasil olacaktir. Kiyas deliline ve ictihada bagvurmadan bunlar ¢6ziime kavusturulamaz.”

Ahmet Hamdi Akseki, kiyas ve ictihad arasinda siki bir iliski kurmakta hatta kiyasi bir ictihad
faaliyeti olarak gérmektedir. Diger bir ifadeyle ona gére her kiyasta bir ictihad, her ictihatta da
bir kiyas vardir. Onun ictihada dair diisincelerine daha 6nce yer verildiginden burada ayrica
tafsilata girilmeyecektir.

3.4. fcma

Ahmet Hamdi Akseki icma'y; "Bir asirda bulunan Islam miictehitlerinin ser'? bir mesele hakkinda

ittifak etmeleri"”®

seklinde tanimlamistir. O, bu tanimda "Hz. Peygamberin vefatindan sonra"
kaydin diismemistir. Tanim bu ydniiyle agyarini mani olmamaktadir. Diger bir ifadeyle tanim,
miittarid degildir. Zira s6z konusu tanima gore Hz. Peygamber déneminde de icma miimkiin
olabilecektir. Halbuki Hz. Peygamber hayatta iken icm4’dan bahsedilemeyecegi konusunda ittifak
edilmistir.”” Ona gdre icm4, netice itibariyle bir ictihad faaliyetidir. Dolayisiyla Kitap ve siinnette
hakkinda bir nas bulunmayan meselelerde miictehitler tarafindan ictihad yapmak suretiyle

verilen hiikiimlerde ittifak hésil olmasi durumunda buna icmi-1 iimmet denilmis olur. O halde

s Akseki, Islam Fitr Tabii ve Umiimi Bir Dindir, 436.

76 Akseki, Islam Dinf itikat, ibadet, Ahlak, 38.

7 Akseki, 39.

78 Akseki, 38.

7 Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi'l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 16/114; Amidi
Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Ali. Muhammed b. Salim, el-fhkdm fi Usiilil-Ahkam (Riyad: Daru’s-Sami‘, 2003), 1/307; Vehbe
Ziihayli, el-Veciz fi Ustili'l-fikh (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 47.
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kiyas ile icma arasinda temel fark, kiyasta ictihad sonucu olusan hiikkiim tizerinde ittifak
saglanmazken digerinde ittifakin saglanmis olmasidir.

Goriildigi tizere Ahmet Hamdi Akseki, kiyas ve icma’1 temelde bir ictihad faaliyeti olarak
g6rmiis ve bunlar1 immete verilen tesri hakki kapsaminda degerlendirmistir. Bu yoniiyle kiyas ve
icma’1, immet icin bilyiik bir rahmet ve viis’at kaynag olarak kabul etmistir. Nitekim o, bu iki delil
icin; “Islam Dini; kiyas ve icmdi- iimmeti delil kabul etmekle cemiyete tesri hakki vermis oluyor ki, beseriyet

1780

icin viis'at ve rahmettir”® ifadesini kullanmustir.

Sonug

Ahmet Hamdi Akseki, siyasi, fikri ve kiiltiirel yonden bilyiik bir hareketliligin yasandig
Osmanli devletinin son dénemi ile Cumhuriyetin ilk yillarinda yasamistir. O, Osmanli Devleti'nin
girdigi ¢okiis buhranindan ¢ikmak ve yeniden ayaga kalkmak icin attigi adimlara ve giristigi
1slahatlara sahit olmus, fikri hareketlerin bir kismindan etkilenmis ve bunlarin bazilarinda da aktif
rol almugtir. Osmanli ilim ve kiiltiir bakiyesi tizerine kurulan yeni Cumhuriyet Devleti'nin kurulug
asamasinda ise kritik gérevlerde bulunmustur. Ulke genelinde bulunan cami ve mescitlerin idaresi
ve buralara imam-hatip, vaiz, kayyim gibi memurlarin atanmasi ve diger din islerinin deruhte
edilmesi amaciyla kurulan Diyanet isleri Baskanligi'nda uzun siire baskan yardimciligini yapmus
ve daha sonra bizzat bu kurumun basina gegmistir. Gérevi boyunca yeni rejimin din konusunda
yapmak istedigi reformlarla ilgili baskilara maruz kalms, istiklal mahkemesinde idamla
yargilanmis ancak yine de Islam’in temel prensipleri konusunda tavizkar davranmamis, dogru
bildiklerini yazmaktan veya ifade etmekten ¢ekinmemistir. Ancak o bu konuda idarecilerle sert
bir tavir icine girmektense yumusak bir {islup ve durusu tercih etmistir. Baska bir ifadeyle o,
diklenmeden dik durmaya calismistir,

Ahmet Hamdi Akseki'nin, genel anlamda 1slahat taraftar: bir fikre sahip oldugu miisahede
edilmistir. Ancak o, 1slahatin Kur’an ve stinnet merkezli olmasini sart kosmustur. Diger bir ifadeyle
o, bu iki kaynag: dislayarak ya da onlardan uzaklasarak degil, aksine Kur’an ve siinneti asrin
idrakine uygun bir sekilde yeniden yorumlamanin gerekli oldugunu savunmustur. Ozellikle o,
1slahat ve iyilestirmenin disaridan dayatma seklinde olmasina karsi ¢ikmis, bu mithim vazifenin
Miisliiman 4lim ve miigtehitlere birakilmasin talep etmistir,

Yapilan arastirmalarda Ahmet Hamdi Akseki’nin fikih usuliine dair miistakil bir eser yazmadigi
goriilmekle beraber, ser' deliller hakkinda ve fikih usuliiniin diger bir kisim meseleleriyle ilgili
gOriis beyan ettigi tespit edilmistir. Hatta itikadi ahlaki, ameli ve fer? meselelerin tahlilinde bir¢ok
fikth usulii kavramindan ve bu ilmin ilkelerinden yararlandigi miisahede edilmistir. Bununla
beraber onun fikih usuliintin geneline dair olmasa da bir kisim fer‘? meselelerine yonelik bazi
elestiriler yonelttigi sdylenebilir. Nitekim Ahmet Hamdi Akseki, mezheplerin layikiyla intisar
edememesinin sebebi olarak onlarin islam’in yiiksek gayesini tam olarak anlayamamalarina

baglamistir. Ona gdre mezhepler kolaylik prensibini terk ederek siddet ve giiglestirme yolunu

8 Akseki, Islam Dini Itikat, Ibadet, Ahlak, 38.
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tercih etmis bu da insanlarin o mezhepten sogumalarina ya da ona karsi tavir almalarina neden
olmustur. Yine o, ist amag i¢in telfiki Snermistir. Buna gére mezhepler tarihi fonksiyonlarini icra
etmekle beraber bugiin i¢in Miisliimanlarin maslahati, vahdet ve kardesligi her seyden daha
mithimdir. Bu sebeple mezhep fark: ve taassubu gézetmeksizin delil bakimindan en giiclii olan
goris tercih edilmeli ve uygulanmalidir. Neticede biitiin mezhepler ayni kaynaktan beslenmis ve
ayn1 hedefe ulastirmay1 gaye edinmistir. Ancak onun bu goriis ve dnerisinin teoride ve pratikte
bazi muskdilleri barindirdigi séylenebilir. Clinkii delil bakimindan en giiglii olan gorisiin tespiti
zor oldugu gibi zamanin degismesiyle maslahatin da degisecegi gz 6niinde bulunduruldugunda
toplumlari kapsayici genel fikhi ilkelerin belirlenmesi konusunda uzlasinin saglanmasi zordur.
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Criticisms Of Ibn Hadjar al-‘Askalani Narration About The Emirate Of Jarwanids And The
Narration Based On This Narration

Abstract: Bahrain is an island country. It met Islam during the time of the Prophet. In later periods, it
sometimes came to the fore with apostasy movements and sometimes with the rebellions of the Kharidjites.
Bahrain became a Qarmatian stronghold during the period when the ‘Abbasids lost power. After the
Qarmatians were put to an end by the ‘UyTinids, a new period was experienced in which the local people had
a say in city politics. In this period, Bahrain went beyond the borders of the island of Eval, as it was known
in history, and hosted a number of dynasties with a vast geography, including some settlements in the east
of the Arabian peninsula. These dynasties that ruled the region after the collapse of the Qarmatians were
generally Shi‘a. One of the Shi‘a emirates in the region is the Jarwanids, which is the subject of our study. It
was founded in the towns of Bahrain in the last quarter of the 8th or 14th century and, contrary to claims,
was shorter-lived. Jarwanids are the local Arabs of the region. They ruled the islands of Eval, al-Ahsa and
Qatif, and expanded their borders from Nadjd an ‘Asir regions to ‘Uman. However, not even half a century
later, they had to recognize the dominance of the Emirate of Hormuz, which was in its heyday in the east of
the Persian Gulf. Although they sometimes took some actions and initiatives to make their presence felt, they
couldn't achieve sufficient success. No domestic study has been done about the political life of the Jarwanids.
Studies abroad are insufficient in terms of their results. There is only one narration that conveys the political
life of the Jarwanids to us. This narration by Ibn Hadjar al-‘Askalani has been the starting point of all studies
on the subject. However, it is understood that this narration has not been subjected to any criticism. When
the history of Bahrain was analyzed in detail, the information conveyed in the narration raised some
questions. Moreover, the events seem to not match each other in the historical context. Moreover, it wasn't
easy to find information confirming the narration. This study analyzed the claim that the Jarwanids were
founded in the early 8th or 14th century, the number of emirs who remained in power, and the duration of
their rule. It is evaluated whether the political life of the emirate can last more than a century despite its
limited power. Based on Ibn Hadjar al-‘Askalant’s narration, the works that provide information about the
region's history were examined, and some contradictions were encountered in these works. In addition to
the narration mentioned above, other works provide information about the Jarwanids. The narratives in
Ibrahim al-Hifzi's Tarikhu ‘Asir and Shu‘ayb al-Disiri ‘Imta’u’s-Samir are based on the narration by Ibn
Hadjar al- ‘Askalani. The works are criticized for not citing sources in the narration of events and lack of
clear information about the identity of the author. Some sources mention all the local people in the region
as Bahrain Arabs in the narration of the events. On the other hand, it has been observed that some studies
highlight certain families as the subjects of the events based on the expression Bahrain Arabs, and they do
this according to their own preferences without citing the source. However, there are some debates about
the authenticity of these works. Within the framework of all these, the political history of the Jarwanids
needs to be clarified, and some mistakes need to be corrected. In our study, Ibn Hadjar al-‘Askalant’s
narration has been analyzed in detail for this purpose, and contemporary works written in the same context
have been examined. In this study, in which we have made some suggestions about the political history of
the Jarwanids, we have tried to rewrite the possible historical events in light of all these data. It is hoped that
our research will be a stepping stone for further studies with a better understanding of the region's history.

Keywords: Islamic History, Jarwanids Emirate, ‘Usfurids, Bahrain, Qatif, al-Ahs3, Eval Island.
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fbn Hacer el-Askalani’nin Cervaniler Emirligi Hakkindaki Rivayetine ve Bu Rivayet Eksenli
Anlatima Tenkitler

Oz: Giiniimiizde bir ada {ilkesi olan Bahreyn Hz. Peygamber déneminde isldim’la tanismistir. Sonraki
dénemlerde kimi zaman irtidat hareketleri, kimi zaman da Héricilerin isyanlariyla giindeme gelmistir.
Bahreyn, Abbasilerin gii¢ kaybettigi dsnemde ise Karmatilerin bir kalesi konumuna gelmistir. Karmatilere
Uy(niler tarafindan son verilmesinden sonra yerel halkin sehir siyasetinde s6z sahibi oldugu yeni bir dénem
yasanmustir. Sozii edilen bu dénemde Bahreyn, tarihteki adiyla Eval Adasinin simirlarim asmis ve Arap
yarimadasimin dogusundaki bazi yerlesim yerlerini de kapsayan genis bir cografyaya sahip birtakim
hanedanliklara ev sahipligi yapmustir. Karmatilerin yikilmasindan sonra bélgede hiikiim siiren bu
hanedanliklar genellikle Sii'dir. Bolgedeki Sii emirliklerden birisi ¢alismamizin da konusunu olusturan
Cervanilerdir. Bahreyn beldelerinde 8/14. asrin son ¢eyreginde kurulmus ve iddialarin aksine daha kisa
Omiirlii olmustur. Cervaniler bslgenin yerel Araplarindan olup, Eval Adasi, Lahsa ve Katif'te hitkiim stirmiis,
sinirlarini Necid ve Asir bolgelerinden Uman’a kadar genisletmislerdir. Ancak daha yarim asir bile gegmeden
Basra Korfezi'nin dogusunda en parlak dénemini yasayan Hiirmiiz Emirliginin hakimiyetini tanimak zorunda
kalmiglardir. Kimi zaman varliklarim hissettirecek bazi eylem ve girisimlerde bulunmuslarsa da yeterli
basariya ulasmalar1 miimkiin olmamistir. Cervanilerin siyasi hayat1 hakkinda yurt icinde yapilmis herhangi
bir ¢aliyma bulunmamaktadir. Yurt disindaki ¢alismalar ise sonuglari itibariyle yetersizdir. Emirligin siyasi
hayatini bize aktaran tek bir rivayet vardir. ibn Hacer el-Askalani’nin aktardig bu rivayet konu hakkinda
yapilan tiim galismalarin hareket noktasi olmustur. Ancak séz konusu bu rivayetin herhangi bir kritige tabi
tutulmadig1 anlagilmistir. Bahreyn tarihi detaylica incelendiginde rivayette aktarilan bilgiler zihinlerde bazi
soru isaretleri olusturmus ve dahasi tarihsel baglamda hadiselerin birbiriyle uyusmadigi gériilmistiir.
Ustelik aktarilan rivayeti teyit eden bilgi bulmakta giicliik cekilmistir. Calismamizda Cervanilerin 8/14. asrin
baslarinda kuruldugu iddiasi basta olmak iizere iktidarda kalan emirlerin sayilari ve iktidar siireleri
incelenmistir. Emirligin siyasi hayatinin kisith bir glicii olmasina ragmen bir asirdan fazla siirmesinin imkan
dahilinde olup olmayacag: degerlendirilmistir. ibn Hacer el-Askalani'nin rivayeti esas alinarak bélge tarihi
hakkinda malumat veren eserler incelenmis ve bu eserlerde bazi celiskilerle karsilasilmistir. S6zi edilen
rivayetin yani sira Cervéniler’le alakali bilgiler sunan baska eserler de vardir. ibrahim el-Hifzi'nin Tarthu Asir
ve Suayip ed-Dlsirl’nin Imtdu’s-simir adli eserlerindeki anlatimlar Ibn Hacer el-Askalint’nin aktardigi
rivayete dayanmaktadir. Ancak bu eserlerin sihhatiyle ilgili bazi tartismalar bulunmaktadir. Eserler,
olaylarin aktariminda kaynak gdstermemeleri, miiellifin kimligi hakkinda net bilgilerin bulunmamasi gibi
nedenlerle elestirilmektedir. Bazi kaynaklar hadiselerin aktariminda bélgedeki yerel halkin tamamim
Bahreyn Araplari olarak zikretmektedir. Buna karsin kimi ¢alismalarin Bahreyn Araplari ifadesinden
hareketle olaylarin 6znesi olarak belli aileleri dne ¢ikardiklari ve bunu kaynak gostermeksizin kendi
tercihleri dogrultusunda yaptiklar1 gérilmiistiir. Tiim bunlar cercevesinde Cervanilerin siyasi tarihinin
aydinlatilmasi ve bazi yanlislarin diizeltilmesi gerekmektedir. Calismamizda bu gayeye matuf olmak iizere
ibn Hacer el-Askalani’nin rivayeti ayrintili bir sekilde incelenmis ve aym baglamda kaleme alinan cagdas
eserler tetkik edilmistir. Cervanilerin siyasi tarihine dair bazi 6nerilerde bulundugumuz bu arastirmada,
olmasi muhtemel tarihi hadiseler tim bu veriler 151§inda yeniden kaleme alinmaya ¢alisilmustir. Bolge

tarihinin daha iyi anlasilmasiyla arastirmamizin sonraki ¢alismalara bir basamak olmas: amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: islAm Tarihi, Cervaniler Emirligi, UsfQriler, Bahreyn, Katif, Lahs4, Eval Adas1.
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Giris

Glinlimiizde Basra Korfezi'nde bir ada iilkesi olan Bahreyn, tarihte daha genis bir cografyay:
kapsamaktadir. Kaynaklarda "Bahreyn beldeleri" ifadesiyle, Bahreyn'in eski adi olan Eval Adasi ve
Arap Yarimadasi’nin dogusu kastedilmektedir. Bu bélgedeki 6nemli sehirler arasinda Eval Adasi,
Katif ve Lahsa yer almaktadir. Bahreyn beldeleri, Hz. Peygamber déneminde islam’la tanigmustur.
irtidat hareketleri ve Haricilerin isyanlarina sahne olan Bahreyn beldeleri Karmatilerin 3/9. asirda
bélgeyi ele gecirmesiyle Sii yonetim altina girmistir. Sif iktidar, Karmatilerden sonra sirasiyla
Uyfniler, Usfiiriler ve Cervanilerle devam etmistir.

Usfiirilerden sonra bolgeyi ele geciren Cervaniler Emirligi hakkinda kurulus tarihi basta olmak
lizere ilk dsnem islam tarihi kaynaklarinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Taradigimiz kaynaklar
arasinda sadece Ibn Hacer el-Askalani'nin (8. 852/1449) ed-Diirerii'l-kdmine isimli eserinde konuya
dair bir bilgi yer almaktadir. Bu rivayet, Cervaniler hakkindaki temel kaynak olarak kabul edilmis
ve emirligin siyasi tarihi bu rivayet iizerine insa edilmistir. Ozellikle Tbrahim b. Ali Zeynelabidin
el-Hifzi'min (8l. 1372/1952) Tarth-i Hifzt ve Suayb b. Abdiilhamid ed-Disiri’nin (6l. 1364/1945)
Imta‘u’s-samir bi tekmileti miit‘ati'n-ndzir isimli eserlerinde bu rivayete dayah kaydedilen bilgiler
kaynak verilmeksizin aktarilmis ve bu ylzden sunulan malumatin sihhat derecesi tespit
edilememistir. Yurt icinde ve yurt disinda, konu olan rivayete dair kapsaml bir ¢alismayla
karsilagilmamistir, Rivayetin herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmadan kabuli, bazi tarihsel
bilgilerde karmasaya ve soru isaretlerine yol agmistir. Rivayeti yalanlayan pek ¢ok olay ve
hadisenin baska kaynaklarda yer aldigi déneme dair veriler siralandiginda rivayetin verdigi
bilgilerin diger kaynaklarla celistigi goriilmiisttr. Dahasi, rivayeti esas alarak tarihteki olaylar:
anlatan calismalarda da bu sorunlardan kaynaklanan celiskiler géze carpmistir. Ulkemizde ise
Cervanilerle ilgili herhangi bir c¢alismaya rastlanmamistir. Tiim bu sorunlar géz Oniine
alindiginda, yeni bir arastirmaya ihtiyag duyulmustur. Calismamizda, Cervaniler dénemi
hakkinda Tbn Hacer el-Askalani'nin rivayeti elestirel bir bakis acisiyla degerlendirilmis, rivayete
dayali anlatimlar ve bu anlatimlarda 6ne ¢ikan eserler de incelenmistir. Ayrica, rivayetin
celiskilerine ¢6ziim Snerileri sunulmus ve Cervanilerin siyasi tarihi hakkinda yeni bir bakis agis1
ortaya konmustur. Arastirmamizda énce ibn Hacer el-Askalani'nin rivayeti ve bu rivayet
baglaminda emirligin siyasi tarihi aktarilmustir. Ardindan rivayete ve bu rivayete bagh
anlatimlara elestiriler yoneltilmistir. Daha sonra bu anlatimlarda ¢ne ¢ikan eserlere dair
tenkitlere sirasiyla yer verilmistir.

1. Cervéniler Emirligi Hakkindaki Rivayet

fbrahim b. Nasir b. Cervin’i anlatan ve baz tartismalara yol agan ibn Hacer el-Askalani
rivayeti, 6nemi nedeniyle calismamizda tam olarak yer almistir:

“fbrahim b. Ndsir b. Cervan el-Maliki, Kureys'in kollarindan Beni Malik'e mensuptu. Katifin
yoneticisiydi. Dedesi Cervdn, Katif'te yonetici olan Said b. Megamis b. Siileyman b. Rumeyse el-Karmat{'yi
705’te sokiip ¢ikardi ve Bahreyn beldelerinin tamamina hiikmetti. Sonra Cervdn vefat edince yerine oglu
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Nasir gecti. Nasir'm vefatimin ardindan yerine oglu fbrahim b. Nasir gecti. 820°'de fbrahim b. Nasir hala

hiikiim siirmekteydi ve Réfizilerin biiyiiklerindendi.”*

Goriildiigii tizere ibn Hacer el-Askalant, Cervanilerin son hiikiimdari ibrahim b. Nasir Cervan’t
anlattig1 rivayetinde Cervéanilerin, Kureys kabilesine mensup Beni Malik kolundan oldugunu,
Cervan'in Sald b. Megamis b. Siilleyman b. Rumeyse'yi Bahreyn beldelerinden ¢ikararak bslgeye
hakim oldugunu sdylemistir. Rivayete gére 705/1305-1306 yilinda Bahreyn beldelerini ele geciren
Cervan &liince yerine oglu Nasir, ondan sonra da Nasir'in oglu ibradhim gecmistir. Ayrica
Cervanilerin Rafizilerden olduklar1 bildirilmistir. Sonraki dénem eserleri, bu rivayeti
sorgulamaksizin kabul etmis ve yapilan calismalarda da ayni rivayet eksenli bir anlatim, tahlil
edilmeksizin yerini almstir.

Oncelikle ifade edilmelidir ki Tbn Hacer’in verdigi bilgileri teyit eden baska bir rivayet
bulunmamaktadir. Tbn Hacer’in rivayeti de zihinlerde bazi soru isaretleri olusturmaktadir.
Calismamizda bu soru isaretlerine sirasiyla yer verilmistir. Ancak bunun éncesinde Cervaniler
hakkinda yapilan calismalara gére emirligin siyasi tarihinin nasil sekillendigi aktarilmis, ardindan
ibn Hacer el-Askalani rivayetine ve bu rivayeti esas alarak emirligin siyasi tarihini
sekillendirenlerin aktarimlarindaki celiskilere yer verilmistir. Daha sonra Cervéanilerin siyasi
tarihi hakkinda alternatif bir anlatimin nasil olabilecegine dair éneriler sunulmustur. $imdi ibn
Hacer el-Askalani rivayeti baglaminda sekillenen Cervénilerin siyasi tarihine dair anlatim ele
alinacaktir.

2. Tbn Hacer el-Askalan? Rivayeti Baglaminda Cervéniler Emirligi Siyasi Tarihi
2.1. Lahs4 Anlagmasi ve Cervanilerin Lahs4, Katif ve Evil Hakimiyeti

Sald b. Megamis yaklasik 700/1300’de Usfirilerin yonetimindeki Lahsd’ya girdi. O yillarda Mani
b. Usfir b. Résid’in ogullar1 kendi aralarindaki ¢ekismelerle emirligin zayiflamasina neden
olmustu. Usfiiriler, Sald b. Megamis ve beraberindekilere karsi koyacak yeterli giice sahip
degillerdi. Bu nedenle kendilerine yardim edebilecek miittefikler aramaya basladilar.
Cevrelerinde giiclii bir kabile olarak Cervanileri buldular. Soylari Bise’deki kabilelere dayanan
Cervanilerin ¢cogu Rafizi'ydi.> Nitekim Usf{irilerin baz kollari, Cervanilerle Lahsi adi verilen bir
anlagma imzaladi.’ Bu anlagmayla Bahreyn beldeleri Cervanilerin kontroliine gecti.* Lahs4, Katif

! Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. AIf b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, ed-Diireriil-kdmine fi a‘ydni'l-mi’eti’s-simine,
thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Madrifi’l-Osmaniyye, 1972), 1/83.

2 Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Nihdyetiil-ereb (Beyrut: Darii’l-Kiittabi’l-Liibnaniyyin, 1980), 106-107;

Ebii’'l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd* (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),

7/397; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diireriil-kimine, 1/83; Abdiillatif en-Nasir Humeydan, “Imaretii’l-‘Usfariyyin ve

Devruha’s-Siyast fi tarihi Sarki’l-Cezireti’l Arabiyye”, Mecelletii’l-Kiilliyetil-Adab 15 (1979), 121.

ibrahim b. Ali Zeynii'l-Abidin el-Hifzi, Tarthu Asir ru'yetiin tarihiyyetiin hilale hamsete kurin (Riyad: Darii'l-Eyman,

1413/1992), 50.

4 Suaybb. Abdiilhamid ed-Disir?, Imtd‘u’s-samir bi tekmileti miit‘ati'n-ndzir (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1365/1945), 15, 201.
Suayb ed-Disiri, Necid kabilelerinin Rebfa b. Fadl el-LAmi komutasinda, Lahsi emiri ibrahim b. Nésir b. Cervan’la
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ve Bahreyn’in geri kalan bolgelerine Cervaniler Emirligi denildi.” Zamanla Necd, Basra ve diger
bélgeler de ele gecirildi.® Bise’deki bazi kabilelerle ittifak halinde olan Cervéniler, Usflriler ve Bise
bélgesindeki halkla yaptigi anlagsmalarla yarimadanin dogusunda ve ortasindaki niifuzlarim
arttirdi.’

Cervaniler, basta Eval Adasi olmak iizere, Sald b. Megamis’in Bahreyn beldelerindeki giiglerini
devirmeyi basardi. Ali b. Musa b. Nasir b. Battal komutasindaki Cervani kuvvetleri, Said b.
Megamis’in Katif yoneticisi Tahir b. Abdiilmuhsin’i 706/1306’'da maglup etti.® Yenilgiye ugrayan
Tahir b. Abdiilmuhsin, beraberindekilerle Yemime'ye gitti ve Necidli kabilelerle birlikte
Cervanilere karsi koymaya devam etti. Onun Cervanilerle miicadelesi 740/1339'da Selime
Savasi'nda ldiiriilmesine kadar siirdii. Cervaniler 740/1339’da Necid'i ele gegirerek emirliklerine
bagladilar. Savasin Sellme olarak adlandirilmasinin sebebi, savasin ayni isimli bir mevkide
gerceklesmesiydi.’

2.2. Cervénilerin Basra Hakimiyeti

718/1318'de Usflriler ve Cervéniler olmak iizere Bahreyn Araplari Basra’ya saldirdilar.™
Saldiridan yiiklii miktarda ganimet elde ederek geri cekildiler. Bu ganimet onlar igin 6nemli bir
zafer ve kazanimd1."

755/1354’te Basra’yr ele gecirmek icin tekrar saldiran Bahreyn Araplari, Mogollarla
karsilagtilar ve onlar1 yenmeyi basardilar. O yillarda Irak hiikiimdarligina Hasan-1 Biiziirg geldi."
Hitkiimdarhgimin ilk yillarinda Rebia kabilesinin 6nde gelen isimlerinden birisi olan Fevvaz b.
Miihenna et-T4i kendisinden yardim istedi. Fevvaz b. Mithenna et-T4i, Al-i Fadl seyhlerinden
biriydi ve Celdyirlilerle ittifak halindeydi. Fevvaz, Lahsa anlasmasiyla ittifak halinde olan Bahreyn

birlikte, Asir kabilelerine kars1 birlestigini ve bu olayin 721/1321 yilindan sonra oldugunu zikreder. bk. Suayip ed-
DAsird, imtd‘u’s-samir, 201.

Muhammed Mahmud Halil, Tarthu'l-Halic ve Sarki’l-Cezireti’l-Arabiyye el-Miisemmd Iklimii Biladi’l-Bahreyn” (Kahire:
Mektebetii Medbiili, 2006), 406.

¢ Kalkasendi, Nihdyetiil-ereb, 106; Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd, 7/397; el-Melikii'l-Miieyyed imadiiddin ismail b. Alf Ebii’l-
Fid4’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser (Misir: Matbaatii’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, ts.), 4/83-84; Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-
samir, 15, 201-207.

Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-samir, 15; ibrahim el-Hifzi, Tarihu Asfr, 51.

8 [brahim el-Hifzf, Tdrthu Asir, 49-50.

°  [brahim el-Hifzi, Tdrthu Asfr, 49-50.

1 Ebii'l-Fid4’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 4/83-84.

Basra’dan ganimet olarak sadece deve cinsinden elde ettikleri miktar 10.000’di. bk. Humeydén, “Imaretii’l-
‘Usfliriyyin”, 99; Abdurrahman Al-i Molla, Tarfhu Hecer (Suudi Arabistan: Ahs4, 1992), 2/183-184; Muhammed Mahmud
Halil, Tarihu’l-Halic, 409.

Celayirlilerin kurucusu ve ilk hiikiimdar1 olan Hasan-1 Biiziirg (1340-1356), Hasan Celdyiri, Hasan el-Kebir ve Hasanii’l-
Eykani olarak da bilinir. Hasan-1 Biiziirg ilhanl hiikiimdar1 Muhammed’in iktidara gelmesini desteklemistir.
Muhammed iktidara gelince Hasan-1 Biiziirg’e gorevler vermistir. O da bolgede hakimiyetini saglamistir. 1335 yilinda
Eb{ Said’in 6liimiiyle mahalli hanedanliklar kurulmus, 1340’da Hasen-i Biiziirg kendi hanedanhiginin basina ge¢mistir.
Genis bilgi i¢in bk. Abdiilkadir Yuvali, “Hasan-1 Biiziirg”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul; TDV
Yayinlari, 1997), 16/311-312.
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Araplarini agir bir yenilgiye ugratti. Bahreyn Araplari, kuvvetlerinin biiyikk bir kismini
kaybederek Basra’yi terk etmek zorunda kald."

2.3. Cervanilerin Necid ve Asir Bolgesi Hakimiyeti

Usfiiriler ve Cervaniler arasindaki ittifaka bir siire sonra Beni Ldm da katildi. Asir emiri
Abdiilvehhab b. Ganim b. Sakar'in'* iktidarinda Lahsi emiri, ibrahim b. Nasir b. Cervan’di. LAm
kabilesi o dénemde Necid kabilelerinin en giicliisiiydii.”” Cervaniler, Beni Lim ve Usflriler bir
kuvvet olarak hareket etmeye basladilar. Bu iiglii ittifak Necid’in giineyini yeniden kontrol altina
aldi. Asir emirinin Evdah sehri valisi Muhammed b. Sa‘d b. es-Sarki &ldiiriildii. Bu durum
Cervanileri daha da giiclendirdi ve Evdah sehrinin Asir'in kuzeyine kadar uzanan bélgesinin ve
cevresinin kontroliinii ele gecirmelerini kolaylastirdi. Cervanilerden olan Serif Ukayl b. Said b.
Megamis’in 721/1321’de Evdah’tan uzaklastirilmasina kadar Cervaniler bu giiclii konumlarini
koruyabildi. 721/1320’de Serif Ukayl b. Sald b. Megamis’in Evdah’tan uzaklastirilmasinin ardindan
Cervaniler, Necid ve Asir vilayetlerini tekrar ele gecirmeye ¢alist1.

Cervaniler 740/1339’da Selime Savasi’'nda Emir Tahir b. Abdiilmuhsin’i yenerek Necid’e hakim
oldu. Fakat ilerleyen yillarda Emir Tahir'in oglu Ibrahim b. Tahir b. Abdiilmuhsin, Necid’deki
Vesim bolgesine hikim olmay: basardi ve 790/1392’ye kadar Merat sehrini, karargdhi olarak
kullandi.'® Ancak Merat1 karargdh edinmesinin ardindan ibrahim b. Tahir b. Abdiilmuhsin,
komutan1 Serah b. Mutarrif el-Ankari et-Temimi tarafindan 6ldiiriildii. Serah, Benf Cervan’a ait
bir mevallydi. Kendisine Rafizi denilse de anlasildig1 kadariyla o, yasadig1 désnemde $ii ve Rafizi
arasinda ¢ok fazla bir ayrim yapilmadigi igin Sia’ya mensuptu."” Serah’in ibrahim b. Abdiilmuhsin’i
oldiirmesi {izerine Beni CervAn’a bagli mevall kabileler toplanarak 815/1412°de bir saldirt
gerceklestirdiler. Necid bélgesinin  Berra beldesinde gerceklesen savasta Serah ve
beraberindekiler 6ldiiriildii. Saldiriy1 gerceklestiren grubun lideri, fbrahim b. Tahir’in oglu Ali b.
fbrahim b. Tahir'di. Bu sayede babasinin intikamini almis oldugu gibi yénetimi de devralmay:
basard1."

3 Ebii'l-Mehésin (Ebl Abdillah) Semsiiddin Muhammed b. AT b. el-Hasen el-Hiiseyni, Min ziiyiilil-‘[ber, thk. Seldhaddin
el-Miineccid (Kuveyt: Matbaatii Huk@imeti’l-Kuveyt, ts), 6/302; Abdurrahman Al-i Molla, Tarihu Hecer, 2/181.

Nesebi i¢in bk. Suayb ed-Disirf, imtd‘u’s-samir, 7, 33, 159.

5 0 dénemde liderleri de Rebia b. Fadl b. el-Hacci el-Lami idi. bk. Suayb ed-Disird, imtd‘u’s-samir, 89. Tay kabilesi Hicaz
Araplarindandir. III. yiizyilda Yemen'den Kuzey Arabistan’a go¢ edip zellikle Semmer platosu ile Nuftd ¢l
arasindaki bolgeye ulasmislar, burada Adnaniler’den Beni Esed’i magliip ederek onlarin topraklarimin bir kismmna
yerlesmislerdir. Bundan dolay1 bélgedeki Ec ve Selma sira daglarima Cebelitay adi da verilir. Lim kabilesi Beni Tay’dan
gelmektedir. ibn Fazlullah el-Omerd, Mesdlikii'l-ebsar fi memadlikil-emsdr (Eblizabi: el-Mecmeu’s-Sikafi, 1423/2003),
4/258; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, el-istikak, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l-Ceyl,
1411/1991), 382; Suayp ed-Disiri, Imta‘u’s-samir, 4/356; Adem Apak, “Tay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul; TDV Yayinlari, 2011), 40/187-188.

Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-sdmir, 201-202.

7 ibrahim el-HifZi, Tarthu Asir, 50

18 fbrahim el-Hifzi, Tarthu Astr, 49-50.
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785/1383 yilinin sonunda Cervaniler ve Usfiiriler, Necid kabilelerinden bazilarinin ve Beni
Lam'in katilimiyla Asir’in ¢evresine girdiler. Kisa siirede Bise ve bolgesini ele gecirdiler.” Bise'yi
merkez edinerek ordu sevkiyati icin bir karargdh haline getiren miittefik kuvvetler, buradan
hareket ederek bilgenin kalan kisimlarini da zapt ettiler. Bise sehri, Asir emiri Abdurrahman b.
Abdiilvehhab’in iktidar smirlar icerisindeydi ve buraya vali olarak Al-i Felite’nin esrafindan
Muhammed b. Nésir b. Miibarek atanmisti. Cervani-Usfiiri ittifakina kars1 direnis gésteren vali bu
miicadele sirasinda 61dii. Cervani ve Usflrilere Aneze, Mutayr, Temim, Ukayl ve LAm kabileleri de
destek veriyordu.”® Ancak Asir emiri Abdurrahman b. Abdiilvehhab, Bise’yi korumak i¢in miittefik
kuvvetlere kars1 koydu. Gergeklesen pek ¢ok carpismadan sonra miittefik kuvvetleri bélgeden
cikarmay1 basardi. Bu savaslardan en 6nemlisi Ecza Savasi’ydi. Asir emiri Abdurrahman, Usf{iri-
Cervani ittifakini yenerek Necid gliglerini dagitti. Bdylece Bise ve gevresi bir kez daha Asir
emirinin hakimiyetine girdi.”

O dénemde Necid bolgesi Cervaniler ve Cebriler arasinda béliindii. Cebrilerin en giiclii
emirlerinden Seyf b. Zamil, Necid'de hakimiyetini sagladi. Seyf b. Zamil, Yemame bolgesine emir
olarak Ali b. Tbrahim b. Tahir b. Abdiilmuhsin’i atadi. Kisa siirede Necid’in tamaminda Cervanilere
bagli olan emirlerin hepsini gérevden aldi.”

2.4. Cervénilerin Yikihs1

Hiirmiiz emiri Seyfeddin Mehr ile kardesi 2. Fahreddin Turansah arasinda ¢ikan catismada®
2. Fahreddin Turangah Arap kabile liderlerinden yardim aldi. Cebrilerden olan Lahsi
ydneticilerinin de yer aldig1 840/1437-843/1439 yillar1 arasinda siiren bu ¢atisma 2. Fahreddin
Turansah’in Hiirmiiz'de iktidari devralmasiyla ve bélgeyi itaati altina almasiyla bitti, Eval Adasi ve
Katif dogrudan Hirmiiz Emiliginin hikimiyetine girerken, Lahsi idarecileri 2. Fahreddin
Turansah’a bagh olmakla birlikte kabilevi kimliklerini korudular.** Bu durum Turansah’in
875/1470'te vefatina kadar devam etti.” Ayni ddnemde Cebr hiikiimdar Seyf'b. Zamil, son Cervani

¥ Bise sehri Mekke'nin giineyindedir. bk. Ebli Abdillah Sihabtiddin Yakat b. Abdillah Yakit el-Hamevi, Mu'cemii’l-biilddn
(Beyrut: Darii Sadir, 1995), 1/529.

Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-sdmir, 15, 33.

Savas el-Ecza denilen bir yerde gectigi icin bu isim verilmistir. bk. Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-samir, 33.

2 ibrahim el-HifZ, Tarthu Asir, 50.

»  Ebii’'l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askaléni, Inbd’ii’l-gumr bi-ebnd’il-‘umr, thk. Hasan
Habes? (Misir: Lecnetii ThyAi't-Tiirasi’l-Islami, 1389/1969), 3/102; Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén
Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’ li-ehli'l-karni't-tdsi‘ (Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hay4t, ts.), 6/175.

ibn Hacer el-Askalani, inbd’iil-gumr bi-ebnd’il-‘umr, 3/102; ibrahim H{rl ve Ahmed Celal et-Tedmiiri, Saltanatii
Hiirmiizi'l-Arabiyye (Re’siilhayme: Merkezii’d-Dirasati’l-Vesiikiyye, 2000), 2/151-153; Muhammed Mahmud Halil,
Tarthu’l-Halic, 431. Humeydan'in Miineccimbasi Ahmet Dede’den nakille aktarimu ve genis bilgi icin bk. Humeydan,
“Imaretii’l-‘Usfliriyyin”, 113; Yasin Kurnaz, “Bahreyn Beldelerinde Usfliriler Emirligi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
23/2 (Aralik 2023), 610-611.

ibrahim H{rl ve Ahmed Celal et-Tedmiird, Saltanatii Hiirmiizi'l-Arabiyye, 2/153; Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, 245.
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emiri fbrahim b. Nasir'1 6ldiirerek Bahreyn beldelerinde Cervanileri, Katifte de Usfiirileri
devirdi.”

3. Cervaniler Hakkindaki Rivayete Yonelik Elestiriler
3.1. Rivayette Gegen Said b. Megamis Kimdir?

fbn Hacer el-Askalani’nin rivayetine goére Cervaniler Said b. Megamis’in elinden Bahreyn
beldelerini almistir. Bu durumda Usfiirilerin hkimiyetine son veren ailenin Cervaniler degil Said
b. Megamis ve ordusu oldugu anlasilmaktadir. Ancak rivayette baz belirsizlikler de mevcuttur.
Bunlardan en Snemlisi, Rafizl oldugu bildirilen Said b. Megamis b. Siileyman b. Rumeyse'nin
kimligi ve hangi aileye mensup oldugudur. Bu konu tizerinde daha fazla arastirma ve tartismaya
ihtiya¢ duyulmaktadir. Humeydan, Sald b. Megamis’in kimligiyle ilgili ti¢ farkli ihtimal ele almig
ve konuya dair bir durum degerlendirmesi sunmustur.

Birincisi, onun 8/14. asrin ilk yarisinda Bahreyn beldelerindeki emirlerden birisi olmasidir.
Zira olaylarin muasiri Tbn Fazlullah el-Omeri (61. 749/1349) 8/14. asrin ilk yarisindaki Usfard
emirlerin isim listesini kaydetmistir. Ancak bu listede boyle bir isim yer almamaktadir. Listeye
gére o yillarda Bahreyn, Mani b. Usflir'un evlatlar: tarafindan yonetilmektedir ve onun
aktariminda Cervan'in adi gegmemektedir. Gerek Lahsd’da gerekse Katif'te ve diger pek cok
bilgede yonetici olarak Usflri aile bireylerinin isimleri zikredilmektedir. ¥ Humeydan, Said b.
Megamis'in, listede yer alan Ibn Sa‘d b. Megamis veya kardesi olabilecegini dne siirmektedir. Zira
bu listede Usflri emirlerinin ve aile biiyiiklerinin isimleri {i¢ mertebede verilmekte ve bahsi gecen
isim tiglincii mertebede yer almaktadir. Ona gére bu isim kayda gecerken fbn Hacer ya da
miistensihler tarafindan bir hata yapilmis olma ihtimali vardir. Ismin {i¢iincii mertebede olmast,
Sald b. Megamis’in niifuzunun sinirli oldugu ve Bahreyn’in tamamina hilkmedebilmesinin
miimkiin olmadig1 anlamina gelir.

fkincisi, Said b. Megamis’in Mekke Serifi Ebi Niimey'in torunlarindan birisi olma ihtimalidir.
Zira Mekke Serifligi'nin, 8/14. asirda Irak bolgesinde ilhanhlar ve Celdyirliler déneminde niifuzu
artmistir. BSyle diistiniildiigiinde Serif Ahmed b. Rumeyse b. Ebi Niimey Irak’in glineyinde etkin
olmus olabilir. Nitekim bélgede Megamis ismini tasiyan bazi torunlarindan séz edilmesi bu
ihtimali daha da giiclendirmektedir. Bu isimlerin Serif Rumeyse’nin torunu olma ihtimali tizerinde
durulabilir. Ciinkii ibn Inebe (51. 828/1424) bu kisilerin Megamis’in torunlari olabilecegini isim
vermeksizin beyan etmistir. Eger bdyleyse Megamis veya oglunun burada Bahreyn beldelerini ele
gecirecek glice nasil ulastig1 yeni bir soru isareti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Megamis ya da oglu
Said’in Irak’in giiney kabilelerinden ve hatta o yillarda Irak ve iran topraklarinin belli bir kisminda
hikim olan Celdyirlilerden aldig1 destekle bélgeyi ele gecirmis olabilecegi disiiniilebilir. Ancak
Humeydan bu sekilde bir basariyi, kabilelerin tabii yapisindan dolay1 uzak bir ihtimal olarak

% Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 1/190; Al-i Abdiilkadir Muhammed b. Abdullah Ahsaf, Tuhfetii'l-miistefid bi tarihi’l-Ahsai’l-kadim
ve'l-cedid (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1987), 120; Abdurrahman Al-i Molla, Tdrthu Hecer, 2/187.

77 Kalkasendi, Subhu'l-a’sd, 7/397; Humeydan, “imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 121.

Tokat flmiyat Dergisi 12/1 (Haziran 2024), 186-204.



ibn Hacer el-Askalini’nin Cervéniler Emirligi Hakkindaki Rivayetine ve Bu Rivayet Eksenli Anlatima Tenkitler | 195

gdriir.”® Ayrica Megamis ailesinin 10/16. asirda Lahs4’da yasayan Mekke Seriflerinin akrabalart
olma ihtimali de zikredilmistir.”” Eger Said b. Megamis 746/1345-1346 yilinda vefat eden Mekke
serifinin torunlarindan birisi ise bu torunun 8/14. asrin basinda tarih sahnesinde yer almasi uzak
bir ihtimal olarak karsimiza ¢ikar.*

Ugiincii ihtimal ise bu kisinin 795/1393 yilinda Timurlenk’e karsi Basra’ya yapilan saldirida
Bahreyn saflarinda yer alan, Basra ve Bahreyn’in sahibi olarak tavsif edilen Salih b. Cevlin
olmasidir. Ayni rivayete gore Salih b. Cevlan, Usflrileri buradan ¢ikarmistir. Salih b. Cevlan
hakkindaki bilgilerde de bazi karisikliklar mevcuttur. $éyle ki Salih b. Cevlan'in Basra’da bulunan
Beni Ukayl kabilelerinden birine mensup oldugu séylenmistir ki bunlar Beni Malik, Ubade ve
Hafce'dir. Ote taraftan onun Beni Usflr emirlerinden biri oldugu ifade edilmistir. Salih b.
Cevlan'in niifuzu Bahreyn’den Basra’ya kadar uzanmis ve orada yasamaya baslamistir. Kendisi
oraya yerlesince Sald b. Megamis’i Bahreyn beldelerine niib olarak atamistir. Said b. Megamis,
Salih b. Cevlan 6liinceye kadar Bahreyn’de hitkkmetmistir. Ya da Said b. Megamis, Salih b. Cevlan
Basra’da Timurlenk’e yenilince Bahreyn'’i ele gegirerek buranin yegane hakimi olmustur. Said b.
Megamis’in Salih b. Cevlan vasitasiyla bolgede hakimiyetini kurdugunu bildiren aktarimin, Said b.
Megamis’in Mekke serifiyle akraba olma ihtimaliyle celismedigi séylenmistir.*"

Salih b. Cevlan’dan bahsedilmisken burada fbn Hacer el-Askalini’nin rivayetine bir elestiri
daha yoneltilebilir. Salih b. Cevlan'in 795/1393 yilinda Timurlenk’le karsilastigini bildiren
rivayette onun Bahreyn ve Basra’'nin sahibi oldugu rivayet edilmektedir. Bu durumda s6z konusu
rivayet Ibn Hacer el-Askalani’nin aktardig: bilgilerle celismektedir. Zira Cervaniler ve Salih b.
Cevlan’in y6netim tarihleri cakismaktadir,*

3.2. Cervaniler Emirliginin Kuruldugu Tarih Uzerine Tartigmalar

fbn Hacer’in rivayetinde acgikliga kavusturulmasi gereken en énemli nokta Cervanilerin
Bahreyn beldelerinde tam hakimiyeti sagladigi ve Usfrilerin yikildigini bildirdigi tarihtir.
Nitekim rivayet, Cervanilerin kurulus tarihi olarak 705/1305-1306 senesini vermektedir.
Cervaniler, bolgedeki iktidar: Said b. Megamis’in elinden almistir. Said b. Megamis’in Bahreyn
beldelerinde hakimiyet kurdugu tarih de net degildir. Muhammed Abdiilkadir’e gére Said b.
Megamis'in iktidari ele gecirdigi tarih 8/14. asrin baslangicidir.®® Bu durumda Usflriler'in yikili
tarihi ¢ok daha 6ncesi olmalidir. Ancak bazi kaynaklarda Usfiirilerin sonraki yillarda birtakim
siyasi faaliyetlerde bulunduguna dair bilgiler mevcuttur. Tbn Fazlullah el-Omeri 8/14. asrin
muasiri olarak Bahreyn beldelerinde hila Usfiirilerden Manf b. Usfiir neslinin hakimiyetinden

Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 120.

»  ibn Batt{ita, Rihletii [bn-i Battiita, 1/144; Ebii'l-Abb4s Cemaliiddin Ahmed b. Alib. Hiiseyn b. Alib. el-Miihenna ibn Inebe,
‘Umdetii’t-tdlib fi ensabi dli Ebi Talib, ts., 132-135.

% Bu kisinin Mekke Serifinin neslinden geldigi ihtimali ve bu ihtimalin zayiflig1 hakkindaki yorumlar igin bk. Humeydan,

“Imaretii’l-Usflriyyin”, 120-121.

Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 120-121.

Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 120-121.

#  Ahsal, Tuhfetii'l-miistefid, 119.
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bahsetmektedir.** Cervanilerin yahut Sald b. Megamis’in iktidarindan ise séz edilmemektedir.
Eger o donemde iktidarda Cervaniler ve ondan 6nce Sald b. Megamis varsa bu isimlerin
kaynaklarda anilmama nedeni bilinmemektedir. Yukarida da deginildigi {izere Said b. Megamis’in
Usf(irl emirlerden birisi oldugu ve isminin bir yazim hatasi sonucu yanhs kaydedildigi
diistiniiliirse dogru ismin Ibn Sa‘d b. Megamis olmasi gerekmektedir. fbn Sa‘d b. Megamis listede
tiglincli mertebededir ki bu da onun hakimiyet siirlarinin son derece smirli oldugunu
gostermektedir ve dolayisiyla Bahreyn beldelerinin tamamina hitkmettigi bilgisinin yanlhs oldugu
anlasilmaktadir.

Yine Hiirmiiz emiri Turansah déneminde Bahreyn’de yasanan olaylarda bélgedeki yoneticiler
arasinda Beni Cervadn ismi gegmemektedir. Bu olaylarda® Bahreyn adalarinda Usfirilerden
Ahmed b. Résid, Katif'te ise yine Usflri ailesinden Seyh Macid’in y6netici oldugu belirtilmektedir.
Aktarilan hadiseler 8/14. yiizyilin ikinci yarisina rastlamaktadir. Bahreyn’in tamamina hitkmettigi
bildirilen Cervanilerden ise bahsedilmemektedir.* Yine ibn inebe’nin, hocasi ve kaympederi
TAceddin Ebl Abdullah Muhammed el-Kasim b. Muayye’den (81. 776/1374) aldigi rivayete gore® o
dénemde YemAme bdlgesine hala Beni Amir’in hakim oldugu anlagilmaktadir.®®

3.3. Cervani Emirlerin Tktidarda Kalma Siirelerine Yénelik Elestiriler

Sorgulanmasi gereken bir diger nokta ise rivayette Cervin'in 705/1305’te ydnetime gectigi
bilgisidir. Yerine oglu Nasir, Nasir'’dan sonra da torunu ibrahim iktidara gelmistir. fbrahim b.
Nasir'in Katif'teki yoneticiligi 820/1417’de de devam etmektedir. Bu durumda ii¢ idarecinin
yOnetimleri 115 seneden fazladir ve ortalama idare siireleri neredeyse 40 yildir. Humeydan bu
ortalamanin pek gercekei olmadigini savunarak rivayetin sihhatine itiraz etmistir.”

AN

Humeydan, ibn Hacer el-Askalani’nin rivayetine itirazlarini dile getirdikten sonra hadiselerin
gercekte nasil meydana geldigine dair bazi 6nerilerde bulunmustur. Ona gére dncelikle rivayette
yer alan tarihte bir zapt hatasi veya tahrif vardir. S6z konusu hata ibn Hacer el-Askalani’den ya da
miistensihlerden kaynaklanmis olabilir. Bu durumda Usfirilerin yikihs tarihi icin yaklasik bir
tarih belirlemek gerekir. Usflriler bir veya yarim asir daha siyasi varliklarini siirdiirmiistir.
Cervanilerin Usflrileri yiktig1 tarih 775-790/1375-1392 yillar1 arasinda olmalidir. Tarihlerdeki bu
belirsizlik Timurlenk’in ortaya ¢ikisiyla Basra Korfezinde yasanan karigikhktan
kaynaklanmaktadir.*

3 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, 7/397.

Genis bilgi i¢cin bk. Kurnaz, “Bahreyn Beldelerinde Usf{iriler Emirligi”, 610-613.

Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, 181-186; Humeydan, “imaretii'l-‘Usfiiriyyin”, 110-111.
%7 ibn Inebe, ‘Umdetii’t-talib, 116.

fbn Inebe, ‘Umdetii’t-talib, 116; Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 122.

Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 122.

Humeydan, “Imaretii’l-‘Usflriyyin”, 122.
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3.4. Cervanilerin Kabilesi ve fbrahim b. Cervan’in tktidarda Oldugu Déneme Dair Celiskiler

Cervaniler, Abdiilkays kabilesinin kollarindan ve aslen Kureysli olan Beni Malik’e mensuptur.
Muhammed Abdiilkadir, ibn Hacer el-Askalani'nin Cervanilerin Beni Malik b. Amir’den geldigini
soyleyerek yaptig1 hatayi diizeltmeye calisir. Her iki kabile de Abdiilkays’in kollarindandir. Ayrica
deginilmesi gerekir ki Ali ibnii’l-Mukarreb el-Uy{ini’nin siirlerinde ibrahim b. Abdullah b. Cervan
defalarca zikredilmistir. Lahsd’nin zenginlerinden ve seckinlerinden olarak anilan fbrahim’in,
Usfir] iktidar1 kurulurken hadiselerin ¢agdasi oldugu anlasilmaktadir. Cervaniler bir basari
sagladiysa bunu Bahreyn beldelerinde mahalleler, yaylalar ve bazi kabile kollariyla sagladigi bir
anlagsma tizerine kurmustur. Yayla ve koylerde yasayan sakinlerin liderleri, hakimiyetlerini
yaymaya ¢alisan Cervanilerle birlikte olmuslardir. Humeydan o yillarda Cervénilerin ekonomik
olarak gelismis seviyede oldugunu iddia etmistir. Ona gére yayla ve koy sakinleriyle aralarinda
onlar1 Bahreyn zenginlerine tebaa olmaya bor¢lu kilan iktisadi bir baglilik bulunmaktadir.*

Bir baska 6nemli nokta ise Cervanilerin, hitkkmii Bahreyn adalarim kapsamasa dahi Hiirmiiz
memleketine tabi olmas: gerekliligidir. Zira Sehavi (6l. 902/1497) Hiirmiiz emiri FirGz Sah’in
hitkmiiniin 719/1418’de bittigini ve o ddnemde Hiirmiiz Emirli§i'nin sinirlarinin Bahreyn, Lahsa
ve Katif’i de icerdigini belirtmektedir. Firliz Sah’tan sonra iktidara gelen oglu Seyfeddin MehAr'in
hiikmii ise 740/1436-1437’de bitmistir. Seyfeddin Mehar'in, Katif ve Bahreyn’e ayri ayr1 yoneticiler
atadiginin rivayet edilmesi, bélgenin hala Hiirmiiz Emirligine bagh olduguna ve iddia edildigi
lizere Cervani iktidardan s6z edilemeyecegine bir baska delildir.

Goriildiigii tizere Beni Usflir ya da Beni Cervén siyasi otoritelerini kaybetseler de bélgede
ekonomik varliklarini siirdiirmiislerdir. Nitekim Sehavi Muhammed b. Muhammed el-Omeri'nin
823/1420 yilinda Hac mevsimi sonrasi Hicaz’dan Acem’e Beni Ukayl'in refakatinde yaptigi
yolculugu anlatir.*” Bu da Beni Ukayl olarak anilan Beni Amir’in bélgede askeri giiclinii hala
korudugunu gosterir. Bu askeri varlik onlarin iktisad faaliyetlerde de aktif oldugunun delilidir.
Zira Arap Yarimadasi’'nda Hac ve ticaret yollarinda koruma hizmeti sunmak, bélgesel hakimiyet
ve diger kabileler nezdinde diplomatik sayginlik kazandirirken, kabileye ¢nemli bir ekonomik
gelir de saglama anlamina gelir.*

4, Rivayete Bagli Anlatimlara Yonelik Elestiriler
4.1, Lahs4 ya da Ahs3 Anlasmasi

Cervanilerin Said b. Megamis’i devirerek iktidara geldigi iddiasini savunan ve bu aktarimi
yapan en onemli eser Tdrihu Asir’dir. Eserin serhindeki aktarima gore Sald b. Megamis yaklasik
700/1300’de Lahsd’ya girince o yillarda i¢ ¢ekismelerle zayiflayan Usfliriler Cervanilerle Lahsi

Humeydan, “imaretii’l-‘Usflriyyin”, 119-122.

42 sehawi, ed-Dav’ii’l-lami*, 9/256-257.

Nitekim bir siire sonra yeni bir siyasi olusumla bolgede iktidari devralacaklardir. Cok siirmeyecek ve Beni Amir,
Cebriler adiyla yeni bir emirlik kurarak bélgeyi tekrar hakimiyetlerine alacaktir. bk. Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 1/190;
Ahsat, Tuhfetiil-miistefid, 120; Abdurrahman Al-i Molla, Tdrthu Hecer, 2/187.
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adinda bir anlasma yapmak zorunda kaldi. Ardindan yasanan catismalarda* Cervaniler, Said b.
Megamis’i yenerek* Bahreyn beldelerini hakimiyetleri altina aldi.** Kanaatimizce burada
Cervanilere atfedilen sézde hakimiyet, siyasi alanda idi ve sinirlar iddia edildigi tizere* tiim
Bahreyn beldelerini kapsamiyordu. Zira ekonomik ve politik kontrol Bahreyn’in bir¢ok bolgesinde
Beni Cervin’a sadik bazi Usflrilerin elinde kald1.”® Karmagikligin en 6nemli sebebi ise ibn Hacer
el-Askalani'nin rivayetini kabul edenlere gore Usfiirilere Bahreyn Araplari denilmeye devam
edilmesiydi.*”

Cervaniler déneminde meydana gelen Necd, Basra ve diger bolgelerde birgok askeri
genislemelerin Cervan Devleti ad1 altinda gergeklestirildigi iddia edilirken,* komutanlar ve askeri
giiclerin Usflrilerden oldugunun bildirilmesi* biiyiik bir celiski olarak karsimiza cikar. Yine
Suayp ed-Disird, eserinde Beni Ukayl kabilelerinin Necid’in giineyine hakim olmak i¢in baz
harekitlar diizenledigini ifade etmistir. Buradaki VAdi ed-Devasir’e 780/1378'de girdigini
bildirmektedir. Catismanin sonunda bu bélgenin Cervanilere ilhakinin Lahsi anlagmasiyla
gerceklestigi anlasilmaktadir. Ancak ayni eser komutanligimi Sa’d b. Miibarek el-Usfri’nin
yaptigini sGylemektedir.®* Askeri giice sahip olan ve ordusunun basinda hareket eden Usflri
ailesinin, neden basaril bir Necid harekatinin sonuglarindaki kazanimlari Cervénilere verdigi bir
soru isaretidir.

Bu bilgilerden sonra Cervanilerin Bise’deki bazi kabilelerle ittifak kurarak Usfiiriler ve Bise
bélgesiyle ayr1 ayri anlagmalar yaptigi ve bu sayede yarimadanin dogusunda ve ortasinda giiclii
bir niifuz elde ettigi iddia edilmistir. Ancak bu iddialar tarihsiz ve kaynaksizdir.” Cervanilerin
iktidara 8./14. yiizyilin baginda geldigi ve Ben? Amir'e mensup olduklar: belirtilerek yénetimin
baska bir kabileye ge¢medigi savunulmaktadir.® Buna karsin bolgedeki Arap ailelerinin
birbirleriyle karistirildig1 ve hepsine birden Beni Amir veya Beni Ukayl denildigi gériilmektedir.*®

“ Kalkasend?, Nihdyetiil-ereb, 106-107; Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd, 7/397; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii'l-kdmine, 1/83;
Ibrahim el-Hifz1, Tdrihu Asir, 50.

% [brahim el-Hifz, Tarthu Asfr, 49-50.

Suayip ed-Disird, Imtd‘u’s-sdmir, 15, 201. Suayp ed-Disiri sdyle der: Necid kabileleri Rebia b. Fadl el-LAm{ komutasinda

Lahsa emiri fbrahim b. Nasir b. Cervan’la birlikte Asir kabilelerine kars1 birlesti. Bu olay 721/1321 yilindan sonra oldu.

47 ibrahim el-Hifz4, Tarthu Asr, 51; Suayip ed-Disir?, imtd‘u’s-sdmir, 15, 201; Muhammed Mahmud Halil, Tarthu’l-Halic, 406.

Sehavi'nin anlattigina gére Muhammed b. Muhammed el-Omer? hac mevsimi bitince Hicaz'dan acem beldelerine

dogru Beni Ukayl esliginde 823/1420’de ayrild1. Onlarin Arap yarimadasinda sayginlig1 devam etmekteydi. Sézii edilen

durum Beni Ukayl'in bu tarihe kadar iktisadi giiciiniin varligini gstermektedir. bk. Sehavi, ed-Dav‘ii’l-lami’, 9/256-257;

Humeydan “Imaretii’l- Usfariyyin”, 124.

*  Muhammed Mahmud Halil, Tarthu’l-Halic, 406. Ayrica bk. Hiiseyni, Min ziiyali’l-‘[ber, 6/302.

Suayip ed-Disirt, imtd‘u’s-simir, 15, 201-207

51 Kalkasendi, Nihdyetiil-ereb, 106; Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd, 7/397; Ebii'l-Fid4’, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 4/83-84.

Suayip ed-Disird, Imta‘u’s-samir, 15.

Suayip ed-Disird, Imta‘u’s-sdmir, 15; ibrahim el-Hifzi, Tarthu Asir, 51.

*  Ahsal, Tuhfetii'l-miistefid, 119.

% Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasend?, Kald'idiil-ciimdn fi't-ta'rif bi-kabd'ili ‘Arabi’z-zamadn, thk. ibrahim el-
Ebyari (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misr1, 1982), 121; Kurniz, “Bahreyn Beldelerinde Usfiriler Emirligi”, 588.
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Sonug olarak, Cervinilerin Bahreyn beldelerinde yo6netimi ele gecirdigi iddialar,® bu
anlagmalarla gii¢lendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Esas itibariyla Cervaniler Emirligi olarak iddia edilen bélge, o dénemde 6nce Tayyibilere,
ardindan Hiirmiiz’e bagh olarak yonetilmistir.”” Bizzat Hiirmiiz Emirligi tarafindan bdlgeye
yoneticiler atanmis ve hatta bazi durumlarda bélgenin ileri gelenleri, Hiirmiiz emirinden
bélgelerine atama yapilmasini talep etmistir.® Bu bilgiler 1s181inda, o dénemde bagimsiz bir
Cervaniler Emirligi'nden bahsetmek pek miimkiin gériitnmemektedir.

4.2, Basra Saldiris1 ve Necid Tktidar

Daha 6nce Bahreyn Araplarinin 718/1318'de Basra’ya ganimet amacli saldirdiklarina ve
saldiridan sonra geri dondiiklerine deginilmisti.”® Bazi tarihgiler, bu saldirty1 Cervanilerin
gerceklestirdigi bir askeri harekit olarak yorumlamistir. Bu yorumun dayanagi, saldiriya
katilanlarin "Bahreyn Araplar1" olarak tanimlanmasidir. Ancak s6zii edilen yorumda geliskili bir
durum mevcuttur. Usflrilerin de Cervanilerle yaptiklar: anlasma geregince bu savasa katildiklar
belirtilmektedir.®® Dolayisiyla hem Cervaniler hem de Usflirilerin "Bahreyn Araplar1" ifadesiyle
kastedilmis olmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Ayrica, 755/1354 senesindeki Basra saldirilari
da Hiiseyni'nin "Bahreyn Araplar1" ifadesinden® hareketle Cervanilerin Basra'dan ayrilmasi
olarak yorumlanmustur.

4.3, Bahreyn Adalarinin Hiirmiiz tktidarina Girmesi

Bahreyn beldeleri dnce Tayyibilerin,* ardindan Hiirmiiz Emirligi'nin hakimiyeti altina girdi.
Hiirmiiz Emirligi daha sonra Tayyibilerin kérfezde sahip oldugu yerleri de ele gecirdi.” Hiirmiiz
emiri Kutbettin 2. Tehemten, Cervaniler ve Usf{irilerin Lahs4 anlasmasi olmasina ragmen Lahsa
ve Katif gibi énemli sehirlerini zapt etmeyi basardi.® 747/1346’da Kutbettin 2. Tehemten’in

Ahsal, Tuhfetii'l-miistefid, 119; Suayip ed-Disiri, Imtd‘u’s-samir, 15.

57 Sebankarei, Mecma‘u’l-ensdb, 217; Netanzi, Miintehabii't-tevarih, 19-21; ibn Battfita, Rihletii ibn-i Battiita, 1/176.

8 ibn Battfita, Rihletii [bn-i Battiita, 1/211; Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, 181-186; Netanzi, Miintehabii t-tevarth, 17-
18. Genis bilgi iin bk. Teixeira, The Travels of Pedro Teixeria, 186; Humeydan, “imaretii’l-‘Usfariyyin”, 110-111.

% Ebi'l-Fid4’, el-Mubtasar fi ahbdri’l-beser, 4/83-84.

€@ Muhammed Mahmud Halil, Tarihu’l-Halic, 409.

' Hiiseyni, Min ziiydli'l-‘ber, 6/302.

2 Abdiilmuhammed Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassaf (Tahran, 1349), 161-162, 186, 202-203; Muhammed b. Ali b. Muhammed
Sebankarei, Mecma‘u’l- ensdb, tsh. Mir HAsim Muhaddes (Tahran: Miiessesetii intisarat-i Emir-i Kebir, 1363s.), 217;
Muiniiddin Netanzi, Miintehabii’t-tevdrih, nsr. Pervin istahrl (Tahran: intisdrat-1 Esatir, 1383s.), 19-20; Humeydan,
“Imaretii’l-‘Usflriyyin, 99.

6 Sebankarei, Mecma‘ul-ensab, 217; Netanzi, Miintehabii't-tevarih, 20-21; EbQ Abdilldh Semsiiddin (Bedriiddin)
Muhammed b. Abdillah ibn Battiita, Rihletii ibn-i Battiita (Beyrut: Darii’s-Sarki’l-‘Arabf, ts.), 1/176; Abduurahman Al-i
Molla, Tarihu Hecer, 2/181.

¢  Sebankarel, Mecma‘u’l-ensdb, 217; Netanzi, Miintehabii't-tevarih, 20-21; ibn Batt{ita, Rihletii ibn-i Battiita, 1/176.
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dliimiiyle yerine oglu Turansah gecti ve 747-779/1346-1377 yillari arasinda iktidarda kald1.®
Bahreyn beldelerinde ise Hiirmiiz Emirligi'nin kendi i¢ miicadelelerinden kagan aile bireylerinden
Senbe, Bahreyn'de yonetimi ele gecirdi. Burada uyguladigi sert politikalari, halkin isyanina yol
act1 ve Senbe 6ldiirtildii. Ada yoneticileri arasinda ¢ikan anlasmazliklar, onlarin Turansah't adaya

davet etmelerine ve adanin yonetimini ona devretmelerine sebep oldu.®

Turansah Eval’e gelerek bir siire kaldi ve askerlerini yerlestirdi.”” Buradaki hakimiyete ve
yonetime gosterdigi 6zenden anlasildigina gore Turansah adamlarindan birini Eval’e yonetici
atad1. Eval'den sonra Katif'e giden Turansah, b6lgenin yoneticisi Macid el-Usfiri'nin itaatini kabul
etti ve burada bir siire ikamet etti. ® Tahmin edildi§ine gére bu ziyaret 760/1360 veya
770/1370'lerde gerceklesti.®” Turansah'in bu dsnemden 779/1377'deki 6liimiine kadar olan hayati
hakkinda detayl bilgi bulunmamakla birlikte” aktarildig1 tizere sonraki dénemlerde de Eval Adasi,
Katif ve diger bdlgeler Hiirmiiz'e bagh kalmaya devam etti. Hem Eval Adasi’'nda hem de Katif'te
Hiirmiiz'e bagli idareciler ve askerler bulundu. Bu askeri giiciin baginda ise sultan tarafindan tayin
edilen bir komutan yer aldi. ”*

5. Tarfhu Asfrve Imit3 ‘u’s-s3mirisimli Eserler Uzerine Baz1 Miilahazalar

Muhammed Mahmud Halil Tdrihul-Halic isimli eserinde, yukarida siralanan elestiriler
cercevesinde ve Ibn Hacer el-Askalani rivayeti baglaminda Cervanilerin siyasi tarihini anlatmustir.
Yazar eserinde sadece Tbn Hacer el-Askalanf’ye dayanmakla kalmamus, ayni zamanda fbrahim b.
Ali Zeynii'l-Abidin el-Hifzi'nin Tdrihu Asir ru’yetiin tdrihiyyetiin hildle hamsete kurtin ve Suayb b.
Abdiilhamid ed-Dsiri’nin Imtd‘u’s-simir bi tekmileti miit‘ati’n-ndzir isimli eserlerinden de bir¢ok
alint1 yapmis ve aktarimlarini detaylandirmistir. Yine Muhammed Mahmud Halil'in ¢alismasim
olustururken istifade ettigi eserlerden konumuzdan kopmadan genel hatlariyla s6z etmekte fayda
vardir.

fbrahim el-Hifzi'nin eseri incelendiginde, aktarimlarinda herhangi bir kaynak kullanmadig:
goriilmiistir. Bu durum calismanin verdigi bilgilerin giivenilirligini zedelemektedir. Eserin

Pedro Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, With His “Kings to Hormuz” and Extracts From His “Kings of Persia”, Ingilizceye

Gev. William F. Sinclair (London, 1902), 181-186; Netanzi, Miintehabii't-tevdrih, 17-18. ibrahim Hiirf ve Ahmed Celal et-

Tedmiirt, Saltanatii Hiirmiizi'l-Arabiyye, 2/141

% ibn Battiita, Rihletii [bn-i Battiita, 1/211; Teixeria, The Travels of Pedro Teixeria, 181-186; Netanzi, Miintehabii’t-tevdrfh, 17-
18.

7 Genis bilgi icin bk. Teixeira, The Travels of Pedro Teixeria, 186; Humeydan, “imaretii’l-‘Usfdriyyin”, 110-111. Turan Sah

isminin Yus(f Sah olarak zaptina rnek igin. bk. Netanzi, Miintehabii’t-tevdrih, 20-21.

fbrahim H{r? ve Ahmed Celal et-Tedmiird, Saltanatii Hiirmiizi'l-Arabiyye, 2/143-144; Teixeira, The Travels of Pedro Teixeria,

185-186.

Humeydan, “Imaretii’l- Usfiriyyin”, 112-113.

Teixeira, The Travels of Pedro Teixeria, 186.

7t ibn Hacer el-Askalant, inbd’i'l-gumr bi-ebnd’i’l-‘umr, 3/102; Sehavi, ed-Dav’ii'l-lami‘, 6/175; ibrahim H{irl ve Ahmed Celal

et-Tedmiirl, Saltanatii Hiirmiizi'l-Arabiyye, 2/150; Netanzi, Miintehabii't-tevarih, 18-19; Muhammed Mahmud Halil,

Tarthu'l-Halic, 427-428. Ayrica bk. Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 1/190; ibrahim H{r? ve Ahmed Celal et-Tedmiir?, Saltanatii

Hiirmiizi'l-Arabiyye, 2/150; Humeydan, “imaretii’l-‘Usfiriyyin”, 112-113.
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miellifi, sarihi ve icerigi hakkinda ciddi soru isaretleri bulunmaktadir. Buna gore dile getirilen
elestirilerden bazilar séyledir: Eserin miiellifinin vefat tarihiyle sarihinin vefat tarihi arasinda bir
yil fark vardir. Benzer isluplara sahip olmalari nedeniyle ikisinin aym kisi oldugu
diistiniilmektedir. Sarihin ismi belirtilmis olmakla beraber kim olduguna dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ayrica eserin Imtd‘ii’s-samir isimli eserle de aym iisluba sahip oldugu
belirtilmistir. Elimizde dérdiincii baskisi bulunan kitabin ilk ti¢ baskisi bulunamamaktadir.
Yayincinin ismi belirtilmis olmakla birlikte kim olduguna dair herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir. Eserde Tiirklerin camileri yiktiklarindan bahsedilmektedir. Oysa Miisliiman olan
Tiirklerin boyle bir sey yapmasi pek muhtemel gériinmemektedir.”

Yine ¢alismanin dayandigi bir baska eser ise Suayb b. Abdiilhamid ed-Dlsiri’nin imta‘u’s-samir
bi tekmileti miit ‘ati'n-ndzir isimli eseridir. Ancak bu eserin Suayb ed-Disiri’ye ait olmadig1 iddialar1
ortaya atilmistir. Bu iddialar, eserin el yazmalarinin miiellifin diger yazilariyla karsilastirildiginda
farklilik gostermesi, vefatinda evinde bdyle bir eserin bulunmamasi ve akrabalarinin da Suayb ed-
Disiri’'nin terekesinde bu eserden bahsetmemesine dayanmaktadir.”

Galismamizda yararlandigimiz bu iki makalede, ibrahim el-Hifzi ve Suayb ed-Disiri'nin
eserlerine yonelik cesitli elestiriler yer almaktadir. Biz bu elestirilerin dogrulugunu
degerlendirecek kadar detayli bir inceleme yapmadik. Zira bu, ayr1 bir calismaya konu olacak ve
bu ¢alismanin sinirlarini asacak bir arastirmay: gerektirmektedir. Ancak konumuzla ilgili olarak
ifade edilebilir ki, Cervanilerin siyasi tarihine 151k tutma noktasinda hem Suayb ed-Disiri'nin hem
de Tbrahim el-Hifzi’nin eserleri tek basina yeterli degildir. Bu eserlerin yaninda baska kaynaklara
da ihtiyag duyulmaktadir.

Sonug olarak Cervanilerin,” Usfr? Emirligini 100-150 yillik bir hikimiyet déneminden sonra
8/14. asrin son ¢eyreginde yikarak kendi iktidarini kurdugu sdylenebilir.”

Sonug

Gliniimiizde Bahreyn, Eval Adasi olarak bilinen bir ada devletidir. Tarihte ise Bahreyn Beldeleri
denilince bu adanin disinda Lahs4, Katif, Hecer gibi sehirler de zikredilmistir. S6zii edilen
sinirlarda Karmatiler ve onlardan sonra sirasiyla bolge halkindan Uylniler, Usflriler ve

Cervaniler hiikiim stirmistdir.

Bahreyn’de hikiim stiren Cervaniler, tipki selefleri gibi Sil olup bélgenin yerel
Araplarindandir. Usfiirilerin zayiflamasindan sonra kendilerini bélgede hissettirip kisa stireligine
de olsa bolgede hakimiyet kurmayi basarmiglardir. Eval Adasi’'ndan baglayarak Katif ve Lahsa gibi

72 Al-Jazirah Corporation, “Kitabii TArthu Asir beyne’l-Hakikati ve’t-Tezvir” (Erisim 22 Ocak 2024).

73 Al-Jazirah Corporation, “Hakaiku ve bi’l-Vesaiku fi Nisbeti Kitabii imta‘u’s-SAmir il Gayri Miiellifihi Suayb” (Erisim 22
Ocak 2024).

7% ibn Hacer el-Askalan?, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/83.

Humeydan, “imaretii’l-‘Usflriyyin”, 122. Kesin bir tarih verilemiyor olmasi Timurlenk’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte

bélgede ortaya ¢ikan karigiklikla ilgilidir. bk. Humeydan, “Imaretii’l ‘Usfariyyin”, 123.
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cevre sehirleri de sinirlarina dihil edip kisa siirede Necid ve Asir bélgelerinden Uman’a kadar
uzanan genis bir cografyada hiikiim stirmiislerdir.

Cervaniler hakkinda yurt iginde herhangi bir arastirma bulunmamaktadir. Yurt disindaki
calismalar da yetersiz diizeydedir. Bu durumun baslica sebebi, kaynaklarda emirlik hakkindaki
bilgilerin yetersiz olmasidir. Konuyla ilgili tek kaynak ibn Hacer el-Askalani'nin rivayetidir.
Sonraki calismalar da bu rivayeti herhangi bir tahlile tabi tutmadan kabul etmis ve bu rivayet
tizerinden anlatim sunan eserlerden yararlanmislardir. Ancak bu eserlerin hakikat degeri ve kime
ait oldugu tizerinde tartismalar mevcuttur. ibn Hacer el-Askalani’nin rivayeti Cervaniler hakkinda
tek kaynak olmasina ragmen, kendi icinde baz celiskiler barindirmaktadir. Rivayette ismi gecen
ve o yillarda Bahreyn beldelerinin hakimi olarak aktarilan Said b. Megamis’in kimligi basta olmak
tizere, emirligin kurulus tarihi, emirlerin iktidarda kalma siirelerine yonelik elestiriler ve
emirligin kuruldugu tarihte Usfiirilerin hild yonetimde olduguna isaret eden rivayetlerin
bulunmasi konunun yeni bir anlatimla ele alinmasimi zorunlu kilmistir. Rivayete bagli anlatim
sergileyen calismalarda da emirligin Usfari askeri giiglerle genisledigi iddiasi, “Bahreyn Araplar1”
olarak ismi gecen halkin sadece Cervaniler olarak zikredilmesi belli bagh sorunlar olarak yer
almugtir. Ayrica hadiselerde kaynak ve tarih gosterilmemesi ve o dénemde bslgede Cervanilerin
degil Hiirmiiz Emirliginin hakimiyetinin tespit edilmesi, kaydedilmesi gereken diger
problemlerdir.

Cervaniler hakkinda bilgi veren bazi eserlerin giivenilirligi de tartigmalidir. Ozellikle Tarihu
Asir ve Imtd'u’s-sdmir isimli eserler, olaylarin aktariminda kaynak géstermemeleri ve mielliflerin
kimlikleri hakkinda net bilgiler vermemeleri gibi nedenlerle elestirilmektedir. Bu durum,
eserlerin giivenilirligini sorgulatmakta ve Cervanilerin siyasi tarihi hakkinda dogru bir anlati
olusturmay1 zorlastirmaktadir. Tiim bu gerekgeler géz 6niine alindiginda, Cervaniler'in siyasi
tarihi hakkinda yeni bir anlatima ihtiyag¢ duyuldugu agiktir.

Cervaniler Bahreyn beldelerinde kurulmus ve iddialarin aksine daha kisa émiirlii olmustur.
Kanaatimizce 8/14. asrin son ¢eyreginde iktidara gelmislerdir. Emirligin ilk yillarinda sinirlar
muhtemelen Evil Adasi'ndan ibarettir. Kisa zamanda Lahs4, Katif ve Hecer'i ele gecirmis ve
sinirlarini Uman’a kadar genisletmislerdir, Ancak yarim asir bile gegmeden Basra Korfezi'nin karsi
tarafinda en parlak dénemini yasayan Hiirmtiz Emirligi’'nin hakimiyeti altina girmislerdir. Zaman
zaman varliklarini hissettirerek belli sehir ve bélgelerde iktidardan pay koparmayi basarsalar da
nihayetinde yine Bahreyn beldelerinin halkindan olan ve bélgede giiclenen Cebri Emirligi'ne
boyun egmek zorunda kalmislardir. Cebrilerin iktidara gelmesi, Karmatilerle baslayarak
Cervanilere kadar uzanan Bahreyn beldelerindeki $ii iktidarin da sonu olmustur.
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Theory of Intellect in Usfilicy4 and Risale fi'l-{lmi'l ilahi

Abstract: This article aims to examine Plotinus' theory of intellect in Arabic translation literature. Plotinus' theory of
intellect (Nous) was transferred to Islamic thought through works called The Theology of Aristotle, which was attributed to
Aristotle, and Risale fi al-Ilm al-ilahi, which was attributed to al-Farabi. The author of the Theology of Aristotle displayed a
free attitude towards the Enneads, took the theories out of their context, expanded them according to his understanding
and belief, and tried to transform them into a theistic consistency. For example, logos is translated by "word" in the
Theology of Aristotle. In this context, words such as reason, logic, or their derivatives are not preferred. In the Theology of
Aristotle, the "active word" is generally used as the equivalent of the Stoic concept of "seed cause" used by Plotinus or
Aristotle's concept of "cause that has entered matter." This usage is contrary to the vocabulary of meaning and word
choice of the Greek-Arabic translation literature. In these texts, the main idea is preserved that the intellect emanates
from the One, and the spirit emanates from the intellect. However, in the Theology of Aristotle, creation and emanation are
made functional in a way that there is no tension or contradiction between them. According to the Theology of Aristotle, the
intellect emanates from the One. The intellect is complete and perfect. In the realm of intellect, potentiality is superior to
actuality. The intellect is in a kind of movement both to the One through contemplation and to the lower realm, but since
this movement does not necessitate and necessitate a place, it is in a kind of tranquillity. The movement of the intellect is
reasoning. A situation in which the intellect does not intellect is not possible. Therefore, the movement of the intellect is
not on a ground that cancels the tranquility. In the Theology of Aristotle, the intellect is attached to the One in a Platonic
manner. In the Theology of Aristotle, some elements that are attributes of the One in the Enneads are given to the intellect,
and some attributes belonging to the intellect are given to the One or shared between them. By constructing the theory
of knowledgeable ignorance of the intellect, the Theology of Aristotle constructed a theory that ignorance or ignorance would
be superior to knowledge. The primary purpose of this theory is to protect the Neo-Platonist theory of an ignorant and
thoughtless God against criticism from theistic religions. Accordingly, the intellect cannot have the knowledge of the One,
because obtaining knowledge is in itself a cause-and-effect relationship. If the results show knowledge of the cause, then
the results rise to the category of the cause of the cause. Therefore, it is impossible for the intellect, which is the result of
the One, to know about the One. The intellect is in a state of ignorance that constitutes the highest level of knowledge
about the One, which is above it, and about the sensory world, which is below it. Likewise, obtaining knowledge
necessitates a need. Therefore, the intellect does not need any knowledge about the lower world, the world of the soul,
which it does not need in any way. In this case, when the author of the Theology of Aristotle says that God cannot know and
perceive things below Himself, this situation brings with it the conclusion that God cannot know future-tense
propositions. This fact implies that Plotinus' God cannot entirely escape criticism from theistic religions. The same
contradiction applies to reason in its circumstances. In the Theology of Aristotle, the intellect is the cause of all substances
and vital elements. The intellect's actions are the substances themselves. No substance takes place after the intellect,
except that the intellect is the act of the intellect. However, since the intellect is the act of the actual first agent, it brings
the essence into being through its actions. In this context, the duty of the intellect is always to intellect. It is in a state of
contemplation about the One and things. Likewise, since the intellect intellects being, being acquires the identity of being,
and being becomes being because it is intellected by the intellect. Just as the One radiates to the intellect, the intellect
sheds its light on the world of the soul and creates the sensory realm, which is the world of the soul. According to the
Theology of Aristotle, the intelligences are of various kinds. Although they exist as the intellect in the higher world, they are
a different category in the lower world. Just as the intellect in man is different from that in other living beings, the place
of the intellect in the higher world is higher than the others.

Keywords: Islamic Philosophy, Plotinus, Enneads, the Theology of Aristotle, Risale fi [lmi’l-{l4hi, Nous.

Usfiliicya ve Risale fi'l-Ilmi’l flahi’de Akil Teorisi

Oz: Bu makalenin amaci Plotinus’'un Arapga ceviri literatiiriindeki Akil teorisini incelemektedir. Plotinus’un akil (Nous)
teorisi, Aristoteles’e atfedilen Us{illicy4 ve Farab{’ye atfedilen Risale fi {lmi’l-il4hi adli eserler iizerinden islam diisiincesine
intikal etmistir. Us{il{icyd miiellifi, Enneadlar karsisinda 6zgiir bir davranis sergilemis, teorileri baglamindan kopartarak
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kendi anlayis ve inanigina gére genisletmis ve teistik bir kivama déniistiirmeye cabalamistir. Ornegin Usulucya’da logos
sozciigil, “kelime” terimi ile karsilanmistir. Bu baglamda akil yahut mantik veya bunlarin tiirevleri gibi bir sézciik tercih
edilmemistir. Ustiliicya’da “aktif kelime” genellikle Plotinus’un kullanmis oldugu Stoaciliktaki “tohumsal neden” veya
Aristoteles’in “maddeye girmis neden” kavramimn karsihig olarak kullanilmistir. Bu kullanim, Yunanca-Arapga ceviri
literatiiriiniin anlam ve kelime se¢imi dagarcifina aykir1 bir tercihtir. Bu metinlerde Aklin Bir'den Ruh’un da Akildan
tasmasina dair ana fikir korunmustur. Ancak geviri metinlerinde yaratma ve sudur aralarinda herhangi bir gerilim ve
celiski olmayacak sekilde islevsel kilinmustir. Ustilicyd’ya gére Akil Bir'den tagmistir. Ak, eksiksiz, tam ve mitkemmeldir.
Akil dleminde bilkuvvelik bilfiillikten tstiindiir. Akil hem Bir’e temasa yoluyla hem de asagi Aleme bir tiir hareket
halindedir ancak bu hareket mekam gerekli ve zorunlu kilmadigi i¢in bir tiir siiklin halindedir. Aklin hareketi
akletmektedir. Aklin akletmedigi bir durum miimkiin degildir. Dolayisiyla aklin hareketi siiklinu iptal eden bir zemin
iizerine degildir. Ustillicyd’da Akil Eflatuncu bir tarzda Bir’e yapistirilmustir. Usfillicyd’da, Enneadlar’da Bir'in niteligi olan
bazi unsurlar Akla, Akla ait olan bazi nitelikler de Bir’e verilmistir veya aralarinda paylastirilmistir. UsGliicya, Akla dair
bilgili cahillik teorisini inga etmekle, cehlin veya cehletmenin bilgiden {istiin olacag: seklinde bir teori insa etmistir. Bu
teorinin asil amact ise, Yeni-Eflatunculugun bilgisiz ve diisiincesiz Tanr1 teorisini teistik dinlerden gelebilecek elestiriye
karst korumaktir. Buna gore Akil Bir'in bilgisine sahip olamamaktadir; ¢iinkii bilgi elde etmek bash basina bir sebep-sonug
iliskisidir. Eger sonuglar sebebin bilgisine sahip olursa bu durumda sonuglar sebebin sebebi kategorisine yiikselmektedir.
Bu nedenle aslinda Bir’in sonucu olan Aklin, Bir hakkinda bilgi sahibi olmas1 miimkiin degildir. Akil hem kendisinden
yukari olan Bir hakkinda hem de kendisinden asagi olan duyusal 4lem hakkinda bilginin en {ist kademsini olusturan bir
cehl halindedir. Keza bilgi elde etmek basli basina bir muhtachig gerekli kilmaktadir. Bu nedenle Aklin herhangi bir sekilde
ihtiyagc duymayacag asagi dlem yani ruhun diinyasi hakkinda bir bilgiye ihtiyaci yoktur. Bu durumda Usiiliicya miiellifi
Tanrr’nin kendinden altindaki seyleri bilemeyecegini ve idrak edemeyecegini sdylerken aslinda bu durum Tanrinin gelecek
zamanli dnermeleri bilemeyecegi seklindeki bir sonucu da beraberinde getirmektedir. Bu olgu, Plotinus’un Tanrt’sinin
teistik dinlerin elestirilerinden tam olarak kurtulamayacagini ima etmektedir. Ayni eliski kendi 6zel kosullarinda akil igin
de gecerlidir. Usiillicya’da Akil biitiin cevherlerin ve hayati unsurlarin sebebidir. Aklin hareketleri cevherlerin bizatihi
kendileridir. Aklin fiili olmasiin disinda Akil’dan sonra yer alan herhangi bir cevher yoktur. Ancak Akil hakiki ilk olan
failin fiili oldugundan, Akil hareketleriyle cevherleri meydana getirir. Bu baglamda Aklin gérevi daima akletmektir. O hem
Bir hakkinda hem de egya iizerinde temasa halindedir. Keza Akil varlig1 aklettigi i¢in varlik, varlik kimligini kazanmakta,
varlik da Akil tarafindan akledildigi i¢in varlik olmaktadir. Bir'in Akla 1s1masi gibi Akil da ruhun diinyasina 11§11 sagmakta
ve ruhun diinyasi olan duyusal alemi yaratmaktadir. Usiiliicyd'ya gére akillar cesit cesittir. Yiice alemde Akil olarak
bulunmalarina ragmen asag1 dlemde farkl bir kategoridirler. insandaki akil nasil ki diger canlilardakinden farkli ise, yiice
alemdeki akilin yeri de digerlerine gore daha yiicedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Plotinus, Enneadlar, Us{ilicya, Risale fi Ilmi’l-ilahi, Akil.

Giris

Plotinus’un (51. MS. 270) Akil (Nous) teorisi, filozofa dair Arapga ceviri literatiiriinde 6zgiin
halinden farkl bir sekilde yer almis, bir dizi felsefi déniistiirme, dinilestirme Eflatun (M0.427-
348)-Aristoteles’i (M0.384-322) uzlastirma tesebbiislerinin siireclerine tabi tutulmustur. Bu teori
Enneadlar'in 1V, V ve VL. kitabinin bir 6zeti oldugu varsayilan Aristoteles’e atfedilen Usilicyd ve
Farabi’ye (870-950) atfedilen Risdle fi'l-ilmi’l ildhi adli eser {izerinden Islam diisiincesine intikal
etmistir. Biz bu ¢alisgmamizda &nemine binaen Aristoteles’e atfedilen Usilliicyd ve Farabi'ye
atfedilen Risdle fi'l-flmi’l flahi adli eserlerdeki Akil teorisini konuya dair ulasabildigimiz calismalar
esliginde tetkik edecegiz. islam felsefesi literatiiriinde Usdlicyd'nin Enneadlar'n 1V, V ve VL
kitaplarinin 6zeti oldugu seklinde yaygin bir goriis vardir. Ancak Plotinus’un Arapga cevirileri

lizerine caligmalar yapan akademisyenler bu metinlerin Enneadlar esas alinmak tizere ¢ok daha
sentezci, karmagik ve teorilerin baska bir zihin diinyasina déniistiiriilmiis olduklarini tespit
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etmistir. Aristoteles’e atfedilen Usiiliicyd ve Farabi’ye atfedilen Risdle fi'l-ilmi’l flahi, Enneadlar'in
ilgili boliimlerinin bire bir ¢evirisi degildir. Ceviriler esas alinan metindeki bir konudan digerine
atlamaktadir. Miiellif metinler karsisinda oldukca 6zgiirdiir. Miiellif felsefi bir fikir veya teoriyi
Enneadlar’dan koparmakta, bilahare onlar1 kendi anlayis ve inanisina gore genisletmektedir.!
Fattal’a gore ise Grek dilini bilmeyen metnin Arapca sarihi 6rnegin Plotinusgu logos’u nesnelerin
yaratilmasindan hareketle anlama kaygis1 tasidig1 icin Usiiliicyd@’nin metninde ilaveler, yanls
ceviriler, hatta asir1 yorumlamalar yapmaktadir.? Fattal’a gore ilaveler, yanlis ceviriler ve asiri
yorumlamalarin kaynagi ise, Usiiliicyd’nin Enneadlar’a dair Porfirus yorumlarinin Siiryanice’deki
bir serhinin Arapga’ya ¢eviri olmasidir.?

Usiiliicyanin kisa versiyon olmak tizere birincisi Arapga, uzun versiyon olmak iizere bir de
Latincesi bulunmaktadir. Latince versiyon, kisa versiyonda olmayan eklemeler ve farkliliklar
iceren on dért kitaptan olusur.* Bu versiyonun Ismaili 6geleri de iceren bir dizi Yeni-Eflatuncu
ogretiyi miindemi¢ oldugu iddia edilmektedir.® Enneadlar ve Usiliicyd farklihigmin sebebine
yonelik ileri siiriilen tezlerden birisi de Hristiyan miitercim-sirihin metindeki kendi inanciyla
celistigi yerleri kasith olarak degistirdigi yoniindedir. Zimmerman ve Adamson bu tasarruflart
biiyiik oranda metnin miitercimi fbn Naima el-Hims?'nin (0.?) yaptigini, Kindi'nin (801-873)
katkisinin ise ¢ok az oldugunu kabul etmistir. D’Ancona ise Kindi'nin s6z konusu déniistiirmede
daha biiyiik bir rol oynadigini el-Hims'nin katkisinin ise daha az oldugunu ileri siirmiistiir.
Enneadlar ile Usilliicyd arasindaki farkliliklarin nereden kaynaklanmis olabilecegine dair bir diger
tez ise s6z konusu yorumlarin Porfirus’tan gelmis olabilecegi yoniindedir. Buna gére Enneadlar
editérii olarak Porfirus, (234-305) Plotinus’u bazi noktalarda yorumlamis, bu yorumlar s6z konusu
metinler tizerinden Arapga’ya gevrilmis ancak Grekge asillar1 kaybolmustur. Konuyla ilgili baska
bir tez ise metinlerin Siiryanice’den Arapga’ya cevrildigi, yorumlarin Siiryanice geviri siirecinde
metinlere giydirildigi, Arapca’ya ise bu haliyle ¢evrildigi konusundaki iddiadir. Bu secenekte ise,
Siiryanilerin yadsinamaz bir gergek olarak felsefi eserlere yaptig1 miidahaleler s6z konusudur.

Adamson’a gdre, Plotinus’a ait metinlerin s6z konusu déniistiiriilme siireclerinde Kindi
ve cevresinin Yunan felsefesine bakisi da énemli bir unsurdur. Bu ekibin felsefe cevirilerine
yonelik bir niyeti ve yontemi vardir ki o da Yunan felsefesini ve tabii ki Aristoteles ve Plotinus
felsefelerini tamamen tutarli bir biitiin olarak sunmaktadir. Onlar bu amacla sadece Aristoteles’i
ve Plotinus’u degil Proclus (412-485) ve Iskender Afrodisi’yi (200) de bu niyet ve ydnelis
cercevesinde cevirmislerdir.® Ote yandan Karakaya'ya gore, Usiiliicyd iizerinden Kindi ve
cevresinin ceviri faaliyetlerine bu zaviyeden bakmak, biitiin bir islaim felsefesinin séz konusu
muharref tercimeler iizerinden insa edildigi seklinde bir anlamla sonuglanacaktir ki bunun kabul

! Peter Adamson, “The Theology of Aristotle”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Erisim 1 Subat 2024).

2 Michel Fattal, Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos, trc. Zeki Ozcan, (istanbul: AlBaraka Yayinlari, 2024), 138.
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edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla eserin Grekce’den Siiryanice’ye c¢eviri siirecini,
Siiryanilerin felsefi metinler karsisindaki inisiyatifci tutumlarini ihmal etmemek gerekir.” Daha
da 6nemlisi Porfirus'un hem Aristoteles hem de Plotinus ekseninde Eflatun’u harmonize etme
yontemi ile beraber, her iki felsefi akimin da uzlastirilmasina yonelik yeni ve uzun bir dénemin
baslamis olmasi gercegi,® Enneadlar-Usiiliicyd farkliliklarinin kaynaginin hangi mecra olabilecegine
yo6nelik mevcut segeneklerden en giigliisiiniin Porfirus olabilecegini gostermektedir.

1. Ustildcy4da Akl Teorisi

Plotinus’un akil teorisinin déniistiiriilmesine gececek olursak, Kraus’a gére, Akl'in (Nous)
yaratici veya yari-tanri oldugu diisiincesi yani pagan veya panteist bir ton tasiyan veya boyle bir
yoruma elverisli olan boyutlar: Usiiliicyd’da elenmistir. Keza Enneadlar’da Akl’a verilen bir¢ok sifat
teolojik nedenlerle Usiiliicyd’da Mutlak lyi’ye yani Bir'e atfedilmistir. Kraus’un iddiasina gore,
stiphesiz Aristotelesci tonlara biirlindiiriilmiis bdylesine bir Yeni-Eflatuncu okuma tarzi
Misliimanlar arasinda bu metinlerin oldukca ragbet gérmesine sebep olmustur.” Zimmermann
ise Usiiliicyd’da Hristiyan egilimlerin bulundugunu kabul etmesine ragmen, bu yéndeki yorum ve
degisikliklerin, el-Hims1 tarafindan bizatihi Hristiyanlk adina yapilmadigini, sadece Miisliiman
okuyucularin Plotinus’u daha rahat okumalarini saglamak amaciyla yapildigini ve Kraus’un dikkat
cektigi Hristiyan egilimleri bu gozle okumak gerektigini ifade etmektedir.’® D’Ancona’ya gore,
Plotinus’'un ilk ilkenin miimkiinliigii seklindeki argiimam ve Bir hakkinda biraktig teistik
bosluklar iman dolu bir miiellifce Enneadlar'n Arapga versiyonunda yeniden insa edilmistir.
Ciinkii eseri miitercim Hristiyan el-Himsi c¢evirmis, Miisliiman Kindl tarafindan ise
diizeltilmistir." Enneadlar ve Usiiliicyd arasindaki en 6nemli déniistiirmelerden birisini de Plotinus
metafizigine, Aristoteles¢i metafizik 6gelerin yedirilmesi olusturmaktadir. D’ancona’ya gore, el-
Hims? daha once Aristoteles’in Sofistik Deliller ve Fizik'ini gevirdigi icin, bu ceviri siireglerinde
edindigi terminolojik ustaligi Enneadlar'a da uygulamak istemistir.” Bu goriisleriyle D’Ancona
yukarda bahsetti§imiz {izere Enneadlar-Usilicyd farklih§imin kaynagimin hangi mecra
olabilecegine dair en zayif secenege odaklanmakta, eserin Siiryanice’den cevrilmis oldugu ve
Porfirus’un Enneadlar’a yonelik serhgiligini géz ardi etmektedir. Kindi ve gevresinin bu baglamdaki
tasarruflarini, Bedevi'nin de vurguladig: sekilde, gevrilen eserlere yeni bir icerik insa etmektense,
Arapga bilgisi bakimindan yetkin olmayan Siiryani miitercimlere istilah ve lafizlar bakimindan
yardimci olmak yani terciime islahi yapmak, olarak gdrmek gerekir.”® Ote yandan Siiryani
miitercimlerin de dahil oldugu Kindi ve cevresinin felsefi ve teolojik mirasa ayni perspektiften

7 Mehmet Murat Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs, (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 35.
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baktiklar1 sdylenemez. Siiryani filozof Yahya fbn Adi’nin teslis konusunda Kind’ye yazdigi
reddiyede tevhid ve ii¢ hipostaz (teslis) savunuculugu ekseninde her iki filozofun da felsefi
literatiirti devreye siirdiigii goriilmektedir. Kindi Aristoteleci literatiirii kullanarak agik bir
tevhidci teori insa ederken, Yahya ibn Ad? aym felsefi literatiir agisindan “iiglii birlik” teorisini
insa etmistir."* Su halde Usiilicyd'daki iiclii hipostazlarin birbirinin alanlarinda gezdirilmesi,
Miisliiman bakis agisindan ziyade Siiryanilerin felsefi mirasa yaklasim yontemlerine daha yakin
bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bir, Akil ve Ruh temel dayanak veya ilke {izerine insa edilmek bakimindan Enneadlar ve
Ustilicyd’nin zemini ortaktir; ancak her dayanak s6z konusu felsefi doniistiirmeden payini almistir.
Ornegin Enneadlar’da Bir, varlik étesi oldugu icin cevher degildir. Usiiliicyd’da ise Mahza Bir bariz
bir sekilde cevher olarak nitelendirilmistir.”® Bu tiir felsefi doniistiirmeleri, bir tiir salt
dinilestirme olarak yorumlamak indirgemeci bir tutum olacaktir; ¢iinkii Ustiliicyd Plotinus sonrasi
Platon ve Aristoteles’i uzlastirma geleneginin yani ayni zamanda felsefi bir yontem geleneginin
bir iiriiniidiir. Bu baglamdaki bir dinilestirme felsefi boyutlar1 ihmal eden bir icerikte degildir.
Plotinus’un 6gretisini teistik bir dini terminolojiye doniistiirmenin ilk ayagini Bir yani Tanr1 igin
kullanilan kavramlarda gozlemlemek miimkiindiir. Plotinus’'un Bir’i igin Usilicyd en genel
anlamuyla Saf Tyi/Hayrun Mahz kalibini kullanmaktadir. Keza Bir i¢in Bari Teal4,'* Halik"’ gibi dini
terimler de tercih edilmis ve Aristotelesci illet ve ilke teorisi Bir'in en baslangi¢ ve temel sifati
olarak kullanilmgtir.

Enneadlar'in V.2.1.1. kismindaki “Bir her seydir ve onlardan birisi degildir” seklindeki 6nerme
Usalidcyd’'da “salt Bir, her seyin sebebidir ve O herhangi bir sey gibi degildir; bilakis O, seyin
baslangicidir, O herhangi bir sey degildir aksine biitiin her sey 0’'nda bulunur” seklindeki bir
onermeye déniistiiriilmistiir.'”® Buradaki “sebep” anlayisi bilahare Tanrr'yr ilk ilke olarak
konumlandirmayi beraberinde getirmistir.”” Keza Usildcyd’da Tanr1'ya sik sik yaratici ve ilk varlik
(enniyye) olarak atif yapilmistir. Tanr1 yaratici olma vasfiyla Plotinusgu sudur nazariyesi ile
islevsellik kazanmistir. Ancak yaraticihk ile sudur teorisi arasinda metinde bir gerilim
sezilmemektedir. Boylelikle Tanr1 ilk 6nce Akl yaratmakta (ibda), Akil araciligiyla da diger biitiin
seyleri yaratmaktadir, Ancak bu yaratma diisiiniip tasinarak veya tasarlayarak bir yaratma siireci
degildir. Clinkii bir seyi diisliniip tasarlamak igin ilksel bilgiler gerekir, bu ise yaratici igin s6z
konusu degildir. Bu mantiga gore bir disiince baska bir diisiincenin sonucudur; boylece
diisiinceler sonsuzca bir baska diisiinceye dayanir.”® Bu nedenle Bir'in Akli yaratmas: tasarlama
veya bir diistincenin sonucu degildir.

M. Nesim Doru, Siirydnf Diisiincesinde Metafizik, (istanbul: Divan Kitap, 2016), 137,138.
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Bu siirecte Plotinuscu Nous Bir'e sik sik benzestirilmekte, Akil ilk ilke Tanri'mm diisiincesi
olarak, islevsel olmaktadir. Bir i¢in ise bir yandan sifatlarin yiiklendigi pozitif teolojinin &biir
yandan ise onun baska hicbir varliga benzemeyecegi seklindeki negatif teolojinin unsurlar:
aralarinda herhangi bir gerilim olmaksizin kullanilmaktadir.” Yani Plotinus metafiziginin Bir igin
insa ettigi katiksiz negatif teolojinin bu babda yumusatilmasi séz konusudur.

Ustilicyd@’ya gore, Akil zamansiz, tam ve yetkin olarak yaratilmistir; ¢ilinkii onun neligi ve
yaratilisinin baslangici tek bir seferde birlikte meydana gelmistir.”” Bu baglamda hem Bir hem de
Akl yetkin ve tamdir. Clinkii Tanrt'nin fiili tam ve yetkin oldugu i¢in onun fiilinin bir sonucu olan
Akl da tam, yetkin ve miikemmel olmak durumundadir.”? Akl'n sifatlar1 zitiyla birlikte
yaratildigindan onun sifatlarimin tamami onda hazir bulunur ve hi¢birinin digerine bir énceligi
yoktur.” Akl'm tam ve yetkin olmasinin sebebi, mitkemmelligin tistiinde yer alan, hak olan salt
Bir'den meydana gelmis olmasidir. Bu mitkemmelligin iistiinde olan seyin, eksik olan seyi aracisiz
meydana getirmesi miimkiin degildir.”

Bu asamada, Enneadlar'in ilgili pasaji ile Risdle fi'l [lm-i-l-flahi’de buna denk diisen metni bir
drnek tizerinden karsilastirmak, bahse konu felsefi doniistiirmeleri daha bariz bir sekilde ortaya
koyacaktur.

Eger onun Tanr1'y1 bildigini kabul edersek, o zaman kendini bildigini de kabul etmemiz gerekir.
Clinkii o, Tanri’dan aldig1 her seyi, Tanri'nin biitiin bagislarim ve giiglerini taniyacaktir; onlari
tanimay1 6grenerek, bizzat kendini taniyacaktir; ¢linkii onun kendisi, Tanri'nin bir bagis1 veya
daha ¢ok bagislarinin bir biitiintidir. O halde eger, Tanri’y1 ve giiglerini tanirsa, Tanr’'dan
geldigini ve kendinde onun giiciinti tanidigini 6grenerek kendini tanir.*®

Bu metnin Risdle’deki karsilig1 ise su sekildedir.

Eger birisi derse ki: ‘Akil, Allah Te’414’y1 bilir ve onu arzular ve dolayisiyla O’nu idrak ederken
yorulur: ve hi¢ kimse iddia edemez ki o (akil), Allah Te’4l4’y1 bilirse (ayni zamanda) kendi zatini
bilemez; bu gercekten kabul edilemez bir seydir, ¢iinkii (o takdirde), o ve bilgisi bir (ve ayn1) sey
olmaz.” Biz (cevaben) deriz ki: Eger aklin Allah Te’ald’y1 bildigini ve onu arzuladigini miimkiin
gdriirsek, o zaman (aklin) O’nu bildigi zaman kendi zatim da bilebilmesini miimkiin goriiriiz.
Clinkii aklin, kuvve ve ilimden (sahip oldugu) her seyi ona, o degerli ve yiice Cevher vermistir. Bu
sebeple, akil biitiin giiclerini ve bilgilerini, illetlerin illeti olan kendi illetinden aldigini bildigi
zaman, <kendi zatini> da bilir; ¢iinkii o (kendisi de), bu illet’in hediyelerinden (ihsanlarindan)
biridir —ve hatta Allah Te’4l4’nin degerli hediyelerinin biitiiniidiir.”
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Akl'in sQidur ettikten veya yaratildiktan sonra Bir’e yonelme siireci de yine dini 6geleri
cagristiracak bir felsefi terminoloji esliginde irdelenmektedir. Buna gore, Akil, Bari Tedldya
y6neldigi ve ona ulagmak icin basiretini ona arz ettigi zaman, O’'ndan sadece kiiglik ve az bir sey
elde eder ve O’nu bu (elde ettigi) sifatla nitelendirir; fakat akil O’nun biitiin sifat(lar)ina ulasamaz
ve onlari niteleyemez. Akil Bari Tealay: bilmek istedigi zaman, O'nu bilmek i¢in ugrastigi, O’'nun
hakkinda bir sey bildigini sandigi zaman, ancak O’'ndan uzakligini artirir; zira O’'nu niteleme
hususundaki uzakligi, 0'nun hakkinda elde ettigi seylerden daha fazladir.”

Usilicyd'da Bir sifatlarin Stesindedir. Agik¢a bu durum islim’in ana akimlarinin Tanri
tasavvuruna ters bir durumdur.” Bu olgu Enneadlar-Usiiliicya farklihi§inda Kindi ve gevresinin bir
inisiyatifi olmadigina dair baska bir gerekce olarak ileri siiriilebilir. D’Ancona’ya gére, Usiiliicyd
miiellifi Plotinus’un Akl'a verdigi bazi 6zellikleri Bir’e yiiklemistir. Ornegin Enneadlar’da Akil igin
ilk bilici kavrami Usilliicyd’da Bir'e yiiklenmistir. Enneadlar’a gére, Akil kendi kendine bilir,
Usilidcydya gore, kendi kendini bilen Bir'dir. Enneadlar’da Akil igin onun bilgisinin biitiin
bilgilerden, onun cevherinin biitiin cevherlerden iistiin oldugu bildirilmis, Usilicyd bu 6zellikleri
Bir’e vermistir. Biitiin zihinleri asan iistiin ilk bilgi Enneadlar’da Akl’a verilmisken, Usiiliicyd’da Bir’e
verilmistir. Enneadlarda Akl'm bilgisinin ikinci tozler degil birinci tozler hakkinda oldugu
vurgulanirken, Usilliicyd'da bu 6zellik Bir’e verilmistir.* Biitiin bunlar1 bir tiir dinilestirme siireci
olarak yorumlamaktansa Plotinuscu felsefeyi Aristotelesci metafizik ile bir uzlastirma faaliyetleri
olarak gérmek gerekir.

D’Ancona’ya gore, Usilicyd’da Bir ve Akil dogas1 bakimindan farkli olmasina ragmen toptan iki
ayr1 bir dayanak olarak el alinmaz.* Akil daha ziyade tanrisal Akl’a déniismiistiir. Cehlde (“bilgili
cahillik” nosyonunda) oldugu gibi Bir, bir bakima Akli, Akil’da Bir’i temsil etmektedir. Bu babda
cehl icin en agiklayici tabirin “bilgili cahillik” olabilecegine isaret etmek gerekir. Usiiliicyd’da ilk
flke tdzden ve Akil’dan farkli olmasina ragmen bilgi agisindan iki farkli tézden bahsedilemez. ilk
flke t6zden yani Akil’dan ve bilgiden {istiin olmasina ragmen tamamen onlardan da mahrum/ayrik
degildir.*”> D’Ancona’ya gére, Aristoteles’in Tanr i¢in kullandig1 Akil kalib1 Arapga literatiirdeki
Plotinus’un Bir'ine yedirilmistir. Ustiliicyd miiellifi Akil’daki formlar: yaraticiya yerlestirmistir,”
Keza Ustllidcyd miiellifi Plotinus’un nedensel bir gii¢ olarak Akl’a verdigi makul giizelligi, Akl’a degil
Tanrr’ya yerlestirmistir.* Risdle fi'l-Ilmi’l-llahi’de Bari ‘Azze ve Celle’nin giizellikle nitelendirilecegi,
fyi (hayr) ‘nin giizellikten dnce gelecegi, zaman itibariyle degil hakikat ve gergeklik itibariyle 6nce

% Terkan, “El-Farab{’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 208.
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gelecegi, lyi'de kuvve bulundugu, fyi’nin giiciiniin giizelli§in giiciinii yaratacagi ve o lyi'nin biitiin
her seyin illeti olacagi ifade edilmektedir.*

Plotinus’un il4hi akli bu manada yaratici adina veya neredeyse onun bir pargasi olarak islevsel
olmustur.* Usiiliicya yaratma ve sudur siirecinde Akli tam yetkin bir nitelikte donatmistir. Akl
kendinde tam kuvvete ve tasan nura sahip oldugu i¢in kendi zitinda durmaya gii¢ yetiremez. O
bir yandan ylice olana bir yandan da bayagi olana y6nelmektedir. Bu yénelmede nurunu daha
yukariya degil daha asagiya vermekte ve asag1 dlemin yaratilmasinin bir sebebi olmaktadir. Bu
durum Akl'in nefse diismesi olarak aciklanmaktadir.”

Bdylece Enneadlar'da oldukca otelenmis ve soyutlanmis olan Bir, Usilicyd'da Akl'a
yaklastirilmistir. Bu yaklastirmada da Usiliicyd miiellifinin hem Plotinus hem de Aristoteles
metafizigini iyi biliyor olmasi hem de bunlari birbirlerine benzestirebilme becerisi en temel etken
olmustur.’® D’Ancona’ya gore, bu tutum Eflatun’un Timaeus adli eserinde {1ahi Akl'in ontolojik
mevkisinin yiikseltilerek Tanri'ya yapistirilmasina benzer bir yaklasimdir.” Kanaatimizce bu
durum Usilicyd tizerinde belirginlesen; dolayisiyla Plotinus kiilliyatini zemin alarak Eflatun ve
Aristoteles felsefelerini uzlastirma siirecinde, sarihlerin her iki filozofun (Eflatun ve Aristoteles)
kiilliyatindaki hangi 6genin hangi baglamda devreye siiriilebilecegine yonelik bir maharet
kazandigini da gostermektedir.

1.1. AkI'in Siduru, Birligi ve Sabitligi

Usiiliicyd’ya gore, Akli, Mutlak Basit olan Bir yaratmustir., Plotinus’ta Akil Bir’den zorunlu olarak
tagsmis bulunurken, Usiiliicyd’da yaratma eylemi bu ilk varlik sahasi i¢in devreye girmistir. Ancak
Akil ile yaratici arasinda araci varlik veya ontolojik bir bosluk s6z konusu degildir. Akil Bir’den
zamansiz olarak ¢ikmustir. Dolayisiyla yaratma sz konusu olmasina ragmen Akil da ezell ve
ebedidir. Usiiliicyd’da Akil varligin illetidir ve ¢oklugun ortaya ¢iktig1 diizey Akil sahasidir. Akil
ayni zamanda zamanin illetidir. Karakaya'nin da ifade ettigi {izere Akil zamanin genel sebebi, Ruh
ise 6zel sebebidir ancak zamanin kipleri agisindan Akl'in bir mahluk olarak islevsel oldugu yer Ruh
sahasidir.*

Ustiliicyd’ya gore, Akil Bir'den tasan ilk varliktir. Dolayisiyla Akil mitkemmeldir ciinkii o
mitkemmel olan Bir'den tasmustir. Ancak Akl'in mitkemmelligi Bir'deki gibi tam mitkemmellik
degil eksik mitkemmelliktir. Bir ve yaratici, Akil da yaratilan oldugu icin bu anlayista yaratan-
yaratici iliskisi agisindan gegerli olan bircok husus Bir-Akil iliskisi i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla
Akil, Bir'in stiin ve miikemmel niteliklerinden daha eksilmis ve zayiflamis olan sifatlari

Usalicyd, 337.

*  D’Ancona, “Divine and Human Knowledge in the Plotiniana Arabica”, 437.
Ustiliicyd, 230.

D’Ancona, “Divine and Human Knowledge in the Plotiniana Arabica”, 438.
D’Ancona, “Divine and Human Knowledge in the Plotiniana Arabica”, 438, 439.
“  Usiliicyd, 108, 111; Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 177.
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tasimaktadir. Ornegin “hakiki tam” Bir olmasina ragmen Akil eksik bir varliktir.*' Keza Akil’daki
faziletler bazen bulunup bazen kaybolan faziletler degil aksine daim? ve ebedidir. Akil bunlar1 ilk
Sebep’ten elde ettigi icin ondaki bu sebepler ve faziletler daimidir ve sonradan elde edilmistir. Bu
sebepler daimiligini akilin bakisini siirekli ilk sebebe yéneltmesinden almaktadir.*

Ustiliicyd’ya gore, AkI'm bir baska &zelli§i ise onun sabit olmasidir. Bu sabitlik onun
diisiinme/akletme islemi acisindan oldukca 6nemsenmistir. Yani Akl  kendini
diisiinmekle/akletmekte ayni zamanda esyanin biitiiniinii diisiinmektedir. Su halde Akil siirekli
bilfiil halde bulunmak zorundadir. Bilfiil oldugu i¢in de onun zatin siirekli diistindtigii bir durum
ortaya ¢ikmaktadir. Yani Akil zatin1 diisinmekle biitiin varligi kusatici bir kimlige sahip
olmaktadir. Ancak Akl'in iki tiir diisiinme veya temasa etkinligi vardir. Akil kendi zatini temasa
etmekle, bilahare ise akli kozmozun disindaki 4lemi diisiinmektedir. Birinci durumda sadece Akil
kendisini diisiinmekte, ikinci durumda ise hem kendini hem de hissi/duyusal dlemi temasa
etmektedir. AklI'm hissi/duyusal Alemi temasa etmesi ise Plotinusgu metafizige uyumlu
diyebilecegimiz sekilde Ruh vasitasiyla miimkiin olmaktadir. Ancak onun Ruh vasitasiyla duyusal
alemi temasa etmesi sabitlik sifatina bir halel getirmemektedir. Usuliicya bu baglami su sekilde
aciklamaktadir:

Akl bir seyden digerine intikal etmeyerek, tek bir hal {izere sabittir. Bir seyi bilmesi i¢in
kendine dénmesine ihtiyaci yoktur. Aksine o, halinde ve fiilinde zat1 sabit ve kaimdir. Bilgisine
ulagmak istedigi sey sanki onun maddesi gibi olur, bdylece o gériilen ve bilinen siiretininin seklini
alir. Akil gériilen ve bilinenin stiretiyle sekillendiginde, bilfiil onun gibi olur. Akil bilfiil bilinen sey
gibi oldugunda, bilfiil degil bilkuvve olarak ne ise o olur. Akil bilgisini istedigi seye bakisini
y6neltmedigi miiddetce bilkuvve olarak ne ise o olur, ¢iinkii o zaman bilfiil ne ise o olmus olur.*

Bu baglamda kullanilan bilfiillik ise, Ruh diinyasindaki bilfiillik degil, bilkuvveligin kodlarinda
ve onu asamayan bir bilfiillik tiirtidiir. Negatif ve pozitif teolojinin Akil tizerindeki yansimasi s4z
konusu bilfiillik bilkuvvelik iligkilerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Yeni Eflatuncu teorinin
genel 6zelligi olarak bilhassa Aklf dlemde bilkuvveligin daima bilfiillige bir istiinltigii vardir.

Enneadlar ile Usiiliicyd’'daki bir diger farklilik ise kendisini Ruh’'un Akil’dan nasil sudur ettigi
meselesinde gostermektedir. Plotinus felsefesinde Ruh hareketsiz Akli-ilke’nin cevherinin tagmasi
sonucu varlik kazanmstir.” Ustiliicyd’ya gére ise, Ruh, AklI'm bir arzusu veya iradesi sonucu ortaya
cikmaktadir. Boylelikle Akil, Ruh vasitasiyla tikelleri tasavvur edebilmektedir. Bu olgu Akl'in
sabitlik icindeki dinamikligi ile de 6rtiismektedir. Akil hem daha tist Alemi hem de daha asagi lemi
tasavvur ve temasa etmek bakimindan stirekli bilfiildir. Bu bilfiilligin bir sonucu olarak Akil biitiin
cevherlerin ve hayati unsurlarin sebebi olmaktadir. Usdlicyd’ya gére, Akl'in hareketleri
cevherlerin bizatihi kendileridir. Akl'in fiili olmanin disinda akildan sonra yer alan herhangi bir

1 Usqlicyd, 326; Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 178.
Ustiliicyd, 316.

Usdlicyd, 110.

“ Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs, 146.
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cevher yoktur. Ancak akil hakiki ilk olan failin fiili oldugundan, akil hareketleriyle cevherleri
meydana getirir. Bu yiizden onun disindaki seyler degil, bizitihi o, bu kuvvete sahip olur. Akil
cevherlerde hareket eder ve cevherler bu hareketlere tabidirler. Hakk, hakkin mecrasinda hareket
eder ve bu alanin disina ¢ikmaz. Bu mekén sadece Akl’a aittir ve orasi sade bir basitlige degil,
aksine stislenmis bir basitlige sahiptir. Akil orada durmaksizin devamli hareket edendir, eger
durursa kesinlikle fiilde bulunamaz ve zaten fiilde bulunmazsa o kesinlikle akil da olamaz. Akl'in
fiillde bulunmamasi miimkiin degildir.* Usiiliicyd’ya gore, yiice Alemde soyut cevherler akil adiyla
anilirlar. Bu nedenle cevherler orada sibit olarak bulunurlar ve yonelecekleri herhangi bir yer de
yoktur. Tiim kiilli akli cevherler bir arzu ve istiyaka sahipken, onlardan sonra ve {istte bulunan
Akil i¢in bu durum séz konusu degildir.*

Bu babda Akl'm kendisi cevher oldugu gibi hareketleri de cevherdir. Béylelikle Akil hem
hayatin kaynag1 hem de koruyucusu konumundadir.” Usiiliicyd’daki su pasaj durumu daha agik bir
sekilde anlatmaktadir.

Seylerin hepsi akildan [kaynaklanir] akil [bizatihi] seylerdir. Akil oldugunda seyler de olur,
seyler olmadiginda akil da olmaz. Ancak seylerin sifatlarinin tamami akilda bulundugundan akil
seylerin tamami [demektir]. Akilda ona uygun olan seyi yapan disinda bir sifat bulunmaz. Béylece
akilda bagka bir seyin olusuna mutabik olan diginda baska bir sey yoktur.*

Karakaya'nin da dikkat ¢ektigi iizere burada Akil diger varliklarin yaraticisi olarak takdim
edilmemekte, seylerin varliginin faili olarak zikredilmektedir. Bu durum varlik vasfi kazanmis her
seyde Akl''n miidahalesinin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu silsilede Bir, ilk yaratici olarak
yerini almakta, Akil ise araci bir neden olarak seylerin yaratilmasinda bir fiil olmaktadir. Akil
yaraticilik nurunu/1s18in1 Bir'den almakta ve onu kendinden asag1 dleme yansitmaktadir. Akil s6z
konusu faillik siirecinde Ruh’un alanina inmekte, bundan daha asagida bir faillik sergilememekte,
tekrar kendi varlik sebebi olan Bir'e désnmektedir. Clinkii Akil asil varlik kaynaginin Bir olduguna
dair bir biling durumundadir.*

Plotinus’un Akl'in hareketi ve sabitligi arasinda yaptig1 agiklamalar bir sekilde Ustiliicyd’da da
yer bulmustur. Ancak metnin diger alanlarinda da oldugu gibi ana metnin ivmesi felsefi
déniistiirme yéniinde degistirilmektedir. Ornegin Akl''n Bir'den ve Akil’dan Ruh’un tastifi
noktada Usiiliicyd hem yaratma hem de tasmay: birbirine zarar vermeyecek sekilde kullanmustir.
Akl'in Bir'den, Ruh’un Akil’dan tagmasi ayni1 zamanda artik 6niine gecilemez bir yaratma siirecini
de ifade etmektedir.”® Usiilicyd’ya gore, Akl'in hareketli olmasi, Ruh diinyasindaki hareketin

Usiilicyd, 246.

Cahid Senel, “Usliicya ve Yeni-Eflatuncu Felsefe”, Ustiliicyd, haz. Cahid Senel, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2017), 33.

¥ Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 179.

Ustiliicyd, 248.

% Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 178, 179.

Cahid Senel, Ustiliicya ve Yeni-Eflatuncu Felsefe”, 47.
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islevlerinin sinirlari icinde agiklanamaz. Bu harekette bir degisim ve doniisiimden bahsedilemez
ki Ustilticyd miiellifi bu durumu miistevi hareket olarak tammlamistir. Yani Ruh diinyasindaki
hareket 6l¢iitleriyle bakildiginda bu tiir bir harekette degisim ve doniisiim olmaksizin bir hareket
s6z konusudur. Dolayisiyla Akil zatina ve diger varliklara bakarken aslinda bir hareket i¢indedir
ancak bu tiir bir harekette degisim ve doniisiim unsurlari mevcut degildir. Akil Ruh’un suretini
yaratirken aynen Bir'in Akl yaratirken sakin olmas gibi bir sakinlik yani bilkuvvelik i¢cindedir ve
Akil bu yaratma fiilinde Bir’i taklit etmektedir. Kanaatimizce buradaki hareketliligi bilkuvvelik
dairesi i¢indeki bilfiillik seklinde agiklayabilmek miimkiindiir. Ciinki Akl'in bilfiil olmadig1 bir
zaman miimkiin degildir; dolayisiyla hareketsiz oldugu yani temasadan kesildigi bir olasilik da
mevcut degildir. Ancak bunlar paradoksal bir sekilde bilkuvvelik iginde cereyan etmektedir.

Ustilidcyd’da logos “kelime” terimi ile karsilanmistir, Bu babda Akil yahut mantik gibi veya
bunlarin tiirevleri gibi bir sézciik tercih edilmesinden ziyade fdil kelime, kelime-i fedle, kelimet'il
fevdil seklindeki tamlamalar kullanilmistir. Oysa baska eserlerde logos i¢in Akil veya Akil kdkenli
bir kelime tercih edilmistir. Dolayisiyla anilan kullanim Yunanca-Arapga geviri literatiiriiniin
anlam ve kelime secimi dagarcigina da biraz aykir1 durmaktadir. Ancak Arapga felsefi
literatiiriiniin tam olarak olgunlasmadigi bir dénemde bu durum gayet normaldir. Ruhun akli
yoniine ve sonsuzluguna ydnelik vurguda 6nemli bir terim olarak “kelime” sebebiyle Akl'in
altindaki fiiller ve yetiler meydana gelmektedir.* Usilicyd’da “Kelime”nin 60 kullanimi vardir. Bu
terim ¢ogu zaman “fiil” kavramuyla iliskilendirilmistir. Usdlicyd’da “aktif kelime” (kelime’tiin-
failetiin) genellikle Plotinus'un kullanmis oldugu Stoaciliktaki “tohumsal neden” veya
Aristoteles’in “maddeye girmis neden” kavraminin karsiligi olarak kullamlmistir.® Ayni sekilde
“aktif kelime” bir nesnenin neligini belirleyen Aristoteles’in “bigimsel neden”ini karsilamak igin

53 « ”

de kullamlmistir.”® “Kelime”™ teriminin kullanimina dair konumuzla yakindan ilgili bir husus ise,
Plotinus’un Enneadlar 1V, 4 (28) 39,11-17 pasajinda “Evrenin Akh” ve “siteyi koyan Akil”
tabirlerinin “evrenin kelimeleri/kalimat al-4lam) ve “sitenin kelimeleri/kalimat el-medeniyye”
olarak cevrilmesidir.”* Plotinus ilgili baglamda, evrenin aklinin, yurttaslarin eylemlerini ve
niyetlerini énceden bildigi i¢in yasay: siteye koyan Akl'a benzedigini, evrenin aklinin biitiin
bunlar1 yasalar koyarak diisiindiigiinii ve yurttaslarin tutkularini, eylemlerini, onuru ya da
onursuzlugunu ve sitede spontane olarak uyusacak her seyi yasalarla uyusturabildigini, ifade
etmektedir. Ustiliicyd miiellifi ise bu baglami, “evrenin kelimeleri’nin (kalimat al-Alam), sitenin
islerini anlayan ve onlardan her birini kendi yerine yerlestiren “sitenin kelimelerine” (kalimat al-
medeniyye) benzeyecegi seklinde karsilamistir. Keza Usiiliicyd miiellifi evrenin kelimelerinin
sitenin insanlarinin yapmalari gereken seyi yapmalari, yapmamalar1 gereken seyi yapmamalari
gereken seylerden ayirmalarina; Gviilebilir olan seye yonelmelerine, kinanacak olan seyi

kendilerine yasaklamalarina, iyi eylemleri icin &diillendirmelerine ve kétii eylemleri igin

! Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 181.

Fattal, “Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 105.
Fattal, “Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 106.
Fattal, “Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 110.
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cezalandirilmalarina yarayan gelenege (sunne) benzeyecegini sdylemektedir.” Yine miellif,
evrendeki kelimeler sitenin yurttaslar1 icin gelenegin oynadigi roli evren i¢in oynadigindan
dolay1 olup biten seyleri iyiye yonelttiginden bahsetmektedir. Plotinus'un tiimel akil ve sitenin
ydnetici ilkesi olan yasaya dair agiklamalarini daha ile bir sekilde serheden Usiiliicyd miiellifi,
Fattal’a gore, s6z konusu analojinin terimlerini Miisliiman bakis agisina uydurmustur. Bu bada
“evrenin kelimeleri” evreni siirekli ydneten Tanri’nin Kelam’ina, Miisliiman sitesinin iiyelerinin
uymak zorunda olduklar1 “sitenin kelimeleri” de Peygamber’in sozlerini ve hadislerini icerecek
bir kivama siiriikklenmistir.® Kanaatimizce Fattal bu yorumlari yaparken Enneadlar- Usiliicyd
farkliliginin kaynag: olarak, bunun Kindi ve cevresinin tasarruflar1 olabilecegine dair mesele
hakkindaki en zayif tez tizerinden hareket etmektedir. Bu baglamdaki s6z konusu déniisiimde
Eflatun ve Aristoteles felsefeleri olmak tizere, felsefi eserlerin Siiryani diinyaya sadece terciimeyle
degil, yorum ve serhlerle nakledildigi gercegi dikkate alinmalidir.” Fattal'n s6z konusu
dinilestirmeye dair yorumlari kabul edilse bile, bu tiirden bir dinilestirmenin kaynagi, Miisliiman
bakis agisindan ziyade, islam felsefesinin olusum dénemine kadar hem Eflatun hem de Aristoteles
felsefelerini birbirine entegre etme siiregleri, hem de islam éncesi Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriiniin
egemen oldugu cografyada salt yorumsuz Aristoteles metinlerine (aym1 zamanda Plotinus
metinlerine) ulagsmanin miimkiin olmadig1 gercegi*® olmak durumundadir.

1.2. “Bilgili Cahillik” /Cehl Tabiri ve Teorisi

Konumuza dair énemli bir diger husus ise Akli Varlik alaninda bilgi/marifet ve cehl
kavramlarina yiiklenen anlamlarda kendisini gdstermektedir. Plotinus Enneadlar’da temasaci akil
ve diskiirsif akil ayrimlari yapmus, ikisinin de bilgi elde yontemlerinin farkli oldugunu ifade etmis,
keza bu iki aklin elde edecegi bilgi degerlerinin statiisiiniin farkli olacagini ifade etmistir.
Ustiliicyd'ya gore, akil hem birdir hem de ¢oktur. Akl'in altindaki kuvvetlerde ve fiil de tiimel
logostan tasmaktadir. Bu nedenle canlilar ve akillarinin tamamu kiilli akilda bulunmaktadir., Ancak
ruhun akleden kismi zayif akil veya zayif gérme kategorisine denk diismektedir. Bu nedenle
diskiirsif diisiince zayif gérme veya zayif akil icin gecerlidir. Tiimel akil i¢in béyle bir sey s6z
konusu degildir.” Bu manada kiilli akil ates gibidir, ruh da atesten yayilan sicaklik gibi oldugu i¢in
ruhtaki akil tiimel Akl’a g6re golge kategorisindedir.*® Akillar gesit cesittir. Yiice Alemde akil olarak
bulunmalarina ragmen asagi alemde farkh bir kategoridirler. insandaki akil nasil ki diger
canlilardakinden farkl ise, yiice dlemdeki aklin yeri de digerlerine gére daha yticedir.*

Bu baglam Enneadlar ile uyumludur; ancak Plotinus literatiiriinde temasaci akil hi¢bir sekilde
Usilicyd'da gectigi ve yorumlandigi sekliyle cehl yani bilgisizlik veya bilmeden énce bilmek

% Usiliicyd, 198, 199.

Fattal, “Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 110, 111.
7 Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 36.

8 Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 37.

Ustiliicyd, 163.

Usilicyd, 272.

Usilicyd, 358.
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seklinde ifade edilen bir nosyon temelinde konumlandirmamustir. Usiiliicyd’da Akil diizeyinde bilgi
cehalet, cehalet de bilgi ile esdeger tutulmustur.

Adamson’a gore, “bilgili cahillik” kavrami veya bilgiyi asan cahillik kalib1 Yeni-Eflatunculuk
6grencileri igin 4sini olunan bir tamlamadir. Kavram daha ziyade 15. yiizyil filozofu Nicolas Cusa
(1401-1464) ile yakindan ilgili olsa da ilk olarak Yeni-Eflatunculukta ortaya ¢ikmustir, Bilgiyi asan
bilgi veya cehl/cehletmek kavrami ilk énce Porfirus’a atfedilen bir metinde mevcuttur ancak
kavram daha genis bir sekilde Ustiliicyd’da ortaya ¢ikmakta ve islenmektedir.® Usiiliicydnin ilgili
pasaji su sekildedir.

Birisi s6yle sOylese: Nefis bu 4leme gelmeden 6nce onu vehmediyorsa o zaman kesinlikle
oradan c¢ikip ylice dleme ulastiktan sonra da vehmeder. Onu vehmediyorsa hatirlamasi da
kaginilmazdir. Ancak siz nefsin, akli lemdeyken bu 4lemden kesinlikle bir sey hatirlamadigin
sOylemistiniz. Deriz ki: Nefis, orada olmadan once bu 4lemi vehmetse bile, onu ancak akli bir
vehmetmeyle vehmeder, bu fiil bilgi degil bilgisizliktir. Ancak bu bilgisizlik de tiim bilgilerden
daha faziletlidir. Boylece akil, ilimden daha degerli bir cehaletle kendi iistiindekinden habersiz
kalir. Bu serefli seyleri diisiinmek nefsi oraya inmekten alikoyar. Siifli alemi disiiniirse, yiice
lemden bayag1 olana iner. Ancak orada birgok vecihle bulunur. Dolayisiyla akil, @istiinde yer alan
illetinden habersizdir -ki o en uzakta bulunan “ilk illet”tir- ve onu tam olarak bilemez, ¢iinkii akil
onu tam olarak bilmis olsaydi onun Ustiinde yer alir ve onun illeti olurdu. Bir seyin illetinin
tistiinde yer almasi ve illetinin illeti olmas1 imk&nsizdir, bu durum sebepli olanin kendi sebebi igin
sebep olmasi ve sebebin de kendi sebebi oldugu seyin sebeplisi olmasi anlamina gelir ki bu
gercekten cok cirkindir. Daha dnce s6yledigimiz tizere akil, kendinin altinda yer alan seylerin
bilgisine sahip degildir. Akil seylerin sebebi oldugu ve seyler de onda bulundugu igin, akil onlarin
bilgisine ihtiyag duymaz. Akl'in bilgisizligi/cehaleti bilgiden yoksun olmasi degildir, aksine o en
tst seviyedeki bir bilgidir. Akil, seyleri onlarin kendilerini bildikleri gibi degil bundan daha iist,
daha faziletli ve daha yiiksek bir bilme sekliyle bilir. Seylerin kendilerine dair bilgileri akil
nezdinde bilgisizliktir, ¢iinkii o tam ve dogru bir bilgi degildir. Bu yiizden akil kendi altinda yer
alanlarin bilgisine sahip degildir dedik. Bununla Akl'in, onun altinda yer alanlarin kendilerine
iliskin bilgileri gibi degil, onlar1 tam anlamiyla bilmesini kastediyoruz. Akil onlarin bilgilerine
ihtiya¢ duymaz c¢iinkii onlarin sebebi kendisidir ve onlarin hepsi onun sebeplisidir. Bu bdyle
oldugu i¢in onlarin bilgisine ihtiya¢ duymaz. Ayn: sekilde nefis de sebebi oldugu seyleri daha 6nce
zikrettigimiz cihetle bilmez. Dolayisiyla nefis, akil ve ilk sebep nefsin {izerinde bulundugu igin
nefis onlarin disinda baska seylerin bilgisine ihtiya¢ duymaz.*

Bu pasajda Akl''n yukariya yani Bir'e yonelik bilgisizligi bilgi-sebep iliskisi {izerine
kurulmustur. Bu yonteme gore bir sey, nedenini tam olarak bilemez, bilirse bildigi seyin nedeni
olur. Bu nedenle Akil Bir'i idrak etmekten acizdir. Bu mantikta nedenler hiyerarsisine dair bir

62 Peter Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, Medieval philosophy and the Classical Tradition Haz. John Inglis,

(London. Curzon Press, 2002), 91, 92.

8 Usiliicyd,120.
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epistemoloji s6z konusudur. Sebep sonucunu bilir ancak sonug sebebini bilemez. Adamson’a gére,
bu durum Aristoteles’in kanitlama teorisi ile yakindan ilgilidir; Aristoteles’e gore, seylerin
nedenlerini bilen kisi kendilerini bilen kisiden daha iistiindiir. Keza her sanatta usta olan kisi tek
sanatta usta olan kisiden daha {istiindiir. Boylelikle Ustléicyd miiellifi bu noktalarda Aristoteles
kiilliyatindan yararlanmakta ancak bunu Yeni-Eflatuncu askin bir diinyanin 6zel kosullarina
uyarlamaktadir.

“Akil”1n agag1 dleme doniik bilgisizligine gelince, Akil buna ihtiya¢ duymaz; o onlarin sebebidir
clinkii asag1 dlemdeki her sey Akil’dadir. Tamda bu anlamda bilgi, duyusal seylerin birbirlerine
yOnelik malumatina referans vermektedir. Oysa Akil duyusal seylerin istiindedir. O halde o, bu
tiirden bir bilgiye sahip olamaz. Akil bu tiirden bir bilgi elde etmede basarisiz olur. Bu olgu,
Aristotelesci Tanri'nin bilgisine dair bir niiveye delalet eder. Tanr1 6ziinii bilmekle kendini bilir.
Aristoteles, tam bilginin, sebeplerin bilgisi oldugunu soylemistir. Muellif ise Aristoteles ile
celisecek sekilde bunu daha {ist bir kivama tasimistir. Yani Usdlicyd miiellifi Aristoteles’in
epistemolojisini cehl yoniinde déniistiirmiis, Akl'in cahilligi konusunda Aristoteles kiilliyatindan
yararlanmustir. Ancak Aristoteles’te cahilligin bilgiden iistiin olduguna dair herhangi bir unsur
yoktur.**

Bu noktada Usiiliicyd’daki “bilgili cahillik” anlayisinin kékenlerini, akli alanda bilkuvveligin
bilfiillikten tistiin olacag1 seklindeki Yeni-Eflatuncu gelenekte aramak gerekir. Ciinkii Usiliicyd nin
11-23 nolu pasaji Enneadlar 1V. 4.4-5 nolu pasaji temelinde insa edilmistir. Plotinus ilgili pasajda
ruhun akli dleme ¢iktiginda hatiralarim canlandirdiging; bir bakima zihnini toparladigimi, bu
hatiralarin asag1 dlemdeyken kendisinde bilkuvve olarak bulundugunu ifade etmektedir. Bu
hatiralar akli 4lemde imajlar olarak ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla akli 4lemde ruhun mazisindeki
bilkuvvelikler yesermistir. Ruh daha énce gordiigii seyi ortaya ¢ikarmistir. Burada Plotinus’a gore,
ruh asagi dleme diismekle hatiralarini kaybetmekte yukar: 4leme ¢ikmakla tekrar kazanmaktadir.
Ustiliicyd’nin VIII-168-171 pasajinda ise buna paralel olarak su fikirler islenmektedir. Asagi/sufli
dlemde bilfiillik bilkuvvelikten daha miikemmeldir. Ancak yukari/ulvi dlemde bilkuvvelik
bilfiillikten daha tistiindiir. Glinkii akli cevherlerdeki bilkuvveligin kendi kendisinden ziyade bir
seyden bir seye dogru hareketi veya fiil halinde olmasina ihtiyag¢ yoktur. Ciinkii bu aklf cevherler
ruhsal seyleri duyusal seylerin farkinda olan bir tasavvurla algilarlar. Bilkuvvelik burada tasavvur
veya imaja benzer fakat duyusal diinyada bilkuvvelik fiil haline gelmeye ve duyusal seyleri
algilamaya ihtiya¢ duyar. Bu durumda onlar cevherlerin kabuklari konumundadirlar. Onlarin
cevher olamamasindan ve seylere takilmis gélge olmalarindan baska onlarin cevher olmalarindan
kaynaklanir. Bu nedenle onlar fiile ihtiya¢ duyarlar. Cevherler, ilintilerinden siyrildigi ve gii¢
olarak ifsa olduklar1 zaman kendi kendilerine yeterli olurlar ve cevherleri idrak i¢in bir fiile veya
harekete ihtiya¢ duymazlar.®

¢ Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 94, 95

¢ Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 95.
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Ustiliicyd miiellifi burada bilkuvveligi iki anlamda kullanmustir. Yiiksek/ulvi dlemde idrak etme
bir seyden bir seye hareket etmeksizin ortaya ¢ikmaktadir. idrak etme herhangi bir farklilik
olmaksizin béyle bir seye zorlanmistir. Ciinkii burada bilkuvvelikten bilfiillige dogru bir hareket
yoktur. Idrak bilfiillik olmadan ortaya ¢ikmaktadir. Bilkuvvelik bizzat idraktir. Burada akletmenin
tanimi tamamen Plotinuscudur. Usiliicyd miiellifi Plotinuscu akletmeyi bilkuvveligin bir tiirii
olarak yeni bir tarzda ele almaktadir. Asagi/duyusal/sufll diinyada da algilama adim adim ve
asama asama olarak gerceklesmektedir. Dolayisiyla bu bir tiir harekettir ve diskursiflik
bilkuvveligin bilfiilligini gerektirmektedir.

Usiilicyd@’ya gore, ruh akll diinyaya ¢iktiginda sadece kendi kendine gériir ve akll dlemde sey
kendi bilkuvveligi izerinedir. Ciinkii seyler burada basit haldedir ve basitlik sadece kendisi gibi
basit olanca algilanir. Ancak duyusal 4lemde, bircok ¢aba vasitasiyla kazanilir. Ciinkii orda
kabuklarin/ylizeylerin ¢oklugu vardir. Gayret orada bilfiilliktir ve bilfiillik ger¢ek anlamda basit
seyleri kavrayamaz. *

Adamson’a gore, ayni akil yiiriitme burada farkh bir sekilde ele alinir. Miiellif bilkuvvelikce
kavranan basitlige vurgu yapar. Birlestirme, bir seyin bilkuvvelikten bilfiillige dogru hareketi ile
ortaya ¢ikar. Buradaki mantik sudur. Bilkuvvelikten bilfiillige hareket eden sey ¢cokluga muhtactir.
Ciinkii bu tiirden bir bilfiilligin islevselligi bir seyden digerine hareket eder. Ancak bilkuvvelikte
hareket eden bir siire¢ ve degisim s6z konusu degildir.” Clinkii onun ilk ve ebedi durumu toptan
bir idrakin tiriintidiir. Kabuklarin veya bedenlerin i¢cinden ¢ikilamayacak sekilde algidaki ¢oklugu
ile baglantili degildir.

Ustldcya miellifi bilkuvvelligi daha yiiksek bir agiklama ile ikiye ayirmaktadir. Bir kerede elde
edilen bilkuvvelik ki bu yukari leme aittir. Diisiik bilkuvvelik ki, hareketi veya fiili gerekli kilar.
Usaldcyd muellifi VIIL. 167 nolu kisimda bu farkhiligi su sekilde vurgular.®® Hareket/fiillik duyusal
diinyada bilkuvvelikle doludur. Keza bilfiillik daha 6nce algilandigi seyi algilamaktan
engellenmistir. Devaminda ise bilkuvveligin sahip olmadigi haldeki bilfiilligi nasil algiladig
vurgulanmaktadir. Buna gore eger birisi algilayanin bir seyi bilkuvvelikle algiladigini s6ylerse, o
fiil ile algilanis olur. Alginin sonraki formu daha giicliidiir ¢iinkii fiil zorlanmstir. Eger algilama
algiladigi seyi onun izlenimi ile algilarsa bu durumda bilkuvvelik sonraki seyin izlenimi ile ortaya
¢ikar. Bu durumda bilfiillik bir izlenimdir. Bu babda bilfiillik bilkuvveligin derin tefekkiiriidiir. Bu
durumda yiiksek bilkuvvelik ortaya ¢ikmaktadir. Béylesine tasvir edilen bir bilkuvvelik Arsito’nun
bilkuvvellik teorisine zit bir seydir.”” “Bilgili cahillik” hakkindaki biitiin bu konular, Usiliicyd
miiellifinin bagka bir pasajini tetkik ettigimizde daha asikar hale gelir:

Nefsin akli seylerde fiili kullanmay: terk etmesi ve bu alemi idrak etmek icin diisinmeye
ihtiyag duymamasi, bu kuvvetin nefse dénmekten ¢ok, [zaten] nefisten ayrilmadigi i¢in uyanmasi

66 Ustlicyd, 246,248, 254.

Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 97.
Usilicyd, 252.

Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 97.
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bunun kanitidir. Ne var ki [nefis] diisiiniip tasinmaya ihtiya¢ duymaksizin bu dlemde bulunmadan
evvel gordikleri seyleri goriir. Dolayisiyla fiil gozden gegirmenin ¢esitlerinden bir tiir oldugu i¢in
nefis, gézden gegirmeye ihtiya¢ duymadiginda fiile de ihtiya¢ duymaz. Boylece fiil ya goriinen bir
seye ya da tabii bir seye ydnelik olur. Sabit kuvvete gelince o, disiiniip tasinma olmaksizin dogru
bir sekilde seylerin olustugu cevherlerde bulunur, zira sabit kuvvet ayan beyan seyleri idrak
eder.”

Burada Usiliicyd miiellifi asama asama diisiincenin yani diskiirsif diisiincenin bir tiiriine
odaklanmustir ve bilkuvvelik bu tiir bir diisiincenin daha fazla {istiinde konumlandirilmistir. Bu
asamada algy, tefekkiir ve diisiince olmaksizin ortaya ¢ikabilir. Usilliicyd daki mantik su sekildedir:
Ruh eger Akil seviyesine cikarsa diskiirsif diisincenin iistline yiikselecektir. Béylece aracisiz bir
sekilde gdriintiiyii/vizyonu kiyaslayabilen bir akletme tiiriinii kazanabilecektir.

Su hélde Usiliicyd’ya gore, biz algilama formunun baska askin bir tanimina sahip oluruz. Bu
algilama tiirii olumsuzluk olarak tanimlanir. Yani cahilligin yerine bilkuvvelik ikame edilmistir.
Giinkii bilkuvvelik daha asag1 alginin yani fiilin ve bilginin yoklugunu gerekli kilar. Buna gére
Usaldcyd miellifi fiil ve bilkuvvelik kavramlarina dair terminolojiyi kokensel olarak Plotinuscu
diskiirsif diisiincenin yoklugu olarak ve bu minval {izere kavramsallastirarak kullanmaktadir.”

Su hilde Arapga’ya gevrilen Plotinus kiilliyati, Enneadlar'in icerigine uygun olabilecek sekilde
Tanrr’nin bir diisiinceye sahip olamayacagini séylemektedir. Metinlerin bazilar: ve Usiiliicyd, ayni
durumu Akil dlemine de dolayisiyla kozmik akil diizeyine de uygulamistir. Yani burada ilahi
Bilginin/Bilgisizligin {1ahi Cahillik temelinde Akil diizeyini de kapsayacak sekilde genisletilmesi
soz konusudur. Bu durum Aristoteles¢i Tanrinin bilfiilligine ydnelik Plotinuscu elestiri ile de
uyumludur. Yani bilkuvvelige istiinlik vermeye yonelik Yeni-Eflatuncu gelenek daha ziyade
Plotinus’un Aristoteles’in Akil, Akil ve Makiil seklinde nitelendirdigi Tanr1 anlayisina ydnelik
Plotinuscu anti-tezden kaynaklanmistir.

Ustiliicyd miiellifi Tanr1’nin bilgiden yoksun oldugunu kastetmemektedir.”” Ancak onun bilgisi
farklidir ve Akl'in veya akletmenin daha st bir ¢esidini yani cehli icermektedir. Buna gére eger
bir tiir ¢cokluktan bahsedilecekse veya ¢oklugun bilgisi s6z konusu olacaksa Tanr1 bu baglamda bir
bilgiye sahip degildir ve bilgiden yoksundur. Ciinkii ¢oklugun bilgisinde bilen ile bilinen olmasi
zorunludur. Adamson’a goére, Usiiliicyd miiellifi burada okura Plotinus’'un doktrinini takip
etmedigini ima etmekte veya bu konuda okura numara ¢ekmektedir. Ancak bunun yerine “bilgili
cahillik” kavramini insa etmekte yani teistik dinlerin olasi tepkisini diistinerek Plotinus’un bilgisiz
Tanr'sini kurtarmaya calismaktadir. Su hélde Usdliicyd miiellifi zimnen Tanri’'nin kendinden
altindaki seyleri bilemeyecegi ve algilayamayacagini/idrak edemeyecegini sdylemenin c¢irkin
olacagini soylerken, Adamson’a gore, aym cirkin sonu¢ Tanrimin gelecegi bilemeyecegini da
zorunlu olarak beraberinde getirmektedir. Bu olgu islam felsefesinde Gazzali’nin (1058-1111) ibn

7 Ustlicyad, 256.
t Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 98.

2. Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 100.
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Sind’ya (980-1037) yonelik itham ve tenkitlerini (ibn Sind’nin felsefi sisteminde Tanri'nin tikelleri
bilmeyecegi) hatirlatmakta ve daha ileri bir diisiince derinligini beraberinde getirmektedir.
Adamson’a gére, Usiiliicyd miiellifi s6z konusu miistakbel durumun bir sekilde farkindadir.

Konuya ayrintili bir sekilde egilen Adamson, daha ileri bir sekilde “bilgili cahillik” tabirinin
kokeninin Porfirus’a ait olabilecegini ileri stirmiis ve bu iddiasini da Arapga Plotinus kiilliyatindaki
ilgili pasajlarla Porfirus’a ait metinleri karsilastirarak géstermeye calismistir. Kanaatimizce bu
yaklasim olduk¢a gerekcelendirilmistir. Yani Plotinus ve Aristoteles felsefelerini uzlastirma
tesebbisiiniin en mithim simasi olarak Porfirus, diger alanlarda yaptig1 uzlastirma girisimini bu
alanda da géstermek istemistir. Bu goriis yabana atilamaz ¢iinkii Esiliicyd’'nin takdim yazisinda
cevirinin, Porfirus'un yorumu/tefsiri olan kitabinin el-Hims? tarafindan gevrildigine dair bir not
vardir ki bu baglamda kullamilan “tefsir” tabiri modern arastirmacilarca olduk¢a miizakere
edilmistir.” Ancak 6biir yandan D’Ancona séz konusu kavramsallastirmada bagka bir kaynagin
Ornegin sahte-Dianiousqu bir metnin kaynak olarak kullanilmis olabilecegini ileri stirmiistiir.
Buna karsin Adamson Usiiliicyd’daki “bilgili cahilligin” kskenleri konusunda énceki kaynaklarin
olduk¢a kit imkéanlar sundugunu ileri siirer. Buradaki déniistiirmenin Enneadlar V1.9.6’dan
yararlanilarak olmasi imkénsiz degildir. Adamson’a gdre, burada sebeplilikce olusturulan
Aristoteles’in bilgi teorisinin, tespit edilen uygun baglamlara yerlestirilmis olabilecegi de
miimkiindiir. Keza Adamson “bilgili cahillik” tezinin Yunanca kaynaklardan kaba-taslak bir
sekilde cevrilmis olamayacagim ancak miellifin “bilgili cahillik” tezini bizzat kendisinin metne
yedirmis olabileceginin biiylik bir ihtimal oldugunu ileri siirmistiir. Yani Plotinuscu ve
Aristoteleci teorinin romantik bir sekilde birbirlerinin alaninda gezdirilmesidir s6z konusu olan.
Miellifi bu tiirden bir motivasyona siiriikleyen sey ise, Plotinus'un Tanrisinin
bilgisine/bilgisizligine dair soyledigi bosluklari dini Snermelerle doldurma tesebbiisiidiir.
Miiellifin goriigleriyle uyumlu olan biitiin bu seyler, onun kendi ¢evresiyle baglantihdir. O
metinleri, ilgili cevrenin parametreleri dogrultusunda, bir ¢evirmen icin elverisli olabilecek bir
sekilde kullanmis ve bir ¢evirmenden beklenen seye gore dizayn etmis olabilir. Yani miiellif, ilk
kaynaklara dayanarak “bilgili cahillik” kavramini kendisi insa etmis olabilir.”™

Ayni minval lizere Karakaya da Usillicyd’daki s6z konusu baglamlarin Porfirus felsefesi
ekseninde yapilandirildiginin kuvvetle muhtemel oldugunu ifade etmis, Porfirus’un Akli lemdeki
bilgi diizeyleriyle ilgili olarak felsefi gelenekte olmayan bir sey yaptigini, askin alanda ilahi
bilginin duyusal bilgiden veya bilgisizlikten 6nce oldugu tezini savundugunu, bunu da
cehl/ignorance kavramiyla insa ettigini ifade etmistir. Cehl biitiin bilgi formlarindan daha tist bir
bilgi tiiriine referans vermektedir. Akil kendi iistiindeki seyi bir tiir cehl ile bilmektedir. Cehl bilgi
turleri icinde en serefli bilgidir. Akl'ln bu cehli, mutlak manada bilginin yoklugu manasina
gelmemektedir. Akl'in cehli ilk illeti bilmekle yeterli degildir. Clinkii akil ilk illeti tam olarak bildigi

7 Fattal, “islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 99.

7 Adamson, “Forms of Knowledge in Arabic Plotinus”, 104.
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zaman ilk illetin illeti konumuna gegmektedir. Bu nedenle ilk illet tam olarak bilinemez veya
ruhun bilgi tiirleri ile bilinmez ancak cehledilir.”

Su halde Ustliicya’ya gore, Akl'in kendi katmaninin disinda ve asagisinda bulunan bilgisi
cehldir. Bu baglamda bilgi bir muhta¢higin {iriint olarak ortaya ¢ikan malumat degerine referans
vermektedir. Cehl ise bir muhtaglik sonucu ortaya ¢ikmus bilgi degil, bilgisizlige degil aksine en
iistlin bilgi formuna referans vermektedir. Buna gére ruhun bilgisi tevehhiim ¢ergevesinde Akl'in
bilgisi de cehl tizerine insa edilmistir.

Usiilicya’ya gore, Akil bir halden diger bir hale intikal etmemektedir. Bir bilgi elde etme
slirecinde, seyin ilminden kendi zatina hareket etmeye ihtiyaci yoktur. Kendi fiili ve durumu
lizerinde sabit bir sekilde kaimdir. Eger bir sey onu bilmek isterse onun igin bir suret haline
gelmekte, boylece Akil kendisi i¢in suret yani bilinen ve bakilan seyi tasavvur etmektedir. Eger
Akl'in tasavvuru kendisine bakilan ve bilinen vasitasiyla olursa, o bilfiil olmaktadir. Eger Akil bilfiil
bilinen olursa, o bilfiil degil bilkuvve olmaktadir. Yani Akil 6zii itibariyle bilkuvve olmakla beraber
Akilca bilinmek istenen sey onu bilfiil hale getirmektedir.”

1.3. Akl'in Hareketi

Usiiliicyd’da Akil babinda iizerinde vurgu yapilan bir diger konuda akil-hareket iliskisidir. Akil
hareket halindedir, kendisinden baska seylerde olan hareket Akil’dan dogmaktadir ve seyler ancak
Akl’a dogru hareket etmektedir. Akil’daki bu hareketin bir mek&n1 yoktur. Bu hareket dolayisiyla
onun degismesi de miimkiin degildir. Akl'in hareketi illetini bilme isteginden dogmaktadir ki bu
illet, ilk illet yani Bir'dir. Keza Akil nesneleri diizenlemek yani tertip igin hareket etmektedir. Bu
durumda Akil temagasin nesneler iizerine dogrultmaktadir; ¢linkii bu sistemde duyusal 4lemin
dgeleri olarak nesneler {izerinde tasarrufu olan hipostazdir. Bu temasa vasitasiyla Akil nesnelere
hareket vermektedir. Bu baglamda hareket iki tiirliidiir: Ya kendi kendine y6nelik bir hareket ya
da nesneler iizerine bir harekettir. Birinci tiir harekette hareket eden hareket ettigi icin zatini
aciga cikarmakta ve kendi istikametinden sapmaktadir. Oysa Akl'in hareketi bu iki durumdan da
halidir ve bu haliyle Akl'in hareketi siik{ina yakin bir harekettir. O nesnelerin biitiinii oldugu igin
gerek kendi kendini temasa ederken yaptig1 hareket gerekse nesnelere yonelik temasast ile yaptigt
hareket zatini ortaya ¢ikarmamakta ve onu dogrultusundan saptirmamakta dolayisiyla bu tiir bir
hareket siikina yakin bir hareket olmaktadir.” Akil hareketle aklettigi icin, akil hareketle
akletmesine ragmen bir halde baska bir hale déniismeyip degismediginden de siikinun bunlara
eklenmesi gerekir.” Usiiliicyd’ya gore akil siirekli olarak, tek bir hal iizere ve birbirine benzeyen
miistevi hareketlerle hareket eder. Akil, hareketlerinden bir tanesi {izerinde kalmaz, aksine o
hareketlerinin toplamidir. Onun ciizi hareketi de bir tane degildir aksine o da ¢oktur. Akl'in
hareketinin ilki ile sonu arasinda bulunan hareketlerin her biri, kendi altlarinda yer alan

7 Ustliicyd, 120, 122; Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs, 183.
76 Ustliicyd, 120, 122; Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs, 176.
la
la

77 Usdldcyd,120, 122; Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 180.

78 T

Ustilicya, 278.
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hareketlerin tamaminda bulunur. Son harekete gelince sanki o bir ¢izgi yani ciizleri birbirine
benzeyen ve aralarinda bir farkhilik bulunmayan kat1 bir cisim gibidir. AkI'in son hareketinde
cokga yetkinlik bulunmaz, zira onda canliliga yol agacak bir harekete gegirici baska bir kuvvet
yoktur.”

1.4. Akl''!n Temasas1

Ustiliicyd AklI'm bilmek ve temasa etmek eylemleri arasinda bir paralellik kurmaktadir. Akil
bilmek istemedigi seyi temasa da etmemektedir. O hicbir sey tizerine bos olmaz. Akl'in gérevi
daima akletmektir. Akletmedigi bir durum s6z konusu degildir. O daima diisiindiigiine gore, esya
tizerinde de daima bir bakisa sahiptir. O oldugu sey tizerinde ebedi olarak bilfiil degildir. Akil biitiin
nesnelerin toplamidir. Akil ancak zatini aklettiginden dolayisiyla sadece nesnelerin toplamin
akletmektedir. Akil kendisini gordiigliinde veya temasa ettiginde aslinda esyanin hepsini
gormektedir. O oldugu gibi bilfiil olur ¢iinkii o bakisiyla veya temasasiyla zatiyla yiiz yiize
gelmekte veya onunla karsilasmaktadir. Yani Akil boylelikle esyanin tamamim kusatmig
durumdadir. O bakisini nesnelere ydnelttiginde onlari kusatan bir sey olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Su hélde o oldugu sekliyle bilkuvve degil farkl bir boyutta bilfiil bir haldedir. Usilicyd’ya gore,
Akil bakisini/temasasini bir kerede nesnelere yoneltmektedir. Bdyle bir durum onun fiili
olmaktadir. Akl'in bir kerede esyay1 temasa etmesi ve bir kerede de kendi zatini temasa etmesi
farklilik barindiran bir husus degildir. O bilgisinin yankisi olmas: dolayisiyla Akil olmaktadir.
Dolayisiyla onun bilgisi kendi zatinin disinda bir bilgi degildir. Yani Akl'in bilgisi hissi degildir.
Bedenin bilgisi ise hissidir ve beden ruh vasitasiyla bilmektedir. Akl'in bilme siirecinde ise
bdylesine bir aracilik séz konusu degildir. Keza Ruh bir seyi bilirken bir seyden bir seye hareket
ederek adim adim veya asama asama bilmekte (diskursif diisiinceyle) oysa Akl'in bilme siirecinde
béyle bir sey séz konusu olmamaktadir. Ciinkii Akil belirli bir sabitlik tizerinden bilgi sahibi
olmakta ruh ise ancak belirli bir hareketin sonucu bilgi sahibi olmaktadir.*

Ustiliicyd’da bahsedilen bir diger konu ise Akil-varlik iliskisidir. Alemdeki seylerden her biri
ayni zamanda akil ve varliktir; orda akil ve varlik birbirinden ayrilmaz. Akil varligi aklettigi icin
akildir; varlik ise akil tarafindan akledildigi icin hem Akl'in akletmesi hem de varligin ikisinin
disinda bagka varhigi akletmesinin sebebi oldugu icin varliktir, Varlik akil i¢in yaratici illettir, Akil
ve varlik birlikte yaratilmistir; bundan dolayi birbirlerinden ayrilmazlar.®

2, Risdle fi’l Ilm-i-I-[lAhfde Akil Teorisi

Risdle fi'l flm-i-I-flahf’de, Akil ncelikle ruh igin bir suret ancak madde icindeki bir suret olarak
tanimlanmistir.** Buna gore Akil, ruhu tipki ruhun bedeni sekillendirmesi gibi
sekillendirmektedir.*® Akl'in ruhta bicimlendirdigi suretler ise hakiki suretlerdir. Ancak ruh

7 Ustlicyd, 244.

% Usalicyd, 120, 122; Karakaya, Ontolojik Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 185.
Ustiliicyd, 278.

8 Terkan, “el-FArabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 191.

8 Terkan, “el-FArabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 192.
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Akil'dan baska bir seydir ve Akil ondan tstiindiir. Risdle’de, “kelime” kullanilmamis logosun
karsihig1 olarak teolojik kaygilardan &tiirii Mutezile keldminin bir unsuru olarak yani sifatlarin
selbini ¢agristiracak sekilde hatali bir sekilde sifat, ayni zamanda kiyas ve mantik terimleri tercih
edilmistir.*

Risdle muellifine gore, Akil biitiin her seydir ve her sey ondadir. O seylerin Akil’da bulunmas:
sanki Akil onlarin mahalli imis gibi degildir fakat o seylerin faili gibidir ve onlar igerisinde bir illet
gibidir. Biitiin seyler, Akil’da bir aradadir. Hepsinin illeti odur fakat onlar birbirinden farklidir.*

Risdle miellifi burada Akl'in biitiin nesnelerle ayni oldugunu ileri siirerken Plotinuscu Akil-
varlik esitlemesinin 6zline Aristoteles¢i neden anlayisini yerlestirmistir. Bu asamada Akil
diizeyinde monadsal manada bir akillar ¢oklugu vardir. Her akil 6zel bir kuvveye sahiptir ve tek
bir seyi ihata etmekte yani kusatmaktadir. Obiir yandan ise Kiilli Akil biitiin bu kuvveleri ve seyleri
ihata etmektedir.® Risdle miellifi bu Killi Akl'in bilfiil Akil oldugunu, seyleri arastirma ihtiyact
duymayacagin, ¢iinkii seylerin hepsinin onda oldugunu, yani seylerin onda kazanilmis halde degil
ontik bir nitelik olarak durdugunu isaret etmektedir. Su hilde Kiilli Akil ne tefekkiir eder ne de
mabhiyetindeki seyleri aramak/arastirmak icin bir caba gésterir. Kiilli Akil’da arastirma, tefekkiir,
aranip durma sdz konusu degilken insan{ akil yani nefs-i nitika bunlarla is gormektedir. Bu haliyle
seyler Tlk Akil icin bir diisiince malzemesi degildir. Diisiiniilen sey de diisiinen seyden énce gelir.
Buna gore Akil’da nce de diisiintilebilecek bir sey olmadigi igin Akl'in diisiinceye ihtiyaci yoktur.”
Yani biz Risdle’de de yukarida Usiiliicyd temelinde tetkik ettigimiz minval lizere Akil icin “bilgili
cahillik/cehletme” tezinin islendigini gézlemliyoruz.

Su halde Risdle’de birincisi Kiilll/Kozmik Akil, ikincisi de insan ruhunun diisiinen kism1 yani
nefs-i nitika olmak tizere iki akil vardir. Risdle’de nefs-i nitika’ya Akil’dan yana daha fazla vurgu
yapilmast, Plotinusgu Akil-ruh kesin ayrimmin yapildigi sinirin kaldirilarak Aristoteles¢i manada
bir tefekkiir alaninin agildigini séyleyebiliriz. Bu olgu Akl'in temasaci diisiincesi ile ruhun diskiirsif
diisiincesine dair ayrimlar: da bir nebze hafifletmektedir. Buna gore ruhun duyusal kismi sadece
kendi disinda olani bilir, ruhun diisiinsel kismi ise vehim bilgisi ve duyumun vehme sundugu
seylerden elde ettigi seyi bilir, sonra bu seyleri seger; ya onlar birlestirir yahut ayristirir. Ruhun
diisiinen kismi ise Akl'in ona arz ettigi seyleri de bilir. Bizdeki duyu hizmetgi konumunda nefs-i
nitika yani insanf akil ise hitkiimdar konumundadir.*

Risdle miiellifine gore, kendini bilen ve kendi digindakilerin bilgisine muhtag olmayan Akil,
diisiincenin iistiindedir. Bu baglamda Akil’da gézlemleyen sey ve gézlemlenen sey bir ve aynidir.

Fattal, “Islam Felsefesinde Aristoteles ve Plotinos”, 109, Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 190,
199, 200, 202.

8 Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 192.

8 Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 192.

8 Terkan, “el-FArabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 193.

Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 195.
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Yine Risdle miellifine gore, Akl'in makulii ilk cevherdir ve ilk cevherde ilk makuldiir. Makul
akledenin fiilidir. Burada Aristotelesci Akil, Akil ve Makul seklinde nitelendirilen Tanr1 anlayisia
bir elestiri vardir. Risdle miiellifi bu durumu fail ve mefuliin aymi sey oldugu temelinde
aciklamaktadir.*”” Su halde Hakiki Akl'in makulati da hakiki makulattir. O hakiki varliktir (enniyye),
onun meydana getirdigi varliklar (enniyat) hakiki varlhklardir. Bunlar hakiki ilkelerdir.
Akletmeyen bir akil miimkiin olmayacagi i¢in Akil kendi zatiyla birliktedir, kendi zatindadir ve o
kendisi akil olan seydir. Su hilde Akl'in kendi hakkindaki bilgisi zorunlu olarak kendisiyle veya
varligr ile birliktedir. Dolayisiyla Akl'n bilgisi bir arzu ve istekten veya arayistan
kaynaklanmaktadir.” Bu noktada Risdle, Usiiliicyd”dan farklilagsmaktadir ciinkii, Alkin fiilinin arzu,
istek veya bir tiir arayistan kaynaklandigina dair bir igerik Usiiliicyd’da yoktur.

Risdle muellifi, Akl'in Tanr1 hakkindaki bilgisini Enneadlar temelinde agiklar ancak burada
Aristotelesci illet/sebep kavrami devreye siiriilerek Akil-Bir iliskisi irdelenir. Buna gére Akil Allah
Tealayi bilir, O’nu bildigi zamanda kendisini bilir. Ciinkii AkI'in kuvve ve ilimde (sahip oldugu) her
seyi ona, o degerli ve yiice cevher vermistir. Akl'in illeti/nedeni Bir’dir. Akl’a biitiin gii¢lerini illeti
olan Tanr1 vermektedir. Akil bu giiclerini illetinden aldigini bildigi zaman kendi zatini da bilmis
olur. Akil Tanr'nin degerli hediyelerinin/inayetinin bir bitiintidir. Akil ilimdir, glictiir ve
cevherdir. Biitiin bunlar onda tek bir seydir. Akl'in Akil olmasi ruhun illetli oldugu gercegini yok
etmez. Akil Allah Teald’y1 biliyorsa ki biliyordur, bu durum Akl'in Allah’'in giiglerini de bildigini
beraberinde getirir. Akil Allah Tedld'nin giiclerini bilmekle kendi zatii da bilir, ¢iinkii kendisi
Allah Tela'nin giiglerinden birisidir. Akil Allah Teald’dan aldig: gii¢ sebebiyle gii¢ yetirdigi seye
glic yetirir. Akl'in Allah Teald’y1 tam bir bilgiyle bilmeye giicii yoksa Akil bu yiizden nékis olur.
Ancak Akil aldig1 gli¢ dolayisiyla hem bilme hem de gérme giicti bakimindan tamdir.”

Risdle miiellifinin buradaki verdigi bilgilerden yola ¢ikarak Plotinus metafiziginde Akil
ileminden oldukga soyutlanmis ve uzaklastirilmis Bir yani Tanri’'min D’Ancona’nin da vurguladigi
gibi Akl’a ontolojik olarak yakinlastirildigini, hatta Tanr1 ve Akl'in bir gii¢ paylasimi iginde
oldugunu, Akl'in Tanri’nin bir parcasi ve giicii olarak calistigim sdyleyebiliriz. Enneadlar ile Risdle
arasinda metafizik bakimdan en bariz farklilik burada kendisini hissettirmektedir ki, bu metafizik
tavirda Risdle miiellifinin ayni sekilde felsefi gelenekleri uzlastirma itkileri nemli bir unsur olarak
ifsa olmaktadir.

Risdle miiellifine gére, Akl'in baska bir 6zelligi ise onun siikin halinde yani hareketsizlik i¢inde
bulunmasidir. Miiellife gore, stiklinet, failin fiilini yaparken fiilinin disindaki her seyden arf olmak
durumuna delalet eder. Akl'in fiili yani hareketi de boyledir. Kendi disindaki seylerden aridir ve
stik@in halindedir.*

8 Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 196.
% Terkan, “el-FArabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 196.
Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 197.
Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 198.
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Risdle muellifine gore, duyusal diinyada seyler birbirini gérmezler, oysa Akil diinyasinda,
makul olan sey bir renk veya sekil gibi cismanilik barindirmadig: i¢in Akil kendi maiyetindeki
makulat1 gérmektedir. Bu diinyadaki makulatlar bu yéniiyle cismani diinyadaki hakikatlerden
ayrilmaktadir. Bu nedenle Akil kendisini ve sahip oldugu seyleri goriir ¢iinki o, onun kendisinin
fiilidir ve onun fiilidir. Bu nedenle Yiice Akil’da bulunan makul, Akl’a aittir.”® Bu makul Akl’a
hamledilir ve o artik Akil olmustur ¢iinkii hamil ve mahmul burada tek bir seydir.”

Bu baglamda Risdle miiellifi Akil’da bulunan seyi daha detayl bir sekilde inceleme konusu
yapar. Akil’da bulunan sey ilk fiil ve ilk nurdur. Bu nur ilk olarak kendi zatini aydinlatmaktadir.
Bu haliyle Akil kendi zatiyla yani nuruyla hem aydinlatict hem de aydinlanandir.”

Risdle muellifi ayni akis sistematigini ruha da uygular. Buna gére ruh Akil i¢in ancak bir resim
veya imgedir. Ruhun diisiinen kismina bilgiler Akil'dan gelir. Ruh Akil’dan gelen bir 151k gibidir.
Bu 151k Akl’a baglidir. Akl'in ¢evresindedir. Ruh Akl'in mahallidir. Ruh Akl bilmek istedigi zaman
kiyas yoluna bagvurmaz ve buna ihtiya¢ duymaz. Ciinkii o daimi basit bir Akildir, kendisini bilmek
i¢in parcalara ayrilmaya ihtiya¢ duymaz ve kendisini basit bir tarzda bilir.”

Risale muellifi AklI''n ¢okluk barindirmasi meselesini de Akl'n Tanri'yi gérme/temasa
siirecinin bir sonucu olarak irdeler. Buna gére Akil ilk illet olan Tanr1'y1 gérmeyi/temasay1 arzular
ancak kendi gérme goziiyle géremez, dolayisiyla kendine geri déner; gezinme ve tefekkiiriin
coklugu sebebiyle ¢ok hale gelir. Akil ilk illetin bilgisini edinerek siikina ermek ister. Bu istek onu
harekete gecirir. S5z konusu hareketten 6nce kendisinde belirli tasavvurlar vardir. Ancak kendine
goriindiigii zaman kendisinde daha 6nce olmayan bir seylere déner. Iste o seyler onu ¢oklagtirir.”

Risdle miiellifinin Plotinus’un Akil nazariyesine adapte ettigi bir diger sifat da onun iradeye
sahip olmasidir. Enneadlar'dan daha belirgin bir sekilde vurgu yapilan bdylesine bir irade
anlayisinda da miitercim ve redaktoriin ayni sekilde felsefi gelenekleri uzlastirma, teistik
dinlerden gelebilecek elestirilere kars1 doniistiirme isteginin oldugunu sdyleyebiliriz. Akil ile fiili
arasina iradeyi yerlestiren metin su sekildedir:

Ve diyoruz ki: Akil ve onun fiili arasinda irade vardir. Zira o, irade eder, sonra yapar, ¢iinkii o,
varolmasi (enniyye) sebebiyle degil akil olmas1 hasebiyle eylem yapar. Akil, bilendir (4lim) ve bilen
de miir’iddir (irade eder). Yani o, bir seyi ister ve onun bilgisini arzular. Akil bu sifat iizere oldugu
zaman, siiphesiz ki o ¢oktur, tek degil. Dolayisiyla o ilk Fail degildir; ¢iinkii ilk failin fiilini
onceleyen bir irade yoktur; ciinkii o, sadece kendi varhigi hasebiyle (bi-ennihi fekat) eylemde

Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 198.
% Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 199.
% Terkan, “el-FArabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 199.
Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 199.
Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 200.
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bulunur. Yani O, akli yaratmayi irade etmis ve akil bu iradeden sonra (var) olmus degildir. Ne de
0, baska bir seyin (var) olmasini (6nce) irade eder, sonra da o sey var olur.”

Burasi énemli bir noktadir. Risdle, Akil ve fiili arasina iradeyi yerlestirmekle Usiiliicyd’dan
farklilasmaktadir ¢iinkii Usiiliicyd’da Akl'in ve fiilinin arasinda bir irade olduguna dair herhangi
bir icerik yoktur. Bu baglamda Risdle miiellifinin, Enneadlar’a Usiiliicyd’dan daha ileri bir teistik
doéniistiirme uyguladigini séyleyebiliriz.

Enneadlar ve Arapga’ya cevrilen Plotinus kiilliyatinda 6niimiize ¢ikan bir diger unsur ise Akil
icin 151k metaforunun kullanilmasidir. Ancak Yeni-Eflatunculugun Akil igin kullandigi 1sik
metaforu, Aristotelesci gelenekte Faal Akil igin kullanilan 151k metaforundan birgok bakimdan
farklilik arz etmektedir. Giines Bir’i degil Akl temsil etmektedir ancak Akil’da 151811 Bir’den
almaktadir. Akil Bir'in 1giklariyla donatilmistir. Bir’den aldig1 15181 ayni sekilde Bir'in Akl 1s1tmasi
gibi Akil da maddeye vuruncaya degin ruh’un bélgelerini isitmaktadir. Ayni metafor Risdle’de de
vardir ancak bu seferde 15181n yayilmasi hem stidur hem de yaratma siirecinin bir pargasidir. Su
halde akli seyler, AklI'in 1518indan bir 1siktir ve bu 151k akli seylerde kalir ama ne onlardan ayrilir
ne de onlar onunla ayni olur, o, onlardan baska bir seydir.” ilk Fail’in fiili, Akil'dir. Akil yalnizca o
ylice Cevher’den, Giines is1g1nin Giines’ten esyaya akip gittigi gibi akip gelen bir igiktir. iste bu tarz
tizere ilk Fail akll (seylerin) tiimiinii yaratmustir, kendisinden yayilan 15181 kendisinden
uzaklastirmaksizin biitiin bu akl seylerin hepsinden yiicedir.'® ilk Fail, seyleri yaratmak istedigi
zaman, kendi 1s13indan bir 151k olan Akli yarattir; sonra Akil duyuyu (hiss) meydana getirir ve o da
Akl'in 1siklarindan bir 1giktir, ™

Sonug

Plotinus’un Arapga ceviri literatiirii Enneadlar temel olmak iizere, biiyiik oranda Porfirus'un
tasarruflar1 ile Eflatun ve Aristoteles felsefelerini uzlastirma geleneginin zemininde bir dizi
ddniistiirmeye tabi tutulmustur. Akil, asli 8gretideki Bir'in bazi sifatlari ile miicehhez kilinmistir.
Bu manada akil eksiksiz, tam ve miikemmeldir ancak bu niteliklerini Bir'den almaktadir ¢iinkii
daima Bir’e doniik ve onu temasa igindedir. Akil varlikla esdegerdir. Akil varhg: diisiindiigii icin
varlik varlik olmakta; varlik da akil tarafindan diistiniildiigii i¢in varhk kimligini kazanmaktadir.
Akil seylerin biitiiniine delalet etmektedir. Bu literatiirde bilkuvvellik bilfiillikten tistiin tutuldugu
icin Akil icin “bilgili cahillik/cehletme” teorisi insa edilmistir. Bu insada teistik dinlerce kabul
edilmeyecek bilgisiz Akil ve Tanr1 kavrami, Aristotelesgi unsurlar da devreye siiriilerek teistik bir
evrene doniistiirmek amaglanmaktadir. Ancak bu dahi Tanri'nin gelecek zamanli 6nermeleri
bilmesi ve varlig1 tam olarak kusatacak bir Tanr1 bilgisi icin yeterli olmamistir. Usiillicy ve Riséle
fi'l flm-i-1-{lahi” bu ¢ikmazi cehl’in veya cehletmenin, bilgiden iistiin oldugu seklindeki bir teori
insa ederek asmaya calismistir. Buna gore Akl'in cehl etmesi asag1 dlemin bilgisinden {stiin bir

Terkan, “el-Farabi’ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir Eser”, 200.
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bilme tarzidir. Ayrica bu literatiirde sQidur teorisi ve yaratma birbirine halel getirmeyecek bir
sekilde islenmistir. Bir'in herhangi bir disiintip tasarlama olmaksizin tasarak Akli meydana
getirmesi, Akl'in ise 151811 ruha yaymasi ayni zamanda bir yaratma siirecini ifade etmektedir. Akil
hareket etmektedir ancak bu bir mekanda hareket olmadig: icin aymi zamanda siiklin iginde
bulunduguna isaret etmektedir. Keza kiilli Akl'in diistinmesi, asama asama bir diisiinceyi zorunlu
kilan insan ruhunun diisiinen kisminin diistinme sekli yani diskiirsif diisiinceden farklidir.
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The Being of God in The Light of Physical Science

Abstract: This article written by Frederick Robert Tennant (1866-1957), one of the contemporary British religious
philosophers and theologians, is located between pages 55-101 of the journal titled “Periodic Essays on Some Theological
Problems” edited by Henry Barclay Swete, published by a group of Cambridge University academics in 1906. Tennant, who
conducted research on the subjects of philosophy, theology and positive science, witnessed the rapid change and
transformation process in science during the period he lived. During this period, the popularity of the “theory of
evolution” put forward by Darwin in particular and the rapid developments in positive science caused some to understand
that the data presented by science prevented belief in the existence of God. In fact, many scientific hypotheses and
generalizations began to be seen as final and necessary truths due to their practical effectiveness as bodies of research. In
a discussion on the existence of God in the light of physical science, Tennant first tells his readers that the establishment
of an appeal court regarding the validity of the theistic position made in the name of science and the claims that theistic
arguments cannot be defended are not true and that he will make a critical assessment in his article to eliminate them. In
this context, he considers himself a student of science and more generally opens up a discussion of the difficulties that are
said to prevent belief in the existence of God in things that fall under the title of physical science. Our philosopher first
criticizes naturalism because it sees “the concept of God as not only unnecessary, but also unacceptable.” According to
him, science, or rather naturalism, which tries to identify itself with science and express its tendency, will inevitably turn
into materialism as long as it is built on faulty metaphysics and avoids epistemological reflection. In this case, there will
always and necessarily be a conflict between science and religion, and expanding the scope of science will not eliminate
this. According to Tennant, it is this first-glance view of the world that science seeks to examine more narrowly and to
understand more closely. In order to explain a particular event, that is to show its similarity to previously known events,
it tries to refer it to a general class of such events. Science considers only those aspects and relations of things which are
relevant to the practical work of description, prediction and control, only those aspects of things which are, or are believed
to be, amenable to mathematical treatment and calculation. Physics has achieved this ideal of unity much more perfectly
than biology, and thus all science approaches one aspect of the theologian's idea of God. For if nature is a coherent whole,
does it not presuppose a single foundation, and therefore, in the light of what has gone before, a single supreme
intelligence and a single cause? Is this possible without an intellect that reveals and preserves this? If so, God is not an
unnecessary hypothesis, even if science has no need for such a concept. According to Tennant, the concept of God as
universal intelligence seems indispensable in order to complete the knowledge we have obtained from the various physical
sciences and to secure the reality of the universe that science attempts to interpret. Some of the more general truths
which science has taught us about the universe have been found to contain implications which are necessary both for
their interpretation and for the unification of scientific knowledge, and which point to theistic doctrine. The analysis of
the causal interaction by which science has made the universe relatively intelligible has led us to affirm that such
interaction between individual things is inconceivable without the assumption of a plurality-embracing ultimate being,
which is probably, though not necessarily, identical with what the theist means by God. Tennant believes that an
investigation into what constitutes the reality of the external world forces us to assume an infinite and eternal mind.
According to him, if causality is not entirely subjective and is the counterpart in nature of what we mean by activity in
beings endowed with will, then the argument from the course of nature to the first cause will seem valid. The argument
contained in this last line of thought is strengthened by the results mentioned earlier. For if the mind is the primary
element and matter and energy are merely its structures, it becomes absurd to attribute the course of the world to the
eternal action of energy or matter.

Keywords: Philosophy of Religion God, Physics, F.R.Tennant, Science, Naturalism, Theism.

Fizik Bilim Isiginda Tanrr'nin Varlig

Oz: Cagdas Ingiliz din felsefecisi ve teologlarindan biri olan Frederick Robert Tennant’in (1866-1957) yazmus
oldugu bu makale, bir grup Cambridge Universitesi 8gretim iiyelerinin 1906 yilinda editorliigiinii Henry

Barclay Swete’in yaptig1 “Periyodik Bazi Teolojik Sorunlar Uzerine Denemeler” adli derginin 55-101 sayfalari
arasinda yer almaktadir. Felsefe, teoloji ve pozitif bilimin konulari tizerine arastirmalarda bulunan Tennant,
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yasadig1 dénem itibariyle bilimdeki hizli degisim ve déniisiim siirecine sahit olmustur. Oyle ki bu dénemde
ozellikle Darwin tarafindan 6ne siiriilen “evrim teorisinin” revagta olmasi ve pozitif bilimdeki hizli
gelismelerin bazilarinca, bilimin ortaya koydugu verilerin Tanr’'min varhi§ina inanmaya engel oldugu
seklinde anlasilmasina neden olmustur. Hatta bircok bilimsel hipotez ve genelleme, arastirma organlari
olarak pratik etkinlikleri nedeniyle, nihai ve zorunlu gercekler olarak gériilmeye baglanmustir. iste Tennant,
fizik biliminin 151§1nda Tanr1'nin varligina iliskin bir tartismada okuyucularina ilk olarak bilim adina yapilan
teistik durumun gecerliligine iliskin bir temyiz mahkemesi olusmasinin ve teistik argiimanlarin
savunulamayacagina yonelik iddialarin dogru olmadigini ve bunlari bertaraf etmek icin makalesinde elestirel
bir degerlendirme yapacagindan bahseder. Bu baglamda o, kendisini bilimin 6grencisi olarak kabul etmekte
ve daha genel olarak fizik bilimi bashg: altinda yer alan seylerin Tanri'nin varligina olan inancin 6niine
gectigi sGylenen zorluklari tartigmaya a¢maktadir. Burada ilk olarak filozofumuz, natiiralizmi “Tanri
kavramini sadece gereksiz degil, ayni zamanda kabul edilemez.” olarak gérmesinden dolay: tenkit eder. Ona
gore bilim, daha dogrusu kendisini bilimle 5zdeslestirmeye ve onun egilimini ifade etmeye calisan
natiiralizm, hatali metafizik iizerine insa edildigi ve epistemolojik yansimadan kagindig siirece, kaginilmaz
olarak materyalizme doniisecektir. Bu durumda bilim ve din arasinda her zaman ve zorunlu olarak bir
catisma olacaktir ve bilimin alaninin genisletilmesi bunu ortadan kaldirmayacaktir. Tennant’a gére bilimin
daha dar bir sekilde incelemeye ve daha yakindan anlamaya calistigi sey, diinyanin ilk bakista bu
gorlintlistidiir. Baslangicta vurgulandig: gibi bilimin diinyay1 incelemekteki amaci, onda meydana gelen
degisim siralarini tahmin etmek ve bdylece onu kontrol etmek icin onu bilmektir. Belirli bir olay1 agiklamak,
yani onun daha 6nceden bilinen olaylara benzerligini géstermek icin onu bu tiir olaylarin genel bir sinifina
gondermeye calisir. Bilim, seylerin yalmzca tanimlama, tahmin ve kontrol gibi pratik isleriyle ilgili olan
yonlerini ve iliskilerini, yalnizca matematiksel isleme ve hesaplamaya uygun olanlari ya da uygun olacagina
inandiklarini dikkate alir. Fizik, bu birlik idealinin gerceklesmesine biyolojiden ¢ok daha miikemmel bir
sekilde ulasmustir ve boylece tiim bilim, teologun Tanr1 distincesinin bir yoniine yaklasir. Glinkii eger doga
tutarli bir biitiin ise tek temeli ve dolayisiyla daha dnce olup bitenlerin 1s131nda tek yiice zeky ve tek sebebin
gerekli oldugunu varsaymaz mi? Bunu ortaya ¢ikaran ve koruyan bir zihin olmadan bu miimkiin miidiir? Eger
dyleyse, bilimin bdyle bir kavrama ihtiyaci olmasa da Tanr1 gereksiz bir hipotez degildir. Tennant agisindan
evrensel akil olarak Tanr1 kavramy, gesitli fizik bilimlerinden elde ettigimiz bilgileri tamamlamak ve bilimin
yorumlamaya calistig1 evrenin gercekligini giivence altina almak icin vazgecilmez goriinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tanri, Fizik, F.R.Tennant, Bilim, Natiiralizm, Teizm.

L. Elestiri
1. Fizik bilimin natiiralisttik 'egilim ve yaklasimr’.
2. (a) Diinyanin 'kendi kendine var oldugu' varsayimi.
(b) Diinyanin bir hukuk saltanati tarafindan kontrol edilen bir mekanizma oldugu iddiast.
I1. Yapic Elestiri
1. Bilim, teizmin cevapladigi felsefi sorulara yol acar.

2. Doganin seyrinin kokeni. ilk Sebep Argiimani.
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3. Dogadaki nedensellik her seyi kapsayan bir varlig1 ima eder.
4, Bu varligin 6zellikleri akil, irade ve birliktir.
5. Bu tiir bir idealizm, modern bilimin egilimini temsil etmektedir.

6. Doganin diizeni, eylemlerini kismen anlayabildigimiz bir yiice zekay: ima eder. Kozmik
teleoloji.

7. Dogadaki goriiniir mantiksizlik unsurunu agiklama girisimi. Bilimin 1s18inda fiziksel kotiiliik.
8. Sonug. Kisisel bir Tanr1 inanciyla uyumlu bilim.
L

1. iginde bulundugumuz ¢ag siiphesiz bir bilim ¢agidir: Fizik biliminin gayretli bir sekilde takip
edildigi, bilimsel yontemin cesitli diisiince alanlarinda uygulandig: ve bilimsel arastirma yoluyla
elde edilen sonuglarin giderek daha zengin ve etkileyici bir sekilde toplandig: bir ¢agdir. Fizik
bilim adina onun bir yénteme sahip oldugu ve diger ¢alismalarin yontem ve sonuglarindan kesin
ve ayni zamanda objektif olmasi bakimindan farkli sonuglar elde ettigi iddia edilmektedir. Fiziksel
gdzlemler tekrarlanabilir, dogrulanabilir ve boylece bilimsel doktrinlerdeki siibjektif unsur yani,
bireysel varsayim ve kisisel goriis unsuru ortadan kaldirilabilir.

Bu nedenle doga bilimlerinin teorileri i¢in kanit, dogrudan gézlem ve deneyin ulasamayacagi
konulardaki spekiilasyonlarin sonucu olanlara kiyasla daha miimkiindiir ve sonug olarak bilimin
temsilcileri arasinda diger disiince ve bilgi dallarimin temsilcilerine kiyasla daha biiyiik bir
oybirligi bulunur.

Bilimsel yontemin doga hakkindaki bilgimizi zenginlestirmek ve onu pratik kullamimlara
uygulama konusundaki bu basarisi ve bilimsel 6gretinin biiyiik bir kisminin kabul edildigi uzlasi,
her ikisi de felsefenin bir doga metafizigi sunmadaki tekrarlanan basarisizliklar ve felsefi okullar
arasindaki temel farkliliklarla tezat olusturarak daha etkileyici hale getirilmis, bize fizik biliminin
damgasiyla gelen her seye sinirsiz bir giiven tiretmekten geri kalmamstir.

Gergekten de birgcok bilimsel hipotez ve genelleme, arastirma vasitalari olarak pratik
etkinlikleri nedeniyle nihai ve zorunlu gercekler olarak gériilmeye baslanmis ve bazi cevrelerde
sistematize edilmis, birlestirilmis ve tamamlanms olan bilimin, felsefenin miimkiin olan tek ve
biricik sistemi i¢in yeterli oldugu diistiniilmektedir.

Bu nedenle giiniimiizde fizigin her konuda son s6zii sdyleme giiciine ve hakkina sahip
olduguna dair yaygin bir inancin var olmasi dogaldir. Aslinda bilimin popiilerlesmesinin son
zamanlarda ulastig1 seviye goz Oniine alindiginda, bu yaygin goriisiin iyi temellendirilmis olup
olmadig1 konusunda herhangi bir siiphe uyandirmak belki de faydasiz bir istir. Boyle bir
sorgulama pek ¢ok okuyucuya daha da nankérce gelecektir. Zira bu sorgulama bilimden felsefeye
ya da bilim arastirmacisinin kendi yéntemine ve diisiince tarzina baglihg: Slciisiinde biraz da
kiictimseyerek "salt metafizik" olarak adlandirmaya yatkin oldugu seye siirekli basvurmayi
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gerektirmektedir. Bununla birlikte baslangicta sunu belirtmek gerekir ki bilimsel gercekler sig
genellemelere belki de digerlerinden daha yatkindir ve burada daha da dnemlisi bilim, her ne
kadar okurlarinin ¢ogu ve goriiniise gére 6gretmenlerinin ¢ogu bu gercegin farkinda olmasa da
kendisini yanhghgi bilimsel yontemlerin yararlihiim en azindan etkilemeyecek olan belirli
metafizik varsayimlarla ifade etmektedir. Doga hakkindaki ampirik gercegin kesfi ancak evrenin
daha biiyiik bilmecelerine bir ¢éziim saglama yoniindeki her tiirlii iddiay1 tamamen gegersiz
kilacaktir. Dolayisiyla glintimiiziin bilimsel dogmatizmine kendimizi teslim etmeden &nce
sorgulanmasi gereken sey, herkesin hakli olarak etkilendigi fizik biliminin etkili yontemleri ve
saglam sonugclar1 degil, gercekligin ve bilginin dogasina iliskin temel 6n kabulleridir.

Ancak fizigin giiciine ve fikri dogruluklarina olan popiiler inang ne kadar gegerli olursa olsun,
giinlimiizde pek ¢ok diisiinceli insanmin Tanri'min ve ruhani bir diinyanin varligina olan inanca
kars1 tutumunun, bu tiir bir inanci hakli ¢ikarma olasiligina iliskin olarak bilimin agiklamalar1 veya
citkarimlari olarak gordiikleri sey tarafindan belirlendigine siiphe yoktur.

Doga bilimi taraftarlar1 arasinda teizmin herhangi bir bicimini reddetme egilimi hiikiim
stirdiigii stirece, bu egilim kismen bilimin yiice bir aklin varlig1 ve faaliyeti konusunda bilimin
hitkmiinti temsil eden bazi temsilcilerin etkisinden kismen de bilim adamlarimin veya
arastirmacilarin giinliik olarak yasadigi, hareket ettigi ve onlar teistik diistince bicimlerinden
tamamen vazgecmeye sevk eden aligilmis bir zihin egilimini/halini tiirettigi entelektiiel
atmosferden kaynaklanmaktadir.

Bu nedenle fizik biliminin 1s1§inda Tanri'min varligina ilisgkin bir tartismada gliniimiiz
okuyucularina hizmet edebilmek icin ilk olarak bilim adina yapilan teistik pozisyonun
gecerliligine iliskin bir temyiz mahkemesi olustugu ve teistik argiimanlar1 savunulamaz buldugu

iddiasinin elestirel bir degerlendirmesini icermelidir.

Bu tiir bir olumsuz elestiri, birbirinden kolaylikla ayrilamayan iki sorunun giindeme
getirilmesini igerecektir: Yani felsefeden farkli ve metafizikten ayrilmis olarak bilimin, yiice bir
varhigin varhigina veya yokluguna karar verme kapasitesi ve evrenin teistik yorumuna kars
bilimsel 6nermeler ve genellemeler tarafindan one siiriilen gergek argtimanlarin gegerliligi. Eger
natiiralizmin bilimsel temeline iliskin bu tiir elestirel bir degerlendirme, bilim adina tiim rasyonel
teolojinin yanlis temellendirildigini kanitlarsa, o zaman ikinci olarak bilimin sagladigi doga
bilgisinden ve bu bilginin izin verdigi 6lciide teist filozof ve Hristiyan teolog tarafindan
benimsenen Tanr1 kavramina bir icerik saglamak icin olumlu ya da yapici bir girisim igin yer
olacaktur.

Daha ileri gitmeden dnce, ilerleyen sayfalarda 'bilim' kelimesinin iki kullaniminin ayirt
edilmesi gerektigi aciklanmalidir; aksi takdirde bilimsel diisiincenin en iyi temsilcilerinden
bazilarina haksizlik yapilmis gibi goriinebilir. Aslinda gliniimiizde fizik biliminin dogasina ve
alanina iliskin iki anlayis mevcuttur.
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Doga bilgisi arastirmacilarinin ¢cogunun bilimi metafizikle doludur. Onlar, doga kanunlar: gibi
terimleri fiziksel gercekleri, somut varliklar ifade etmek icin kullanir. Hatta atomlardan ve
eterden sanki bunlar gercekmis gibi duyularimiza sunulan fenomenlerden daha gercekmis gibi
bahseder. Maddenin yok edilemezligini ve evrenin enerjisinin korunumunu mutlak ve nihai
ilkeler olarak kabul eder. Doganin mekanik agiklamasini, onun tam ve tek agiklamasi olarak sunar.
Okuyucu birazdan bu bilimin yanls bir sekilde adlandirildigini daha agik bir sekilde gérecektir: Bu
aslinda iki kalin metafizik katman arasinda bir tiir gercek bilim sandvigidir; bunun alt katmani
metafizikten devralinan gerceklikle ilgili 6n varsayimlardan olusur. Ust kismi ise bilimsel
arastirmalarla ulasilan ve mantiksiz bir sekilde evrensel olarak gecerli ilkelerle 6zdeslestirilen
genellemelerden olusur.

Ote yandan, bilimsel ortodokslugun ényargilarina karsi yavas ama emin adimlarla ilerleyen
daha yeni fizik bilimi, diinyanin bize gercekte yiizeyde sundugu seye metafiziksel ekler iceren tiim
kelimeleri terminolojisinden ¢ikarir. Tamamen matematiksel bir iliski olmasi diginda “kuvvetten”
vazgecer; “neden ve sonuglar” yerine denklemleri koyar; bilim adaminin ilgilendigi “maddenin”
metafizik¢inin 'tézlinden gok farkli oldugunu kabul eder. Atomlarin, eterin ve bilimin bu tiir diger
araclarinin algisal gerceklikler olmadiginda sadece yararh kurgular, disiince ekonomisi igin
kavramsal araglar oldugunda israr eder; temsilcilerinden bazilar1 bunlardan vazgecer ve fizigi
baska bir terminolojide yeniden yazar.

Oyle ki bu fizik bilimi evrenin mekanik teorisinin eksikliklerini kabul eder ve bilimsel bilgimizi
sistematize etmek i¢in diger yontemler yerine bunu se¢menin hicbir gerekliligi olmadigiru ileri
slirer. Bu baglamda bu bilim dalinin gérevi agiklama degil, sadece betimlemedir. Nitekim fizik
bilimi kendisini tiim metafizik imalardan arindirarak, dogal olaylarinin sistematik, kisa bir
aciklamadan baska bir sey olmadigim iddia eder.

Bu sekilde tam olarak sinirlandirilmis olan bilimle, bu makalenin daha 6nceki elestirel
béliimiiniin hicbir ilgisi yoktur. Yazar, kendisini bilimin dgrencisi olarak kabul etmekte ve daha
genel olarak fizik bilimi baslig1 altinda yer alan seylerin Tanr1'nin varligina olan inancin éniine
koydugu sdylenen zorluklar tartismaya gegmektedir. Bilimin ciplak gercekleri elbette teolojik
acidan ¢ok az ilgi ceker ve dogrudan dogruya su ya da bu yénde ¢ok az argiiman saglar. Bununla
birlikte bilimin hipotezleri ve teorileri, metafizik doktrinlerin ya da nihai ve evrensel gerceklerin
gecerliligine sahip olduklar1 varsayildiginda dogal olarak fizik bilimi arastirmacisina uygun olan,
bazen bilimin kendisiyle karistirilan ya da onun egilimini ve yatkinligini temsil ettigi sGylenen bir
diinya anlayis1 6nermistir ve sonug olarak bilimin tiim ruhu bazen teistin inancina diisman olarak
temsil edilmistir. Bu nedenle merhum Profesdr Huxley, materyalist adini kabul etmeyi reddetse
de bilimin ilerlemesinin her ¢cagda madde ve nedensellik dedigimiz seyin alaninin genislemesi ve
buna bagli olarak ruh ve kendiligindenlik dedigimiz seyin insan diisiincesinin tiim bélgelerinden
kademeli olarak siirgiin edilmesi anlamina geldigine ve simdi her zamankinden daha fazla
anlamina geldigine ikna olmustur. "Ve her gelecegin ge¢misten ve simdiki zamandan dogdugu
gibi gelecegin fizyolojisi de madde ve yasa alanini bilgi, duygu ve eylemle birlikte kapsayana kadar
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kademeli olarak genisletecektir." Busgzler 1868 yilinda sdylenmistir. Bu sézlerin yanina, Sir Oliver
Lodge'un su anda bilimin i¢inde bulundugu durumu tarif ettigi su sézlerini de koyabiliriz:

"Kanitlanmis sonuglarina oldugu kadar ‘modern bilimin’ egilim ve yatkinliklar1 hususunda
boyun egmeye direnmek zordur. Onun egilim ve yatkinlhklar1 simdiki arastirmacilar tarafindan
yanlis tahmin edilmis olabilir: dahil edildiginde spekiilatif gériislerinin bazilarinda devrim
yaratacak olan genis bir bilgi alan1 g6z ard1 edilmis olabilir. Ancak bu ne olursa olsun, su anda
Ortodoks bilimin egilimi hakkinda hicbir siiphe olamaz. Bu bize kozmosun kendi kendini
aciklayan, kendi kendine yeten ve kendi kendini idame ettiren bir sey oldugunu gésteriyor. Maddi
evren sonsuzdan sonsuzluga dogru yuvarlanmakta, diinyalar: gelistirmekte, onlar1 parcalamakta,
bitkisel giizelligi gelistirmekte ve onu yok etmekte, zeki hayvan yasamini gelistirmekte, onu 6z

bilingli bir insan irkina déniistiirmekte ve sonra onu bir kez daha yok olusa siiriiklemektedir." *

Bu iki bilim §gretmeninden Huxley, felsefenin bazi sorunlarina ilgi gésteren ve felsefi diisiince
tarihinin bir kismima hakim olan bilim adamlarinmn tipik bir 6rnegidir. Dr. Lodge, teknik anlamda
felsefe olarak adlandirilan seyin iceriine veya tarihine iliskin herhangi bir merak ortaya
koymamis olsa da bilimin daha genis kapsamlar: tizerine ¢ok fazla diisiindiigii agiktir. Her iki
diisiiniir de bilim diinyasinda bilimsel 6nermelerin ve varsayimlarin kesin anlamlarini ve
gecerliliklerini tespit etmek amaciyla incelenmesini savunan ve bazen bunlarin degistirilmesini
ya da reddedilmesini talep eden ¢agdas hareketin etkisinden kurtulmus gibi gériinmektedir. Bu
nedenle onlar, bilim adamlarinin biiyiik bir kisminin bakis agisinin ve teolojik sorunlar s6z konusu
oldugunda 'Ortodoks' bilimin 'egilim ve yoneliminin' uygun temsilcileridirler.? Her biri s6zclisi
olarak kabul edildikleri bilimin olumsuz, materyalist ya da mekanik egiliminden kagmaya ¢caligmis
olmalar1 nedeniyle bizim icin daha da ilgi ¢ekicidir. Profesdr Huxley, agnostisizmde boyle bir
siginak bulduguna inanirken, Dr. Lodge ise bilimsel arastirmanin genisletilmesi dayali olarak bilim

ve dinin uzlasmasini ummaktadir: "Dinin alani ile tamamlayici bilimin alam birdir,"?

Bu yazarlari zamanimizin fizik biliminin egilimi ve mizaci konusunda rehberimiz olarak
alirsak, bilimin bize kati ve degismez yasalarin hiikiim siirdiigii genis bir makine olan bir evren
sunduguna inanildigini goriiriiz: Onu arastiran zihinlerin kendilerinin de maddeye bagimli oldugu
bir evren, diinyanin evrim siirecinde tesadiifen karsilagilan bir iriin, bir golge gibi ana
mekanizmaya bagl bir eslikci: kendi Stesinde ya da tistiinde hicbir seyle temas halinde olmayan,
kendi kendini muhafaza eden ve kendi kendine yeten bir evren: kékeni ve bakimi, anlami ve
anlagilabilirligi icin kendisinden baska her seyden bagimsiz bir diinya. Doga, modern bilimsel
arastirmaciya, uzun zaman dnce Lucretius'a gériindiigii gibi, "Tanrilarin miidahalesi olmadan her
seyi kendi kendine yapiyor" gibi gériinmektedir; ama bunu "kendiliginden" degil, mekanik olarak
yapmaktadir.

! Hibbert Dergisi, C. L. s. 57.
2 Belki de Dr. Lodge'un bu bakis agisini tamamen kendisinin benimsemesi anlaminda temsil etmedigini belirtmeye gerek
yok.

*  Op. Alinty, C.I, No. ii. s. 227.
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Eger boyle bir teori gercekten de fizik bilimi tarafindan, gézlemlenebilir gercekler ve mantiksal
olarak cikarilabilir ¢ikarimlar tarafindan herhangi bir siipheli 6n kabul karistirilmadan gerekli
kiliniyorsa, Tanri kavraminin sadece gereksiz degil, ayn1 zamanda kabul edilemez oldugu da
agiktir: Tanri’'nin nasil tasarlanacagi konusunda yol gostermesi igin bilime bagvurmak faydasizdir.
Bu nedenle sahip oldugumuz dogal bilgiler 1s1§inda Tanri fikrinin herhangi bir insasimna
girismeden 6nce bilimin bazi temsilcilerine 6nerdigi bu genel evren gériisiiniin temellerini kisaca
incelemek ve bunlarin bazen temsil edildikleri kadar giivenli olup olmadiklarini tespit etmek
gerekecektir.

S6z konusu goriis halk arasinda natiiralizm olarak bilinmektedir. Bu terimin tam ve dogru
anlamiyla bilimin bir tiriinii olmadigi hem bilimi hem de metafizigi iceren felsefi bir sistem oldugu
acikca anlagilmalidir. Onun baslica bilesenleri, 'sagduyunun' bir ifadesi olarak farkinda olmadan
ortaya ¢ikan metafizik bir varsayim ve bilimsel gézlem ve diisiincenin gerektirdigini iddia eden
bir ¢ikarimdir. Metafizik ya da daha ziyade epistemolojik varsayim, diinyanin deneyimden
bagimsiz olarak var oldugudur: Bu yalnizca herhangi bir bireyin deneyiminden degil, aym
zamanda tiim 6znelerin kolektif deneyiminden de bagimsiz olarak vardir.

Maddi evrenin zihinden ayri olarak gercek oldugu, zihinden 6nce geldigi ve zaten kendi
kendine yeterliligi icinde zihinlerin bir sekilde tiretildiginde ona gelip onu akil almaz bir psikolojik
fotograflama siireciyle tanimasini bekledigi varsayilir. Natiiralizm sistemini digerlerinden daha
fazla inga eden bilimsel ¢ikarim, mekanik kavramlar agisindan az ya da ¢ok tanimlanabildigi igin
kendiliginden var oldugu varsayilan bu diinyanin aslinda bir mekanizma oldugudur: eylemi en
kiiclik ayrintisina kadar kati ve degismez bir yasa sistemi tarafindan belirlenen ve ne iizerinde ne
de i¢inde bir zihnin kendiliginden faaliyetine yer birakmayan bir makine.

2. Bu goriigler sirayla ele alinmalidir.

(a) Diinyanin tamamen nesnel oldugu varsayim insan irkiyla birlikte gelismistir. Dilimize
yerlesmis, tiim siradan insan iliskilerinde kullanilms, sagduyu ile 6zdeslesmistir ve cok dogal bir
bicimde dogal bilginin felsefi sonuglarina iliskin teorik sorusturmalarla degil, onun bir bélimiinii
genisletmenin pratik isleriyle ilgilenen fizik bilimleri tarafindan devralinmistir. Bu varsayimin
gecerli olup olmamasinin bilim i¢in hi¢cbir dnemi yoktur; ancak maddenin zihinle iliskisi ya da
Tanr1'nin varlig1 gibi bilgi ve gercekligin nihai sorunlarina iliskin felsefi sorgulama agisindan ¢ok
Onemlidir. Bu durum, diinyanin ve giinesin goreceli hareketini tanimlayabilecegimiz
terminolojiye benzer. Hala glinesin dogusundan ve batisindan bahsediyoruz; bilimsel dogruluk
iddiasinda olmadigimiz siirece bunu yapmak uygun ve zararsizdir. Ayni sekilde bilim
platformunda, onu algilayan 6znelerin deneyimlerinden ayrilmis nesnel bir diinyadan rahatlikla
ve zararsiz bir sekilde bahsedebiliriz; felsefeyle ilgilenmeyenlerin yaygin olarak varsaydig: gibi
eger diinya kendi anlaminda nesnel degilse, o zaman onun bilimsel bilgisinin bir sonu vardir.
Ancak bilim adamy, bu tiir bir dilin imalarini teistik tartismaya tasidiginda, séz konusu soruyu
zaten yar1 yariya dile getirdigi kendisine hatirlatilmalidir.
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Siradan bir insani, tamamen nesnel ve bagimsiz bir dis diinyaya olan inancinin elestirisini
dinlemeye davet etmek hassas bir konudur. Onun nazik ve uzun siiredir ggsterdigi tahammtiliin
bir sinir1 olabilir. Gergek diinya ile onun algilayicilar: arasindaki diializm simdiye kadar ortak
diisiincede tasinmis ve fizik bilimlerinde o kadar derin bir sekilde yerlesmistir ki felsefe, goriiniiste
gdriinenin altinda gizlenen siiphelenmeyen problemler hakkinda bir tartigma agmaya calistiginda
deneyimin en kesin temel verisi olmasi, diializmin ve naif gercekgiligin insan zihninde hangi
asamalardan gecerek niifuz ettigini gostermesi bakimindan ¢ok biiyiik bir dezavantaj altinda
caligmaktadir. Siradan insan i¢in bunun 6gretilmesi bir engeldir; bilim adami iginse aptalliktir.
Yine de natiiralizmin savunucusu ile bilimsel hizini birakip bilginin ilk ilkelerinin agik zeminine
inene kadar herhangi bir miizakereyi reddetmeliyiz. Onu, duasinin hem fizik bilimi hem de
psikolojiyi igine siiriikledigi umutsuz giicliikler nedeniyle itibarsiz oldugu argiimanmiyla bunu
yapmaya tesvik edebiliriz. Glinkii bilim maddeden zihne ulasma, zihinsel olan fiziksel olandan
tliretme cabasini biraz 6fkeyle terk etmistir ve psikoloji tarihi zihinden maddeye ulasma,
tamamen dissal ve bagimsiz bir diinyayi nasil algiladigimiz ve bildigimiz sorununu (diializm
tarafindan sunulan) ¢dzmeye y6nelik tiim girisimlerin ¢ikmaz yollara déniistiigiinii gdstermistir.
Ya da onu, eger orada kalirsa dogmatik kalesinden kaginilmaz olarak acliktan Slecegi konusunda
tehdit edebiliriz: diistinme zaman i¢inde mutlaka gelecek ve isini yapacaktir, Eger her iki yolla da
onu acik bir savag vermeye ikna etmeyi basarirsak, bilingli deneyim {izerine ilk diisiincelerin
kusurlu analizler ve aldatici analojiler tarafindan nasil yanultildigini ve bunlarin, onlar1 yalanlayan
kurgular yerine gerceklerin bir parcasiymis gibi ortak diisiince ve dilde somutlastigini ona biiyiik
bir giivenle gosterebiliriz ve Avenarius ve Profesér Ward'1 izleyerek, insanoglunun deneyiminin
diialist yorumundaki ilerlemenin gercek asamalarini ve bunlarin yanlighigini ortaya koyabiliriz.

Burada tekrarlayamayacagimiz, ancak baska bir yerde bos zamanlarimizda
inceleyebilecegimiz argiimanlar araciligiyla onu, toplu bir sekilde doga olarak adlandirdigi* ve
herhangi bir bireysel 6znenin deneyiminden bagimsiz olduklari igin hicbir Gzneyi ima
etmiyormus gibi davrandigi nesnelerin, gercekte irkin kolektif deneyiminin bir faktérii veya
bileseni olduguna ikna etmeyi umabiliriz. Insanligin birbiriyle iletisim kurmasini konu olarak var
sayiyorlar ve bu 6zne, yalnizca 6zneler arasi iliski yoluyla deneyim araligini genisleten bireysel
6zne olarak goriilebilir.

Dolayisiyla natiiralizmden ¢ikarilmaya c¢alisildiginda bilime, doga diinyasinin bizim
deneyimlerimizden bagimsiz ve belki de bu deneyimin 'nedeni' olmasi anlaminda kendi kendine
var oldugu kabul edilemez. Bu, natiiralisttik anlayisin ince tarafidir. BSyle bir varsayimin felsefi
incelemenin testine dayanamayacagi, aksine fizik bilimin mesgul oldugu 'diinyanin' insan
deneyiminin sadece bir yiizii oldugu ve asil olanin diger yiizii oldugu savunulmaldir.

Bilim, daha dogrusu kendisini bilimle 6zdeslestirmeye ve onun egilimini ifade etmeye caligan
natiiralizm, hatali metafizik tizerine insa edildigi ve epistemolojik yansimadan kagindigi siirece,
kaginilmaz olarak materyalizme ddniisecektir. Bu durumda bilim ve din arasinda her zaman ve

*  Ward, Natiiralizm ve Agnostisizm, 1889, Cilt. ii. B6lim IV.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 231-259.



240 | Mehmet DEMIRTAS

zorunlu olarak bir catisma olacaktir ve bilimin alaninin genisletilmesi bunu ortadan
kaldirmayacaktir. Burada 1srarla vurgulanmasi gereken uzlastirici unsur, bilimsel 6n kabullerin
felsefi elestirisidir. Sir Oliver Lodge aslinda felsefeye bdyle bir uzlastiric1 gii¢ tanimayacaktir. O,
felsefeyi bu agidan siirle ayni seviyede gormektedir. "Felsefenin ya da siirin yardimiyla ¢ok sey
basarilabilir." Ama bu bilim degildir. "Bu bir tahmindir, bir sezgidir - belki bir ilhamdir - ama kesin
ve gerekeeli bilgi zincirinin bir halkasi degildir; dinin ytksek ve yiice kavramlarindan herhangi
birinden daha fazla kelimelerle agik¢a formiile edilemez veya diisiincede agik¢a kavranamaz...

Bu, diigiimlii karmasanin ¢oziimii degil, bilakis onun {izerinde bir yiikselistir; tistiin bir

" Felsefi spekiilasyonun bazi daha yiiksek uguslari igin bu dogru olabilir. Yine de hem

uzlasmadir.
acikca formiile edilmis ve kavranmus, bilimsel diisiincenin liderleri tarafindan asagidaki iddialar:
giivenle ileri siirebilecegimiz gerekgeli, hatta kesin bilgi zincirleri vardir. ilk olarak, bu tiir akil
yiiriitme zincirleri, bilim 6grencilerinin dine yaklasimini kusatan en diigiimleyici karigikliklarin,
bilimin kendisi sanilan seyin icerdigi metafizik fazlaliklardan olustugunu ortaya koyar ve dahasi,
ayni zamanda bu karisikliklar: ¢ozmeye hizmet eder. Boylece bize dogasi ve egilimi artik teist bakis
agisina karsit olmayan bir bilim verirler. Ustiin bir uzlasmanin isteksiz bilimi dayatmasina gerek
yoktur; ancak derin bir uzlasma, kavga zemininin ortadan kaldirilmasi yoluyla bir uzlasma,
'ortodoks/akilct bilimin' altinda yatan ve aslinda bilim olmayan varsayimlarin yikici elestirisi

yoluyla bir uzlasma: bunda israr edebiliriz, ¢linkii bu zaten potansiyel olarak gerceklesmistir.

(b) Tamamen nesnel ve kendi kendine var olan bir diinya varsayimi {izerine bilimin, bu
diinyanin hem tabiatin kendisine hem de bize verilen amansiz yasalarla siki sikiya bagh bir
mekanizma oldugu yanilgisini insa etmesi kolaydir. Bu teorinin fizik bilimi tarafindan ortaya
atildig1 ve onun mevcut ruhunu ya da egilimini temsil ettigi séylenmektedir. Bariz bir sekilde
ateizm karsit1 oldugu i¢in burada biraz dikkate alinmasi gerekir.

Siradan bir gézlemciye kendini sundugu sekliyle diinya, canli ya da cansiz, bilingli ya da
gdriintiste bilingsiz, birbiriyle iliskili seylerden olusan bir komplekstir: nitelik ve anlam ¢esitliligi
bakimindan sonsuz derecede zengin bir kompleks. Sinirsiz sayidaki dogal nesneden belki de
hicbiri tam olarak birbirine benzemez, higbiri stirekli olarak ayni degildir. Cansiz doga renk ve ses
cesitliligi bakimindan sinirsiz gibi goriinmektedir; canhlar dleminde ise icgiidii ve aliskanlk,
arayis ve amag, ilgi ve ugras, karakter ve kisilik bakimindan sonsuz bir gesitlilikle karsi karsiyayiz.

Cansiz seyler hareket ediyor ve tepki veriyor gibi goriiniir; canli seyler arar ve bulur, ¢abalar,
basarili ya da basarisiz olur. Bilimin daha dar bir sekilde incelemeye ve daha yakindan anlamaya
calistig1 sey, diinyanin ilk bakista bu goriintiistidiir. Baslangigta vurgulandigi gibi bilimin diinyay:
incelemekteki amaci, onda meydana gelen degisim siralarini tahmin etmek ve boylece onu kontrol
etmek icin onu bilmektir. Belirli bir olay1 agiklamak, yani onun daha 6nceden bilinen olaylara
benzerligini gostermek icin onu bu tiir olaylarin genel bir sinifina géndermeye ¢alisir; bireysel
olguyu tiirlerine ve her degisim tiiriinii her seyi kapsayan fiziksel bir cinse indirger. Béyle bir

> Hibhert Journal, Cilt: 1. ss. 48-49.
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¢6ziim yontemiyle bilim, agiklayacagi olguyu gercekten de verimsizlestirir. Baz1 yonlerini kasith
olarak gérmezden gelir; muhtemelen filozofun goriisiinde en ¢ok sayilacak olan ve bir biitlin
olarak diinya ve kendisine biitiinliik iginde sunulan bireysel seylerin iliskileri hakkinda bir teori
olusturma ¢abasinda daha dnemli bir yer verilecek olanlardir. Bilim, seylerin yalnizca tanimlama,
tahmin ve kontrol gibi pratik isleriyle ilgili olan ydnlerini ve iliskilerini, yalnizca matematiksel
isleme ve hesaplamaya uygun olanlar1 ya da uygun olacagina inandiklarim dikkate alir. 0, amacim
ne kadar mikemmel bir sekilde yerine getirir ve evreni nitelikten yoksun hareketli kiitle-
elemanlar toplami olarak tanimlamayi ne kadar basarirsa o kadar ¢ok 'seyleri' derinlemesine
bireyselliginden ayirir. Ornegin, renk ya da sesteki somut ve niteliksel farkliliklar onun icin
yalnizca sayisal farkliliklardir: duyularimiza sunulan gesitli yénler boyunca ayni kalan bir ortamin
bir saniyedeki az ya da ¢ok titresimi. Oyle ki bilim, dogay1 her zamankinden daha genel ve daha
basit terimlerle tamimlar, gercekleri bir yasa altinda ve yasalar1 da daha genis yasalar altinda
gruplandirir. Kisacasi o, giderek daha fazla soyutlamaya yonelir ve yasayan, somut diinyadan
giderek daha fazla ayrilir. Bu soyutlama yolunda ilerleyebilmek i¢in 'kuvvet', 'kiitle', 'eter' gibi
kavramsal semboller gelistirir; bunlar tipk: 'diiz ¢izginin geometri bilimini miimkiin kilmas: gibi
calismasim kolaylastirir,

Dahasi, dogal olaylarin tanimini ve tahminini miimkiin kilmak amaciyla, bunlarin siralaniginda
bir tekdiizelik, bir nedensellik ilkesi, demirden bir hukuk kurali, diinyayi ¢6ziimledigi unsurlardan
birinin digeri {izerinde tamamen mekanik bir eylem tarzi varsayar. Bunlar1 varsayiyor diyorum.
Tekdiizelik doganin yiiziine dyle yazilmamustir ki, kosan onu okuyabilsin., Onun 6nce pratik
nedenlerle talep edilmesi, sonra da 6zenle aranmasi ve biraz orada biraz burada bulunmasi
gerekirdi. Nedenselligin zorunlu baglantisi, neden ve sonug arasindaki birlik bag: hicbir zaman
gozlemlenmemistir. Aslinda bu kavramlarin hicbiri somut diinya tarafindan pasif bir sekilde alici
olan insan zihnine dayatilmamistir. Onlarin hicbiri tamamen dogrudan deneyimden
tiretilmemistir. Tekdlzelik, nedensellik ve benzerleri de tiim diisiince icin vazgecilmez
aksiyomlar degildir. Bunlar kelimenin tam anlamiyla varsayimdirlar: Bilimin icat ettigi, gegici
olarak dogaya uyguladigi ve gercek gbzlem sinirlari icinde genel olarak dogrulandigini deneyimle
buldugu varsayimdirlar.

0 halde bu semboller ve varsayimlar bilimin pratik amaglar: i¢in hatta bilimin varhigi i¢in
gereklidir. Ve bu nedenle, simdiye kadar 6gretmenleri tarafindan postulatlarin gerekli ve evrensel
gercekler, nihai metafizik doktrinler oldugu ve sembollerin gergek, somut varoluslari ifade ettigi
cok yaygin bir sekilde varsayilmisti. Boylece bilimsel analizin bizi duyularimiza gériinen olgularin
ardindaki nihai gerceklige ulastirdigi iddia edilmistir. Ve bdylece, diinyanin bir bsliimiiniin belirli
bir kismi, kismi bir bakis acisindan, hicbir sekilde tam bir basar1 olmasa da mekanik temsil
terimleriyle tanumlanabildigi i¢in tizerindeki talepler cogaldik¢a aygit1 daha hantal hale gelen ve
daha biyiik vardiyalara maruz kalan, bizden diinyanin bir mekanizma olduguna ve daha fazlasi
olmadigina inanmamiz istenmektedir. Bu biiyliik bir taleptir; 6zellikle de olaylarin yalnizca
biyolojik olgular alaninin tamami degil, ayni zamanda fiziksel olgularin bir kismi bile {6rnegin
yercekimi) heniiz bu tiir bir 'aciklamaya' boyun egmeyi reddettigi igin.
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Aslinda mekanik teorinin ilk umut vaat ettigi giinlerde gercekten de bu tiir olaganiistii ve
inat¢1 gercek alanlarin kendilerini kiitle unsurlarin hareketinin karmasik durumlarini
¢6zeceklerine, ¢cim bigagiin Newton'un yergekimini bulacagina iyimser bir sekilde inaniliyordu.
Ancak glinimiizde tiim bu umutlarin terk edildigi ve bilim i¢in yeni bir temel arayisinin ciddi
sekilde iistlenilmeye baslandigi etkili bilim cevreleri vardir. Hala diinyanin canli varliklar ve
zihinsel fenomenler de d4hil olmak {izere tamamen mekanizma tarafindan yorumlanabilir oldugu;
olaylarin sirasinin demirden bir yasanin hikkimranligi tarafindan belirlendigi; evrenin kendi
kendini agiklayici ve kendi kendine yeterli oldugu ve ruhani gergeklige, yaratici ya da kontrol edici
zihne dair hicbir 6neri sunmadig goriisti hakimdir.

Simdi agikgasi bdyle bir diinya teorisinin savunulabilirligi nihayetinde su iki soruya verilecek
cevaba baghdir: Atomlar ya da elektronlar, eter, mekanik hareket, gercekten somut gergekler,
olast deneyim konular1 midir? Yoksa bunlar yalnizca dogal bilgimizi kisaca sistemlestirmek igin
yararli olan kavramsal semboller midir? Ve tekdizelik, nedensellik, yasa ve mekanizma
Onermeleri mutlak ve gerekli metafizik ilkeler midir? Yoksa bunlar yalnizca deneysel gézlem
sinirlart icinde gecerli olan ve yalnizca bilimin pratik isleri s6z konusu oldugunda ise yarayan
'isleyen varsayimlar' midir? Bu sorulara tam olarak yanit vermek, teknik bilimsel detaylarin
ayrintil bir sekilde tartisilmasini gerektirecektir.

Ancak neyse ki bu sorular son zamanlarda hem bilimin hem de felsefenin taninmis ustalarinin
zihinlerini mesgul eden sorulardir ve dolayisiyla burada tartisilmalarina gerek yoktur. Bu nedenle,
bu tiir bir arastirmanin sonuglarim belirtmek icin birkag kelime yeterli olacaktir. Bu nedernle,
béyle bir aragtirmanmin sonuglarim belirtmek i¢in birkag kelime yeterli olacaktur.

Her giin kullandiklar1 6nermelerin ve sembollerin gegerliligi iizerinde enine boyuna diisiinmiis
olan bilimsel arastirmacilarin; atomlarin merkez gevresi, eter, kiitle ve kuvvet vb. seylerin ideal
oldugunu yalnizca kisa formiillerle, dogada gercekte var olan ve olup bitenlerle bu tiiriin yazarinin
diisiince siiregleriyle tagidigi iligkiden daha dolaysiz bir iliski tasimadig1 konusunda pratik olarak
hemfikir olduklar: séylenebilir.

Bunlar, duyularimizla deneyimledigimiz seyler degildir ve dahasi, hepsi de gercek seylerin
dzelliklerini tasimiyor gibi gériinmektedir. Atom ve eter teorileri simdiye kadar evrenin yapisinin
anahtarini onlarda buldugumuza inanmamizi garanti edecek kadar kararsizdi ve tutarsizliklardan
yeterince arinmis degildi ve bu tutarsizliklar: ortadan kaldiran mekanik bir hipotezin kesfedilip
kesfedilemeyecegi heniiz bilinmiyor. Ayrica, bu simgelerin kullanimini iceren bilimsel analiz
yontemi ne kadar biitlintiyle gelistirilirse, duyulur gerceklikten ne kadar ayrilirsa, dogasinin o
kadar soyut ve matematiksel oldugu da gosterilmistir; son ¢are olarak hareket ve direngten baska
hi¢bir olumlu 6zelligin atfedilemeyecegi bir yari-madde diinyasina yol agar.

Yine, felsefi diisiinme hicbir sekilde bilimsel Onermelerin metafizik doktrinlere
doniistiirtilmesini hakli ¢ikarmaz. Bilim, Snermelerinin gegerliligini ancak onlar1 pratikte
kullandig1 6l¢tide ortaya koyabilir. Aslinda onun nihai hakikatle higbir ilgisi yoktur ve kendi isine
devam ederken onun dogasina iliskin soruyu giindeme getirmeye asla ihtiyag duymaz. Onun
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prosediir yontemi ve elde ettigi sonuglar ister materyalizm ve maneviyat acisindan isterse teizm,
panteizm veya ateizm agisindan dogru olsa bile diinya sorununun felsefi ¢ziimi yine ayni
olacaktir. Bilimsel dnermelere, doga biliminin onlar1 ortaya koydugu acil amaglar icin gerekli
olandan daha genis bir 6nem ya da gecerlilik vermenin gayrimesru ve mantiksiz oldugu birkag
basit degerlendirmeden de agikca goriilecektir.

ilk olarak, bilimin, gdrdiigiimiiz gibi, kuskusuz béliimsel ve soyut olan betimleme isinde
ilerleyebilmesini saglamak icin yapilan varsayimlar, kanit olmaksizin, genel olarak diistince igin
gerekli varsayimlar olarak kabul edilemez. Clinkii parca biitiinle 6zdes degildir ve bilimsel
betimleme duyumsanabilir olgularin yalmzca karsilastirilmasi ve siniflandirilmasinin Stesine
gecerek teknik yorumlamalara giristigi ol¢iide olgularin yalmzca belirli yonleri icin gegerlidir;
yani matematiksel isleme izin veren ya da maddeye ve harekete indirgenebilenler icin
miimkiindiir.

Bilim eger var olacaksa dogal siireclerde tekdiizelik varsaymak zorunda oldugu igin deneysel
gézlemin sinirlar1 disinda da tekdiizelik olmasi gerektigi sonucu hicbir sekilde ¢ikmaz.
Nedensellik, kullanimi dogal bilgiye diizen getirdigi i¢in bir yandan natiiralizmin ileri stirdiigii gibi
sonucun Onciil tarafindan zorunlu olarak belirlenmesi olup, diger taraftan daha yeni fizigin
prosediirii icin yeterli olan salt niceliksel bir iligki ya da diinyay1 anlamadir. iinkii bilim onu ancak
kisaca ve sistematik olarak tanimlayabildigi i¢cin aslinda bir mekanizma oldugu ya da degismez
yasa varsayimi olaylarin bilimsel olarak hesaplanmasi icin gerekli olsa da yasamin
hiitkiimranlhiginin hem bilim hem de teoloji tarafindan kabul edilmesi gereken gerceklerin ilki
olarak alinmasi gerektigi; ciinkii yasa kavramimin kullanim eski tip bilimde ve felsefi teolojide
hicbir sekilde ayni degildir.

Ayrica ders kitaplarinda sik sik dogmatik bir sekilde ifade edildigini ya da daha dogrusu yanlis
ifade edildigini gordtigiimiiz maddenin yok edilemezligi ve enerjinin korunumu varsayimlari ya
da aymi tiirden tim atomlarin mutlak benzerligi hipotezi gibi bilimin 6nde gelen baz
genellemelerinin incelenmesi, bunlarin hicbir sekilde mutlak gercekler niteliginde olmadigini,
ancak 'kesin' bilim olarak adlandirilan seyin amacina hizmet etmek icin gercege yeterince yakin
yaklasimlar oldugunu lakin mutlakhiginin kamittan ¢ok ciiritmeye izin vermedigini ortaya
koymaktadir. Maddenin yok edilemezligi evrensel ya da mutlak anlamiyla, bilimin bunu bir
calisma hipotezi olarak benimsemesi hi¢bir empirik delille kanitlanamaz.

Enerjinin korunumu ilkesi, dogru bir sekilde formiile edilip anlasildiginda, evrendeki toplam
enerji miktar1 ya da bunun sabitligi konusunda higbir bilgi saglayamaz. Kimyasal atomlar ve
benzerlikleri doktrini yalmzca ortalamalarin istatistiksel yontemine dayanir ve kesinlikle bize
belirli bir elementin tek tek atomlar1 hakkinda hicbir sey s6ylemez; aslinda bu atomlar, kimyasal
yasalarin gozden gecirilmesine gerek kalmadan ortalama atomdan biiyiik olgiide farklilhik
gosterebilir. Boylece her noktada bilimsel yasalarin filozofun titizlikle kesin evrensel ifadeleri igin
degil, yalnizca pratik bilimin yaklagik yontemleri igin gegerli oldugunu gériiriiz ve bilimsel
dnermelerin, sonuglar ne kadar verimli olursa olsun, bilimin varlig1 ve agiklama isi i¢in ne kadar
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gerekli olursa olsun, hicbir sekilde nihai gercekligin ifadeleri olarak kabul edilmemesi gerektigini
goriiriiz. Yine de bilimsel diistiniirler yalnizca onlari bu sekilde degerlendirerek teistik pozisyona
kars1 ¢ikabilmis ve diinyay1 kendi kendine yeten ve kendi kendini agiklayan bir mekanizma olarak
tasavvur edebilmislerdir. Bilimin teolojiye kars1 bu kadar inandirici bir dava sunabilmesi, ancak
olgularin betimlenmesine iliskin roliinii dogmatik metafizikle degistirmesiyle miimkiin olmustur.
Ancak bilim tamamen betimleyici oldugu igin -ki bu gercek son zamanlarda kendi gevresi iginde
de yaygin olarak kabul gérmeye baslamistir- metafiziksel insadan ve dolayisiyla teolojik yikimdan
acizdir. Atomculuk ve mekanizma, bilime gerceklik tarafindan degil, sadece kendi yontem se¢imi
ve soyut matematiksel prosediiriin gereklilikleri tarafindan dayatilmistir. Eger seylerde higbir
bireysellik ve kendiligindenlik dogada bir zihin bulamiyorsa bunun nedeni, bu tiir seyleri hesaba
katmamanin onun yénteminin esast olmasi olabilir; bu onlarin orada olmadigi anlamina gelmez.
Kendi koydugu sinirlamalari ve diinyamin somut gergekliginden uzakhigini unutarak,
soyutlamalarin1 ve kavramsal sembollerini gercek zannettiginde ve gercekligin tek basina
olusturmasini sagladigi soyutlamalardan bizim icin gerceklik insa etmeye calistiginda, Bay
Bradley'in dedigi gibi basitce 'saygideger degildir'. Bilimde dogru olan sey felsefede cogu zaman
sacmadir.

1L

1. Onceki baglamdan koparilan son agiklama, 6zellikle de hemen ardindan gelen ifadelerle
baglantili olarak ele alindiginda kiistah bir paradoks sanilabilir. Zira simdi sunu belirtmek gerekir
ki, teolog ya da filozofa hazir nihai ve mutlak hakikatleri dikte etmek ya da yontemlerinin tiim
arastirma alamm kapsayabilecegini varsaymak fizik bilimine ait olmasa da doga hakkinda edindigi
ve filozofun diinyanin birlesik ve eksiksiz bir yorumunu gelistirirken géz ardi etmemesi gereken
sistematik bilgi birikimini felsefeye katmak ona diisen ¢ok 6nemli ve devredilemez ayricaliktir.
Felsefede dogru olan sey, bu iki alanin birbirini kapsadigi 5lgiide bilimde de dogru olmahidir. Baska
bir deyisle felsefi bir sistem, dogay1 yorumlarken, Tanri kavramina icerik kazandirirken ve
Tanri'nin diinyayla iliskisini formiile etmeye calisirken, doga biliminin yerlesik gerceklerini
dikkate almali, onlarla temas halinde olmali ve onlara bagh kalmalidir. Eger fizik bilimi bu haliyle
kozmik bir teori sunamiyor ya da belirli olgu noktalarina atifta bulunamiyor ve kendi zemininde
bir teoriyle tartisamiyorsa, felsefenin baskanlik ettigi ve cesitli agiklamalarini iliskilendirdigi,
birlestirdigi ve yorumladigi bilimler konseyindeki yerini alacagi da akilda tutulmalidir. Bu sekilde
felsefenin daha genis alanina dhil oldugunda doga bilimleri Tanri'nin varligi ve diinyanin nihai
dogas1 hakkinda konusmaya baslayabilir. Fizik bilimi teizm davasinin yargilandigi mahkemeyi
olusturmaz. O sadece mahkemede bir taniktir. Bununla birlikte fizik, felsefenin icine ¢ekildiginde
ve bilginin temel ilkeleriyle iliskili olarak yeri 6gretildiginde, bireyselligini tamamen kaybetmez.
ifadeleri hala kendisine aittir. Aksi takdirde fizik biliminin 1s1§inda Tanr1'nin varligini yapici bir
sekilde tartismaya kalkismanin hicbir anlami olmazdi.

Sayet yukaridaki elestiriler bilimsel yontemlerin beseri diisiincesinin tiim alanina
uygulanamayacagini ve bilgi elestirisi 1s18inda bilimsel Snermelerin ne metafizik ilkelerle
dzdeslestirilebilecegini ne de onlarin yerine gecebilecegini gostermeye yeterli olsaydi, o zaman
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simdi fizik bilimin bir¢ok yonden felsefi sorulara yol agtigini, teizmin ana iddiasini olusturan
cevap verme giiciiniin entelektiiel ihtiyaclarimizin tatmini igin gerekli oldugunu belirtmek
gerekir.

2. Tartisma adina maddi diinyanin bizim deneyimlerimizden bagimsiz olarak var oldugunu
kabul etsek bile durum budur. Oldukga tartismali olan bu varsayim goz dniine alindiginda, bilimin
bize 'kendi kendine giden' ve ilahi kdkene veya devamliliga dair herhangi bir hipotez olmadan
kendini yeterince agiklayan bir diinya sundugu goriisti, eger bilim baslangicta baslasaydi, saygimiz
tizerinde daha biiyiik bir iddiaya sahip olabilirdi.

Ancak durum higbir sekilde boyle degildir. Nihai nedenler kesfedilemez olabilir; bilimsel
arastirmalarla kesinlikle izleri siirilemez. Aslinda bilim kokenlerle degil, yalnizca mevcut
iliskilerle ilgilenir. Nedensel baglant1 agisindan bilimsel agiklama sonugta yalnizca goreceli
aciklamadir; ¢iinkii herhangi bir olgunun nedeni olarak belirlenen olayin arkasinda onu belirleyen
baska bir sey vardir ve bu, belirsiz bir gerileme i¢inde béyle devam eder. Ornegin, Darwin'in adini
Olimsiiz kilan eser, bize tiirlerin gercek 'kdkeni' hakkinda hicbir sey anlatmaz ve o, organik
formlarin ¢esitliliginin daha uzak nedenlerine dair higbir arastirma icermez. Diinya, mekanik
teorinin savunucusuna sadece kendi kendine gidiyor gibi gdriinebilir, ¢linkii o gittigini
gdrmektedir ve ciinkii onun mekanik yorumlama sistemine gore, gitmekten vazgegmesi ya da
rotasini degistirmesi miimkiin gériinmemektedir.

Bununla birlikte, bilimin bize doganin seyrinin ilk olarak nasil basladigini gésteremedigini
belirtmeye pek gerek yoktur. Bizi ne kadar geriye gotiiriirse gotiirsiin -ki bizi ¢ok uzaga
gotiirebilir- fiziksel evrenin gercek baslangici gizemle doludur. Yine de nihai kéken sorusunu
¢6zmeden bilim, diinyamin gidisatindaki tek bir olay1 mutlak anlamda 'agiklayamaz' ve bu nedenle
kendi kendine yeten, kendi kendine yeterli ve kendi kendini agiklayan bir sistem ortaya
koymaktan ¢ok uzak kalir,

Bilimin her zaman sadece bilmedigi degil, ayni1 zamanda bilmedigini s6ylemeye devam etmesi
gereken seyler vardir. Tiim dogal olaylar bilim tarafindan 6zellikleri olmayan, farklilasmamus bir
maddenin dolulugunun hareket durumlarina indirgense ve tiim dogal nitelikler, boyle bir alt
tabakanin diizenlemeleri ve hareketleri olarak agiklansa bile yine de Du Bois Reymond'un uzun
zaman Snce belirttigi gibi aciklanmasi gereken bir seyler kalirdi. Ozellikle maddenin veya eterin
orijinal hareketi ve enerjinin varlig1 her daim agiklanmaya devam edecektir. Eger maddenin ve
enerjinin sonsuzlugunu varsayarsak, tam anlamiyla bilim denilen seyi terk edip onu asariz ve
bdylece onun nihai ve evrensel agiklama icin kendi kendine yeterliliginden vazge¢mis oluruz.
Elbette bilimi yetersizlikle itham etmiyoruz; baslangici ve sonu olmamasi bilimsel agiklamanin
oziidiir. Eger yasalari gegerliyse, t = # istedigi herhangi bir biiyiikliigii koyabilir ve t'nin (zamanin)
her degeri i¢in bazi yapilandirmalar elde edecektir. Ancak eter (ya da madde) ve enerji gibi
hélihazirda var olan bir basitler stoku ile baglamalidir. Biz sadece kabul edilen bu gerceklere
dayanarak bilimin bize kendi kendini agiklayan bir evren sundugu yoniindeki natiiralist iddiaya
itiraz ediyoruz.
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0O halde bilim baslangictan baslamaz ve aslinda bilimsel nedenlerle fiziksel evrenin kékenine
iliskin olarak 'bilgisiz’ oldugunu kabul eder. Boylece felsefeye, bilim tarafindan saglanan sinirl
doga bilgisini, bilimin kendisinin yapabileceginden daha genis bir gerceklik arastirmasinin
Onerdigi teorilerle tamamlamasi i¢in olumlu bir diirtti verilir. Bilimin bittigi yerde felsefe ve
teoloji baslar ve aslinda diinyanin kékenini agiklama gerekliligi, fiziksel bilimlerin epistemolojik
bakis agisindan yola ¢iktiginda, genellikle teistik argiiman i¢in baslangi¢ noktasi olmustur.

J. S. Mill gibi baz1 deneyci filozoflar, bu baglamda, maddenin ya da kuvvetin ezeli oldugu
varsayimina kendilerini kaptirmislardir. Bu, var oldugu zihinden ayri olarak maddeye anlagilabilir
bir anlam yiiklemenin miimkiin oldugu varsayiminda bile, zorlugun pek tatmin edici bir ¢3ziimii
degildir.

Eger evreni agiklamak i¢in mekanik ders kitaplarinda kuvvet ve enerji ad: altinda tanimlanan
seylerin sonsuzlugunu varsayarsak fizik bilimi s6z konusu oldugunda bu sonsuz varliklara sadece
'hareket tiretme giicli' verip daha fazlasini vermemek icin hi¢bir neden gériinmemektedir. Sonsuz
akil ya da irade bilime en az kor, bilingsiz kuvvet kadar uygun olacaktir. Bilimin varsaymak i¢in
ihtiya¢ duydugu asgari sey, mesru olarak gercekte var olan her sey olarak varsayilamaz. Varliklar
hari¢ cogalmaz gereklilik (Entia non multiplwanda praeter neeessitatem) betimleyici bilim i¢in
mitkemmel bir metodolojik ilkedir; ancak bu baglamda konu disidir. Clinkii felsefe ve giintimiizde
bilim de 'kuvvetin' bir yap1 “ens” oldugunu reddetmektedir.

Teizmin ¢ikarlar1 dogrultusunda diinyanin yaratilis yoluyla ortaya ciktifina dair kanitlar
kesfetmeye yonelik girisimlerde bulunulmustur. Eger bilim baslangic siirecini zihinsel
gdriisiimiize geri cagiramiyorsa, evrenin bu sekilde ortaya ¢iktigim varsayarak, dogada “Tek Yiice
Nedenin” yaratici eylemlerinin kanitlarini ya da en azindan 6nerilerini izleyebilmesi beklenebilir.
Bu umut, dzellikle diinyanin gectigi bilinen daha uzak asamalarda ve olustuguna inanilan temel
varliklarda bu tiir dnerilerin aranmasi icin beslenebilir. BSyle bir umut, teistin bakis acisindan
makul olsa da bunu test etmek ¢ok 6nemli olmayacaktir,

Artik dogadaki siirelerin insan tarafindan yapilan makinelerinkinden farkli olarak geri
déndiiriilemez nitelikte oldugu goriilmektedir. Sistem geriye dogru calismayacaktir; Doganin
degisimleri yalnizca tek bir yonde ilerler. Bildigimiz kadariyla, fiziksel diinyadaki degisimlere eslik
eden enerji doniistimleri, ilgili enerji miktarinda hicbir kayip icermez; ancak enerji kaybolmasa da
stirekli bigcim degistirmesi sirasinda is yapmak icin giderek daha az kullanilabilir hale gelme
egiliminde oldugu iyi bilinmektedir. Diger seyler ayni olmakla birlikte diinya enerjisinin
kullanilamaz hale gelme egilimi, mevcut sistemin zaman icinde belirli bir baslangicina ve belirli
bir sonuna isaret etmektedir.

Evrenin sonlu olmasi kosuluyla enerjinin dagilmas ilkesi, bildigimiz diinya i¢in sonlu bir stire
anlamina gelir. Sonug olarak, su anda gegerli olan yasalarla tanimlanan diizen, belirsiz bir ge¢mis
i¢in slirdiiriilemez. Ve bu bazen orijinal bir yaratici eylemin kabul edilmesine esdegerdir. S6z
konusu ilkenin 6zel bir 6rnegi olarak Lord Kelvin tarafindan, Fourier'in diinyanin 1sisin1 iletme

slirecini temsil eden formiiliiniin, gegmiste belirli bir zamanda, diinyanin bilinen 6nceki bir
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durumunun fiziksel sonucu olarak kabul edilemeyecek bir termal durumunun olmas: gerektigini
ima ettigine isaret edilmistir. Ancak bu akil yiiritme, teizme yonelik bir argiiman icin pek de
giivenli bir temel degildir. BSyle bir siireksizlik mesru bir sekilde sonlu olanin mutlak baslangici
ile 6zdeslestirilemez. Bu yalnizca, diinyanin daha 6nceki termal durumunun sonraki kosullarin
aksine, sadece 1simin iletimiyle ortaya g¢ikmadigini ima eder; siireksizlik ¢agindan 6nce
denklemimizin hesaba katmayi1 ihmal ettigi bir 1s1 kaynaginin varligini engellemez.

Fiziksel diinyanin kesin baslangicinin ve yaratici giiciin buradaki eyleminin bir baska isareti
de bilimin evreni ¢6ziimledigi atomik elementlerin sézde mutlak benzerliginde ve
degismezliginde aranmugstir. Sir John Herschel, atomlarin kati ayniliginda 'imal edilmis bir
esyanin' temel niteligini gérmemizi isterdi ve Clerk Maxwell, atomun, dogal dedigimiz stireglerin
hicbiri tarafindan yapilmadigini bilimin saglam bir sonucu olarak kabul etti. Bdylece, diinyay:
olusturan unsurlarin, ebedi olmadiklarina ve kendi kendine var olmadiklarina taniklik ettikleri
varsayilmistir.

Bu argliman mevcut haliyle, Clerk Maxwell'in kusaginin bilimi tarafindan atomlara atfedilen
mutlak kalicili§in en azindan zaman icinde yaratilisin yam sira ebedi varolusa da giiclii bir sekilde
isaret ettigi elestirisine agiktir, Ayrica atomlara atfedilen mutlak benzerligin yeterli gerekgeler
olmaksizin atfedildigi de. Atomlar bilim tarafindan yalnizca toplu olarak incelenir ve tek bir atom
hakkindaki bilgimiz yalnizca istatistiksel olarak elde edilebilecek bilgilerdir.

Buradan, herhangi bir atomun tam 6zelliklerine, boyutuna veya hizina iliskin hicbir sey
bilemeyecegimiz agiktir. Belki de bu son elestiriden kaginilabilir; zira mutlak benzerlik argiiman
icin gerekli degildir. Ancak bilimdeki son gelismeler, atomun artik degismez olarak degil, degisen
ve parcalanan bir sey olarak kabul edilmesi gerektigini gostermektedir. Bu gercek, Clerk
Maxwell'in iddiasin giiriitse de kendi basina maddenin yaratilisina ya da sonsuz varligina dair bir
delil olusturmaz. Bununla birlikte bilimin su anda atomlar1 ¢6zdiigii elektronlari maddenin nihai
unsurlar1 olarak kesinlikle esdeger ve benzer olarak kabul edersek orijinal argliman yeni bir
bicimde yeniden ortaya cikar. Ve belki de daha 6nce bunun altinda yatan iiretim ve yaratilis
arasindaki mutsuz analojiden ayrilarak giiglendirilebilir. Yildiz uzayinin genis bélgeleri boyunca
birbirine tipatip benzeyen bu kadar muazzam sayida temel cismin varhigini, ortak bir kaynaktan
ve tek bir nedenden kaynaklandigi varsayimi disinda herhangi bir varsayimla agiklamak zordur.
Bu nedenin Tanri'nin yaratici eylemi olmasi kesinlikle gerekli bir ¢ikarim degildir. Ama eger
elektronlar gercekse ve sadece bizim yapimimizin sembolleri degilse zaten teist olan kisi, onlarin
benzerliginde diinyanin yaratilisla ortaya ¢iktigini gésteren 6zelliklerden birini gorebilir. Ciinki
kendi diinya anlayisina gore teist kisi, "dogal nesnelerin kdkenine dair tek bir kaynaktan bazi
kamitlar" bulmay1 ve "bunlari olusturan daha basit ve daha temel nesnelerde daha giiclii kanitlar
bulmay1" beklerdi. Bu sozleri alintilayan yazar séyle devam etmektedir: "Eger ayni1 maddenin
farkli atomlar1 kadar birbirine benzeyen ¢ok sayida igne ya da mermi bulursak, bunlar1 dogrudan
ya da uzaktan tek bir kaynaktan ¢ikmis olarak kabul etmekte tereddiit etmemeliyiz. Ve eZer
atomlarin daha fazla temel elementten, ‘nihai unsurlardan’, 'asal unsurlardan', 'elektrik
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cisimciklerinden' ya da baska seylerden olustugu ortaya ¢ikarsa, uzayin her yerinde mevcut olan
bu daha nihai unsurlari tek bir zemine bagl olarak gérmek icin daha giiclii nedenler olacaktir.

Bu ‘benzerler igin tek bir zemin' varsayiminin mantiksal temeli basitce sudur: Tamamen
baglantisiz seylerin farkli olabilecegi yollar sayisizdir. Halbuki bu tiir seylerin birbirine mitkemmel
sekilde benzeyebilmesinin tek bir yolu vardir; dolayisiyla sonsuz sayida seyin kendiliginden tam
olarak ayni bicimde meydana gelmesi, g6z ardi edilebilecek kadar hayal edilemeyecek kadar kiigiik
bir olasiliktir. Ote yandan eger bu unsurlar bagimsiz olarak olusmamis ancak ortak etkiler olsaydi,
benzerlikleri dogal olarak ortaya ¢ikacakt1."® Bu argiiman, burada, bilimin i¢ine aldig1 unsurlarin
koken birligini kanitlamak igin yeterli olarak sunulamaz. ignelerimizin ve mermilerimizin benzer
bir kokene sahip oldugundan ancak bunlarin iretilmis seyler oldugunu bildigimizden emin
olabiliyoruz. Ve 8yle goriiniiyor ki, 'benzerler icin tek bir temel varsayimr’, eger zemin ksken
anlamina geliyorsa onu gegerli kilmak icin daha onceki bir varsayimi gerektirir. Ancak bu
argiiman, aksi kanitlandiginda tek kaynaga olan inanci dogrulamak icin yeterlidir.

ilk neden argiimani o kadar tanidiktir ki burada detaylandirilmasina gerek yoktur. Bilim
nedensel seriyi ne kadar geriden takip ederse etsin ve fiziksel gercekligin temeline iliskin nihai
hipotezi ne kadar basit olursa olsun, onun bizi kendi kendini agiklayan bir baslangica
gétiirmedigini gordiik. Lord Kelvin'in bilimin evreni olusturdugunu varsaydigi farkhilasmamis
eterik plenum, eterin kendisi tarafindan agiklanmayan icsel harekete yonelik orijinal bir uyarim
gerektirir ve ayni sekilde bilimin fenomenleri agiklayici tamimina girmeden dnce enerjinin varlig
ve yonlendirici glicii varsayilmalidir. Herbert Spencer bile kendi sistemi i¢in bilincin gerekli bir
verisi olarak bir {lk Sebep varsayimina ihtiya¢ duymustur. O halde, bilginin dogas: ve gecerliligi
ile ilgili olarak bilimin bakis acisim1 benimsedigimizde ve soruyu yalmzca bu bakis agisindan
tartistigimizda, nedenlerin belirsiz gerilemesi ile kendine 6zgii bir neden olan bir ‘Tlk Nedenin’
varsayimi arasinda bir se¢im yapma noktasina getiriliriz.

Belirsiz gerileme hicbir seyi aciklamaz, yalnizca ¢6ziilmesi gereken soruyu yeniden ifade eder;
belirli bir degisimin agiklamas: icin bizi yalnizca énceki benzer bir degisime yonlendirir ve bu
sonsuza kadar devam eder. Ancak yeni bir yazarin dedigi gibi "tek bir érnekte anlagilabilir
olmayan bir seyin benzer anlasilmazliklarin cogalmasiyla anlasilabilir hale gelmesi imkansizdir."
Sozleri az Once alintilanan Profesér Taylor, filozoflarin nihai bir agiklama ilkesi olarak
nedensellikten vazge¢meden kendilerini bu zorluktan kurtarmak igin yaptiklari girisimler
arasinda "en az felsefi olanin, keyfi bir sekilde kendisinden &nce hicbir neden olmayan bir ilk
Neden varsaymak" oldugunu sdyler ve bu zorluktan ¢ikis yolu agikca nedensel ilkeye sadik
kalmanin uygunsuz hale geldigi noktada bu ilkeyi keyfi bir sekilde terk etmek anlamina gelir.

flk neden kavramina yénelik bu elestiride 'keyfi' kelimesine hakl olarak itiraz edilebilir.
Clinkii acik bir sekilde nedensellik salt ardisiklikla tanimlanmadik¢a ve etkililik konusundaki
temel iceriginden yoksun birakilmadikga, "ikincil" bir neden hicbir sekilde neden olamaz. Eger

¢ The Hibbert Journal, Cilt: 2, ss. 283-289.
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nedensel eylem diye bir sey varsa, yani gercek bir nedenin ya da ilk nedenin iiretici giicii varsa
yalnizca etkin neden olan seyden tiiredigi varsayilan araci etkinlik nedeniyle bir neden olarak
gecmesine izin verilir. Ayrica, nedensellik ilkesi sistematik bir baglant1 ilkesi oldugu 6lgiide
kuskusuz yalnizca kendisiyle baslayan seyler icin gegerli oldugu ileri siiriilebilir. Olmaya baslayan
her seyin bir nedeni olmalidir. Dolayisiyla bu ilke, bilimsel diisiincenin bir postulati olarak dogru
bir sekilde ifade edilir ve bu varsayim, var olmaya basladigini séylemedigimiz bir seye ya da varhiga
atifta bulunmay agikca disladiginda degil, ilk nedeni benzer nedenler dizisinden biri olarak
icerecek sekilde bastirildiginda kesinlikle saptirilir. Her nedenin daha 6nce gelen bir nedeni ima
etmesi, bu ilkenin kétii bir yorumudur ve a priori olarak verilenden ve neden kategorisine analitik
olarak baglanandan daha fazlasini ifade eder ya da Kant'in a priori gretisinin yerini alacak gibi
gdriinen epistemolojinin diliyle, insan deneyimimizi hesaplanabilir bir diizene indirgedigimiz
nedensellik varsayiminda zorunlu olarak ima edilenden daha fazlasini ifade eder.

Tanri'nin varliginin kozmolojik kaniti ilk sebep argiimaniyla dzdes oldugu siirece, neden
kategorisini ampirik alanin digina uygulayamayacagimiz yoniindeki Kant'in elestirisi tarafindan
siklikla gecersiz kilindig1 varsayillmistir. Ancak bu sadece nedenin, dis diinyada herhangi bir
nesnel veya somut karsiligi olmayan, anlama yetisinin yalnizca 3znel bir kategorisi olmasi
durumunda dogrudur. Simdi, eger neden, bu sekilde tamamen 6znel, sadece deneyimlerimizi
yorumlama diirtiimiiziin zorunluluklar: tarafindan bize dayatilan bir zihin aligkanlig1 ise neden
kavraminin pratikte ne kadar vazgecilmez olursa olsun, teoride savunulamaz oldugunu kabul
etmeye hazir olabiliriz. Nedenselligin 'etkinliginin' nereden kaynaklandigini, nedensel eylemin
nasil 'gecis’ olarak kavranacagini, nedenselligin tam olarak ne oldugunu ve nasil isledigini
diisiinmeye calisan herkes, diisiincesinin kaginilmaz olarak icine stiriiklendigi sonsuz zorluklara,
paradokslara ve karisikliklara asina olacaktir. O zaman belki de nedenin gerceklige degil, goriiniise
ait oldugu ve filozoflarin aradigi deneyimin tam olarak yorumlanmasi icin yetersiz bir anahtar
oldugu sonucuna varilabilir. Eger neden konusunda durum bdéyleyse, bir ilk neden igin teistik
argliman terk edilmelidir; ama ayni zamanda onunla birlikte, "madde ve nedensellik dedigimiz
seyin alaninin genislemesinde" teolojik bakis agisinin tamamen dislanmasini géren diinyanin

mekanik teorisinin temel dayanaklarindan biri de terk edilmelidir.

Ote yandan, nedenselligin mantigin1 kavrayamamamiz, neden kavraminin kesinlikle éne
striildiigii dolaysiz etkinlik deneyimimizde yanilsamanin zorunlu olarak gizlendiginin kaniti
degildir. Nedensellik kategorisi ne kadar tiiretilmis olursa olsun sonugta gercekte olup bitenlerin
bir kismini yansitabilir. Bu durumda nedensellik kendi kendini agiklayamadig igin agiklamasini
fizik biliminin disinda aramaya yetkiliyiz ve hatta buna zorlaniyoruz.

Bilimin kendisi de maddenin tamamen hareketsiz oldugunu ve enerjinin kendini yénlendirme
giicinden yoksun oldugunu 6grettigine gore ister orijinal ister tiiretilmis olsun, nedensel etkinligi
akilda aramak gerekir. Boylece teizmin varsaydigi gibi bir ilk neden, mutlak bir varlik kavramina
yonlendiriliriz. Bir yanda madde ve enerjinin sonsuzlugu, diger yanda kor tesadiif (bu ne anlama
gelirse gelsin) evrenin agiklanmasinin disinda tutulmustur.
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Burada fizik biliminin ¢ogunlukla gereksiz ya da kabul edilemez kildig1 varsayilan Tanri
kavramina olan ihtiyaca bir géz atacagiz. Ozel bilimler elbette bsyle bir kavramin kullanilmasini
gerektirmez; gerektirseydi bilim olarak mahvolurlardi. Ciinkii onlarin isi, olgular1 nedensel olarak
tiziksel onciillere kadar izleyerek goreli agiklamalar getirmektir. Nesnelerin nedensel
baglantilarina dair bilgimizde bosluklar olustugunda ilahi faaliyete bagvurmak, bilim i¢in bilimsel
aciklamadan vazgegmek olacaktir. Teoloji i¢in ise Tanri'min zorunlu varligim dogrulamak
amaciyla bilimsel teorinin bosluklarina bu tiir bir agiklamay1 itmek hem bilimin hem de teolojinin
islevlerini karistirmak ve bilimi fenomenal siniflandirma ve tanimlamanin daha miitevazi roliine
hapsetmek yerine, bilimin metafiziksel mutlaklik iddiasini taniyor goriinerek bilimsel siiphecinin
eline oynamak olacaktir.

O halde simdi gdérmeye bashyoruz ki, her ne kadar 6zel bilimler ilahi faaliyet fikrine
basvurmadan islerini yapabiliyor ve amaclarimi gerceklestirebiliyor ve teizm dogru olsun ya da
olmasin bunu esit derecede iyi yapabiliyor olsa da bir biitiin olarak bilim tarafindan filozofun
zihninde ortaya atilan ve teistin iddia ettigi gibi yalnizca Tanri'nin varligi varsayimiyla tatmin
edici bir sekilde yanitlanabilecek sorular vardir.

3. Simdiye kadar, olgular arasindaki nedensel iliski gercekse bilimin ilerlemesi devam ettikce
giderek daha fazla g6z ardi ettigi nedendeki temel etkinlik unsurunun bizi kaginilmaz olarak kendi
kendine var olan bir nedene, ebedi bir zihin ve iradeye geri gétiirdiigii tartisildi.

Bilimin ortaya ¢ikardig1 ve natiiralizmin evreni agiklamaya ¢alistigi nedensel bagin daha fazla
incelenmesi, tiim bireysel seylerin temeli olarak mutlak bir varligin varligina dair baska bir
argliman saglayacaktir.

Sebep ile sonug arasindaki bagin ne oldugunu sordugumuzda ya da teknik bir dille ifade edecek
olursak ‘gecis etkinligini’ nasil anlamamiz gerektigini sordugumuzda evrende bilimin
nedensellige getirdigi 6zel yorum ya da kullanimdan daha fazla bir seyin var olmasi gerektigini
gdriiriiz. Atomculugun nedenselligi agiklamaktan aciz oldugu kesinlikle asikirdir. Eger bilimin
diinyay1 ¢oziimledigi atomlar ya da nihai elementler birbirlerinden tamamen bagimsizlarsa; eger
onlara tek tek bagli hicbir kendiligindenlik ve toplu olarak aralarinda hicbir uyumlu eylem -harici
olarak belirlenmis etkiler ve hareket degisikliklerinden baska bir sey yoksa- o zaman olaylarin
yasalara gére gerceklestigi, nedenlerin etki yarattig1 ve benzer nedenlerin etki yarattigi gercegini
aciklamak imkansizdir. Her tiirlii nedenselligi deneyimlerimize en asina olan ve bu nedenle
goriiniiste en basit olan, yani mekanik eylem ya da carpma yoluyla hareket tiretimi gibi durumlara
indirgemek de bizi nedenin etkiyi nasil iirettigini tam olarak anlamaya yaklastirmaz. Ciinki bir
top digerine carptiginda neden hareket ya da hareket degisikligi meydana gelsin? Degisim nasil
tiretilir? Atomistik hipotezlerde varsayildigi gibi diinyanin yapis: temelde siireksiz ise nedenden
sonuca gegis nasil gerceklesir? Bu soru Lotze'nin felsefi sisteminde ¢ok 6nemli bir yer tutar ve
¢6ziimii ona kesinlikle tiim bireysel seylerin arka plani olan, onlarin birlik bagini olusturan ve
etkilesimlerini tek basina miimkiin kilan evrensel bir varlik talep ediyor gibi gériinmektedir. Eger
nedensellik sadece kosullanma degilse ve yoktan yaratmayla Gzdes degilse ya da etkilerin
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nedenden sonuca aktarilmasi olarak diisiiniilemezse yine de gegici eylem, vesilecilik veya 6nceden
kurulmus uyum gibi teoriler tarafindan basarili bir sekilde bertaraf edilemezse o zaman nedensel
eylem, Lotze'nin iddia ettigi gibi ickinlik kategorisi agisindan tanimlanmalidir.

Sebepten sonuca gegis, yani tek ve ayni varlikta bir gelismedir. Gegis, ickin etkinlikle yer
degistirir; cogulculuk yerini tekgilige birakir, Bir ve ¢ok, nitelikli bir anlamda 6zdestir. Boylece
bilim ya da daha dogrusu bilimsel olarak ortaya konmus olgularin felsefi dayanaklari, eger fiziksel
diinyada degisim ve nedensel eylem disiintilebilir kilinacaksa, bizi yine tek ve her seyi kucaklayan
bir varlig1 varsaymaya gétiiriir. Ancak bu argliman devam ettigi siirece bdyle bir varligin zorunlu
olarak teizmin Tanrisiyla 6zdeslestirilmesi gerekmez.

4. Fizik biliminin sonuglarimin nihai agiklamalar1 yapilmaya calisildiginda, yiice bir varligin
zorunlu varligini 6ne siirdiigii bir baska yol daha vardir. Bu arglimani sunarken bir kez daha saf
bilimin sinirlarini asmak ve bu cildin bir sonraki makalesine ait olan bolgeye girmek gerekecektir.
Bununla birlikte daha 6nce vurgulanan, bilim olarak bilimin teoloji ile cok az temasi oldugu ya da
hi¢ temasi olmadig1 ve bu iki diisiince béliimiiniin ancak felsefenin ortak zemini {izerinde
birbirleriyle iliskiye sokulabilecegi gerceginden dolayi, boyle bir izinsiz giris kaginilmazdir. Ve
mevcut tartismada 'sagduyu' ve siradan isleyen bilimin epistemolojik bakis acisim1 tamamen
geride birakiyoruz. Yukaridaki tartismalarin bazilarinda bu bakis acisi bilimsel okuyucuyla kendi
zemininde bulusmak adina muhafaza edilmistir; ancak sadece oldugu gibi protesto altinda. Simdi,
siradan sagduyunun ve bilimin evrenin kendisine disaridan gelen zihinlerden ayri olarak nesnel
bir sekilde var olan biiyiik bir makine oldugu seklindeki elestirel olmayan 6n kabuliinii reddetmek
lizere harekete gecmeliyiz. Sanki bu zihinlere olaylarin sirasim belirleyen énceden var olan
amansiz yasalariyla birlikte oldugu gibi kabul etmeleri gereken hazir gerceklik olarak 'verilmis'
bir seydir ve ellerinden geldigince anlamaya calismalidirlar, eger sadece anlayis orada bir yer
bulabilirse.

Eger teoloji bilimle, bilim tarafindan benimsenen bilgi teorisinin pratik yasamin amaglar
disindaki amaglar icin yeterli oldugu zimni varsayimina dayanarak tartisirsa, rakibini en koti
duruma disiirmekte zorlanacaktir. Teizm, ancak gercek¢i olan idealist bakis acisiyla
degistirilinceye kadar tartismayr baslatmay: reddederek nihai basari ihtimalini g6z Oniinde
bulundurabilir. Teoloji, tam da bilimin epistemolojik 6n kabullerini reddederek rakibini giigsiiz
hale getirir ve kendisini yenilmez kilar.

0 halde, fiziksel evrenin gercekligi sorusunu giindeme getirirken ¢ok az diistinmek, siradan bir
insanin bile zihin disinda maddi varolusu tasavvur etmenin imkansiz oldugunu kabul etmesini
saglar. Fiziksel nesnelerin 6zellikleri agikgasi onlarin dogasinda yoktur; bu 6zellikler en azindan
kismen, onlar1 algilayan zihinlerimiz tarafindan olusturulur. Kirmuzilik giilde degil, orada
mevcuttur. Maddenin uzam ve sekil gibi birincil ozellikleri bile, renk ve tat gibi ikincil
dzelliklerinden daha fazla duyarhiligimiz ve diistincemiz disinda herhangi bir varliga sahip olamaz.
Bu nedenle zihinden bagimsiz olarak maddenin hi¢bir anlami yoktur. Eger var olmak zihin
tarafindan algilanmaktan daha fazlasiysa ya da -daha dogrusu bilingli deneyimin bir &gesi
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olmaksa- onlar1 olusturmak icin digsal zihni gerektiren niteliklere ickin olarak sahip olmak
kesinlikle olamaz. Kant'in 6grettigi gibi duyarliligimiz tizerinde maddenin 6zellikleri dedigimiz
etkileri yaratan numenal ve bilinemeyen "kendinde seylerin” olup olmadig1 veya Berkeley'in “var
olmak algilanmis olmaktir” (esse est percipi) diisiincesi, maddi varolusu yeterince tanmmlayip
tanimlamadig1 bu baglamda alakasiz bir sorudur. Her iki durumda da diinya, bildigimiz sekliyle
duyularimiz ve anlayisimiz tarafindan olusmaktadir. Ancak “olusmak” demek “yaratilmistir”
demek degildir. Algilayan 6zne nesnelerini yaratmaz; duyumlarimizi kendimiz yaratmayiz. O
halde bir sey gercekligi olusturmak icin zihinsel faaliyetimizle is birligi yapar ve bu sey hakkinda
iki sey sdyleyebiliriz: Birincisi, anlagilabilir olmaktir. Ciinkd bilimsel yontemlerle onu giderek
daha fazla bir kozmos olarak yorumlariz. ikincisi, biz aktif znelerle etkilesime gireriz; ¢iinkii
deneyimlerimiz bdyle olusturulmustur. O halde ya kendisi zeki ve nedensel olarak etkindir ya da
arkasinda zeka ve nedensel aktivite vardur.

Tecriibe ettigimiz tek sebep akil olduguna gore, 'nesnel' diinyanin bu iki 6zelligi de aym
zamanda ruhun 6zellikleridir. Bu nedenle doganin temelde manevi (tinsel) olmasi gerekir. Bdylece
bilimin sonuglar: {izerine diisiinmek bizi idealist bir evren anlayisina gétiiriir. Bdyle bir
maneviyattan (tinsellikten) veya idealizmden teizme dogru atilan adim aslinda hala bir adimdir;
ancak diger hususlar 1s18inda bu nispeten kolay bir adimdir. Ciinkii bilim yalnizca doganin
tekdiizeligini ve anlasilabilirligini giin 15181na ¢ikarmakla kalmaz, aym zamanda doganin birligini
de daha az agik bir sekilde ortaya koyar. Su an hayatta olan bir biyolog s6yle s6yliiyor: “Her yerde
birlikler algilaniyor; bitki ve hayvandaki tiim farkli mimari tarzlar boyunca yasamsal
organizasyonun birligi, yasamin tiim c¢ok c¢esitli ifadeleri arasinda hayati siireclerin birligi,
gelisimin birligi ve evrimin birligi algilaniyor.” Sairin ve sanat¢inin icgiidiisel olarak gordiigi,
metafizik¢inin ve ilahiyat¢inin timdengelim yoluyla ulastig1 seyi yani, doganin birligini, biyoloji
tiimevarim yoluyla kurmaya calismaktadir: Fizik, bu birlik idealinin gerceklesmesine biyolojiden
cok daha mitkemmel bir sekilde ulasmistir ve bdylece tiim bilim, teologun Tanr1 diisiincesinin bir
yoniine yaklagir. Clinkii eger doga tutarh bir biitiin ise tek temeli ve dolayisiyla daha 6nce olup
bitenlerin 15181nda tek yiice zekay1 ve tek sebebi baska bir deyisle varsaymaz mi? Ortaya ¢ikaran
ve koruyan bir zihin mi? Eger yleyse, bilimin bdyle bir kavrama ihtiyaci olmasa da Tanr1 gereksiz
bir hipotez degildir. Evrensel akil olarak Tanri kavramu, gesitli fizik bilimlerinden elde ettigimiz
bilgileri tamamlamak ve bilimin yorumlamaya ¢alisti1 evrenin gercekligini giivence altina almak
icin vazgecilmez gériinmektedir. Bilimin bize evren hakkinda 6grettigi daha genel gerceklerden
bazilarinin hem bunlarin yorumlanmasi hem de bilimsel bilginin birlestirilmesi i¢in gerekli olan
ve teistik doktrine isaret eden ¢ikarimlar igerdigi goriilmiisttir. Bilimin evreni goreceli olarak
anlasilir kildig1 nedensel etkilesimin analizi, bireysel seyler arasindaki bu tiir bir etkilesimin,
cogullugu kucaklayan bir nihai varlik varsayimi olmaksizin diisiiniilemez oldugunu onaylamamiza
yol agti ki, bu da zorunlu olmasa da muhtemelen teistin Tanr1 ile kastettigi seyle 6zdeslestirilebilir.

Dahasi, dis diinyanin gercekligini neyin olusturduguna dair bir arastirma bizi sonsuz ve ebedi
bir zihni varsaymaya zorlamistir. Ve bir kez daha, eger nedensellik tamamen 6znel degilse ve
iradeyle donatilmis varliklardaki etkinlikle kastettigimiz seyin dogadaki karsilig1 ise o zaman
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doganin gidisatindan ilk sebebe kadar olan argiiman gecerli gortinecektir. Ve bu son diisiince
cizgisinin icerdigi argiiman, daha dnce bahsedilen sonuglarla giiclenmektedir. Ciinkii eger zihin
dncelikli unsursa, madde ve enerji yalnizca onun yapilariysa, diinyanin gidisatinin enerjinin veya
maddenin ebedi eylemine atfedilmesi sagma hale gelir.

Eger bu argiimanlar saglamsa, diinyanin sonsuz bir ruhta ve onun i¢in var oldugu, O’nun akil
ve irade ile karakterize edilen bir varlik oldugu, kendisi i¢in var olan diinyay1 asan ve onda var
olan diinyaya ickin bir varlik oldugu ydniindeki teistik ¢cikarima ¢oktan ulasmis oluruz.

5. Bu asamada, son yillarda doga biliminin egiliminin, teistik bir teolojinin baslangi¢ noktasini
olusturmasi gereken idealist diinya goriisiiniin aksi yonde degil, aksine lehinde oldugu uygun bir
sekilde belirtilebilir. Bir ya da iki nesil énce fizik bilimi arastirmacilar: arasinda ¢ok daha yaygin
olan materyalizmin giicii daha dnce de belirtildigi gibi artik bilim agisindan eksikliklerle dolu
oldugu ve felsefe agisindan umutsuzca yetersiz oldugu gériilen mekanik doga teorisinde
yatiyordu. Biyologlar, organik diinyadaki evrim siirecinde ister salt duyarlilik ve icglidii
niteliginde olsun, ister taklit ve bilingli se¢im niteliginde olsun, zihinsel faktérlerin dnemi
tizerinde 1srarla durmuslardir. Ancak natiiralizmin bu zihinsel faktorlere atfettigi verimsizlik ve
ilgisizligi, sadece bir organizma icin yararli olanin hayatta kalmasi doktrini ile bagdastirmak
zordur:

Sonug olarak, hayvan otomatizmi ve tiim kozmik siireci agiklamak i¢in madde ve kuvvetin
yeterliligi teorisi bilyiik 6l¢lide gozden diismiistiir. Goriis degisikligi kademeli olmustur ve
asamalar dikkat cekicidir. Her seyin madde oldugunu ve zihnin olmadigiu ileri siiren
materyalizmin daha kat1 bi¢imi yerini, maddenin birincil oldugu ve zihnin de onun bir islevi
oldugu, olgusal olarak gercek ama diinya makinesinin eylemiyle ilgisiz oldugu gériisiine
birakmistir. Bundan sonraki adim, madde ve zihnin bilinemez tek bir gercegin iki yonii oldugu
seklindeki monistik pozisyondu. Bazen iki faktdriin her birine tarafsiz bir sekilde adalet veren,
ancak ¢cogu zaman ad1 disinda materyalist olan bir teoridir bu. Bir siiredir bilim ¢evrelerinde moda
olan bu tekgilik, aslinda kararsiz bir denge konumu oldugunu kanitlamistir ve idealizme giden
yolda bir yar1 yol olarak goriilebilir. Merhum Profesdr Huxley, tiim zihin aliskanligina ragmen
zaman zaman idealizm tarafina kayan ve idealistlerin nihai gerceklik gériisiine boyun egen
bilimsel bir diisiiniiriin iyi bir 6rnegidir. ilk ilkelere, yani bilginin dogasina ve bilimsel
varsayimlarin ve 6nermelerin gegerliligine iliskin diisiincelere gosterilen ilgi, biiytik 6l¢iide bilim
adamlar1 arasindaki bu konum degisikliginin nedeni olmustur. Kuskusuz bir baska neden de
psikologlarin organik evrimi incelemeye baslamalar1 ve &zellikle giiclii hayvanlar s6z konusu
oldugunda dogal secilime dahil olan zihinsel faktérlerin gerektigi gibi taninmasi konusunda
1srarct olmalaridir. Siibjektif segilim ve dogal secilim gibi teoriler artik evrim doktrininin tam
aciklamasinda kendine yer buluyor. Yasayan fizik¢ilerin 6nde gelenlerinden biri, canlh
organizmay1 basit bir mekanizmanin karmasik bir pargas: olarak diisiinmenin imkansiz olduguna

inandigini ifade etmis ve Fransa, Almanya, Amerika ve iilkemizin 6nde gelen fizyologlarindan
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bazilar1 bu fikri yeniden canlandirmislardir. Yasamsal giiciin, aslinda eski, kaba ve sorgulayici
anlaminda degil;’

Ancak organik yasamin acgiklanmasi igin gerekli olan ve organizmalarin otomatik
mekanizmalar oldugu ve yasam tarihlerinin yalnizca fiziksel giigler tarafindan belirlendigi
teorisinin saglamadig: bir faktoriin varhigini ifade eder. Bu adimi atmakla son zamanlarda bilim,
kendisini kaginilmaz olarak materyalist ve teizm ile bagdasmaz olarak yanlis anlasilma
ihtimalinden daha da uzaklastirmistir. Simdi, deneysel ve kesin bilimsel yontemlerle
arastirilmaya her zamankinden daha elverisli olan insan kisiliginin incelenmesine karsi uyanan
ilginin varhiginda, zihin ve onun hem zihin hem de madde tizerindeki etkisi hakkindaki bilgimizin
gelecekte dogmatik materyalizmin bir¢ok sonucunun deneysel olarak ciiriitiillecegi kadar
genislemesi miimkiindiir. Ancak bu nasil olursa olsun, bilimin son gelismelerinden en ¢ok
yararlanan seyin materyalizm ya da natiiralizm degil, idealizm oldugu artik rahatlikla sGylenebilir.

Bilimin, felsefi teoriyi telkin edebildigi 6lciide, teist teolojinin temelini olusturan idealist evren
goriisiine taniklig1 artmaktadir ve daha da artabilir ve fizik biliminin arastirmasi genisletildiginde,
eski metafizik ve epistemolojik 6n kabulleri elestirinin 15131nda terk edildiginde, "ortodoks bilimin
egiliminin ve mizacinin" tamamen mekanik, kendi kendine yeterli ve kendi kendini agiklayan bir
madde ve hareket evrenini telkin etmekten vazgececegi umulabilir.

6. Doga biliminin sonuglar1 ve ¢ikarimlari iizerinde diisiinerek elde edilen kisisel bir Tanri'nin
varligina iliskin argiimana geri ddnecek olursak, nihai gercekligin her seyin kendisi i¢in var
oldugu evrensel bir zihin ve onlarin varliginin nedeni olan evrensel bir irade oldugu sonucuna
vardigimiz noktadan devam ederiz. Eger diinyanin bilimsel bilgisi, tutarlilik ve bitiinliik i¢in bir
ilk neden varsayimini gerektiriyor gibi goriiniiyorsa, bilimin énemli felsefi ¢ikarimlari olan baska

Eski yasamsal gii¢ teorisi, esas olarak 'gii¢' terimine atfedilen belirsizlik ve muglaklik nedeniyle ise yaramazdi.
Enerjinin korunumu ilkesi kesfedildiginden beri yasamsal degisikliklerin tamamen, korunan bilinen enerji tiirlerinin
ddniisiimii vakalari olarak agiklanip agiklanamayacag bir soru olmustur. Mekanik gériis bunlar1 tamamen fiziksel ve
kimyasal degisim terimleriyle agiklanabilir olarak temsil eder. Neo-vitalizm (Yeni-Dirimcilik) ise biiytime, gelisme ve
benzeri olgular1 agiklamak icin daha fazlasinin gerekli oldugunu savunur. Bu ekoliin bazi temsilcileri yeni bir enerji
bicimi, digerleri kendi kendini uyarlama 6zelligi, bazilar1 da fiziksel enerjiyi miktarini degistirmeden kontrol eden ve
ydnlendiren bir gii¢ varsaymaktadir (bkz. Baldwin's Dictionary of Philosophy and Psychology, Arts. Life and Organic,
asagidaki ciimleler buradan alintilanmustir). "Son goriis genellikle bilinci yeni bir etken haline getirir ve tartismalarda
sorunun madde ve yasam arasinda degil de madde ve zihin arasinda bir diializm terimleriyle yeniden ifade edilmesine
yonelik belirgin bir egilimi temsil eder; ek olarak yasam ve zihnin eszamanl oldugu varsayilir ya da dogrudan
savunulur. Bu, sorunun temel kosullarim degistirmez, ancak zihnin bir tiir nedensel faaliyetini destekleyen olgulari
ve arglimanlari erisilebilir hale getirerek vitalizmin  konumunu  giiglendirdigi  kabul edilir...
Vitalizm/Dirimcilik/Canlicilik, en giiclii durusunu bireyin gelisimsel mekanigi olarak adlandirilan, rejenerasyon ve
organik uyum olgularinin yalnizca vitalist terimlerle tanimlanabilecegi ve yasamin esrarengiz gizemini gosterdigi
yerde sergiler." Hiicre ¢ekirdeginde meydana gelen yapisal evrimler, kalitim olgularini temsil etmek icin mekanik bir
modelin diisiiniilemezligi, protoplazma ve ¢ekirdegin cevrenin dogrudan etkisine verdigi tepki, bdylece her organ ve
bir organin pargasi i¢in uygun hiicre ve dokularin olusmasina neden olur; bunlar su anda organik siireglerin mekanik
bir teorisini tamamen yetersiz kilan gerceklerden birkagidir.

Tokat flmiyat Dergisi 12/1 (Haziran 2024), 231-259.



Fizik Bilim Isiginda Tanri'min Varhgi | 255

bir gercegi ortaya koydugu da ileri siiriilebilir yani, diinyanin insan zihni i¢in anlasilabilir olmasi
ilk nedenin kozmosun ilk sebebi oldugu gercegidir.

Eger diinya bir ilk nedeni ima ediyorsa, akledilebilir bir diinya da zorunlu olarak akilli bir
nedeni ima ediyor gibi gdriinmektedir. Bir doga diizeni, nedenlerin uyumu ve etkileriyle
degismeyen bir iliski gibi bir seyin var olmasi, zekddan baska bir seyin sonucu olarak gériilemez.
Doga yasalarinin kendi kendine var olamayacagini ve bu nedenle onlara iliskin 'zorunlulugun' kér
kaderin zorunlulugu, Spencer'n yalmizca 'kuvvetin siirekliliginin' sonucu olarak gdrdiigi
mekanik  zorunluluk olamayacagini, ancak rasyonel zorunluluk olmasi gerektigini
diisiindtiglimtizde bu daha da belirgin hale gelir. Bilimin ortaya koydugu zorunlu gergekler
"nesneden degil, deneyimin Gznesinden kaynaklanir." Eger nesneler bunlara uyuyorsa, o zaman
tiim deneyimler rasyoneldir; bizim aklimiz “Evrensel Akilla” karsi karsiya gelir ve onun tarafindan
belirlenir.?

Bir yasa kavramu yaratir, bunu da doga incelememize tasiriz ve olgularin davranisinin bunun
gecici uygulamasini hakli ¢ikardig gériliir. Akil, doganin tekdiizeligi kavramini ortaya koyar ve
su ana kadar doganin 'yapicilart' bizizdir. Ancak doga tarafindan bir yasalar sistemi fikrine
yonlendirildigimiz igin ve kalict yasalar bir biitiin olarak doganin nitelikleri oldugundan,
diinyanin teleolojik karakterinin nihai zemini fenomenlerin kendi iliskileri ve bunlarin
diistincemizin sonuglariyla cakismasidir. Béylece, bilimin dogay: diizenlilikle karakterize edilen
bir birlik olarak bulmasi, dogal bilginin ve deneyimin artmasinin siirekli olarak dogruladig: bir
gercek, bizi daha 6nce ulasilan sonuctan yani, nihai gercekligin tek oldugu ve ruh niteliginde
oldugu, fiili diilnyanin yalmzca zihinde ve zihin igin gercek oldugu, seylerin kaynagi olan zihnin
bizim anlayabilecegimiz sekillerde hareket eden bir zihin oldugu inancina gétiiriir. Burada
Tanr1'ya 'kisilik' atfetmenin son kosuluna ulasiriz.

Teoloji boylece doga bilimi tarafindan ortaya konan, diinyanin diizenli bir kozmos oldugu
seklindeki genis ve genel gercekten hareketle, onu cerceveleyen yiice bir zekdya ulastiginda,
giivenli bir zemine oturmus olur. Teleolojik sinifin bundan daha dar argiimanlari ayni
inandiriciliga sahip degildir. Dogada amaca yonelik araglarin her uyarlanmasinda dissal bir
tasarimcinin belirli bir amacinin isaretini gren teleoloji uzun stiredir bir kenara atilmistir; dogal
secilim teorisi onu bertaraf etmistir. i¢ teleoloji olarak adlandirilan seyi, yani organizmalarin
cevrelerine kendilerini uyarlamalarini gosteren olgulardan yiice bir tasarimcinin varhigina dair
hicbir argiiman olusturulamaz; bunlar en fazla biyolojik alanda mekanik kavramlarin
uygulanabilirligine bir sinir koymaya hizmet eder. Ancak Teizm i¢in biyolojide mekanik tadi veren
tiim teorilerin gozden diistirilmesi gerekli degildir; araglardaki mekanizma, sonuca yonelik
tasarimla zorunlu olarak tutarsiz degildir. Her haliikdrda yaratilisin sonu, yaratik tarafindan
dngoriilmez ve bunun i¢in ¢abalanmaz; bir organizmanin yasam ykiisti sadece bir fiziko-kimya
meselesi olsaydi, gercekten de mitkemmel bir sekilde elde edilebilirdi.

8 Ward, 2.C.s. 283.
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Aslinda kozmik teleoloji, organizmalardaki adaptasyonlarin bilingli ve yénlendirilmis bir
¢abanin mi1 yoksa cevreye verilen mekanik bir tepkinin mi sonucu oldugu konusundan tamamen
bagimsizdir. Eger doga anlasilabilir ve diizenli bir seyir izliyorsa, bu yeterlidir. Bir organizmanin
kendi 6zel amaglar1 ya da ¢ikarlari pesinde kosarken, bir biitiin olarak doganin gidisatinin biiyiik
amacini zorunlu olarak ilerlettigini daha fazla tartigmaya gerek yoktur. Biyolojide oldugu kadar
kimya ya da fizikte de gecerli olan bu yasa, amacin organik diinyada ifadesini buldugunun
garantisidir. Eger 'son' ile bir biitlin olarak doganin genel bir sonunu kastediyorsak, Aquinas'in
inorganik olanin teleolojisini ifade ettigi s6zlerini en azindan bilingli diinyanin alt dlemlerine
kadar genisletebiliriz: "Algisi olmayan seyler ancak bilingli ve akilli bir varlik tarafindan
yo6nlendirilirse bir sona dogru yonelebilir. Bu nedenle, tiim dogal seylerin bir amaca y6nelik olarak
diizenlendigi bir zekd/akil vardir."

Adaptasyon elbette organik diinyanin yiiziine biiytik harflerle yazilmistir. Bitkinin ya da
hayvanin yasam Sykiisii onun terimleri disinda tanimlanamaz. Baslica faktor, tamamen mekanik
stireglerle agiklanamayacak bir faktordiir, yani organizmanin kendi '¢ikarlar1' dogrultusunda
hareket etmesidir. Ancak kesfettigimiz bu tiir adaptasyonlarin tasarimcisinin kim oldugu sorusu,
tasarimi kabul eden herkesin ayni sekilde yanitlamayacagi bir sorudur. Bazilar1 organik formlarin
kendileri diyecektir; digerleri ise tiim adaptasyonu her seyin i¢inde bulunan yiice bir akla havale
edecektir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta, kozmik teleolojinin canli formlarin hareketlerini
ya da gelisimlerini y6nlendiren bilingli bir amag olup olmadig1 sorusundan tamamen bagimsiz
oldugudur. Bu gercegin géz ard1 edilmesi, dogal secilim teorisinin teleolojik bir doga gériisii ile
bagdasmadigini varsayma hatasindan kaynaklanmaktadir.

Lamarcke1 faktdrler olarak adlandirilan faktorlerin eslik etmedigi dogal secilim, canlilarin
evrimini agiklamak i¢in yeterli olabilir ya da olmayabilir, varyasyon verilebilir.

Ancak, karakteri ne kadar “mekanik” ve ne kadar “kérii kdriine” hareket ediyor gibi gériinse
de bunun ya da herhangi bir doga yasasi tarafindan tanimlanan mekanizmanin, kozmosun ve
evrimsel siirecin yoneldigi hedefin tasarimcisi tarafindan kullamlan araglardan baska bir sey
oldugunu varsaymak icin hicbir neden yoktur. Bazilari, amagh zihnin faaliyetini yalnizca heniiz
mekanik kavramlarla tanimlanamayan ve muhtemelen hicbir zaman da tanimlanamayacak olan
stireclerde okumay: tercih ederse, dogal secilimin sonugta yalnizca organik formlarin ikincil
'kokeni' ile ilgilendigi gercegi tizerinde rahatca diisiinebilirler. Turlerin gercek kokeni elbette
varyasyonlarin gesitlili§inde yatmaktadir ve bu varyasyonlarin segilim yoluyla sabitlenmeleri ve
yeni bir tiir olusturmalari icin kesin olmalar1 veya tek, belirli yonlerde ve tekrar tekrar meydana
gelmeleri gerektigi gerceginden hareketle, birgok diisiiniir organik formlarin evriminin higbir
yonliiliik géstermeyen kor stireglere tamamen atfedilemeyecegine; aslinda doganin sans oyununu
dolu zarlarla oynadigina inanmak zorunda hissetmistir. Ancak her ne olursa olsun dogal secilim
teorisi, goriislerine saygi duyulmasi gereken birgok yargicin ifade ettigi gibi yetersiz olsa da bu
teorinin tamamen kabul edilebilir oldugu kanitlanirsa, diinyanin teistik bir yorumunun hicbir
sekilde gecersiz kilinmayacagi gerceginin acik¢a anlasilmasi 6nemlidir.
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Benzer sekilde, organizmalarin yasamsal siireclerinin gelecekte fiziko-kimyasal, hatta
mekanik kavramlarla tamamen agiklanabilir olup olmadig ya da bunlari yorumlamak icin bir tiir
yasamsalci teoriye ihtiya¢ duyup duymadigi da Snemsizdir. Mekanik ideale dogru atilmis bir adim,
ama sadece bir adim olan hiicre teorisi gercekten de yetersiz kalmistir. Homoloji, (kékendeslik)
yenilenme ve sakatlanmis parcalarin biiylimesi gibi olgular, bir¢ok yeni biyologun bu bakis
acisindan agilamaz olarak gordigi giicliikler ortaya koymaktadir. Ancak, bir zamanlar hiicre
doktrini araciligiyla yasamsal siireclerin mekanik yorumunun ulastigina inamlan dereceye,
histologlarin (doku uzmanlarinin) son zamanlarda mikroskobik arastirmalariyla benimsemeye
yo6nlendirildikleri gibi hiicreden daha kiiciik biyolojik birimler teorisine bagvurarak esit derecede
ulasilip ulasilamayacag goriilecektir.

Ancak, mekanik tanimlama biyoloji alaninda ne kadar ileri gétiiriiliirse gétiiriilsiin, “agiklama”
tam olarak elde edilemeyecektir. Bir seyi tanimlamak agiklamak degildir; hesaplamak da anlamak
degildir. Bilim her noktada bizi eninde sonunda felsefeye gétiiriir ve diinyanin teolojik
yorumlarinin test edilebilecegi ve entelektiiel degerlerinin tahmin edilebilecegi tek yer bu ikinci
temeldir.

Doganin teleolojik arglimani, bir yaraticidan ziyade evrenin bir cergeveleyicinin ya da
mimarinin varh@ini kanitladigy sik sik belirtilmistir. Ancak bu agidan daha 6nce verilen teistik
argiimanlari tamamlar. Diinyanin diizenli ve anlasilabilir bir biitiin oldugu, bilimin varsaydig1 ve
bizzat varliginin taniklik ettigi bir gercektir. Ve bu gercek bizi, evrenin kendisi igin ve kendisinde
var oldugu varliga, bizimkini ne kadar asarsa assin, onunla o kadar ¢ok ortak noktasi olan bir zeka
bahsetmeye gétiiriir ki, onun diinyasinda “ruhun ruhu selamladigim” ve bu yiice zekdnin sonlu
ruhlarimizin kismen anlayabilecegi sekillerde hareket ettigini hissederiz.

7. Yine de diinya bastan sona rasyonel degildir. Tiim idealizm sistemlerinin zayiflig1 ve teistik
diisiincenin dogasinda var olan en 6nemli zorluk, deneyimlerimizin bize Tanri'nin diinyasinda
O'nun giicinde ya da iyiliginde kusurlu oldugunu kuvvetle diisiindiiren bir unsur sunmasidir.
Bilimin organik evrim siireglerine tuttugu 1sik, "tiim yaratilisin simdiye kadar birlikte inledigi ve
ac1 ¢ektigi" gercegine dair duygularimizi yogunlastirmistir. Tanri'min dogadaki ickinligini ne
kadar ¢ok vurgularsak yani bazilarinin bize séyledigi {izere Darwin'in ¢aligmalarindan bu yana
doga biliminin bizi yapmaya zorladig1 gibi doganin gidisatinin en kiiciik ayrintilarinin Tanri'nin
iradesini ifade ettigi ve O'nun anlk faaliyetini temsil ettigi konusunda ne kadar israr edersek,
tiziksel kotiilitk ve act sorunu o kadar anlasilmaz hale gelir. Hayvanlarin duyarliligini ve aci
cekmesini en aza indirgemeye ya da insanda acinin bazen adil bir sekilde cezalandirdigini bazen
de egittigini gostermeye calisan savunucularin, bu bilyiik giicligiin sinirlarindan ¢ok daha
fazlasina dokunduklari acikca inkar edilmelidir.

Artik doga bilimi kesinlikle fiziksel kotiiliigiin teleolojisini 6ne stirmez. Acinin dagilinm
gelisigiizel goriinmektedir ve izini siirebilecegimiz hicbir plani takip etmemektedir. Beseri
diinyada "Her sey herkese ayn1 sekilde gelir; iyiler ve kétiiler igin tek bir durum vardir." Burada
fizik biliminin diginda kalan ahlaki kétiiliikle ilgilenmiyoruz. Ancak doganin incelenmesi, acinin
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kendi basina hi¢bir amaca hizmet etmese de bir biitlin olarak diinyanin gidisatina ayrilmaz bir
sekilde bagli oldugunu gésteriyor gibi goriinmektedir. Aslinda, zorunlu bir yan {iriin niteliginde
oldugu goriilmektedir. Hicbir amag atfedemedigimiz deprem ve veba salgini da ayni seylerin,
olaylarin yasalara gore diizenli siralanisinin sonucudur ve genel olarak yasam ve sagliga hizmet
eder. Col ve yanardag da doganin giizel yiiziindeki lekeler olarak goriiliir; ancak son zamanlarda
bilimsel bir yazar, bunlarin yagmur yagmasi icin gerekli bir kosul olan atmosferik tozun temini
icin gerekli oldugunu ve bu nedenle gezegenimizdeki yasam icin gerekli olduklarini bize
sunmustur. Kuskusuz insanin fiziksel hastaliklar olarak nitelendirdigi diger bazi olgular da diinya
sistemi i¢in ayni derecede gerekli olabilir; ancak gorebildigimiz kadariyla diger pek ¢ok olgu
sadece ikincil dirtinlerdir.

Ve bu kesinlikle teistik sorunla ilgilidir. Ciinkd teizm, bilimin temsilcileri arasinda zaman
zaman taraftar bulan yasa anlayisini, yani yasay1 Tanri'dan ve insandan bagimsiz, baglayic bir
kader olarak goren anlayisi reddetse de ve doga yasalarini temelde evrenin yoneticisinin diizenli
ama Ozgiirce hareket eden giiciiniin ifadeleri olarak gérse de bdylece Dr. Ward'in ifadesiyle,
"olumsalligi seylerin tam kalbine biraksa da": yine de bizce teist, Tanri'nin faaliyetlerinde
yasalarin hitkimranhginda ifadesini bulan bdylesi bir diizenliligin tek alternatifinin diinyanin,
kozmosun yerine kaosu ikame edecek ve bizimki gibi sonlu zekilar i¢in rasyonel yasami imkansiz
kilacak “hesaplanamaz bir mucizeler silsilesi” araciliiyla yonetilmesi oldugunu savunmalidir.

Dr. Ward, Gifford Dersleri'nde bize ateizmi ¢agristiran mutlak zorunlu ya da mekanik bir hukuk
sistemi ile Tanri'nin nedensel faaliyetinde kosulsuz 6zgiirligli ¢agristiran mutlak olumsallik
arasinda secim yapmamizi 6nerdiginde: 'Ya hep ya hi¢' durumuymus gibi sadece Tanr1 ‘siz bir
mekanizma ile sadece Tanr1’ siz bir mekanizma arasinda bir se¢im yaparsak, Martineau gibi,
liglincii bir olasilik olarak, yiice varligin kendi kendini kosullandirmas: fikrini benimsemenin,
sonlu zihinler tarafindan anlasilabilirlik kosullarim karsilamak ve diinya amacinin
gerceklestirilmesi icin tutarh bir plana bagh kalmanin hem bilimin hem de teistik felsefenin
gerekliliklerine daha uygun olup olmadigini sormaya cesaret edebiliriz. BSyle bir plan, diinya
denklemi i¢in belirli kéklerin segilmesini ve kendi baslarina amag niteliginde olmasalar da bsyle
bir se¢imin ardindan gelen tiim sonuglara uyulmasini igerecektir. Pek ¢ok idealistin ileri stirdtigii
gibi dogadaki her seyin ya belirli bir amag i¢in bir arag ya da bir amacin kendisi olmasi m1
gerekiyor? Gorebildigimiz kadariyla, bizimki gibi son derece karmasik bir dogaya sahip bir diinya
slirecinin, diisiincenin tutarliigina ve varhigin uyumluluguna uygun sekilde bir biitiin olarak
sirecle ya da nihai hedefiyle hicbir ilgisi olmayan olumsal sonuglar icermesi kaginilmaz
olmayacak midir? Genellikle deizm ile 6zdeslestirilen, diinyanin bir kez yaratildiktan sonra
Tanri'nin ickin ya da siirekli faaliyeti yerine kendi kendine yeterliligiyle siirdiirtildiigii ya da doga
yasalarinin eski Yunanlilarda oldugu gibi Tanri'dan bagimsiz olarak var olan ebedi bir “Bir”
oldugu varsayimini yapmamiz gerekmez. Bunun yerine hukukta, Tanri'nin akilli ve ahlaki yagami
devrettigi yaratiklarla iliskili olarak hareket eden 6zgiir ama kendi kaderini tayin eden iradesinin
ifadesini goriiriiz. Gorliniise gére bu, teizmin hem dine hem de akla zarar vermeden kendisini en

iyi sekilde adayabilecegi goriistiir. Su da eklenmelidir ki, fizik biliminin olgularinin dogal olarak
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isaret ettigi ve tatmin edici bir felsefi agiklamaya sahip oldugu bir gergekliktir. O halde eger
kozmos hakkindaki bilgimiz Tanri'min sasirtmayacagi ve aptallastirmayacagi simirh zekdya 6z-
uyum saglama yoluyla, kendi diinya planini gergeklestirmenin kesin ve diizenli bir siirecine
taahhiit edildigi fikrini tegvik ediyorsa,

Bu planin tarihsel uygulamasina eslik eden pek ¢ok 6zel ayrintinin, planin asli parcalari, kendi
baslarina amaglar1 olmadigini, yalnizca zorunlu olarak tesadiifi epifenomenler ya da yan iirtinler
oldugunu goérmek bizi sasirtmayacaktir. En azindan simdiki yazara, zorlama bir diigiince araci
olmaktan ¢ok gerceklerin dogal bir agiklamas: gibi gériinen bu teoriyle, Tanri'nin hayirseverligi
ve her seye giicii yeterliligi hem dogrulanmis hem de uzlastirilmigtir; Tabii eger sonsuz bir aklin,
sonlu akillar i¢in diizenliligiyle yeterince anlasilabilir, hesaplanamaz mucizenin rahatsiz edici
unsurlarindan arinmis ve gerceklesmesi sirasinda insan aklimin mesru olarak fiziksel kétiilikler
olarak gorebilecegi 'genel denkleminden' herhangi bir sonucun eslik etmedigi kozmik bir siireg
tasarlamis olabilecegi varsayimina kendimizi teslim edecek kadar aceleci degilsek.

Boylece Hiristiyan teolojisi tarafindan onaylanan Tanri'min ahlaki dogasi, baz filozoflarca
yapilan suglamalara karsi korunur ve bdylece bilimin ¢ok giizel bir sekilde ifade ettigi hukukun
hiikiimdarlig1 da teistik bir diinya felsefesinde dogal yerini bulur.

8. 0 halde, fizik biliminin Tanr1'nin varlig1 konusunda sdyleyecek hicbir seyi olmadigi
sonucuna variyoruz; bdyle bir sorun hakkinda fikir beyan etmek onun alanina girmez. Bagka bir
deyisle, bilimin teolojik bir inanci yoktur. Teizme karsi kayitsizdir, ama ateist degildir, Bununla
birlikte bilim kagimlmaz olarak, kuskusuz yanitlayamayacagi, ancak kendi payina gérmezden
gelmeyi goze alabilecegi bir dizi soruyu giindeme getirir, Fiziksel diinyanin nihai ger¢ekligi,
kdkeni ve diizenliligi sorularini ele aldigimizda teistik gériisiin sadece bilimin sonuglariyla
uyumlu olmadigini, ayni zamanda onlar tarafindan giiclii bir sekilde 6nerildigini goriiriiz. Hayur,
daha da ileri gidebilir ve Lord Kelvin'in son s6ziinii benimseyebiliriz: "Bilim bizi yonlendirici bir
giice tam bir glivenle inanmaya kesinlikle zorlamaktadir... Yaratici bir giice olan mutlak bilimsel
inang ile atomlarin tesadiifi bir araya gelisi teorisinin kabulii arasinda hicbir fark yoktur."

Ciinkii eger evren agiklanacaksa, diinyanin kendisi i¢in ve kendisinde var oldugu nihai
gerceklik olarak sonsuz akli varsaymaya y6nlendiriliyoruz. Bu, nedensellikle iliskilendirdigimiz
etkinligi tek basina olusturabilecek olan sonsuz irade veya giictiir. Doganin kesfedilen birligi bizi
onun mutlak zeminini bir olarak gérmeye ydnlendirir. Dahasi, fizik biliminin ¢ok zahmetli ve
basarili bir sekilde izini siirdtigli kozmosun diizenliligi ve intizarm bizi nihai varlig1 sonsuz zeka
ile 6zdeslestirmeye zorlar. Ve son olarak diinya diizeninin dnerdigi gibi yiice zekanin kendisine
dayattig1 sonlu anlayiglara uyum saglama kosulunda, belki de doganin arkasindaki giiciin
kutsallik ve sevgi ile uyumlulugunu kesfedebiliriz. Bunlar, Hristiyanhgin kisisel bir Tanr1

kavramini tamamlayan niteliklerdir.
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Fatimid-Idrisid Relations (297-375/909-985)

Abstract: The political and social events that took place towards the end of the Hulefa-yi Rashidin period in
the history of Islam paved the way for the separation of Muslim society. This situation led to the emergence
of many sects in a short time. People belonging to Shi‘a, the common name of those who united around the
idea that the caliphate belonged to the ‘Ali b. Abi Taleb and his descendants, rebelled against the Umayyad
rule, but these rebellions were always suppressed bloodily. During the Abbasid period, Shiites continued to
revolt against the government. Soon after, the Shiites succeeded in establishing dynasties such as the
Hamdanids and the al-Buwayhids in the eastern region, where the Sunni ‘Abbasids were headquartered, from
the beginning of the 4th/10th century. The Shiites established dynasties in the western region of Maghrib
even before this date. The lands of the Maghrib, known for their remoteness from the central government,
paved the way for the establishment of many opposing dynasties throughout history. Idris b. ‘Abdullah, a
descendant of Hasan, the son of ‘Ali b. Abi Taleb, who was defeated in the battle of Fah with the ‘Abbasids
and fled to the Maghrib, succeeded in establishing the first Shiite dynasty in the region, the Idrisids, in
Morocco, west of the Maghrib, in 172/789. The Idrisids, who belonged to the Zaydi sect, tried to expand their
dominance by engaging in political and military activities in the region since their establishment. The
Fatimids, who, like the Idrisids, fled from the pursuit of the ‘Abbasids and came to the region at the beginning
of the 4/10. century, succeeded in establishing their dynasty in 297/909 in Ifrikiyya, east of the Maghrib. The
Fatimids, who belonged to the Isma‘ili branch of Shi‘a, tried to conquer the entire Maghrib in a short time
with an expansionist approach. This goal of the Fatimids led to the confrontation of two dynasties belonging
to the Shi‘a sect, thus beginning the Fatimid-1drisid relations that would last for about seventy-five years.
The first Fatimid caliph, ‘Ubaydullah al-Mahdj, entered the Idrisid-dominated region of Maghrib al-Aksa and
subjugated the Idrisids. Although the Idrisids attempted to regain control, they were not successful.
However, after al-Mahdi’s death, the Idrisids regained control. However, caliph al-Kaim-Biemrillah
dispatched his armies to the region and soon re-established Fatimid rule in Maghrib. The Kharidjite Aba
Yazid al-Nukkari’s great rebellion against the Fatimids, which started in the middle of the Maghrib and
extended to Ifrikiyya, gave the I1drisids the opportunity they were looking for. The wave of rebellion that
began under caliph al-Kaim and was suppressed under caliph Mansiir-Billah paved the way for the Idrisids
to act independently again. However, the intervention of the Umayyad State of Andalusia in Maghrib al-Aksa
and the capture of Tangier, which was held by the Idrisids, caused the Idrisids to submit to the Umayyad
State of Andalusia. After that, the Idrisids tried to continue their lives by being subject to whoever was
powerful in the region. During the reign of the fourth Fatimid Caliph al-Mu‘izz-Lidinillah, the Fatimids
regained control of the Maghrib and once again subjugated the Idrisids. The Idrisids soon regained their
independence when a large part of the Fatimid armies were sent east to conquer Egypt. Caliph al-Mu'‘izz sent
his army to the region again to prevent the Idrisids from regaining their former power. The Idrisids, who
acted as vassals of the Fatimids from then on, were forced to go to Andalusia after the Umayyad caliph of
Andalusia, al-Hakam II, took advantage of the Fatimids moving the caliphate center to Egypt to send his
armies to the region and establish his rule. The members of the 1drisid dynasty stayed in Andalusia for a
while and then went to Cairo, where the Fatimids were located, and pledged allegiance to Caliph al-‘Aziz-
Billah. After Caliph al-‘Aziz appointed the Idrisid leader al-Hasan II as governor of Maghrib al-Aksa, al-Hasan
11 lost the war with the Umayyad State of Andalusia and was captured and later killed. Thus, with the death
of al-Hasan II, the Idrisid dynasty in Maghrib disappeared.

Keywords: History of Islam, Maghrib, Shi‘a, Fatimids, Idrisids.
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Fatimi-idris? iligkileri (297-375/909-985)

Oz: Hulefa-yi Rasidin déneminin sonlarina dogru meydana gelen siyasi ve ictimal hadiseler miisliiman
toplumun ayrismasina zemin hazirlamistir. Bu durum kisa siire icerisinde birgok mezhebin ortaya ¢tkmasina
sebebiyet vermistir. Yonetimin Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda
birlesenlerin ortak adi olan $ia’ya mensup kimseler, Emevi yonetimine karsi isyanlar ¢ikarmis ancak bu
isyanlar her defasinda kanli bir sekilde bastirilmistir. Abbasiler déneminde de Siiler, yonetime karsi
ayaklanmalar ¢ikarmaya devam etmislerdir. Cok gegmeden Siiler, Siinni Abbasiler’in merkezinin bulundugu
dogu bdlgesinde 4/10. ylizyilin baslarindan itibaren Hamdaniler ve Biiveyhiler gibi hinedanliklar kurmay:
basarmislardir. Siiler, bu tarihten daha dnce bat1 bélgesinde bulunan Magrib’de hinedanlik kurabilmislerdir.
Abbasiler ile yapmus oldugu Fah savasinin ardindan aldigi yenilgi sonucu Magrib’e kagan Hz. Hasan'in
torunlarindan Idris b. Abdullah, 172/789 yilinda Magrib’in batisinda bulunan Fas’ta idrisi hinedanhigini
kurmustur. Zeydi mezhebine mensup idrisiler, kuruluslarindan itibaren bélgede siyas? ve asker? faaliyetler
gostererek hakimiyetlerini genisletmeye calismislardir. idrisiler gibi Abbasiler’in takibatindan kagarak
bélgeye gelen Fatimiler, Magrib’in dogusunda bulunan ifrikiye’de 297/909 yilinda hanedanliklarim kurmaya
muvaffak olmuslardir. Yayilmaci anlayisla hareket etmeyi benimseyen $ia’min ismaill koluna mensup
Fatimiler, kisa siire igerisinde Magrib’in tamamini ele gecirmeye ¢alismislardir. Bu durum $ia mezhebine
mensup iki hinedanligin karsi karsiya gelmesine sebebiyet vermis, boylece yaklasik yetmis bes yil siirecek
olan Fatimi-1drist iliskileri baslamistir. Tlk FAtim? halifesi Ubeydullah el-Mehd?, Magribii'l-Aks4 topraklarina
girerek Idrisiler’i itaat altina almstir. idrisiler, Magribii'l-Aksa topraklarini yeniden ele gegirmeye
caligmislarsa da bunda basarili olamamiglardir. Ubeydullah el-Mehdi'nin 6liimiiyle idrisiler yeniden bélgeyi
ele gecirmislerdir. Ancak Halife Kiim-Biemrilldh ordularim bélgeye sevk ederek kisa siire igerisinde
Magrib’de yeniden FAtimi hakimiyetini tesis etmistir. Magrib’in ortalarindan baslayip ifrikiye’yi icine alan
harict Eb(i Yezid en-Niikk4ri’nin FAtimiler’e ydnelik baslattif1 biiyiik isyan hareketi idrisiler’e bekledikleri
firsat1 vermistir. Halife Kdim-Biemrillah déneminde baslayip Halife Mans{ir-Billah dsneminde bastirilabilen
isyan dalgasi idrisiler’in yeniden bagimsiz hareket etmelerine zemin hazirlamistir. Bununla birlikte Endiiliis
Emevi devletinin Magribii'l-Aksd’ya miidahalede bulunarak idrisiler’in elinde bulunan Tanca’y1 ele
gecirmesi, Idrisiler’in Endiiliis Emevi devletine itaat etmelerine sebebiyet vermistir. Bu vakitten sonra
idrisiler, bolgede kim giigliiyse ona tabi olarak hayatlarim devam ettirme ¢abasi icerisinde olmuslardir. Halife
Mu'‘izz-Lidinilldh dénemine gelindiginde Fatimiler, Magrib’i tekrar hakimiyet altina alma hedeflerinin bir
sonucu olarak idrisiler’i bir kez daha itaat altina almiglardir. Kisa siire icerisinde FAtim{ ordularinin biiyiik
cogunlugunun Misir’1 ele gecirmek iizere doguya génderilmesiyle idrisiler yeniden bagimsizliklarini ilan
etmislerdir. FAtimf halifesi Mu‘izz’in bir kez daha ordusunu bélgeye géndermesi, idrisiler’in bslgede yeniden
eski giiciine ulasma hayallerini suya diisiiren bir adim olmustur. Bu tarihten itibaren kisa siireligine
Fatimiler'in vasali olarak hareket eden idrist hanedanlig, Endiiliis Emevi halifesi II. Hakem'in FAtimiler'in
hilafet merkezini Misir’a tasimalarin firsat bilerek bolgeye ordularini génderip hakimiyeti tesis etmesinin
ardindan idrisiler Endiiliis’e gitmek zorunda kalmislardir. Bundan sonra Halife Aziz-Billah'in destegini alarak
Magribii'l-Aksd’da Endiiliis Emevi devletine karsi miicadeleye girisen idris? lideri II. Hasan'in savast
kaybetmesi ve 6ldiiriilmesi sonucu idrist hdnedanlig: fiilf olarak sona ermistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Magrib, $ia, FAtimiler, idrisiler.
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Giris

Magrib bolgesi, 1/7. yiizyilda Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden itibaren' bir¢cok
devlet ve hinedanlifin kuruldugu bir bolge olmustur. Emeviler'in (41-132/661-750) 132/750
yilinda Abbasiler (132-656/750-1258) tarafindan yikilmasinin ardindan kisa bir siire Abbasiler’in
hakimiyeti altina giren bdlgede Abbasiler'den bagimsiz it idrisiler (172-375/789-985), Haricl
Midrariler (155-366/772-976) ve Harici Riistemiler (160-296/777-909) ayrica Abbasiler’e bagli
Siinni Aglebiler (184-296/800-909) isimli hdnedanliklar kurulmustur. Cogu zaman birbirleriyle
miicadele halinde olan bu hinedanliklara 297/909 yilinda Aglebiler’i ortadan kaldirarak kurulan
Fatimiler (297-567/909-1171) eklenmistir. Fatimiler'in Magrib’de tarih sahnesine ¢ikmasinin
ardindan Siiligin Zeydi koluna mensup idrisiler ile Siiligin ismaili koluna mensup Fatimiler
arasinda dikkat cekici gelismeler cereyan etmistir. Bu gelismeler sadece Fatimiler'in Magrib
bélgesinde hiikiim siirdiikleri siire zarfinda yasanmamis, Fatimiler’in hilifet merkezini Misir’a
tagimalarinin ardindan da (362/973) iliskiler bir siire daha devam etmistir. Yetmis yildan uzun bir
stire devam eden iliskiler, $iiligin Magrib’deki durumu ve gelisimini gdstermesi agisindan
onemlidir. Fatimi-idris? iliskilerini inceledigimiz bu calisma 8zellikle iilkemizde Magrib bdlgesine
dair yapilan caligmalarin azhig1 ve yetersizligi dolayisiyla 6nem arz etmektedir. Ele alinan
calismada ilgili ddnemin genel bir panoramasinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Magrib
bolgesi tarihleri basta olmak tizere déneme projeksiyon tutan birgok kaynaktan yararlanilarak
hazirlanan bu calisma vesilesiyle Fatimi-idrist iliskileri ortaya konulmaya calisilacaktir.
Calismanin birinci béliimiinde Halife Ubeydulldh el-Mehdi-Billdh ve Halife K4im-Biemrildh
dénemlerinde Fatimi-idrisi iliskileri incelenecektir. ikinci béliimde ise Halife Mans(r-Billah,
Mu'‘izz-Lidinillah ve Aziz-Billdh dénemlerinde Fatimi-idrist iliskileri ele alinacaktur.

iki Sif devletin Magrib’e intikal ederek kurulma asamalari birbirine benzemektedir. Hz. Ali’nin
oglu Hasan'in soyundan gelen Idris b. Abdullah (172-177/789-793), 169/786 tarihinde Abbasiler ile
yapmis oldugu Fah savasim® kaybederek Magribii’l-Aksa’ya (Uzak Magrib) kagmis ve burada baz
Berberi kabilelerin yardimiyla idrisi héanedanhgmin temellerini atmistir.’ idrisiler’in
kurulmasindan bir asr1 askin bir siire sonra FAtimi imami Ubeydullah el-Mehd? (297-322/909-934),
Abbasiler’in baskisindan kurtulmak icin dai Ebi Abdulldh es-Sii’nin (6. 298/911) Magribii’l-

Magribi'l-Edna (Yakin Magrib), Magribii’l-Evsat (Orta Magrib) ve Magribii'l-Aksa (Uzak Magrib) seklindeki tasnife
gore ii¢ kisma ayrilan Magrib’in fethi Hz. Omer’in halifeligi déneminde 22/643 yilinda baslamis, nihayet Emeviler
dénemi komutan: Ukbe b. N&fi* tarafindan 62/682 yilinda tamami fethedilmistir. Bilgi icin bk. ibrahim Harekat,
“Magrib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/315. Magribii’l-Edn4 bugiinkii Libya
ve Tunus lilkelerini kapsarken, Magribii’l-Evsat Cezayir’e, Magribii'l-Aks4 ise Fas’a tekabiil etmekteydi.

Yer ve savas hakkinda bilgi icin bk. Ethem Ruhi Figlali, “Fah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/73-74.

Muhammed Razlk, “idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/495.
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Edn&’nin (Yakin Magrib) bir parcasi olan ifrikiye’de* ismaill davasinin temellerini atmasinin
ardindan bélgeye gelerek yonetimi ele almis ve Aglebl hinedanligini yikarak 297/909 yilinda
Fatimi devletini kurmustur.® Neticede Abbasi takibatindan kacarak Magrib gibi dogu bélgesine
uzak olan bir yerde iki hdnedanligin kurulmasiyla FAtimi-idrisi iliskileri baglamis oldu. Bu sirada
Magribii’l-Aksd’daki Fas sehrinde hiikiim siiren idrisiler’in tahtinda IV. Yahya (292-310/905-922)
bulunmaktaydi. Fatimi Halifesi Ubeydulladh el-Mehdi devletin Magribii'l-Edna’daki hakimiyetini
sagladiktan sonra kisa siire icerisinde Berberi kabilelerin daginik bir sekilde bulunduklar:
Magribii'l-Evsat (Orta Magrib) bslgesini topraklarina katt1. Halife Mehdi bundan sonra idrisiler’in
topraklarinin bulundugu Magribii’l-Aksa bélgesini ele gecirmek icin harekete gecti. Zira yayilmaci
bir anlayigla hareket eden Fatimiler'in Magrib bélgesinin tamaminda hakimiyetlerini
saglamalarinin yolu idrisiler’i tabiyetleri altina almalarindan gegmekteydi.

1. Halife Ubeydulldh el-Mehdi-Billdh ve Halife Kim-Biemrilldh Dénemlerinde (297-334/909-
946) Fatimi-idrist iligkileri

ilk Fatim{ halifesi Ubeydullah el-Mehd1, Magribii’l-Evsat’ta yer alan Tahert” sehri valisi Mesale
b. Hab(is® el-Miknaslyi 305/917-918° yilinda Magribii'l-Evsat’a gondererek ilk Fatimi-idrist
miicadelesinin fitilini ateslemistir." Meséle'nin topraklarina dogru harekete gectigini haber alan
idrisi lideri IV. Yahya ordusuyla birlikte harekete gecti. Fatimi ve 1drist ordularinin kars1 karsiya
geldigi savasi Fatimi valisi Meséle kazandi." idrisi lideri IV. Yahy4 Fatimiler’e karsi savast
kaybetmesinin ardindan Fas sehrine sigindi. Mesale ise Idrisiler’in kesin olarak itaat altina
alinmalari i¢in Fas sehrini kusatti. FAtimiler’e karsi yapabilecegi ¢ok fazla bir sey olmadigini géren
IV. Yahya baris istemek zorunda kalarak Ubeydullah el-Mehdi’ye biat ettigini ilan etti.'” BSylece
idrisiler’i kisa siire igerisinde fazla zorlanmadan itaat altina almay: basaran Fatimiler, Magrib

Yer hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Nadir Ozkuyumcu, “ifrikiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/515-516.
Eymen Fuad Seyyid, “FAtimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/229.
KAdl Nu‘mén b. Muhammed, Kitdbii Iftitahi’d-Da‘ve, nsr. Ferhat ed-Desravi (Tunus: es-Seriketii’t-Tunisiyye li't-tevz‘,
1986), 327.
Magribii'l-Evsat bélgesinin dogusunda bulunan Tahert hakkinda detayli bilgi icin bk. Muhammed ibn ‘Abdiilmiin‘im
el-Himyer, er-Ravdii'l-Mi‘tdr fi haberi'l-aktdr, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1975), 126-127.
“Hayyus” seklinde de ifade edenler olmasina ragmen kaynaklarda béyle bir kayda rastlamadik. Bk. ithan Yakut, idrisfler
Devleti (172-375/788-985) (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 51.
ibn Hald{in 308 (920-921) olarak vermektedir. Ayrica komutan Mesale'nin adinin Medale seklinde zikretmektedir. Bk.
‘Abdurrahmén b. Muhammed ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘fber ve divanii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l- ‘Arab ve'l-‘Acem ve'l-
Berber ve men dsdruhum min zevi’s-sultdani’l-ekber, nsr. Halil Sehide (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 4/50. Arastirmact Mehmet
Azimli ise 300 (912) tarihini vermektedir. Ancak bu tarihi kaynaklardan teyid edebilmis degiliz. Bk. Mehmet Azimli,
“Ehl-i Beyt'in Kurdugu ilk Devlet; idrisiler”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2003), 10.
Eb{ ‘Ubeyd el-Bekrd, el-Mesalik ve’l-memalik, nsr. A. P. Van Leeuwen-A. Ferre (Tunus: Darii’l-Arabiyyeti 1i’l-kitab, 1992),
2/808.
‘Altb. ‘Abdillah ibn Ebi Zer*, el-Enfsu’l-Mutrib bi-ravdi’l-Kirtds fi Ahbdri Miiliiki'l-Magrib ve Térthi Medineti Fas, (Rabat: Darii’'l-
Mansfr, 1972), 80.

ibn Ebi Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 80; ibn Hald(in, Kitabii’l-‘ber, 4/50; Ahmed b. Halid es-Selavi, Kitabii'l-Istiksd li-ahbari
diiveli’l-Magribi'l-Aksd, thk. Cafer en-Nasirf, Muhammed en-Nasir? (Darii’l-Beyda: Daril-Kiitiib, 1997), 1/238.

10

11

12
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bélgesinin biiyiik bsliimiiniin hakimi oldular. FAtimi komutan Meséle basarili Magribii’l-Aksa
seferini tamamlamasinin ardindan 1V. Yahy4'y1 Fas’ta yonetici olarak birakti.” Mesile, ayrica
amcasinin oglu olan M{isa b. Ebi’l-Afiye el-Miknas?yi kendisine savaslarda yardim ettigi icin diger
Magrib beldelerinde gérevli olarak birakarak Kayrevan'a geri dondii.** Cok ge¢meden IV. Yahya
ile Msi arasinda anlasmazlik ¢ikti. Rivayete gore Miisa hakim oldugu bélgelerde IV. Yahya'nin
aleyhine hareket edince, IV. Yahya onunla biitiin iliskisini bitirmeye karar verdi. Béylece ikili
arasinda husumet bas gosterdi.” FAtimi komutan Mesile 307/919-920* yilinda bir kez daha
Magribii’l-Aksd’ya gelince Mis3, Mesile’yi IV. Yahya aleyhinde kiskirtti.”” Komutan Mesile
kendisine yakin olarak gordiigii Mlisa'nin s6zlerini dikkate alarak IV. Yahy’'y1 yakalad: ve biitiin
mallarina el koydu. Daha sonra siirgiin edilen V. Yahy4 bircok badire atlattiktan sonra 332/943-
944 yilinda Mehdiye'® sehrinde 61dii.” Ibn HaldGin’un belirttigine gore idrist lideri IV. Yahya'y:
bertaraf eden FAtim? komutan Mesale, Magrib’den idrist izlerini silmek istedi. Bu nedenle hdnedan
tyelerini cesitli bslgelere siirgline génderdi.”

idris? hanedanhi§: iiyelerinin baski altina alinmasinin ardindan Fas valiligine Reyhén el-
Miknast adli bir Berberd getirildi. Reyhan i yil gibi bir siire valilik gérevini siirdiirdii. Nihayet
idrist hinedanlig tiyelerinden el-HaccAm® lakapli Hasan b. Muhammed b. Kasim'in 310/922-923
tarihinde isyan ederek Reyhan1*” 6ldiirmesiyle idrisiler yeniden Fas’ta siyasi giicii ele gecirdiler.”
Kisa siire icerisinde Magribii’'l-AksA sehirlerinden birgok kimsenin kendisine biat etmesiyle Hasan
el-HaccAm bdlgede ciddi bir niifuz alani sagladi. Hasan, kendisine destek verenler ile birlikte

13 Arastirmaci Aydin Celik, Mesalenin IV. Yahyad'y1 sehirden g¢ikararak yerine Mfisa b. Ebi’l-Afiye’yi atadigini

belirtmektedir. Ancak bu bilgi kaynaklardaki tarihi veriler ile értiismemektedir. Bk. Aydin Gelik, Fatimiler Devleti Tarihi
(909-1171) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 75.

Ahmed b. Muhammed ibn ‘izArd, el-Beydnii’l-Mugrib fi ahbdri miiliiki'l- Endeliis ve'l-Magrib, nsr. Bessar Avvad (Tunus:
Darii’l-Garbi’l-islami, 2013), 1/223; ibn Eb? Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 80; Ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘ber, 4/50.
ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/223; ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 80.

Ibn izarf 307/919-920 tarihini verirken, Ibn Ebi Zer ile ibn Hald(in 309/921-922 tarihini vermektedir. Biz tarihi
akiskanliga uygunluk agisindan ibn {zari’nin vermis oldugu tarihi benimsedik. Krs. ibn ‘izard, el-Beydnii’l-Mugrib, 1/223;
ibn Eb1 Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 80; ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘iber, 4/50.

17 Bekrd, el-Mesalik, 2/808.
18

14

15
16

Fatimiler déneminde Mehdiye sehrinin kurulusu ve gelisimi hakkinda bilgi icin bk. Furkan Erbas, “FAtimiler
Déneminde Mehdiye ve Mansfiriye Sehirleri”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2022), 413~
421.
19 fbn “Izard, el-Beyaniil-Mugrib, 2013, 1/223-224; ibn Ebi Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 80-81; ibn Haldiin, Kitabii - Iber, 4/50; Hasan
fbrahim Hasan, Siyas?, Din, Kiiltiirel, Sosyal Islim Tarihi, cev. Ismail Yigit (istanbul: Kayihan Yaynlari, 1997), 4/71-72;
Kadir Erbil, Kuzey Afrika ve Idrisiler Devleti (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 92.
ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘ber, 4/50.
Baz eserlerde Haccéc seklinde verilmistir. Bk. Muhammed b. Ali es-Sendisi, ed-Diirerii’s-Seniyye fi ahbdri’s-siildleti’l-
Idrisiyye (Kahire: Matbaatii’s-sebab, 1349), 78.

Arastirmacit Aydin Celik bu sirada Fas valisi olarak Mlisd’y1 kabul ettigi i¢in isyanin M{sd’ya karst yapildigim

20
21

22

aktarmaktadir. Ancak kaynaklarin belirttigi tizere bu sirada Fas valisi Meséle’nin atadigi Reyhén el-Kutdmi'dir. Bk.
Celik, Fatimiler, 77.

23 Bekrd, el-Mesdlik, 2/809; ibn ‘izard, el-Beydnii’l-Mugrib, 1/224; ibn Ebl Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 81-82; Selavi, Kitabii'l-Istiksd,
1/240.
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311/923-924 yilinda Mfisa b. Ebi’l-Afiye’nin iizerine yiiriidii. idrisiler'in Mfisa b. Ebi’l-Afiye ile
gorecekleri bir hesabi vardi. Zira Miisa b. Ebi’l-Afiye idrist hinedanliginin Fatimiler tarafindan
baski altina alinmasinda kilit rolii oynayan kisiydi. idrist lideri Hasan el-Haccim ile FAtimiler'e
bagli M{is4 arasinda Tahin vadisi yakinlarinda bulunan Fahsu’z-zad denilen yerde meydana gelen
savasta Idrist ordusu galip geldi. Misd’nin ordusundan oglu Menhel’in de aralarinda bulundugu
iki bin (g yiiz kisi savasta oldiiriiliirken Hasan el-Haccim'in ordusundan yaklasik yedi yiiz kisi
oldiiriildii.* idris? lideri Hasan el-HaccAm, M(isa'ya karsi elde etmis oldugu basar1 sonrasi Fas’a
déndii. Tbn izart'nin belirttigine gore iki yil Fas’ta hiikiim siiren Hasan el-HaccAm Fas halkinin
kendisine ihanet etmesi sonucunda muhtemelen Fatimi sempatizani olan Himid b. Hamdén el-
Hemdan? el-Evrebi/el-Levzl adli bir kisi tarafindan ele gegirilerek Miisd b. Ebi’l-Afiye’ye teslim
edildi.”

Fasli tarihgi ibn Ebi Zer' Hasan el-HaccAm'in ele gegirilme siirecine dair farkli bir bilgi
vermektedir. Buna gore Hasan el-HaccAm, M{isi ile savagsmasinin ardindan Fas’a déndiigiinde
askerini sehre sokmamis ve tek basina evine gitmistir. Daha sonra adamlarindan Hamid b.
Hamd4n ona ihanet etmis ve gece vakti evini basarak onu tutuklamistir. Himid daha sonra
Misa'ya Hasan el-Haccdm'1 tutukladigini haber vermistir. M{isd hizl bir sekilde hareket ederek
Fas sehrinde bulunan Udvetii'l-Karaviyyin® tarafina gelerek Udvetii’l-Endeliis'te Hasan el-
HaccAm'in taraftarlariyla savasip onlari yenilgiye ugratmis ve boylece sehri ele gegirmistir. M{is3,
Hasan el-HaccAm'1 ele gegirince oglu Menhel’e diyet olarak onu 5ldiirmek istemis ancak Himid
ehl-i beytten birisi olan Hasan el-HaccAm’in kaninin akitilmasina razi olmadig icin bu tesebbiisii
engellemistir. Himid daha sonra M{isd’dan gizli bir sekilde Hasan el-HaccAm'1 serbest birakmus,
ancak o kacarken sehir surlarindan diiserek ayagim kirmustir, Bu sekilde Udvetii’l-Endeliis’e giden
Hasan el-Haccim, burada ti¢ giin gizlendikten sonra 6lmiistiir. M{isd ise kendisinden habersiz
sekilde Hasan el-HaccAm’'in kagmasina géz yuman Himid'i Sldiirmek istemis ancak Himid
Mehdiye’ye kagmustir.” idris? lideri Hasan el-HaccAm'in yaklasik iki y1l Fas’ta hiikiim siirmesinin
ardindan M{isa tarafindan bertaraf edilmesi sonucu Magribii’l-Aksa topraklar: FAtimi destekgisi
Misa'nin eline ge¢mistir.”

Fatimiler'e bagli Mfsa b. Ebi'l-Afiye’nin Magribii'l-Aksa’da idrisiler'in hakimiyetine son
vermesi gecici bir siireligine FAtimi-idrisi iligkilerinin pasif kalmasina neden olmustur. idris?
hinedanlig: iiyeleri bir kez daha siyasi varliklarini kaybetmelerinin ardindan Masa tarafindan
Fas’taki yerlerinden siirgiin edilerek Magribii’l-Aks&’daki korunakli bir kale olan Haceriinnesr’e

24 Bekrd, el-Mesalik, 2/810; ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 82-83. Ayrica bk. ibn ‘zard, el-Beyanii'l-Mugrib, 1/224;
25 ibn ‘izard, el-Beyanii'l-Mugrib, 1/224.

26 Arapcada “Udve” taraf, kiy1 anlamlarina gelmektedir. fbn Ebi Zer”in Fas'm ierisinde iki sehir olarak bahsettigi

“Udvetii’l-Karaviyyin” ve “Udvetii’l-Endeliis” kuvvetle muhtemel sehrin kuzey ve giiney béliimlerini kastetmek igin
kullanilmaktadir. Arastirmaci Kadir Erbil ise “Udvetii’l-Karaviyyin” adli yerde Hasan’in yenildigini ve Fis’a siginmak
zorunda kaldigini aktarmaktadir. Ancak bu bilgiyi kaynaklar teyid etmemektedir. Bk. Erbil, Idrisiler, 93.
27 ibn Ebi Zer*, el-Enfsu’l-Mutrib, 83. ibn izard ise Hasan'in zehirlendigini aktarmakta ayrica “kile” edatiyla ibn Ebi Zer"in
aktardiklarinm zikretmektedir. Bk. ibn ‘Izard, el-Beydniil-Mugrib, 1/224

28 Bekrd, el-Mesdlik, 2/810; ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/224.
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gitmisler ve hayatlarini burada siirdiirmek zorunda kalmislardir.” ibn izAr?’nin aktardigina gére
Miis4, idrisiler’i Haceriinnesr kalesinde de rahat birakmamus, onlar1 ortadan kaldirmak icin kaleyi
muhasara altina almistir. Ancak bazi Berberiler ona idrisiler’i artik rahat birakmasini sdyleyince
bu hedefinden vazgec¢mistir. Bununla birlikte Ebu’l-Feth®® adli bir komutani kalede birakarak
idrisiler’i tazyik altinda tutmay: siirdiirmiistiir.”’ ibn Eb Zer'in aktardigina gére Misa kisa siire
icerisinde Magribii'l-Evsat’ta bulunan Tilimsin’a* giderek 319/931-932 yilinda buray ele gecirmis
ve Idrisi hAnedanligi iiyelerinden Hasan b. Ebi’l-Ays'1 buradan ¢ikararak esir etmistir. Daha sonra
Hasan Melile® sehrine kagarak buraya siginmistir.>* M{is4, Hasan’1 sigindigi yerde kusatma altina
aldiysa da bir siire sonra onunla baris yaparak bslgeden ayrilmistir.* Her ne kadar idrisiler’i
ortadan kaldirmaktan vazgegse de FAtimiler adina hareket eden M{isd Magribii'l-Aksd’nin tek
hakimi olmustur.*®

idrisiler’in siyasi varliklarim kaybetmelerinin ardindan Magrib’de dikkat cekici olaylar
meydana gelmistir. Kuskusuz bunlardan en énemlisi FAtimiler’e bagh olan M{isa b. Ebi’l-Afiye’nin
Fatimiler’e itaatten vazgegerek 317/929 yilinda halifeligini ilin etmesinin ardindan 319/931
yilinda Magribii’l-Aksd’nin kuzeyinde bulunan Sebte’yi* ele geciren® Endiiliis Emevi hitkiimdari
IMI. Abdurrahman en-Nasir-Lidinilldh’a (300-350/912-961) biat etmesi olmustur.”® Béylelikle
Magribii’l-Aks4 Endiiliis Emevileri ile FAtimiler arasindaki miicadelelerin zemini haline gelmistir.
Endiiliis Emevileri'nin Magribii'l-Aksa’da toprak ele gecirmesi Miisd gibi bir¢ok Berberd ileri

gelenlerinin de Fatimiler’e olan bagliliklarini birakmalarina neden olmustur.® Mlsd’nin taraf
degistirmesine mukabil FAtimiler'e bagh kaldiklari anlasilan idrisiler,” 317/929-930 yilinda

29 Bekrf, el-Mesalik, 2/811; ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 2013, 1/225; ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 84; ibn Hald{in, Kitabii'l-
‘[ber, 6/177; Michael Brett, The Fatimid Empire (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 53.

30 Bekri ve ibn izar?, Ebi Kamh olarak vermektedir. Bk. Bekrd, el-Mesdlik, 2/811; ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/225.

31 ibn ‘izard, el-Beyanii'l-Mugrib, 1/225; ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 84.

32 Magribii'l-Evsat'in kuzeybatisinda bulunan sehir hakkinda genis bilgi icin bk. Sihabiiddin b. ‘Abdullah Yakit el-Hamewi,
Mu'cemii’l-Biildan (Beyrut: Darii Sadir, 1993), 2/44.

33 sebte’ye yakin Akdeniz sahilinde bulunan sehir hakkinda bilgi icin bk. Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 5/197.

34 ibn EbL Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 84; ibn Haldin, Kitabii'l-"ber, 6/177.

35 selavi, Kitabii'l-Istiksd, 1/243.

36 Farhad Daftary, The Isma<lis Their History and Doctrines (New York: Cambridge University Press, 2007), 142.

37 Fas'n kuzeyinde Akdeniz sahilinde bulunan sehirdir. Bilgi i¢in bk. Yak{it el-Hamevi, Mu‘cem, 3/182-183.

38 isma‘il el-‘Arabi, Devletii’l-Eddrise: Miildkii Tilimsan ve Fas ve Kurtuba (Cezair: Divanii’l-Matbuatii’'l-Camiiyye, 1983), 155-
156.

39 Halefb. Hayyan, el-Muktebes fi ahbdri beledi’l-Endeliis, nsr. Pedro Chalmeta (Madrid: el-Ma’hedii’l-isbani’l-Arab? li’s-
Sekafe, 1979), 5/307; ibn ‘izArd, el-Beyanii'l-Mugrib, 1/226; ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 85; ibn Hald{in, Kitdbii'l-[ber,
4/51; Daftary, The Isma‘ilis, 142; Brett, The Fatimid Empire, 54. M{is4 ile I1I. Abdurrahman arasindaki yazismalar i¢in bk.
ibn Hayyan, el-Muktebes, 5/308-312

40 jbn Hayyan, el-Muktebes, 5/300-310.

a

Bununla birlikte ibn Hayyan isim zikretmeksizin bazi idrisiler’in Endiiliis Emevi Halifesi Abdurrahman ile irtibat
kurduklarina ve mektuplastiklarina dair bilgiler aktarmaktadir. Bunlar énceki idrisi emirlerinden Omer b. idris’in
soyundan gelmekteydiler ve Endiiliis Emevileri adina Sebte’yi ellerinde bulundurmaktaydilar. Bk. ibn Hayyén, el-
Muktebes, 5/288-289, 291-298; Raz(ik, “Idrisiler”, 21/496; Erbil, idrisiler, 96.
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Misd’nin komutanina kars1 ayaklanarak onu yenmisler ve bircok ganimet ele gecirmislerdir.*
Diger taraftan M{sd'nin Endiliis Emevi hiitkiimdarina biat ettigini haber alan Fatimi halifesi
Ubeydulldh el-Mehdi derhal bélgeye 320/932 yilinda Humeyd b. Yesal* komutanlhifinda ordu
gondermistir.* Humeyd'in karsisinda yenilgiye ugrayan M{is4 Fas’i terk edip kagmis, Humeyd ise
Fas’a Fatimi valisi atamistir. Fatimiler'in bélgeye gelmesiyle idrisiler Msa'min baskisindan
kurtulmuslardir. Ancak kisa siire icerisinde Ubeydulldh el-Mehdi'nin vefat edip yerine oglu
Muhammed el-KAim-Biemrillah’in (322-334/934-946) gecmesiyle bslgede dengeler M{is b. Ebi’l-
Afiye lehine gelismistir. Misd'nin taraftarlarindan olan Ahmed b. Bekr b. Abdurrahman b. Ebf Sehl
el-ClizAmi Fatimi valisini etkisiz hale getirerek MiisA’nin hakimiyetini devam ettirmistir.” Bu
durum Idrisiler’i zor duruma diisiirmiistiir. Yeni FAtimi halifesi Kdim bélgeyi tekrar hakimiyeti
altina almak i¢in 323/934-935* yilinda Slav asilli*” Meys{ir el-Fetd adli komutan1 géndermistir.
Meysir el-Fet4, idrisi emirlerinin de kendisine eslik ettigi harekatta Mlisd’nin valisi Ahmed b.
Bekr’i Fis'ta kusatma altina aldi. Kusatmanin uzun siirmesine ragmen neticede Ahmed b. Bekr
eman istemek zorunda kaldi. Meys(ir el-Fet4 daha sonra idrist emirleriyle birlikte M{isd'nin pesine
diistii. M{is4 ile girdigi miicadeleleri kazanan Meysiir el-Fetd onu Magribii’'l-Aksa ¢dllerine kagmak

zorunda birakmugtir,*

Fatim{ ve idrisiler’in birlikte hareket ederek M{isd’y1 bertaraf etmelerinin ardindan Magribii’l-
Aksa’daki topraklar Fatimiler’e baglilik gésteren idrisiler’in hakimiyeti altina girdi.* Fatimiler'in
itaati altinda tekrar siyas? hakimiyetlerini kazanan Idrisiler’in yeni dénemde ilk emiri Kennin*°
lakapli K4sim b. Muhammed b. K4sim olmustur. Hacerilinnesr kalesini kendisine merkez edinen
Kasim kisa siire igerisinde Fas hiricinde Magribii’l-Aks&’daki bircok muhalif unsura ait yerleri ele
gecirerek Fatimiler’e olan itaatini devam ettirmistir.”" 337/948-949 yilinda vefat eden Kasim
Kenn{in’un yerine oglu Ebii'l-Ays Ahmed ge¢mistir. Yeni Idrisi emiri tahta oturduktan kisa bir siire

sonra Fatimiler ile iliskisini kestigini ildn ederek Endiiliis Emevi halifesi I1I. Abdurrahméin’a biat

42 Bekrd, el-Mesalik, 2/811; ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/225; ibn Ebi Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 85.

ibn Ebi Zer* Humeyd b. Yaslitin olarak zikretmektedir. Bk. ibn Ebi Zer", el-Enisu’l-Mutrib, 84. ibn Hald{in ise bir yerde
Ahmed b. Basalin seklinde verirken diger bir yerde Humeyd b. Yaslet olarak vermektedir. Bk. ibn Hald{in, Kitdbii’l- ber,
4/51,6/177.
ibn ‘izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 1/225; ibn Ebi Zer*, el-Enisu'l-Mutrib, 84; Selavi, Kitabii'l-Istiksd, 1/244.
Bekrd, el-Mesdlik, 2/811; ibn ‘izard, el-Beyanii'l-Mugrib, 1/225; ibn Ebi Zer, el-Enfsu’l-Mutrib, 85; Selavi, Kitabii'l-Istiks,
1/245.
[bnii’l-Esir Meys(ir’un harekete gecis yilin1 322/933-934 tarihli olaylar icerisinde vermektedir. Bk. ‘Ali b. Muhammed
ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Ebi'l-Fida” Abdullah el-KAd? (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 7/99.
Fatimiler’de Slav asilli gérevliler icin bk. Furkan Erbas, “FAtimiler’de Slav Asilli Devlet Gérevlileri”, Harran ilahiyat
Dergisi 47 (2022), 156.
ibn Hayyan, el-Muktebes, 5/374; Bekri, el-Mesdlik, 2/812; ibn Ebi Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 86; ibn Haldlin, Kitabiil-‘ber, 6/178;
Selavi, Kitabii'l-Istiksd, 1/246; Daftary, The Isma‘ilis, 142.
ibn Eb1 Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 86.
Bekr? Cennfin olarak vermektedir. Bk. Bekr?, el-Mesdlik, 2/812.
ibn Ebi Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 87; Selavi, Kitabiil-Istiksa, 1/251.
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etmistir.” idrisiler’in, FAtimiler’den ayrilarak Endiiliis Emevileri'ne biat etmesinin en &nemli
nedenlerinden birisi I1I. Abdurrahman’in Magribii’l-Aks4’da giderek giiclenmesi ve buna mukabil
basta amcaogullar1 Sebte Idrisiler’i olmak iizere birgok Berberi ileri gelenlerinin Endiiliis
Emevleri'ne biat etmeleri olarak gésterilebilir. Ote yandan Kaim-Biemrilldh déneminde baslayan
ve ancak ii¢iincii FAtim? halifesi ismail Mans{ir-Billah (334-341/946-953) dsneminde bastirilabilen
harici Eb{l Yezid en-Niikkari'nin (8. 336/947) Magribii’l-Evsat ve Magribii'l-Edna bdlgelerini kasip
kavuran isyani ve bunun neticesinde Fatimiler'in hakimiyet sagladiklar1 bolgelerde ciddi otorite
sorunu yasamalari® idrisiler’in Endiiliis Emevileri'ne meyletmesine neden olmustur. Ebii’l-Ays
Ahmed’in biatini ancak Tanca™ sehrini kendisine baglamasi sartiyla kabul edecegini sGyleyen III.
Abdurrahman’in talebi idris? emiri tarafindan kabul edilmeyince bir Endiiliis ordusu idrisiler’in
lizerine génderilmis ve 1drist emiri talebi kabul etmek zorunda kalmistir.” idrisiler’in Endiiliis
Emevileri'ne biat etmesiyle Magribii’l-Evsat’'ta bulunan Tihert sehrinden Magribii’l-Aksa’daki
Tanca sehrine kadar her yerde Endiiliis Emevi halifesi III. Abdurrahmin adina hutbeler
okutulmaya basland1.*® Siiphesiz Endiiliis Emevileri'nin Magrib’de bu denli etkili olmasinda
idrisiler’in kendilerine biat etmelerinin biiyiik etkisi olmustur. Bu sayede idrisiler de Magrib’de
eskiden hakimiyetleri altinda bulunan birgok yeri ele gecirebilmistir. Ebii’l-Ays daha sonra III.
Abdurrahman’in Ispanyol krallik ve kontluklara kars1 yaptig1 bir savasta kendisine yardim etmek
icin Endiiliis’e gectiginde yerine kardesi 1. Hasant birakti. Ebii'l-Ays 343/954-955” yilinda
oldiigiinde® 11, Hasan b. K4sim Kennfin tahta ¢ikt1.”

2. Halife Mans(r-Billdh, Mu‘izz-Lidinilldh ve Aziz-Billih Dénemlerinde (334-375/946-985)
Fatimi-idris? iligkileri

Halife Mansfir, 336/947 tarihinde Haricl Eb{l Yezid isyanini bastirmasina ragmen idrisiler’in
bulundugu Magribii’l-Aksi bolgesini hakimiyet altina alamadi. Bunda devletin Eb{i Yezid isyan
gibi biiyiik bir isyanla karsi karsiya kalip giiciinii ve dikkatini bu yone teksif etmesinin etkisi
oldugu kadar Endiiliis Emevi Devleti’nin destegiyle idrisiler’in bslgede artan giiciiniin de ciddi
anlamda katkis1 olmustur.

52 Ebiil-Ays Ahmed'in ITI. Abdurrahmén’a génderdigi mektubun icerigi hakkinda bk. ibn Hayyan, el-Muktebes, 1979, 5/374-

376. Ayrica bk. Bekr, el-Mesdlik, 2/813.
Eb{l Yezid isyaninin baslamasi, yayilmasi ve etkisi hakkinda genis bilgi icin bk. ibnii'l-Esir, el-Kamil, 7/188-201;
‘Abdiilaziz Salim, Tarihu’l-Magrib fi'l-‘asri’l-Islami (iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-Camia, 1999), 535-545.
Fas'in kuzeybatisinda yer alan sehir hakkinda detayli bilgi icin bk. Yak{t el-Hamevi, Mu‘cem, 4/43.

fbn Eb? Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 88; Selavi, Kitdbii'l-Istiksd, 1/252. Mahm{d {sma‘ll, el-Eddrise fil-Magribi’l-Aksd (Kuveyt:
Mektebetii’l-Felah, 1989), 183.
ibn Eb1 Zer, el-Enisu’l-Mutrib, 88.

Selavi, 348/959-960 tarihinde vefat ettigini belirtir. Bk. Selavi, Kitdbii'l-istiksd, 1/252; Hasan, Isldm Tarihi, 74; Erbil,
Idristler, 98.

53
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55
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57

58 Aragtirmaci Mehmet Azimli Ebii'l-Ays'in Endiiliisliiler ile yaptig: bir savas sonucunda 8ldiigiinii zikretmektedir. Ancak

kaynaklar sarih bir sekilde onun Endiiliis Emevileri'ne Ispanyollar’a karsi verdikleri miicadelede destek ve yardim igin
gittigini ifade etmektedir. Bk. Azimli, “Idrisiler”, 11.

59 ibn EbT Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 89; Selavi, Kitabii'l-istiksa, 1/253; Sendis?, ed-Diirerii’s-Seniyye, 79.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 260-275.



270 | Furkan ERBAS

II. Hasan abisi Eb'l-Ays gibi Endiiliis Emevi Devleti'ne itaatini bir stire daha siirdiirdii. Ancak
Fatimi tahtinda meydana gelen bir degisiklik Magribii’l-Aksa’daki durumun tersine dénmesine
neden oldu. Halife Mans{ir'un vefat etmesiyle 341/953 yilinda yerine tahta ¢ikan oglu Ma‘ad el-
Mu‘izz-Lidinilldh (341-365/953-975), kisa siire icerisinde icteki sorunlari hallederek gdziinii
Magrib topraklarina dikti. Hatirlanacag tizere Fatimiler, Eb( Yezid en-Niikkari isyaniyla mesgul
iken idrisiler ve bir¢ok Berber kabilesi Endiiliis Emevileri'ne biat ederek Fatimiler'in bdlgedeki
hakimiyetinin ortadan kalkmasina neden olmuslardi. Dolayisiyla basta idrisiler olmak iizere
Berberi kabilelerinin tekrar itaat altina alinmasi FAtimiler i¢in elzem hale gelmisti. Halife Mu'‘izz,
347/958 yilinda komutan Cevher es-Sikilli'yi (8. 381/992)* biitiin Magrib’i ele gecirmesi icin bilyiik
bir orduyla géndermistir. Cevher, kisa siire icerisinde 6nce Magribii’l-Evsat’ta bulunan Tahert’i
ele gecirmis, daha sonra Sicilmase’deki® Midrarl hanedanhigini (155-366/772-976) itaat altina
almus, akabinde III. Abdurrahman’in Fas’taki valisi Ahmed b. Bekr'i ele gegirerek Sebte ve Tanca
sehirleri hirig biitiin Magrib’i hakimiyeti altina almigtir.*” FAtimiler’in ezici tstiinliigii karsisinda
Haceriinnesr kalesinde bulunan II. Hasan da nasibini almis neticede Cevher es-Sikilli’ye itaatini
arz ederek Halife Mu‘izz’e biat ettigini ilin etmistir.*

Fatimi komutan Cevher es-Sikilli, 349/960 yilinda Magrib seferini sonlandirdiktan sonra II.
Hasan 350/961 yilinda Endiiliis Emevi Halifesi I1. Hakem el-Miistansir-Billah’a (350-366/961-976)
biat ettigini ilan etmistir.* ibn Ebi Zer* Il Hasan'in Endiiliis Emevileri'ni sevdigi i¢cin degil onlardan
korktugu icin biat etmek zorunda kaldigini aktarmaktadir.® Bu bilgi, idrisi hAnedanhiinin iginde
bulundugu durumu géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira idrisiler, Fatimiler'in
kuruldugu andan itibaren taraf degistirmeyi politika haline getirmis, menfaatlerine gére kimi
zaman Fatimiler’e kimi zaman Endiiliis Emevileri'ne biat etmek zorunda kalmislardir.

I1. Hasan'in tekrar Endiiliis Emevileri'ne biat etmesi iizerine Halife Mu‘izz bdlgeye 362/973
yilinda Sanhice kabilesi lideri Bulukkin b. Ziri (6. 373/984) liderligindeki orduyu génderdi.
Bulukkin, bircok Berberd kabilesini itaati altina aldig1 gibi idris? lideri I1. Hasan’1 da itaat altina
almay1 basard1.® II. Hasan'in FAtimiler’e biat ettigini 6grenen Endiiliis Emevi halifesi 1. Hakem bu
duruma ¢ok dfkelendi ve hemen bir orduyu Idrisiler’in iizerine sevk etti. II. Hasan, {izerine gelen
Endiiliis ordusuyla giristigi savasta galip geldi ve savasta bir¢ok Endiiliis Emevi askeri 6ldiiriildii.”
Haber II. Hakem’e ulasinca Galib b. Abdurrahman (8. 371/981) adli komutan: idrisiler’in {izerine

80 Hayat1 hakkinda detayli bilgi icin bk. ‘Alf ibrahim Hasan, Tarihu Cevher es-Sikilli Kaidii'l-Mu'izz-Lidinillah el-Fatimi (Kahire:
Mektebetii'n- Nehdati’'l-Misriyye, 1963).
Fis'in giineydogusunda bulunan sehir hakkinda detayli bilgi icin bk. Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 3/192.

ibnii’1-Esir, el-Kamil, 7/261-262; ibn ‘izard, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/205; ibn Ebi Zer*, el-Enisu’l-Mutrib, 90; ibn Hald(in,
Kitabii'l-‘Tber, 4/59; ‘Abdiilaziz Salim, Tarthu’l-Magrib, 547.
ibn Ebi Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 91; Selavi, Kitabii'l-Istiksd, 1/256; ‘Arabi, Devletii’l-Eddrise, 181-182.

61
62

63

1-
64 ibn Ebi Zer", el-Enfsu’l-Mutrib, 91; Selavi, Kitabii'l-Istiksd, 1/256; ‘Arabi, Devletii'l-Edarise, 183.
65 ibn Ebt Zer, el-Enisu’l-Mutrib, 91.
66 ibn Ebi Zer", el-Enisii’l-Mutrib, 91; ibn Haldfin, Kitabii'l-‘iber, 6/291; Sendisi, ed-Diirerti’s-Seniyye, 79 .
1-

7 ibn EbT Zer", el-Enisii’l-Mutrib, 91; ibn Haldin, Kitabii'l-‘Tber, 6/291.
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gonderdi.® Fatim? vasali olarak Endiiliis Emevileri ile savasan idrist lideri II. Hasan, komutan
Galib’in tizerine geldigini haber alinca hemen korunakl kalesi Haceriinnesr’e gegerek savunma
pozisyonu aldi. Ote yandan Endiiliis Emevileri'nin biiyiik bir ordu ile Magribii'l-Aks&’ya gelmesi II.
Hasan'in gevresinde bulunan bazi kimselerin endiselenmesine yol act1 ve bundan dolay1 taraf
degistirmelerine neden oldu.” Neticede cevresinde bulunanlarin kendisini terk etmesi ve
komutan Galib’in Haceriinnesr kalesini giinlerce kusatma altina almasi Fatim{ vasal idrisi emiri
II. Hasan’'in azmini kirmus, kisa siire icerisinde teslim olmak zorunda kalmistir. Nihayet II. Hasan
Ceméziyelahir 363’te (Subat-Mart 974) komutan Gilib’e teslim olmus ve ¢ok ge¢meden II.
Hakem’in yanina Kurtuba’ya gitmistir.”

Fatimiler’e bagli olarak hareket eden idris lideri II. Hasan'in Endiiliis Emevi halifesi II. Hakem
tarafindan bertaraf edilmesiyle Magribii’l-Aksi Endiiliis Emevileri'nin eline ge¢mis,” hutbelerde
II. Hakem'in adi okunmaya baslamustir.” Fatimiler adina biiyiik bir kayip olarak goriilen
Magribii'l-Aksd’nin kaybedilmesinin en biiyiik sebebi Halife Mu'‘izz'in 358/969 y1ilinda ele gecirdigi
Misir’a 362/973 yilinda devlet merkezini tasimasi olmustur. Zira devlet merkezinin Magrib’den
Misir’a tasimnmast neticesinde Fatimiler gozlerini doguya cevirmislerdi. Burada Misir ve
Biladiissam bolgelerinde hakimiyetlerini pekistirme cabasi” FAtimiler’in Magrib’in bat1 béliimiine
miidahale edememelerine sebebiyet vermistir. Bununla birlikte Halife Mu'‘izz’in Magrib’den
Misir’a intikal ederken yerine biraktigi Sanhice kabilesi lideri Bulukkin'in Magribii'l-Evsat ve
ifrikiye’de cikan isyanlar ile ugrasmak zorunda kalmasi™ Magribii'l-Aksa’daki idrisiler’e yardim
edememesine neden olmustur.

idrist hanedanlig1 bir kez daha siyasi varhigini kaybetmesine ragmen Fatimiler ile iliskisi sona
ermemistir. I1. Hasan, Endiliis Emevi halifesi II. Hakem’in yanina gittiginde ¢ok iyi karsilanmis ve
365 (975-976) yilina kadar Kurtuba’da kalmistir.”” Ancak daha sonra II. Hakem ile aras1 agilan II.

68  Arastirmaci Kadir Erbil, komutan Galib’i Magrib’e Halife 111 Abdurrahman’in génderdigini ifade etmektedir. Ancak bu

sirada tahtta II. Hakem vardir. Nitekim III. Abdurrahman 350/961 yilinda vefat etmistir. Bk. Erbil, Idristler, 99.

Halef ibn Hayyé4n, el-Muktebes fi ahbdri beledi’l-Endeliis, nsr. Abdurrahman Alf el-Hacci (Beyrut: Darii’s-Sekéafe, 1965), 96-
97; ibn Ebi Zer', el-Enisu’l-Mutrib, 92; ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘ber, 6/291; Evariste Lévi-Provencal, Tdrthu Isbdniyyeti’l-
Islamiyye mine’l-fethi ila siikaiti’l-hilafeti’l-Kurtubiyye (711-1031), cev. Ali Abdiirra(f el-Bembi ve dgr (Kahire: el-Meclisii’l-
a'la li’s-sekafe, 2002), 1/443-444.

ibn ‘izard, el-Beyanii'l-Mugrib, 2/236; ibn Ebi Zer", el-Enfsii’l-Mutrib, 92; ibn Hald{in, Kitdbii'l-Tber, 6/292; Lévi-Provengal,
Tarihu Isbaniyyeti’l-Islimiyye, 1/444; Furkan Erbas, Endiiliis Medeniyetinin Zirvesi Halife I. Hakem Dénemi Endiiliis Tarihi
(istanbul: Fecr Yayinlari, 2021), 106.

Furkan Erbas, “Halife Mu‘izz-Lidinilldh Déneminde (341-365/953-975) FAtimi-Endiiliis Emevi Miicadelesi”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 266-290.

ibn Ebi Zer, el-Enfsu’l-Mutrib, 92; ibn Hald{in, Kitdbii'l-‘iber, 6/292; ismail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2012), 59; Murat Gok, Ehl-i Beyt Nesli'nin Kurdugu Ilk Devlet Idrisiler (172-375/788-985) (istanbul: Kitap Diinyast
Yayinlari, 2021), 167.

Ayrintil bilgi icin bk. Furkan Erbas, Halife Mu'‘izz-Lidinillah Déneminde Fatimi Devleti (341-365/953-975) (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 179-209.

ibni’l-Esir, el-Kamil, 7/332-333.

ibn Ebi Zer", el-Enisii’l-Mutrib, 93; Lévi-Provengal, Tdarthu Isbaniyyeti’l-Islamiyye, 1/444.
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Hasan, Kurtuba’dan siiriilmiis ve Misir'a FAtimi halifesi Nizir Aziz-Billdh'in (365-386,/975-996)
yanina gitmek zorunda kalmistir. Béylelikle FAtimiler ile idrisiler’in yolu bir kez daha kesigmistir.
373/983-984 yilina kadar Aziz-Billdh'in yaninda kalan II. Hasan, Magrib’in bati bolgesinde kalan
topraklar: Fatimiler adina kazanmas i¢in bolgeye gonderilmistir. Bulukkin b. Zir?’nin kendisine
destek olmasiyla Endiiliis Emevi ordusuyla miicadeleye giren II. Hasan savasi kaybetmis ve
365/985 yilinda Endiiliis Emevi halifesi II. Hisdm el-Miiyyed-Billdh'in (366-399/976-1009, 400-
403/1010-1013) hacibi Mans(r ibn Ebi Amir (8. 392/1002) tarafindan 6ldiiriilmiistiir.”® Neticede
Fatimiler'in destegiyle Magrib’deki eski topraklarini hkimiyet altina alma hedefiyle hareket eden
I1. Hasan'in §ldiiriilmesiyle idrisi hdnedanligi fiilf olarak sona ermistir.

Sonug

islam tarihinde $ta mezhebine mensup topluluklar bulunduklari yerlerde devlet ve hanedanlar
kurmay basarabilmislerdir. Stinni Abbasiler’in takip ve tazyikinden kurtulmak i¢in Magrib’e gelen
idrisiler ve kendilerinden yaklasik bir asir sonra bélgeye gelen Fatimiler kuruluslarim
tamamladiktan sonra aym ama¢ dogrultusunda Magrib’e hikim olmak icin miicadele
vermislerdir. $fa’nin Isméiliyye koluna mensup Fatimiler ile Sia’nin Zeydiyye koluna mensup
idrisiler arasinda dostane iliskiler yasandig1 gibi savas merkezli iliskiler de yasanmistir. ilk Fatim1
halifesi Ubeydullah el-Mehdi déneminde Fatimiler’in Magribii’l-Evsat bélgesini ele gecirmelerinin
ardindan Magribii'l-Aks8’ya yonelmeleri neticesinde iki hanedan ilk defa kars1 karsiya gelmistir.
Yayilmaci bir anlayisla hareket etmenin tabi bir sonucu olarak Fatimiler, bélgede bulunan Harici
ve Siinni kabile ve hanedanliklari itaat altina aldig1 gibi kendileri gibi Sii olan idrisiler’i de itaat
altina almistir. Bu durum kisa siire icerisinde Idrisiler’'in FAtimiler'in vasal haline gelmesini
saglamistir. Bununla birlikte ikinci FAtimi halifesi Kdim-Biemrillih déneminde Fatimiler’in i¢
isyanlar ile ugrasmaya mecbur kalmasiyla Endiiliis Emevi Devleti Magribii’l-Aksa’da hakimiyet
kurma arzusuna girmis, bu durum bélgede Endiiliis Emevi Devleti ile FAtimiler arasinda iktidar
miicadelesi yasanmasina sebebiyet vermistir. Cok ge¢cmeden Idris? hanedanhigi da iki taraf
arasinda yasanan miicadelenin etki alamina girmis ve bundan sonra stratejisini bdlgede kim
giicliiyse ona tabi olmak seklinde belirlemistir, Dérdiincii FAtim{ halifesi Mu‘izz dénemine kadar
Endiiliis Emevi Devletinin itaati altinda kalan idrisiler, halifenin Magribii'l-Aksa bdlgesini ele
gecirme tesebbiisii sirasinda yeniden Fatimiler’e baglanmistir. Ancak Fatimiler’in kisa bir siire
sonra Misir'1 ele gecirmeleri idrisiler’in bir kez daha itaatten ¢ikarak Endiiliis Emevi Devletine
baglanmalarina neden olmus, ¢ok gecmeden bdlgeye yeniden gelen FAtimi ordusu sayesinde
idrisiler yeniden itaat altina alinmislardir. idrisi emiri I1. Hasan, bir kez daha Fatimiler tarafindan
itaat altina alinmasinin ardindan bélgede kim giigliiyse ona tabi olma politikasindan vazgecerek
Fatimiler'in bolgedeki ileri karakolu olarak niifuzunu genisletmeye calismis ve bu yeni politika
sayesinde idrisiler bir siire daha hayatta kalabilmislerdir.

76 ibn Ebi Zer', el-Enisu’l-Mutrib, 94; Selavi, Kitabii'l-stiksa, 1/259-260. Arastirmacit Mehmet Azimli I1. Hasan’in I1. Hakem’in

gdndermis oldugu orduya yenilerek oldiiriildiigii ifade etmektedir. Halbuki bu dénemde tahtta II. HisAm vardir. Bk.
Azimli, “Idrisiler”, 11.
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Halife Mu‘izz déneminde idrisiler'in bir kez daha Fatimiler'in vasali haline gelmesiyle
Fatimiler bolgenin tek hakimi olmuslardir. Fakat Mu‘izz’in hilafet merkezini 362/973 yilinda
Magrib’den Misir’a intikal ettirmesiyle bdlgedeki Fatimi yonetimi zafiyet igerisine diismiistiir.
Bunu goren Endiiliis Emevi halifesi 1I. Hakem’in idrisiler’i kendisine baglamak igin harekete
gecmesi basarili olmus, neticede Magribii'l-Aksd Fatimiler'in elinden ¢ikmustir. Bir miiddet
Endiiliis’te misafir olarak kalan II. Hasan'in daha sonra Misir’a giderek Fatim{ halifesi Aziz’'den
himaye gérmesiyle iki $il hinedan mensuplarinin yollar1 bir kez daha kesismistir. Halife Aziz'in
Magribii’l-Aksa’y1 geri almasi i¢in gonderdigi II. Hasan'in Endiiliis Emevi ordular1 karsisinda
yenilgiye ugramasiyla Magrib’de ilk kurulan $if idrisiler hanedanlig tarihe karigirken; yayilmaci
bir anlayisla hareket eden diger bir Sii FAtimiler hinedanligi bir siire daha Misir'da ayakta
kalabilmistir.
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Freedom of Belief and Divine Destruction as a Paradoxical Relationship in the Qur’an

Abstract: Natural disasters, destruction, and religion/belief relationship are important and problematic
issues in both divine and human religions. Disasters such as earthquakes, fires, floods, avalanches, and
landslides, which are often beyond a person's control, have a significant impact on his ideas and conduct in
the face of events and spark numerous metaphysical disputes in society. While natural disasters on a local or
global scale are read from a pure faith perspective and evaluated through the paradigm of denial/sin,
destruction, and deservingness, on the other hand, they are evaluated on the axis of physical cause and
effect, bringing the human-nature struggle (precaution/protection) to the forefront. The well-known
debates about the nature of this ambiguous relationship between natural disasters, nature, causality, sin, and
humans in many aspects came to the fore after the last major earthquake in our country, centered in
Kahramanmaras, and attention once again turned to this issue. The mention of many societies that were
destroyed because of their disbelief (and/or sinning) in the Holy Qur’an naturally gives rise to the idea that
the act of denial is the biggest crime and cause of destruction. These ideas are discussed from various
perspectives in societies, and very different approaches to the issue can be taken. In this article, not all
discussions on the subject are examined. The article especially tried to deal with the relationship between
freedom of belief and the discourse of "we destroyed it because of its denials". Then many scientific studies
have been put forward on the relationship between various sins and crimes and the phenomenon of
destruction. In many verses in the Holy Qur’an, people are reminded of the principles of faith and asked to
believe in these principles. However, all these demands remained only at the level of proposals, and forced
conversion was never presented as a solution. Many verses on the subject emphasize that forcing someone
to believe is not a method. It is stated in the Qur’an that the punishment for denying the principles of faith
will be in the afterlife and that the fate of those people will be decided there. However, the expressions "We
destroyed them because of their disbelief" in various Qur’anic verses draw attention. Although, at first
glance, there seems to be a contradiction between these two discourses, holistic readings indicate that there
is no paradox between these two discourses. Because the phenomenon of denial in the Holy Qur’an is not
only limited to the epistemological dimension of faith but is also related to the principles of building a safe
society, which are the practical reflections of the phenomenon of faith. According to the Qur’an, people
should live in safety in this world without harming each other and should respect each other's rights. If they
do not respect basic human rights and begin to oppress each other, divine punishment comes into play.
Accordingly, the Qur’an did not give the same freedom in behavior as it did in the field of belief and thought,
and stated that societies that exceeded certain limits were punished. The expressions in the Qur’an, "We
punished them for their disbelief", seem to be related to this. For this reason, the nature of denial that causes
divine destruction should be thoroughly investigated, and a holistic approach should be taken to this issue.
Based on this idea and using the qualitative research method, the study focused on drawing attention to the
seemingly paradoxical relationship between freedom of belief and divine destruction, which is said to come
as a result of denial, and inferences were obtained that there is no contradiction in fact.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Denial, Sin, Destruction
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Bir Paradoksal iliski Olarak Kur’an’da inang Ozgiirliigii ve ilahi Helak Olgusu

Oz: Dogal afetler, helak ve din/inang iliskisi hem semavi hem de beser? dinlerde énemli ve sorunlu bir
konudur. insanin ¢ogu zaman giiciinii asan deprem, yangin, sel, ¢ig ve heyelan gibi afet hadiseleri, onun
olaylar karsisindaki diisiince ve davranmislarini ciddi derecede etkilemekte ve toplumlar nezdinde ¢esitli
metafizik tartiymalara neden olmaktadir. Yerel veya kiiresel bazda meydana gelen dogal afetler, bir yoniiyle
salt inang perspektifinden okunup inkar/giinah, helak ve hak edis paradigmasi {izerinden degerlendirmelere
tabi tutulurken diger yandan yalin halde fiziki neden-sonug ekseninde degerlendirilmekte ve insan-doga
miicadelesi (tedbir/korunma) 6n plana gikarilmaktadir. Dogal afetler, tabiat, nedensellik, giinah ve insan
arasindaki bir¢ok yoniiyle miiphem bu iliskinin mahiyetine doniik bilindik tartismalar, tilkemizde meydana
gelen Kahramanmaras merkezli son bilyiik deprem sonrasi da giindeme gelmis ve dikkatler bir kez daha
yogun sekilde yeniden bu konuya doénmiistiir. Kur'an-Kerim'de inkar ettiklerinden (ve/ya giinah
islediklerinden) dolay: helak edilen bir¢ok toplumdan bahsedilmesi, dogal olarak inkér davranisinin en
biiyiik su¢ ve helak sebebi oldugu diisiincesini dogurmaktadir. Bu diisiince/ler toplumlar nezdinde gesitli
acilardan tartisilmakta ve meseleye birbirinden ¢ok farkli yaklasimlar da sergilenebilmektedir. Bu makalede,
konu hakkinda ortaya konan tiim tartismalar inceleme konusu yapilmamistir. Makale konuyu &zellikle inang
Ozgiirliigii ve inkarlarindan dolayi helak ettik séylemi arasindaki iliski yoniinden ele almaya calismustir. Zira
cesitli giinah ve suglar ile helak olgusu arasinda iliski hususunda birgok bilimsel ¢alisma ortaya konmustur.
Kur’ani-Kerim’de bir¢ok ayette insanlara iman esaslari hatirlatilmis ve onlardan bu esaslara inanmalar
istenmistir. Fakat tiim bu talepler sadece teklif diizeyinde kalmis ve hicbir zaman zorla iman ettirme
davranisi bir ¢6ziim olarak sunulmamustir. Konuyla ilgili birgok ayette de zorla iman ettirmenin bir yéntem
olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Kur’an’da iman esaslarini inkir etmenin cezasinin ahiret 4leminde olacagi ve
o kisilerin akibetleri hakkinda orada karar verilecegi bildirilmistir. Bununla birlikte birgok Kur’an ayetinde
inkAr ettiklerinden dolay: helak ettik ifadeleri de dikkat cekmektedir. ilk bakista bu iki séylem arasinda bir
celiski var gibi goziikse de biitiinciil okumalar, bu iki séylem arasinda bir paradoks olmadigina isaret
etmektedir. Zira Kur’an’t Kerim’de inkar olgusu sadece imanin epistemolojik boyutuyla sinirli olmayip iman
olgusunun pratik yansimalar1 olan giivenli toplum insa etmenin ilkeleri ile de iliskilidir. Kur'an’a gére
insanlar diinya hayatinda birbirlerine zarar vermeden giiven i¢inde yasamalidirlar ve birbirlerinin hukukuna
karsi saygili olmalidirlar. Eger onlar temel insan haklarina riayet etmezler ve birbirlerine zuliim yapmaya
baslarlarsa ilahi cezalandirma devreye girer. Buna gére Kur’an, inang ve diisiince dzgiirltigii alaninda verdigi
hiirriyeti davranis konusunda vermemis ve belirli sinirlari asan toplumlarin cezalandirildigini haber
vermistir. Kur’an’da inkar ettiklerinden dolay: cezalandirdik ifadeleri de bununla ilgili géziikmektedir. Bu
sebeple ilahi helake sebep olan inkdrin mahiyeti iyi arastirilmali ve bu meseleye biitiinsel yaklasimlar
sergilenmelidir. Bu diistinceden yola ¢ikilarak ve nitel arastirma yontemi kullanilarak calismada, inang
dzgiirliigii ile inkar sonucu geldigi séylenen ildh1 helak arasindaki zahiri paradoksal iliskiye dikkat ¢cekilmeye
odaklanilmis ve esasinda bir celiski olmadigina doniik ¢ikarimlar elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, inkar, Giinah, Helak.
Giris
Dogal afet, helak ve giinah iliskisi Kur’an’1-Kerim’de ¢ok yogun islenen bir konudur. Kissalarina

yer verilen gecmis toplumlarin birgogunun helak ile cezalandirilmalar: ve tarih sahnesinden
kismen veya biitiiniiyle ¢ekilmeleri inkar/giinah-helak iliskisi bakimindan dikkatle incelenmeye
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deger bir husustur. Zira kendilerinden haber verilen ge¢mis toplumlarin birgogunun inkir ve
giinahlar1 sonucu cezalandirildiklari ilgili ayetlerde agikca ifade edilmistir.!

Tarihin bir¢ok déneminde ve giiniimiizde meydana gelen sel, kuraklik, yangin, volkanik
patlama, kasirga, tsunami ve deprem gibi bilyiik afetlerin pesi sira inkdr, glinah ve ceza iliskisi
aktiiel bir sekilde giindeme gelmektedir. Bir kisim insanlar, meydana gelen bu dogal afetleri dini
perspektiften degerlendirip bunun inkar (kiifr) veya belirli giinahlarin sonucunda verilen ilaht bir
uyart ve ceza oldugunu ileri siirerlerken, olaylar1 rutin tabii hadiseler baglaminda
degerlendirenler ise dogal afetlerin ildhi yoniinden ziyade tabii yoniine dikkat cekmekte ve dogal
afetleri daha ¢ok insan-cevre ve tedbir/korunma iliskisi baglaminda ele almaktadirlar.’

Esasen bir dogal afetin il4h1 helak olup olmadig1 meselesi oldukga zor bir konu olup mezkiir
goriislerin hakli bakis agilarinin da olmasi konuyu daha da girift hale getirmektedir. Giinkii
meydana gelen dogal afetlerde ildhi iradenin tasarruflari yok sayilirsa bu tamamen Allah’tan
bagimsiz bir hayat siiriildiigiinii, dogadaki olagan ya da olagandis1 hadiselerde yaratici ve idare
edici bir iradenin olmadigini kabul etmek anlamina gelmektedir ki inanan bir insan i¢in bu muhal
bir durumdur.’ Yok eger bu afetler biitiin sebep ve sonuglari ile Allah’in salt helak etme iradesiyle
iliskilendirilirse meydana gelen 6liim, yaralanma ve yikimlarin tiim sorumlusu O ilan edilecektir.
Bu da birinci durum kadar sorunlu bir bakis acis1 olacaktir, Zira meydana gelen dogal afetlerde,
masum bebekler, cocuklar ve yetiskinler de zarar gérmektedirler. Ayrica bir afet sonucu élen
insanlarin tamaminin kafir/giinahkar oldugunu ve hak edis esasina gére cezalandirildigim
diistinmek, akil ve vicdanin da kabul edebilecegi normal bir durum degildir.* ilaveten Allah’in
Zat'imin her tiirlii zuliim ve haksizhiktan uzak olmasi,® dogal afetleri enine boyuna diisiinmeden
ilahi helak olarak degerlendirmeyi de sorunlu bir bakis agis1 haline getirmektedir.

Peki Kur’an’da zikredilen inkar/giinah-ceza/helak oriintiisii tam olarak neyi ifade etmektedir
ve bu mesele nasil dogru anlasilmalidir? Dogal afetlerin periyodik araliklarla meydana gelmesi ve
mezkiir sorunlarin hemen pesi sira tartisma konusu yapilmasi nedeniyle bu konu ¢ercevesinde
bircok arastirma yapilmistir.® Arastirmacilar genel olarak konuyu Kur'an kissalarinda yer verilen

1 el-En‘dm 6/6, 42-45; el-A‘raf 7/59-64, 65-72, 73-78, 80-84, 85-91; el-Maide 10/13-14; H(id 11/44; el-Hicr 15/66; el-
Mii'minin 23/41, 48; en-Neml 27/50-52; el-Ankeb{it 29/40; Sebe’ 34/15-19; Sad 38/12-15; Fussilet 41/16-17; el-Ahkaf
46/26-27; Muhammed 47/13; el-Hakka 69/7,8.

2 Muhammet Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza Olarak
Nitelendirilmesi Sorunu”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/3 (2020), 98-120.

3 el-En‘dm 6/59; es-Secde 32/5.

Genis bilgi i¢in bk. Recep Ardogan, “Kelam Agisindan Dogal Kétiiliiklerin ilaht Adalet ile Bagdasirligina iliskin izahlar”,

Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (2015), 29-74.

°  Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

Talip Kiigiikcan - Ali K8se, Dogal Afetler ve Din (Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme) (istanbul: isam /

islam Arastirmalari Merkezi, 2000); Cemalettin Sancar, Kur’an'da Helak Olan Kavimler (Konya: Selguk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996); Siikrii Ulutas, Kur’an-1 Kerim'de Anlatilan Helak Olmus Kavimlerin Ortak Ozellikleri

(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Ali Riza Yilmaz, Kur'an-1 Kerim’de Asi

Kavimlerin Heldk Olus Sebepleri ve Ortak Yénleri (Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
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helak 6rnekleri tizerinden incelemisler ve bu kissalarda helake sebep olarak bildirilen giinahlarin
tespiti ve analizi yoniinden ele almiglardir. Konu ile ilgili yapilan arastirmalarda ¢ogu zaman
sonug odakli degerlendirmeler yapilmakta, ink4r/giinah ve helak iliskisi genel degerlendirmeler
cercevesinde incelenmektedir.” Konu az da olsa bazen helakin 6zel sebepleri baghg altinda daha
spesifik agilardan incelenmistir.®

Bu calismada dogal afet, inkar ve giinah iliskisi, 6zellikle inkar ve helak iliskisi baglaminda daha
spesifik bir alanda inceleme konusu yapilmistir. Bundan amag, inang 6zgiirliigii ile inkar sonucu
verilen ildhi ceza arasindaki iliskinin mahiyetini analiz etmektir. Zira insanlara hem inang
Ozglrligiiniin  verildiginin sdylenmesi hem de onlarin inkr ettiklerinden dolay1 helak
edildiklerinin bildirilmesi, gdriintirde bir celiski gibi anlasilmaktadir. Fakat helak ile ilgili
ayetlerde gecen inkirin mahiyetinin dogru anlasilmasi bdyle bir celiskinin olmadigim
gostermektedir. Makalede bu noktaya dikkat ¢ekilmeye ¢alisilmis olup bu yo6niiyle giinah ve ilahi
helak ile ilgili yapilmis sair ¢alismalardan ayrilmaktadir. Calismanin bu agidan ilgili sahaya katki
yapacag diistintilmektedir.

1. Kavramsal Cergeve

Kur’an kissalarinda haber verilen toplumsal helak olaylarinda, helake sebep olan davranislar,
bircok kavram (kibir, tugyan, batar,’fesad, zuliim, ciirm, israf, teref'® vb.) ile ifade edilmekle
birlikte temel olarak kiifr ve giinah kavrami inanci ve davranisi (amel/edim) tanimlamalari
y0niiyle daha genel ve kapsamli kavramlardir. Konunun anlasilmasi agisindan inang ve davranista
sapmay1 ifade eden bu iki temel kavramin anlam sahasinin incelenmesi yerinde olacaktir. Ayrica
sapmanin sonucu verilen ilahi cezay: tarif eden helak kavrami da konunun anlasilmasi agisindan
kavramsal olarak incelenmistir. Glinkii helak; inkir ve giinah sonucu verilen cezanin genel
tanimudir. Bununla birlikte makalenin konusu inang 6zgiirliigii baglaminda inkar ve ilahi helak

Tezi, 2007); Abdullah Emin Gimen, Nigin Heldk Oldular - Kur’an-1 Kerim'de Helak Kavrami (izmir: Akademi Yayinlari, 2008);
Duran Ali Yildirim, “Kur’an Kissalarinda Toplumlarin Helaki ve Sebepleri Uzerine”, Kahramanmaras Siitcii fmam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2020), 243-277; Mutlu Saylik, Kur’an’da Depremle Helak Edilen Kavimler (Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde
Su¢-Ceza Uyumu-1”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2017), 165-185; Ertugrul, “Sug-Ceza Uyumu -1”;
Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu-II-.”, Bayburt Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/7(2018), 145-173; Abdulbaki Giines, “Kur’an’da Siinnetullah ve Toplumlarin ¢kiis Nedenleri”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/1 (2005), 61-93; Ejder Okumus, “Kur’an’da Toplumsal ¢okiis”, Diyanet flmi Dergi 46/4 (2010), 63-94.;
Murat Kayacan, “Sosyoloji ve Kur’an’in Ortak ilgi Alani: Toplumsal Degisim ve Cokiis Yasalar1”, Milel ve Nihal Inang,
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 9/3 (2012), 75-99; Enver Bayram - Hasan Coskun, “Kur’an Kissalar: Baglaminda
Sosyal Degisim-Helak Miinasebeti”, Tokat [lmiyat Dergisi 8/2 (2020), 474-495.

Karaosman, “Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin {14hi Bir Ceza Olarak Nitelendirilmesi Sorunu”, 98-120.

Zeki Tan, “Gegmis Kavimlerde Helak-Ahlak iliskisi”, Temel Islam Kaynaklarinda Ahlak ve Insd -I-, ed. Adem Yerinde ve dv.
(istanbul: Kitap Diinyast Yayinlari, 2022), 78-94.

Asir1 zenginlik ve konfordan dolay: meydana gelen toplumsal simariklik. Bk. Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 4/69.

Azginliga gétiiren bolluk. Bk. ibn Manz{r, Lisdnu'l-‘Arab, 9/17.
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arasindaki iliski oldugu igin Kur'an'da helak sebebi olarak zikredilen ve tizerinde birgok ilmi
calisma yapilan biitiin giinah davranislar, burada inceleme konusu yapilmamistir.

1.1.Kiifr

Arapcada ,&5 (k-f-r) filinin mastar-ismi olan el-kiifr j:iil\ kelimesi, ilk anlam olarak bir seyi

ortmek, gizlemek ve saklamak gibi manalara gelmektedir."! Bu sebeple insanlari karanlkta
sakladig1 icin geceye, tohumu topraga gizledigi icin ¢iftciye ve meyvenin i¢ini saran kabuga, 6rten
anlaminda kafir denmistir."” Bu ve benzer kullanimlarindan dolay1 herhangi bir seyi 6rten,
gizleyen ve saklayan her seye Arapgada kafir denmistir.” Ayni kokten gelen el-kiifrdn s
kelimesi ise genel olarak nimeti inkar, nankérlitk etmek veya herhangi bir iyiligi gormezden
gelmek™ anlaminda siikriin karsiti olarak kullanilmistir.” Dini terminolojide kiifr, imanin yoklugu
olarak tarif edilmistir.'® El-Ferahid? (6. 175/791), bu anlamda kiifriin dort ¢esidi oldugunu séylemis
ve bunlarn su kiifiir tiirleri oldugunu agiklamistir,

a. Kiifri'l-Ciith(id: Kisinin kalbiyle bildigi/tanidig1 bir seyi inkar etmesi.

b. Kiifrii'l-inad: Bir kimsenin cesitli sebeplerden dolay1 kalbi ile gergek oldugunu bildigi bir
seyi diliyle bilerek inkir etmesi.

c. Kiifrii'n-Nifak: Kalbiyle inkar ettigi halde diliyle iman ettigini séylemesi.
d. Kiifrii'l-inkar: Kisinin hem kalbi hem de dili ile hakikati reddetmesi."”

Dini literatiirde kiifiir, terim olarak ¢esitli sekillerde tammmlanmakla beraber genel olarak,
“Allah’tan vahiy yoluyla alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek”
seklinde tarif edilmistir."® Tiirk dilinde daha ¢ok kiifr kavrami yerine kullanilan inkér kelimesi de
Arapca olup, marifet kelimesinin zidd1 anlaminda kullanilmakta' ve yani sira cehalet ile ¢irkinlik
manasini da ihtiva etmektedir. Ragib (5. 503/1110), sahih aklin ¢irkin gérdiigii her seyin miinker

' Ragib Isfahani, el-Mufreddt fi jaribi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l- Ma'rife, 2001), 714.

2 isfahani, el-Mufreddt, 714.

B jbn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, 5/148.

" el-Enbiy4 21/94.

5 Ali b. Muhammed b. Ali Ciircan, Kitabii't-ta‘rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 185.

% ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, 5/144.

7" Ebu Abdurrahman el-Halilb. Ahmed b. Amr el-Ferahid, Kitdbul-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(im1- ibrahim es-Samira? (Daru
ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 5/356.

8 Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed. Muhammed b. Kudidme el-Cemmaili el-Makdist ibn Kudame,
Liim‘atii’l-i‘tikad el-hadi ild sebilir-resad (el-Memleketu’l-Arabiyyeti’s-Sulidiyye: Vizaratii's-SiiGini’l-islamiyyeti ve'l-
Evkafi ve’d-Da‘veti ve'l-irsad, ts.), 28; Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 26/533-536.

¥ ismail b. Hammad Cevhert, es-Sthdh tdcu’l-liigat’i ve sthahi'l-Arabiyyi, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi
1i’l-Melayin, 1987), 2/836.
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olarak tammlandigini séylemistir.” Bu tanimlara gore inkar; hakikati yalanlamak, reddetmek ve
kétii olana meyletmek manalarina gelmektedir.

Kur'an'i-Kerim’de ¢ok sik kullamilan kiifr kavrami, mistaklar1 ile birlikte 525 ayette
gecmektedir.” Bu kullamimlarda ¢ogunlukla temel iki anlami olan inkar ve nankdrlitk manasi
kastedilmekle birlikte bazen kelimenin kék anlami kastedilerek herhangi bir seyi maddi anlamda
ortmek manasinda® bazen de islenen bir sug¢ veya giinahin cezasinin karsiligi ve ortiilmesi”

manasinda keffaret (ser’? ceza) olarak kullanilmistir.*
1.2.Giinah

Arapcada giinah kelimesinin asli z(c-n-h) fiilinin mastari olan “cenahan” >t kelimesi olup
“kusun kanadi” anlamina gelmektedir. Kelime daha sonra her seyin (mesela geminin, ordunun,
vadinin, insarun) yam anlaminda kullanilmistir. Kelimenin kék anlaminda “meyl” anlami da
mevcut olup Araplar, devenin, sirtindaki yiikiin bir tarafina meyletmesine &35 %\ demislerdir.?
Kelimenin kék anlamindaki meyletme anlamindan dolayi, insanin haktan ayrilip batila yénelmesi
de z\x"giinah” kelimesi ila ifade edilmis olup daha sonra tiim giinahlar igin kullanilir olmustur.*

Meyl, yonelme ve yanasma anlamiyla Kur’an'-Kerim’de de kullanilmigtir.” Kelime hem kok

7% anlamiyla hem de sonradan kazandig1 “glinah”* anlamiyla Kur’an’i-Kerim’de

anlami olan “yan
de sik¢a kullanilmistir. Temel olarak insanin olmasi/durmasi gereken noktadan sapmasini ifade
eden giinah mefthumu, ilk insanlik déneminden itibaren “usul ve erkdna saygi1 géstermemek” veya
“cemaatin/toplumun diizenine kars1 kusur islemek”** manasinda genis bir anlam alanina sahiptir.
Bu sebeple Kur’an'i-Kerim’de esasta ayni olmakla birlikte giinahin farkl tiirleri zikredilmis* ve

helak sebebi olarak gdsterilmistir.
1.3.Helak

Arapcada &g &l fiilinden gelen s “helak” kelimesi, ot veya bitkilerin kuruyup yok olmasi

anlamina gelmektedir.”” Kelimenin esasta kirilma ve diisme anlamina geldigi bu sebeple 6lii igin

2 isfahani, el-Mufreddt, 823.

2l Muhammed Fuid Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), 709-715.

2 el-Feth 48/29.

# Muhammed b. Ali et-TehAnevi, Kessdfii istilahatii l-fiinéin ve'l ulim, ed. Ali Dehriic (Beyrut: Mektebet'ii Liibnan Nisir(in,
1996), 2/1368.

2 el-Maide 5/45, 89, 95.

% ismail b. Ibad, el-Muhit fi'l-Luga, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994), 1/181.

% isfahani, el-Mufredat, 206-207.

7 el-Enfal 8/61.

% el-isra 17/24.

2 el-Bakara 2/236.

% Omer Faruk Harman, “Giinah”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 278-282.

31 Harman, “Giinah”, 278-282.

32 fbn Manzfir, Lisdnu’l-“Arab, 10/503-504.
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de kullanildig1 séylenmistir.** Nitekim oglu Hz. Yusuf'un hasretinden dolay1 8lme durumuna gelen
Hz. Yakub’un bu durumunu ifade etmek i¢in helak ifadesi kullanilmigtir.* Ragib, helak kelimesinin
i¢ temel anlama geldigini ifade etmistir. Bunlar; kisinin 6nceden sahip oldugu seye artik sahip
olmamas1®, bir seyin bozulma ve ciiriime ile vasfini kaybetmesi ve 6liimdiir.*® Kur’an’i-Kerim’de
toplumlarin inkar ve giinah sebebi ile cezalandirilmasi ile ilgili ayetlerde helak kelimesi sik sik
kullanilmistir. Ozellikle “biz nice beldeleri ve nesilleri yok ettik” formunda kullanilan ayetlerde &

heleke” fiili ve miistaklar1 tercih edilmistir.’” Bu ayetlerde kullanmilan helak kavrami, inkar ve
giinah sonucu gelen cezalandirmanin karsiligi olarak zikredilmektedir.

2. Inang Ozgiirliigii ve 11ahi Helak iligkisi

insani yaratan Yiice Allah, insanin O’nu tanimasini, sevmesini, saygi duymasini ve sadece O'na
kulluk etmesini istemistir.*® Ciinkli insan sadece Allah’a kulluk ettigi zaman 6zgiil degerini
koruyabilmektedir.

insanin Allah’in varligini inkar etmesinin veya birligine inanmayip uydurulmus ilahlara kulluk
yapmasimin Allah’a hicbir zarar1 dokunmaz. Clinkii Allah, yarattigi hicbir varliga hicbir yonden

muhtag degildir. Bu gercek ayette sdyle bildirilmistir. i3 5350 estid 3 Vs rﬁ.& B 56 19585 &)

{.:6 A% \j,’ifii “Eger inkar ederseniz, siiphesiz Allah, size muhtag degildir. Bununla beraber O, kullarmin

% Su ayette ise biitiin insanhgin Allah’a

kiifriine razi olmaz. Eger siikrederseniz sizden bunu kabul eder...
muhtag oldugu O'nun ise hicbir seye veya kimseye ihtiya¢ duymayacak yiicelige ve zenginlige
sahip oldugu haber verilmistir. “Ey insanlar! Allah'a muhtag olanlar sizlersiniz. Allah ise hicbir seye
muhtag degildir. Ovgiiye layik olandir.”* Lokman Slresi 12. ayette de Allah’in insanlarin siikriinden
veya kiifriinden miistagni oldugu s6yle bildirilmistir. 1.~ 2 & S5 5 245 audd KL uu Kis 2t
Stikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Nankérliik eden de bilsin ki, Allah hicbir seye muhtag degildir,

her tiirlii 6vgiiye layiktir.”**

Zikredilen bu ayetlerde goriildiigii tizere Allah, insanin kendisini bilmesine ve kulluk etmesine
ihtiya¢ duymamasina ragmen onu varlik sahasina ¢ikardigindan beri yalniz birakmamus ve siirekli
iclerinden sectikleri elciler ile insanlara, varhg ve birligi hakkinda hatirlatmalarda
bulunmustur.” Zira insan Allah’t unutursa bunun zarari ona dokunmakta ve o degerini

% EbulHasan Ahmed ibn Faris, Mu‘cem’u mekayisi'l-luga (Daru’l-Fikr, 1979), 6/62.

* Ylsuf 12/85.

% el-Hakka 69/29.

% isfahani, el-Mufreddt, 842-844.

7 el-En‘dm 6/6; el-A‘raf 7/4; Ylinus 10/13; el-Hicr 15/4; el-isrd 17/17; el-Kehf 18/59; Meryem 19/74; Tah4 20/128; el-
Enbiya 21/95; el-Hac 22/45; es-Suara 26/139, 208; el-Kasas 28/43, 58; es-Secde 32/26; Yasin 36/31; Sad 38/3; el-Ahkaf
46/27; Muhammed 47/13; Kaf 50/36; el-Kamer 54/51.

% el-Bakara 2/21; el-infitar 82/6-8; el-Bakara 2/165; Niih 71/13; ez-Z4riy4t 51/56.

¥ ez-Ziimer 39/7.

4 Fatir 35/15.

4 Lokman 31/12.

2 el-En‘dm 6/102; el-Ankeb(it 29/6; el-Bakara 2/38; el-Kiyamet 75/36; el-Bakara 2/151.
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kaybetmektedir.” Bu yiizden yaraticinin bilinmesi gercek otoritenin ve tek minnet makaminin da
bilinmesi anlamina gelmekte ve insan denen mikerrem varlik esyanin ve uydurma ilahlarin esiri
olmamaktadir. Bu gercegin anlasilmasi igin tarih boyunca bir¢ok peygamber gonderilmis ve
insanlara gergek ilahin kim oldugu tekrar tekrar hatirlatma konusu yapilmistir.*

Kur’an'-Kerim’de Allah’in varligimin ve birliginin siirekli hatirlatilmasi, bu hakikatin idrak
edilmesi i¢in tabiattan, insanin i¢ ve dis diinyasindan ayetlere isaret edilmesi ve bu hususta
diisiinmenin her bicimine atiflar yapilarak insanin ikna edilmeye ¢alisilmasinin sebeplerinden
birisi de onun onurunu korumaktir.” Ciinkii insan sadece Allah’a kulluk ettiginde gercek degerini
koruyabilmekte, O’'nun disindaki varliklara veya O’nun ile birlikte baska ilahlara da kulluk
yaptiginda benligini ve kisiligini kaybetmektedir. Bu sebeple bir¢ok ayette, insanin gercek Rabbini
bilmesi ve sadece O’na kulluk etmesi 1srarla istenir*® ve onun bu hakikati gor(e)memesine hayret
V.(,LE % (,_(L’;Le Bigal (,,.55 Ay SiSE L8 “Siz cansiz

iken size can veren Allah'i nasil inkdr edersiniz? Sonra sizi 6ldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O'na

2 g

ifadesi ile su soru yoneltilir. dss3 ) ( ("<"'A

dondiiriileceksiniz.”*’

Allah’in varligimi ve birligini bildiren bir¢ok ayet, insani bunlara inanmaya davet etmekle
beraber,* hicbir ayette insanin Allah’'in varligina zorla iman etmesi dayatilmamistir. Bu meyanda
hakikat ortaya konmus ve insan sadece davet edilmistir.” Allah inancinin inkér edilmesinin
cezasinin ise ahiret dlemindeki hesap gununde olacag bildirilmistir. ;.35 sl 35 3 “/ e & Js)
Ealig LRI o 83 syt J@l{;u W haing O3 bt 2s Dt e Gl cast ,:.<,u AR

///“ @

Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dlleyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. Biz, zalimlere yle bir

cehennem hazirladik ki, onun duvarlan kendilerini ¢epe cevre kusatmistir. (Susuzluktan) imdat dileyecek
olsalar imdatlarina, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap verilir. Ne fena bir icecek ve ne kétii
bir kalma yeril”**Yine “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim

"layetinde,

tdgutu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve bilir.
yanlis ile dogrunun ortaya kondugu ve insana bunlar arasinda tercih yapma iradesinin verildigi
soylenmistir. Bu irade, inang konusunda insanin serbest birakilmasidir. Bu sebeple son peygamber
Hz. Muhammed’e, inanma konusunda insanlara baski yapmamasi uyarisi yapilmistir.” Zira zorla

iman olsaydi bunu zaten insanlari yaratan kolaylikla yapardi denmistir. “Oysa Rabb'in dileseydi,

“ Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdulmelik Kuseyr?, Letdifu'l-isardt (Tefsiru’l-Kuseyri), thk. ibrahim el-Besy(in (Misir: el-
Heyet('l-Misriyyet(’l-Ammet’u li'l-Kuttab, ts.), 1/311.

“  el-Hasr 59/19; el-A‘raf 7/194; el-Maide 5/120; el-Hucurat 49/17; el-isra 17/70.

4 Y{isuf 12/105; en-Nahl 16/13; en-Nahl 16/72; El-Hac 22/5; el-Mii’'min{in 23/12-15; er-R(im 30/54; en-Nahl 16/11-14; en-
Neml 27/60-65; en-Neml 27/59; el-Hac 22/73.

4 el-Bakara 2/16; es-Saffat 37/4.

47 el-Bakara 2/28.

% el-En‘am 6/ 95, 102; Y(inus 10/3, 32; Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/6; el-Mii'min 40/62, 63; es-S(ira 42/10.

1 el-insan 76/3.

%0 el]-Kehf 18/29.

51 el-Bakara 2/256.

52 el-Gasiye 88/21, 22.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/1 (Haziran 2024), 276-300.



Bir Paradoksal iliski Olarak Kur’an’da inang Ozgiirliigii ve ilahi Helak Olgusu | 285

yeryiiziindekilerin tamami iman ederdi! Bunu bildigin halde, insanlari zorla mi1 mii'min yapacaksin?**Suara
Stresinde de “(Restiliim!) Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin! Biz dilesek,
onlarin tizerine gokten bir mucize indiririz de ona boyunlar egilip kalirlar.”**denilerek zorla imanin
olmayacag bildirilmistir. Yine peygambere, insanlar iman etmediler diye kendini helak etmemesi
gerektigi hatirlatilarak imanin biling ve iradeye dayal bir tercih oldugu tembihi yapilmistir.
“Onlar, bu séze inanmyorlar diye, onlarin durumlarma iiziintiinden neredeyse kendini harap edeceksin!”*

Din ve inang 6zgiirliigi ile ilgili bu ayetler, imanin hiir irade ve 6zgiir fikirle olacagini séylemis
ve baski altinda imanin olamayacagini bildirmistir.>® Zemahseri (5. 538/1144), “Dinde zorlama
yoktur” ayetinin tefsirinde, iman konusunun baski ile degil 6zgiir irade ile olmasi gerektiginin
bildirildigini sdylemistir.”” Fahreddin er-Razi de (5. 606/1210) mezk{ir ayetin yorumunda,
mu'‘tezill diistintirlerin de benzer goriiste oldugunu aktarir.”® Seyhiilislam Ebiissutd (8. 982/1574)
bu ayette ifade edilen inang hiirriyetiyle ilgili olarak; “ayette haber formunda verilen dinde
zorlama yoktur lafzinin, kimseyi inanmaya zorlamayin anlaminda (insa/emir) ifade ettigini” ifade
etmistir.”

inang 6zgiirliigiinii bildiren bu ayetler, diinya hayatinda bir kimsenin Allah’in varligina inanip
inanmama konusunda 6zgiir oldugunu ve inanma hususunda zorlama olamayacagini® haber
vermektedir. Buna gére Kur’an’i-Kerim’de yalanlamadan kaynaklanan helak olaylarinin Allah’m
varligina imansizliktan mi yoksa Onun insanlik toplumuna koydugu evrensel kurallar:
yalanlamaktan ve kendi aralarinda kétii muameleler yapmaktan (giinah) mi kaynaklandig
sorunsali dnemli bir problemdir.

Kur’an-Kerim’de ge¢miste helak edilen toplumlar igin kullanilan, “yalanlamalarindan dolay:
helak ettik” tarzindaki ayetler,® inkar ile ilahi helak arasinda bir sebep sonug iliskisi oldugunu
gostermektedir. Fakat bu ayetlere dikkatlice bakildig1 zaman “yalanlama” anlamina gelen ity
(kez-ze-be) fiilinin hicbir zaman direkt Allah’in zatina yiiklem yapilmadig1 gériiliir. Yani hicbir
ayette “onlar Allah’1 yalanladilar biz de onlar1 helak ettik” seklinde bir ifade yoktur. Bu fiil Kur'4n
ayetlerinde, &35 (ke-ze-be) siilisi miicerret kalibinda Allah lafzim nesne aldig1 zaman, Allah’t

% Y{inus 10/99.

' es-Suard 26/3, 4.

% el-Kehf18/6.

5 Eb{i Mansir Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi Maturid, Te'vildtu’l-Kur'an, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-
Mizén, 2007), 6/87.

7 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahser?, el-Kessdf an hakdik-i gavamidi’t-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viicihi’t-te'vil, thk.
Muhammed Basil Uylinu’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1/303.

58 Fahreddin Razi, Mefdtthul-gayb (Beyrut: Dar’'u thyai’t- Turasi’l- Arabi, 1999), 7/15.

% Muhammed b. Muhammed b. Mustafa EbiissuQid, [rsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Dar’u thyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), 1/249.

% Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998), 2/43.

U el-A'raf 7/64; el-Enfal 8/54; Y(inus 10/73; en-Nahl 16/113; el-MiI’'min(in 23/48; es-Suari 26/139, 189; el-Ankebit 29/37.
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yalanlamak/inkdr etmek anlaminda degil, O’'na yalan séylemek® ya da O’'nun adina yalan
uydurmak anlaminda kullanilmistir.®® Tef1l babi olan 36 (kez-ze-be) kalibr ile hi¢bir yerde

“Allah’in zatini yalanladilar” anlaminda kullanilmamustir.

Yalanlamalarindan dolay1 helak ettik formunda gelen ayetlerde, yalanlamaya konu/nesne
olan seyler; peygamberler ve Allah’in ayetleri seklinde iki ana bashk altinda géziikmektedir. Bu
durum yalanlamadan kaynaklanan helakin, Allah'n varligim epistemolojik anlamda
yalanlamadan kaynaklanmadiginm géstermektedir. Mesela bu baglamda cahiliye Araplarimin dini,
peygamberi ve Allah’in ayetlerini yalanlamalarindan bahsedilmesine ragmen® onlarin yaratici
olarak Allah’t kabul ettikleri, biitiin miilkiin sahibi olarak Allah’1 gordiikleri, yerden ve gékten
rizkin Allah tarafindan verildigine inandiklari ve zor zamanlarinda putlarini terk edip Allah’a
yoneldikleri bilgisi de diger taraftan verilir.®® Hatta onlarin zaman zaman Allah’m adini anarak
f..éjl\ “Ey Allahtmiz!” veya & “Ey Rabbimiz!”* seklinde dualar yaptiklar1 bildirilir. Bu durum,
Kur'an'da yalanlamalarindan dolay: helak ettik tarzindaki ayetlerde, yalanlamanin ve bunun
sonucu gelen helakin neye tekabiil etti§ini de gostermektedir. Zira bir taraftan cahiliye
Araplarimin yalanladiklar1 soylenirken diger taraftan onlarin Allah’'in zati hakkinda sahip
olduklari inanglarinin ve dualarinda Allah’a yakarmalarinin bildirilmesi, kastedilen yalanlamanin
ZAt-1 flahi’nin mevcudiyetini yalanlamaktan daha ziyade kendilerinden talep edilen davraniglar:
yalanlama oldugunu géstermektedir.

Bu konuda en dikkat geken ayetlerden birisi de H{id suresinde bulunan su ayettir. “ &&; 5§ 3
Osidiad Lglag (,LL & 3Ugd “Rabbin, halki diizgiin/diiriist olan iilkeleri haksiz yere heldk edecek
degildir.”” Zemahseri bu ayetin yorumunda kisa ve 6z bir aciklama yaparak; “toplumlar kendi
aralarindaki hukuka riayet eder ve sirk giinahlarina toplumsal hayati fesad eden giinahlar
eklemezlerse sadece sirk kostuklarindan dolay: helak edilmezler”® demistir. Zemahseri’nin bu
yorumuna gdre, Allah’in asla razi olmadigi ve hesap giinii kesinlikle affetmeyecegi®sirk giinahi
bile taraf’1-ildhide toplumsal helak icin tek basina yeterli sebep degildir. R4zi de mezkiir ayetin
yorumunda, toplumlarin ancak zuliim nedeni ile helak edildigini ve bunun cesitli sebepleri
oldugunu sdylemistir. Ona gére, bu ayette gecen “zuliim” kavramu, sirke karsilik gelmektedir ve
Allah hicbir toplumu kendi aralarindaki muamelelerde salah tizerine olduklar1 miiddetce sadece

62 “Bedevilerden, (mazeretleri oldugunu) iddia edenler, kendilerine izin verilsin diye geldiler. Allah ve Res{liine yalan
soyleyenler de oturup kaldilar. Onlardan kafir olanlara elem verici bir azap erisecektir.” et-Tevbe 9/90.

“Kim Allah'a kars1 yalan uydurandan daha zalim olabilir? Onlar (kiyamet giiniinde) Rablerine arz edilecekler, sahitler
de: Iste bunlar Rablerine kars: yalan sdyleyenlerdir, diyecekler. Bilin ki, Allah'in laneti zalimlerin {izerinedir!” Hid
11/18.

*  el-Mafin 107/1; Fatir 35/25; el-En‘4m 6/33.

6 el-Ankeb(t 29/61; el-Mii'min{in 23/88; Y{inus 10/31; Y{inus 10/22; el-isra 17/67.

% el-Enfal 8/32; Sad 38/16.

¢ Hd 11/117.

8 Zemahsert, el-Kessaf, 2/438.

% en-Nisa 4/116.
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sirk kostuklarindan veya inkar ettiklerinden dolay1 helak etmemistir. Aksine azabin, Allah’in
hukukunu (Allah'a inanmak gibi) ihlal edildiginde degil, kullarin birbirlerinin hukukunu ihlal
ettiginde yani toplumda kétii muamele (zayiflari ezme, zuliim, haksizlik, riigvet, aldatma, terér,
fesat ve fitne vb. seyler) sinir1 astiginda geldigini belirtmistir. R4z% bu hususta fukahanin; Allah
kendi hukukunda insanlara karsi miitesahil ve miihlet vericidir” ama kullarin birbirlerine karsi
zuliimde bulunmalari konusunda ayni miihleti ve kolayligi géstermemektedir dedigini sdyler ve
giiniimiizde de halk arasinda olduk¢a meshur olan “kiifiirle dbad olunur zuliimle olunmaz” s6ztinii
aktarir. Razl aym sekilde, Ehl-i Siinnet’in de Kur’an’da helak edildigi bildirilen Ntih, Ad, Medyen
ve Lt kavimlerinin salt inanglarindan dolay1 degil bahsedilen zuliim ve tugyanlarindan dolay:
helak edildigi gériistinde oldugunu bildirir.”

Son dénem miifessirlerinden Elmalili Muhammed Yazir (8. 1942), ilgili ayetin tefsirinde, “hak
etmeden helak olmaz, yani bir memleketin gerek idare eden ve gerekse idare edilen ahalisi, zulme
ve bozgunculuga meydan vermeyen silih ve 1slahat¢i kimseler iken Allah herhangi bir zuliim ile
o memleketi helak etmez” diyerek ilahi helak ile toplumsal bozulma arasindaki baglantiya dikkat
cekmistir.”” Cagdas miifessirlerden el-Meragi de (8. 1952) bu ayette zikredilen zuliim kelimesinin
sirk anlamina geldigini, Allah’in slinnetinde (stinnetullahta) ictimdl ve medeni hususlarda
bozulmadiklar1 miiddetce sirk giinahi  dahil toplumlarin  helakinin  olmadigini
soylemistir.,””Muhammed Esed de (8. 1992) ayetin yorumunda benzer gériistinii bildirdikten sonra
alimlerin, “Allah kendi hukuku konusunda miitesahildir fakat kullarin arasindaki hukukta esneme
yapmaz” gérislinii aktarir ve zulmiin diisiinsel inkdrdan ziyada toplumsal hayatin fesadu ile ilgili
oldugunu séyler.”

Inang 6zgiirliigii ve ilahi helak arasindaki iliskinin mahiyetini anlamak iizere aktardigimiz bu
ayetler ve bazi miifessirlerin yorumlari, ilaht helakin Allah’mn varligini veya birligini inkar nedeni
ile gelmedigine isaret etmekte ve helak cezasinin kullarin birbirlerine kars1 yapmus olduklar: kéti
muamele ve taskinlik sonucu oldugunu bildirmektedir. Bununla birlikte Allah inancinin
kayboldugu veya tahrife ugradigi toplumlarda ahlak? ilkelerin de hizlica dejenere oldugu tarih
boyunca ¢okga tecriibe edilen bir gercektir. Ne var ki bu durum sadece Allah inancinin kayboldugu
toplumlarda degil var oldugu toplumlarda da sikca goriilen ac1 bir gergektir.

Cahiliye Araplarinda var olan muharref ilah inanci da bu duruma bir érnek olup Kur'an’in
bircok yerinde elestiri konusu olmustur. Mesela kendilerine kazandiklarindan infak edin
denildiginde musrikler, fakirleri Allah’in doyurmasi gerektigini séyleyerek kendilerinin béyle bir
mesuliyetlerinin olmadigini iddia etmisler ve “Allah'in size rizik olarak verdiklerinden hayra sarfediniz,

70 el-Kalem 68/45.

' RAZ, Mefatih, 18/40.

2. Muhammed Hamdi Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Azim, ts.), 5/23.

73 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Seriket’'u Mektebet’u ve Matbaat’u Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladuhd, 1946), 12/97.

7 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Ankara: isaret Yayinlari, 2002), 1/449-
450.
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denildiginde, kafirler miiminlere dediler ki: Allahin diledigi takdirde doyuracagi kimseleri biz mi
doyuracagiz? Siz gercekten apagik bir sapiklik icindesiniz.””> demislerdir. Mukatil b. Siileyman (6.
150/767), miisriklerin gida iirtinleri ve hayvanlari, Allah adina ve putlar adina seklinde ikiye
taksim ettiklerini,” Allah adina ayirdiklari ve fakirlere vermeleri gereken seyleri onlara
vermediklerini ve dilerse Allah’in onlar1 doyuracagini iddia ettiklerini bildirmistir.” Bu ayetler,
miisriklerin Allah’in varhigina iman ettiklerini fakat siyasi, sosyal ve iktisadi hayatta O’nun
iradesine gore davranmak istemediklerini gostermektedir. Bu tiir davraniglar, gecmis
toplumlarda Allah inancina sahip olsalar bile toplumlarin helak sebebi olarak zikredilmistir.”
Nitekim ilk inen surelerden el-Kalem Siiresinde anlatilan bahge sahipleri kissasinda, Allah’1 tesbih
etme bilgisine sahip olan bir belde halkinin, yetistirdikleri triinleri kimse ile paylasmama
hususunda antlagsmalar1 {izerine bahgelerine helak indirildigi bildirilmistir.”Bu meyanda bir
bagska 6rnek de Sebe’ halkidir. Kur'an, onlarin “Ey Rabbimiz”® diye baslayan dualarini aktarir ama
kiifiirlerinden/nankdrliiklerinden dolay1 helak edildiklerini de bildirir.* Ciinkii onlar Allah’a
inanmalarina ragmen birbirine zulmeden, birbirinden nefret eden ve ¢cogunlugu seytana uyan bir
toplumdur. Bu durum, tarih boyunca gerceklesen ilahi helaklerin, Allah’in varligim: inkar veya
kabul noktasindan ziyade, O'nun iradesine ve sosyal hayata koydugu evrensel kurallara riayet
noktasinda olustugunu gostermektedir. Mesela ilaht helakin en yaygin sebeplerinden birisi olarak
zikredilen simarikhik davraniglari buna bir 6rnektir. Kur'an bu sosyal sapkinliga Snemli

gondermeler yapmustir. 1% %5 M N sy g 3RS T sl Gl Wit S 8 2 SO ]

&y;'}j\“Biz, refalindan simarmis nice memleketi heldk etmisizdir. Iste yerleri! Kendilerinden sonra oralarda

pek az oturulabilmistir. Onlara biz véris olmusuzdur.”

inang 6zgiirliigii baglaminda ifade edilecek olursa Kur'an'in hicbir yerinde hicbir toplumun
sadece Allah’in zatini inkar nedeni ile helak edildigi séylenmemistir. Ayni sekilde toplumun Allah
bilgisine sahip olmasi da onlar1 ilihi helakten korumamistir, Helak ile ilgili ayetler, Allah inancinin
kabulii veya reddi baglamindan daha ziyade sosyal davranislarin sonuglarina baglanmstir. Helake

75 Yastn 36/47.

flgili paylasim Kur'an'da sdyle aktarilmustir. “Allah'in yarattif: ekinlerle hayvanlardan Allah'a pay ayirip zanlarinca,
bu Allah'a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler. Ortaklari i¢in ayrilan Allah'a ulasmuyor, fakat Allah icin ayrilan
ortaklarina ulastyor! Ne kétii hitkiim veriyorlar?” el- En'am 6/136.

77 Ebu’l-Hasen Siileyman b. Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm(id $ehhate (Beyrut: Dar’u-thyai’t-
Turas, 1423), 3/581.

Bu duruma bir érnek de 34. Slire olan Sebe’ Stiresinde gegmektedir. Sire’nin 17. dyetinde kiifiirlerinden dolay1 helak
edildikleri bildirilen toplumun, 19.4yetteki “Rabbena/Ey Rabbimiz!” diye baslayan dualarina yer verilir. Buna gére 17.
Ayette zikredilen kiifr, akidevi inkar degil toplumsal nankérliige isaret etmektedir. Ki helak olma sebebi olarak da
toplumsal zenginlikten kaynaklanan, refah, rekabet, simariklik, cinnet ve nefret olgusu én plana ¢ikarilmistir. Bk.
Ebu’l-Fida’ ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-Azim, ed. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419), 6/509.

7 el-Kalem 68/17-32.

8 Sebe’ 34/19.

8 Sebe’ 34/17.

82 el-Kasas 28/58.
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sebep olan bu sosyal davranislar; genel olarak elgileri, teblig ettikleri gergekleri ve 1slaha déniik
cagrilarimin® reddedilmesi noktasindan ibret ve uyar: olarak zikredilmistir. Nitekim yukarida
bahsedilen Sebe’ halkina Allah Tedla’nin on ti¢ peygamber génderdigi ama onlarin 1slah olmaya
yanasmadiklari sdylenmistir.*

3. 1lahiHelake Sebep Olan Yalanlama ve inkr Davraniglari

Makalenin buraya kadar olan béliimiinde inang o&zglrligli baglaminda ildhi helakin
mimkiinligi meselesi tartigma konusu yapilmistir. Tespit edilebilen ayetlere gére Kur’ani-
Kerim’de, inanma konusunda insanlara tam bir 6zgiirliik verildigi ve insanlarin bu husustaki
tercihlerinin sonuglarini ahiret giinii gorecekleri bildirilmistir. Nitekim Hz. isa ve annesini
ilahlastiran kimseler hakkinda hesap giinii Hz. Isa’nin; “eger sen onlart cezalandirirsan onlar senin
kullarindir, bagislarsan stiphesiz sen izzet ve hikmet sahibisin”® dedigi Kur'an'da aktarilmis ve akidevi
inkarin hesabinin ahirette gorilecegi mesaji verilmistir. Fakat Kur'an'a gére inan¢ hususunda
verilen genis 6zgiirliik iradesi, amel ve eylem sahasinda verilmemistir. Zira herhangi bir toplumda
(aile, mahalle, kdy, sehir ve iilke gibi yerlerde) yasayan insanlar, birbirlerinin hukukunu korumak
icin birtakim yasaklarla sinirlandirilmislardir. Bu siirlandirilmalar, ildhi dinlerde oldugu gibi
beseri dinler, ideolojiler ve rejimlerde de mevcut olup hicbir toplum kayitsiz, sinirsiz ve sorumsuz
bir toplumsal yapilanma olustur(a)mamustir.

Bu evreni ve diinyay1 yoktan var eden Allah, diinya gezegeninde var kildig1 insanin diizgiin,
diiriist ve erdemli bir hayat stirmesini istemistir, Birbirlerine saldirip éldiirmemelerini, yerlesim
yerlerini isgal etmemelerini ve yeryiiziinde salahi (barisi) bozmamalarini emretmistir.*® Fakat
ilahi emirleri unutmakla ve kétiiliige meyli ile maruf insan, ¢ogu zaman ilahi iradenin bu emir ve
yasaklarini unutmus veya bilerek bunlari ¢igneme ciiretini gstermistir.®” Bu sebeple Allah, tarih
boyunca bozgunculukta asiri giden toplumlara® elgiler géndermis® ve bu elgilere indirdigi
kitaplar ile insanlig1 tekrar tekrar 1slah olmaya davet etmistir. Elgileri kabul eden ve onlarin teblig
ettigi ilahi hakikatlere teslim olan toplumlar varlhiklarini siirdiirmiisler,” aksini yapanlar ise farkli
tabii afetler ile helak edilmislerdir.”” Bu helak hadiselerinden énce mutlaka el¢iler gelmis, gerekli
uyarilar yapilmis ve bir elgi tarafindan uyarilmadan énce hicbir toplum helake ugratilmamistir.

Kur'an bu siireci syle anlatmustir. 5450 & ‘9\ EgH IR SR G5 “ Biz hicbir beldeyi helak etmedik ki

8 H(d 11/88.

8 Ebli Muhammed el- Hiiseyin b. Mes’(id el-Begavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiril-Kur’an, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Dar’u Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1999), 3/676.

8 el-Maide 5/116-118.

8  el-Bakara 2/38, 84, 117; el-A‘raf 7/56.

8 el-isra 17/11; Taha 20/126; en-Neml 27/14.

8 el-Bakara 2/60, 220; el-A‘raf 7/85, 86, 103; el-Enfal 8/73; H(id 11/116; en-Neml 27/14; Sad 38/28.

8 en-Nahl 16/36.

®  es-Saffat 387/148.

9 el-Ankebfit 29/40.
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oranin bir uyaricilari olmasin.”** Toplumlar ise cogu zaman onlar1 yalanlamis ve reddetmislerdir.
Kur'an’i-Kerim’de kissa edilen helak olaylarinda dikkat ceken sebeplerin basinda elgilerin ve
onlarin teblig ettigi hakikatlerin (Allah’in ayetleri) yalanlanmasi ve inkir edilmesi temel neden
olarak goziikmektedir. Simdi elgileri ve Allah’in ayetlerini yalanlamanin mahiyeti ve bu inkarin
neden helak sebebi oldugu hususu tizerinde durulacaktir.

3.1.El¢ileri Yalanlama Sonucu Gelen Helak

insanlik tarihinde Allah’in varligini inkar eden insan sayisi daima azinlikta kalmis ve en genis
manada tanri tanimazhk® anlamina gelen ateizm, en yogun sekilde orta ¢ag kilise baskisindan
sonra® ve “basta Hiristiyanlik olmak tizere kurumsal dine ve teizme kesin bir itiraz ile ortaya

7795

cikmustir,

Tarih boyunca insanlarin ¢ogu Allah’in varligina iman etmisler® fakat imanu, biitiin hakikati
ile anlayip kavrayamamiglar ve Allah'in zati ve sifatlari hakkinda yanls inanglara
meyletmislerdir.” Bu sebeple ¢ogu zaman imana konu olan seyleri de inkar etmislerdir. Bunlardan
birisi de gonderilen elgileri yalanlama davranisidir.

Allah, imany, silih ameli ve giizel ahlaki unutan veya tahrif eden toplumlara ard: sira uyarict
elciler gbndermistir.”® Bu elgiler, kendilerinin Allah’in mesajlarini ulagtirmakla gérevli kimseler
olduklarini séylediklerinde® neredeyse tiim zamanlarda benzer itiraz ve inkér ile kars: karsiya
kalmislardir. Bu tepkiler genel olarak, Allah'in bir insani kendisine el¢i se¢meyecegi iddiasidir.
Fakat Kur'an'i-Kerim'e gre Allah, elcilik gdrevini insanlar arasinda istedigine verdigini ve diledigi
kimseyi yetkili kildigini bildirmistir. “Allah, resulliik gérevini kime verecegini en iyi bilendir.”**® Bu

101

sebeple peygamberlik calisma veya isteme' ile kazanilan bir vasif olmayip tamamen Allah’in

dilemesi ve se¢mesi ile verilen bir gérev olarak tanimlanmstir.'*

Kur'an kissalarinda verilen haberlere gére, génderilen bircok elgi, “Allah i¢imizden birini mi
elci yapt1”? itiraz1 ile karsi karsiya kalmistir. Gerek 6nceki toplumlarda gerekse son nebinin
muhataplarinda ayr itiraz gériiliir. Bunun Kur’ani-Kerim’de birgok 6rnegi olmasina'® ragmen

%2 es-Suard 26/208.

Derya Giilfil, Psikolojik Acidan Ateizm: Nitel Bir Arastirma (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 7.

Ferhat Akdemir, “Ateizmin Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme”, Ondokuz Mayis Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18-
19 (2005), 347-363.

% Giilfil, Psikolojik Agidan Ateizm, 8.

% Y{isuf 12/106.

7 Niith 71/13.

% Fatir 35/24.

* el-A'raf 7/61, 62, 67, 73, 158; el-Ahzib 33/45.

10 e]l-En‘dm 6/124.

101 e]-Kasas 28/86.

102 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru'l-vasit [i'l-Kur’an’il-Kerim (Kahire: Dir’u Nehzat’i Misr li’t-tab4ati ve'n-nesri ve’t-
tevzi, 1997), 5/19.

105 el-En‘am 6/91; HGd 11/7; ibrahim 14/10, 11;
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burada insanligin ilk dénemleri kabul edilen NGh kavminden bir 6rnek vermek yerinde ve yeterli
olacaktir. Kur'an'a gére Allah inancina sahip olmalarina ragmen elgiyi yalanlayan Nh kavmi,
Allah’in bir beseri el¢i gondermeyecegini iddia etmistir. (.ii.w 3E 3!\ 1R G a3 2o 19787 UJJJ\ SR
53 Gt ¢ G oo J5Y i s 5ig (.:<..Lr- iz BT 4 .2 “Bunun iizerine, (Nith) kavminin inkdrci
ileri gelenleri soyle dediler: Bu, sadece sizin gibi bir beserdir. Size iistiin ve hakim olmak istiyor. Eger Allah
(peygamber géndermek) isteseydi, muhakkak ki melekler génderirdi. Biz gegmisteki atalartmizdan boyle bir
sey duymadik.”'* Goriildiigii lizere Hz. Nh'un kavmi Allah’in varligi hakkinda bilgi sahibi
kimselerdir. Fakat onlar Allah'in bir beseri el¢i génderecegine inanmamaktadirlar. Yine Yasin
Stiresinde aktarilan kissaya gore, kendilerine uyarici olarak gelen peygamberlere, “..Siz de ancak
bizim gibi birer insansiniz. Rahmdn, herhangi bir sey indirmedi. Siz ancak yalan séyliiyorsunuz.” denilerek
Rahmain’a inanan bir toplumun O’nun génderdigi elcilere karsi ¢ikiglar haber verilmistir.’® Ayru
itiraz ve tartigmalar, son peygamberin muhatap kitlesinden de geldigi zaman'® bunun genel bir
tavir ve sorun oldugu Kur'an’da sdyle elestiri konusu yapilmustir. <2 aRels 3 1k 5 e s
Yol s B Easl 16 & V\ “Kendilerine dogru yolu gosteren peygamber gelince, insanlarm iman etmelerine

engel olan sebep sadece: "Allah bir insani m1 Peygamber gonderdi?" demeleridir.”*”

Peygamberlerin muhataplari olan toplumlar, cogu zaman onlar1 Allah’a iftira atan birisi olarak
itham etmisler ve teblig ettikleri dini hakikatlerin uydurma oldugunu ileri siirmiislerdir.'®
Onlarin bu itham ve iddialarina, elgilerin Allah tarafindan gérevlendirildigi ve bozulan dini, siyasi,
sosyal, iktisad] ve ahlaki diizeni islah etmekle gorevli olduklar1 seklinde cevap verilmistir.'” Buna
gore elgilerin Allah tarafindan gorevlendirildiklerini kabul etmemek, onlarin islaha déniik
davetine karsi ¢ikmak anlamina gelmektedir. Burada sorun, onlarin Allah inanci olup
olmamalarindan daha ziyade toplumsal yasamda kurduklari gayr-i ahlaki diizeni koruma
davranslaridir. Ciinkii ayetlerde gériildiigii iizere onlar, Allah hakkinda bilgi sahibidirler. Fakat
elcinin Allah’tan aldigi haberleri yalanlayarak arzularina uygun bir yasami siirdiirmek
istemektedirler. Zaten bu itirazlar1 yapan kimseler de ayetlerde dikkat edilecegi iizere toplumun
ileri gelen fitne ve fesat dnderleridir. Tarih boyunca génderilen bir¢ok el¢inin dldiiriilme sebebi
de toplum ileri gelenlerinin kurduklar1 gayr-i ahlaki diizene kars1 ¢ikmalaridir, Kur'an bu hakikati
Ehl-i Kitap baglaminda sSyle bildirmistir. &3 rl.xf Gy i3 ;j&m (;:Q;Lw Y& I e LI
05145 “Ne zaman bir elci hosunuza gitmeyen bir sey getirdiyse, biiyiikliik taslayarak kimini yalanlayip,
kimini de éldiirmediniz mi?**° {lgili bu ayetler ve benzerleri, elcileri yalanlayanlarin Allah’in varhigini
degil, O’nun bir elgi aracilig ile kotiliigi terk ve iyilige yonelme davetini yalanladiklarina isaret

104 el-Mii'mintin 23/24.

1% yasin 36/15.

106 e]-En‘dm 6/9.

07 el-isra 17/94.

% y{inus 10/38; HQd 11/13, 35; el-M{i’min{in 23/70; es-Secde 32/3; es-S(ird 42/24; el-AhkAaf 46/8; et-Tlr 52/33.
109 H(d 11/88.

10 e]-Bakara 2/87.
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etmektedir. Kur'an bu durumu el-En‘am 6/33. ayette, “0yinZ &1 ol Gty 205 262180 ¥ 226

7111

... " “Onlar seni yalanlamiyorlar lakin Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar”"* seklinde bildirerek, inkara

(ve helake) mahal olan asil meselenin elginin getirdigi hakikatleri yalanlamak oldugunu
bildirmistir. Bu minvaldeki ayetler, kavimlerin nihayetinde helak edilmelerinin sebebinin Allah’in
varligini inkar degil O’'nun kitap ve peygamber araciligi ile génderdigi hakikatlere kars1 ¢ikmak
oldugunu haber vermektedir. Ciinkii helake ugramis bircok kavmin, muhtevasinda sirk gibi
sapmalar olsa dahi Allah inancina sahip olduklarini Kur'an farkli ve birgok ayette bildirmektedir.

flgili ayetler, peygamberlere karsi ¢ikiglarin asil nedeninin onlarin davetlerindeki rahatsiz
edici ¢agrilara karsi oldugunu géostermektedir. Mesela, kendisini Misir miilkiiniin hakiki sahibi

“Un

addeden™ Firavun, Hz. Musa’nin “dlemlerin, yerlerin, goklerin, senin, senden éncekilerin, dogunun ve

7113

batinin rabbi”" cagrisindan rahatsiz olmustur. Zira bu mesaj, onun tiim ilahlik'* ve Rab

“iddiasina ve devlet giiciine dayanarak isledigi ciirimlere™® bir ret manifestosu ihtiva

olma
etmektedir. Ayni sekilde kendisine miilk verilen ve istedigimi 8ldiiriir istedigimi yasatirim diyerek
iktidar giiciiniin siirsizhigina ve sorumsuzluguna inanan Nemrut, Hz. ibrahim’in onu Allah’a
daveti ile sarsilmugtir.”” L(it kavmi, Hz. Lit'un kotiiltigii terk edin ¢agrisina 6tkeyle cevap vererek
Hz. Lit'un temizlenin ¢agrisi ile alay etmislerdir."® Sem@d kavminin ileri gelen eskiyalari,
sehirde/iilkede kurduklari kaotik ve mafyatik yapilanmaya'” karsi ¢ikan Hz. Salih’e kin kusarak
bu islere karismamasi gerektigini'” tehditle ifade etmislerdir. Hatta onlar peygamberleri Hz.

s az

Salih’e tuzak kurarken Allah’m adina yeminler ederek plan kurmuslardir. (; ARl A (S A

B }:L@S b\) ALM Slgs b-Le.» L Jd UJ ;40 “Allah'a and icerek birbirlerine: Gece ona ve ailesine baskin yapalim
(hepsini dldiirelim); sonra da velisine: «Biz (Slih) ailesinin yok edilisi sirasinda orada degildik, inanin ki
dogru sdyliiyoruz» diyelim dediler.”**'Seyyid Kutub (5. 1966) Semiid kavminin durumunu, “hem
Allah’a ibadetten baska bir ¢agrisi olmayan Hz. Salih ve ailesini 6ldiirmek i¢in komplo hazirliyorlar

122 5a'ravi (6. 1998) de Sem(id kavminin

hem de Allah’a yemin ediyorlar, bu bir garabettir” demistir.
bu halini ahmaklik ve diislincesizlik seklinde yorumlamigtir.”® Fakat sorun bir garabetten ve
hamakattan ziyade biiyiik bir kurnazlik ve aymazlik olarak gézitkmektedir. Zira onlar, Allah'in

varligina iman ediyorlar fakat O'nun toplumsal hayat icin belirledigi kurallara menfaatlerine zit

11 el-En‘am 6/33.

12 ez-Zuhruf 43/51.

3 es-Suard 26/23-27.

14 e]-Kasas 28/38.

15 en-Naziat 79/24.

16 el-A‘raf 7/123, 124; Taha 20/71; el-Mii’min 40/26.

17 el-Bakara 2/258.

18 en-Neml 27/56.

119 en-Neml 27/48.

120 H{id 11/62.

121 en-Neml 27/49

122 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'n, cev. Yakup Gicek ve dv. (istanbul: Emir, 1993), 8/491.
123 Muhammed Miitevelll $a‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘rdvi (Metabi’'u Ahbari’l-Yevm, ts.), 17/10801.
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diistiigii icin uymak istemiyorlar. Kur'an'in deyisiyle yerde ve gokte tek ilah olan Allah'in'*
gokteki varhigina iman ediyorlar ama yerde (yasadiklari sehirde ve islerinde) ilahligini kabul
etmek istemiyorlar.

Bir 6rnek olarak aktardigimiz bu ayetlerde isaret edildigi tizere, toplumlarin peygamberlerine
iman etmemeleri,'” kars1 ¢ikmalari, éliimle tehdit etmeleri'® ve hatta 6ldiirmelerinin altinda
yatan asil saik, peygamberlerin teblig ettigi gerceklerin yani Allah’in ayetlerinin onlarin
kurduklar kétiiliik diizenine tehdit olarak algilanmasidir. Bu sebeple ¢ogu zaman toplumlar ve
ozellikle ileri gelenler, peygamberlerin islerine karigmasimi istememislerdir.'”” Zira onlar
kurduklar: karanlik diizenlerin devam etmesini istemislerdir. Bu sebeple tarih boyunca
gonderilen tiim elgiler mutlaka yalanlanmis ve tiirli eziyetlere maruz kalmislardir. Kur'an bu
genel tepkiyi son peygambere hatirlatir ve ona sabirli olmasini syle tavsiye eder.

3ol, 1907 U JB iRl SUB 2. iy &0X 3El “Andolsun ki senden dnceki peygamberler de

yalanlanmusti. Onlar, yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine ragmen sabrettiler...”**®

Kur’an ayetlerinde verilen bu veriler, helak edilen toplumlarin azginlik ve zuliimleri ile helak
edildiklerini haber vermektedir. Ayrica onlarin peygamberleri yalanlamas: kétiiliikte 1srar ve
iyiligi ret kabilinden degerlendirilmistir. Zira peygamberler, toplumsal ¢iiriimenin en dip noktaya

129

ulastig1 dénemlerde' son uyarici olarak génderilen kimselerdir.

3.2. Allah’in Ayetlerini Yalanlama Sonucu Helak

Kur’an ayetlerinde toplumlarin Allah’in ayetlerini yalanladigi konusundan sik sik bahsedilir.
Fakat yalanlamaya konu olan ayet olgusu baglama gére degisir ve dziinde ayni olmasina ragmen
farkli anlamlar kastedilir.

Acik, goriiniir alamet anlamina gelen ayet kelimesi'™ tekil ve ¢ogulu ile birlikte Kur’an’i-
131

Kerim’'de 382 kez gegmekte™ ve genel olarak delil, mucize, kiyamet alametleri ve Kur’an’in
tamarm veya belli béliimleri gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”** Ayet kavrami Kur’an ilimlerinde;
“uzun veya kisa olsun, Kur’an'in bir parcasini diger parcasina durak yerine (ayet sonuna) kadar
baglayan boliim” olarak tarif edilmistir.”*® Fakat ayetlerimizi yalanladilar seklinde Kur’an’da

gecen ifadeler, hep cogul olarak kullanilmis ve davetin/misyonun biitiinii kastedilmistir.

124 ez-Zuhruf 43/84.

125 el-A‘raf 7/75, 76; Fussilet 41/14; ez-Zuhruf 43/24.
126 y3stn 36/18.

127 Hid 11/62, 87.

128 el-En‘dm 6/34.

129 el-isra 17/16.

130 fsfahant, el-Mufreddt, 101.

131 Abdulbaki, el-Mu‘cem, 127-133.

12 Genis bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz - Abdurrahman Getin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 4/242-244.

133 Clircani, Ta'rifdt, 41.
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Kur'an'-Kerim’de, “Allah’in ayetlerini yalanladilar” ifadesinin gectigi yerlerde kelime
anlamina uygun olarak bazen indirilen vahyi* bazen de peygamberlere verilen mucize
anlaminda kullanilmistir.” Kur’an’a gére Allah’in ayetlerini yalanlamak helak sebebidir ve birgok
kavim bu davranislari sebebi ile helak edilmistir.

Esasen Allah’in ayetlerini yalanlamak ile peygamberleri yalanlamak arasinda bir fark yoktur.
Clinkii Allah’in ayetlerini insanlara teblig edenler peygamberlerdir.”** Fakat Kur’an bu konuyu,
bazen elgilerin bazen de Allah’in ayetlerinin yalanlanmasi tizerinden dikkatlere sunmustur.
Kur’an’a gore, Allah’in ayetlerini yalanlamak ve inkar etmek 6ncelikle ahiret 4leminde cehenneme
girme ve orada cezalandirilma sebebidir."’Ayetleri yalanlamak ahirette ceza sebebi oldugu gibi
diinya hayatinda da ceza sebebi olarak bildirilmis ve ayetleri yalanlayan toplumlarin ilahi helak
ile cezalandirildiklar: haber verilmistir."®

Burada su sorun {izerinde diisiiniilmelidir. Allah’in varhigini inkr veya O’na sirk kosmak helak
sebebi gosterilmezken peygamberlerin ve Allah’in ayetlerinin yalanlanmasi neden helak sebebi
olarak degerlendirilmis ve bunu yapanlar neden tabii afetler ile helak edilmistir? Konu ile ilgili
ayetlerin biitiiniinden anlasildigina gore, insanlarin bilgi diizleminde Allah’in varligini inkr etme
davranglar1 ¢ok az gdriinen bir seydir. Inkir edenler ise bu tavirlarindan dolay1 helak
edilmemistir. Ciinkii Allah'm varligimi ve birligini ontolojik agidan kabul veya reddetmek
calismanin ilgili bolimiinde ifade edildigi gibi kisilerin 6zgiir iradesine birakilmis ve bunun
hesabinin ahiret 4leminde goriilecegi bildirilmistir. Fakat ister inansin isterse inanmasm her
insanin ve toplumun sosyal hayatta uymasi gereken bir takim evrensel (ilahi) ilke, kural ve
yasaklar vardir. Bunlar Kur’an’da helak sebebi olarak bildirilen; zuliim, tugyan, ciirm, fitne, fesat,
savas, terdr, baski, iktisadl/siyas? yanlislar, cinsel sapkinliklar ve insanlari kélelestirme gibi
davranislardir. Bunlar her dénemde gériilmekle birlikte adl-i ilahtnin tahammiil/sabir sinirini
astigi zaman® koétli toplumsal gidisata miidahale edilmis ve uyarici elgiler gonderilmeye
baslanmistir. Allah’in ayetleri de peygamberler aracilig: ile toplumlara ulastirilan, birey ve
toplumu iyilige davet, kétiilikkten nehyeden emir, yasak ve tavsiyelerdir.

Kur’an ayetleri toplumsal helakin, génderilen bir elgiden sonra yapilmadigini, helakten dnce
cok el¢i gonderildigini ve helak oncesi génderilen elginin son el¢i oldugunu satir aralarinda
bildirir. Mesela, tufan ile helak edilen Nuh kavminin, Hz. Nuh peygamberden 6nce bir¢ok elgi ile

134 el-Bakara, 2/39; el-Maide 6/10, 86; el-En‘dm 6/39, 49, 150; el-A‘raf 7/36, 40, 64, 72, 136, 176, 177, 182; Y{inus 10/73, 95;
el-Enbiya 21/77; el-Hac 22/57; el-Furkén 25/36; er-R(im 30/10, 16; el-Kamer 54/42; el-Hadid 57/19; el-Cuma 62/5; et-
TegAbiin 64/10; en-Nebe’ 78/28.

15 el-A‘raf 7/146; 147; el-Enfal 8/54.

136 e]l-Miilk 67/9.

137 el-Bakara 2/39; el-Maide 5/10, 86; el-En‘dm 6/49; el-A‘raf 7/36, 40, 148; et-Tevbe 9/90; el-Hac 22/57; el-Furkan 25/37;
el-Hadid 57/19; et-Tegabiin 64/10.

138 Al-i imran 3/11; el-A‘raf 7/64, 72, 92, 96, 136; el-Enfal 8/54; Y{inus 10/39, 73; el-Enbiya 21/77; el-Furkan 25/36, 37; el-

Kamer 54/42.

Bu durum Kur'an'da s6yle ifade edilmistir. 57 56836 (3 C% 601 C5“Bdylece bizi 6fkelendirince, onlardan intikam aldik,

hepsini suda bogduk.” ez-Zuhruf 43/55.

139
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uyarildig1 bildirilmistir. 1i& vMJLlalj Bleely &

i

gl Aesg AT 4u 1558 Cy #333 “Nuh kavmine
gelince, peygamberleri yalancilikla itham ettiklerinde onlari, suda bogduk ve kendilerini insanlar igin bir
ibret yaptik. Zalimler icin acikli bir azap hazirladik.”*® Yine siddetli bir firtina ile helak edilen'*" Ad

kavminin, Hz. Hid peygamberden 6nce birgok elgi ile uyarildigi séylenmistir. 5t 3; sle EARP

e o3 e 3le Saf gy @) i VT s fag w o 2o 38D e 355 cusiC G “Ad kavminin
kardesini (Hid'v) an. Zira o, kendinden énce ve sonra uyaricilarin da gelip gectigi Ahkaf bélgesindeki
kavmine: Allah'tan baskasina kulluk etmeyin. Ben sizin biiyiik bir giiniin azabina ugramanizdan

korkuyorum, demisti.”*** Miifessir Zeccic (6. 311/923), el-Furkan Siiresi 25/37. ayette zikredilen #333
A \;5.33 = Qf “Nuh kavmine gelince, peygamberleri yalancilikla itham ettiklerinde” ifadesindeki cogul
o (resulle;) ifadesinin, Hz. N{th peygamberden 6nce gelen ve Nth kavmi tarafindan yalanlanan
diger peygamberlere delalet ettigini sdylemistir."* Zeccic’a gore, bu ayette gecen )1 (resuller)

kelimesi, bir peygamberi yalanlamak diger biitiin peygamberleri yalanlamak anlaminda mecaz
anlamda kullanilma ihtimali de tasimaktadir.”* imam Matiirid? (6. 333/944) ise |2 (resuller)

kelimesinin her ne kadar ¢ogul kullamilsa Hz. Niih’a has oldugunu yani onu kastettigini ve bu

Lok

kullanimin ayette gecen 5 #3 “kavm-i NGh” ibaresinden dolay1 oldugunu sdylemistir.'** Begavi
(6.510/1117) de %) kelimesinin J,2% anlamimda kullanildigim ve bir peygamberi yalanlamanin

diger tiim peygamberleri yalanlamak anlamina gelmesinden dolay1 bu kullanimin tercih edildigini
soylemistir,"*® Zemahseri, ayetin ibaresinde acik sekilde N{ihtan 6nceki peygamberlerin
yalanlandiginin bildirildigini ifade etmistir.'”” Fahreddin er-Razl de Matiiridi ve Begavi gibi
diisiinmektedir.'® ibn Asfr (6. 1973) ise peygamberleri yalanlayan ilk kavmin, Nih kavmi
olmasindan dolayi, sonraki tiim yalanlamalarin giinahinin onlara da dénmesinden dolay1 bu
ayetteki ifadenin ¢ogul kullanildigini séylemistir.'® Miifessirlerin yorumlarinda farklilik olmakla
birlikte Zemahseri’nin de ifade ettigi {izere ayetin ibaresinde agik sekilde zikredilen
peygamberlerden (Hz. N{ih ve H{id) dnce uyarici elciler gonderildigi ifade edilmektedir. Bu da
helak 6ncesi uyar: siirecinin uzun bir déneme yayildigi, bircok peygamberin toplumu 1slah i¢in

140 e]-Furkan 25/37.

11 el-Hakka 6/6-8.

142 e]-Ahkaf 46/21.

1 Ebi ishak fbrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbuh, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1988), 4/68.

4 Zeccéc, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/69.

15 Maturldi, Te'vildt, 8/26.

16 Eb(i Muhammed el- Hiiseyin b. Mes’(d el-Begavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Dar’u thyai't-Turasi’l-Arabi, 1999), 3/446.

M7 Zemahserd, el-Kessaf, 3/280.

18 RAZA, Mefatih, 24/459.

14 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Asdir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{in{isiyyet'u li'n-Nesr, 1984), 19/27.
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gonderildigi, kavimlerin tiim bu uyarilara ragmen Allah’in ayetlerini yalanlamaya devam ettikleri
ve 1slah olma davetlerini reddettikleri i¢in helak edildikleri bildirilmistir.

Kur’an’1-Kerim’de toplumlarin Allah’in ayetlerini yalanlama gerekgeleri bildirilirken, onlarin
ayetlerde talep edilen davranislara karsi kibirle yaklasmamalari,™ birbirlerini kul ve kéle

1

edinmemeleri emrini yalanlamalar1,™ apagik gerceklere sirt dénemleri,” biitiin yénlerden

kétiilik toplumu olmalar,**giicliilerin ¢ok konforlu bir hayat siiriip zayiflar1 ezmesi ve

zulmetmeleri,"™ toplum ileri gelenlerinin sefahate dalmasi™

ve yeryiiziinde bobiirlenmeleri
gibi®® temel glinahlar sayilmistir. Ayrica Allah’'in ayetlerini yalanlama ifadesi, sadece akidevi
acidan kabul-ret baglaminda degerlendirilmemis, kitaba inandigimi hatta onu §grendigini ve

koruyucusu/tastyicisi oldugunu iddia eden bazi kimselerin bile Allah’in ayetlerini yalanlayan
pozisyonunda olabilecegi séylenmistir. 233 2 o5 plasf 2Lz Sk J,.Juji‘,s: (l(; S8 i s
w»JUﬂJ‘ {*}ﬂ‘ s ¥ A & ub@ \3545 u»JJ\ “Tevrat'la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin
durumu, ciltlerce kitap tasiyan merkebin durumu gibidir. Allah'm ayetlerini yalanlamis olan kavmin

durumu ne kétiidiir! Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”*’

Bu ayette goriildiigii tizere Tevrat'i ezberleyen, 6§renen ve onunla amel etmekle miikellef olan
Yahudi din bilginleri, kitabin hiikiimlerine gére davranmadiklari i¢in Allah'in ayetlerini
yalanlayan zalimler toplulugu olarak isimlendirilmistir.”®® Buna gére Allah’in ayetlerinin
yalanlamak, sadece bilgisel diizlemde inkar etmek manasinda degil inandig1 halde hiikiimlerini
goérmezden gelmek, umursamamak ve kabul etmeyip bas kaldirmak anlamina da gelmektedir.
Bundan dolay1 Tevrat’a karsi bu muameleyi yapan Yahudi din bilginleri, Allah’m ayetlerini

159

yalanlayan kimseler olarak degerlendirilmisler’ ve inandik demenin bu hususta yeterli

olamayacagina isaret edilmistir.

Kur'an'a gore Allah’in ayetlerini yalanlamak hem dinde hem de amelde sapmak anlamina
gelmektedir. Bu sapis, eger toplumsal hayatta asgari diizeyde yasama imkanini bile kisitlar hale
gelmisse ve toplumda siddetli siyas?, ekonomik ve dini/kiiltiirel baskilar meydana ¢ikmigsa bunlar
helak sebebi olarak zikredilmistir. Bu davranislar1 gosteren toplumlar, epistemolojik diizlemde
ister Allah’in varligini kabul etsinler isterse inkAr etsinler durum degismemistir. Buna gore helak
olgusu, toplumlarin ekserisinin dini, siyasi, hukuki, ticari ve ahlaki davranislarinin gidisatina

10 el-A'raf 7/36;

151 el-A‘raf 7/64, 72.

152 y{inus 10/74; Kaf 50/5.

153 el-Enbiya 21/77; er-Rim 30/10.
154 el-Mii'mintin 23/33.

155 el-isra 17/16.

1% e]-Mii’min 40/75.

157 el-Cuma 62/5.

%8 Nasiruddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te'vil (Tefsirul-Beyzdvi), ed.
Muhammed Abdurrahman el-Mer‘aslt (Beyrut: Dar’u thyAi’t-Turasi’l-Arabf, 1418), 5/211.

159 izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: , Dar’u Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyyi, 1983), 7/332.
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eklemlenmis bir hak edis pratigi olarak gozikmekte olup kanaatimizce akidevi inkdr veya
teslimiyet tek belirleyici neden degildir.

Sonug

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de diinya sathinda bir¢ok dogal afet meydana gelmekte ve
bu afetler hem maddi hem de manevi zararlara neden olmaktadir. Afet sonrasi toplumlarda ortaya
¢ikan diisiinsel tartigmalar ise meselenin bir baska 6nemli yoniidiir. insan tabiatta meydana gelen
hadiseleri bir¢ok yonden degerlendirme konusu yaptigi gibi inang perspektifinden de
degerlendirmistir. Ciinkii insan fitratindaki inang olgusu, tabiat kadar dogal ve koklii bir olgudur.
Ozellikle biiyiik tabiat hadiseleri ve meydana getirdigi sonuglar, diisiinsel bazda birgok
tartismalara sebep olmaktadir. Bu tartismalar antik ve pagan toplumlarda oldugu gibi ¢agdas
toplumlarda da sikca meydana gelmektedir. Ozellikle semavi dinlerin mensuplarinda, ilaht
kitaplarin aktarimindan kaynaklanan tecriibeler sebebi ile bu tartigmalar daha yogun
yasanmaktadir denilebilir. Son ildh! mesaj Kur’an'i-Kerim'de de dogal afetler sonucu tarih
sahnesinden silinen bir¢ok toplumun kissasi anlatilmistir. Genelde kissalar tizerinden anlatilan
ilahi helak olgusu, temelde inangsizlik ve giinah denkleminde degerlendirme konusu olmustur.
Fakat Kur’an'da inanma/ma 6zgiirliigiinii ifade eden ayetlerin de olmasi, inang 6zgiirliigii ile
inkardan kaynaklanan ilihi helak arasinda bir paradoks mu var sorunsalini dogurmustur.

Makalede inceleme konusu yapilan bu sorunsal {izerinde su sonuglara ulagilmigtir:

Kur'an ayetlerinde sikga Allah’in varhi§i ve birligi dile getirilmistir. insanlarn da buna
inanmasina déniik birgok akli ve hissi davet yapilmustir, Fakat bu davetler sadece bir cagri ve teklif
olarak kalmis, inanmak istemeyen hic kimseye bu konuda bir baski yapilmasina izin verilmemistir.
Buna gdére Allah'in varhigina ve birligine inanmamak, dislince ozglirligii baglaminda

degerlendirilmis ve inanmamanin cezasinin ahiret giinii verilecegi bildirilmistir.

Fakat inang hiirriyeti alaninda verilen bu 6zgiirliik, 6zellikle toplum hayatinda olmasi gereken
bazi temel davraniglarin ihmali noktasinda verilmemistir. Ozellikte toplumsal yapinin dirligini ve
huzurunu bozan sapmalar igin tarih boyunca bircok kitap, suhuf ve bunlari teblig eden
peygamberler génderilmistir. Peygamberler, Allah inancini anlattiklar: gibi bireysel ve toplumsal
hayatta mevcut olan bir¢ok giinah, sapkinlik ve zuliim gibi tehlikeli davranislara kars1 ¢ikmislar
ve insanlar1 bu giinahlardan vazgecirmeye calismiglardir. Peygamberlerin davetini kabul edip
1slah olan toplumlar, mevcudiyetlerini stirdiirmiisler, onlarin davetini reddeden toplumlar ise sel,
deprem ve kasirga gibi dogal afetlerle helak edilmislerdir.Bu siire¢ Kur’an ayetlerinde genel
ifadelerle ‘inkar ve giinahlarindan dolay: helak ettik” tarzinda ciimlelerle ifade edilmekle beraber,
bu tarz ayetlerde inkardan kasit, Allah’in peygamberler araciligi ile istedigi 1slah hareketlerine
kars1 ¢ikmak ve reddetmek anlaminda goziikmektedir. Bu durum da tarihte meydana gelen ilahi
helaklerin miicerret anlamda Allah’in varligini inkar sebebi ile degil, O’'nun toplumsal hayata
koydugu ve genelde insanin insana zulmiinti nehyeden davranislara karsi ¢ikis sebebi ile oldugu
izlenimini vermektedir. Dolayzsi ile inang 6zglirliigii ile inkardan kaynaklanan ilahf helak arasinda
bir paradoks yoktur.
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