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Editorden,

Merhaba, 2024 yilinin yeni sayisiyla tekrar karsinizdayiz.
Marifetname, 11 sayiya ulasti. Giderek koklii bir dergiye donlismektedir.
Girdigi yeni ve dnemli uluslararasi indekslerle yerini pekistirmektedir. Bu
cercevede elinizdeki sayida birbirinden degerli ¢alismalar bulunmaktadir.
11/1°de, 12 adet arastirma makalesi yer almaktadir. Bunlarin 10’u Tiirkge,
kalan 2 tanesi de Ingilizce kaleme almmustr.

Derginin ilk makalesinin adi “Kant Diislincesinde Metafizigin
Gegerli Bir Yonteme Kavusturulmasi”dir. Yazar, caligmasinda Kant
metafizigi ilizerinde durmustur. Bu saymin ikinci makalesinin adi
“Mu’tezile’de Bilme Yontemiyle Celisen Iki Egilim: Taklid ve Ilham”dur.
Yazar c¢alismasinda taklid ve ilham kavramlari {izerinde durmustur.
Saymin {glincli makalesinin adi “Boliinmiis Bir Toplumda Kopriiler
Kurmak: Hindistan’da Hindutva ve Miisliiman Catismalar1”dir. Yazar,
Ingilizce dilinde kaleme aldig1 ¢alismasinda Hint ve Miisliiman
catigmalarini ele almistir. Dordiincii makalenin adi, “Tekirdagl es-Seyh
el-Hac Hafiz Mehmed Rif'at’in ‘Ebhe’n-Negamat fi Terenniimati’l-
[lahiyyat’ Isimli Giifte Mecmuasinda Bulunan 11ahi Formundaki Eserlerle
Ilgili Bir Degerlendirme”dir. Yazar, calismasinda Tekirdagli bir yazarmn
Onemli bir eseri lizerinde durmustur.

Dergide yer alan besinci ¢alismamn adi, “Ilk Dénem Tasavvufi
Tefsir Anlayisinda Allah Korkusu (Tiisteri-Siilemi-Kuseyri Ornegi)”dir.
Yazarlar, c¢alismasinda Tasavvuf tefsiri g¢ergevesinde Allah korkusu
meselesini ele almiglardir. Saymnin altincit ¢alismanin adi “Tanzimat
Sonras1 Osmanli Hukukundaki Gelismeler Baglaminda Kaniin-1 Esasi’nin
Milli/ islam Hukuku Kaynakli Olup Olmamasi Meselesi”dir. Yazar,
makalesinde Islam hukuku baglaminda Kanfin-1 Esasi meselesini ele
almustir.

Marifetname’de yer alan g¢alismalardan yedincisinin adi “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretmen Teftisine iliskin
Gortlisleri”dir. Yazar, ¢alismasinda Din Kiiltiirli alanindaki 6gretmenlerin
teftise iliskin goriislerini degerlendirmistir. Ciltteki sekizinci ¢alismanin
ad1 ise “Sehristani’nin Tanr Tasavvuru: Negatif Teoloji Baglaminda
Antropomorfizm Elestirisi”’dir. Yazar, makalesinde Sehristani baglaminda
antropomorfizm konusunu ele almistir. Sayidaki dokuzuncu ¢alismanin



adr ise “Yahudi Diisiiniir Bahya ibn Pakuda’nin el-Hidaye ila Feraizi’l-
Kuliib Eseri Cergevesinde Mistik Goriisleri”dir. Yazar, makalesinde
Yahudi bir diisiiniiriin 6nemli bir eseri ¢er¢evesinde mistik goriislerine yer
vermistir.

Marifetname’de yer alan onuncu ¢alismanin ad1, “Fikhi Boyutuyla
Istihire Namazi”dir. Yazar calismasinda Islam hukuku cercevesinde
IstihAre namaz1 iizerinde durmustur. Sayinin on birinci makalesinin ismi
“Moore’un Ahlaki Nesnellik Argliman1 Ahlaki Gorecelige Karsi Yeterli
Mi?”dir. Yazar, Ingilizce dilinde kaleme aldig1 calismasinda Moore’un
Ahlaki nesnellik argiimanini degerlendirmistir. Bu sayinin on ikinci ve
son makalesinin ad1 ise “Mustafa Sabri Efendi’de Siinnetin Kaynaklik
Degeri: Niizul-i isa Meselesi Ornegi”dir. Yazar, calismasinda Mustafa
Sabri Efendi’nin goriisleri cergevesinde Nuzul-i Isa meselesi iizerinde
durmustur.

Son olarak yeni sayimizin bilim diinyasina 6nemli katkilar
sunmasin1 temenni ediyoruz. Bu cergevede fakiilte yonetimine, dergi
ekibine, katki sunan yazarlara ve hakemlere tesekkiir ediyoruz.

Doc. Dr. Necati SUMER
Marifetname Dergisi Editorii



From the Editor,

Hello, we are here again with the new issue of 2024. Marifetname
has reached 11 issues. It is gradually turning into a well-established
journal. It reinforces its place with new and important international
indexes. In this context, there are valuable studies in this issue. In 11/1,
there are 12 research articles. 10 of them are written in Turkish and the
remaining 2 are written in English.

The first article of the journal is entitled "Achievement of
Metaphysics to a Valid Method in Kant’s Thought". In this article, the
author focuses on Kantian metaphysics. The second article of this issue is
entitled "Two Tendencies Not Recognized as Sources of Knowledge in
Mu ‘tazilism: Taqlid (Imitation) and Inspiration". The author focuses on
the concepts of taqlid and inspiration. The third article of the issue is
entitled " Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva
and Muslim Conflicts in India". Written in English, the author analyses
the Hindutva and Muslim conflicts. The title of the fourth article is "An
Assessment of the Ilahi-Form Works in the Lyric Miscellany Named
‘Abha al-Naghamat {1 Tarannumat al-Ilahiyyat’ by Tekirdag-Born al-
Shaykh al-Hajj Hafiz Mehmed Rif"at". In his study, the author focuses on
an important work of a Tekirdag-born writer.

The title of the fifth study in the journal is "The Concept of Fear
of God in Early Stft Tafsir Understanding (The Example of al-Tustarf, al-
Sulamt and al-QushayrT)". In this study, the authors addressed the issue of
fear of Allah within the framework of Siifi Tafsir. The title of the sixth
article of the issue is "The Issue of Whether the Qaniin-¢ Asasi is Based
on National/Islamic Law in the Context of Developments in Ottoman Law
after Tanzimat". In his article, the author deals with the issue of Qaniin-e
Asasi in the context of Islamic law.

The seventh study in Marifetname is titled "Opinions of Religious
Culture and Ethics Teachers on Teacher Supervision". In his study, the
author evaluated the views of teachers in the field of Religious Culture
and Ethics on teacher inspection. The eighth study in the volume is
entitled  "Shahristani's Conception of God: A Critique of
Anthropomorphism in the Context of Negative Theology". In his article,
the author deals with anthropomorphism in the context of Shahristani. The



title of the ninth study in the issue is "Mystical Views of the Jewish
Philosopher Bahya ibn Paquda within the Framework of al-Hidaya ila
Farad'iz al-Qulub". In his article, the author includes the mystical views of
a Jewish thinker within the framework of an important work.

The title of the tenth study in Marifetname is "Istikhara Prayer
from the Perspective of Islamic Law". In his study, the author focused on
the istikhara prayer within the framework of Islamic law. The eleventh
article of the issue is entitled "Is Moore’s Moral Objectivist Argument
Sufficient Against Moral Relativism?". The author evaluates Moore's
moral objectivity argument in his study written in English. The twelfth
and last article of this issue is entitled "Mustafa Sabri Efendi's Method of
Referencing the Authority of the Sunnah in the Issue of Descent of Jesus
(Nugzil al-Isa)". In his study, the author focuses on the issue of Nuziil al-
Isa within the framework of Mustafa Sabri Efendi's views.

Finally, we hope that our new issue will make significant
contributions to the world of science. In this context, we would like to
thank the faculty management, the editorial board of the journal,
contributing authors and referees.

Assoc. Prof. Necati SUMER
Chief Editor of Marifetname
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0z

Kant metafizigin temel meseleleri olan Tanri, ruh ve 6zgiirliik gibi idealarin bilgisi ya da varlig1 tartismalarimin
bir ¢oziime kavusmasi gerektigini diisiiniir. Ona gelene kadar sorunun ¢oziilmemesinin sebebi olarak da
metafiziksel bilgiye kaynaklik eden felsefi bilginin matematikten temelde farkli oldugunun ortaya
konulamamasimi gostermektedir. Kant daha onceki filozoflardan farkli olarak matematigin temellendigi
onerme tiirlinii sentetik apriori oldugunu iddia eder. Bu nedenle de, matematiksel onermelerin felsefi bilginin
temellendigi analitik 6nermelerden yapu itibariyle farkli oldugunu diisiiniir. Kant idealarin teorik olarak ortaya
konulamayacagini gosterdikten sonra bunlarm pratik alanda en yiiksek iyinin gerceklesmesinin nedenleri
olarak varsayilmasi gerektigini ortaya koymustur. O, bu idealarin gecerli oldugu alanin pratik alan oldugunu
gostermekle metafizigi bir yonteme kavusturdugunu ve bdylece aklin 6niine gegilemez yonelimin sonucunda
icine diistiigii yanilsamalardan kurtuldugunu diisiiniir. Bu ¢alismamizda Kant’in idealarin varlifina dair ortaya
koydugu metafiziksel yontemin ne oldugu ve Kant’in daha onceki filozoflarin yanilsamaya diismesine sebep
olarak gordiigii felsefi bilgi ile matematiksel bilgi arasindaki farkliliklarin ne oldugu gosterilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Kant, Tanri, Ahlak, En Yiiksek Iyi, Mutluluk.
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Achievement of Metapyhsics to a Valid Methodin Kant’s Thought
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Abstract

Kant believes that the question of knowledge on or existence of ideas such as God, soul, and freedom, requires
resolution. He attributes the inability to resolve this problem to the failure to demonstrate that philosophical
knowledge, as the basis of metaphysical knowledge, fundamentally differs from mathematics. Unlike previous
philosophers, Kant identifies the premise on which mathematics is based as being synthetic a priori. For this
reason, he asserts that mathematical propositions are structurally different from analytical propositions on
which philosophical knowledge is based. After demonstrating that ideas cannot be theoretically established,
Kant revealed that they should be assumed as the reasons for the realization of the highest good in the practical
field. He believes that by showing the practical field as the realm where these ideals hold validity, he has
provided metaphysics with a method, thus freeing reason from the delusions into which it falls as a result of its
inexorable tendency. This study aims to examine Kant’s metaphysical method regarding the existence of ideas
and to illustrate the differences between philosophical knowledge, which Kant attributes to the delusions of
previous philosophers, and mathematical knowledge.
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Giris

Kant’a gore felsefede ¢oziime kavusturulmasi gereken en 6nemli sorun,
metafizigin matematige benzer sekilde bir yonteme sahip olmamasidir. Ona gore
metafizigin diger biitlin bilimlere temel olma iddiasinda olmasina ragmen temel
onermelerinin gegerliligi noktasinda herkesi ikna edecek bir noktaya ulasamamis
olmasimin ¢oziimii gereken bir sorun oldugu sdylenebilir. O, metafizigi bir
yonteme kavusturmaya yonelik ¢abalarin sonugsuz kaldigini ve metafizige dair
herhangi bir sekilde genel geger zemin ortaya koyma umutlarinin da tiikendigini
diistiniir. Kant’a gére bunun sebebi olarak da matematikte var olan zorunlulugun
ve gecerliligin ayni sekilde felsefe alaninda da yakalanabilecegine dair inangtir.
Matematigin tecrilbbeye bagli kalmaksizin bilgi sagladigmin goriilmesi ayni
durumun felsefe icin de gegerli oldugu kanaatine gotiirmiistiir. Bu iki bilgi
tiriiniin yap1 itibariyle farkli oldugunu ve bunun diisiince tarihinde fark
edilemedigini iddia eder. Yani Kant’ta gore bu iki bilgi arasinda var olan farklilik
ortaya konulamadigi i¢in metafizik ile ilgili yamilsamalarin kaynagindaki
problemler teorik alanda fark edilememistir. Ona gore diisiince tarihi boyunca
metafizigin temel meseleleri olan Tanr1 ve ruhun 6liimsiizligi ve dzgiirliik gibi
idealarn varlig ile ilgili iddialar siirekli bir sekilde teorik felsefe araciligi ile
ortaya konulmaya caligilmistir. Ama bu iddialarda bulunanlarin siirekli olarak
yanilsamalara diigmesi ve bir tiirlii bu yanilsamalardan de ¢ikis yolu bulamamasi
diisiince tarihi agisindan bir sorun teskil etmistir. Kant’a gore elestirel felsefenin
gorevi bu idealarin teorik akil itibariyle kanitlanamayacagini ve teorik olarak
bunlar hakkinda iddialarda bulunmanin bir yanilsama igerdigini gostermektir.
Bununla birlikte bu durum, Kant agisindan bu idealarm varligmin higbir sekilde
ortaya konulamayacagi ya da bunlar hakkinda konusulamayacagi anlamina
gelmez. O, pratik akil itibariyle bu idealarin var olduklarini iddia etmenin gegerli
oldugunun gosterilebilecegini disiiniir.!

Kant, felsefi bilgi ile matematiksel 6nermelerin dogasi itibariyle temelde
farkli oldugunu gostermek adina bu iki tlir bilginin kaynaklandig1 yargilarin
arasinda farkliliklar oldugunu savunur. Ona gore simdiye kadar yargilar hep
sentetik aposteriori ve analitik apriori seklinde ayrima tabi tutulmaktaydi. Felsefi
bilgiler ile matematiksel bilgilerin temelde analitik apriori yargilar oldugu fikri
bu iki bilgi tiirii arasinda farkin ortaya konulmasini engelledigi gibi felsefenin
ulasamayacagi bilgilere sahip oldugu yanilgisina da kaynaklik etmektedir.
Kant’a gore analitik yargilar ve sentetik yargilar arasindaki temel farkliligi

' Immanuel Kant, Ar1 Usun Elestirisi: Kritik der reinen Vernunfi. 1781-1787 (Istanbul: Idea
Yay, 2008), A713, 659.
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yarginin konusu ile yiiklemi arasinda kurulan iligki tiirii belirler. Eger yiiklem
konu durumundaki terimin anlaminda bulunan ve analiz yolluyla ortaya ¢ikarilan
bir anlam ise bu tiir yargilar analitik yargilar diye adlandiriliyor iken konu ile
yiiklem arasinda bu tiir bir iligkiden bahsedilemiyorsa bu tiir yargilar da sentetik
olarak isimlendirilir.? Analitik yargilar ¢6ziimleyici nitelikte olduklar i¢in
bilgiyi genisletmek yerine daha apagik hale getirmeye yaradiklar1 sdylenebiliyor
iken sentetik yargilar i¢in ise konu durumundaki terimin anlaminda bulunmayan
bir anlam aracilig1 ile var olmasi nedeniyle bilgiyi genislettikleri sdylenebilir.
Kant’a goére onun donemine kadar matematik ve felsefenin analitik yargilar
baslig1 altinda incelenmesi bu iki bilgi tiiriiniin temelde ayni oldugu kanaatini
dogurmus ve bunun sonucu olarak hem matematikte yakalanan zorunlulugun
hem de tecriibeden bagimsiz bilgi elde edebilmenin felsefe iginde gegerli oldugu
yanilsamasma sebep olmustur. Oysa ona gore matematiksel bilgi apriori
olmasina yani zorunlu ve evrensel olmasina ragmen analitik oldugu s6ylenemez.
Matematiksel islemlerin analitik oldugunu iddia edebilmek i¢in bu islemlerin
konu durumunda terimin anlaminda bulunan bir yiiklem {izerinden olusturulmasi
gerekir ki ne aritmetikte ne de geometride yapilan islemlerde boyle bir durumun
var oldugundan bahsedilemez.3

Sentetik ve analitik yargilardan farkli olarak sentetik apriori 6nermelerin
varligindan ilk defa bahseden kisinin Kant oldugu sdylenebilir. Ona gore sentetik
apriori Onermeler analitik Onermelere benzer sekilde zorunlu ve evrensel
olmasina ragmen onlar gibi konunun anlaminin tahlilinden ytiklem durumundaki
terime ulagabildigi sdylenemez. Ona ragmen yargidaki terimler arasindaki bagi
zorunlu ve evrensel bir zeminde kurma imkanindan bahsedilebilir. Matematiksel
yargilarin sentetik olduguna, matematiksel islemlere konu olan say1 ve
geometrik terimlerin analiz yoluyla yargilara kaynaklik etmemesi kanit olarak
gosterilebilir. Kant’a gbre 6rnegin geometrideki licgenin i¢ acilarinin iki dik
actya esit oldugu tiirtindeki bir yargiya ne tiggen teriminin analizinden ne de iki
dik a¢1 teriminin analizinden yola ¢ikilarak ulasilabilir. Gergi geometride bazi
terimlerin varligindan bahsedilse de bu terimlerin anlami terimlerin iligkili
oldugu durumlart analitik agidan gosterme noktasinda yeterli degildir. Eger
geometri analitik bir bilgi tiiriine sahip olsaydi temel terimlerden yola ¢ikarak
geometrik sekillerle ilgili biitiin bilgilerin tiiretiliyor olmasi1 gerekirdi. Oysa
Kant’a gore analitik yolla ulagilamayan bazi geometrik sonuglara pergel ve
cetvel yoluyla ulasmanin miimkiin oldugu kolayca gosterilebilir.*

Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena
(Tirkiye Felsefe Kurumu Yaymlari, 2011), 14.

3 Kant, Art usun elestirisi, A718, 64.

4 Kant, Ar1 usun elestirisi, A719, 663.
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“Bir filozofa bir tiggen kavramui verdigimizi ve onu kendi yolunda iiggenin
agtlarinin  toplammnin  dik agryla nasil bir iliskide oldugunu bulmaya
biraktigimizi varsayalim. Elinde {i¢ dogru ¢izgi tarafindan kapatilmis ve {i¢ agis1
olan bir betinin kavramindan baska hicbir sey yoktur. Bu kavram iizerinden ne
denli diisiinlirse diislinsiin yeni higbir sey {iretemeyecektir. Dogru ¢izgi
kavramini ya da bir a¢1 kavramini ya da {i¢ sayisini ayristirabilir ve
durulagtirabilir, ama bu kavramlarda yatmayan bagka hicbir o6zellige
ulasamaz.”

Kant, bilginin temelinde yetiler oldugunu ve bu yetilerin igleyisinin
kurallar1 ve malzemesi dikkate alindiginda farkli yarg: tiirlerinin agik hale
getirilmesi ve hangi yargi tilirliniin nesnel ve gecerli oldugunun tespit edilmesi
gerektigini digiiniir. Ona gore analitik yargilarin kaynaginda olan kavramlar saf
sentez kurallarina bagli bir sekilde zaman ve mekana tabi bir sekilde gergeklesir.©
Bu nedenle de Kant analitik yargilardaki terimlerin anlamlarinin hissetme
yetisinde ortaya ¢ikan duyusal temsillere bagli oldugunu ve hissetme yetisinde
ortaya ¢ikan temsillerin siirekli yenilenmesine bagl olarak da analitik yargilarin
dayandig1 kavramlarin kusatici olmadigini iddia eder.” Ayrica bu kavramlarin
temelinde muhayyilenin sentezi bulunmaktadir ki bu sentez saf kurallardan
hareketle ger¢eklesmez. Muhayyilenin bu sentezinin temelinde teleolojik bir ilke
bulunmaktadir ki bu teleolojik ilke zamanin anlarindan bagimsiz gergeklestigi
sOylenemez. Anlarin saf bir sentez araciligi ile ayristirilip bir araya getirilmesinin
kurallart apriori iken anlarin iginde tasidigi duyusal malzemenin sentezi igin
boyle bir durumdan bahsedilemez.®

Michael Friedman Kant diisiincesindeki matematiksel yargilarin
monadik olmadigmi ve bu nedenle de sonsuzlugu temsil etmeye miisait
oldugunu ifade eder. Ona gore Kant Oncesi donemde matematiksel yargilar
analitik olarak goriildiigii icin sonsuzluklart matematiksel olarak temsil etme
imkan1 bulunmamaktaydi. Oysa Kant matematiksel yargilarin sentetik apriori ve
zaman ve mekanin hissetme yetisinin formu oldugunu gostererek klasik
diisiincede var olan monadik anlayis1 terk etmistir. Kant mekanin sonsuz bir gorii
oldugunu iddia etmis ve bu sonsuzluk goriisiiniin kaynaginda klasik mantik
anlayisini  olmadigin1 savunmustur. Kant’in matematiksel yaklagimindaki
mekanin sonsuzlugu kavramsal olarak kusatilamayan ve inga etme ile
tilkketilemeyen bir yapida olmasi hasebiyle de klasik sonsuzluk anlayigindan
farkli oldugu sdylenebilir. Ayrica insa edilen her geometrik unsur mekan

5 Kant, Ar1 usun elestirisi, A717, 661.

¢ Michael Friedman, “Regulative and Constitutive”, The Southern Journal of Philosophy 30/S1
(1992), 81.

7 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 30.

8 Kant, Ar1 usun elestirisi, A711, 658.
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gorlistiniin  altinda tiimel bir kavramin tikel bir mevcudu alma seklinde
bulunmaz. Insa edilen her sekil mekan goriisiiniin bir parcasi olarak bulunuyor
iken tiimel bir kavramin tikel bireyle iligkisi 6rnekleme seklindedir. Yani
Michael Friedman’a gore saf goriide geometrik insalar bir biitliniin farkli
pargalar halinde tutulmasi iken ayni sey kavramlar i¢in s6z konusu edilemez.’

Bu nedenlerle Kant’a gore metafiziksel bilginin kendisine dayandigi
felsefi bilgi ile matematiksel bilgi arasinda temel farkliliklar bulunmaktadir.
Felsefi bilgi daha ¢ok kavramlar {izerinden bir analiz sonucu elde edilen bir bilgi
iken matematik i¢in bdyle bir durumdan bahsetmek miimkiin degildir. Ona goére
matematik saf gorilye dayanan bir sentez iizerinden iiretilen bir bilgi olmasi
hasebiyle de felsefi bilgi gibi bir analize bagvurulamaz'®. O, hissetme yetisinde
saf formlar1 olan zaman ve mekanin bir gorii olarak kabul edilmesi gerektigini
diistiniir. Saf forma sahip olan zamanin saf goriisii aracilig1 ile matematikte
bulunan sayilarin ardisikliginin elde edildigini diisiinen Kant’ta gére herhangi
bir terimin anlamini agik hale getirmek {izerinden matematiksel bilgiye
ulasilamaz. Diger bir saf gorii olan mekén aragligi ile de geometriye ait bilgilerin
tiretildigini diisiinmektedir.!' Ayrica matematiksel bilgi kategoriler aracilig ile
muhayyile yetisinin ger¢eklestirdigi bir sentez sonucunda elde edilir. Bu
anlamda matematiksel bilgi kavramlarin saf bir zeminde insast ile var
olabilmekte iken felsefi bilgi i¢cin bdyle bir durum s6z konusu degildir. Felsefi
bilgiler mevcut olan kavramlarin anlamlarinin analiz edip agik hale getirilmesi
sonucunda var olur.'?

“Felsefi bilgi kavramlardan us bilgisi iken, matematiksel bilgi ise kavramlarin
yapilastirilmast ile elde edilen us bilgisidir. Ama bir kavram yapilastirmak ona
karsilik diisen sezgiyi apriori sergilemek demektir. Bir kavrami yapilastirmak
Oyleyse gorgiil olmayan bir sezgiyi gerektirir ki bu, sezgi olarak tekil bir
nesnedir, ama gene de, bir kavramin yapilastirilmasmin (evrensel bir tasarim)
olarak, ayni kavram altina diisen tiim olanakli sezgiler i¢in evrensel gecerliligi
tasarimda anlatmasi gerekir. Boylece bir iicgen ¢izerim, ve bunu bu kavrama
karsilik diisen nesneyi ya salt imgelem yoluyla ar1 sezgide ya da yine ona gore
bir de kagit iizerinde gorgiil sezgide, ama her iki durumda da herhangi bir
deneyimden hi¢bir model ddiing almaksizin biitiiniiyle apriori tasarimlayarak
yaparm” '3

Kant’a gore felsefi bilgide kavramlarin evrenselligi lizerinden tecriibede

9 Michael Friedman, Geometry, Construction, and Intuition in Kant and His Successor (New

York: Cambridge U.P, 2007), 187.

10 Jaakko Hintikka, The philosophy of mathematics (London: Oxford U.P, 1969), 205.

11" Emily Carson, “Kant on Intuition in Geometry”, Canadian Journal of Philosophy 27/4 (1997),
501.

12 Kant, Ar1 usun elestirisi, A716, 661.

13 Kant, Ar1 usun elestirisi, A714, 659.
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olan belirlendigi i¢in felsefenin tekil olan1 evrensel bir tarzda ortaya koydugu
sOylenebilir. Evrensel olan kavramin altina tam olarak hangi tekillerin
girebilecegi belirlenemeyecegi icin felsefi bir yolla bir nesnenin tamamen
kusatilabilmesinden bahsedilemez. ' Ciinkii nesneye ait durumlar hissetme yetisi
aracilig1 ile tecriibede siirekli bir sekilde yenilenebilmektedir. Bu da herhangi bir
nesnenin kavramlar {izerinden tam olarak tamimlanamamasi ya da
belirlenememesi gibi bir sonuca kaynaklik etmektedir. Oysa matematigin saf
goriide gerceklesen bir sentezleme sonucunda var olan bir bilgi olmas1 hasebiyle
tekil olanda evrensel olan1 ortaya ¢ikarmaya imkan sagladigi séylenebilir. Ona
gore bilgi tecriibede ortaya ¢ikan aposteriori malzemenin tam alginin birligine
tabi tutulmasi sonucunda miimkiin olur. Tam algimin birligi eger sentetik bir
birlik ise evrensel ve zorunlu bilgiye imkéan saglayabilir. Fakat tam alginin
analitik birligi tizerinden gercekligi ya da dogada var olan olaylan belirlemeye
calismak ya da tecriibe edilenle ilgili zorunlu ve evrensel yasalara ulagmaya
caligmak gecerli bir yol degildir. Kant’a gore felsefi bilgi tam alginin tecriibede
ortaya ¢ikani bilincin analitik birligi tizerinden belirlemesine dayanir. Ona gore
bilincin analitik birligi gercekligin belirlenebilecegi ya da tecriibenin yasalarinin
tiiretilebilecegi bir zemin degildir. Ciinkii tecriibenin kurulusuna atfedilen
sentetik zorunluluk bilincin birligine tabi olsa da tecriibenin igerigine dair bir
analize Imkan kilmaz. Yani ona gore tecriibenin kurulusunda islevsel olan
kavramlar tecriibenin icerigi hakkinda herhangi bir bilgi saglamazlar. Oysa
felsefe tecriibenin kurulusunda herhangi bir islevleri olmasa bile kavramlardaki
analitik birlik lizerinden tecriibe hakkinda ¢ikarimlar veya tespitlerde bulunmaya
caligir. Felsefenin tecriibenin tiimiinii kusatmaya yonelik bu ¢abasi hissetme
yetisinin zaman ve mekan formuna bagli olmasi nedeniyle sonugsuz kalir. Yani
ona gore kavramlarin anlamlar1 meké&n ve zamanda ortaya ¢ikan temsillere baglh
iken zamanin ya da mekanm tiimiinii agsacak bir sekilde kosulsuz bir bilgiye
gotiirecegini iddia etmek dogru degildir. >

“Felsefi bilgi 6yleyse tikeli yalnizca evrenselde, matematiksel bilgi ise evrenseli
tikelde, ya da giderek tikel olanda ve gene de a priori ve us aracilig ile irdeler,
Oyle ki nasil bu tekil yapilasgtirmanin belli evrensel kosullar1 altinda
belirleniyorsa, benzer olarak kavramin nesnesinin de, - bu tekil nesne ona
yalnizca onun semasi olarak karsilik diiser- evrensel olarak belirlenmis oldugu
diisiiniilmelidir.” '
Kant felsefi bilginin kendisine temellendigi kavramlar1 de sentez
faaliyetinin bir sonucu olarak goriir. Determinatif yargilar araciligl ile

14 Friedman, “Regulative and Constitutive”, 74.
15 Kant, Ar1 usun elestirisi, A47, 100.
16 Kant, Ar1 usun elestirisi, A714, 660.
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gerceklesen saf sentezden bagimsiz olarak bu tiir bir sentezin aposteriori bir
goriiye dayandigmi iddia eder; bu nedenle de tecriibeyi kusatacak bir goriiye
ulagilmasii miimkiin gérmemektedir. Bu tiir bir sentezi belirleyen zemini 6znel
olarak nitelendirdigi i¢in ona gore bu sentezin evrensel ve zorunlu bir yapida
oldugundan bahsedilemez. Oznel olmasmmn temelinde yatan neden, sentezi
belirleyecek herhangi bir saf kavramin olmayisidir. Aposteriori temsillerin 6znel
bir zeminle sentezlemesi bu kavramlarin icerik itibariyle de kusatici bir icerige
ulagsmalarina engel bir durumdur. Birey tiimel terimleri zamandaki niyet ve
yonelimlerinden bagimsiz olarak kullanmadigi igin bu kavramlarin anlam
itibariyle herkes igin gegerli bir zemine ulasmasi miimkiin olmamaktadir. Ciinkii
zihin kavramlarin ingasinda giindelik ihtiyag ve yoOnelimlerinden bagimsiz
hareket edemez. Bu kavramlar1 belli amaglara ulagsmak ya da niyetini izhar etmek
amaciyla kullanir. Bu nedenle de siirekli bir sekilde kisi zaman ve mekéna tabi
bir sekilde kendi 6znelligine bagh olarak bu kavramlar1 kullanir. Yani bireyin
Oznelligi zamanin bir aninda ya da mekanin bir yerinde yonelimine bagl olarak
ortaya g¢ikar. Kant’in bu diislincesi en temelde benligin zaman ve mekandaki
cokluga bagli olarak ortaya ¢iktig1 fikrine temellenir. Ona gore kisisel bilincin,
zaman ve mekandaki cokluga bagl kalmaksizin agiklanmaya caligilmasi
sonugsuz kalir. Kant’a gore bu nedenle aposteriori kavramlarin 6znellikten
bagimsiz bir anlam kazandiklarindan bahsedilemez.

“Felsefecinin ve matematik¢inin, biri kendi yolunda kavramlara gore ilerleyen
ve Otekisi ise kavramlarla uyum igerisinde a priori sergiledigi sezgilere gore
ilerleyen bu iki us sanatagisinin bdylesine ayrim gdsteren durumlarinin nedeni
ne olabilir? Yukarida sunulan agkinsal temel 6gretilere gore bu neden agiktur.
Burada yalnizca kavramlarin ayristirilmastyla iiretilebilen analitik dnermeler
ilgilenmiyoruz ( ki bunlarda felsefecinin hi¢ kuskusuz hasmi karsisinda
istiinliigii olacaktir); tersine, ilgilendigimiz sey yalnizca sentetik, ve dahasi, a

priori bilinmeleri gereken 6nermelerdir.” !’

1. Felsefi Bilgi ile Matematiksel Bilginin Arasindaki Temel Farklar

Kant’a gore felsefi bilginin matematikten ii¢ noktada farklidir. Bunlarin
ilki tamim yapmakla ilgilidir ve tanim bir kavramin igeriginin tam olarak ortaya
cikarilmasi olarak ifade edilebilir. Kant’a gore felsefi tanimlar hicbir sekilde tam
olamazlar. Bunun sebebi tanimlanan seyin bir¢ok yonden ayristirilarak ortaya
konulabilmesidir. Herhangi bir seyi tamimladigimizda onunla ilgili belirttigimiz
noktalarin tam oldugundan emin olamayiz. Yani herhangi bir sekilde tanimda
kullanilmayan bir nokta daha sonra belirgin hale gelebilir. Bu nedenle herhangi
bir kavram ile ilgili felsefi olarak tam bir tanim yapmak miimkiin degildir. Oysa

17" Kant, Ar1 usun elestirisi, 718, 662.
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matematikte ise kavramlar tanimi 6ncelemediklerinden ya da kavram tanim
araciligl ile var oldugundan bdyle bir sorundan bahsedilemez. Kant’a gore
kavram matematikte tanima bagli olarak igerik kazanir ve kavramin igerigi tanim
aracilig1 ile iiretildigi icin herhangi bir belirsizlikten bahsedilmesi dogru degildir.

Kant felsefi tanim i¢in altin metalini 6rnek olarak vererek bu metal ile
ilgili yapilabilecek biitiin tanimlarin eksik kalabilecegini ifade eder. Ona gore
altin metalini tanimlarken kullanacagimiz biitiin 6zellikler eksik kalabilir ya da
sonradan kesfedilen ya da ortaya ¢ikan bir 6zellik nedeniyle de tanim degismek
durumunda kalabilir. Oysa matematikte kullanilan tanimlar kavramlari
onceledigi ve tanim aracilig1 ile kavramda diigiiniilen belirlendigi i¢in bu tiir bir
miiphemlik ortaya ¢ikmaz. Yani Kant’a gore matematigin temelinde var olan
say1 ve sekiller saf goriide gerceklesen bir inga faaliyetine tabi olarak
mevcudiyetlerini kazanmaktadirlar. Matematiksel nesneler inga sonucunda var
olduklar1 i¢cin bu nesnelerin bu ingsay1 6nceleyen bir varligindan bahsedilemez.
Matematigin bir tiir saf goriide kavram insa etme faaliyeti olarak tanimlanmasi
matematigi, tanim {lizerinden nesneye gitmek gibi bir felsefi faaliyete bagl
olmaktan kurtarir.

Felsefedeki tanimlar, konusu olan nesneyi ya da meseleyi belirlemede
tecriibeye gore oOnceliklidirler. Felsefi bilgide kavramlar hissetme yetisinden
bagimsiz olarak degerlendirilip bu kavramlar {izerinden duyusal goriideki
nesnelerin belirlenmeye ¢alisildigi sdylenebilir. Bu nedenle bir kavramin bilinci
onun tecriibesini Onceler; yani bir kavram zaman ve mekandan bagimsiz bir
sekilde tecriibede olani belirler. Oysa matematikte var olan kavramlarin goriiye
bagli olarak tanimlarini 6nceleyecek sekilde bir varliklarindan bahsedilemez. Saf
ve duyusal goriide gergeklesen insa sayesinde kavramlar mevcut olurlar. Bu
nedenle de kavramlarin bu ingadan bagimsiz bir sekilde nesnesini
belirleyebildiginden bahsedilemez. Duyusal goriideki senteze bagl bir sekilde
insa edildikleri i¢in felsefi kavramlar, saf goriide insa edilen matematiksel
kavramlarin kesinligine ve zorunluluga sahip olamazlar. Bu nedenle Kant,
felsefenin tanim noktasinda matematige benzemeye ¢alismasinin dogru
olmadigim diistiniir. '8

Felsefe ile matematiksel bilginin farklarinin ikincisini postiilatlar
noktasinda goren Kant, felsefede istenen kesinligin postiilatlar noktasinda da
elde edilemeyecegini diigiiniir. Herhangi bir yarginin postiilat olabilmesi igin
apriori bir senteze dayanmasi gerekir. Oysa felsefe kavramlarin analitik birligi
tizerinden bilgiyi elde etme gabasinda oldugundan postiilalarin sahip oldugu
kesinlige ulasamaz. Kant’a gore postiilat en temelde hissetme yetisinde ortaya

18 Kant, Ar1 usun elestirisi, A728, 670.
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¢ikan duyusal malzemenin islenmesi ile ilgili temel dnermeler olmasi gerektigi
icin matematik bu kesinlige ulagsmaya daha uygundur. Oysa felsefe, kaynagi
hissetme yetisi olsa da hissetme yetisinden bagimsiz nesnelerin bilgisini sunma
cabasinda olmasindan dolay1 postiilat olmaya uygun degildir. Kant i¢in ger¢ek
anlamda bilgi, hissetme yetisinin formu iizerinden gergeklesen ya da hissetme
yetisinde bulunan malzemeye dayanan sentezden kaynaklaniyor olmalidir. Oysa
felsefenin hissetme yetisindeki malzemeden iiretilen kavramlarin bu yetiden
bagimsiz olarak gerceklige delalet ettigi iizerinden bir bilgi arayisi oldugu
sOylenebilir. Salt kavramlar iizerinden bir bilgi arayis1 hissetme yetisi ve bu
yetideki duyusal malzemenin dikkate alinmamasi tizerinden gergeklesir. Kant
bu tiir bilgi arayisinin zorunlu olarak amfiboli ile sonuglanacagini diisiiniir. Bu
anlamda felsefi olarak bilgi arayisinin 6zlinde amfibolik bir durum oldugunu
diistinen Kant, matematiksel bilgi i¢in boyle bir durumun gegerli olmadigimi
diisiiniir. Ona gore bilginin kesinligi hissetme yetisinin saf formlarinin sentezine
dayanmasi1 gerekir. Matematik, hissetme yetisinin saf formu {izerinden
gerceklesen bir sentez sonucu var oldugu i¢in bilgi olmada ya da bilgiye
kaynaklik etme de daha oncelikli oldugu sdylenebilir. "

Kant’a gore felsefi bilgi ile matematik arasindaki ii¢iincii fark aksiyom
noktasinda gergeklesir. O, kanitlamalarin apriori bir zeminde gergeklesmesi
gerektigini savunur. Fakat ona gore gercek anlamda apriori bir kanit analitik
acidan degil de sentetik agidan gerceklesmesi lazim. Sentetik apriori olan
aksiyomlar sonuglarint zorunlu kilmada daha analitik yargilara gére daha
onceliklidirler. Kant, eger bilginin zemininin saglam bir sekilde kurulacaksa
hissetme yetisine uygun bir sekilde bunun gerceklesmesi gerektigini diisiiniir.
Analitik yargilar ve ¢ikarimlar s6z konusu oldugunda deneyime uygulanamayan
ya da hissetme yetisinin saf sentezine uygun diismeyen analitik ¢ikarimlarin bilgi
saglama da tek bagslarina yeterli olmayacagini iddia eder. Elde edilen bilgilerin
kullanilmas1 ve yeni bilgilere kaynaklik edebilmesi igin ¢ikarimlara
basvurulmas1 gerektigi dikkate alindiginda Kant Oncesi silirecte ¢ikarim
stireclerine kaynaklik edecek aksiyomlarin analitik olmasi gerektigi yaklagimi
hakimdi. Kant’a gore analitik ¢ikarimlar araciligi ile elde edilen bilginin
tecriibeye uygun olmasindan bahsedilemez. Bu nedenle de eger tecriibeye uygun
bir bilgiden bahsedilecekse ¢ikarim siireglerine kaynaklik edecek aksiyomlarin
sentetik apriori yargilar olmasi gerekmektedir ki ona gore aksiyom olmaya da
daha uygun olduklar sdylenebilir.2°

Kant, klasik metafizigin hatasinin yargi faaliyetine birlik veren idealara
gerceklik atfedilmis olmasindan kaynaklandigini diisiiniir. Kant, idealarin asil

19 Kant, Ar1 usun elestirisi, A733, 674.
20 Kant, Ar1 usun elestirisi, A736, 676.
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itibariyle miidrikede husule gelen kavramsal ¢okluga birlik kazandirmaktan 6te
herhangi bir islevi yok iken daha &nceki bir¢ok filozof bu idealar iizerinden
bilgimizi kosulsuz bir biitiinliige kavusturma cabasi igerisinde olduklari i¢in bu
idealar tizerinden tecriibede ortaya ¢ikan duyusal nesneyi belirleme isteginde
olmuslardir. Klasik metafizigi savunan filozoflar miidrikede ortaya cikan
kavramsal ¢oklugu yarg tiirlerine gore belirledikten sonra bu yargi tiirlerinin tabi
oldugu nihai birlik olarak da bu idealar1 gérmiislerdir. Boylece tecriibemizde
ortaya ¢ikan nesneleri ya da bilgileri kosulsuz bir biitiinliik aracilig1 ile nihai bir
aciklamaya kavusturmay1 hedeflemislerdir. Fakat bu idealarin tecriibede ortaya
¢ikan seylere neden oluslarini agiklamak i¢in de bu idealar hakkinda tespitlerde
bulunma gerekliligi hasil olmustur. Fakat bunlarin nasil tanimlanacagi ve
tecriibedeki seylerle nedensellik iligkisinin nasil ortaya konulacagi siirekli
yanilsamalara kaynaklik etmistir. Kant’a gore tecriibe zaman ve mekéna tabi bir
sekilde zuhur ederken bu idealarin zaman ve mekindan bagimsiz bir
kosulsuzluga sahip olmasi nedeniyle bu idealar iizerinden bir nedensellik ortaya
konulmaya calismasi i¢inden ¢ikilamaz yanilsamalara kaynaklik etmistir.
Yanilsamalara kaynaklik etmis olmasi nedeniyle metafizigin bir tiirlii saglam bir
yola yani giivenilir yonteme kavusturulamamasina sebep olmustur.?!

“Usun, bir nesneye deggin, her kullanimi igin salt anlik kavramlari (kategoriler)
gereklidir, onlar olmadan herhangi bir nesne diisiiniilemez. Bunlar, usun
kuramsal kullaniminda; agikg¢ast bu tiir bilgiye ancak temeline (her zaman
duyusal olan) bir gorii konunca, dolayisiyla da olanakli bir deney nesnesinin
onlarla tasarimlanabilmesi i¢in uygulanabilir. Simdi, burada, bilinmek i¢in
kategorilerle diisinmem gereken, herhangi bir deneyde verilmeyen usun
ideleridir. Ancak burada, s6z konusu edilen bu idelerin nesnelerine 6zgii
kuramsal bilgi degil, onlarin nesneleri olup olmadigidir. Bu gergekligi saglayan
salt pratik ustur, kuramsal usa diisen onlarla ilgili is de, yalnizca kategoriler
aracilig1 ile nesneleri diigiinmektir.”??

Kant temelde bu tiir bir yanilsamanin kaynaginda felsefi bilgi ile
matematiksel bilgi arasindaki ayrimm fark edilememis olmasinin yattigini
diigiiniir. Aposteriori kavramlar iizerinden mantigin temel ilkelerine uygun bir
sekilde nesnenin belirlenmeye ¢alisilmasi ve bu kavramlarin da nihai birlikler
olan idealar iizerinden temellendirilmeye ¢alisilmasinin bir sonucu olarak bu tiir
sorunlar meydana gelmistir. Oysa matematikteki apriori zemin saf goriiye
dayanan bir yapida olmasi ve matematiksel anlamda nihai bir birligin bilgisine
ihtiya¢ duymadan bunu gerceklestirmesi felsefenin maruz kaldigi sorunlardan
kurtulmasina olanak saglamistir.

21 Kant, Ari usun elestirisi, BXXX, 37.
22 Immanuel Kant, Pratik usun elestirisi. (Istanbul : Say Yaymlari, 1994), 190.
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C.D. Broad’n, Kant’in geometri anlayisinin Oklid geometrisi etrafinda
sekillendigini iddia ettigini bu noktada zikretmek onemlidir. Ona gore Kant’in
saf gorii anlayis1 Oklidyen geometrinin disinda kalan eliptik ve hiperbolik
geometrilerin ortaya konulmadigi bir donemde sekillenmistir. Bu nedenle de
goriiye dayali bir geometrinin gerektirdigi sonuglardan hareket etmis olmasi
kabul edilebilir. Oysa Oklidyen geometri disindaki geometrilerdeki dogrularin
herhangi bir gorii olmaksizin sadece aksiyomlarin ve kanitlamalar araciligi ile
ortaya konulabilecegi sdylenebilir. Eliptik geometride aksiyomlardan yola
cikildigr icin herhangi geometrik bir nesneyi tanimlamak ya da insa etmek icin
goriiye ihtiyag duyuldugunu soylemek mimkiin degildir. Aksiyomlardan
hareketle mantiksal yollarla geometrik nesnelerin tutulmasinin miimkiin hale
gelmesi saf goriiniin geometrik sekillerin insasindaki roliiniin Kant’1n iddia ettigi
gibi zorunlu olmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum Kant’in sdyledigi
matematiksel bilgi ile felsefi bilgi arasinda farklarin oldugu yaklasimini da
haksiz ¢ikarmaz. Ciinkii Kant klasik mantik anlayisindaki akli ¢ikarim anlayisi
iizerinden matematigin temellenmeyecegini iddia etmistir ki bu yeni geometriler
bu yaklagimin yanlis oldugunu gostermemistir. Matematikte saf gorii terk
edilmis olsa da yerine ikame edilen mantik anlayisi Kant’in klasik mantik
anlayisina yaptig elestirileri hakli ¢ikarmigstir. Klasik mantik anlayisinin tasfiye
edilmesi beraberinde klasik metafizigin de ( ya da felsefenin) tasfiyesini zorunlu
kilmugtir.?3

Kant’a gore Tanri, ruh ve alem gibi idealarin nesne ve tecriibe ile iligkisi,
kavramlarin bu idealara yargi tiirleri araciligi ile icerik olusturmasi sonucunda
saglanmistir. Idealarin igerigi olan aposteriori kavramlar da tecriibenin kurucu
unsuru olarak goriilmistiir. Bu kavramlarin hissetme yetisinde ortaya ¢ikan
malzeme {izerinden tiiretilmedigi; bilakis zuhur eden malzemenin kaynaginda
var oldugu fikri bu kavramlarin zaman ve mekandan bagimsiz oldugu fikrine
gotiirmiistiir. Bu da tecriibede ortaya ¢ikan temsillerin kendinde bir varliklar
oldugu yaklagimina kaynaklik etmistir. Kant’a gore ise hissetme yetisinde ortaya
cikan temsillerin hissetme yetisinde ortaya ¢ikmalari itibariyle hem bir 6zneye
tabiler hem de hissetme yetisinin saf formlar1 olan zaman ve mekana uygun bir
sekilde zuhur ettikleri i¢cinde bu formlardaki kosullara tabidirler. Bu nedenle de
bu kavramlarin kosulsuz idealarin biitiinliik verme faaliyetlerine malzeme olarak
kullanilabilmesi gegersizdir. Yani klasik bir¢ok diistiniir (6zellikle Leibniz)
miidrikede ortaya ¢ikan kavramsal ¢oklugu farkli yargi tiirlerine bagli olarak bu
idealarin kosulsuz birligini ortaya koymaya ¢alismistir. Mesela kategorik yargi
tirlinden meydana gelen kategorik c¢ikarimlar1i bir biitiinlik altinda

23 C. S. Broad, “Kant’s Teory of Mathematical and Philosophical Reasoning”, Proceedings of the
Aristotelian Society, 42/1 (1942), 7.
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diislinebilmek i¢in ruh ideasina ihtiyag duyuldugunu iddia ederek ruhun
tecriibenin kurulusunda neden oldugu fikrini savunmustur. Ya da hipotetik
yargilardan meydana gelen hipotetik ¢ikarim biitiinliigiinii bir idea aracilig1 ile
ancak miimkiin olabileceginden hareketle alem ideasimin varliginin
savunulabilecegi fikrini ortaya koymuslardir.?*

Ayrik yargi tlirinden meydana gelen cikarimlarin bir birlik altinda
tutulabilmesi i¢in de Tanr1 ideasina ihtiya¢ duyuldugunu savunan bu diisiiniirler
bu kosulsuz idealarin varligimi da kategoriler iizerinden ortaya koymaya
caligmiglardir. Ruh ideasinin varligini ortaya koyabilmek i¢in kategorik
yargilarin birligini cevher-araz kategorisi tizerinden temellendirdikleri gibi
ruhun varligina dair kanitlar olsun ya da ruhun nasil bir varlik olduguna dair
cikarimlar olsun bu konuda tamamen cevher-araz kategorisini temel alarak
hareket ettiklerini sdylemek gerekir. Alem ideasim1 hipotetik ¢ikarimlarin
biitiinliigii olarak degerlendirme zemini olarak neden sonug¢ kategorisini
bagvurmuglardir. Ayni sekilde Tanr1 ideasinin igerigini ya da zeminini
belirlerken ayrik c¢ikarimin birligine ulasabilmek igin topluluk kategorisini
kullanmiglardir. Kant’a gore bu idealarin bu sekilde tecriibeye birlik
kazandiracag1 ve bu birlik iizerinden de tecriibedeki herhangi bir olayin gercek
nedeninin ortaya konulabilecegi fikri bir yanilsamadir. Bu yanilsamanin
temelinde tecriibe ortaya ¢ikanin 6znede var olan yetiler iizerinden belirlenmeye
calisilmasinin yerine bu temsilleri ve bu temsillerin kaynaginda var olan
kavramlari kendinde varliklar olarak gérmeleri yatmaktadir. Oysa bu temsillerin
hem 6znel oldugu hem de zaman ve mekan formlar ile kosullandiklar1 dikkate
almirsa kosulsuz idealarla bu tiir bir iligkilerinin oldugunu sdylenemez.

2. Pratik Alanda idealarn islevi

Kant teorik bilgi alaninda bu tiir kosulsuz idealarin varligindan
bahsedilemeyecegini diisiinse de s6z konusu pratik akil oldugunda bunun aksini
iddia eder. Ona gore insan aklinin, yatismaz bir sekilde bu idealarin varligima
ulasmaya yonelik bir yoneliminin oldugu aciktir. Ayrica Kant, diiglinme
yetisinde bulunan herhangi bir kavramin ya da ideanin bir islevinin ya da insan
yasamu itibariyle de bir karsiliginin olmadiginin iddia edilemeyecegini diisiiniir.
Ona gore eger bu idealar diisiinme yetilerinden biri olan akilda varsa bunun
herhangi bir sekilde karsiligimin olmasi gerekir. Aksi halde ruhumuzda insan
yasaminda karsilig1 olmayan bir ideanin varligindan bahsedilmesi gerekirdi ki
bu, Kant a¢isindan kabul edilemez.

Kant teorik olarak varligimi kabul edebilecegimiz seyler ile pratik bilgi

24 Kant, Ar1 usun elestirisi, A334, 364.
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alaninda postiila olarak varsayacaklarimiz arasinda farklarin oldugunu
gostermek adina inang ile bilgi arasinda var olan ayrimi gdsterme ihtiyaci
hisseder. Ona gore dogruluk atfedilen 6nermeler ya 6znel kosullar1 saglar ya da
hem 6znel hem de nesnel kosullar1 saglar. Eger hem 6znel hem de nesnel
kosullar saglarsa bu tiir dogru saymalara bilgi ad1 verilebilir. Kant bu tiir bir
bilginin zemini ve kosullarini yetilerin birbiri ile iliskileri tizerinden agiklamistir.
Ona gore dogru saymanin bilgi degeri alabilmesi icin hissetme yetisindeki
malzemenin sentezleme sonucunda meydana gelmesi gerekmektedir. Ona gore
bir bilgi hem 6znel olan hem de nesnel kosullar1 saglayacak bir yapida degilse
bu yaniltma olarak isimlendirilir. Bu tiir bir dogru saymanin ne teorik ne de
pratik alanda bir kullanimi yoktur. Diger bir dogru sayma ise 6znel olarak
kosullar1 saglasa da nesnel yonden kosullar1 saglamada yetersiz kalmaktadir.
Kant bu tiir bir dogru saymay1 inang olarak isimlendirmektedir ki ona gore pratik
alanda gecerli olan dogru sayma da budur. Yani Kant’a gore nasil ki teorik alanda
inanglara dayali bir sekilde bilgiyi temellendirmenin bir imkan1 yoksa pratik
alanda da bilgiye dayali bir sekilde ahlak tecriibesini temellendirmenin olanagi
yoktur.?3

“Dogru-sayma anlagimizdaki bir olaydr ki, nesnel zeminler {izerine
dayanabiliyor olmasina karsin, yargida bulunanin anligindaki 6znel nedenleri
de gerektirir. Eger kafasinda bir us olan herkes i¢in gegerliyse, zemini nesnel
olarak yeterlidir ve o zaman dogru-sayma kani demektir. Eger zeminini
yalnizca 6znenin tikel karakterinde bulunuyorsa, o zaman kandirma olarak
adlandirilir,”2®

Kant’in pratik aklin alanini inang tiirii bir dogru sayma tiizerinden
belirlemeye caligmasmin sebebi, teorik alanda bilgisinin miimkiin olmadig1
idealara bu alanda yer agilabilecegine inancinin olmasidir. Ona gore bu tiir
idealarin bilgisine ulasma ¢abasi siirekli yanilsamalara kaynaklik ettigi ortaya
konulduktan sonra inang iizerinden bu idealarin varligin1 dogru saymanin imkéni
iizerinde durulmasi gerekmektedir. Eger bu idealarin pratik alanda gegerliligi
ortaya konulabilirse Kant’a gore kismen teorik bilginin genlesmesi tiiriinden bir
durumdan bahsetmek de miimkiin hale gelebilir. Tabi ki bu teorik bilginin
genislemesi daha ¢ok inang temelinde gerceklesecektir. Bu durum aklin idealari
lizerinden aposteriori nesnenin belirlenebilecegi ya da idealarin tecriibede
kurulugunun bir katkisiin oldugu fikrine gotiirmemelidir. Bu idealarla ilgili
teorik bilgi genlesmesi teorik aklin mesru gordiigii nesnelerden farkli bir nesne
belirlemesinden ileri gelmektedir.

Kant’a gore bizdeki ahlak yasasinin kaynaginda akil bulunur. Hissetme

25 Allen W. Wood, Kant’s Moral Religion (Ithaca: Cornell University Press, 1970), 15.
26 Kant, Ar1 usun elestirisi, A820, 738.
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yetisinin formu olan zaman ve mekandan ve bu iki forma biiriinen duyusal
malzemeden tamamen uzak bir yeti olmasi nedeniyle aklin, doga yasalarindan
bagimsiz oldugu sdylenebilir. Bu nedenle de insan1 duyusal diirtiilerden kurtaran
ve isteng itibariyle de en 0zgilir konuma ulastiran yeti oldugunu sdylemek
gerekir. Kant 6zgiir bir isteng derken biitiin egilimlerinden ya da duyusal
etkilerden s1yrilmig ve sadece ahlak yasasina gore hareket edebilen bir istenci
kasteder. Kant’a gore amaglar akilla ilgili olsa da genel itibariyle duyusal
diirtiilerden olusur ve bu diirtiler araciigi ile meydana gelen amaglari
belirlemede insamin 6zgiir olup olmadigi teorik aklin meselesidir.?” Aklin
idealarinin postiila olarak belirleyecegi ama¢ bu tiir amaglardan temelde
farklidir. Ona gore aklin hicbir sekilde duyusal diirtiilere gore belirlemedigi ve
Ozgiir bir istencin nihai nesnesi olan amag en yiiksek iyidir. Kant’a gore ahlaki
anlamda eylemlerin duyusal etkilenimlerden gelen bir amaci olmamasina
ragmen insan ihtiya¢ sahibi bir varlik olmasi hasebiyle eylemleri tamamen
amaglardan kayitsiz olamaz. Ihtiyag sahibi bir varlik olmasi itibariyle de
mutlulugu amaglamamasi da diigiiniilemez. %3

Kant i¢in bu noktada énemli olan soru, hangi tiir amaglar insanin 6zgiir
bir istence sahip olmasina kaynaklik eder sorusudur. Kant’a gore birey, duyusal
diirtiilerden elde edecegi mutlulugun pesine diiserse ahlak yasasinin gerektirdigi
normatifligi yerine getiremeyecegi i¢in erdemli biri oldugu iddia edilemez. Ona
gore Ozgiirlik ancak kosulsuz buyruklari iceren ahlak yasasi ile miimkiindiir.
Kant agisindan kosulsuz buyruk icermesi sayesinde ahlak yasasinin ozgiirliige
gotiirdiigli aciktir. Herhangi bir sekilde sonug elde etmeye yonelik kosullu
buyruklarin dzgiirliige Imkan sagladigindan bahsedilemez. Bu anlamda Kant
Ozgiirliigli doga yasalarindan bagimsizlik seklinde yorumladigini sdylenebilir.
Ona gore dogadaki mekanik yasallik dogal diizen agisindan belli bir belirlenim
meydana getirse de insan eylemleri sz konusu oldugunda tam bir belirsizlik
meydan getirir. Ciinkii insan dogal diinyadaki hareketlilikten farkli olarak amagli
eylemde bulunan bir varliktir. Amaglarmi da akildan gelen ilkeler {izerinden
belirlemelidir.?® Ama eger akil aracihig1 ile dogal diirtiileri bir araya getirecek
sekilde amaglar edinirse nihai anlamda mutlulugu duyusal diirtiiler {izerinden
gerceklestirme yoneliminde oldugundan ger¢ek anlamda 6zgiir olmasindan
bahsedilemez.3°

Yukarida zikredilen nedenden dolayr Kant, ger¢ek anlamda erdemli

27 Henry E. Allison, Kant’s Theory of Freedom (Cambridge England ; New York: Cambridge
University Press, 1990), 232.

Immanuel Kant, Ahlak metafiziginin temellendirilmesi = Grundlegung zur metaphysik der
sitten (Ankara : Tlrkiye Felsefe Kurumu, 1995), 9.

2 Wood, Kant’s Moral Religion, 61.

30 Allen W. Wood, Kant’s Ethical Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 87.
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olmanin, ancak doga yasalarinin gegerli oldugu amprik alandan bagimsiz olan
buyruklara gore hareket edildiginde gerceklesebilecegini diigiiniir. Bu tiir bir
Ozgiirliik anlayisina da ancak biitiin gereksinimlerin karsilanabildigi ve higbir
sekilde diger bir insanin 6tekilestirilmedigi bir mutlulugun eslik etmesi gerektigi
soylenmelidir. Yani biitiin insanlarin amag edindigi ve herkesin mutlu oldugu bir
amaglar kralliginin istendigi ve arandigi bir 6zgiirliikk anlayisi olmalidir. Bu
itibarla bakildiginda Kant’a gore ahlaki tecriibenin tamamlanabilmesi icin
istencin nihai nesnesi olan mutlulugun da gerceklesebilmesinden
bahsedilebilmelidir. Yani ahlak tecriibesi ancak en yiiksek iyi amaglanirsa ve
bunun imkanina dair bir inang taginabilirse tamamlanabilir. En yiiksek iyi sadece
ahlak yasasina tabi bir isteng ile ger¢eklesmez; ¢ilinkii ona gore en yiiksek iyinin
iki pargas1 bulunmaktadir. Bu parcalardan biri ahlakin kosulsuz yasalarina tabi
olan erdemli isten¢ iken digeri ise biitiin gereksinimlerin karsilanmasindan
meydana gelen eksiksiz bir mutluluktur. 3!

“Buna gore ileri siiriiyorum ki, tipki ahlaksal ilkelerin kilgisal kullanimindaki
usa gore zorunlu olmalari gibi, usa gore, onun kuramsal kullaniminda, herkesin
mutlulugu kendi davranisinda kendine yarasir kildig1 6l¢ctide umut etmek igin
nedeni oldugunu, ve Oyleyse torellik dizgesinin mutluluk dizgesi ile
ayrilmamazcasina, ama yalnizca ar1 usun ideasinda bagli oldugunu varsaymak
da esit 6lciide zorunludur.”%’

Kant mutlulugun erdem bilincinden analitik bir  sekilde
tiiretilemeyecegini diisliniir. Ya da mutlulugun ig¢inde zorunlu olarak erdem
oldugu sdylenemez. Fakat bu iki parca olmaksizin da tamamlanmis bir ahlak
tecriibesinden de bahsedilemez. Bu iki parganin birbirinden bagimsiz ama ahlak
tecriibesinin tamamlanabilmesinin zorunlu pargalar oldugu dikkate alindiginda
bu iki parcanin bir araya gelebilmesinin imkéni1 Tanr1 ideasinin varligini kabul
etmekten gectigini diisliniir. Bu ikisi arasindaki iligkinin analitik olmadig1 ve bu
ikisinin birligi sayesinde de ahlak tecriibesinin tamamlanabilecegi dikkate
alindiginda bu iki unsurun bir araya gelebilmesi aklen miimkiin olmalidir.??
Kant’a gore eger bu ikisinin bir araya gelme imkanina bir inang olmazsa ahlak
yasast da gegerliligini kaybeder. Nihai anlamda en yiiksek iyinin
gerceklesebilmesi; yani mutluluk ile erdemliligin bir araya gelebilmesinin
umudunun olmasi ahlak yasasina istencini tabi kilmanin zemininde yatar. Kant
acisindan bu tiir imkan da ancak bir Tanr1’nin var oldugu inanci taginabilirse s6z
konusu olabilir.3*

31 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 29.
32 Kant, Ar1 usun elestirisi, A839, 730.

3 Kant, Pratik usun elegtirisi., 161.

3% Kant, Ar1 usun elestirisi, A829, 745.
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Kant’a gore en yiiksek iyinin bu iki pargasinin bir araya getirilebilmesi
i¢in bireylerin bunun miicadelesini vermesi gerekir. Fakat Kant’a gére mutluluk
fenomenal diinya ile ilgili iken erdemlilik numenal alana ait olan kaynaginda
Ozgiirliigiin oldugu ahlak yasasi ile ilgilidir. Bu ikisinin bir araya gelebilmesi
ancak umudun konusu olabilir. Bu umut da ancak bir Tanri’nin var olduguna ve
insanlarin i¢ diinyasim1 bilebilecek ve en yiiksek iyiyi gerceklestirebilecek
kudrete sahip olmasina olan inanca dayanir. Bu tiir bir ideal nesneyi meydana
getirebilme imkanimmiz yok ise Kant’a gore biz buna layik birer insan
oldugumuzda Tanrt’nin litfu ile bize bunu bagislayabilecegine dair inanca sahip
olmamiz gerekmektedir. Mevcut doga yasalarinda biitiin insanligin amaglar
kralliginin bir ferdi yapma bizim kudretimiz olmasa da insanlar olarak bunu hak
edecek bir istence sahip olma c¢abasini sergilememiz miimkiindiir. Tanri’nin
litfuna ve inayetine layik olma cabasi igerisinde olunursa en yiiksek iyinin
gerceklesme imkaninin artacagina inang aracilifi ile bizim eylemlerimizi ahlak
yasasina tabi kilmamiz olanakl hale gelir.?3

Kant 6zgiir bir varlifin mekanik bir dogada nasil olup da eylemde
bulunabildigi sorunu ¢6zmeye calisildiginda her haliikdrda yanilsamalara
diisiilecegini iddia eder. Ona gore dogada mekanik bir yasallik oldugundan
dolay1 dogada gergeklesen olaylar belli bir nedensellik zinciri igerisinde
gerceklesir. Hissetme yetisinde zuhur eden temsiller saf zaman ve mekan
coklusuna tabi olurlar ve bu saf ¢okluk da miidrikede bulunan kategoriler
aracilig ile belli kurallilik altina alinirlar. Tecriibe edilen olaylar zamanda belli
bir kurallilik icerisinde var olurlar ve bu kuralarin kaynaginda nedensellik
kategorisi bulunmaktadir. Oysa Ozgiirliilk neden-sonug iliskisi igerisinde bir
eylemi acgiklamaya imkan tanimaz. Ozgiirliik dogasi geregi kaynaklandig
eylemin ilk nedeni olmak durumundadir. Bu nedenle de 6zgiir bir eylem ile
nedensellik kategorisini birlikte diisiinmenin yanilsamalara kaynaklik ettigini
diistinen Kant bu antinominin de pratik alanda bir ¢dzliimiiniin oldugunu diisiiniir.
Ona gore Tanr1 ideasin postiilat olarak kabul ettigimizde bunun miimkiin oldugu
diigiiniilebilir. Tanri’’nin kudretinin varligina olan inan¢ aracilifi ile doga
yasalarinin gecerli oldugu bir alanda 6zgiir bir nedenden bahsetmek miimkiindiir.
Tanrt doga yasalarimin bozulmasina imkan vermeden Ozgiir bireyin kendi
eylemlerine neden olmasini saglayabilir.
varsaymay1 gerekli kilar. Yani mevcudun numenal ve fenomenal yonlerinin bir
araya gelerek en yiiksek iyi seklinde tezahiiriiniin diiiiniilebilmesi ancak sonsuz bir
zaman varsayimi altinda miimkiindiir. Kant, ahlak yasasi varligmin 6zgiirliigii

35 Chris L. Firestone, Kant and Theology at the Boundaries of Reason (London; New York:
Routledge, 2016), 65.
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varsaymamizi gerektirdigini diisiiniir. Ona gore ahlak yasasi ile 6znel diinyamizda
karsilastyor olmamiz bizim fiziksel yasalligin gecerli olmadigi numenal alanla bir
bagimizin olduguna isaret eder. Kant Ozgiir olabilmek i¢in kiginin istencinin
fenomenal alanin doga yasalarindan olabildigine yalitmasi gerekir ki o zaman
insanin gergekten erdemli olabilecegini diisiiniir. Erdemli olmadan da mutlulugun
kendisine bahsedilecegine yonelik umut taginmayacagi i¢in Kant’a gore erdemli
olma miicadelesi vererek ancak en yiiksek iyinin gerceklesebilecegine olan umuda
sahip olunabilir. Kant’a gdre insanlarin istenclerini tam olarak ahlak yasasina tabi
kilabildigi zamanin ne kadar oldugunu takdir etmenin miimkiin olmadig:
diistiniildigiinde bdyle bir durumun gergeklesmesinin aklen imkani ancak sonsuz bir
zamani varsaymanin altinda diisiiniilebilir. Bu da Kant i¢in ruhun dliimsiizligiini
postiilat olarak kabul etmeyi zorunlu kilar.3

Kant teorik alanda var olan bilginin nesnel ve gecerli bir zemini
meselesinde Tanr1 ideasi iizerinden bu meselenin ¢oziillemeyecegini ve bu
nedenle de Tanri’nin nesnel bilgisinin miimkiin olmadig gibi fiziksel nesnenin
Tanri’nin neden olusu tizerinden kurulamayacagim iddia etmistir.>’” Oysa o,
insanin 6znel tecriibesinde ortaya c¢ikan ahlak yasasi iizerinden bir tecriibenin
kurulusu igin Tanr1 ideasinin varligini zorunlu bir postiilat olarak gérmektedir.
Bu agidan teorik alanda Tanri’nin aposteriori nesnenin kurulusunda neden
olmasindan bahsedilememesine ragmen ahlak tecriibesinde Tanri ideasinin en
yiiksek iyi nesnesinin kurulusunda neden oldugu ileri siiriilebilir. Ayrica Kant’in
teorik alanda bilgisinin miimkiin olmadigimi soyledigi 6zgiirlik ideasinin da
ahlak yasasinin varligindan dolay1 gecerliliginden bahsedilebilir ve ahlak
tecriibesine kaynaklik ettigi soylenebilir. Bu durum sz konusu iki idea hakkinda
teorik bir bilgi elde edilebildigi anlamina gelmez. Bunlarin postiilat olarak kabul
edilmesi ahlak tecriibesinin kurulusunu saglamalar1 agisindan oldugu
sOylenebilir. Yani 6zgilirliiglin ahlak yasasina nasil kaynaklik ettigi noktasinda
herhangi bir bilgiye sahip olundugunu séylemek dogru degildir. Ya da Tanri’nin
en yiiksek iyinin mevcut alemde nasil var edecegi noktasinda herhangi bir
aciklama getirebilmekten bahsedilemez. Ayni sekilde ruhun 6liimstizliigii bir
postiilat olarak kabul edilmeli. Ciinkii en yiiksek iyinin ger¢eklesmesi sonsuz bir
zamani gerektirir. Ama bu sonsuz zamana dair bir agiklama getirebilecegimiz
anlamina gelmez. Sadece bu idealar ahlak tecriibesinin en dnemli kosulu olan en
yiiksek iyinin ger¢eklesme umuduna kaynaklik eder.?®

Ayrica Kant’a gore doga alanindan hareket edildiginde tam yetkin bir

36 Kant, Pratik usun elegtirisi., 174.

37 Philip J. Rossi - Michael Wreen (ed.), Kant’s Philosophy of Religion Reconsidered
(Bloomington: Indiana University Press, 1991), 36.

38 Kant, Pratik usun elestirisi, 190.
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tanr1 tasavvuru elde edilemez. Doga ve evrende bulunan bazi durumlar belli bir
Tanri tasavvuruna gotiirse de bu tasavvurun her zaman eksik kalacagi agiktir.
Ciinkii evrendeki biitiin durumlari tecriibe edemeyecegimiz i¢in evren lizerinden
tam yetkin bir tanr1 anlayis1 gelistirmek miimkiin olmayacaktir. Oysa ona gore
ahlak tecriibesinde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Ahlak tecriibesi insanda
i¢sel olarak var olmasindan dolay1 Tanr1 inancina zemin olabilir ve bu tecriibe
iizerinden de yetkin bir Tanr1 tasavvuruna ulasmak miimkiindiir. Tanr1 eger en
yiiksek iyinin gerceklesmesinin kosulu ise en yiiksek iyiye layik oldugumuzu
bilebilmesi gerekir. Yani insanlarin igsel niyetlerini bilebilmesinin
gerekliliginden dolay1 sonsuz bir ilmi ve en yiiksek iyinin gergeklestirebilmesi
icin de sonsuz bir kudretinin olmasi gerekir. Oysa ona gore evren ile ilgili
tecriibelerimiz kismi olarak bir tanrnin varligma bizi gotirse de ahlak
tecriibesindeki yetkinlikte bir tanriya gotiirmeyecegi agiktir. Evrendeki amaglilik
Tanri’ya igaret olarak goriilebilir ya da evrende goriilen tam bir diizenlilik
Tanrt’nin bu evreni yarattigina delalet olarak kullanilabilir. Fakat duyusal
tecriibemizin zamana tabi olmasi nedeniyle fizik {izerinden her seyi kusatan ve
bilen bir tanr1 tasavvuru iiretilemeyecegi de agiktir.

“Ahlaksal inang¢ agisindan durum biitliniiyle baskadir. Ciinkii burada bir seyin
olmasi, es deyisle, tiim adimlarda torel yasalara uygun davranmam saltik olarak
zorunludur. Erek burada yadsmmayacak bir bigimde saptanmistir, ve, tiim i¢
goriime gore, bu eregin tiim baska ereklerle baglanmasmin ve boylelikle kilgisal
gegerlik tasmmasinin tek bir kosulu vardir: Bir tanrimin ve gelecek bir diinyanin
olmasi. Ve yine tam bir pekinlikle bilirimi ki, hi¢ kimse ahlaksal yasalar altinda
ereklerin ayni birligine gotiirecek bagka kosullar1 bilemez. Ama tdrel buyruk
ayn1 zamanda benim diizgiim oldugu i¢in ( ¢linkii us bdyle olmasmi bildirir)
kagiilmaz olarak Tanrinin varolusuna ve gelecek bir yasama inanirim ve bu
inanc1 higbir sey sarsamayacagindan kuskum yoktur, ¢iinkii bdylelikle kendimden
tiksinmeksizin yadsimayacagim torel ilkelerimin kendileri yikilacaktr.”3
Kant’1n felsefi dizgesinde insanin ruhsal bir varlik olarak nesnel ve 6znel
yonden ele alinip ortaya konulmaya galisildigi sdylenebilir. Kant, diisiince
tarihinde bu iki alan yeterli bir sekilde ayristirilamadigi i¢in problem yasandigini
diisiinmektedir. Ona gore ahlak, sanat veya teleoloji insanin 6znel tecriibesinin
sonucunda ortaya ¢ikan yonelimler olmasina ragmen diigiinme tarihi boyunca
bunlar siirekli bir sekilde nesnel bilginin zemini olan hissetme yetisinde ortaya
¢ikan duyusal temsillerle yanlis bir sekilde iliskilendirilmeye ¢alisilmistir. Oysa
nesnel olanm bilgisinin, hissetme yetisinin saf formlar1 ve miidrikenin saf
kavramlar1 iizerinden tespit edilmesi gerektigini diisiiniir. Oznellik dogadan
farkli bir sekilde insanin mekéna tabi olmayan yonii lizerinden anlasilmalidir ki

39 Kant, Ar1 usun elestirisi, A828, 744.
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ahlak daha ¢ok insanin bu yoniinde zuhur eder. Kant bilgi ile inan¢ alanini
ayirarak insanin 6znel alanini inang iizerinden tesis etmeye ¢alisir. Insanin dissal
yonii yani mekanda bulunusu bilgiye kaynaklik ederken insanin i¢sel yonii yani
daha ¢ok kendisine 6zgii tecriibesi ise inang alani olarak belirlenmistir.

Sonug¢

Kant, doga yasalarinin temelinde matematiksel bir zorunluluk oldugunu
iddia etmesinin bir sonucu olarak fizigin yasalarinin matematiksel bir temelde
ortaya konulmasi gerektigini diigiiniir. Bu nedenle ona gore fizik yasalarinda
evrensel ve zorunlu bir gegerlilik elde edilmesinin kaynaginda da matematigin
saglam zemine sahip bir bilgi olmas1 bulunmaktadir. Matematigin bdyle bir bilgi
olmasinin kaynaginda, saf goriiye dayali bir sekilde insa sonucu var olmasi
yattigim diislintir. O, matematiksel bilginin sentetik apriori tiiriinden bir yargi
oldugunu ve higbir sekilde analitik apriori {izerinden temellendirilemeyecegini
iddia eder. Analitik yargilarin varligina daha c¢ok aposteriori kavramlarin
anlamlarinin analizi sonucunda ulasilabilir. Oysa matematiksel bilgi, saf bir
sentezleme faaliyetine bagli olarak gerceklesmesi gerekir ve bu saf sentez apriori
kavramlar iizerinden meydana gelir.

Matematigin aksine metafizigin bu tiir giivenilir bir yola girdiginden
bahsedilemez. Kant, metafizigin felsefi bir zemine dayandigini ve bu zeminin de
metafizigin nesneleri olan ruhun Slimsiizligl, 6zgirliik ve tann gibi varliklart
temellendirmede yeterli olmamasinm yanilsamanin sebebi olarak goriir. Ona gore
analitik bir yolla tecriibenin tliimiiniin hakkinda yargilarda bulunacak sekilde
kosulsuz varliklar1 temellendirmeye ¢alismak yamilsamalara kaynaklik eder. Kant’a
gbre metafizigin bu yanilsamalarinin altinda felsefi yonteme bagli olmasi ve
felsefenin de bu bilgi tiirlinde matematiksel bilginin gegerliligine benzer bir sonug
elde edilebilecegi yanilgisini yaratmasi yatmaktadir. Felsefe bu yontemi kullanirken
daha ¢ok matematiksel bilgiye dykiinmeye ¢calismaktadir. Oysa ona gore bu iki bilgi
tirli arasinda esastan farklar bulunmasi nedeniyle felsefede matematige benzer
sekilde siiphe edilemeyecek sonuglara ulasilabilecegi fikri yanlistir. Bunlarin
arasindaki en temel farklilik matematiksel bilgi sentetik apriori yargilara dayaniyor
iken felsefi bilgi ise analitik yargilara ve aposteriori kavramlara dayanmasidir. Kant
diisiincesinde herhangi bir nesne hakkinda analitik yargilar araciligi ile nesnel bilgi
elde edilmesinin Imkan1 yoktur. Ciinkii hissetme yetisindeki malzemenin zamana
bagli olarak degiskenlik ve belirsizlik igermesinin bir sonucu olarak analitik bir yolla
bir kavramin anlamim tahlil etmek ya da tam olarak anlamim belirleyebilmekten
bahsedilemez. Ona gore aposteriori kavramlarm analizinde tam bir belirginlige
ulagilamayacagt igin tanimlarin da tam olmasindan bahsedilemez. Tanimlar tam
olamayacag: icin felsefi bir sistem kurmaya Imkan saglayacak postiilat diizeyinde
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de tam bir kesinlige varilamaz. Postiilat diizeyinde bu tiir bir kesinlige varilamiyorsa
¢ikarim siirecinde kullanilabilecek aksiyomlar: da matematikte oldugu gibi tam bir
kesinlik vermez.

Kant’a gore felsefede matematige benzer bir yOntemden
bahsedilemiyorsa felsefeyi temel alarak metafiziksel nesneler olan Tanr1 ruhun
olumsiizliigii ve 6zgiirlik hakkinda bilgi sahibi olunabilecegini iddia etmek
gecersizdir. Felsefe araciligi ile eger bu tiir varliklarin bilgilerine ulasilabilecegi
iddia ediliyorsa hissetme yetisinde ortaya cikan temsillerin zamandan ve
mekandan bagimsiz kendinde varliklar (ding in sich) oldugu diislincesine sahip
olunmas1 gerekmektedir. Bu da beraberinde bu temsillerin yani sentezleme
faaliyetine bagl olan aposteriori kavramlarin da kendinde bir varliklart oldugu
anlamma gelir. Kant’a gore biitiin bilgimiz zaman ve mekéana tabi olmasi
itibariyle kendinde bir varligin bilgisine sahip olamayacagimiz i¢in bu tiir
iddialar gegersizdir. Zaman ve mekan formuna tabi olan duyusal malzemeye
bagli olmayan herhangi bir bilginin varligindan bahsetmek bir yanilsamadir.

Kant bilgi noktasinda bu idealardan bahsedilemeyecegini sOylese de
pratik alanda bu tiir idealar varliginin bir postiilat olarak kabul edilebilecegini
iddia eder. Ona gore insan kendi i¢ diinyasinda aklin etkisiyle var olan bir ahlak
yasast ile karsilagir. Bu ahlak yasasinin doga yasalarindan kaynaklanmadig i¢in
numenal bir nesne olan 6zgiirlikkten kaynaklandigi iddia edilebilir. Kisi istencini
bu ahlak yasasina tabi kilar ve eylemlerini ona uygun hale getirirse erdemli birey
olur. Fakat Kant’a gore ahlak tecriibesinin tamamlanabilmesi i¢in bu yeterli
degildir. Birey, istencini ahlak yasasmna tabi kilarken duyusal diirtiilerin
etkisinden arinmig saf istencin nesnesi olan en yiiksek iyinin de bu diinyada
gerceklesme umudunu tagiyor olmasi gerekir. Birey eylemde bulunurken
duyusal diirtillerden kaynaklanan mutluluklar1 ya da aklin duyusal diinya
iizerinden sundugu belli hedefleri gergeklestirmek iizerinden mutlulugu
aramamalidir. Fakat bu hicbir sekilde mutlulugu istememesi gerektigi sonucuna
varilmast dogru degildir. Ciinkii Kant insanin gereksinimleri olan bir varlik
oldugunu diisiiniir ve bu gereksinimlerin yetkin bir sekilde karsilanmasina
yonelik bir yoneliminin olmas1 kaginilmazdir.

En yiiksek iyi, erdem bilincinde analitik olarak bulunmadigindan erdem ile
mutlulugun sentezi i¢in kudret sahibi bir varliga olan inang gerekir. Yani erdemli
bireyin istencinin nihai nesnesi olan en yiiksek iyi, ancak Tanr1 ideasi postiilat olarak
kabul edildiginde gergeklesmesi umut edilebilir. Birey niyetini saflastirdik¢a; yani
duyusal diirtiilerin etkisinden arindirdik¢a Tanri’nin inayetine mazhar olmaya layik
olabilir ki bu da ancak tanr1 ideasinin varligina dair bir inang {izerinden umut edilebilir.
Birey olabildigince ahlak yasasiin etkin oldugu bir diinya i¢in miicadele verir ve
miicadele sayesinde de Tanrimin ona liitfetmesi miimkiin hale gelir.
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inang ile olan bagintist ve insanin diisiinmesine imkan tanimadan zihninde hazir buldugu bilgi olarak ilhamin
Mu’tezili yaklagimla tetkikine odaklanmaktadir. Bu dogrultuda makalede 6ncelikle, Mu’tezile’nin taklit ve
ilhama yaklasimlari tespit edilecek, sonrasinda bilgi ediminde insanin diisiinsel ¢abasiyla celisen her iki
egilimin analizi yapilacaktir. Her iki kavramin bilgi kaynaklari arasinda yer almamasinin mantiksal gerekgeleri
ortaya konularak ayni zamanda bireysel ve sosyal bir soruna da isaret edilecektir. Makalenin esas hedefi ve
Ozgiinliigii ise siiregelen bir problemin elestirisi baglaminda meseleye yaklagmasi olacaktir. Bu itibarla
makalede ana temay1 olusturan kavramlarin kisa liigavi tahlili yapildiktan sonra tartisma konusu iki baglik
altinda ele alinacaktir. Makalenin plani geregi taklit ve ilhamin iman ile dogrudan bagintis1 kurulmayacak
tamamuiyla epistemik degeri lizerinden konu tartigilacaktir. Karsilagtirma tiiriinde bir ¢aligma olmadig: i¢in de
konu Mu’tezile merkezinde degerlendirilecek, tematik baglamin sinirlari igerisinde tasvir edilmeye gayret
edilecektir. Mu’tezili bilginlere 6zgii klasik kaynaklarin yaninda Zeydi-Mu’tezili alimlerin eserleri bununla
birlikte giiniimiizde kaleme alinan benzeri ¢aligmalar makalenin bilimsel literatiiriinii olusturacaktir. Genel
hatlartyla bir mezhebin yaklagimi merkeze alindigindan tasviri bir yontem iizerinden fikri degerlendirmeler
yapilacaktir. Sonug olarak bilingsiz itaatin ve 6zel bilgi arayisinin bilgi degeri tasimadigi, dogru olan yontemin
akil yiiriitme ve diigiinme oldugu, gergek itaatin bilgiye olmasi gerektigi vurgulanacaktir.
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Abstract

In this article, the relation of taqlid with knowledge and belief in the sense of being attached to an opinion or a
group without seeking evidence and proof will be discussed. The evaluation of inspiration as the knowledge
that the intelligent individual finds ready in his mind without allowing him to think will be examined in terms
of Mu'tazilah First, the Mu ‘tazilites’approaches to imitation and inspiration will be determined, and then both
tendencies that contradict the intellectual effort of human beings in the acquisition of knowledge will be
analyzed. By presenting the logical justifications for the exclusion of both concepts from the sources of
knowledge, an individual and social problem will be pointed out at the same time. The main goal and originality
of the article is to approach the issue in the context of criticizing an ongoing problem. After a brief lexical
analysis of the concepts that constitute the main theme of the article, the subject of discussion will be evaluated
under two headings. For the purposes of this article, imitation and inspiration will not be directly related to
faith but will be discussed purely in terms of their epistemic value. Since the research is not a comparative
study, the subject will be handled in the center of Mu ‘tazilites and an effort will be made to describe it within
the limits of the thematic context. In addition to the classical sources specific to Mu ‘tazilite scholars, the works
of Zaydi-Mu ‘tazilite scholars and similar works written today will constitute the scientific literature of the
article. As a result, evaluations will be made through the descriptive method since the approach of a sect is at
the center. Ultimately, it will be emphasized that unconscious obedience and the search for private knowledge
do not have the value of knowledge, that the correct method is reasoning and thinking, and that true obedience
should be to knowledge.
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Giris

Allah, insanin yarar (salah) i¢in bilgiyi hasen kildi ise bu durumda
cehalet ve ona neden olan unsurlar kabih olacaktir. insanin taklit ve ilham gibi
cehaletini pekistiren ya da biligsel formunu atil birakan unsurlar1 bir yontem
olarak benimsemesi dogasiyla ve akliyla ¢eligmesidir. Ayrica insanin diisiinme
yetisini her iki egilimle koreltmesi, bilgi kaynaklarini, egitim ve o6gretim
faaliyetlerini, ilmi birikimi reddetme anlamina da gelmektedir. Oysa 6grenmek
ve bilmek i¢in sarf edilen biitiin ¢abalar bir sahsin, grubun ya da &gretinin
goriislerini bilip diisiinmeksizin uygulamak i¢in degildir. Elbette ilim ehlini takip
etmek, onlarin diisiincelerinden istifade etmek ve 6grenme amaciyla fikirlerine
basvurmak bilgi ediniminde olduk¢a 6nemlidir. Fakat burada maksadin g6z ard1
edilmemesi elzemdir. Insanin en temelde gayesi, bir yontem edinme, delil talep
edebilme ve akli ¢ikarim yapabilme yetisi kazanmak olmalidir. Aksi halde bir
alimin goriislerini 6grenmek, delil istemeden ve akil yiiriitmeden fikirlerini
bilmek (taklit) hakikati idrak etme anlamina gelmeyecektir. '

Mu’tezile nazarinda ilahi bir liituf olarak bilmek (ilm), insanin en 6zel
yetisi oldugundan bir baskasinin bildikleriyle yetinmek (taklit) ya da 6zel bir
bilgi kaynagi (ilham) aramak hakikat i¢in yeterli degildir. Bu nedenle onlar, bu
ozel yetinin kdrelmesine neden olacak her tiirden egilimin fikren karsisinda yer
almiglardir. Mu’tezile, delilin herkes i¢in baglayict olmasina 6zen gostermis bu
sebeple akil, kitap, siinnet ve icma gibi bilgi kaynaklarinmi bir anlamda degersiz
kilan taklit ve ilhamin ilm1 bir yontem olmasini reddetmistir. Onlarin nazarinda
insan, taklit vasitasiyla inanan vasfini kalicit hale getirmemeli, sinanmig ve
gerekeelendirilmis inanglara ulasmaya 6zii geregi gayret gostermelidir. Ayrica
ilham gibi bir yolla bilgide nesnellik ve tutarlilik kriterleri géz ardi
edilmemelidir. Oysaki farkli olan ve dogru olma olasilif1 tasiyan inanglar
karsisinda bireyin zihni bir ikna/kanaat iizere karar kilabilmesi ancak taklitten
kacinmakla miimkiindiir. Yine insanin iman ettikten sonra inanglar ile akil
arasinda makul bir dengeye ulasabilmesi, nazar ve istidlalin varligina baghdir.
Dolayistyla onlar agisindan iman, statik bir itaat eyleminden Ote diisiinsel,
dinamik bir harekettir. Ciinkii gerek imanin makul gerekgesi gerekse de bilmenin
yolu taklit ya da ilham degil bilginin bizatihi kendisidir. Bu olgu, onlarin taklidi
ve ilham gibi nazarla gelisen kabulleri inkar etmelerinin de ana sebebi olmustur.

Bu itibarla makalede, Mu’tezile nin taklit ve ilhama yaklasimlan tespit
edilecek ve bilgi ediminde insanin diigiinsel ¢abasiyla celisen her iki egilimin
analizi yapilacaktir. Her iki kavramin bilgi kaynaklar1 arasinda yer almamasinin

1 Sediduddin Mahmid el-Himmasi er-Razi, el-Miinkizii mine’t-taklid (Kum: Miiessesetii’n-

Nesri’l-Islami, h. 1414/1993), 1/263.
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mantiksal gerekceleri ortaya konularak ayni zamanda bireysel ve sosyal bir
soruna da isaret edilecektir. Cilinkii kisiye, topluma ve i¢inde bulundugu ¢aga bir
faydasi olmayan bilgi, statik, donuk ve anlamsizdir. Bu agidan ulasilmak istenen
hedef ve 0zgiinliik, siiregelen bir problemin akli ve ahlaki elestirisi baglaminda
meselenin tartisilmasiyla saglanacaktir. Makalede ana temayr olusturan
kavramlarin kisa liigavi tahlili yapildiktan sonra tartigma konusu iki baglik
altinda degerlendirilecektir. Tutarlililk ve gegerlilik kriterleri ekseninde
kavramlarim tematik muhtevasi detaylandirilacaktir. Makalenin temel kavramlari
olan taklit ve ilhamin iman ile dogrudan bagintis1 kurulmayacak tamamriyla
epistemik degeri iizerinden konu tartisilacaktir.” Karsilastirma tiiriinde bir
calisma olmadig: icin de makale, Mu’tezile’nin fikri birikimiyle sinirh olacak,
vurgulanan baglamin sinirlari i¢erisinde konu irdelenecektir. Mu’tezili bilginlere
0zgii klasik kaynaklarin yaninda Zeydi-Mu’tezill alimlerin eserleri bununla
birlikte gilinlimiizde kaleme alinan benzeri c¢alismalar makalenin bilimsel
literatiirinii olusturacaktir. Ayrica bir mezhebin meseleye yaklasimi merkeze
alindigindan tasviri yontem iizerinden degerlendirmeler yapilacaktir. Sonug
olarak bilingsiz itaatin ve 6zel bilgi arayiginin bilgi degeri tasimadigi, dogru olan
yontemin akil yiiriitme ve diistinme oldugu, gercek itaatin ise bilgiye olmasi
gerektigi vurgulanacaktir.

1. Taklid ve ilhamin Liigavi Tahlili

Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), “kuld” kelimesinin
egirmek, blikmek, sarmak ve takmak anlamina geldigini belirtir. ‘Kilade’ de
biikiiliip boyna takilmis olan ip, giimiis vb. tiirden kolye demektir. O, boyna
takilan ve bir seyin etrafin1 saran her seyin bu isimle anildigimi sdyler.
“Kalledtiihii amelen” ifadesi de “onun boynuna bir is ylikleyip onu buna mecbur
ettim”, anlaminda bir kullanimdir.® “Dinim ve mezhebim konusunda falana
baglandim” anlamiyla “Kaladltii fiilanen dini ve mezhebi” ifadesi, “bir giinah

2 Tman-taklid iliskisini konu edinen makale diizeyinde bazi ¢alismalar icin bk. Abdullah Demir,

"Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Mukallidin iman1", Diyanet Illmi Dergi 44/2 (2008), 27-
50; Mustafa Unverdi, “Klasik Islam Geleneginde Taklidi Imanin Degeri”, Kelam
Arastirmalart 10/1 (2012), 221-254; Recep Ardogan, “Taklidi imanin Gegerliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/2 (2009), 39-70; Hasan Kurt, “Taklidi imanin
Tahkiki imana Déniismesi”. Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Nisan
2012), 1-15.

3 Ragib el-Isfehani, Miifredat-Kur’'an Kavramlar: Sézhigii, cev. Abdiilbaki Giines-Mehmet
Yolcu (Istanbul: Yarin Yaymlari, 2015), 808; Ayrica bk. Ebtl Hilal el-Askeri, el-Furiiq fi’l-
liga, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sézhigii, cev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2017), 124.
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olsa dahi taklit ettim, boynumdaki gerdanlik gibi ona sarildim”, demektir.*
Ciircani (6. 816/1413) ise liigavi anlamiyla i¢kin sekilde taklidi, “bir bagkasinin
goriigiinii delilsiz ve hiiccetsiz kabul etme” anlamiyla tarif eder. Bir sahsin bir
baskasinin soziine tabi olmasi ya da delil iizerinde nazar ve tefekkiirde
bulunmaksizin hakikat olduguna inanarak uymas1 taklittir. Kok anlam
dogrultusunda “bir baskasmin goriisiinii ya da davranislarin1 boyna yiiklemek,
diisiinmeksizin sozlerinin boyundurugu altina girmek”tir.” Eb(i Hilal el-Askeri
(6. 400/1009) de benzer anlamda, hata yapip yapmadigi hususunda emin
olunmayan birinden gelen seyleri delilsiz kabul etmenin taklit oldugunu belirtir.
Bu agidan mukallidin inandig1 ya da kabul ettigi sey, vakiaya mutabik olsa da
ilim olarak kabul edilemez. Ciinkii mukallit inandig1 sey konusunda tam bir
gilivene ve zihni bir kesinlige sahip degildir. Bu nedenle o, taklid hak olsaydi,
hak ile batil arasinda bir ayrim kalmazdi, der.® Dolayistyla taklit, hak ile batil
arasinda mantiksal ayrimi saglayacak makul bir yontem degildir. Ciinkii insanin
akli istidlalde bulunmaksizin ve delil ya da kanita dayanaksizin bir bagkasinin
goriisiine tabi olmasi bir bilgi eylemi degildir.

Liigatte “igmek, birden yutturmak” anlamindaki ‘lehm/lehem’
sozciigiinden tlireyen ilham kavrami “yutturmak” demektir. Kelime, zihne/kalbe
atilan adeta onu yutan bir seyi ifade eder. ilham, “bilgi kaynaklar1 disinda
insanin zihninde/kalbinde aniden beliren bilgi” anlamina gelen bir kelimedir.’
Bu yoniiyle bireyin istegi disinda kendisinde yaratilan bir bilgiyi cagristirir.
Ciircani ilhami, feyz yoluyla kalbe atilan mana, nazar ve istidlalde
bulunmaksizin amele cagiran ilmin kalpte tezahiirii seklinde tarif eder.®
Tahanevi (6. 1158/1745’ten sonra) de kavrama, “bir diisiinme ve ¢aba
harcamaksizin gayb aleminden gelen mana” anlamimi verir. Ona gore ilham,
biitlin insanlarin ulasabilecegi bir bilgi vasitasi degildir. Sadece bireyin
kendisiyle smirl1 belirli bir bilgi tiiriidiir.” Askeri ise ilhama, yapilmak i¢in hayr
formunda, terk edilmek tizere ser formunda kalpte beliren bilgi tiirli, der. Fakat

4 Askeri, el-Furiiq fi 'l-liiga, 124.

5 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii't-Tarifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1985), 67.

¢ Askeri, el-Furigq fi’l-liiga, 124; K4dl Abdiilcebbar, mukallidin bir seye oldugu hal iizere
inandig halde bilen olamayacagini sdyler. Ciinkii bu kimseler, inandig1 sey hususunda kesin
bir kanaate (siikkiin-i nefs) ve zihni bir tatmine sahip degildir. Bilginin mahiyetine dair ayrintili
izahlar i¢in bk. Ebii’l1-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Mugni fi-ebvibi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Muhammed Hidr Nabha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2012), 12/37-42.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isliim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/98-100.

8 Ciircani, Kitdbii't-Tarifdt, 35.

9 Muhammed A‘14b. All b. Muhammed Hamid et-Tehinevi, Kessdfii-istildhii’l-fiiniin ve 'l-ulim,
thk. Ali Dehrtic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/257.
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o, ilhami zaruri bilgiler arasinda saymaz. Onun tasnifine gore zariiri bilgiler;
miisahede, tecriibe, miitevatir haber ve aklin evveli bilgileridir.'* Oyleyse ilhAm
mefthumu, kanitsiz s6zlii beyandan 6teye gitmeyen, katilikten uzak, ice dogan,
vicdani ve sahsi bir tecriibedir. Insan nefsinde aniden belirir ve bir daha tekrar
etmez. Bu formuyla ilham, kelamcilarin kabul ettigi duyu, haber, nazar, istidlal,
vahiy, siinnet, icma vb. biitiin bilme yollarinin disinda kalan sahsi bir haldir."!
Bu yapisiyla sufilerin benimsedigi bu bilgi tiiriinii kelamcilar genellikle bilgi
kaynagi olarak kabul etmezler. Ciinkii kesf ya da ilhamla iletildigi iddia edilen
bilgiler tiimel degil, tikel mahiyettedir. Kisisel oldugu i¢in bunlardan genel
hiikiimler ¢ikarilamaz. Kisiye 6zel oldugundan diger insanlar i¢in baglayici
degildir. Kaynagi ilham olan bilgi, seri bir nitelik de tasimaz. Bu tiir bilgi, emr
ya da nehy bildirmez, sadece tavsiye mahiyetinde olabilir. Su halde bu bilgiler,
biitiiniiyle zanna dayali bilgilerdir.'?

Mu’tezile, hem bireyin kendisi disinda bir bilgiye mutlak bagli olmasi
anlamiyla taklidi hem de bireyin digtan bir etkiyle kendisinde diisiinmeksizin
hazir bulacagi ilhami nazari 6zerklige aykirilik teskil ettigi gerekgesiyle
reddetmigtir. Onlar acisindan insan aklint islevsel hale getiren nazar ve
istidlaldir. Taklit ve ilham ise tam aksine insanin diislinsel yetisini ve hakikat
algisimi etkisizlestiren engelleyici faktorler arasindadir. Bu nedenle her iki
kavramin onlarin epistemik kriterleri dogrultusunda analiz edilmesi dnem arz
eden bir husustur.

2. Taklidin Gegerlilik ve Tutarhhg:

Yasami boyunca pek ¢ok fikir, goriig, 6greti ve inangla karsilasan insanin
biitlin bunlarin hepsini kabul etmesi miimkiin olmadig1 gibi yalnizca birini
mutlak hakikat zanniyla se¢ip fikren ona uyum saglamasi da tutarli bir yol
degildir. Oyleyse miikellefe gerekli olan ilk sey, zihni bir arinmadir. Insan,
gercek bilgiye ulasmak istiyorsa oncelikle mevcut zanni malumatlardan ve batil
inanglardan diisiincesini temizlemelidir. Daha dogrusu farkli farkli iletiler ve
telkinlerle sirayet eden inanclarm mantiksal tutarliligim yapmalidir. Ciinki
gergek bilgiye ulagsmak, bir bagkasinin goriislerini taklit etme, miras diislinceler,
otorite kabul edilene sadakat ya da yanlis inanclara baglilik gibi engelleyicilerin

10 Askeri, el-Furiiq fi 'I-liiga, 100-101.

Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 20 (2008/1), 28.

12 Latif Tokat, “Dini istismara A¢ik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, [lham ve
Riiya -Felsefi Bir Analiz-“ Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/32 ( 2017/2), 391.
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varligi halinde miimkiin degildir."> Bu nedenle insan, dogru olana ulasmak icin
onceden mevcut olan ve muhakemeden uzak tutulan inanglarin kanita dayali
sinamasini yapmalidir. Clinkii eski kabuller-inanglar bireyin lehine gibi goriinse
de gergekle ortlismeyen sanilardan olusabilir ve hakikat yaninda higbir deger
tagimayabilir. Askeri’nin tenhit (aligkanlik) olarak ifade ettigi bu hal, baska bir
secenege yonelmeksizin ya da inandigina aykiri bir seyin var olabilecegini aklina
getirmeksizin insanin alistigl seye itikat etmesidir. Bir anlamda aligkanligin
inang nesnesine doniigsmesidir. Tenhit’in taklitten farki ise taklitte oldugu gibi bir
baskasima degil, bir zihniyete bagimliligin s6z konusu olmasidir.'* Bu nedenle
insana diisen oncelikli gorev, inanglar karsisinda tevakkuf ve zihni tetkike acik
olma halini muhafaza etmesidir. insan, taklit araciligiyla inanan vasfini kalic
hale getirmemeli, siiphe ve nazarin akabinde gerekgeli bilgilere ulagsmaya ¢aba
gostermelidir. Zira atalari yolunu kosulsuz takip etmek aklen kabih oldugu gibi
bir kimsenin giinahlarindan armmasi icin saglam bir gerekce de degildir."> Zeydi
alim Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620), “Allah’1n her inanca mutabik olmasi
miimkiin degildir”’, der. O yiizden imanin bir itikdda/dogmaya doniismemesi
daima bir aragtirma ve sorusturma siireci icerisinde olmasina baghdir. Yanlig
inang ise en nihayetinde O’nu bilmemektir. O’nu bilmeyen kéafirdir ve kafir olan1
taklit etmek de icmden kiifiirdiir. Oyleyse hakikati bilmek, ancak hak/gercek
olan1 bilmekle miimkiindiir. Hakikat de taklid ile degil ancak nazar ve istidlalle
bilinir.'® Su halde insanin diisiinme ve arastirma yapmadan siiregelen inanglar
kabul etmesi bir bilgi eylemi degildir. Bilgi niteligini kazanmayan bir seyin
mutlak surette dogru bir inang olmasi ise imkan disidir.

Dinde dogru ve muhkem anlayis1 engelleyen olumsuz faktorler arasinda
taklit, bir gruba, 6gretiye ya da gegmise adanma, diisiincede taassub ve heva
sayilabilir. Nesvan el-Himyer (6. 573/1178) de insanlarin dine ilgi duymalarinin
azligimi, taklidin varligina, bir anlayisa teslim olmaya, asabiyet ve hevanin
giiciine baglar.'"” Ayni zamanda bu tiir olgular, insanin diisiinme edimini

Mennan Salim Mansr, en-Nazzdm Erduhii’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye (Misir: Aynii’s-Sems

Universitesi, Felsefetii fi’l-Edeb, Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 36; Sonra yaptiginin kétii veya

iyi oldugunu ilham edene... (es-Sems 91/8) ayetinde yer alan “elheme” lafzini Mu’tezile

ulemasi, Allah’in hayir ve serrin yolunu biitiin miikelleflere aciklamas: ve bunlar1 yapma

imkanini vermesi seklinde izah etmislerdir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed b. Kerrame el-

Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, thk. Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi

(Beyrut/Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Liibnani-Daru’1-Kiitiibi’1-Misri, 2018), 10/7433.

14 Askerd, el-Furigq fi'l-liiga, 124-125.

15 Ahmed Mahmud Subhi, fi-fimi’l-Kelam-el-Mu tezile (Beyrut: Darii’n-Nahzati’l-Arabiyye,
1985), 203.

16 [bnii’r-Resid el-Kasim b. Muhammed b. Ali ez-Zeydi, el-Esas li-akaidi’l-ekyas (Sa’da:

Mektebetii Ehlii’l Beyt, ts.), 27.

Seyyid Abdiissettar Meyhiib, Ebii Resid en-Nisdbiri ve Erdiihii’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye

(Kahire: Mektebetii’s-Sekafi’d-Diniyye, 2006), 144.
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sinirlayici bir etkiye de sahiptir. Bu tiir egilimlerin yayginlagsmasi ve aligkanlhiga
doniligmesi ise bagli bagina bir sorundur. Kaldi ki Nazzam (6. 231/845), taklidin
fukaha ve muhaddislerin arasinda yaygimlagmasint ve hadis metinlerine
nazari/akli elestiriyi hos karsilamamay1 haberlerdeki celigkilerin nedeni olarak
goriir.'"® Bu da taklidin girift epistemik sorunlara neden olduguna bir isarettir.
Haddizatinda fikri degisim, batili terk etmek, hakka yonelmek ve dogru olanda
karar kilmakla miimkiindiir. Bir goriisten/mezhep digerine gegmek, diisiincenin
yoklugu anlamina da gelmez. Bilakis sorumlu kisi, delilin esasin1 dgrendikten
sonra batildan hakikate yonelme c¢abasinda olan biridir. Eger batildan batila
gecerse bu, siiphenin devam etmesinden veya ikna edici delillerin yoklugundan
kaynaklanir. Dolayisiyla fikri degisim, kanaatler arasinda insan zihninin
kanitlarla hareket etmesidir. Zira insan, bilingli ya da bilingsiz olarak kendini
taklide, heveslere, ¢ikarlara, liderlik arayigina, bir mevki arayisina, giivenlik ve
siiklinet arzusuna, baskici ve zorba giiglerden kendisine yonelecek tehlikeleri
savusturma vb. nedenlere siginmadan nazari terk edemez. Buna ilaveten akli
muhakeme, hakikate karsi inat, bir kisiye asir1 tutku, dini bilmeme, delillerin
esitligine inanma, halkin diisiinmesini istemeyen siyasi giicler tarafindan ya da
fikri tartismalara girmekten kaginma gibi sebeplerle terk edilebilir.'’

Mu’tezile’ye gore hakikate bagliligi terke neden olan faktorler (devar)
genel hatlariyla: Taklit ile batila inanma, liderlik arzusu, bir topluluga baglilik
ve menfaat talebidir.?* Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da nazarmn neden terk
edildigi, taklit ve batila ni¢in diisiildiigli konusunda bazi gerekgeler ileri siirer.
Maddeler halinde bunlar:

1. Taklit ve batil olana inang
Diistinmenin fayda tagimadigi kanisi
Nazari diisiincenin terkinde (zihn1) rahatlik
Akletmenin mesakkatinden kagis
Fikirleri kabul edilmeyen kimseye duyulan nefret
Dogru soyledigi bilinse de birine olan diismanlik
Karsit goriiste olan kimseleri yonetme istegi
Nazar1 nefy eden bir topluluk igerisinde yer almayi tercih

00N Y AW

. Dinde nazarin dogru olmadigi inanci

10.Gaflet iginde olmak ya da vacip oldugunu bildigi seyi yerine getirme
konusunda gevseklik gostermek

11.Dinin asli konularinda her miigtehidin dogru oldugu zanni

Bessam el-Cemel, “Metainu’n-Nazzam fi’l-Ahbar ve Riivvatiha” Havliyyatii’l-Camiati 't
Tuniisiyye 44 (2000), 126.

19 Hasan Hanefi, Mine I-Akide ila’s-Sevra (Kahire: Hindawi, 2017), 1/290-291.

20 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/173.
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12.Tekfir edilen gruplar arasinda olmaktan endise duyma

13.Nazari reddeden kimselerin yaninda yer alma arzusu

14.Dini konularda merak ve hayrete diisme korkusu

15.Nazarn terkin, kurtulusa yakinlik olarak goriilmesi vb. sayilabilir.?'

Biitiin bunlar insanin kendisinden, ¢evresinden, egitim siireclerinden,
hakim inanc¢lardan, sosyo-politik faktorlerden kaynakli nedenlerdir. Oysa din,
her bireyin yalnizca inanmasini degil, dogru bir sekilde dogru olana inanmasini
emreder. Tam da burada bireyin oncelikle kendi kabullerini ve farkli inang
bigimlerini sinamasi adina metodik siiphenin O6nemi yadsinamaz. Siiphe,
agnostik ya da septik bir yaklasimla kalic1 hale gelmedigi siirece kabih degildir.
Hatta insan olma dogasinin bir parcasi olarak bilgiye ulastiracak en basit
yontemdir. Kaldi ki nefsin siikin bulmasi yani bilgiye ulasma siirecinde dini
onermeleri ve inanglar sinayarak ikna olacag bir kanaate erisebilmesi sliphenin
varligina baghdir. Zira oncesinde siiphe olmadan bir yakine (kesin bilgiye)
ulagsmak kolay degildir. Bir insanin tabi oldugu inanci smayip digerinin
gercekligi iizerinde fikir yiiriitebilmesi her iki inang arasinda siiphenin islevsel
hareketiyle miimkiindiir. Siiphe vacip ise siiphenin gerekli unsurlarini bilmek de
vaciptir.?? Ciinkii siiphe, nazara yonelme egilimi ve taklidi yok etme edimidir.**
Peki siiphenin varligi nigin gereklidir?

1. Siiphe ile insan, zarardan sakinabilir. Boylelikle akli ve seri vacipleri
yerine getirme imkan1 saglayacak bilgiye ulasabilir.

2. Siiphe, insan1 iman ve salaha yakinlastirir. insan, kendisine vacip
olan yiikiimliiliikleri yerine getirmesini kolaylastiracak bilgiye ancak siipheden
sonra olusan nazar ile erisebilir.?*

Stiphe, her zaman bilinmeyene degil ayni zamanda kesin olduguna
inanilan seye de egilim gdsteren zihni bir ¢agridir. Bu niteligiyle siiphe, insanin
zihnini, miras kalintilardan, yerlesik malumatlardan arindirma islevi goriir ve
deliller iizerinde akil yiiriitebilme imkaniyla bir temkin®> konumundadir. Kald
ki siiphe, bilgi elde etmenin nihai yontemi de degildir, bireyi nazara (fikri
harekete) hazirlamanin 6n kosuludur.?® Su halde bir gériise sorgusuz tabi olmak

2. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/174-175.

22 Subhi, fi-Ilmi’I-Kelam-el-Mu 'tezile, 204.

23 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, 1/324-325.

24 Subhi, fi-flmi’l-Kelam-el-Mu tezile, 204.

25 Serif el-Murtaza, teklif edileni miikellefin yapmasina imkan taniyacak her seyin temkin
oldugunu sdyler. Tanim i¢in bk. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Mlisa b. Muhammed el-Alevi
es-Serif el-Murtaza, el-Hudiid ve’l-Hakdik (Resailu’s-Serif-el-Murtaza), thk. Seyyid Ahmed
el-Huseyni (Kum: h. 1405/1984), 266; Kadi Abdiilcebbar temkinin, canlilik ve akla ek olarak
giic verme ve bilgilendirme gibi art1 degerleri kapsadigini belirtir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/424-425.

26 Subhi, fi-Ilmi’l-Kelam-el-Mu tezile, 205.
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dinde dogruluk kriteri degildir. Din adamlarimi taklit ederek bir inancta emin
olmak yeterli goriilmemelidir. Belki serl konularda bunun imkani diisiiniilse de
akli konularda ve dinin asillarinda (inang ilkeleri) bir istisna diisliniilemez. Bir
insanin inanca dair konularda deliller iizerinde diisliniip gerekli sorgulamayi
(tevakkuf) yapmadan bir digerine tabl olmasi hasen de degildir. Ciinkii insanin
ancak dogruladiktan sonra bir haber ya da inan¢ hakkinda kanaat bildirmesi
dogru olan ise haberi vereni sinamasi gayet tabidir.?’ Bilgi de daima miras
inanglar1 elestiriyle ve on kabulleri gozden gecirmekle gerceklesir. Nitekim
taklit, gelenek ve adetlere uygun olsa da nedensiz kesin inanctir. Bu sebeple
mukallid, Mu’tezile alimleri tarafindan giinahkar olmakla nitelenmistir.”® izah
sadedinde Hanefi taklidi, nazar ile ¢elistiginden ve bilgi olmadigindan vaciplerin
ilki degil; haram kilmanlarin ilki olarak niteler. Marifet (bilgi) de tek basina
vaciplerin ilki degildir. Cilinkii marifet, ancak nazar ile iligkisi oraninda gerceklik
kazanir. Dolayistyla marifet, nazarin sonucudur ve nazar daima bilgiyi énceler.?’
Bilgi ise mutlaka belirli, askin bir konuyu bilmek anlamina gelmez, yalnizca
bilginin ve ona erisimin olasilig1 anlamina gelir. Bu imkéni saglayan da yine
nazardir.>® Mu’tezili epistemolojide daha az kullanilan tebhit kelimesi de ayni
kdkten gelen bir anlam tagir. i1k bakista bir inanc1 belirtmek i¢in kullanilir. Peters
bu kavrami, “elestirel olmayan inan¢” anlamiyla terciime eder. Kadi
Abdiilcebbar, tebhit kelimesini kullandig1 yerde taklid kelimesine de yer verir.*!
Ona gore taklid, muhaliflerinin soyledigi gibi dini bir gorev degildir; hatta bu
gorevlerin yerine getirilmesinde bir engeldir. Gergek bilgiyi elde etmeyi bizzat
Allah insanogluna bir gorev olarak yiiklemistir. Fakat gergek bilgiye;
geleneklere, atalara ya da otorite goriilenlere elestirisiz baglilikla ulagilmasi
miimkiin degildir.*?

Kadi Abdiilcebbar, marifet, ilim ve dirayet kavramlarinin benzer oldugu
kanaatindedir. O, bu kavramlarin ruhun yatigmasi, goniil ferahligi, ruhun insanin

27 Subhi, fi-limi’l-Kelam-el-Mu 'tezile, 204.

28 Kadi Abdiilcebbar’a gére mukallid, taklit ettigi kisinin tabi olmaya ¢agirdig1 seylerin yanhs
oldugundan emin olamaz. Itaat etmesi istenilen ya da telkin edilenin k&tii bir cehalet olup
olmadigini idrak edemez. O, koétii oldugundan emin olmayan bir seye yonelmek ile o seyi
dogrudan benimseyip yapmay1 esdeger goriir. Bu diisiince dogrultusunda kabih olan bir eylemi
yapmak ve siirdiirmek kinanan bir fiil oldugundan ayni1 zamanda gilinahtir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), gev. ilyas Celebi
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/102.

29 Hanefi, Mine’I-Akide ila’s-Sevra, 1/321.

30 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, 1/321.

31 Kadi Abdiilcebbar, “hata olmasindan emin olunamayan bir seye tesadiifen inanmaya” taklit ile
benzer anlamda tebhit der. Karsilastirma igin bk. Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/124.

32 J.R.T.M. Peters, God’s Created Speech: A Study in the Speculative Theology of the Mu ‘tazili
Qadil-Qudat Abii’l-Hasan Abd Al-Jabbar Bin Ahmad Al-Hamaddni (Leiden: E.J. Brill 1976),
44,
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inandig1 sey konusunda bir tereddiit yasamamasi anlamina geldigini soyler.
Insan, bilgi konusu olan sey hakkinda tatmin olup kesin kanaate sahip
olamiyorsa o sey ilim olarak nitelenemez. Bu, olsa olsa bir tiir varsayim (zan) ya
da inang/itikattir. Insanin bir seye karsi zan ya da itikat {izere olmas1 ruhunu
yatigtirmaz, zihnen onu kanaat sahibi kilmaz. Ciinkii zan, tereddiit hali ve
kararsizlik iken; inang, taklit {izere ya da sagma olabilir. Dolayisiyla insanin
ruhen ve zihnen bunlarla huzur bulmasi ve tatmin olmasi miimkiin degildir.
Cahilin, inandig1 seyle tatmin olup, huzur buldugu itirazina ise Kadi
Abdiilcebbar, alim, kendi nefsinin bildigi seyle huzur igerisinde oldugunu bilir.
Cahil ise bunu bilmez. Ciinkii 4limin nefsinde olusan huzur, kanaat ve tatmin;
cahilde oldugu gibi taklit ve gafletten kaynaklanmaz. Alim var olani sorgulay1p,
gercegi arastirmakla ve siipheden uzaklagmakla tatmin olur. Bu nedenle onun
kalic1 siipheye diismesi ve tereddiitler yasamas1 miimkiin degildir.>> Agikgast
Mu’tezile nazarinda ma’rife (bilgi), baskalarinin otoritesine (taklid) dayanan
imanin reddedilmesi anlamina gelir. Bilgi, mantiksal diisiinmenin veya inangta
akli kullanmanin 6nemini giiglii bir sekilde vurgular. Mu’tezile, her seyden d6nce
bilginin akilla elde edilebilecegine ve yiikiimliiliiklerin nazari diisiinceyle
bilinebilecegine inanir. Dolayisiyla onlara gore bireyin imani, bagkalari taklid
iizerinden degil, yalnizca akla dayali olmasit durumunda dogru kabul edilebilir.
Bu itibarla onlar, mantiksal degerlendirme yapmadan sadece inanglari takip
etmek yerine, inanglara ulagmak icin bireyleri akil ve rasyonel diigiinceyi
kullanmaya tesvik etmislerdir.**

Bu sebeple ki Kadi Abdiilcebbar, taklidin akla bir alternatif olmasini
miimkiin gérmez. Taklit, ne Allah’1 bilmenin ne O’nu tanimanin ne de bilgiye
ulagsmanin bir yoludur. Ciinkii mukallidin herhangi bir mezhebi taklit edip
digerlerini taklit etmemesinin mantikli bir gerekgesi yoktur. Taklit ile bir
mezhebin ya da inancin digerine bir ayricaligi da s6z konusu degildir. Hatta bu
konuda biitiin mukallitler benzerdir. Herhangi bir dine taklit {izere inanan bir
insanin diger dinlerde benzer sekilde inanan insanlarla arasinda herhangi bir fark
yoktur. Insanin biitiin inang tiirlerini taklit etmesi de miimkiin degildir. Ciinkii
biitiin inang sekillerini ya da yorumlar1 taklit etmek birbiriyle ¢elisen inanglarin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelir. Boyle bir durumda herhangi birini taklit etmenin
gerekli olmadigi disinda bir segenek kalmaz. Taklid ile benimsenen inanglarin

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/55-56; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin
Alal Yapisi, gev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli (Istanbul: Kitabevi Yayimnlari,
2001), 282-283; Ayrintili bilgi igin bk. Murat Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi
(Ankara: Sarka¢ Yayinlari, 2011), 49-58.

Khoirunnisa-Didi Jubaidi, “Exploring the Meaning of Faith and Kufr: Perspectives of Islamic
Theological Schools”, Pharos Journal of Theology 104/5 (2023), 7.

34
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stnamasini yapacak olan da yalmzca nazar ve istidlaldir.*> KAdi Abdiilcebbar’n
vurgulamak istedigi husus, taklitler arasinda bir farkin olmadigidir. Taklit,
herhangi bir inanci digerine ayricalikli ya da {istiin kilmaz. Ciinkii ona gore biitiin
mukallitler esit sekilde inan¢larim1 nazar ve istidldle bagvurmadan
edinmislerdir.>® O, taklidin reddi konusunda bir Miisliimanm Miisliimani taklit
etmesini caiz gormeyecek kadar ileri gider. Eger taklit noktasinda bir istisna olur
ise bir Yahudi’yi, Hristiyan’1, atalar1 ya da bir kavmi taklit etmenin inkarimi
gerektirecek bir neden kalmaz. Ciinkii taklit dogas1 geregi bir soru sormadan, bir
delil istemeden baskasinin gériisiine sorgusuz bagli olmaktir. Su halde Islam’da
atalar taklit cdiz ise ayni sekilde Hiristiyan unsurlarin da atalarini taklit etmesi
caiz hale gelir. Dolayisiyla inanglar1 nedeniyle onlar1 sorgulamak ve yargilamak
anlamsizlasir. Ciinkii delil istemeksizin bir bagkasinin goriigiine baglanma
konusunda dini bir ayrim séz konusu degildir.*” Delil ve hiiccet isteginden
yoksunluk, dogruyu taklid eden ile batili taklid eden arasinda bir ayrima yer
birakmaz. Zira taklid eden kimse dogru olanin ni¢in dogru, yanlig olanin da ni¢in
yanlis oldugunu bilemez. Batil ve hurafelere dayali bir inanca karst emniyet
igerisinde olma yetisi sergileyemez.*®

Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbar, taklit noktasinda cisimlerin kadim
oldugunu ileri siiren biriyle hadis olarak niteleyen diger kimse arasinda fikri
ayricaligin olmadigini iddia eder. Nitekim bu goriislerden her ikisinin ayni anda
kabulii veya reddi miimkiin degildir. Mantiksal olarak iki siktan sadece biri
dogrudur. Bu hususta taklit, dogru olani tercih etmeyi saglayacak saglam bir
gerekce degildir. Dolayistyla taklit ile yapilan tercihte her iki goriisii dogru ya da
yanlis gdrme arasinda bir fark s6z konusu degildir.** Diger taraftan o, “cogunluk
bu yonde bir kanaate sahip oldugu i¢in taklit ediyorum” sziinii de dogru bulmaz.
Ciinkii hakikat, sayisal bir orana bagli degildir. Tek basina olsa bir kisi hakikat
iizere olabilir. Aksine g¢okluk, ger¢ek disi bir inang ya da tutum igerisinde
bulunabilir.*® Ustelik hakikat, ¢ogunlugun egilimi ya da taklidin oraniyla da
belirlenemez. Nitekim Allah, azinlig1 Sverken; ¢ogunlugu yermistir. “/man edip
diiriist ve erdemli davrananlar hari¢: ama boyleleri, ne kadar da az. ! Oysa o,
onlara gercgegin td kendisini getirdi ama gergek onlardan cogunun isine

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili'I-hamse (Mu 'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/100; Abdiissettar er-
Ravi, el-Akl ve’l-Hiirriyye (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 245.

36 Himmasi, el-Miinkizii mine t-taklid, 1/263.

37 Meyhib, Ebii Resid en-Nisdbiiri, 144,

3% Muhammed b. Kerrame el-Ciisemi el-Beyhaki, er-Risdle fi-nasihati’l-Gmme, thk. Cemal es-
Sami (B.y: Y.y., 1438), 92.

39 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/122-123.

40 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/122-123; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili’l-
hamse (Mu 'tezile nin Beg Ilkesi), 1/102.

41 Sa’d 38/24.
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gelmez!™ ayetleri bu olguya isaret eder. Ayni sekilde Hz. Peygamber’de tek
basma hakikati ilan ederek sayica az bir toplulukla davete baglamistir. Onun,
“Islam garip olarak baslamistir, basladigi gibi tekrar gariplise donecektir;
gariplere ne mutlu!” hadisi de hakikatin azinlik ile birlikte olabilme imkanina
delildir.*® Ciinkii taklit, gelenekgi bir tutum olup dini, haber ve rivayet {izerine
tesis eder. Bu nedenle Kadi Abdiilcebbar, cogunluk esas alinarak akli tefekkiiriin
mesruiyetinin mahkim edilemeyecegini diisliniir. Fakat Eb( Ali’nin vurguladig:
iizere yerlesik kanaat ve kiiltiirlerle kusatilmis olan kisinin temelsiz inanglara
sahip olabilecegini ancak akli diisiinceyle benimsedigi inancin yanlis oldugunu
fark ettiginde dogruya yonelebilecegini de belirtir.**

Nazzam ve Cahiz (6. 255/869) ise genel itibariyle insanlarin (avam)
inancinin nazar ve istidlale degil, taklide dayandigini sOyler. Ancak taklit,
Allah’m kitabinda yergisine konu olan hususlardan biridir. “Hayir! Ama soyle
derler: “Biz atalarimizi (belli) bir inang iizerinde bulduk ve ancak onlarin
izinden giderek dogru yolu buluruz!”* ayeti birinin ardindan korii koriine
gitmenin yerilen bir davranig oldugunu vurgular. Ustelik ayette taklit nesnesinin
dogru ya da yanlis olmasina vurguda bulunulmamistir. Yani ‘dogru olan taklit
edilebilir’ tarzinda bir beyan s6z konusu degildir. Bu baglamda Mu’tezile’nin
genel yaklagimina benzer sekilde Himyeri, “mukallid isabet etse de (yontem
sekliyle) hatalidir. O, dogru olana delil ve hiiccetsiz inanmakla yanlisa delil ve
hiiccetsiz inanmak arasinda fark yoktur”, der. O, akilli biri daima taklide kars1
temkinli, sorgulayici ve sakinma egilimi igerisindedir, diislincesini vurgular.
Ayrica taklidi 6ncekileri ve sonrakileri helak eden bir zihniyet olarak goriir.*°
Ciisemi (0. 494/1101) de taklidin bilgi olmadigini sdyler. Ebu’l Kasim el-Belhi
(6. 319/931) ise mu’tekidin inandig1 sey iizere olmasi kaydiyla taklidin bilgi
olacagi kanaatindedir.*’ Bu goriise Ebu Ishak b. Ayyas (6. 386/996) da katilir,
Hakli taklidin ve dogru zannin gecerli oldugu iddias1 karsisinda Ibnii’l-

4 el-Mii’'mindn 23/70.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/123; Ayrintil bilgi igin bk. Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi, 244.

4 [brahim Aslan, Kddi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto
Yaymevi, 2014), 126.

4 ez-Zuhruf 43/22.

46 Nesvan el-Himyeri, el-Hiiru’l-Iyn, thk. Kemal Mustafa (Beyrut: Mektebetii’l-Yemeniyye,

1985), 290; Benzer sekilde Maturidi, mukallid diisiinen ve arastiran biri olmadig1 i¢in onun

deliller lizerinde diisiinemeyecegini vurgular. Yine taklid edenlerin sayist ne kadar ¢ok olursa

olsun bunun dogru olduklarinin kanitt olamayacagmi belirtir. Ciinkii ona goére bir seyin

dogrulugu ancak delil ile bilinebilir. Delil ise sahih bir akil yiiriitmeyle uzlasiya (bilgi) gétiiriir.

Oysa taklit, bireyleri birbirine zit sonuglara ulastirir. Ayrintih bilgi icin bk. Metin Ave, fmam

Maturidi’nin Fikirlerinde Ebii Hanife 'nin Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2022),

178-179.

Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Clisem1, Uyiinii 'I-mesdil fi'l-usil, thk. Ramazan Yildirim

(Kahire: Daru’l-ihsan, 2018), 374-375.

47
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Melahimi, (6. 536/1141) “mukallid, hak ile batilin arasini1 ayirdiktan sonra mi
hakikate yonelmistir” sorusunu sorar. Boyle bir ayrim yapilmadan hakikati tercih
eden i¢in sonugta hak ya da batil fark etmeksizin her ikisi de taklittir. Sayet boyle
bir ayrim neticesinde hak olanda karar kilinmigsa nihayetinde batili reddetmistir.
Boylece hak bilindiginde hak (dogru) olan da dogal olarak bilinmis olacaktir.**
Bazi insanlarin taklidin vacip oldugu diisiincesinde olduklarina isaret
eden Ciisemi taklidi, kabih olup olmadig1 hususunda emin olunamayan bir seye
insanin cesaretle atilmasi olarak niteler. Taklid bir delile dayanmadigi igin
siikinun-nefsin (kesin kanaat) varligini da gerektirmez. Ayrica akilli varliklar
arasinda taklit ile bilme noktasinda higbir fark yoktur. Farkli bir goriisle Ebu’l-
Kasim el-Belhi, “hakikatin mukallidi kurtulusa erecektir” diisiincesini paylasir.
Buna mukabil Ciisemi, Mu’tezile’nin mukallidin kurtulusa erecegi diistincesinde
olmadiklarin1 vurgular. Ona gore taklid kabihtir ve kabihe yonelen kimsenin
kurtulmas1 da miimkiin degildir.* Ebu’l-Kasim hakikati, kabulii ve edas1 fiilen
zorunlu olan gey olarak tarif eder. Batil ise bunun ziddidir. Hak, hem fiil hem de
s0z i¢in kullanilir. Fiil anlamryla hasen olan fiil kastedilir. Hasen oldugunu bilen
birinin yerine getirdigi fiil haktir. Bu sebeple hayvanlarin fiilleri i¢in hak ifadesi
kullanilmaz. Dolayisiyla taklit ile de olsa hak iizere olan biri kurtulusa erebilir.
Ciisemi, Ebu’l-Kasim’1n bu tarifini dogru bulmaz. Ciinkii “Zeyd bana zulmetti”
denildiginde bu fiilin dogrulugu kabul edilmese de hak olmasi miimkiindiir.
“Nafileler haktir”, denildiginde de edasi zorunlu degildir. Batil ise ona gore
hakikatin zidd1 degildir. Zira batil, hakikat cinsinden olabilir ve herhangi bir sey
ona aykirn olmayabilir. Nitekim dini, ahlaki ya da sosyolojik degerler,
kendilerine 6zgii 6zsel nitelikleriyle var olabilecegi gibi batil olanla karigim
icerisinde de var olabilir.”® Halbuki batilin Ligavi anlami ma’dum/yokluktur.
Kabih i¢in de batil kavrami kullanilabilir. Ciinkii sakinma imkanina ragmen
kotiilik meydana geldiyse, ma’duma kiyasla bir faydanin yoklugu

4 Riikniiddin Mahmd b. Muhammed el-Melahimi el-Harizmi, Kitabu’l-mu’temed fi-usili’d-
din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: 2012), 35-36. Ebu Hasim’e gore ilim siireklidir. Kadi
Abdiilcebbar da onun detay vermedigi goriisiinii izaha ¢alisir. Bireyde bulunan bilgiye bitisen
itikadin taklit olmas1 miimkiindiir. Daha sonra bu itikadin ne oldugu bilindiginde taklit bilgiye
doniisiir. Burada iki durum soz konusudur. Tlki bilgi (itikdd), bakidir. Digeri ise durumu
degisendir. itikat, bilgi degilken, bilgiye déniisebilir. Ebu Hagim, itikadin siirekli oldugunu
savunurken; taklidin kalic1 bir hal olmadigin ve ilme doniisebilecegini sdyler. Ebu Abdullah
el-Basri (6. 369/979-80) ise itikad ve taklidin siirekli oldugunu dolayisiyla taklidin bilgiye
doniisemeyecegini ileri siirer. Ona goére ilim meydana gelir, itikad da taklit tizere oldugu haliyle
devam eder. Kidi Abdiilcebbar ve Ebu Ishak b. Ayyis (6. 386/996) ise taklidin siirekli
olmadi1 goriisiindedir. Inanglar da taklit gibidir. {lim bulundugunda taklit yok olur. Taklidin
ilme doniigsmesi seklinde bir diisiince makul degildir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ciisem1, Uyiinii 'I-
mesdil fi’l-usil, 380.

¥ Ciisemi, Uyiinii’l-mesdil fi’l-usiil, 374-375.

30 Hakikat ve batilin karisimina sirk drnegi verilebilir. Allah hakikati temsil ederken; aracilar
batili sembolize etmektedir.
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gerceklestiginden benzer bir anlam séz konusudur.’' Ciisemi agisindan her hak
(algist); dogru, makul ve adl degildir. Dolayistyla taklit ile isabet edilse de taklit
nesnesinin dogru ve faydali oldugu iddia edilemez. Bununla birlikte Ciigemi,
siikiinu’n-nefsin bir kimsede zorunlu olarak bulunmadigini soéyler. Ciinki
hakikatten batila yonelisler kesin kanaate sahip olmanin zorunlu olmamasiyla
iligkilidir. Bu nedenle siikiinii’'n-nefs, goriilenlerin algilanmasi gibi bireyde
zorunlu bir bilgi olarak yer almaz. Ancak diisiinme asamasindan sonra kiginin
kendisinde bulunduguna kanaat getirebilir.> Su durumda (halihazirda) gercekle
ortiigse de diisilince tiriinii olmayan bir itikat kesin bir kanaate dayanmadigindan
yanliga doniisebilme ihtimalini tagir.

Kadi Abdiilcebbar’in gelenekgilik (taklid), elestirisiz inang (tebhit) ve
varsayim (zan) hakkindaki diisiincesi de bunlarin gergekle Ortiismeme
ihtimalinin agik olmasina dayanir. Bu nedenle gerceklikle Ortiismeyen her
kanaati o, “pozitif cehalet” olarak adlandirir. Kadi Abdiilcebbar bunu, Allah’in
atalardan alinan bilgilerle bilindigini savunan ve dini bilgide aklin roliinii inkar
edenlere kars1 ciddi bir meydan okuma olarak kullanir. Bunlar, taklid araciligryla
bir seye itaat eden (cahil) kimselerdir.>> Modern dénemde bu hal, kasitl cehalet
olarak nitelenebilir. Kasitli cehalet ise dis engellerden ziyade kisinin kendi
iradesinden kaynaklanan bir cehalet tiiriidiir. Daha iyiyi bilmenin zorlugu
nedeniyle kolay olani segip daha iyi bilmeyi istememe hali bu tiirden bir
cehalettir. Kasitli cehalette esasinda birey, kendisi adina uygun gordiigi
bilgisizligi siirdiirmeyi secer.>* Kadi Abdiilcebbar bu konuda elestirdigi kisileri,
gelenekgileri ve bunlarin takipgilerini ashab-1 hadis olarak adlandirir. Onun
taklidi reddetme gerekcesi oldukca aciktir. Bir mezhebe (taklitle) uymaya karar
veren birinin herhangi bir mezhebe ayrimcilik yapma gerekgesi sona erer. Benzer
sekilde diger mezheplere de tabi olmasi gerekir. Ciinki taklit iizere bir
mezhebe/goriise baglilik, digerlerinin batil olduguna bir delil olusturmaz. Ancak
farkli mezheplerin degisik inanglara sahip olmasi nedeniyle bu durum pek ¢ok
inancin bir arada bulunmasini zorunlu kilar. Bu ise inang¢ s6z konusu oldugunda
imkansiz bir durumdur. Boyle bir durumda herhangi birini taklit etmenin dogru
ve tutarli olmadigi disinda bir segenek kalmaz. Su halde herhangi bir goriisii
tercih etmeye karar veren kisi, nazara yonelmelidir. Bu tiir egilim, kigiyi mutlaka

31" Dogru olma konumunda olmayan yani olgusal gergeklikle gelisen her fiil igin de batil ifadesi

kullanilabilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Clisemi, Uyiinii’l-mesdil fi’l-usil, 456; Cehl, temelde
miifred ve miirekkeb olarak ikiye ayrilir. Miifred, bir sey hakkinda bilginin yoklugu iken;
miirekkeb, bilineni oldugu halin aksine tasavvur ve tasdik etmektir. Ayrmntili bilgi i¢in bk.
Kasim b. Muhammed, e/-Esas li-akaidi’l-ekyas, 22.

2 Ayrintih bilgi i¢in bk. Ciisemi, Uyiinii 'I-mesdil fi’l-usil, 377.

33 Peters, God’s Created Speech, 46.

% Ayrmtil bilgi igin bk. Jan Willem Wieland, “Willful Ignorance”, Ethic Theory Moral
Practice 20 (2017), 106.
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akla yoneltir. Akil da insan1 bilinmeyene ulastirdig1 gibi bilinenlerin kritigini
yapabilme imkani1 sunar. BOylece yerlesik inanglar, geleneksel kabuller ve
sirayet ederek gelen Ogretiler akli sorgulamanin Oncelikli nesnesi olur.
Mu’tezile’de insanin bir peygambere dahi delillere (mucizelere) dayanarak
inanmas1 gerektiginden taklid bir bilgi kaynagi ve itaat etme sekli olarak
diisiiniilmez. Belirtildigi iizere taklid, bir seyi delilsiz onaylamaktir. Allah’in
varligima ve dine dair bilgiler nazarin sonucu oldugu i¢in iktisabi/kazanimli
bilgidir.”> Kadi Abdiilcebbar’in, “resuliin sdziinii bir mucizenin varligi halinde
kabul ediyoruz”, sdylemi esasinda mantiksal bir ilkeye isaret eder. Bu da resuliin
sOziinlin, ancak bir hiiccet ve delilin varligi halinde (mucize) onaylanmasi
gerektigidir. Bir peygamberden bile delil istendigine gore peygamber olmayan
kimselerden delil istenmesi daha da gerekli bir husustur.’® Kald1 ki szii delil
olan birine ittiba (bilingli uyum), hakikatte delili bilerek tabi olmaktir. Delile
bagli olan biri de esasinda bir bagkasina degil; kendisine ve aklina tabi olan
kimsedir.”’

Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbar, taklidin gecersizligi konusunda ikna
edici bir delil olarak mukallidin taklit ettigi kimse ya da gruba odaklanir.
Mukallid ya alim birini ya da alim olmayan birini taklid eder. Onun, alim
olmayan birini taklid etmesi zaten caiz degildir. Alim birini taklid ettiginde ise
taklit edilen alim, bildigi konuyu ya taklid yoluyla yahut da baska bir metotla
ogrenmistir. Taklid yoluyla 6grenmis olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu
durumda mukallidin mukallidi taklit etmesi sz konusudur. Bu ise mukallitlerin
teselsiiliine neden olur. Bu tarz bir teselsiil de muhaldir. Alim sahip oldugu
bilgileri taklid disinda bir yolla 6grenmisse, bunlara ya zorunlu olarak ya da
istidlali olarak vakif olmustur. Zorunlu olarak bilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
bdyle bir durumda mukallidin alime ortak olmasi gerekir. Geriye istidlali olarak

55 Kadi Abdiilcebbar, Serhii 'l-usili’l-hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), 1/100; Hazem Y. Salem,
Islamic Political Thought: Reviving a Rationalist Tradition (Denver: Faculty of the Josef
Korbel School of International Studies University of Denver, Doctoral Tesis, 2013), 66-67.

5% Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-hamse (Mu tezile'nin Bes Ilkesi), 1/104; Meyhib, Ebii
Resid en-Nisdbiiri, 148; Tbnii’l-Melahimi, Kadi Abdiilcebbar’in taklit tanimin yeterli gérmez.
Cilinkii bir bagkasinin goriisiinii delilsiz kabul etme seklinde bir tanimin igerisine siiphe dahil
olabilir. Siiphe nedeniyle bir bagkasinin goriisiinii kabul eden seklinde bir tanim da miimkiin
hale gelir. Bu durumda siiphe delil olmadigindan bu sekilde inanan ya da kabul eden biri
mukallid olmaz. O, tanim1 yeniden tasarlar ve taklidi, inang/itikat konusunda s6zii delil olanin
yerine, hatasindan emin olunamayan bir baskasinin s6ziinii oldugu gibi uygulamak seklinde
tanimlar. Dolayisiyla mukallid, taklit edilenin goriistinii hiiccet konumuna yiikseltip sorgusuz
yerine getiren kimsedir. Bu sebeple bir kimse resuliin soziine tabi olsa da onu taklid eden
olmaz. Ciinkii onun sézii/kelam giivenilir bir hiiccettir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ibnii’l-Melahimd,
Kitabu’l-mu ’temed fi-usili’d-din, 25.

57 Tam aksine mukallid, delile degil de bir baskasmin goriisiine tabi oldugundan onun sdz ve
goriislerinin boyundurugu altina giren (kilade) kimsedir. Ayrmtili bilgi igin bk. ibnii’l-
Melahimi, Kitabu ' l-mu temed fi-usili’'d-din, 26.
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bilmesi kalmaktadir. Bu da taklidin gegersizligini ortaya koyar. Ciinkil nazar ile
taklidin bir arada olmasi metodik olarak miimkiin degildir. Taklidin gegersizligi
konusunda itimat edilecek en saglam delil ise ona gore sudur: Mukallid, taklid
ettigi kisi ya da grubun itikdd konusunda hatalardan ve bunlarin kotii bir cehalet
olup olmadigindan emin olamaz. Kotii bir cehdlet oldugu noktasinda emin
olunamayan bir seye yonelmek, dogru oldugunu 6nyargisiz kaniksayarak ona
adanmak gibidir.*®

Ebu Resid en-Nisabiri (8. hicri V. ylizyilin ortalari), taklit ile bilginin
iki karsit egilim oldugunu sdyler. Ona gore taklit bilgiye dayanmadigi igin
herhangi bir sahih bilginin taklide dayanmas1 miimkiin degildir. Ebu Resid, bilgi
icin siiklinu’n-nefsi sart kosar ve taklit lizere gerceklesen inancin bu kosulu
saglamadigimi ozellikle belirtir. Siikiinu’n-nefse sahip olan bir alim, edindigi
bilgide kesin kanaate sahiptir. Mukallid ise akil ve vicdan arasinda gidip gelen
bir belirsizlik ve siiphe hali icerisindedir.”® Ona gére bilgi; fikri emek ve caba
gerektiren bir ugrastir. Bu da bilgi kazaniminda nazar ve istidlalin fikren yorucu
bir yontem olmasi demektir. Taklitte ise rahatlik ve zihni bir kolaycilik s6z
konusudur. Nazar ve istidlalde amag bilgiye ulagmaksa ve fakat bu bilgi, taklit
yoluyla saglanabiliyorsa insanin kendisini yormasinin bir anlam1 yoktur. Kald1
ki taklitle bireyde siikiinu’n-nefs olusuyorsa vacip olan bu durumda nazarin
kabih olmasidir.®

Bagdat Mu’tezilesi’ne 6zellikle de Ca’fer b. Harb (6. 236/850-51 [?]) ve
Ca’fer b. Miibessir’e (6. 234/848-49) gore siradan insanlarin dinin fiiruya dair
meselelerinde bir miigtehidi taklit etmesi céiz degildir. Aksine nazara
yonelmeleri ve delil talep etmeleri vaciptir. Onlar, havadise ait hiikiimlerde de
avamun bir alimi taklit etmesini cdiz gormemislerdir. Alime yonelmenin gayesi,
nazar yontemini kendisine Ogretmesi, usulii konusunda kendisine rehberlik
etmesi, nazarin vacip kildig1 seyleri yapmasi konusunda yardimei olmasidir.®'
Halkin bir miigtehidi taklit eememe gerekgesi ise bir alimin verdigi haber ya da
ictihad kavranilamaz ise tabi olundugunda biiyiik zararlara yol acabilme
ihtimalidir. Diger taraftan amel i¢in 6nemli olan ilim yani bilmektir. Bilmeden

58 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), 1/102.

% Ebl Resid Said b. Muhammed b. Said en-Nisaburi, Mesdilii 'I-Hilaf-beyne 'I-Basriyyin ve’l-
Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan es-Seyyid (Beyrut: 1979), 302; Siikiin-1 nefs kavrami
hakkinda detayl bir agiklama igin bk. Memis, Mu ’tezili Bir Bakisla Bilgi, 54-68.

0 Nisabiiri, Mesdilii’I-Hilaf, 303; Meyhib, Ebii Resid en-Nisabiiri, 146.

1 Hiiseyin el-Basri’ye gore, farz olan seylerde oldugu gibi havadise dair hiikiimlerde de alimlere
bagvurmalar1 ve verdikleri fetvalar1 yerine getirmeleri gerekir. Onlar, nazar ve istidlal ile
miikellef degillerdir. Ebu Ali ise asla dair hususlarda oldugu gibi avamin alimi taklit etmesini
caiz gérmez. Ayrintil bilgi i¢in bk. Ebu Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri,
Serhu’l-Umed, thk. Abdiilhamid b. Ali Ebu Zenyud (Kahire, Darii’l-Matbaati’s-Selefiyye, h.
1410), 303, 306.
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bir ameli yerine getirmek ise kabihtir. Ciinkii boyle bir durumda amelin hatali ve
yanlis olmasindan emin olunamaz. Taklit de bilme yontemi olmadigindan
hiikiimler ve ibadetlerde taklit cdiz degildir.®> Burada amel, pratik formuyla ve
adete binaen farkliliga miisaade etmese de amelin ni¢in yapilacagi hususunda
bilgi talep edilmelidir. insan, ilahi ya da beseri salt emredici sese degil, sesin
neyi neden istedigine odaklanmalidir. Nitekim Ibnii’l-Melahimi, insanin
diistinme ve bilmekle degil de sadece ikrar etmekle miikellef kilindig1 iddiasini
dinde nifaka ¢agri olarak niteler. Ciinkii salt ikrar1 istenen bir seyin igerisinde
hata, yalan ya da yanlisin bulunabileceginden emin olunamaz. Bu, esasinda
kabih bir durumdur. Allah’1n kabihi emretmesi ise diisiiniilemez.%

Peki deliller iizerinde nazara gii¢ yetiremeyen ya da siiphe konusunda
temyiz yetisine sahip olmayan Kkisilerin nazarla miikellef tutulmasi gii¢
yetirilemeyen bir seyi teklif etmek degil midir? Buna benzer insanlarin taklit ya
da zan lizere miikellef tutulmalar1 gerekmez mi? Ayrica bilgi miikellefler i¢in bir
liituftur ve insan bu sayede vacipleri yapip kabihlerden kacinabilir. Oyleyse ayni
islevi taklid de gdremez mi? Ibnii’l-Melahimi, miikelleflerin ¢cok ayrintili ve
derin konularda nazar ile yiikiimli tutulmadiklarini sadece her akil sahibi
varligin gii¢ yetirebilecegi ilk bilgileri/deliller (evailii’l-edille) isitmekle sorumlu
tutulduklarini sdyler. Bu kadarin1 bilmek, bilgi icin yeterlidir.** ibnii’l-Melahimi
akli delilin dncesinde nazar yok ise delil olmayacagini sdyler. Fakat semi delil
icin bu kaide gecerli degildir. Cilinkii semi delil, kitap, resuliin sozleri ya da
immetin ortak kanaatidir. Akl delil ile bilinmeyen bir sey, Allah’in ya da
resuliin soziidiir. Burada Allah’n varligi ya da bir resuliin resul olduguna yonelik
akli kanitlamadan s6z edilmemektedir. Diger taraftan akli delil, semi delil
olmaksizin da medlulle epistemik bir bag kurabilir.®> Bu sebeple akli delilin

62 Alib. Sa’d b. Salih ed-Duveyhi, Erdii’I-Mu 'tezileti’I-Usiiliyye-Dirdseten ve Takvimen (Riyad:
Mektebetii Riisd, 1195), 615-616; Mu’tezile genel bir nitelik olarak Nazzam ise 6zel bir
nitelikle ilim ve marifetin amel ile baglantisini 6zellikle vurgular. Ciinkii kendisine amel
bitismeyen marifetin hicbir faydasi yoktur. Bu sebeple marifetin onlarin nazarinda mutlaka bir
faydasi olmasi gerekir. Bu da, insana fayda saglamasi ve ondan cehaleti nefy etmesidir.
Ayrintili bilgi igin bk. Mans(r, en-Nazzam Erdiihii’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, 29-30; Soz,
bilgi ve amel arasindaki iligkinin detayli bir izah1 i¢in ayrica bk. Seyithan Can, ‘Emir bi’l-
Ma‘riif Nehiy ani’l-Miinker’ ilkesinin Giiniimiiz Dini S&ylemin Ingasinda Islevsel Yénii”
Eskiyeni 40 (Mart 2020), 199-218.

63 Tbnii’l-Melahimi, Kitabii l-féik fi-usiili'd-din, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’1-

Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 37.

Ibnii’l-Melahimi, taklidin baz1 durumlarda miimkiin oldugunu kabul eder. Ancak teklifin hasen

olmasinda taklit yeterli degildir. Bilgi i¢in bk. Ibnii’l-Melahimi, Kitabii’I-faik fi-usiili’d-din,

36; Buna sebep teklifin akli ve seri bilgiye dayanmasi gerektigidir. Miikellefin teklifin

konusunu bilme yolu ise sadece akli ve nakli bilgilerdir. Oysa taklit, Mu’tezile’ye gore bilgi

degildir. Teklifin bilgi olmayan bir sey lizerine tesisi ise kabihtir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Eb

Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, Kitabu 'I-mecmii-fi’l-muhit-bi 't-teklif. thk. Jan

Peters (Kahire: Daru’l-Mesrik, 1986), 3/176-177.

65 fbnii’l-Melahimi, Kitabii I-fdik fi-usili’d-din, 37.

64
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gerektigi hususlarda taklit caiz degildir. Ciinkii insan, dogastyla, deliller lizerinde
basit akli ¢ikarimlarda bulunabilecek fikri yeterlilige sahip bir varliktir. Insam
sorumlu kilacak en alt bilgi smirt dikkate alindigindan taklit gegerli bir yol
degildir.

Mu’tezile nazarinda bir inancin, 6gretinin ya da bir toplulugun giiclii ve
iistiin olmasi da hakli olduklariin gdstergesi olmaz. Cokluk nasil hakikat {izere
olmanm kriteri degilse gii¢lii olmak da hakli olmanin bir dl¢iitii degildir. Bu
baglamda ibnii’l-Melahimi, Islam, nazar ve istidlal ile degil, kiligla yayildi savim
problemli bulur. Ciinkii hak, asla kilig (gii¢) ile iistiinl{igilinii ortaya koymaz. Aksi
durumda kafirlerin Miisliimanlara galip geldiginde onlarin da hak iizere olmasi
gerekir. Kur’an ise muhalif goriisleri delil temelinde muhatap almay ister; nazar
ve en dogru sekilde tartismaya davet eder.®® Sonug olarak insan, her ne kadar pek
cok fikir ve goriise muhatap olsa da gergeklik arzusu onun i¢in en iyi olan1 seger.
Diger taraftan akli kullanmaksizin hi¢bir inan¢ dogru yonde gerceklesmez. Bu
nedenle taklit ve bir sonraki bagligimizin konusu olan ilham, Mu’tezile nazarinda
inancin bir tiirii degil hakikatten ve akli diisiinceden uzaklagmaktir.

3. ilhamin Gegerliligi ve Tutarhligi Tartismasi

Kadi Abdiilcebbar, ilhdm1 kabul edenleri/ashabii’l-ilham, “bilginin
Allah tarafindan insanlarin kalplerinde yaratildigini ve hakikatin bunun diginda
bir yol ile idrak edilemeyecegini savunanlar” olarak tarif eder. Bu kisiler, nazar
ve istidlalin bilgi kaynagi oldugu gercegini reddederler.®” Kadi Abdiilcebbar,
nazar ve ma’rifetin insanin giici dahilinde oldugunu, ma’rifetin nazar
neticesinde tevlid edildigini dolayisiyla ilhami kabul edenlerin iddialarinin
gecersiz oldugunu ileri siirer.®® Onun diisiincesinde insan, akil yiiriiten, bilen ve
anlayan oldugunun farkindadir. Fakat ilham, fikri bir ¢aba/tasarruf olmaksizin
distan etkiyle insanin kalbine atilan bilgidir. Nazar, akil sahibi her birey igin
gecerli bir tecriibe iken ilhamin benzer sekilde tiimel, nesnel bir deneyim olmasi
miimkiin degildir. Kadi Abdiilcebbar, “kafirlerin, muhaliflerin ya da miicebbire
ve miisebbihe gibi ehli kiblenin batila inandiklarin1 bildigimize gore hepsinin
hakikati ilham vasitasiyla elde ettikleri nasil iddia edilebilir?” sorusunu sorar.
Ona gore farkli gorislerin bu sekilde dogru olabilecegi inanci, zar(reti inkar
anlamima gelmektedir.®” Daha dogrusu herkesin ilham ile hak oldugunu iddia

6 bnii’l-Melahimi, Kitabii 'I-fdik fi-usiili'd-din, 37.

67 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/304; Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi, 245.

68 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/304.

0 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/305; Ayrintili bilgi igin bk. Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi, 242-245.
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etmesi, insan bilgisi i¢cin nesnel bir zemini miimkiin kilmamaktadir. Bilgide
stibjektiflik, makul ve nesnel olana aykir1 bir anlayisi olasilikl hale getirir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore insan siiphe eder, nazara yonelir, istidlalde bulunur. Biitiin
bu siireglerden sonra bilir ve bilme yolu da kendisi i¢in gayet belirgindir. Bu
sekilde o, bilgilerin ilhamla gerceklesebilecegi iddiasinin nesnel gerceklerle
celisen bir olgu oldugunu 6zellikle vurgulamak ister. Sayet ilham, bilgilerin
kaynagi ise insanin ihtiyari tasarruflart ve hareketleriyle felglinin ya da
terleyenin durumu arasinda bir ayrim kalmaz.”® Boylece zorunlu ve iktisabi bilgi
arasinda bir ayrimdan sz edilemez. Bilgi tiirleri arasinda epistemik ayrimi temin
edecek nesnel kriterlere de igaret edilemez. Oysa ilham kalbe atilan bir bilgi
(dogrudan) ise tasiyici bir vasitaya gerek yoktur. Akil, duyu ve haberden olusan
zaruri bilgiler ise vasitaya dayali bilgi tiiriidiir. Dolayisiyla ilham anlayisinda
vasitali (dolayl) bilgi devre dis1 kalmaktadir. Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar,
iman ettikten sonra irtidat edenlere ve bilgiden sonra cehalet lizere kalmayi tercih
edenlere dikkat ¢eker. Nitekim Allah da iman ettikten sonra nice kavmin kiifre
diistiigiinii kitabinda zikretmistir.”' Buna ragmen bilgiler, Allah tarafindan
kalplerde yaratiltyor ve zorunlu ise imandan sonra inkar etmenin imkanindan séz
edilemez. Ustelik kafirler, kendilerine ilahi bilgileri ulastiran peygamberleri de
yalanlamislardir. Eger bu inkéarcilar, hakikati ilham yoluyla edindiler ise inkar ve
ilham ile gelen hakikatin ayni anda bulunmamasi gerekir. inkar s6z konusu
olduguna gore hakikatin ilham ile geldigi iddias1 bu durumda gecersizdir.”
Ciinkii ilham ile gelen bilginin degismesi kulun iradesine degil ancak yeni bir
ilhamin varligina baghdir.

Kadi Abdiilcebbar, Ebu Hagim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) Sofistler’e
uyguladigi sorgulama yoOntemiyle ilham goriisiinii savunanlari muhakemeye
cagirir. Buna gore onlara, ilham aldiklar1 ilhamla m1 yoksa nazarla mu bildikleri
sorulur. ilham cevabimi verirler ise bir seyi kendisiyle delillendirmis
olacaklarindan ¢eligkiye diiseceklerdir. Nazar cevabini verirlerse o zaman kendi
iddialarm ciiriitmiis olacaklardir.”® Ashabii’l-ilham, nazarm ilim ifade ettigi
diistincesini inkar eden akimdir. Onlara gore bilginin yolu ilhamdir. Belirtildigi
iizere ilham ile bilginin, bir diisiince, nazar ya da zihni ¢aba olmaksizin kalbe
dogrudan atildigini (feyz) kastederler. Hanefi, ilhamin burhansiz bir iddia; evveli
bilgilere dayanmayip aksine onun ziddina bagli olan, bos ve saf bir 6znellik
oldugunu sdyler. ilhama dayali bilgi, ifade edilemez, bir bagkasina gosterilemez
ya da iletilemez, dogrulanamaz, dogrulugu test edilemez, gézden gegirilemez ve

70 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/305.

7 Al-i imrén 3/90; en-Nisa 4/176 vb.

72 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/305.

73 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/304; Memis, Mu tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 245.
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tekrarlanamaz niteliktedir. ilham vasitastyla geldigi sdylenen bilgi ancak
(lizerinde yiiriitiilecek) nazarin akabinde delil olma olasiligi olan varsayimsal bir
bilgi tiirii kabul edilebilir. Ciinkii ilhamin delil oldugunu ilham ile bilmek
teselsiile neden olur. ITham ancak nazar ile bilindigine gore bilginin yolunun da
nazar oldugu asikardir. Ilham, nazar ve tefekkiir disinda kalbe atilan bir bilgi ise
insanin kalbinde olup biten, inanglar, gercekleri inkarlar, nankorliikler, sevgiler,
istekler vs. ilham sayilir m?’* Kaldi ki biitiin bunlarin  kisilerin
zihinlerinde/kalplerinde beliren, farkli ve ayricalik tasiyan bilgi tiirleri olmasi
miimkiin degildir. Bu nedenle Hanefi, ilhami sihre benzetir. Her ikisi de
izleyicilerden gercekleri gizler. Oysa siiphe ve tereddiit hali insan hayatinda
ilhama olanak tanimaz. Insan, inanglar arasinda dogruyla yanlis1 ayirabilecek bir
temyize kadir olur ise ilhamimn Allah’n kalbe attig1 bir mana oldugu diisiincesi
anlamsiz olur.” Ustelik ilham ile yanilsama arasinda ayrim yapmak da zordur,
Kisi geligkili durumlar arasinda gelgitler yasasa ya da birini digerine tercih
edecek bir kararsizlik hali icerisinde olsa o zaman ilham meydana gelmez.
Ciinkii ilham, verili gergeklerin degismemesi ve tereddiit halinin olmamasi
demektir. lham bir anlamda mana aleminde geldigi igin insan1 gerceklikten
koparir. Insan bilgisinin kaynagm diinyanin digma yerlestirir. Béylece kisi,
gerceklige/olgulara karst korlesir, diinyaya yabancilasarak varliginin ve
bilgisinin kaynagini inkéra siiriiklenir ve diinyanin yasalarindan habersiz olarak
yasar.”® Oysa biitiiniiyle akli ve dini deliller insanin bilissel yapisiyla uyumlu
kaideleri ihtiva eder. Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in ayetleri iizerinde
diistinmeye tesvik etmesi, istidlalden yiiz ¢evirenleri yermesi, nazar yolunu
tutanlart 6vmesi, nazarmn insanin kendi fiili olmasi, nazar neticesinde dogan
bilginin kendi kazanimiyla gerceklesmesi ayrica tevhid, adl ve niiblivvete dair
delilleri aciklamasi ilham hakkinda ileri siiriilen gériisleri gecersiz kilar.”’

Din s6z konusu oldugunda birtakim sorunlarin varligi kagiilmazdir.
[lham yoluyla elde edildigi iddia edilen bilgi, ilahi bir esin tasidigindan
sorgulama ve diisiinme imkanin kisitlar. Ustelik &telerden gelen bilgi, sahibine
bir ayricalik tanidigi i¢in s6z ve goriisler ilahi bir forma biiriindiiriilebilir. Boyle
bir vasatta insani miidahale gegersiz goriildiigii gibi dinin asli kaynaklarin

74 Hanefl, Mine l-Akide ila’s-Sevra, 1/283.

75 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, 1/284.

76 Hanefi, akil, duygunun suurlu yasamidir, der ve bunun siir ve tasavvuf gibi edebi, zevki ilimleri
ya da zorunlu bilgileri reddetmek anlamina gelmedigini vurgular. Siirsel deneyim dogrudan
bilgi verir ve bir bakima siir, gercekligi tasvir etme ve gérme yetenegidir. Siirsel deneyim,
dogruluk o6l¢iitii olarak teorik akil ylirlitmeden daha az degerli degildir. Aslinda sairler, bazen
goriislerinde birgok diisiiniirden daha gercekcidir. Bu nedenle nazar ilmi ile zevk ilmi Israk
felsefesinde bir araya gelmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Hanefi, Mine I-Akide ila’s-Sevra, 1/284-
285.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/304; Memis, Mu tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 242.
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(Kur’an-siinnet) miidahalesi de etkisiz hale gelebilir. Bu bakimdan Kasim b.
Muhammed, seyh ya da bir imamin gaybi idrak edebilecegi iddiasini gergekei
bulmaz. Ciinkii delili olmayan bir iddia oldugu i¢in hi¢ kimse bir seyh ya da
imamin zartri olarak ne idrak ettigini bilemez. Dolayisiyla onlarin iddiasinin
dogrulugu konusunda akli bir muhakeme yapma imkan1 da kalmaz. Bu takdirde
delilsiz olan bir iddia batil olma disinda bir anlam tasimaz.”® Benzer bir yaklasim
Kadi Abdiilcebbar’da da goriiliir. Ona gore ziihd ehlini taklit etmek, bagka bir
anlayis1 taklit etme noktasinda bir ayricaliga sahip degildir. O, ziihd ve
miinzeviligi hak iizere olmanin bir gostergesi gérmez. Zira Hristiyan
ruhbanliginda da batil iizere olmalarina ragmen miinzeviligin asir1 hallerini
bulmak pekala miimkiindiir. Bununla birlikte bir topluluk igerisinde ziihd ve
inziva hayatimi tercih eden pek ¢ok unsur yer almaktadir. Bunlardan herhangi
birini digerine tercih edip taklit etmenin makul bir gerekcesi yoktur. Ayrica
boyle bir durumda birbirine zit inanglarin birlikteligi de s6z konusudur. Bu
nedenle farkli gruplardan sadece birini segip taklit etmek tutarli bir yaklasim
degildir. Dolayisiyla nazar ve istidlal disinda giivenli bir yontem
kalmamaktadir.”

Kadi Abdiilcebbar, ziihd ehlinin ya da mukallid ¢cogunlugun Allah’1
bilme konusunda ayirici bir vasfinin oldugunu kabul etmez. Cokluk hakikatin;
azlik da batilda olmanin bir kistas1 degildir.* O, ¢ogunluk olmanin giiveniyle
coklugun azinlik iizerinde bir imtiyaza sahip oldugu diisiincesini de dogru
bulmaz. Akil, bunun dogru bir yaklasim olmadigina pek c¢ok kez tanmiklik
edebilir. Din de bu anlayisin dogru olmadigini 1srarla vurgular. Dolayisiyla
cogunlugun sayisal istiinliigii azinligin onlara uymasini gerektirecek mantiksal
bir gerekce degildir.®! Herhangi bir din igerisinde goriilen mistik egilimlerin
hakikat iddialar1 akli muhakemeden uzak ise batil ve hurafenin ilhamla
oriintiilenmesi olasi bir durumdur. Ustelik insanlarin ¢okluk olma arzusu ve
mistik egilimlere ilgisi, aklin istidlal yetisini koreltebilmektedir. Ne var ki Kadi
Abdiilcebbar, halkin duygusal baglarla tasdik ve ikrar ettiginin farkindadir.
Siradan insanlar, iginde bulunduklar1 kosullar ya da nazar ve tefekkiiriin
mesakkatli dogas1 nedeniyle kolay yol olan sorgusuz itaate yonelmektedirler.
Ustelik herkesin merak, arastirma, sorgulama, derinlikli diisiinme gibi yetilere
sahip olmadig1 bilinen bir husustur. Bu durumda olanlar i¢in mantikli olan bilgi
sahiplerine bagvurmalaridir. Ona gore bu yonde yaklagim, taklidi ya da sorgusuz

78 Kasim b. Muhammed, el-Esas li-akaidi’l-ekyas, 25.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-hamse (Mu 'tezile nin Bes Ilkesi), 1/100; Meyhib, Ebii
Resid en-Nisaburi, 146-147; Ravi, el-Akl ve’'l-Hiirriyye, 246.

80 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’I-usiili’I-hamse (Mu tezile 'nin Bes Ilkesi), 1/100; Ravi, el-Akl ve’l-
Hiirriyye, 246; Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 243-244.

81 Meyhib, Ebii Resid en-Nisdbiiri, 147.
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mistik baglanmalar1 sona erdiren bir haldir.*® Fakat kendisinden 6grenilenin
dogru oldugunu kanitlayacak olan yine nazar ve istidlaldir. Clinkii takip edilen
kiginin dogrulugunu bilmek i¢in baska bir bilene sorulmasi ve bunun hep
digeriyle devam etmesi (teselsiil) zor bir ugrastir.*

Takip edilen sahis ya da gruplarin dogru olup olmadigir konusunda
olusacak zorlugu agmak adina bireyin kendi fikri ¢abasina yonelmesi dogru olan
yoldur. Cahiz, siiphenin kesin bilgiye (yakin) ulagsmak icin bir metot olmasini
Onerir. Siiphenin 6grenilmesi gereken bir ilim oldugunu séyler. Bu konuda o,
“yakini bilginin derecelerini ve onu zorunlu kilan durumlar1 bilmek i¢in siiphe
edilecek hususlart ve siiphe gerektiren durumlart bil. Siipheli olandan siiphe
etmeyi Ogren”, der. Bu ise ancak tereddiidiin varligi sonrasinda dogrunun
arastirilmasiyla gerceklesir. O, boyle bir anlayisa ihtiyacin oldugunu 6zellikle
vurgular.® Ciinkii “bilginin kendisini bilmek” insan yasam icin oldukca
onemlidir. Kuskusuz bilgi, fayda ve zarar yoniiyle insan hayatina sagladig: katki
iizere deger kazanir. Olumlu yonde katkinin taklit ve ilham gibi bir yolla
saglanmasi ise Mu’tezile agisindan olasi degildir. En nihayetinde diisiinme ve
tefekkiir, kesin inangla birlikte miimkiin degildir. insanin inanclar1 kritik
edebilmesi icin siiphe bir yontem olarak tercih edilebilir. Bdylece diisiince,
bilgiyi yeniden tesis edebilir ve insa edebilir. Hanefi’ye gore ileriye dogru bir
adim olan nazar, geriye dogru bir adim olan siipheye muhtagtir. Siiphenin
buradaki islevi ise kalitsal inanglarin siddetini hafifletmek, kontroliinii saglamak,
diisiinmeyi ve 6zglirce arastirmay1 engelleyebilecek zihinsel kaliplarin baskisini
azaltmaktir. Oyleyse siiphe bunun yaninda merak, diisiinme ediminin bir
pargasidir. Bir kimse arastiran, sorusturan olmadigi ve on yargilara kapildigi
stirece diistinemez. O halde, geleneksel ve aligilmig olan seylerden, miras alinan
kabullerden siiphe etmek bireylerin Oncelikli gorevidir. Siiphe, gii¢
yetirilemeyen bir olgu degildir. Ciinkii siiphe, diisiinmenin dogal baslangicidir
ve eskiden yeniye gecisin adimidir. Siiphe, bir yontemdir, konu degildir; aragtir,
amag¢ degildir; baslangictir, sonu¢ degildir. Konuya, amaca ve neticeye
doniigiirse kabih olur. Baglangigta nazari tefekkiiriin bir onciilii olarak ortaya
¢ikan zihni haldir.® Siiphe, bireyi diisiinmeye hazirlayarak miras inanglardan ya
da aligkanliklardan aklin arindirilmasina yardimer olur. Aklin ilkelerinden ve
duyu idraklerinden hareket ederek de diistinme edimi gergeklesir.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usili’l-hamse (Mu tezile 'nin Bes Ilkesi), 1/104; Ravi, el-Akl ve’l-
Hiirriyye, 247.

83 Himmasi, el-Miinkizii mine 't-taklid, 1/263.

8 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Sirket Maktebetii ve Matbaatii, 1966), 6/35.

85 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, 1/325.
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Stipheli fikirlerin, kuskularin, aykir1 inanglarin ve disiincelerin olmasi
bu tiirden bilgilerin zarGri olmadigin1 gosterir. Insanin inandiktan sonra inkéra
yonelmesi ya da Allah hakkinda bilgiden kaginmasi kendisine dayatilan bir
bilginin olmadiginin kanitidir. Sonug olarak makul olan1 ya da farkli yorumlari
kabul ya da inkar yoniinde bir kararlilik yok ise ihtiyat hali, akil i¢in bir
secenektir. Birey iknai bir delile ulasincaya kadar tevakkuf ve siikiitu bir yontem
olarak benimseyebilir. Ornegin bir sahis, iki farkli inang ile karsilastiginda
diisiiniip arastirmasi icin iigiincii bir yol olarak tevakkuf halini tercih edebilir. Ilk
inanca kanaat edecegi bir delile ulasir, diger inang i¢in kesin bir delile sahip
olmazsa ikna oldugu makul inanci onaylayabilir.’® Kisacasi farkli inang ve
gorilislerin oldugu vasatta mutlak itaate degil; sartli bir bagliliga yonelebilir.
Boyle bir imkanin varligi dogrultusunda taklid ya da kor mistik teslimiyetin
makul bir yol olmadig1 agiktir. Oyleyse nazar ve istidlalin giivenilir bir metot
oldugunu idrak eden her miikellef, inanglara iman etmenin tutarsizligini pekala
anlayabilir.

Sonu¢

Mu’tezile, bir bagkasinin goriisiinii delilsiz kabul etme anlamiyla taklidi;
nazar ve istidlale ihtiyag duymaksizin zihinde bilginin yaratilmasi anlamiyla da
ilham1 bilginin kaynagi olarak kabul etmez. Taklit, onlarin nazarinda dini bir
gorev degildir. Aksine dinin anlasilmasinda ve dinl gorevlerin yerine
getirilmesinde bir eksikliktir. Ilham ise insanin giicii dahilinde olmadig1 igin
nesnel bilgi arayisinda engelleyici bir faktordiir. Dolayisiyla ilham vasitasiyla
insanin bilmeye zorlanmasi nazar ve istidlali gereksiz saymakta bu durum ise
dogru inanglarin sihhatini tespit i¢in mantiki bir 6l¢iit birakmamaktadir. Ciinkii
test edilemeyen, biitiinliyle siibjektif, aktarilamayan, sinanamayan, tecriibe
edilemeyen bir bilgi anlayisi, tiim inanglarin nesnel degil 6znel dogruluk
kriterine sahip olmasi, daha dogrusu bir kritere sahip olmamas1 demektir. Bu ise
insanin gergeklikten kopmasi ve kendine ait olan bilgiyi diinyanin digina
yerlestirmesi anlamina gelmektedir. S6zgelimi hem inkdr ve hem de imanin
ilhama dayandiriimas1 makul degildir. Ilhamla elde edilen, degismeyen bir bilgi
olsa idi inanglar arasindaki gegisleri mantiken izaha da imkan verirdi. Halbuki
durum boyle degildir. Mu’tezile, genel bir yaklasimla, geleneklere, sahis ya da
gruplara onlar1 ve goriiglerini sorgulayip elestirmeksizin baglanmakla gergek
bilgiye ulagilmasini miimkiin gérmez. Bu nedenle taklid, bilgi kaynag: goriilerek
farkli din ve inanglara bir ayricalik tanimaz. Taklit agisindan inananlar arasinda

8 Riza Birinckar, [lmii’l-Kelami’l-Islamiyyi Dirdseten fi'l-Kavdidi’l-Menheciyye, ¢ev. Hasan
Cemal (Beyrut: Mektebetii Mii’minu Kureys, 2016), 120-121.



Two Tendencies Not Recognized as Sources of Knowledge in Mu ‘tazilism: Taqlid (Imitation) and Inspiration * 61

bir farkin varligindan da séz edilemez. Her dinin mukallidi, taklit etme
konusunda digerleriyle ortak hale gelir. Diger taraftan taklit, bilgiye ulagmanin
bir yontemi olsaydi nazar ve istidlalin mesakkatine katlanmanin hakli bir
gerekcesinden s6z edilemezdi. Nitekim taklit, akli islevsiz hale getirdiginden
nazari gérevlerin yerine getirilmesine de engeldir. Oyleyse insan, gercek bilgiye
ulasabilmek i¢in muhakemeden uzak tutulan tiim inanglari stnamalidir. Taklit
iizere inanan vasfin1 kalici hale getirmemeli siikiin-i nefse (kesin kanaat)
ulasincaya kadar nazar ve istidlali terk etmemelidir. Hatta insanin yanlis ve hatal
olan goriis ve disilincelerden uzaklasmasi da kesin kanaat konumunda bir
egilimdir. Ciinkii insanin biitiin goriisleri taklit etmesi miimkiin olmadigi gibi
sadece birine mutlak dogru oldugu zanniyla baglanmasi da makul degildir. Bu
durumda sadece birine tutarlilikla uymak i¢in nazar ve istidlale yonelmelidir.
Ayrica taklit edilen sahsin ya da grubun mukallid olmadigindan emin olmak i¢in
de nazar gereklidir. Su halde siiphe ve tereddiit haliyle ihtiyati akil, insanin taklit
halini sona erdiren bir edimdir. Insan, makul buldugu ya da dogrulugundan emin
olamadig1 goriis ve egilimlere karsi mutlak kabul ya da red konumunda yer
almadan, dogrulugunu test edip fikri bir iknaya ulasincaya kadar kusku halini bir
metot olarak siirdiirebilir.
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Oz

Bu ¢alisma, Hindutva ve Hindistan'daki Miisliiman azinlik arasindaki karmasik dinamikleri,
ozellikle artan ¢atigmaya odaklanarak detayl bir sekilde incelemektedir. Arastirma, siyasi, dini
ve sosyolojik faktorlerin etkilesimiyle sekillenen bu karmagik durumu ele almak igin genis bir
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degerlendirmekte; kapsayicilik, laiklik ve ilerleme i¢in miicadele ederken ¢esitliligi kucaklayan
bir anlatinin 6nemini vurgulamaktadir. Devletin dini gruplar arasinda tercih yapmasinin elestirel
bir analizi yapilarak dinler arasi iletisimi tesvik etmek igin stratejiler incelenmektedir.
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giinlimiiz Hindistan'inda ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamakta ve bu konuda 6nemli bir
tartigma baglatmay1 amaglamaktadir. Bu cercevede, sosyal ve siyasi degisimlerin yani sira
medya ve politika alanlarinda yapilacak dengeli adimlarin 6nemi tizerinde durulmaktadir.
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Abstract

This study comprehensively examines the complex dynamics between Hindutva and the
Muslim minority in India, with a particular emphasis on escalating conflicts. Drawing from a
wide array of academic sources, the research delves into the intricate interplay of political,
religious, and sociological factors shaping this intricate landscape. Specifically, it investigates
the intentional exacerbation of discrimination, nationalism, and exclusionary policies
disproportionately affecting the Muslim population in India. Additionally, it sheds light on the
politicization of Hinduism and the rise of Hindu nationalism while assessing the socio-political
challenges faced by the Muslim minority. The study underscores the urgent need for a narrative
that embraces inclusivity, secularism, and progressiveness, while critically analyzing the role of
the state in preferentially treating religious groups and exploring strategies to promote interfaith
communication and mutual respect. The primary aim is to foster a society where individuals of
all religious backgrounds can practice their beliefs freely without fear of discrimination or
persecution. Furthermore, the research highlights the importance of ongoing dialogues, policy
changes, and balanced media portrayals in reevaluating dominant narratives and advocating for
social justice, equality, and inclusivity within contemporary India.
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Introduction

India, often celebrated for its rich tapestry of cultures, languages, and
religions, is also a land where this diversity has been a source of both strength
and tension. The Hindu-Muslim divide is a pervasive issue in India, with
religious tensions exacerbating societal fractures and fomenting discord. This
religious cleavage, amplified by the rise of Hindu nationalism, raises pressing
matters of social justice, discrimination, and communal unrest. The Hindu-
Muslim divide, intensified by the rise of Hindutva in India, has become a
troublesome chapter in the history of the nation’s socio-political dynamics. This
religious chasm raises grave concerns regarding social justice, discrimination,
communal violence and the actualization of democratic ideals. The detrimental
ramifications, if left unaddressed, could pose a serious threat to the social fabric

and political stability of the subcontinent.

The term Hindutva, which was coined during the early 20th century,
encompasses the philosophy of Hindu nationalism within the context of India.
The concept posits India as a nation where Hinduism serves as the dominant
religion, influencing several spheres of society such as education, economic
progress, environmental policies, and industrial practices.! Since 1991, the
Hindutva movement has had a notable surge in political influence, transitioning
from a marginalized faction to a prominent entity within mainstream society.’
The objective of this endeavor is to establish and present a notion of ‘Indianness’
that purports to embody elements of tradition, conservatism, and historical

accuracy.’ Nevertheless, the endeavor to reshape India according to its own

1 P. A. Kurien, ‘Multiculturalism and “American” Religion: The Case of Hindu Indian

Americans’, Social Forces 85/2 (1 December 2006), 734; Andrea Malji, ‘Gendered
Islamophobia: The Nature of Hindu and Buddhist Nationalism in India and Sri Lanka’,
Studies in Ethnicity and Nationalism 21/2 (September 2021), 174.

Sharanya Rao - Chandra D. Mason, ‘Minority Stress and Well-Being under Anti-Sodomy
Legislation in India.’, Psychology of Sexual Orientation and Gender Diversity 5/4
(December 2018), 432-444.

Rao - Mason, ‘Minority Stress and Well-Being under Anti-Sodomy Legislation in India.’,
433.
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ideals entails a discerning assimilation and complete dismissal of significant
aspects of both Indian history and contemporary reality.* The concept gained
significant traction within mainstream political discourse during the ascendance
of the Bharatiya Janata Party (BJP) throughout the 1990s. BJP emerged as a
political faction affiliated with the Rashtriya Swayamsevak Sangh (RSS), a
Hindu nationalist volunteer organization with right-wing ideologies. However,
the BJP has strategically positioned itself as a prominent political institution,

successfully attaining power at the national level throughout some eras.’

The ascendency of Hindutva is closely linked to the decline of the Indian
National Congress and other centrist or left-of-center parties, which for decades
promoted a more secular and pluralistic vision of India. As the BJP gained
electoral strength, the influence of Hindutva on governance, legislation, and
social policies became increasingly evident. From rewriting school textbooks to
emphasize Hindu cultural history to the renaming of cities with names that have
Islamic roots, the impact of this ideology has been sweeping.® However,
Hindutva’s rise has not been without controversy or conflict, especially
concerning India’s Muslim community, which constitutes about 14% of the
country’s population. Members of this community often find themselves at odds
with the ideology’s emphasis on Hindu supremacy and cultural homogeneity.
The tension between proponents of Hindutva and the Muslim community has

manifested itself in various problematic ways.’

4 M. A. Mugtedar Khan - Rifat Binte Lutful, ‘Emerging Hindu Rashtra and Its Impact on
Indian Muslims’, Religions 12/9 (27 August 2021), 4; Rao - Mason, ‘Minority Stress and
Well-Being under Anti-Sodomy Legislation in India.’

5 Osman Ulker, “Politics, Society and Violence: The Role of the Indian Police in the 2002

Gujarat Riots’, Journal of Eurasian Inquiries / Avrasya Incelemeleri Dergisi 10/1 (31 March

2021), 155.

Akif Rasheed, ‘Role of Hindutva Ideology in Escalation of Extremism in India: A

Comparative Analysis of Congress and BJP Govt. (2009-2019)’, Pakistan Languages and

Humanities Review 6/11 (30 June 2022), 985; Garima Raghuvanshy, ‘On the Explanatory

Adequacy of the Hindutva-as-Brahmanical Model’, Oriati Socio-Legal Series 13/1 (1

February 2023), 148.

7 Ali Khan Mahmudabad, ‘Indian Muslims and the Anti-CAA Protests: From Marginalization
Towards Exclusion’, South Asia Multidisciplinary Academic Journal 24/25 (14 December

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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a) Social Discrimination: Discrimination against Muslims in various social
spheres has been reported, ranging from housing to employment opportunities.
The prejudice is sometimes institutionalized, resulting in Muslims feeling

marginalized in their own country.®

b) Economic Marginalization: Economic policies influenced by Hindutva
ideologies can also disproportionately affect Muslim communities. There are
instances where Muslims find it difficult to secure loans, start businesses, or get

access to educational opportunities, leading to economic marginalization.’

¢) Communal Violence: Most alarmingly, these tensions have spilled over into
instances of communal violence, riots, and even lynchings. In some cases, these
violent incidents have been spurred by alleged cow slaughter, a practice
considered blasphemous in Hinduism, or by religious conversion, another
contentious issue.'” The rise in such violence has caused international concern
and put a spotlight on India’s ability to maintain its pluralistic fabric. According
to Lambert-Hurley, vigilante-style violence related to cow slaughter and meat
consumption has been on the rise in India since 2015."" The phenomenon of
violence has been strategically utilized as a means to delineate and accentuate
distinctions in identity and social stratification within religious communities and

caste groupings.

The societal division and unrest that sometimes accompany Hindutva
ideologies have raised questions about India’s future as a secular and pluralistic

nation. Critics argue that the ideology’s influence could jeopardize India’s

2020), 141.

Muhamad Parhan et al., ‘Responding to Islamophobia by Internalizing the Value of Islam
Rahmatan Lil Alamin through Using the Media’, Islam Realitas: Journal of Islamic and
Social Studies 6/2 (31 December 2020), 141.

Rasheed, ‘Role of Hindutva Ideology in Escalation of Extremism in India’, 988.

Jeffrey Haynes, ‘Introductory Thoughts about Peace, Politics and Religion’, Religions 11/5
(13 May 2020), 3.

Siobhan Lambert-Hurley, ‘““Human or Not, Everyone Has Their Own Habits and Tastes”:
Food, Identity and Difference in Muslim South Asia’, Global Food History 9/2 (4 May
2023), 194-216.
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democratic foundations and its long-standing commitment to secularism.'> On
the other hand, proponents of Hindutva argue that they are merely reclaiming
India’s Hindu heritage, which they believe, was marginalized during years of

foreign rule and secular governance. "

The establishment of the Bharatiya Jana Sangh (BJS) in 1951 marked a
pivotal moment in the trajectory of Hindutva ideology in India.'* The political
party in question originated as a derivative of the RSS, a Hindu nationalist
movement. Its primary purpose was to facilitate the integration of Hindutva’s
ideological principles into the realm of conventional politics. Before the
formation of the BJS, Hindutva was largely confined to the realm of social and
cultural organizations, and its influence on formal politics was relatively
limited."® The establishment of the BJS was carefully synchronized with the
period following India’s attainment of independence in 1947. This timing
coincided with a phase characterized by both optimism and substantial obstacles
pertaining to the construction of a nation and the shaping of its identity. BJS
established itself as a political party dedicated to safeguarding and promoting
Hindu culture and values, in contrast to the secular and pluralistic approach
embraced by the Indian National Congress.'® Despite not achieving significant
electoral success, the BJS had a significant influence on shaping public opinion
and laying the groundwork for subsequent debates on the concept of national

identity.!” Although the BJS did not experience immediate electoral triumph, it

Sughra Alam et al., ‘An Analysis of the Narrowing Space of Secularism in India and Its
Ramifications in the Region’, Liberal Arts and Social Sciences International Journal
(LASS1J) 6/2 (31 December 2022), 137; Rasheed, ‘Role of Hindutva Ideology in Escalation
of Extremism in India’, 989; Mahmudabad, ‘Indian Muslims and the Anti-CAA Protests’, 7.

13 Divyanshu Chaudhary, ‘Indian Constitution Vis-A-Vis The Idea of Secularism: The Role of
State in The Ongoing Trends’, Kathmandu School of Law Review, (5 March 2021), 106.
Aniket Nandan, ‘Revival of Hindu Nationalism: Interplay of Religion and Caste in 21st
Century’s India’, Athens Journal of Social Sciences 5/4 (30 September 2018), 445.

Milan Vaishnav, ‘Religious Nationalism and India’s Future’, The BJP in Power: Indian
Democracy and Religious Nationalism (Washington, D.C: Carnegie Endowment for
International Peace, 2019), 11.

Dibyesh Anand, ‘Anxious Sexualities: Masculinity, Nationalism and Violence’, The British
Journal of Politics and International Relations 9/2 (May 2007), 258.

Anand, ‘Anxious Sexualities: Masculinity, Nationalism and Violence’, 262.
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significantly influenced the shaping of public opinion and laid the foundation for

subsequent deliberations on the concept of national identity.'®

BJP and its associated entities, namely the Rashtriya Swayamsevak
Sangh (RSS) and the Vishva Hindu Parishad (VHP), exhibit a strong dedication
to the ideology of Hindutva. This ideology seeks to foster a collective sense of
national cohesion in India, grounded in the fundamental tenets of Hinduism. "
The party’s policies and discourse frequently center around matters pertaining to
Hindu identity, including the designation of Hindi as the national language, the
promotion of Hindu rites and festivals, and the stance against cow slaughter.?’
BJP has proposed repealing Article 370, a constitutional provision that gives
Jammu and Kashmir, a region with a majority of Muslims, special privileges.?'
These viewpoints appeal to a segment of the people who perceive that Hindu
culture and traditions are being marginalized under the guise of secularism and
modernization. The Sangh Parivar, comprising of the RSS, VHP, and BJP, is

widely acknowledged as the ideological progenitor of Hindutva.*

In spite of its ideological dedication, the BJS encountered several
obstacles during its formative years, such as limited achievements in elections
and the arduous task of broadening its support beyond the Hindi-speaking
territories. The aforementioned event, though, facilitated the rise of its
subsequent political entity, the BIJP, in the year 1980.% BJP incorporated the
fundamental principles and ideals of the BJS, while concurrently implementing

substantial measures to enhance the party’s appeal among the electorate.** The
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aforementioned measures encompass the establishment of strategic partnerships
with other political entities and the expansion of its policy framework to
encompass matters such as economic growth and governance. The ascendance
of the BJP has been ascribed to various factors, such as the increasing political
assertiveness of the lower castes, the rise of the middle class, and the rapid
socioeconomic changes occurring in India.” The rise in popularity of the BJP
has been linked to the waning influence of state socialism and the shifting power

dynamics between secular and religious factions within the populace.*®

The establishment of the Bharatiya Jana Sangh in 1951 represented a
notable accomplishment in the incorporation of the Hindutva ideology into a
political framework. Despite encountering initial challenges, the ideological
framework laid forth by the BJS demonstrated its efficacy, ultimately
culminating in the rise of the BJP. The previously mentioned development has
had extensive implications for the political environment in India, as Hindutva
has emerged as an essential element in the continuing discussions surrounding

nationhood, identity, and governance.

The endeavor to regain control over the birthplace of Lord Ram in
Ayodhya has gained traction through a variety of approaches, including
extensive mobilizations, political gatherings, and religious journeys organized
by influential figures associated with the BJP and related organizations.?” The
aforementioned campaign had a crucial part in mobilizing Hindu sentiment and
propelling the BJP to prominence within the realm of Indian politics. It framed
the issue not only as a religious matter, but also as a symbol of Hindu identity

and pride, resonating with a large section of the population.?® Additionally, the
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movement mainstreamed the Hindutva agenda, becoming a central talking point
in electoral politics and even entering the platforms of parties that had

traditionally not been associated with religious nationalism®

The Babri Masjid demolition on December 6, 1992, led to widespread
communal violence across India, resulting in a substantial loss of life and
property, primarily among the Muslim community.*® According to Bacchetta®!
and Kinnvall & Svensson,**Hindu nationalists asserted that the mosque had been
constructed atop the remnants of a Hindu temple. Consequently, they actively
advocated for the mosque’s demolition and the subsequent reconstruction of the
temple. The act of demolishing the Masjid has profound implications, both
symbolically and practically, throughout India. This event notably resulted in
communal unrest in urban areas such as Mumbai, as documented by Kinnvall
and Svensson®® and Parameswaran.** The occurrence resulted in a significant
deterioration of Hindu-Muslim relations, and had a lasting influence on the
collective consciousness of the Indian population.>> According to Darby,*® the
period of unrest that ensued after the destruction resulted in a significant
escalation of violence and brought about substantial changes within the local
community of Dharavi, a slum located in Mumbai. The sensitive issue of the

Babri Masjid disagreement has sparked opinions regarding its genesis and

2 Sircar, ‘Religion-as-Ethnicity and the Emerging Hindu Vote in India’, 84.
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significance.?” The phenomenon mentioned has resulted in specific impacts on
how Muslims are perceived and managed, and it also affects how Muslim

individuals from India are assimilated into different societies.>®

The Ram Janmabhoomi movement in India, aimed at reclaiming the
birthplace of Lord Ram, not only polarized Indian culture but also intensified
existing social cleavages.*® This movement's focus on restoring a Hindu cultural
identity inadvertently led to the marginalization of the Muslim community and
other minorities, escalating sectarian tensions as documented by scholars such
as Benford and Hunt and Sircar.*’ The inception of the movement can be
ascribed to the VHP, an organization that maintains an affiliation with the RSS.

According to Sircar,*!

the BJP played a crucial role in attaining political
consolidation. The Bharatiya Janata Party’s endorsement of the Vishva Hindu
Parishad’s request resulted in a surge in the party’s electoral popularity and a

subsequent escalation in communal violence between Hindus and Muslims.**

The rise of the BJP in the Indian political sphere in the late 1990s and
early 2000s can be understood as a manifestation of the Hindutva ideology,
which gained momentum through the Ram Janmabhoomi movement.* The
aforementioned movement exerted a long-standing influence on the political
landscape of India and prompted a reassessment of the nation’s dedication to

secularism, hence instigating discussions on the involvement of religion in the
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public domain.** The movement also contributed to the communalization of
Indian politics and aggravated Muslim consciousness.* The Babri Masjid-Ram
Janmabhoomi dispute, originally centered on religious and historical claims,
evolved to symbolize broader socio-political issues, particularly after it began to
be predominantly associated with the Muslim community.*® This association
imbued the mosque with additional significance, turning it into a symbol of
Muslim identity and a test case for Indian secularism. Concurrently, the broader
societal and political shifts reflected in this dispute also spurred the establishment
of various student organizations focused on representing Dalit and lower-caste
individuals. These groups, emerging in response to the changing political
climate, aim to mobilize around caste identity and seek to influence the political
discourse within university campuses.*’ The controversy surrounding the Babri
Masjid-Ram Janmabhoomi issue, which encompasses the demolition of the
mosque and the ensuing rioting, has prompted apprehensions regarding India’s
adherence to the principles of the rule of law and safeguarding the rights of
minority communities. This event prompted both domestic and international

scrutiny of Indian democracy and its institutions.

This study seeks to examine the conflicts between the Hindutva and
Muslim communities in India, deeply entrenched in the nation’s sociopolitical
fabric. The investigation attempts an elucidation of the various social, political,
and cultural factors motivating this tension and its repercussions on interfaith
understanding and social cohesion in India. Furthermore, the study aims to
evaluate the effectiveness of existing policy measures and educational programs
aimed at fostering interfaith dialogue and understanding. An additional objective

is to propose strategies that could potentially enhance religious tolerance, reduce

4 Jens Kohrsen, ‘How Religious Is the Public Sphere? A Critical Stance on the Debate about
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prejudice, and foster communal harmony. The broader objective is to contribute
to the understanding of religious and ethnic conflicts globally, ascertain effective
mitigation strategies, and underline the importance of promoting cultural

diversity.

1. Methodology

This study investigates the ideological and communal discord between
Hindutva and India’s Muslim community using a qualitative approach. Primary
data were sourced from historical documents like government reports while
secondary data were obtained from academic literature and media reports.
Thematic analysis was employed to discern key themes, offering a nuanced view
of the contributing factors to this conflict. The approach of the study was carried
out with a significant focus on ethical considerations. This ensured that all data
sources were adequately acknowledged to maintain objectivity and equilibrium

throughout the research process.

2. Hindutva-Muslim Conflicts and Its Foundations
2.1. Hindutva Ideology

Vinayak Damodar Savarkar, a seminal figure in the development of
Hindu nationalism, first used the term ‘Hindutva’ in 1923. Christophe Jaftrelot
posits that Hindu nationalism can be comprehended as an ideology construct that
seeks to establish the preeminent cultural, theological, and territorial ascendancy
of Hindus within the Indian milieu,”® while Partha Chatterjee extends this
understanding by proposing that Hindutva encompasses not only religious
principles but also political and societal aspects.*’ The aim of this method is to
segregate communities that do not practice Hinduism, particularly Muslims and
Christians, by labeling them as ‘outsiders’ or ‘invaders’. The Hindutva ideology

has garnered significant scholarly attention and scrutiny due to its vast and
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diverse nature. The genesis of this ideology can be attributed to the early 20th
century, originating from a Hindu nationalist standpoint with the objective of
establishing the cultural and political dominance of Hindus in India.
Nevertheless, it is crucial to acknowledge that the Hindutva ideology is not a
homogeneous belief system, but rather contains a diverse array of perspectives

and interpretations.

One aspect of the Hindutva ideology encompasses its historical
examination of the perceived fall or degradation of Hindu society. According to
Reddy’s research, early advocates, such as Vinayak Damodar Savarkar, argued
that Hindu civilization underwent a decline due to the influence of Buddhism
and its inability to resist the incursions by Muslim forces. This historical critique
provides a foundation for conceptualizing Hindutva as a framework for enacting
change and implementing reforms. Nevertheless, it is important to acknowledge
that this historical account has encountered scrutiny and discussion, as historians
have highlighted the intricacies and subtleties of India’s historical progression.
An additional facet of the Hindutva ideology is to its stress on the religious and
racial identity of Hindus, as well as its significance within the context of the
nation. The religio-racialist inclination mentioned here corresponds to the
hereditary notion of the rashtra (nation) advocated by M.S. Golwalkar, a
prominent figure linked to Hindutva. Nevertheless, the aforementioned approach

has faced criticism because to its tendency to exclude and create divisions.

The Hindutva ideology, with its profound influence, has reverberated far
beyond the territorial confines of India. The Hindu diasporic population residing
abroad, notably in the United States, has exhibited a fervent inclination towards
endorsing Hindu nationalism. As per the scholarly work of Bandyopadhyay, it
is evident that they have assumed a significant role in the preservation and
dissemination of the tenets of Hindutva through diverse mediums, encompassing

digital domains such as websites and online platforms.
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3.2. Muslim Community in India

The Muslim community, comprising approximately 14% of India’s
populace, has frequently encountered ideological discord with the Hindutva
paradigm.*® The Sachar Committee Report of 2006, a testament to the prevailing
circumstances, unveils the empirical veracity of this disheartening
marginalization. It meticulously elucidates the undeniable reality that Muslims,
as a community, find themselves ensnared in a web of limited opportunities, as
evidenced by their disproportionately lower levels of employment, education,
and representation in public services when juxtaposed with other communities.
In the vast tapestry of India’s cultural landscape, the followers of Islam find
themselves entangled in a complex web of challenges that permeate every facet
of their existence. From the intricate intricacies of economic struggles to the
intricate interplay of social dynamics, from the arduous journey towards
educational empowerment to the labyrinthine corridors of political engagement,
the Muslim community in India grapples with a myriad of obstacles that test their
resilience and fortitude.’' Throughout the annals of time, those who have found
themselves on the fringes of society have persistently encountered a myriad of
afflictions, ranging from the pernicious grip of discrimination to the cruel

embrace of exclusion.*?

Economically, Muslims in India are among the most impoverished
communities, with a substantial proportion residing in rural locales. Their
educational attainment is generally lower compared to other communities, which

restricts their access to managerial and professional occupations.”® The economic
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and social inequities highlighted in the Sachar Committee Report™ were
explained by many factors such as caste, religion, and regional or language
variations. The aforementioned inequities are rooted in historical foundations

and are sustained by prevailing socio-economic institutions.

In the realm of social and political representation, Muslims encounter
difficulties in securing adequate representation in various institutional
frameworks, such as the Panchayati Raj institutions.> The political course of the
Muslim community in post-colonial India has been significantly influenced by
the need to navigate the democratic and secular framework of the nation.*
However, concerns persist about their exclusion and marginalization, often
exacerbated by questions surrounding their loyalty and patriotism.>’ The rise of
Hindu fundamentalism has further complicated the lived experiences of Muslim
women, who are increasingly subjected to gender-based violence and

discrimination.*®

The religious affiliation of individuals holds significant influence in
molding the lived realities of the Muslim community in India. They are often
subjected to [slamophobia and stereotyping, leading to the stigmatization of their
religious practices and beliefs.>* The construction of Muslims as the ‘other’ and

their portrayal as a security threat have contributed to communal violence and
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discrimination.® These communal tensions have repercussions for Muslim

women, leading to the reassertion of patriarchal control within families.

One must indeed recognize the profound heterogeneity that permeates
the Muslim community in the vast tapestry of India. In accordance with the
intricate tapestry of human existence, one must acknowledge the existence of
myriad variations, each imbued with its own unique essence. These variations,
influenced by the intricate interplay of factors such as caste, class, and regional
disparities, weave a rich tapestry of diversity within the fabric of society. The
manifestation of caste within the realm of Indian Muslims is an intricately woven
tapestry that necessitates a profound comprehension of its distinct socio-cultural
milieu.®' Furthermore, within the community, one can discern a multitude of
variances in religious observances and diverse theological doctrines. The
Muslim population in India faces a multitude of obstacles and difficulties within
the broad context of life. They encounter several barriers and disadvantages that
significantly impact the core of their existence. The genesis of these barriers can
be discerned within a multifaceted historical context of marginalization,
resulting in the persistent existence of bias and alienation. Moreover, the Muslim
community in the Indian subcontinent exhibits a range of intricate complexities
stemming from their deeply entrenched religious convictions, the intricate
structure of caste systems, the nuanced dynamics of gender relationships, and the
notable disparities that manifest across different geographical areas. Acquiring a
thorough comprehension of these intricacies is crucial for adeptly maneuvering
the challenges faced by the Muslim community, while concurrently cultivating

an atmosphere of inclusivity and equity within the tapestry of Indian society.

2.2. Political Landscape
The complex dynamics of political processes have played a crucial role

in shaping the development and continuity of the conflict between the Hindutva
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ideology and the Muslim majority in India. Varshney (2002) asserts that the rise
of the BJP, which advocates the Hindutva ideology, has led to the growth of
communal politics. The adoption of measures such as the Citizenship
Amendment Act (CAA) and the National Register of Citizens (NRC) has elicited

criticism due to perceived discriminatory treatment towards Muslims.®

The BJP’s rise to power has had a profound impact on the political
dynamics in India. Berenschot (2019) explains that the BJP and its affiliated
organizations managed to woo leaders of lower caste communities in the 1980s,
which helped in the expansion of their patronage networks.*® The process of
growth discussed in the aforementioned study was primarily driven by a religious
schism and perpetuated through the use of rhetoric emphasizing Hindu solidarity.
This ideological framework ultimately facilitated the rise of the BJP and the
subsequent mobilization centered on a Hindu-Muslim dichotomy.®* Similarly, in
Tamil Nadu, a distinct yet related trend has been observed. Narayanan®
highlights that Chennai, the capital city of Tamil Nadu, has experienced a growth
in Hindutva nationalism, aided by rapid urban growth through immigration. This
has led to heightened tensions between Hindutva and Dravida nationalist parties
in the state. While violent conflict around caste has historically been more
significant in Tamil Nadu than religious tensions, Tamil politics have
increasingly been influenced by Hindu nationalism in the last two decades,

reflecting a broader national shift in political alignment.*

An essential aspect of comprehending the influence of the political

terrain is the examination of the spatial elements inherent in political-religious
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conflicts. Stockmans and Biischer®” highlight the significance of space and place
as instruments of political power or agency. The examination of the spatial
distributions of political-religious conflict in Addis Ababa, Ethiopia has enabled
researchers to gain insights into the dynamics of power within urban
environments.®® In the Indian context, a comprehensive examination of the
spatial dynamics surrounding the struggle between Hindutva and the Muslim
population might yield significant scholarly perspectives on the influence

exerted by the political environment in forming this particular conflict.

2.3. Media and Public Perception

The academic investigation of the impact of media on public perception
and social attitudes, specifically in respect to race, religion, and community
relations, has been a subject of significant study over an extended period of time.
While media has the potential to enlighten and educate, it also has a troubling
power to perpetuate stereotypes and stoke social divisions.® Banaji provides an
insightful case study on this matter, showing that biased reporting, particularly
by media outlets endorsing Hindutva ideologies, contributes to the stigmatization

of Muslims and the normalization of Islamophobia in India.”

Media bias is not a theoretical concern but has real, tangible
consequences for social harmony and cohesion. When media outlets carry a
distinct slant, they risk perpetuating ideologies that marginalize certain groups
of people. In the context of India, media outlets promoting Hindutva ideologies
become active agents in fostering environments where Islamophobic sentiments

can grow. &
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The media can magnify communal tensions by overly focusing on
divisive issues, often inflating them beyond their actual significance.” In such
contexts, media outlets are not just purveyors of news but influencers shaping
public opinion, either towards understanding and empathy or mistrust and
prejudice.”” Sensationalism is another aspect that often trumps responsible
journalism, particularly in the era of 24/7 news cycles.”* The stigmatization of
Muslims in media, which Haque and Khan’® points out, is a byproduct of this
form of journalism. The constant portrayal of Muslims as potential threats fuels

the marginalization of an entire community, further worsening societal divisions.

The influence of media representations of Muslims and Islam can exert
a substantial influence on public opinion, potentially resulting in the acceptance
and normalization of Islamophobic attitudes. When a particular narrative is
consistently covered by the media, it gains legitimacy and can influence both
individual attitudes and policy decisions. The media has a multifaceted and
significant role in molding public perceptions, possessing the capacity to either
facilitate transformative shifts within society or exacerbate divisions and
perpetuate stereotypes. Biased reporting from outlets that endorse ideologies like
Hindutva serves as an example of how the media can stigmatize minority
communities and normalize prejudices such as Islamophobia, which has

implications for social harmony.

3. Results
The thematic scrutiny of the empirical data uncovers an intricate web of

determinants underlying the enduring strife between the Hindutva movement
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and the Muslim populace in India. These determinants range from historical
antecedents to ideological frameworks, as well as socio-economic exclusion and

media influences.

Firstly, archival research and scholarly sources confirm that The discord
has historical roots, notably intensified by the Partition of India in 1947, which
established a backdrop for the current animosities. This monumental event
triggered mass dislocation and sectarian violence, establishing a backdrop for
ensuing animosities. The exploitation of partition-related memories for political

ends has been substantiated in the literature.

Secondly, the ideological bedrock of Hindutva is explicated in academic
treatises as being deeply embedded in various sociopolitical apparatuses. Its
ultimate aim—the establishment of a Hindu Rashtra’®—relegates Muslims to the
status of ‘outsiders’ or ‘invaders’.”” The codification of ideological postulates
can be observed in legislative instruments such as the Citizenship Amendment
Act and the National Register of Citizens. These instruments have faced criticism
for their perceived perpetuation of discriminatory practices towards the Muslim

community.

Thirdly, the socio-economic marginalization of Muslims is substantiated
both by academic investigations, such as the Sachar Committee Report and
scholarly contributions and corroborated by media accounts. This

marginalization is manifest in initiatives that stigmatize Muslim commerce and

76 The term "Hindu Rashtra" refers to the concept of envisioning India as a nation founded on

Hindu values and culture. This concept is closely associated with Hindu nationalism and the
Hindutva movements, popularized by leaders such as Vinayak Damodar Savarkar and later
by M. S. Golwalkar. "Hindu Rashtra" proposes not just a religious identity but also
encompasses cultural, historical, and societal dimensions. The ideology advocates for a state
structure and social order that prioritize the interests of the Hindu majority. However, the
concept of "Hindu Rashtra" is controversial as it challenges India’s pluralistic and multi-
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(Jaffrelot, Christophe, The Hindu Nationalist Movement and Indian Politics, 1999).

71 Savarkar, Hindutva- Who Is a Hindu.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India * 85

in the systematic exclusion of Muslims from particular industries and sectors of

employment.

Fourthly, an examination of media reports and government datasets from
the National Crime Records Bureau elucidates a notable surge in communal
violence concomitant with the ascendancy of the BJP. Instances like the Gujarat
riots of 2002, the Muzaffarnagar riots of 2013, and the Delhi riots of 2020 have
predominantly impacted Muslim communities, engendering loss of life and

property and deepening sectarian fissures.

Lastly, media enterprises have been identified as pivotal in shaping
societal perceptions and exacerbating communal antipathies. Outlets advocating
Hindutva have been implicated in the stigmatization of Muslims and in the
mainstreaming of Islamophobia.”® The conflict between Hindutva and the
Muslim community in India appears to be a complex interplay of historical,
ideological, socio-economic, and media-induced factors, all of which are

exacerbated by divisive political maneuvering and media narratives.

4. Discussion

The present study furnishes a multifaceted comprehension of the discord
between Hindutva proponents and the Muslim community within the Indian
subcontinent, substantiating that the conflict transcends mere religious

discordance to inculcate historical, political, and socio-cultural dimensions.

One salient observation is the positive correlation between the periods of
political governance by the BJP and an uptick in incidents of communal violence.
Data gleaned from the National Crime Records Bureau corroborates a significant
escalation in such incidents concomitant with BJP leadership tenures. For
instance, a 28% increment in communal strife was recorded in the year
succeeding the BJP’s 2014 ascension, relative to the antecedent year under a non-

BJP regime. This pattern bears a temporal correspondence to earlier surges in

78 Haque- Khan, ‘Mapping Islamophobia: The Indian Media Environment’.
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communal violence during BJP governance in the early 2000s. Scholarly work
by Varshney’ and media reports substantiate the role of incendiary political
rhetoric as a precursor to violent outbreaks, as exemplified by the 2002 Gujarat
and 2013 Muzaffarnagar riots. Research conducted by Nagarwal®® further
affirms a causal linkage between vitriolic political discourse and ensuing

violence against the Muslim community.

Historical antecedents, notably the 1947 Partition, serve as a
foundational stratum for the extant tensions. The deliberate invocation of these
historical events for political expediency perpetuates a culture of animosity, as
elaborated in academic literature.®' The ideological matrix of Hindutva has been
institutionalized through various sociopolitical channels. It seeks to alienate
Muslims, categorizing them as ‘outsiders,” and this marginalizing philosophy
has been codified via legislative tools such as the Citizenship Amendment Act
and the National Register of Citizens. Socio-economic disenfranchisement of
Muslims, corroborated by the Sachar Committee Report and scholarly articles
has been further exacerbated by the ascendancy of Hindutva ideology. Such
marginalization manifests in tangible repercussions, detrimentally impacting the
livelihoods and societal status of a significant portion of India’s Muslim

community.

Finally, the role of media as an amplifier of communal tensions cannot
be disregarded. Especially pernicious is the bias displayed by outlets endorsing
Hindutva, contributing to Muslim stigmatization and the normalization of
Islamophobia. The proliferation of communal violence and societal divisions
appears to be inextricably intertwined with the prevailing political climate,

particularly under regimes endorsing Hindutva ideology. The study’s findings

79 Ashutosh Varshney, Ethnic Conflict and Civic Life: Hindus and Muslims in India (New
Haven: Yale University Press, 2003).

80" Narender Nagarwal, ‘The Citizenship Amendment Act 2019: An Insight through
Constitutional and Secularism Perspective’, Journal of Asian and African Studies 57/8
(December 2022), 1562—-1576.

81 Tan Talbot- Gurharpal Singh, The Partition of India (Cambridge University Press, 2009).
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illuminate the complex interplay of historical, ideological, socio-economic, and
media-induced factors, accentuating the need for a multifaceted approach to

understanding and potentially mitigating this ongoing conflict.

5. Implications

The research outcomes underscore the grave implications for both the
societal coherence and democratic trajectory of India, thereby mandating
immediate and comprehensive policy interventions. The situation’s urgency
dictates a multipronged approach that incorporates legislative, socio-economic,
educational, and media reforms, as well as specific measures to address religious
issues. Legislatively, the enhancement of hate speech laws is of immediate
concern, particularly for those aimed at public figures whose rhetoric bears a
demonstrable incendiary potential. A revision of existing laws to impose more
severe penalties could serve as a deterrent against political manipulation of
religious and communal tensions. Addressing religious issues requires nuanced
dialogues and measures to foster mutual understanding between religious
communities. Interfaith dialogue initiatives, religious education reforms, and
community outreach programs can contribute to a more inclusive understanding
of religious diversity and coexistence, thereby mitigating religious intolerance.
On the socio-economic front, targeted policies aimed at the upliftment of
marginalized communities, specifically Muslims, require prioritization.
Initiatives might include specialized employment schemes, academic
scholarships, and skill development programs designed to reduce economic
disparities, thus undermining conditions that engender communal unrest.
Educational interventions are pivotal in a well-rounded strategy. The curriculum
should incorporate modules focusing on communal harmony, the historical
context of religious diversity in India, and the multi-sectoral contributions of
various communities. Such educational initiatives have the potential to shape the
perspectives of younger generations and contribute to social cohesion. In the
media landscape, heightened regulatory oversight is crucial, given the media’s

role in shaping public opinion and intensifying communal conflicts. Regulatory
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bodies should be empowered to monitor and penalize media outlets engaging in
biased reporting or the dissemination of hate speech, which contributes to the
marginalization and stigmatization of minority communities. The imperative for
these policy interventions is accentuated by the potentially severe consequences
of neglecting to address the escalating tensions between Hindutva and the
Muslim community. The ensuing failure could profoundly destabilize India’s
social fabric and impair its democratic evolution. Consequently, an inclusive
approach involving policymakers, academicians, and civil society is
indispensable for effectively countering the extremist ideologies that fuel these

divisions.

Conclusion

The current research aims to disentangle the intricate relationship
between the ideological construct of Hindutva and India’s Muslim community,
set against a backdrop of escalating socio-political tension. The implications of
this endeavor extend beyond mere scholarly discourse, offering substantive
contributions to communal dialogue, policymaking, and conflict resolution both
within India and on a global scale. This investigation reveals the multifaceted
manifestations of the conflict, encompassing not only religious but also social,
economic, and political dimensions. The tension is deeply rooted in historical
contexts and impacts diverse communities within India, thereby necessitating a
broad-spectrum approach for its resolution. Legislation such as the Citizenship
Amendment Act and the National Register of Citizens, coupled with skewed

media narratives, have exacerbated existing divisions and merit further scrutiny.

The research findings reveal that the conflict transcends religious
boundaries to influence the broader socio-political fabric of India, implicating
not only Muslims but also other minority groups like Christians and Sikhs. Such
findings necessitate multi-pronged policy interventions, ranging from robust
hate speech laws to socioeconomic development programs and media ethics

reforms.
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The significance of this study lies not merely in its domestic context.
Comparative global conflicts, including Sunni-Shia relations in the Middle East,
Christian-Muslim tensions in the Central African Republic, and Buddhist-
Muslim discord in Myanmar, all exhibit characteristics—such as social
marginalization, communal violence, and legislative discrimination—that
resonate with the patterns observed in the Hindutva-Muslim tension in India.
Such international cases exemplify the broader theoretical constructs that inform
this research and highlight the global relevance of the issues under investigation.
Given these findings, various levels of engagement and intervention are
advocated. On a state level, there is an urgent need for legislative reform,
particularly a reevaluation of divisive policies like the CAA and the NRC. In
educational institutions, curricular innovations that prioritize the teaching of
religious diversity could serve as a preventative measure against ignorance and
bias. At the individual level, civic participation in the form of community service

or advocacy can contribute meaningfully to a more harmonious society.

marifetname | ISSN: 2757-752X



90 * Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India

References

Ahmad, Zubair. ‘External Definition or Self-Assertion of Separateness:
Understanding Muslim Identity in Post-Colonial India’. Social Change 50/4
(December 2020), 515-531. https://doi.org/10.1177/0049085720957511

Alam, Sughra et al. ‘An Analysis of the Narrowing Space of Secularism in India
and Its Ramifications in the Region’. Liberal Arts and Social Sciences
International Jouwrnal (LASSIJ) 6/2 (31 December 2022), 122-143.
https://doi.org/10.47264/idea.lassij/6.2.7

Anand, Dibyesh. ‘Anxious Sexualities: Masculinity, Nationalism and Violence’.
The British Journal of Politics and International Relations 9/2 (May 2007),
257-269. https://doi.org/10.1111/j.1467-856x.2007.00282.x

Arslan Bin Shahid, Lubna Sunawar. ‘Indian Politico-Religious Extremism and
Kashmir: A Study Of Modi’s India’. Pakistan Journal of International
Affairs 4/2 (2021). https://doi.org/10.52337/pjia.v4i2.167

Bacchetta, Paola. ‘Sacred Space in Conflict in India: The Babri Masjid Affair’.
Growth  and  Change  31/2 (January  2000),  255-284.
https://doi.org/10.1111/0017-4815.00128

Banaji, Shakuntala. ‘Orientalism, Modernity and Hindutva Fascism in India’.
Javnost - The Public 25/4 (2 October 2018), 333-350.
https://doi.org/10.1080/13183222.2018.1463349

Bandyopadhyay, Ranjan. “Who Owns the Past? The Politics of Religious Heritage
in Contemporary India’. Tourism Review 71/3 (15 August 2016), 234-243.
https://doi.org/10.1108/TR-09-2016-0035

Benford, Robert D. - Hunt, Scott A. ‘Dramaturgy and Social Movements: The
Social Construction and Communication of Power*’. Sociological Inquiry
62/1 (January 1992),  36-55.  https://doi.org/10.1111/j.1475-
682X.1992.tb00182.x

Berenschot, Ward. ‘Patterned Pogroms: Patronage Networks as Infrastructure for
Electoral Violence in India and Indonesia’. Journal of Peace Research 57/1
(January 2020), 171-184. https://doi.org/10.1177/0022343319889678

Britton, Joanne. ‘Muslim Men, Racialised Masculinities and Personal Life’.
Sociology 53/1 (February 2019), 36-51.
https://doi.org/10.1177/0038038517749780

Chantler, Khatidja et al. ‘Muslim Women and Gender Based Violence in India and
the UK’. Critical Social Policy 39/2 (May 2019), 163-183.
https://doi.org/10.1177/0261018318769814

Chatterjee, Partha. ‘History and the Nationalization Of Hinduism’. Social
Research 59/1 (1992), 111-149.

Chaudhary, Divyanshu. ‘Indian Constitution Vis-A-Vis The Idea of Secularism:

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India * 91

The Role of State in The Ongoing Trends’. Kathmandu School of Law
Review, 100—111. https://doi.org/10.46985/kslr.v7i1.1204

Corbridge, Stuart - Harriss, John. Reinventing India: Liberalization, Hindu
Nationalism and Popular Democracy. Cambridge, UK : Malden, MA:
Polity, 1st edition., 2000.

Darby, Phillip. ‘Security, Spatiality, and Social Suffering’. Alternatives: Global,
Local, Political 31/4 (October 2006), 453-473.
https://doi.org/10.1177/030437540603 100405

De Leon, Cedric et al. ‘Political Articulation: Parties and the Constitution of
Cleavages in the United States, India, and Turkey’. Sociological Theory
27/3  (September 2009), 193-219. https://doi.org/10.1111/j.1467-
9558.2009.01345.x

Entman, Robert M. Scandal and Silence: Media Responses to Presidential
Misconduct. Cambridge, UK ; Malden, MA: Polity, 1st edition., 2012.

Garalyté, Kristina. ‘Symbolic Boundaries and Moral Demands of Dalit Student
Activism’. South Asia Multidisciplinary Academic Journal 22 (15
December 2019). https://doi.org/10.4000/samaj.6511

Haque, M. Mohibul - Khan, Abdullah. ‘Mapping Islamophobia: The Indian Media
Environment’.  Islamophobia  Studies  Journal  8/1 (2023).
https://doi.org/10.13169/islastud;j.8.1.0083

Haynes, Jeffrey. ‘Introductory Thoughts about Peace, Politics and Religion’.
Religions 11/5 (13 May 2020), 242. https://doi.org/10.3390/rel 11050242

Herman, Edward S. - Chomsky, Noam. Manufacturing Consent: The Political
Economy of the Mass Media. New York: Pantheon, 2002.

Iyengar, Shanto - Kinder, Donald R. News That Matters: Television and American
Opinion, Updated Edition. Chicago,: University of Chicago Press, 2010.

Jaffrelot, Christophe. The Hindu Nationalist Movement in India. New York:
Columbia University Press, 1995.

Khan, M. A. Mugqtedar - Lutful, Rifat Binte. ‘Emerging Hindu Rashtra and Its
Impact on Indian Muslims’. Religions 12/9 (27 August 2021), 693.
https://doi.org/10.3390/rel12090693

Kinnvall, Catarina - Svensson, Ted. ‘Hindu Nationalism, Diaspora Politics and
Nation-Building in India’. Australian Journal of International Affairs 64/3
(June 2010), 274-292. https://doi.org/10.1080/10357711003736451

Kohrsen, Jens. ‘How Religious Is the Public Sphere? A Critical Stance on the
Debate about Public Religion and Post-Secularity’. Acta Sociologica 55/3
(September 2012), 273-288. https://doi.org/10.1177/0001699312445809

Krugman, Paul R. The Age of Diminished Expectations, Third Edition: U.S.

marifetname | ISSN: 2757-752X



92 » Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India

Economic Policy in the 1990s. Cambridge, Mass.: Mit Pr, 1997.

Kurien, P. A. ‘Multiculturalism and “American” Religion: The Case of Hindu
Indian Americans’. Social Forces 85/2 (1 December 2006), 723-741.
https://doi.org/10.1353/s0f.2007.0015

Kutlutiirk, Cemil. Hint Diisiincesinde Islam Algsi. istanbul: Dergah Yayinlari,
2019.

Lambert-Hurley, Siobhan. ‘““Human or Not, Everyone Has Their Own Habits and
Tastes”: Food, Identity and Difference in Muslim South Asia’. Global Food
History 9/2 4 May 2023), 194-216.
https://doi.org/10.1080/20549547.2023.2196924

Mahmudabad, Ali Khan. ‘Indian Muslims and the Anti-CAA Protests: From
Marginalization Towards Exclusion’. South Asia Multidisciplinary
Academic Journal 24/25 (14 December 2020).
https://doi.org/10.4000/samaj.6701

Malji, Andrea. ‘Gendered Islamophobia: The Nature of Hindu and Buddhist
Nationalism in India and Sri Lanka’. Studies in Ethnicity and Nationalism
21/2 (September 2021), 172—-193. https://doi.org/10.1111/sena.12350

Mistry, Malika B. ‘Muslims in India: A Demographic and Socio-Economic
Profile’. Journal of Muslim Minority Affairs 25/3 (December 2005), 399—
422. https://doi.org/10.1080/13602000500408468

Nagarwal, Narender. ‘The Citizenship Amendment Act 2019: An Insight through
Constitutional and Secularism Perspective’. Journal of Asian and African
Studies 57/8 (December 2022), 1562-1576.
https://doi.org/10.1177/00219096211058883

Nandan, Aniket. ‘Revival of Hindu Nationalism: Interplay of Religion and Caste
in 21st Century’s India’. Athens Journal of Social Sciences 5/4 (30
September 2018), 441-454. https://doi.org/10.30958/ajss.5-4-5

Narayanan, Yamini. ‘Animating Caste: Visceral Geographies of Pigs, Caste, and
Violent Nationalisms in Chennai City’. Urban Geography 44/10 (26
November 2023), 2185-2205.
https://doi.org/10.1080/02723638.2021.1890954

Ohlan, Ramphul. ‘Economic Violence among Women of Economically Backward
Muslim Minority Community: The Case of Rural North India’. Future
Business Journal 7/1 (December 2021), 28. https://doi.org/10.1186/s43093-
021-00074-9

Parameswaran, Radhika. ‘Global Media Events in India: Contests over Beauty,
Gender and Nation’. Journalism & Communication Monographs 3/2 (June
2001), 52—105. https://doi.org/10.1177/152263790100300202

Parhan, Muhamad et al. ‘Responding to Islamophobia by Internalizing the Value

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India * 93

of Islam Rahmatan Lil Alamin through Using the Media’. Islam Realitas:
Journal of Islamic and Social Studies 6/2 (31 December 2020), 139.
https://doi.org/10.30983/islam_realitas.v6i2.3695

Patel, Ismail Adam. ‘Islamophobia in India: The Orientalist Reformulation of Tipu
Sultan— The Tiger of Mysore’. Islamophobia Studies Journal 7/1 (16 June
2022). https://doi.org/10.13169/islastudj.7.1.0082

Raghuvanshy, Garima. ‘On the Explanatory Adequacy of the Hindutva-as-
Brahmanical Model’. Oriati Socio-Legal Series 13/1 (1 February 2023),
127-155. https://doi.org/10.35295/0sls.1isl/0000-0000-0000-1334

Rao, Sharanya - Mason, Chandra D. ‘Minority Stress and Well-Being under Anti-
Sodomy Legislation in India.” Psychology of Sexual Orientation and
Gender Diversity 5/4 (December 2018), 432444,
https://doi.org/10.1037/sgd0000291

Rasheed, Akif. ‘Role of Hindutva Ideology in Escalation of Extremism in India:
A Comparative Analysis of Congress and BJP Govt. (2009-2019)’.
Pakistan Languages and Humanities Review 6/11 (30 June 2022).
https://doi.org/10.47205/plhr.2022(6-11)83

Reddy, Deepa S. ‘Hindutva: Formative Assertions’. Religion Compass 5/8
(August 2011), 439-451. https://doi.org/10.1111/j.1749-
8171.2011.00290.x

Saleem, Muniba et al. ‘Perceived Discrimination and Intergroup Behaviors: The
Role of Muslim and American Identity Integration’. Journal of Cross-
Cultural Psychology 49/4 (May 2018), 602-617.
https://doi.org/10.1177/0022022118763113

Sathish, C. ‘Representation of Minorities in Panchayati Raj Institutions in Rural
Tamil Nadu: The Influence of Caste, Class, Religion and Gender’.
Sociological ~ Bulletin 68/3 (December 2019), 357-378.
https://doi.org/10.1177/0038022919876417

Savarkar, Vinayak Damodar. Hindutva - Who Is a Hindu. New Delhi: Hindi
Sahitya Sadan, 2012.

Shrivastwa, Bimal Kishore. ‘Exploitation of Minority Community in Nasrin’s
Lajja: Marxist Perspective’. Pakistan Journal of Humanities and Social
Sciences 10/3 (30 September 2022).
https://doi.org/10.52131/pjhss.2022.1003.0261

Sikander, Zainab. ‘Islamophobia in Indian Media’. Islamophobia Studies Journal
6/2 (2021). https://doi.org/10.13169/islastudj.6.2.0120

Sircar, Neelanjan. ‘Religion-as-Ethnicity and the Emerging Hindu Vote in India’.
Studies  in  Indian  Politics 10/  (June  2022), 79-92.

marifetname | ISSN: 2757-752X



94 « Building Bridges in a Divided Society: Addressing Hindutva and Muslim Conflicts in India

https://doi.org/10.1177/23210230221082824

Stockmans, Jep - Biischer, Karen. ‘A Spatial Reading of Urban Political-Religious
Conflict: Contested Urban Landscapes in Addis Ababa, Ethiopia’. The
Journal of Modern African Studies 55/1 (March 2017), 79-104.
https://doi.org/10.1017/S0022278X1600077X

Talbot, lan - Singh, Gurharpal. The Partition of India. Cambridge University
Press, 2009.

Ulker, Osman. ‘Politics, Society and Violence: The Role of the Indian Police in
the 2002 Gujarat Riots’. Journal of Eurasian Inquiries / Avrasya
Incelemeleri Dergisi 10/1 (31 March 2021).
https://doi.org/10.26650/jes.2021.007

Vaishnav, Milan. ‘Religious Nationalism and India’s Future’. The BJP in Power:
Indian Democracy and Religious Nationalism. Washington, D.C: Carnegie
Endowment for International Peace, 2019.
https://carnegieendowment.org/files/BJP_In_Power_final.pdf

Varshney, Ashutosh. Ethnic Conflict and Civic Life: Hindus and Muslims in India.
New Haven: Yale University Press, Second edition., 2003.

Ziegfeld, Adam. ‘Alliance Politics Amid the BJP’s Rise: More Continuity than
Change in 2019’. Studies in Indian Politics 7/2 (December 2019), 191-205.
https://doi.org/10.1177/2321023019874894

‘Sachar Committee Report’. Ministry of Minority Affairs, 2006.
https://www.minorityaffairs.gov.in/show content.php?lang=1&level=0&l
s id=14&lid=14

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



marifetname 11/1 (Haziran 2024), 95-121 | Arastirma Makalesi

Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rif*at’in “Ebhe’n-Negamat fi
Terenniimati’l-ilahiyyat” isimli Giifte Mecmuasinda Bulunan ilahi
Formundaki Eserlerle Ilgili Bir Degerlendirme*

Ogr. Gor. Ercihan Ulger | ORCID: 0000-0001-9626-0541 | ercihanulger@hotmail.com
Kayseri Universitesi, Develi Islami Ilimler Fakiiltesi, Tiirk Din Misikisi Ana Bilim Dal1, Kayseri, Tiirkiye
ROR ID: https://ror.org/005zfy155
Prof. Dr. Ahmet Hakki Turabi | ORCID: 0000-0001-8327-3693 | ahturabi@yahoo.com

Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Misikisi Ana Bilim Dals, Istanbul, Tiirkiye

ROR 1D: https://ror.org/02kswqa67

0Oz

Giifte mecmaalari, Tiirk Musikisi tarihinin en onemli kaynaklarindandir. Giifte mecmaalari eserlerin sadece
giifteleri hakkinda degil, o eserlerin formlari, ustlleri, makam ve bestekarlar1 hakkinda da bilgi verdigi gibi, Tiirk
musikisi tarihi ve kiiltiirii yoniiyle derlendikleri ve yazildiklari donemin de bir bakima aynasi olma gorevini yapar.
Bu mecmualar genel anlamda giifte mecmualar seklinde isimlendirilmis olsa da ihtiva ettigi konular itibariyle
dini ve dindis1 seklinde ayrima da tabi tutulmustur. Zamanla yapilan incelemeler neticesinde ise siir mecmfiasi,
sarki mecmuasi, ilahi mecmuasi vb. basliklarla tasnif edilmistir. Giifte mecmualariin tiirlerinden biri olan ilahi
bilgiler verdigi gibi tekkelerin misikisi ile alakali eserlerin giiniimiize ulagsmasini saglamistir. Bu ¢aligmamizda
Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde TY 4116 no’da kayitli Tekirdagl es-Seyh el-Hic Hafiz
Mehmed Rifat’in “Ebhe’n-negamdt fi terenniimdti’l-ilhiyydat” isimli giifte mecmuasinda bulunan ilahi
formundaki eserlerin makam, usul, bestekar, giiftekar, nota durumu, eserlerde gecen tarikat isimleri ve giiftelerin
farkli besteleri yoniiyle analizleri yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Musikisi, Tekke Misikisi, {1ahi, Mehmed Rif"at, Tarikat, Giifte.

Atif Bilgisi: Ulger, Ercihan — Turabi, Ahmet Hakki. “Tekirdagl es-Seyh el-Hic Hafiz Mehmed Rif‘at’in
“Ebhe’n-Negamat fi Terenniimati’l-[1ahiyyat” Isimli Giifte Mecmuasinda Bulunan [1ahi Formundaki Eserlerle
ilgili Bir Degerlendirme”. Marifetname 11/1 (Haziran 2024), 95-121.

https://doi.org/ 10.47425/marifetname.vi.1472639

Gelis Tarihi 23.04.2024
Kabul Tarihi 15.05.2024
Yayim Tarihi 30.06.2024
Degerlendirme iki D1s Hakem / Cift Tarafli Kérleme

Bu calisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali Tiirk Din Musikisi Bilim Dali’nda Prof. Dr. Ahmet
Hakki Turabi damigmanliginda yiiriitiilen “Sa‘diyye Tarikatt Musikisi ve
Hafiz Mehmed Rifat’in “Ebhe’n-Negamat fi Terenniimati’l-Tlahiyyat Isimli

Etik Beyan Eseri” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmustir.
Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynakg¢ada belirtildigi beyan olunur. (Ercihan
Ulger — Ahmet Hakki Turabi)

Benzerlik Taramasi Yapild: — iThenticate

Etik Bildirim marifetmaneetikbildirim@gmail.com

Cikar Catismasi Cikar catigmasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmayi desteklemek i¢in dis fon kullanilmamigtir.

Telif Hakk: & Lisans Yazarlar dergide yayinlanan caligmalarmim telif hakkma sahiptirler ve

caligmalart CC BY-NC 4.0 lisans: altinda yayimlanmaktadir.

marifetname | ISSN: 2757-752X


https://orcid.org/0000-0001-9626-0541
http://ercihanulger@hotmail.com
https://ror.org/005zfy155
https://orcid.org/0000-0001-8327-3693
http://ahturabi@yahoo.com
https://ror.org/02kswqa67
https://doi.org/
mailto:marifetmaneetikbildirim@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

marifetname 11/1 (June 2024), 95-121 | Research Article

An Assessment of the Il1ah1-Form Works in the Lyric Miscellany Named
“Abha al-Naghamat fi Tarannumat al-Ilahiyyat” by Tekirdag-Born al-
Shaykh al-Hajj Hafiz Mehmed Rif at *

Lect. Ercihan Ulger | ORCID: 0000-0001-9626-0541 | ercihanulger@hotmail.com

Kayseri University, Develi Faculty of Islamic Sciences, Department of Turkish Religious Music, Kayseri,
Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/005zfy155
Prof. Dr. Ahmet Hakki Turabi | ORCID: 0000-0001-8327-3693 | ahturabi@yahoo.com

Marmara University, Faculty of Theology, Department of Turkish Religious Music, Istanbul, Tiirkiye
ROR ID: https:/ror.org/02kswqa67

Abstract

Lyric miscellanies stand as some of the most significant sources in the history of Turkish music. These collections
provide information not only about the lyrics themselves, but also about their form, ustil (thythmic cycle), makam
(mode), and composer. Additionally, they serve as a reflection of the era in which they were compiled and written,
encapsulating the history and culture of Turkish music. Despite being generally named lyric miscellanies; these
collections have been subcategorized according to their subject matter into religious and non-religious categories.
Over time, through various analyses, they have been further thematically divided under titles such as poetry
miscellanies, song miscellanies, and ilahi miscellanies. I1ahi miscellanies, a specific type of lyric miscellany, offer
significant insights into the Takyah music history, literature, art, and cultural history of the era in which they were
compiled. They have also ensured the survival of musical works related to the Takyahs (Stfi lodges) to the present
day. This study delves into the analysis of the ilahi-form works found in the lyric miscellany named “Abha al-
naghamat fi Tarannumat al-Ilahiyyat” by Tekirdag-born al-Shaykh al-Hajj Hafiz Mehmed Rif"at, which is housed
in the Rare Books Library of Istanbul University under the registry number TY 4116. The analyses cover the
makam, usiil, composer, lyricist, notation status, tariqat (Stifi order) names mentioned in the works, and the various
settings of the lyrics.

Keywords: Turkish Religious Music, Takyah Music, Ilahi, Mehmed Rif"at, Tarigat, Lyric.
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Giris

Mecmua, sozliikte Arapca cem® kelimesinden tiiretilmis, toplanmus,
biriktirilmis sey anlamina gelen bir kelimedir.' Mecmua, ayn1 ya da farkli tiirden
belirlenmis ¢esitli hacimlerdeki risdlelerin ve metinlerin bir araya getirilmesiyle
olusturulan eserlere verilen genel bir addur.>

Giifte, soylemek anlamina gelen Farsca bir fiilden tiiretilmis s6ylenmis
anlamina gelen bir kelimedir. Bu kelime edebiyatimizda sadece siiri isaret eden
bir anlamda kullanilmis, misikimizde ise eserlerin s6z kisimlarina giifte
denmisgtir. Misiki eserlerimizin giiftelerinin toplanarak bir araya getirildigi
mecmualara ise giifte mecmuas1 denilmistir.’

Giifte mecmdaalari, Tiirk Mqsikisi tarihinin siiphesiz en Onemli
kaynaklarindan olup eserlerin sadece giifteleri hakkinda degil, o eserlerin
formlari, usilleri, makam ve bestekarlar1 hakkinda da bilgi vermektedir. Ayrica
Tirk msikisi tarihi ve kiiltiirli yoniinden yazildiklar1 ve derlendikleri zamanin
da aynasi olma 6zelligi tasimaktadir. Mecmialar sdyesinde, yazildiklari donemin
tarihi yoniiyle 6nemli bilgiler elde edilmektedir.*

Hem iilkemizde hem de diinyanin gesitli kiitiiphanelerinde bulunan bu
mecmualar genel anlamda giifte mecmualar1 seklinde isimlendirilmis olsa da
ihtiva ettigi konular1 itibariyle dini ve dindis1 seklinde aymrma da tabi
tutulmustur. Zamanla {izerlerinde yapilan incelemeler neticesinde ise siir
mecmuasi, sarki mecmuasi, ildhi mecmuast vb. basliklarla tasnif edilmistir.
Giifte mecmualarinin tlirlerinden biri olan ilahl mecmualar da tertib edildigi
donemdeki tekkelerin masikisi ile alakali eserlerin gilinlimiize ulagmasini
saglanmgtir.”

Calismamiza konu olan eser Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesinde TY 4116 no’da kayitl Tekirdagli es-Seyh el-Hac Hafiz
Mehmed Rif‘at’in “Ebhe 'n-negamat fi terenniimati’l-ilahiyyat” isimli yazma
eseridir.®

' Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul, 1317), 1293; Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirkge
Ansiklopedik Ligat (Istanbul, 1962), 711.

2 Mustafa Ismet Uzun, “Mecmua”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2003), 28/265.

Harun Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynagi Olarak Giifte Mecmualar: (Istanbul: istanbul

Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 16.

Recep Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve inceleme Esaslar1 Uzerine

Tespitler” (Miizikte 2000 Sempozyumu, Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi, 2001), 158.

> Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynagi Olarak Giifte Mecmualari, 84-92.

6 Tekirdagl es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rif*at, Ebhe 'n-Negamat fi Terenniimdti’I-Ildhiyyat,
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Yaptigimiz literatlir taramasinda bu ilahi mecmfiasinin miirettibi
Tekirdagl es-Seyh el-Hic Hafiz Mehmet Rif’at’in Tekirdag ili Haci isa
Mahallesindeki Sa‘diyye Tarikati dergahmmin’  Seccidenisini oldugunu®,
omriiniin son yillarmi Istanbul’da gecirdigini®, Zincirlikuyu’da ikamet edip
birgok tekkede zikirbasilik yaptigimi'® ve Edirnekapt Mezarliginda medfun
oldugunu tespit ettik.'' Aym zamanda kendisine ait, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligt BEL Yz O 0130 no’da kayith bir Mevlevi
Ayinleri Mecmiiast oldugu ve bu mecmtada Mehmed Rif ‘at Sa ‘diyyii’I-Mevlevi
ismini yazdig1 goriilmektedir.'?

Caligmamiza konu olan giifte mecmuasinin yaklagik 1600 sayfalik
icerigine baktigimizda mecmuanin ilk sayfalarinda fihrist, Sems-i Tebriziye ait
bir siir, usullerle ilgili bir tablo, makamlarin nereden alindiklarina dair bir tablo,
Tiirk masikisindeki perdelerin isimlerinin yazildig1 porte bigiminde bir tablo,
Hamdiyye duasi, makamlarin gezegenlerle olan iliskileri ile alakali detayl
tablolar, cenaze ile ilgili dua ve sala ve Hutbe-i Nevbe bulunmaktadir.

Ayrica hem dini miisikimizdeki hem de edebiyatimizdaki formlardan
giifteler bulunmaktadir. Bu formlar sunlardir: Arabi kaside, Arabi metavi,
cumhir, cumhir kiydm, destan, destir, durak, gazel, hamdiyye-i lokma, hitab,
ilahi, insad, istihrac, karabatak sugul, kaside, kelam, kit‘a kit‘a-i arabi, makamat,
matemname, medhiyye, medhiyye-i salat, mersiye, miinacat, miinacat-1 temcid,
na‘t-i serif, nevbe, nutk-i serif, salat, savt, sugul, ta‘dad, takdim-i hulefa, tevsih,
vefat tarihi."?

Calismamizin konusu Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed
Rif*at’in “Ebhe 'n-negamdt fi terenniimati’l-ilahiyyat” isimli giifte mecmuasinda
bulunan 1ahi formundaki eserlerle ilgili bir degerlendirmedir.

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 894.35-1, 1-1592.

7 Edirne Vilayet Salndmesi, Vilayet Salndmesi (1310), 658.

Konuyla ilgili bilgi yazma eserin fevaid yapraginda bulunmaktadir.

®  A.Hilmi Yiicebas, Tekirdagl Sairler (Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1939), 142.

Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari,

1942), 658.

1" Mehmed Zeki Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2008),
15/42.

12° Mehmed Rif‘at Sa'diyyii’l-Mevlevi, Ayin-i Serif Mecmuas:, Istanbul Atatiirk Kitaplig:
Belediye Yazmalar1 Koleksiyonu, O 0130.

13 Mehmed Rif at, Ebhe 'n-Negamdt fi Terenniimati’l-Ilahiyyat, 1-1592.
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1. Metodoloji
1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmamizin amaci, ¢aligmamiza konu olan giifte mecmuasinda
bulunan i1ahi formundaki eserlerin genel bir degerlendirmesini yaparak yaklasik
130 y1l dnce tekkelerde icra edilen bu eserleri giin yiiziine ¢ikarmaktir. Bu giifte
mecmuasinda bulunan ilahi formundaki eserlerle ilgili daha 6nce herhangi bir
caligma yapilmamis olmasi, yapilan bu ¢aligsma ile mecmuadaki ilahi formundaki
eserlerin yazildig1 dénemin Tekke misikisine dair bilgi vermesi ve yazildigi
donemden giliniimiiz misiki diinyasina 11k tutacag: diisiincesi, bu arastirmanin
Onemini ortaya koymaktadir.

1.2. Arastirmanin Problem Ciimlesi

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde TY 4116 no’da
kayith Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rif*at’in “Ebhe 'n-Negamdt fi
Terenniimadti’l-Ilahiyydt” isimli giifte mecmuasinda bulunan ilahi formundaki
eserlerin  Ozelde tertib edildigi donemin Tekke Misikisi Kkiiltiiriiniin
anlasilmasina, genelde ise Tiirk Misikisine katkilari nelerdir?

1.2.1. Arastirmanin Alt Problemleri

Caligmamiza konu olan giifte mecmuasinda bulunan ildhi formundaki
eserlerle ilgili bulgulara ulagsmak i¢in su sorulara cevap aranmistir:

e Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin makamlara gore
dagilimi1 nasildir?

e Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin usullere gore
dagilimi nasildir?

e Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin bestekarlara gore
dagilimi1 nasildir?

e Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin giiftekarlara gore
dagilimi nasildir?

e Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin giiniimiizde
notalarinin bulunma durumuna gére dagilimi nasildir?

e Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin giiftelerinde gecen
tarikat isimlerine gore dagilimi nasildir?

o Mecmuadaki ilahi formundaki eserlerden ayni giiftenin kag farkli
bestesi bulunmaktadir?

marifetname | ISSN: 2757-752X
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1.3. Arastirmanin Hipotezi

Calismamiza konu olan giifte mecmuasi Tekke Misikisi ile alakali
yazilan giifte mecmiialar arasinda yaklasik 1600 sayfalik icerigi ile en zengin
mecmuialardan birisidir. Mecmilada bulunan ildhi formundaki eserler, makam,
ustl, bestekar, giiftekar yoniinden hem Tiirk Misikisi hem de doneminin Tekke
Misikisi kiiltiiri agisindan oldukga zengindir.

1.4. Arastirmanin Sinirhliklar

Incelemenin mecmfiada bulunan ildhi formundaki eserlerin sadece
musiki agisindan tespit edilen bilgilerle sinirlandirilip, tarihsel, edebi vb. bagka
yonleriyle degerlendirilmesi, ilgili caligma alanlarina birakilmustir.

Arastirma kapsaminda elde edilen veriler ve bunlara bagl olarak yapilan
yorumlar, mecmiiada bulunan ilahi formundaki eserlerle sinirlidir.

2. Yontem

Bu ¢aligma nitel arastirma yontemlerinden betimsel arastirma niteligi
tasimaktadir. Yapilan ¢alismada “Ilgili literatiirde herhangi bir konuda var
olan bulgular gdzden gecirme ve daha iist bir noktadan tekrar yorumlama”
olarak ifade edilen meta-sentez arastirma deseninde, dokiiman inceleme veri
toplama yontemi ve sézel ve sayisal betimleyici analiz, i¢erik analizi veri
analiz yontemleri kullanilmigtr. '

Dokiiman inceleme yontemiyle saglanan veriler say1 (n) ve yiizde (%)
degerleriyle tablo haline doniistiiriilerek betimsel analiz ve istatiksel hesaplama
ile iglenmistir. Elde edilen bulgular grafikler ve tablolar ile sunulmustur.

2.1. Evren ve Orneklem

Calismamizin  evreni  Istanbul  Universitesi Nadir  Eserler
Kiitiiphanesinde TY 4116 no’da kayith Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz
Mehmed Rif‘at’in “Ebhe ’n-negamat fi terenniimdti’l-ilahiyyat” isimli giifte
mecmuasi, 6rneklemi ise bu mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerdir.

3. Bulgular

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserler, mecmuadaki sirasina gore
asagida tablo halinde verilmistir.

14 Begiim Aytemur, “Miizik Arastirmalarinda Nitel Veri Analizi”, Miizik Arastirmalarinda

Bilimsel Yontem ve Yaklasimlar (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 238.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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Estagfirullihe’l-‘azim
miirdyinin islerine

Seriat bagimin giilii Tarikat
Ahmedin yolu

Ey ésik-1 sidiklar Gelin Alldh
diyelim

Miisanin Tiri hakki¢iin
Askinla cihan beste Lutfeyle
indyet kil

Ciin dogup tuttu cihin yiiziinii
hiisniin giinesi

Ezelden ask oduna yane geldim

Mefatihu’l-hiida oldu hililin ya
Rasiilallah

Tevbe edelim zenbimize tiibtii
ilalldh

Hep fesad islerime
Estagfirullih tevbe

Kadir Alldh Cebrailim Gelsin
Muhammedim demis

Durmaz yanar viicidum Ah
etmeyip nideyim

Omiir bahgesinin giilii
solmadan

Dost ilini limekéanda Biz de
lahut kaniy1z biz

Nedir derdin senin bu
méiteminle

Miirsid elinden niis-i sarab et

Miilk-i cihdn sultim
Abdiilkadir Geylani

Bilirim bende sensin Allihim

Ciinkii bildim mii’minin
kalbinde Beytulldh var

Ey Sehid-i Kerbeldya aglayan
Agla matemdir Muharremdir
bugiin

Hakka visil eder L ilahe
illalldh

Ask ile iki cihAnda sih olan
gelsin beri

Salike olmaz ayan ilm-i hakikat
miftah

Ben bilmez idim gizli ayan hep
sen imissin
Ayirma beni senden yaradan

Sevdi-y1 sividan ge¢ Gel Hi
diyelim

Meftin edeli bendesini sahid-i
levlak Aldi beni sevda

Ey padisah-1 bi-vezir ihsin
cendbindan senin

Ciin goriip dervisi oldum pirim
Abdiilkadirin

Seyyid Nizamoglu
Seyfullah

[lmi

Dervis Himmet

Raseni
Siinbiil
Kenzi
Kamil
Esrefoglu Rimi

Yanus Emre

Ytnus Emre
Yinus Emre
Hulasi
Sakir
Zakir
Hakki

Sezai

Seyyid Nesimi

Sezai
Kaimi
Siinbili

Hakki

Yinus Emre
Hiidayi

Hakki

Hiidayi

Osman Sems Efendi

Zekai Dede

Zekai Dede

Hafiz Ahmed

Zekai Dede

Ali Bey

Rast

Rast

Rast
Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast

Rast
Rast
Rast

Rast

Rast

Nisabar

Nihavend

Stz-nak

Suz-nak

Saz-nak

Mahar

Mahar

Diigah

Diigah

Diigah

Sofyan

Sofyan

Sofyan
Sofyan

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Diiyek
Diiyek
Diiyek

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Diiyek
Sofyan

Sofyan

Diiyek

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Diiyek

Tlaht

ilahi

Tlahi

Tlahi

Tlahi

Ilahi

i1ahi

flaht

I1ahi

flaht

Tlaht

Tlahi

i1ahi

flaht

I1ahi

flaht

Ilahi

T1ahi

Ilahi

Tlahi

Tlahi

Tlahi

Tlahi

Ilahi

ilahi

Tlaht

ilahi

i1ahi

ilahi

424

426

427

429

429

431

433

433

435

436

438

439

440

442

443

444

446

448

449

458

464

470

471

473

480

481

494

497

498

marifetname | ISSN: 2757-752X



102 » Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rif*at’in “Ebhe’n-Negamat fi Terenniimati’l-ilahiyyat”

Gel ey salik diyem bir soz ki
haktir

Nideyim sabr edebilsem dil it
cin oda yanar

Askin aldi benden beni Mevlam
seni isterim seni

Ben dervisem diyene Bir iin
edesim gelir

Can yine biilbiil oldu Har acilip
giil oldu

Mefatihu’l-hiida oldu hilalin ya
Rasiilallah

Gelin hey asiklar gelin Hii
Mevlam Hi

ilahi yari kil bana ki senden
gayri yarim yok

Vere mi derd-i sanem derdime
dermén vere mi

Bu hulk ile ey Kisi sen dervis
olamazsin

Yanip derd-i elemlerle aglama
goniil aglama

Hayif benim bunca gecen
omriime

Cebriilim selim eyle dostuma

Mevlam senin asiklarin Devran
ederler Hi ile

ilham ile diin gece seyrettim
Muhammedi

Giilsen-i vahdette Daim riz i
sebdir biilbiilii

Benem ol ask bahresi denizler
hayréan bana

Kuldan sana layik nola Aslk
seni kande bula

Askinla ¢ik olsa bu ten Ben
yine illalldh derim

Semadan sirr-1 tevhidi duyan
gelsin bu meydéne

Sevdim seni hep virim
yagmadir alan alsin

Ey dervisler ey kardesler Ne
acep derdim var benim

Gelin diyelim sevk ile 4h La
ilahe illalldh

Goster cemélin sem‘ini yansin
oda pervaneler

Ey enbiyalar serveri Ey
evliyalar rehberi

Alldh emrin tutalim Rahmetine
batahm

Geylandan yiiriidii dilgiisa ile
Erenler sultim Seyh
Abdiilkadir

Siinbiilt -

Esrefoglu Rimi -

Ytnus Emre -

Yanus Emre -

Niyazi-i Misti -
Kenzi -

Ytnus Emre -

Mehmed Muhyeddin
Uftade

Fazli -
Niizali -
Hakki -

Ytnus Emre =

Ytnus Emre -

Hiidayi -

Ytnus Emre -

Adli -

Ytnus Emre -

- Zekai Dede

Seyyid Nizamoglu
Seyfullah

Narf -

Niyazi-i Misri -

Ytnus Emre -

Hiidayi Zekai Dede

Semsi -

Ytnus Emre -

Yinus Emre Zekai Dede

Mehmed Muhyeddin
Uftade

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname

Diigah

Diigah

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Saba

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Ussak

Diiyek

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Diiyek

Diiyek

flahi

Tlahi

flaht

T1aht

flaht

Tlaht

Tlahi

Tlahi

flaht

T1aht

i1ahi

Tlahi

flahi

Tlahi

flaht

Tlahi

flahi

Tlaht

T1ahi

Tlahi

Tlahi

Tlahi

flaht

Tlaht

Tlahi

Tlaht

flahi

499

500

505

507

509

510

512

514

516

518

519

520

523

526

527

528

529

532

533

535

536

538

539

540

542

543

545
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Tevhid hosca nesne olur Tevhid

eden mest olur Yinus Emre - Ussak Diiyek T1ahi 547
Siiride vii seyda kilan - Zekai Dede Ussak Diiyek ilaht 548
penillEvaniptuges Yinus Emre - Ussak Sofyan | flahi = 549
elinden

Ask bezirgini sermiye cim N R A . -

Bahidir gordiim cina kiyani Ylnus Emre Ussak Diiyek 11ah1 549
R Yinus Emre - Ussk  Diyek | llahi 550
Neyleyeyim diinydy1 Bana . R A A -

Alldhim gerek Hiidayi Ussak Sofyan T1ahi 552
Miinédiler nida eyler Gel LA o A .

Alliha dsik gel Mevliya Hiidayi - Beyati Sofyan Tlahi 560
Hadden ast1 istiyAkim Ya Rasil Seyhi R Beyati Sofyan flahi 561
goster cemalin

Sinen igre bedr olan méhn Sezai - Beyiti  Sofyan | llahi = 562
Aldin mi safd ile musaffa Kenzi - Beyati | Sofyan | ilahi | 564
haberin sen

Mevlam goziim yas1 akar sel Seyyid Nizamoglu B Eoyan Sl flahi 565
olur Seyfullah

Yandiklarim sAm u seher Seyyid Nizamoglu R JUR . SALa

Senden midir benden midir Seyfullah Beyatl Diyek | Tllahi | 567
Kapisi yok bacasi yok Hil A ~ - . .

Mevlam Hi Yinus Emre Beyati Diiyek 11ahi 568
Goniilde buldum esrar-1 iiveysi Osman Sems Efendi Hach(;}s]man Beyati Diiyek ilahi 570
bl L s Yinus Emre - Beyiti Diyek  ilahi = 571
ibtidadan yol sorarsan Yol s . . Hars
Muhammed Alinindir Hatayi - Beyati Diiyek Ilahi 572
A sultamm sen var iken Ya ben Yiinus Emre - Beyati  Sofyan | llahi = 573
kime yalvarayim

A sevhim senin yoluna Kurban 1, . rrahimi Trsi - Isfahan - flani | 575
olayim gideyim

pfanimeyingiandinfNioldunts Azizi - Hicaz Sofyin | 1lahi | 576
goniil noldun

Goniil hayran oluptur ask Yinus Emre . Hiciz Sofyan | ilahi = 577
elinden

Buyrugun tut Rahmanin o s A A .

Tevhide gel Tevhide Hiidayi - Hicaz Sofyan T1ahi 579
Ey biilbiil-i nilende Giil vashm Sezai _ Hicaz Diivek flahi 580
hahende Y

ST SORYEECAT Yéinus Emre - Hicaz Sofyan | ilahi | 581
Enbiyanin bagri basi

Dii cihdnin mefhari Enbiyalar Mahvi - Hicaz Sofyan | ilahi | 582
serveri

Byeanbbilbildivann Niyazi-i Misti . Hiciz Sofyan | 1lahi = 584
kandedir

Ey dildari sen Yandi cén ii ten Elfi - Hicéaz Sofyan ilahi 586
Ey Allihim beni senden ayirma Esrefoglu Riimi - Hicaz Diiyek ilaht 586
Sebbir i sebber Miirsid i .

rehber Sundular Kevser Hasim - Hicaz Sofyan Ilahi 588
Elhamdiilillah
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Bag-1 cemile ¢iin irem Vuslat

L o i (e Nard - Hicaz Sofyan Tlahi 589

Cenab-1 pakine layik amel yok Hiidayi - Hicaz Sofyan ilaht 590

IS (37 e IRy ey it B . i Diyek = flahi = 592

misin

Seyh beni firkat oduna Yakt1 Esrefoglu Rami . Hiciz Sofyan | 1lani | 593

yandird: gonderdi

YA vésia’l magfiret A 8 A T

Halime senden meded - Ali Bey Hicaz Sofyan I1ahi 595

Sana layik bir amel yok isimiz Ulvi R R R ilani 508

hep seyyiat

Dil hanesi piir nir olur envar-1 Bahti _ Hicz _ ilani 508

zikrullah ile

Meded Allah sana sundum Sinin Ummi - Himiyon | Sofyan | flahi | 600

;;’L‘;“‘m yakildim ben nar-1 Silleymén - Himayan  Sofyan  [lahi 601

Mevlam ver agkini bana Seyyid Nizdmoglu f A A . -

hayréanin olayim senin Seyfullah - Hiimaytn Diiyek l1ahi 603

Vakt-i seherde A¢ilir perde Dervis Himmet - Neva Sofyan ilahi 608

Noldu bu gonliim Bayrami - Neva Sofyan f1ahi 609

Bilmem nideyim Askin elinden Yinus Emre - Neva Sofyan ilahi 610

Liitfun dileriz bizi mahrim Yinus Emre - Neva Sofyan | lahi | 611

eyleme

AN G i et e Hiidayi - Nev Sofyan | 1lani | 613

eyledi peymanesi

Y yiiregim yAr gor ki neler Hidayi - Neva Sofyan | flahi = 614

(Giim gy (i o G ¥ it R - N Diyek = ilahi | 615

hiisniin giinesi

Yiiz bin cefi kilsan bana Yinus Emre - Neva Diiyek f1aht 615

pathisadundabalnlision Cemili Halveti . Hiseyn? | Sofyan | [lahi | 618

efkar1 Hi

Visil olmaz Hakka kimse - . N A -

ciimleden dar olmadan Semsi - Hiiseyni Sofyan Ilahi 619

Bildin mi bunu béyle hatm eyle Esref _ Hiiseyni Sofyan ilant 620

tamam eyle

CIn sana gdnliim mibteld Niyazi-i Mistd - Hiseyni | Sofyan | [lahi | 622
ustii

Zihditn ko viasRaldisseh Lt Niyazi-i Mistd - Hiseyni | Sofyan | Tami | 623

canan etsin seni

Ciin dogup tuttu cihan yiiziini Raseni - Hiseyni | Sofyan | ilahi | 625

hiisniin giinesi

IR Y GEITET e Tm A Yinus Emre - Hiseyni | Sofyan | [lahi | 626

etmeyip nideyim

Sah Hiiseyn’in firkatiyle Fuadi R Hiiseyni- Sofyan ilahi 627

aglayan gelsin beri matem

A B Enmin S0 VAP iem Vi Yinus Emre - Hiiseyni Sofyan ilahi 628

ben kime yalvarayim
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El-meded pirim efendim el-

meded Biz giinahkér1 kapindan Kamil Zekai Dede Hiiseyni Diiyek Tlahi 631
etme red
insafi koyma elden Tevhid R an . R an
edegbr dilden Veysi Zekai Dede Hiiseyni Sofyan I1ahi 632
Ars-1 Tak-1 meskenindir ya N . X . 141 n
Hiiseyn ibn-i Ali Nazif - Hiiseyni Diiyek Ilahi 632
lens eyled’}m Cupvavcen Niyazi-i Misri - Hiiseyni Sofyan Tlahi 634
gayri sevdayl
Litf eyleyip bir kez nazar Hiidayi . Hiiseyni | Diyek | flahi | 635
eylerse ger sultanimiz
Bir nazar kal halime 4san ola Naksi - Hiseyni  Diyek  ilahi 636
ciimle siibiil
Yine lutf eyleyip miiserref .
oldum Merhaba dervislerim Esrefoglu Rami - Hiuseyni Sofyan 11ah1 637
safi geldiniz
Ey acep bilsem nedir ya Rab bu < ey . a . .
derdinlcaresi Esrefoglu Rtimi - Hiiseyni Diiyek T1ahi 638
Canan ilinin gillerinin bag Semsi - Hiiseyn - ilahi | 640
goriindii
isteyen yarin Hak eder virmn Hiidayi - g{:;rli( Diiyek ilaht 646
Tevhid ile olur her derde Hiidayi - Acem Sofyan | ilahi | 652
dermin
Oldu tesrifinle dlem piir safa Gafari - Acem Sofyan ilahi 653
$4d eder gamgin dili Allih bir Sezéi - Schnaz Sofyan | ilahi | 666
yiizden dahi
Buyruk senin fermin senin Hiidayi - Sehniz Sofyan | 1lahi | 667
Derd ehline dermén senin Y y
Cihén sensin cihdn sensin N A . ApA
Géniillerde nihan sensin Hakki - Sehnaz Diiyek 11ahi 668
Inile ey dertli goniil inile Ehli oA a s A ~ A 2 TP
derdin inleyecek gagdir Niyazi-i Misri Sehnaz Sofyan 11ahi 669
Yandim kil oldum ask Talib - Sehnaz - flahi | 670
meydininda
Beni bu nefsim eyledi hayrén Seyyé‘i;‘]ﬁ‘jf‘;;"glu ; Sehniz - flani | 671
Ya Rabbi agkin ver bana Hil Seyyid Nizdmoglu 5 SAna
diyeyim done déne Seyfullah - Muhayyer | Sofyan | lahi | 678
Durman yanahm Ates-i aska Seyyid Nesimi - Muhayyer Diiyek Tlahi 679
Durmaz yanar viicidum Ah Yinus Emre - Muhayyer | Diyek | [lahi | 681
etmeyip nideyim
Y4 Rabbi niirun hakki-¢iin Seyyid Nizamoglu fopna
ayirma askindan beni Seyfullah B Wilieyyer B Wi C2
Kih-i agkin bana bir kith-i Naksi . Muhayyer | Sofyan | ilahi | 683
tecelli goriiniir
Genei aska ister isen dil-i Surri - Muhayyer ~ Sofyan ilahi = 684
viranede ara
Ey sipihr-i gaddar Vey tali-i Seyh Mustafa Zekai R - A Sara
sitemKar Efendi Paselik Sofyan 11ahi 690
Zahid bize ta‘n eyleme Seyyid Nizamoglu - s
Devrianiyiz devraniyiz Seyfullah - el | e | WEE ) @
Olmayacak senden ati Kul Hiidayi R Saba- R ilahi 698
neylesin ya Rabbena Y zemzeme
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Ey asik-1 dildade Gel niis
edelim bade

Dervislik bastadir ticda
degildir

Ey gafil uyan rihlet-i na-gah
unutma

Bi-hamdillih derim Allih Alp
aklim fikrulldh

Niir-i cemali Hakkin visali

Giines gibi egerci serseriyim

Uyurken uyandim kaldim
aglayil

Tasdl rahmet deryas1 Gark
oldu ciimle asi

Miiskili halleylemek degmenin
isi degil

Ciin dogup tuttu cihiin yiiziinii
hiisniin giinesi

Siiride vii seyda kilan

Miisahhar emrine hep ciimle
esya

Goniil hayran oluptur ask
elinden

Durman yanalim Ates-i aska

Diiseli bu askin canim iline

Tenniir-i dile od yakip ah-1
sererimden

Kadrim ola berter seref-i nad-i
Aliden

Mahestii ne-midanem hursid-i
ruhat yane

Eya alemlerin siah1 Tecelli kil
teselli kil

Bagrimdaki biten baslar
Muhammedin askindandir
Durman yanalim Ates-i aska

Vashin bana hayat verir firkatin
memat

Yeter oldun fend baginda nalan

Dostlar bilin simdengerd nim i
nisin olmaz bana

Askin ile dsiklar yansin ya
Rasiilallah

Askinla yandir sultimm Alldh

Benem ol ask bahresi denizler
hayréin bana

Ya ilahi ciimle sensin ciimle sen
Seraser act1 ezhar-1 tecelli

Bugiin meydan-1 ask i¢reki yare
asindyiz biz
Durman yanalim Ates-i aska

Gel giilsen-i tevhide su biilbiil
gibi yA Hii

Sezai
Ytnus Emre

Semsi

Sems-i Tebrizi

Sidki
Adli
Ytnus Emre
Ytnus Emre
Ytnus Emre
Raseni
Yinus Emre
Hiidayi
Yinus Emre
Seyyid Nesimi
Esrefoglu Riimi
Sezai

Arif

Merkezi

Seyyid Nizamoglu
Seyfullah

Seyyid Nesimi
Fuzali
Hiidayi

Seyyid Nizamoglu
Seyfullah

Ytnus Emre

Seyh Mustafa Zekai
Efendi

Yinus Emre
Seyyid Nizdmoglu
Seyfullah
Sidki

Dervis Himmet

Seyyid Nesimi

Semsi

Osman
Efendi

Zekai Dede

Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Segah
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam
Hiizzam

Beste-
1sfahan
Trak
Irak

Beste-nigar

Beste-nigar

Beste-nigar

Beste-nigar

Beste-nigar
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Diiyek
Sofyan

Sofyan

Diiyek

Sofyan
Sofyan

Diiyek

Sofyan

Diiyek

Yiirik
Sofyan

Diiyek
Diiyek
Sofyan
Sofyan
Sofyan
Diiyek

Sofyan

Sofyan

Sofyan
Diiyek

Diiyek

Diiyek

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Sofyan

Diiyek

Tlahi
Tlahi
ilahi
flaht
Tlahi
flaht
Tlahi
flaht
Tlahi
flahi
Tlahi
Tlahi
Tlahi
i1ahi
Tlahi
i1ahi
Tlahi
i1ahi
Tlahi
Tlahi
ilahi
flahi
Tlahi
Tlahi
Tlahi
flahi
Tlahi
i1ahi
Tlahi
i1ahi
Tlahi

i1ahi

701

702

703

705

706

707

709

713

714

715

716

716

717

722

723

724

726

727

728

729

729

732

736

740

741

744

745

746

747

748
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Firkat cechennemden esed Hiidayi - Beste-nigér Diiyek ilahi 751
Ben yiiriirem yine yine Yinus Emre - Beste-nigar Sofyan Tlahi 752
Yetmisten artiktir imAnin Yinus Emre - Evic Diyek  flahi = 754
budag
Tehi sanman siz bizi dost yiiziin Yinus Emre ; Evic Diyek | [lahi | 756
goriip geldim
(Giin ey (i G yirafing Raen - E Sofyan | Tlahi = 758
hiisniin giinesi
Alldhu Rabbi Ii-yezal ya Vahid Meftini - Evic Diyek | [lahi | 759
ii ya ze’l-Celal
Benem Mecniin sifat Leylast Rusen - Evicira | Diyek  [lahi 760
askin
Bir ask-1 pak ihsin ede Ol A . Sara
Kadir it Hayy ii Vedad Hiidayi - Evic - 11ahi 761
9 a .
L G Niyazi-i Misri - Evic - ilahi 762
Benim maksidum dlemde N A A S
degildir akin illa Ha Hiidayi - Ferah-nak Sofyan Ilahi 770
Derdi Hakka talib ol dermana Niyazi-i Misti - Ferahnak  Sofyan  filahi = 771
erem dersen
Ey Kerim Alldh ey Gani Sultin .
Dertliyiz senden umariz Niyazi-i Misri - Ferah-nak Diiyek Tlahi 772
dermin
Siride vii seyda kilan - Zekai Dede Ferah-nak Sofyan ilahi 774
Durman yanalim Ates-i aska Seyyid Nesimi - Ferah-nak Diiyek Tlahi 774
Mevlflm ver askini b.ana Seyyid leafnoglu B HuSF}:nl— Sefyim flahs 780
hayrinin olayim senin Seyfullah asiran
Ta dil verelden siinbiile N Acem- A Sama
Siinbiililer derler bize Fahri - asiran Sofyan llahi 784
Neyleyeyim diinyay1 Bana o _ Acem- A T
Alldhim gerek Hiidayi s Sofyan I1ahi 785
Siride vii seyda kilan Yinus Emre - Acem- Sofyan | ilahi 786
asirdn

WDy YT VG AL it B . A Diyek = flahi = 789
etmeyip nideyim asiran
Gel sorarsan intisab-1 zat i Miisellem Zekai Dede Acem- Sofyan | ilahi | 790
nim 1 s$Animiz agiran
Bakip cemal-i yare cagiriram Niyazi-i Misti _ Acem- _ ilani 791
dost dost asiran
Te’agsaktii bi envéar: cemélek Kamil Zekai Dede l:;; Z{ Diiyek ilahi 793
Rlenolidinneiimeaniverm|ki Sinin Ummi Zekai Dede iy Devri | piaps | 794
sigmazam heft ii deryaya agiran Revan

oA . o a Sevk-i A ara
Ask ile cAmim bendedir bende Narf - tarab Sofyan Ilahi 796
Askin meyine ben kana geldim Niyazi-i Misri - St:‘rlzl;l;l - Tlahi 797
Yi ilabi cAmmn cAnAmsin Istibi - Niihiift Sofyan Tlahi 801
Pavesildismezvershinbove Itrd . Nithiift Sofyan | flahi = 802
bir nahl-i Térsun
Zahid bize ta‘n eyleme Mehmed Muhyeddin - Niihiift Sofyan | ilahi | 803
Yiice sultinim derde dermanim Yinus Emre - Stiz-i Dil Sofyan ilahi 806
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A Sultianmim Sen var iken Ya

ben kime yalvarayim

Bisnev ez ney ¢iin hikdyet mi

kiined

Seray-1 li-me‘allahi goniildiir

Gizlice saha buyur Hane-i

tenhi buyur

Sezai

Fethi

Ferah-feza Diiyek

Ferah-feza DIz

Revan

Araban Sofyan
Hicaz -

Tlahi
i1ahi
Tlahi

Tlaht

Tablo 1: Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin fihristi'>

810

810
814

867

3.1. Birinci Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuada bulunan ilahi

formundaki eserlerin makamlara gore dagilimi nasildir?)

Acem
Acem-asiran
Araban
Beste-1sfahan
Beste-nigar
Beyati
Diigah

Evic
Evic-ara
Ferah-feza
Ferah-nak
Hicaz

Hicaz-asiran

2
6

17

Hisar-puselik
Hiimaytn
Hiiseyni
Hiiseyni-asiran
Hiiseyni-matem
Hiizzam

Irak

Isfahan

Mahur
Muhayyer
Neva

Nihavend

Makam ismi yazmayan

1
3
17

o NN

1

Nisabir
Niihiift
Paselik
Rast

Saba
Saba-zemzeme
Segah

Stiz-i dil
Stiz-nak
Sehnaz
Sevk-i tarab

Ussak

Tablo 2: Makamlara gore eser sayilari

15 Mehmed Rif‘at, Ebhe 'n-Negamdt fi Terenniimdti’l-Ilahiyydt, 424-867.
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15
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16
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HAcem

Makamlara gore eser sayilari m
H Acem-asiran

Acem-asirin; 6; 2,96% Araban

M Beste-1sfahan

Acem; 2; 0,99% " Beste-nigar

Beyati

Makam ismi yazmayan; N
1: 0,49% H Diigdh

mEvic

H Evic-ard

Beste-1sfahin; 1; 0,49% D]
L Beste-nigar; 7; 3,45% ® Ferah-nak
o Beyati; 11; 5,.42% e
Siz-nak; 3; 1,48% 7,88% m Hicaz-agiran
]
Segih; 14; 6,90% Evic-ara; 1; 0,49%
Ferah-feza; 2; 0,99% RREERAY
Hiiseyni-asiran

Sevk-1 tarab; 23

QO

® Hisar-paselik

Hiimayiin

5 Ferah-nak; 53
Sabazlss 7397 Hicaz; 17; 8,37% Hiiseyni-métem
Rast; 19; u Hiizzam
9,36% u Jrak
u Isfahan
® Mahtr
Piiseli 99% —
Hiimayan; 3; 1,48% H Muhayyer

Niihiift; 3; 1,48% ‘
Nisabar; 1; 0,49% 17; 8,37% N
Nihavend; 1; 0,49% = — Nihavend
— Hiiseyni-asiran; 1;
Nevi; 8; 3,94% 0,49% Nisabar
Muhayyer; 6; 2,96% Hiiseyni-mitem; 1; Nihift
Mahiir; 2; 0,99% 0,49% Puselik
Hiizzam; 10; 4,93% Rast
Saba
B Saba-zemzeme
Irak; 25 0,99% B Segdh
Isfahan; 1; 0,49% ® S0z dil
B Stiz-nak
u Sehnaz
m Sevk-i tarab
Ussak

 Makam ismi yazmayan

Grafik 1: Makamlara gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin sayis1 toplamda 203 tiir.
Bu eserlerde 37 farkli makamda bestelenmis eserler bulunmaktadir. Makam ismi
yazmayan 1 eser vardir. Makamlara gore sirasiyla en ¢ok eser, 19 eserle rast
makaminda, 17 eserle hiiseyni makaminda, 17 eserle hicaz makaminda, 16 eserle
ussdk makaminda, 15 eserle sabda makami ve 14 eserle segah makamindadir.
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Makamlara gbre en az eser 1’er eserle araban, beste-isfahan, evic-ara, hisar-
plselik, hiiseyni-agiran, hiiseyni-matem, i1sfahan, nihavend, nisabir, saba-
zemzeme, stiz-i dil makamlarindadir. Makamlara gore eser sayilar1 ve oranlari
Grafik 1’de sunulmustur.

3.2. ikinci Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuada bulunan ilahi

formundaki eserlerin usiillere gére dagilimi nasildir?)

Devr-i Revan 2 Sofyan 108

Diiyek 75 | Yiirik Sofyan 1

Ustl ismi yazmayan 17

Tablo 3: Usillere gore eser sayilar

Usiillere gore eser sayilari

Usiil ismi yazmayan; 17; 8,37%

Devr-i Revan; 2; 0,99%

Yiiriik Sofyan; 1; 0,49%

m Devr-i Revan
EDiiyek

@ Sofyan
mYirik Sofyan

W Ustl ismi yazmayan

Sofyan; 108; 53,20%

Grafik 2: Ustllere gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerde 4 farkli usil tespit
edilmistir. Usil ismi yazmayan toplam 17 eser bulunmaktadir. Usillere gore
sirastyla en ¢ok eser, 108 eser ile sofyan usiilii ve 75 eser ile diiyek usuliindedir.
En az eser, 2 eserle devr-i revan usulii ve 1 eser ile yiiriik sofyan usuliindedir.
usullere gore eser sayilart ve oranlart Grafik 1’de sunulmustur.
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3.3. Ugiincii Alt Probleme Yoénelik Bulgular (Mecmuada bulunan ilahi

formundaki eserlerin bestekirlara gore dagilim nasildir?)

Ali Bey 2 Osman Efendi 1
Haci Osmén Bey 1 | Zekai Dede 14
Hafiz Ahmed 1 | Bestekar ismi yazmayan 184

Tablo 4: Bestekar isimlerine gore eser sayilari

- Bestekar isimlerine gore eser sayilari
Ali Bey ; 2;

° Haci Osman Héafiz Ahmed; 1;
0,99% 0.49%

7o 1o
B AT SO L

Osman Efendi;
1; 0,49% = Ali Bey

® Hac1 Osméan Bey

= Hafiz Ahmed

= Osman Efendi

m Zekai Dede

= Bestekar ismi yazmayan

Zekai Dede; 14;
Bestekar ismi 6,90%

yazmayan; 184;
90,64 %

Grafik 3: Bestekar isimlerine gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin bestekarlar1 incelediginde
5 bestekarin ismi tespit edilmistir. Bestekar ismi yazmayan eser sayis1 184’tiir.
Bestekar ismine gore en ¢ok eser, 14 eserle Zekal Dede’ye aittir. En az eser ise
2 eserle Ali Bey ve 1’er eserle Hact Osman Bey, Hafiz Ahmed ve Osméan
Efendi’ye aittir. Bestekar isimlerine gore eser sayilar1 ve oranlar1 Grafik 3’te
sunulmustur.
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3.4. Dordiincii Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuada bulunan

ilahi formundaki eserlerin giiftekarlara gore dagihimi nasildir?)

Abdurrahim-i

Tursi 1 Hulbsi 1 Seyyid Nesimi 6

Adii 2 Hidayi 21 Szzﬁ‘flg‘mmgm 13
Arif 1 Id 1 Sezéi 8

Azizl 1 | Ilmi 1 | Sudki 2

Bahti 1 Istibi 1 Suri 1

Bayrami 1 | Kaimi 1 | Sindn Ummi 2

Cemali Halveti 1  Kamil 3 Siileyman 1

Dervis Himmet 3 Kenzi 3 | Sinbili 3

Elfi 1 Mahvi 1 = Sakir 1

Esref 1 | Meftini 1 | Semsi 5

Esrefoglu Riim1 7 II\;[ § g(r;ed Muhyeddin 3 Sems-i Tebrizi 1

Fahri I Merkezi 1 pevh Mustafa Zekdi 2

Fazli 1  Misellem 1 | Seyhi 1

Fethi 1 | Naksi 2 | Talib 1

Fuadi 1 Nazif 1 | Ulvi 1

Fuzali 1 | Niyazi-i Misri 12 | Veysi 1

Gafurl 1 Narl 5 Yinus Emre 44
Hakki 5 | Niizali 1 | Zakir 1

Hasim 1 = Osman Sems Efendi 2 Giftekar ismi yazmayan 8

Hatayi 1 | Raseni 6

Tablo 5: Giiftekar isimlerine gore eser sayilari
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Grafik 4: Giiftekar isimlerine gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin  giiftekarlar
incelendiginde 58 giiftekarmn ismi tespit edilmistir. Giiftekar ismi yazmayan eser
sayis1 8’dir. Giiftekar ismine gore en ¢ok eser sirasiyla, 44 eserle Ylinus Emre,
21 eserle Aziz Mahmut Hiidayi, 13 eserle Seyyid Nizamoglu Seyfulladh ve 12
eserle Niyazi-i Misri’ye aittir. En az eser ise 1’er eserle Abdurrahim-i Tursi, Arif,
Azizi, Bahti, Bayrami, Cemali Halveti, Elfi, Esref, Fahri, Fazli, Fethi, Fuadi,
Fuzili, Gaflir, Hasim, Hatayi, Huldsi, Itrf, ilmi, Istibi, Kaimi, Mahvi, Meftini,
Merkezi, Miisellem, Nazif, Niiz(li, Siurri, Siileyman, Sakir, Sems-i Tebrizi,
Seyhi, Talib, Ulvi, Veysi ve Zakir isimli giiftekarlara aittir. Guftekar isimlerine
gore eser sayilar1 ve oranlar1 Grafik 4’te sunulmustur.

3.5. Besinci Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuada bulunan ilahi
formundaki eserlerin giiniimiizde notalarinin bulunma durumuna

gore dagilimi nasildir?)

Notas1 bulunan 149

Notast bulunmayan 54

Tablo 6: Nota durumuna gore eser sayilari
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Nota Durumu

Notas1 bulunmayan; 54; 26,60%

® Notasi bulunan
® Notas1 bulunmayan
Notasi
bulunan; 149;
73,40%

Grafik 5: Nota durumuna gore eser sayilar

Mecmuada bulunan ilahi formundaki 203 eser Aytag Ergen’in Notam
1.0 nota arsiv programu ile'® taranmugtir. Bu eserlerden 149 adetinin giiniimiize
notalarinin ulastigi tespit edilmistir. 54 adet eserin ise notast bulunamamaistir.

3.6. Altinc1 Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuada bulunan ilahi
formundaki eserlerin giiftelerinde gecen tarikat isimlerine gore

dagilimi nasildir?)

Bayramiyye 1 | Halvetiyye 1 | Naksibendiyye 2
Devraniyye 1 | Kadiriyye 3 | Siinbiiliyye 2
Esrefiyye | | Kadiriyye, Rifd'iyye, Uveysiyye 1

Bedeviyye, Destikiyye

Giilgeniyye 1 | Kadiriyye, Sa‘diyye 1 | Tarikat ismi yazmayan | 188

Tablo 7: Tarikat isimlerine gore eser sayilari

Aytag Ergen, “Notam 1.0 Nota Arsiv Programi” (Istanbul: 1A Takinm Bilgisayar, ts.).
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Tarikat isimlerine gore eser sayilari B Bayramiyye

® Devraniyye

Halvetiyye; 1;
0,49% Giilseniyye; 1;
0,49% Esrefiyye
Bayramiyye; 1; Devraniyye; 1;
Vi o, J 9 b . .
0,49% 0.49% Kadiriyye, Giilseniyye
Sa‘diyye; 1; 0,49%
Esrefiyye; 1; :
0.49% = Halvetiyye
PR Naksibendiyye; 2;
Kadiriyye; 3; 0,99% m Kadiriyye
1,48%
Siinbiiliyye; 2; m Kadiriyye, Rifa‘iyye,
0,99% Bedeviyye, Destikiyye
Uveysiyye; 1; . )
Tarikat ismi B Kadiriyye, Sa‘diyye
yazmayan; 188;
92,61% Kadirivy
RN, ® Naksibendiyye
Rifa¢
= Siinbiiliyye
m Uveysiyye

m Tarikat ismi yazmayan
Grafik 6: Tarikat isimlerine gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ildh1 formundaki eserlerin giiftelerinde gecen tarikat
isimleri ve tarikat biiyiiklerinin isimleri taranmig , 13 farkli tarikat ismi tespit
edilmistir. Tarlkat isimlerine gore en ¢ok eser sirasiyla 3 eser ile Kadiriyye, 2’ser
eserle Naksibendiyye ve Siinbiiliyye tarikatlaridir. Tarikat isimlerine gore en az
eser 1’er eser ile Bayramiyye, Devraniyye, Esrefiyye, Giilseniyye, Halvetiyye,
Uveysiyye tarikatlaridir. 1 eserde 4 tarikatin ismi (Kadiriyye, Rifa‘iyye,
Bedeviyye, Destikiyye ), 1 eserde 2 tarikatin ismi (Kadiriyye, Sa‘diyye) beraber
geemektedir. Tarlkat ismi yazmayan 188 adet eser bulunmaktadir.
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3.7. Yedinci Alt Probleme Yonelik Bulgular (Mecmuadaki ilahi
formundaki eserlerden aym giiftenin kac¢ farkli bestesi

bulunmaktadir?)

A sultdnim sen var iken Y4 ben kime yalvarayim
Benem ol ask bahresi denizler hayran bana

Cun dogup tuttu cihan yiizlinii hiisniin giinesi
Durman yanalim Ates-i agka

Durmaz yanar viicudum Ah etmeyip nideyim
Goniil hayran oluptur agk elinden
Mefatihu’l-hiida oldu hilalin ya Rastlallah
Mevlam ver agkini bana hayranin olayim senin

Neyleyeyim diinyay1 Bana Alldhim gerek

AN NN W R N W

Stiride vii seyda kilan

—_
-
—_

Tek bestesi olan giifte sayisi

Tablo 8: Giiftenin farkli bestelerine gore eser sayilari
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u Giiftelerin farkli bestelerine gore eser sayilari
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Grafik7: Giiftelerin farkl1 bestelerine gore eser sayilari

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerden 10 tanesinin giiftesi
(toplamda 32 eser) farkli makamlarda bestelenmistir. Bestesi tek olan giifte
sayis1 171°dir. Giiftesi en fazla bestelenen eserler, Evic, Rast, Neva, Hiiseyni ve
Segah olmak iizere 5 farklit makamda bestelenen, giiftesi Riiseni’ye ait olan “Ciin
dogup tuttu cihan yliziinii hiisniin giinesi” isimli eser ve Segah, Beste-nigar,
Muhayyer, Hiizzdm ve Ferah-nak olmak iizere 5 farkli makamda bestelenen,
giiftesi Seyyid Nesimi’ye ait olan “Durman yanalim Ates-i aska” isimli eserdir.
Diger eserlerin giliftekarlar1 ise, Ytnus Emre, Kenzi, Seyyid Nizdmoglu
Seyfullah ve Aziz Mahmut Hiidayi’dir. Bu eserlerin sadece ikisinin bestekari
Zekai Dede’dir. Diger eserlerin bestekar1 bilinmemektedir.

Sonu¢

Bu makalede ¢aligmamiza konu olan giifte mecmuasinda bulunan ilahi
formundaki eserlerin makam, usul, bestekar, giiftekar, nota durumu, eserlerde
gecen tarikat isimleri ve giiftelerin farkli besteleri yoniiyle analizleri yapilmustir.
Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin sayis1 toplamda 203 tiir.

Birinci alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan
ilah1 formundaki eserlerin 37 farkli makamda bestelendigi goriilmektedir.
Makam ismi yazmayan 1 eser vardir. En c¢ok beste yapilan makamlar
inceledigimizde bu eserlerin %33,98 oranla rast, hiiseyni, hicaz ve ugsdk makami
gibi basit makamlarda bestelendigi ve %14,29 oranla sabd ve segah gibi
miirekkeb makamlarla bestelendigi goriilmektedir.

Makamlara gore en az eser 1’er eserle araban, beste-isfahén, evic-ara,
hisar-ptselik, hiiseyni-agiran, hiiseyni-matem, 1sfahan, nihdvend, nisabir, saba-
zemzeme, dliz-i dil makamlarindadir.

Mecmuada ilahilerin en ¢ok bestelendigi makamlarin basit makamlardan
olmasi, daha az bir oranla miirekkeb makamlarla bestelenmis olmasi, ilahilerde
genel olarak dini ve tasavvufi hisleri 6n plana ¢ikaracak, tiz perdelerde gezmeyen
seyre sahip makamlarin tercih edildigi'’ tezini desteklemektedir.

Ikinci alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan ilahi
formundaki eserlerde 4 farkli ustl tespit edilmistir. Usil ismi yazmayan toplam
17 eser bulunmaktadir. Ustillere gore sirastyla en ¢ok eser, 108 eser ile %58,20
orantyla sofyan usilii ve 75 eser ile %36,95 oraniyla diiyek usuliindedir. En az
eser, 2 eserle devr-i revan usulii ve 1 eser ile yiiriik sofyan usuliindedir.

17 Fatih Tuystiz, Tirk Din Musikisi Formlarinda Ilahi ve TRT Repertuarindaki Ilahilerin
Incelenmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 100.
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Mecmuada ilahilerin en ¢ok bestelendigi usillerin kiigiik ustllerden
olmasi, ilahilerin cogunlukla kiiciik ushllerle bestelendigi diisiincesini'®
desteklemektedir.

Ucgiincii alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan
ilah1 formundaki eserlerin bestekarlari olarak 5 bestekarin ismi tespit edilmistir.
Bestekar ismi yazmayan eser sayisi 184’tiir. Bestekar ismine gore en ¢ok eser,
14 eserle %6,90 oranla Zekai Dede’ye aittir. En az eser ise 2 eserle Ali Bey ve
1’er eserle Hac1 Osméan Bey, Hafiz Ahmed ve Osmén Efendi’ye aittir.

Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin bestekarlarinin
yazilmamasi, ildhilerin bestelenmesi sirasinda bestekarlarin kendi isimlerini
hikmetli giiftelerin Oniine gecirmemek icin eserlere yazmadigi ihtimalini
diistindiirmektedir.

Dordiincii alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan
ilahi formundaki eserlerin giiftekarlari olarak 58 giiftekarin ismi tespit edilmistir.
Giftekar ismi yazmayan eser sayisi 8’dir. Giliftekar ismine goére en ¢ok eser
sirastyla, 44 eserle %21,67 oranla Ytnus Emre, 21 eserle %1 0,34 oranla Aziz
Mahmut Hiidayi, 13 eserle %6.,40 oranla Seyyid Nizdmoglu Seyfulldh ve 12
eserle %5,91 oranla Niyazi-i Misri’ye aittir. En az eser ise 1’er eserle
Abdurrahim-i Tirsi, Arif, Azizi, Bahti, Bayrami, Cemali Halveti, Elfi, Egref,
Fahri, Fazli, Fethi, Fuadi, Fuzdli, Gafiri, Hasim, Hatayi, Huldisi, Itrf, [Imi, Istibi,
Kaimi, Mahvi, Meftini, Merkezi, Miisellem, Nazif, Niizli, Sirri, Siileyman,
Sakir, Sems-i Tebrizi, Seyhi, Talib, Ulvi, Veysi ve Zakir isimli giiftekarlara aittir.

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin giiftekarlarinin
cogunlukla Yinus Emre, Aziz Mahmut Hiidayi, Seyyid Nizdmoglu Seyfullah ve
Niyazi-i Misri gibi mutasavvif sairlerden olmasi, ildhilerin giiftelerinin tekke-
tasavvuf ve halk-asik edebiyati sairlerinin siirlerinden bestelendigi'® fikrini
desteklemektedir.

Mecmuada bulunan ilahi formundaki 203 eser Ayta¢ Ergen’in Notam
1.0 nota arsiv programi ile taranmistir. Besinci alt problemle ilgili oranlara
baktigimizda bu eserlerden 149 adetinin giiniimiize notalarinin ulastig1 tespit
edilmigstir. 54 adet eserin ise notast bulunamamistir. Oransal olarak baktigimizda
mecmuadaki eserlerin %73,40 gibi biiyliikk bir oranda gilinlimiize notalar1
ulagsmigtir. Giiniimiize notalar1 ulagmayan eserlerin oran1 %23,60’tir.

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserlerin cogunlugunun notalarinin
gilinlimiize ulasabilmesinin, bu eserlerin o donemden giiniimiize birgok tarikatte

Tiiysiiz, Tiirk Din Musikisi Formlarinda Ilahi ve TRT Repertuarindaki Hahilerin Incelenmesi,
99.

19 Mustafa Ismet Uzun, “I1ahi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/65.
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tasavvuf erbabi kisilerce egitiminin ve icrasinin yapilmasi, bagka giifte ve nota
mecmualarinda yazilmasi vb. gibi ¢aligmalarla miimkiin olabilecegi
diisiiniilmektedir.

Altinc1 alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan
ilahi formundaki eserlerin giiftelerinde gegen tarikat isimleri ve tarikat
biiyiiklerinin isimleri taranmis, 13 farkli tarikat ismi tespit edilmistir. Bu
tarikatlar Kadiriyye, Naksibendiyye, Siinbiiliyye, Bayramiyye, Devraniyye,
Esrefiyye, Giilseniyye, Halvetiyye, Uveysiyye, Rifa‘iyye, Bedeviyye,
Destikiyye, Sa‘diyye beraber ge¢mektedir. Tarlkat ismi yazmayan 188 adet eser
bulunmaktadir.

Mecmuada bulunan ilahi formundaki eserler igerisinde giiftelerinde 13
farkli tarikat ismi yazili olan ilahi giiftelerinin olmasinin, mecmuanin miirettibi
Hafiz Mehmet Rif‘at’m Sa‘diyye Tarikati vekili ve zékirbagisi olmasi ve
ozellikle Istanbulda bir ¢ok tarikatin zakirbasiligini yapmasindan dolay1 bu
tarikatlarin zikirlerinde okunan ildhileri bilmesinden kaynakli olabilecegi
diistintilmektedir.

Yedinci alt problemle ilgili oranlara baktigimizda mecmuada bulunan
ilahi formundaki eserlerden 10 tanesinin giiftesi (toplamda 32 eser) farkh
makamlarda bestelenmistir. Bestesi tek olan giifte sayis1 171’dir. Giiftesi en fazla
bestelenen eserler, evic, rast, neva, hiiseyni ve segdh olmak {izere 5 farkl
makamda bestelenen, giiftesi Rliseni’ye ait olan “Cln dogup tuttu cihan yiiziini
hiisniin gilinesi” isimli eser ve segah, beste-nigar, muhayyer, hiizzam ve ferah-
nak olmak iizere 5 farkli makamda bestelenen, giiftesi Seyyid Nesimi’ye ait olan
“Durman yanalim Ates-i aska” isimli eserdir. Diger eserlerin giiftekarlar ise,
Yinus Emre, Kenzi, Seyyid Nizamoglu Seyfullah ve Aziz Mahmut Hiidayi’dir.
Bu eserlerin sadece ikisinin bestekér1 Zekai Dede’dir. Diger eserlerin bestekari
bilinmemektedir.

Mecmuada bulunan ildhi formundaki eserlerin giiftekarlarinin 6zellikle
Ylnus Emre, Aziz Mahmud Hiidayi gibi mutasavvif sdir olmalari, bu siirleri
halkin rahatlikla anlayabildigi agik bir dille, sade sekilde yazmalar sebebiyle,
aym giiftenin farkli bestekarlar tarafindan farkli makamlarda bestelendigi
diistiniilmektedir.

Bu calismada Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde TY
4116 no’da kayitl Tekirdagh es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rif*at’in “Ebhe 'n-
negamdt fi terenniimati’l-ilahiyyat® isimli giifte mecmuasindaki ilahi
formundaki eserlerin giiftelerinin genel bir analizi yapilmistir. Yaptigimiz
caligma gosteriyor ki bu giifte mecmuasinda bulunan sadece ilahi formu degil
diger formlardaki eserlerin de galisilarak giin yiiziine ¢ikarilmas: gerekmektedir.
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Bu nedenle dogrudan bu konu {iizerinde yogunlasacak akademik ve 6zgiin bir

caligmaya ihtiyac vardir.

Arastirmamizin hipotezinde belirtilen 1600 sayfalik igerigi ile en zengin
mecmualardan birisi olan mecmiada bulunan ildhi formundaki eserlerin,
makam, ustl, bestekar, giiftekar yoniinden hem Tiirk Masikisi hem de doneminin

Tekke Misikisi kiiltiirli agisindan oldukg¢a zengin oldugu tezi dogrulanmstir.

Yaptigimiz bu caligmada analizini yaptigimiz giifte mecmuasinda

bulunan ilahi formundaki eserlerin incelenmesiyle, 6zelde mecmuanin tertib
edildigi donemin Tekke Miusikisi kiiltiiriinlin anlagilmasina, genelde ise Tiirk
Misikisi literatiiriine 6nemli katkilar saglamasi umulmaktadir.

Yazar Katki Orani Beyan1 / Author Contribution

Statement
Katki Sunan
Sorumlu Yazar
Makalede Yazar Katkilarimin Yiizdesi Yazar
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Oz

Tiisteri (6. 283/896), Siilemi (6. 412/1021) ve Kuseyri (6. 465/1072) ilk donem tasavvufi tefsir agisindan 6nemli
miifessirlerdir. Tiisteri ve Siilemi’nin tefsirleri Kur’an’1 bastan sona tefsir eden sistemli eserler degildir. Ancak yapilan
yorumlarin ¢ogunlukla rivayet tefsiri niteligi tasimalarinin yaninda ilk donem tasavvuf ehlinin goriiglerini esas almalari
bu tefsirleri onemli kilmaktadir. Kuseyri Tefsiri’nin ise Tiisteri ve Siilemi’nin tefsirlerine gore daha sistemli olmasimin
yaninda bazi ayetler disinda Kur’an’1 bastan sona tefsir eden ilk tasavvufi tefsir oldugu s6ylenebilir. Bu ¢alismada her
tic miifessirin Allah korkusu ile ilgili ayetlere yapnus olduklart yorumlar kargilagtirmali sekilde incelenerek Allah
korkusuna bakig agilart ortaya konmaya galisilnustir. Konu baghklart miifessirlerin Allah korkusu ile ilgili ayetlere
yaptiklar1 yorumlar esas alinarak belirlenmistir. Bu ¢alisma aym dénemde yasamis bu miifessirlerin konuya bakis
actlarmi ortaya koymasi agisindan 6nem tagimaktadir. Makalenin amaci ise bu miifessirlerin Allah korkusu ile ilgili
ayetleri yorumlama sekillerini ve bu yorumlarda, kabul edilen sufi tefsir normlarma uyumunu ortaya koymaktir.
Calisma neticesinde miifessirlerin her birisi agisindan Allah korkusunun son derece 6nemli oldugu, bazi ayetlerin
yorumlarinda birlestikleri, bazi ayetlere farkli izahlar getirdikleri, yorumlarinda zahiri mananin 6ncelendigi, ele alinan
ayetler baglaminda isréiliyata yer verilmedigi, ilgili her ayet igin her miifessirin yorum yapmadig1 gibi birtakim
sonuglara ulagilmstir.
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Abstract

al-TustarT (d. 283/896), al-Sulami (d. 412/1021), and al-Qushayri (d. 465/1072) are important commentators in
terms of early period of Stuft Tafsir. The commentaries of al-TustarT and al-Sulami are not systematic works that
interpret the Qur'an from beginning to end. However, the fact that the majority of their interpretations often carry
the nature of narrative tafsir, alongside their reliance on the views of early Stfis, makes these commentaries
significant. It can be said that al-Qushayri’s commentary is more systematic compared to those of al-TustarT and
al-Sulami, and except for some verses, it is the first Sufi commentary to interpret the Qur'an from start to finish.
In this study, the interpretations made by these three commentators on verses related to the fear of Allah have been
examined comparatively to reveal their perspectives on the fear of Allah. The subject headings were determined
based on the interpretations of the commentators regarding the verses related to the fear of Allah. This study is
important in revealing the perspectives of these commentators who lived in the same period on the subject. The
aim of the article is to reveal the way these commentators interpret the verses about the fear of God and the
compliance of these interpretations with the accepted Stft interpretation norms. As a result of the study, it has been
concluded that the fear of Allah is extremely important for each commentator, they converge in their interpretations
of some verses while offering different explanations for others, they prioritize the literal meaning in their
interpretations, they do not incorporate Isra'Tliyat in the context of the verses discussed, and not every commentator
provides an interpretation for each relevant verse.
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Giris

Sehl et-Tusteri’ye ait olan Tefsirii 't-Tiisteri ve Sillemi’ye ait olan
Halkdiku't-Tefsir tasavvufi tefsirin ilk niiveleri olmalar agisindan 6nemlidir.
Zikredilen tefsirler sifi tefsir agisindan kesfe dayali ilk yorumlarin yer almasi,
cesitli sifi alimlerin ayet yorumlariyla ilgili sdzlerini barindirmalari ve bu
yorumlar1 sonraki nesillere aktarmalari agisindan da ilk orneklerdir. Ayni
zamanda bu tefsirlerin belli basli bir sisteme sahip olmamalari, miifessirleri
tarafindan kaleme alinmamalari, Kur’dan’in ayetlerinin tiimiiniin yorumunu
barindirmamalari yonii onlarin eksik taraflaridir denilebilir. Kuseyri’ye ait olan
Letaifii'I-Isardt ise belli bir sisteme sahip olusuyla alaninda one c¢ikan ve
Kur’an’1 bastan sona tefsir eden bir eserdir. Bu eserlerin her birisi kendisinden
sonra yazilan tasavvufi tefsirlere kaynak olmuslardir. Tasavvufi tefsir agisindan
ele alman tefsirlerin bir¢ok yoniiyle oncii olmasi onlarm bu g¢aligmaya konu
olarak alinmasina sebep olmustur.

Tasavvuf ve tasavvufi tefsir agisindan onemli bir konu olan Allah
korkusunu ilk donem sifi tefsirlerinde incelemek, miifessirlerin konuya bakis
acilarini ortaya koymak, ayn1 donemde yasamis miifessirlerin aralarindaki fark
ve benzerlikleri sunmak, giiniimiiz diinyasi ile ge¢miste Allah korkusunun 6nem
acisindan farklarini agiga ¢ikarmak, yorum i¢in kesfi esas alan stifi miifessirlerin
yorum farkliliklart ve nedenlerini anlamak agisindan 6nemlidir.

Bu ¢alismanin disinda genel olarak korku ve Allah korkusu ile ilgili
dogrudan ya da dolayli olarak cesitli caligmalar bulunmakla birlikte bu
caligmalarin hi¢ birisi konuyu Allah korkusu o0zelinde sGfi miifessirler
baglaminda ele alip incelememislerdir. Bu c¢alismayi daha once yapilan
calismalardan ayiran ve 6nemli kilan yonii Allah korkusu ile ilgili ayetleri ilk
donem sGfi miifessirler baglaminda karsilastirmali olarak ele alip konuyu
aydmlatmaya ¢aligmasidir.

Allah korkusu konusu ele alinirken 6ncelikle konuyla ilgili kavram ve
kelime incelemesi yapilacak daha sonra Allah korkusu ile ilgili &yetler
miifessirlerin yorumlarindan hareketle cesitli basliklar altinda incelenecektir.
Ayetlerle ilgili yorumlar verilirken miifessirlerin Allah korkusuna yonelik olarak
yapmis oldugu yorumlar esas alinacaktir. Ayrica miifessirlerin her ayeti
yorumlamamalar1 sebebiyle sadece ayetle ilgili yorumu bulunan miifessirlerin
yorumlar esas alinarak konu agiklanacaktir.

1. Kur’an’da Korku ve Allah Korkusu ile ilgili ifadeler

Korku duygusu Kur’an’da ¢esitli kelimelerle ifade edilmistir. Korkuyu
ifade eden kelimeler sozliikklerde incelendiginde bunlar diger agiklamalarin
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yaninda (<) havf lafziyla da anlatilir. Klasik sézliiklerde havf, giiven (u<!)
kelimesinin ziddi, bir zan ya da bilgi sebebiyle olusan emare sebebiyle ortaya
cikmas1 muhtemel bir kétiiliigii beklemek,' korkunun yaninda, panik ve dehset
anlamma isaret eden lafiz,> oldiirme, savas, ilim ve kirmizi deri seklinde
tammlanmustir.®> Ciircani (6. 816/1413) havf’1 kotii bir seyin gerceklesmesinin
yaninda sevilen bir seyin kaybedilmesini ummak seklinde tanimlamistir.*
Tasavvuf ehline gore havf kavram “Vpklall oalie (e @) 355 P “Kullart icinden
ancak dlimler, Allah'tan (geregince) korkar.”® Ayetinin anlami tam olarak idrak
edildiginde anlasilir. Havf, marifet neticesinde varilan bir duygu olup, sabrr,
ziihd ve tovbeye de kaynak konumdadir. Marifetten neset etmeyen havf makbul
degildir. Ciinkii boyle bir havf’in kaynagi sadece yapilmis olanlar neticesinde
kendisine isabet edecek azap ve cezadir. Makbul olan havf, kisiyi taate
yonlendiren ve giinahlardan uzaklastiran havf’tir.® ibn Kayyim el Cevziyye (6.
751/1350) korkuyu, siilik makamlarinin en yiicelerinden kalbe faydali olan bir
duygu olarak tanimlamis ve Miisliiman olan her kisiye korkunun farz oldugunu
sdylemistir.” Ciinkii gesitli dyetlerde “Crieba AK & ST ESIFE g ECi by “Eger
inananlardansaniz onlardan korkmayin benden korkun.”® < 54 5% 4 3” “Yalniz
benden korkun.”® “03iAly G V3385 S& “fnsanlardan korkmayin benden
korkun.”'® buyurulmaktadar.

Havf Tiirkge sozliiklerde ise korku, korkma, tehlikeli durumda kiginin
bir alamet ya da bilgi sebebiyle irkilmesi, vuku bulacak olayla ilgili kaygilanmas1
ya da gelecekte basina gelebilecek istenmeyen bir olay sebebiyle kalbin yangisi
ve kalbin iiziilmesi, kisinin Allah katindaki hali ve orada hissettigi korku ve

' Ebw’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-Magruf b. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’I-

Kur’dn (Dimesk: Daru’l- Kalem, 1412), “hvf”, 303.

Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu cemii Mekayisi’l-Luga,

thk. Abdiisselam Muhammed Hartin (B.y.: Daru’l- Fikr, 1399/1979), “havf”, 2/230.

3 isfahani, “hvf’, 303; ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “havf”, 9/99; Ebu’t-
Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya‘kaib b. Muhammed el-Firtzabadi, e/-Kdmiisu’I-Muhit
(Beyrat: Miiessesetii’r-Risdle, 1426/2005), “hafe”, 809; Muhammed b. Muhammed el-
Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis ( b.y.:Daru’l-Hidaye, ts.), “hvf”, 23/
289.

4 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu cemu t-Ta rifat, thk. Muhammed
Siddik Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.) “havf”, 90.

> Diyanet Vakfi Meali, el-Fatir 35/28.

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004),

s. 212-213.

7 Ebu Abdullah Muhammed ibn Ebi Bekr Ibn Eyytib ibn Kayymm el- Cevziyye, Meddricu’s
Salikin, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi. (Beyriit: Daru’l-Kitébi’l-Arabi,
1423/2003), 1/507.

$  Al-i Imran 3/175.

el-Bakara 2/40.

10 el-Maide 5/44.
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endiseleri seklinde tanimlanmistir.'!

Kur’an’da havf kavrami ve tiirevleri 124 ayette gegmektedir. Bu tiirevler
igerisinde kendisine en ¢ok yer bulan (—s — <ilal) havf ve ehafu kelimeleridir.
Havf’in bu tiirevlerinden yarisina yakini diinyalik korku ile ilgili iken digerleri
ise Allah korkusu gibi dini korkularla ilgilidir."* Kur’an’da havf cesitli
anlamlarda kullanilmistir.

Yahya b. Sellam’a (6. 200/815) gore Kur’an’da havf su anlamlar ifade
etmektedir:

1- Oliim: « & 1618 cazall 5 V1 Gs 340 2hels 135” " Kendilerine
giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar.”"* Burada korku
olarak gevirisi yapilan havf, 6lim manasindadir.

2- Savagmak: “ ik A& 2gkal 55 atll &5k 2485 casall sla 8
Casall Cad M8 Gall (e e “Tehlike(savas) yaklastginda olimden dolayr
kendinden gegip gozii kaymis kimse gibi sana baktiklarini  gériirsiin,
tehlike(savas) gecince de.”"

3- Marifet ve ilim: “ o= 54 (e SA (28 “Kim vasiyet¢inin haksizlik
yapmasindan endise ederse(bilirse).”"®

4- Korku: G555 s Y3 agdle <33 Y17 “Onlara korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir de.”'®

5- Yavas yavas tilketmek: “ <333 e 346 3 “Yoksa Allah’mn
yavas yavas azaltarak cezalandirmayacagindan”'’ Yavas yavas eksiltme goriisii
Kelbi’ye ait bir goriistiir.'®

Havfla ilgili zikredilen bu tanimlara bakildig1 zaman onun korkuyu ifade
etmek icin kullanilan bir kelime oldugu agiktir. Havf kelimesinin yaninda
Kur’an’da Allah korkusunu ifade etmek igin kullanilan baska lafizlar da
mevcuttur. Caligmada ele alinacak olan ayetlerin ve yapilan yorumlarin daha iyi

" Ferit Devellioglu, Osmanhica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1993),
“havf”, 345; Ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: DIB Yaynlari, 2015),
“havf ve hasye”, 241; Ismail Parlatir, A¢iklamal: Islami Terimler Sozligii (Ankara: Akgag
Yayinlari, 2017), “havf”, 306.

12 Muhammed Fudd Abdiilbaki, El-Mu'cemu'l-Mufehres Ii Elfizi'l-Kur'ani'l-Kerim (Kahire:
Da’ru-1 Kitabu’l- Misriyye, 1364), “hvf”, 246-248; Mustafa Kara, “Hav{”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/529.

13 en-Nisa 4/83.

4 el-Ahzab 33/18.

15 el-Bakara 2/182.

16 Al-i Imran 3/169.

17 en-Nahl 16/47.

18 Ebl Zekeriyyd Yahya b. Sellim b. Ebi Sa’lebe et-Teymi, et-Tesdrif li Tefsiri’l-Kur’dan
mimme stebehet Esmd’iihii ve Tasarrafet Me’anih, thk. Hind Selbi (B.y: es-Seriketii’t-
Thnusiyye, 1979), 164-165; Ahmet Nair, “Havf ve Hagyet Kavramlarinin Kur’an’daki
Semantik Anlami”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, (Mart 2018), 62-63.
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anlasilmasi agisindan bu lafizlar da agiklamak gerekmektedir. Kur’an’da gegen
bu lafizlar: (A:32) Hasyet, (J>3) vecel, (42.) rahbe, (3L3) isfak, (g9) feze’u,
(=) ri’b, (s5%) takva, (g 5) rav’ ve (L3~) hazer’dir.

Bu kelimelerden hagsyet ve tiirevleri 48 ayette gegmektedir. Toplam 7
ayette 8 defa 435 (hasyet) gecmektedir.'” Ragib el- Isfehani (6. V./XI. yiizyilin
ilk ceyregi) hagyet kelimesini i¢inde hiirmet bulunan korku olarak tanimlamis ve
hasyet’in bilingli bir korku oldugunu sdylemistir.?’ Zebidi (6. 1205/1791) bunu
heybet ve azametle karisik korku olarak ifade etmistir.’’ Bu tamimlardan yola
cikarak hagyet’in bilgiye dayanan, heybet ve azamet barindiran hiirmeti
gerektiren bir korku oldugu sdylenebilir. Nitekim Kur’an’da“ sstic e & 535 &)
JTM‘” “Allah’tan ancak O’nu hakkiyla bilen(ulema) kullart korkar.”*
buyurulmaktadir. Hagyet’in tdzim yani sayg1 i¢eren bir kelime olmasina delalet
acisindan bazi Tiirk¢e medl ve tefsirlerde ‘saygi duymak’ seklinde ceviri
yapildig1 da gosterilebilir.?

Kur’an’da korkuyu ifade eden bir baska kelime de (J>s) ‘vecel’dir.
Vecel ve tiirevleri Kur’an’da 5 ayette yer almaktadir.* Ja sl (el-vecel) korku
(havf), iirkme (feza’)* ve korkuyu hissetme®® demek olup Ibn Kayyim el-
Cevziyye ise vecel’i azabindan c¢ekinilen bir zatin goriilmesi veya hatira
getirilmesi ~ durumunda,  kalbin  {irpererek  pargalanmasi  seklinde
tanimlamaktadir.”” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) Enfal Stresi
2. ayeti yorumlarken bu ayette gecen vecile kelimesiyle ifade edilen korkunun
Allah’in azamet ve ihtisamindan ortaya ¢ikan rahmet, sevgi ve muhabbetle
yogrulmus bir korku oldugunu ifade etmektedir.”® Yani vecel kelimesi ya da
tiirevlerince ifade edilen Allah korkusunu, Allah’m biiyiikliigii karsisinda onun
isminin anilmasi ya da hatirlanmasi durumunda kisinin kalbinde hissettigi korku
olarak tanimlamak miimkiindiir.

Allah korkusunun ifadesinde kullanilan bir bagka kelime de (44.)
‘rahbe’dir. Rahbe kelimesinin tiiremis oldugu rahibe fiili ve tiirevleri on iki
dyette yer almaktadir.?® Rahbe, korku, incelik,*” endise ve ¢ekinme ile hissedilen

19 Abdiilbaki, “hsy”, 233-234.

20 fsfahani, “hsy”, 283.

21 Zebidi, “hasiye”, 37/550.

22 e]-Fatir 35/28.

2 7Zeki Halis, “Fatir Stiresi 28’inci Ayet Baglamida Alimlerin Hasyeti”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 9/42, (Subat 2016), 1833; Kur’an Yolu, el-Mii’minin 23/57.

24 el-Enfal 8/2; el-Hicr 15/52, 53; el-Hac 22/35; el-Mii’min{in 23/60.

25 Zebidi, “vcl”, 31/69.

26 isfahani, “vcl”, 855.

27 Cevziyye, Meddricu’s Salikin, 508.

28 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1982), 4/2367.

2 Abdiilbaki, “rhb”, 325.

30 ibn Faris, “rahibe”, 2/447.
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korku®' anlamlaria gelmektedir. “0s 3@ W5 ” “ Ancak benden korkun.”*

ayetinin tefsirini yaparken Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), rahbe kelimesinin
korku anlamina geldigini belirtmistir. O, bu ayete gore kisinin Allah’tan gayri
higbir seyden korkmamasi gerektigini belirtmektedir.*

Kur’an’da Allah korkusunu ifade i¢in kullanilan bir baska ifade ise
(34l “isfak’tir. Isfak lafz1 ve tiirevleri on bir ayette gecmektedir.’® Isfak,
“actyarak ve esirgeyerek sevme” ™ “korkma, liitfetme, bagis”*® korku ile karisik
endise, sakinma®” korkuyla karisik iyilik*® anlamlarina gelmektedir.

Korkuyu ifade eden kelimelerden olan (¢_#) fezeu’nun kendisinden
tiiredigi ¢ 38 (Fezia‘) fiili ve tiirevleri alt1 Ayette gegmektedir.” Fezeu', “korkma,
bagirp ¢agirma”,*’ bir seyden panik ve korku,*' insanm basina gelen korkung
bir durum sebebiyle hissettigi daralma ve telas duygusu,* yardim etmek,*
yardim istemek* anlamlaria gelmektedir. Kur’an’da fezia“ fiili ve tiirevlerinin
tamami bulundugu ayetlerde korkuyu ifade etmek igin kullanilmaktadir.*

Korkuyla ilgili bir bagka ifade (w==)) ‘R0’b’, Kur’dn’da bes yerde
gecmektedir. * RG’b kelimesi bu bes ayette de korku anlamini ifade etmektedir.*’
RO’b, (fezeu‘ -havf ) korku,*® korku ile dolmak sebebiyle kesilmek,* kalbi
dolduran korku®® anlamlaria gelmektedir. Kur’an’da ‘R’°b’ kelimesinin gectigi
a1 & 51 Ly G2 3 1558 il o s e “A7iah a sirk kosmalarindan dolay
biz kdfirlerin kalplerine korku saldik.”' ayetinin tefsirinde Fahreddin er-Razi
r’b lafzim1 kalpte meydana gelen korku olarak tanimlamis, asil manasinin

31 [sfahani, “rhb”, 366.

32 el-Bakara 2/40.

33 Eba Abdillsh Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahriiddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb
(Beyrit: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1420), 3/482.

34 Abdiilbaki, “sfk”, 384.

35 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2016), “sefak”, 780.

36 Devellioglu, “isfak”, 465.

37 Zebidi, “sfk”, 25/509.

3 Isfahani, “sfk”, 458.

3 Abdiilbaki, “fza‘”, 518.

40 Devellioglu, “fezeu”, 264.

41 fbn Manzfr, “fezeu”, 8/251; Zebidi, “fza*”, 21/496.

42 Zebidi, “fza*”, 21/497.

4 Eb0 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el- Farabi, es-Sithdhu Técii’l-Luga ve Sthdhu’l-
Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrit: Daru'l-Illm 1i'1-Melayin, 1407/1987),
“fezeu'”, 3/1258; Zebidi, “fza*”, 21/497.

44 Zebidi, “fza*”, 21/497.

4 el-Enbiya 21/103; en-Neml 27/87, 89; es-Sebe’ 34/23, 51; Sad 38/22.

46 Abdiilbaki, “ra’b”, 322.

47 Al-i Imran 3/151; el-Enfal 8/12; el-Kehf 18/18; el-Ahzab 33/26; el-Hasr 59/2.

48 Jbn Manzfir, “ra’b”, 1/420.

49 {sfahani, “ra’b”, 356.

50 Zebidi, “ra’b”, 2/504.

St Al imran 3/151.
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doldurmak oldugunu ve kalbi korkuyla doldurdugu i¢in feza’ya (korku) ri’b
denildigini ifade etmistir.”* Elmalili da bu ayette yer alan rd’b lafzim1 “kalbi
dolduran korku™>* seklinde tanimlamustir.

Korunma, sakinma anlaminin yaninda korku anlamini da ifade etmesi
sebebiyle ¢alismanin alanina giren bir baska ifade de (ws%) ‘takva’dir. Takva
lafzinin tiiremis oldugu 85 (vakd) fiili ve tiirevleri Kur’an’da 258 yerde
gecmektedir. Bu tiirevlerden ‘takva’ ise on yedi dyette yer almaktadir.’* Takva
lafz1, varacagi son sebebiyle korkan kisi,” kisinin canini korkulan seyden
korunakli kilmasi,>® korunma, sakinma, kisinin kendisini masiva’dan
uzaklastirmasi, Hz. Peygamber’e (sav) ve siinnetine tam tabi olmak, nefsi ona
zarar verecek seylerden korumak ve nefsin zararlarindan kendisini korumak,
Allah’a itaatle O’nun cezasindan sakinma®’ anlamina gelmektedir.

Kur’an’da korku anlaminda kullanilan bir bagka kelime de (&)
‘rav’’dir. Tek bir ayette yer alan®® bu kelimeye ¢alismanimn konusu olan Allah
korkusu ile ilgili dyetlerde yer almadigi i¢in burada yer verilmeyecektir.

Korku ile ilgili Kur’an’da yer alan bir diger lafiz da (U3>) ‘hazer’dir.
Hazer ve tiirevleri Kur’an’da 21 yerde ge¢mektedir.”’ Hazer, sozliiklerde,
korku,® sakinma,®' korkulan seyden (;ekinrnef’2 anlamlarina gelmektedir. Hazer

29 ¢¢

lafz1 iki dyette isim tamlamasi olarak bulunmakta ve “ca3all 538 “Gliim korkusu”
seklinde yer almaktadir.®

Yukarida zikredilen kelime analizlerinden de anlasildig1 gibi Kur’an’da
Allah korkusunun ifadesi i¢in birgok kelime kullanilmaktadir. Bu kelimeler
arasinda bazi ince farkliliklar s6z konusudur. Kullanilan ifadeye gore korkunun
bilgiye dayanip dayanmadigi, Allah’in azameti karsisinda saygi ile karisik bir
korku ya da onceden sahip olunan bilgi sebebiyle Allah’in ismi anilinca
kendiliginden kalpte olusan bir korku olup olmadig1 anlasilabilmektedir. Ayrica
Allah korkusu ile ilgili bu ifadeler Allah lafz1 ile birlestirilerek terkip
olusturulmustur. Bu terkiplerden olan (&) < s3) havfullah, (4 4.32) hasyetullah,
(4 4= ) rav'atullah gibi ifadelerin her birisi Allah korkusunun ifadesi igin

32 Razl, Mefitihu’l-Gayb, 9/384.

33 Elmally, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1198.

3 Abdiilbaki, “vky”, 758-761.

35 Zebidi, “vky”, 40/230; Firtzabadi, “vaka”, 1344.

56 sfahani, “vky”, 881.

57 Ciircani, “takva”, 58-59; Parlatir, “takva”, 636.

58 Had 11/74. “Ibrahim’in korkusu ge¢ip kendisine miijde de gelince Lit kavmi hakkinda bizimle
tartismaya basladi.”

3 Abdiilbaki, “hzr”, 196.

0 {bn Manziir, “hazer”, 4/175.

61 Cevheri, “hazer”, 2/626.

62 isfahani, “hzr”, 223.

03 el-Bakara 2/19, 243.
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kullanilmaktadir. Bu terkiplerden * & lediais besla 45151 Jia e ¢l 51 13 W3 3]
A 38 “Sayet biz bu Kur’dn’1 bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah

%4 seklinde Kur’an’da yer

korkusundan titremis ve paramparca olmug goriirdiin.
alanlar da mevcuttur.

Allah korkusu ile ilgili kelime analizinden sonra ¢aligmaya konu edilen
miifessirlerin Allah korkusu ile ilgili ayetleri ele alislarin1 incelemek yerinde

olacaktir.

2. Allah Korkusunun Keyfiyeti

Korku fitri bir duygu olmasi sebebiyle her canlida bulunmaktadir. Bu
canlilar icerisinde insan da ¢esitli korkulara sahiptir. Miimin i¢in de en biiyiik
korku Allah korkusudur. Kur’an’da Allah korkusu ile ilgili bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu Aayetlerden bazilarinda Allah’in sadece kendisinden
korkulmasim1® istedigi, peygamberlerin, Allah’tan baska higbir varliktan
korkmadig1, korkulmasi gereken sadece Allah iken bazilarinm, diger
insanlardan Allah’tan korkar gibi hatta daha fazla korktuklar1,®” Hz. Peygamber’i
(sav) Allah’tan baskalarmin korkusuyla etkilemek isteyenlerin oldugu,®®
Allah’in degerli kullarinin, baskalarindan korkmamas: gerektigi® ifade
edilmektedir.

Allah’1n sadece kendisinden korkulmasini istedigi ayetlerin yorumunda
Tiisteri miiminin asil kafirlere tabi olma konusunda Allah’tan korkmasi ve ibadet
hususunda kafirlerden gekinilmemesi gerektigini séylemektedir. insanlarmn en
acizinin kendisine bir zarar1 ya da faydasi olmayandan c¢ekinen kisi oldugunu
belirtmektedir.”® Siilemi tefsirinde, “0s3@ W5 “Yalniz benden korkun™
ayetinin yorumunda 4# )l (er-rahbe) kelimesi kalbin akla gelen diisiinceler
(havatir) sebebiyle cekinmesi seklinde ifade edilmekte “0sa 5@ s~ “yalniz
benden korkun” tabirinin kesin bilgiye dayanan korku, “J s U5 “Yalmz
benden sakimn”’* tabirinin ise gegmiste edinilen bilgi, hile ya da istidrac
sebebiyle ortaya c¢ikan korku oldugu belirtilmektedir. Takva’'nin dort cesit
oldugu, halkin takvasmin Allah’a ortak kosmaktan, havassin takvasinin

64 el-Hasr 59/21.

65 el-Bakara 2/40, 41, 150; Al-i imran 3/175; el-Maide 5/3, 44; et-Tevbe 9/13; en-Nahl 16/51.

% e]-Ahzab 33/39.

67 en-Nisa 4/77; Hasr 59/13.

08 ez-Ziimer 39/36.

% Taha 20/46.

70 Ebli Muhammed Sehl b. Abdilldh b. Yinus b. Refi’ et-Tiisteri, Tefsirii't-Tiisterf, nes.
Muhammed Ali Beydiin (Beyrit:Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 1423), 58.

71 el-Bakara 2/40.

72 el-Bakara 2/41.
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giinahlardan, ariflerin takvasmin tevessiilden, secilmiglerin takvasinin ise
Allah’tan oldugu ve takva’nin da diinyaya, eksik goziiyle bakmak oldugu ifade
edilmistir.”® Ayrica Siilem] tefsirinde Allah’m sadece kendisinden korkulmasini
istedigi ayetlerden’* birisi yorumlanirken nakledilen gesitli sozlerde, korkunun
azabin umulmasi oldugu, marifet ehlinin korkusunun, soziin ifrati, kalbin
evrilmesi, amele bir sey karisma korkusu olarak iic seyden oldugu
belirtilmektedir. Ayrica korkunun imanin sartt oldugu, korkuyu terk edenin
istikamet yolundan ayrilacagi, korkunun amelin denetgisi oldugu, recanin da
sikintiya diisen kisinin sefaatgisi oldugu, korkunun en faydalisinin ise insani
gilinahlardan muhafaza eden ve zamanin gegmesine ragmen hiiznii devam eden
korku oldugu ifade edilmektedir.”

Kuseyri’ye gore yaratma kudretine sadece Allah sahiptir ve bu sebeple
yalniz O’ndan korkulmalidir. Ciinkii zerre nispetinde bir seye sahip olmayandan
korkmak dogru degildir.”® Ayrica ona gore Allah’m azabindan korkan ¢oktur.”’
0, seytanin sadece kendi dostlarin1 korkutabilecegini ve mii’minlerin ise sadece
Allah’tan korkmas1 gerektigini ifade eden ayeti’® bir &rnekle yorumlar.
Kuseyri’ye gore bu 4ayet, bir ¢ocuk kendisinden korktugu bir seyle
korkutuldugunda nasil annesine siginirsa seytan da Allah dostlarinin kalbine
musallat oldugunda onlarin da Allah’a sigmmmasinin samimiyetine isaret
etmektedir. Cocuk annesine dondiigiinde annesi onu nasil korumaya alir bagrina
basarsa kulun da Allah’a doniisiinde Allah onu korumasma alir ve giizel
liituflarla destekler.” Kuseyri’ye gore yaraticinin Allah oldugunu bilen bir kulun
kalbinde Allah korkusu disinda bir korkunun bulunmamasi gerekir. Basiret
sahibi bir kulun yaratilmislardan korkmasi ya da onlara {imit baglamasi
beklenemez.®” Ona gore Allah’tan gayrisindan korkmak ayriligin habercisi
Allah’tan korkmak ise kavusmanin miijdecisidir. Korkunun hakikati i¢ alemi
yani sirr1 yasak olanlart igslemekten ve Allah’in emirine aykir1 davranmaktan
kurtarmaktir.®!

Yukarida zikredilen yorumlara bakildigi zaman ilk dénem tasavvuf ehli

73 Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakaiku 't-Tefsir, thk.

Seyyid imran (Beyrat: Daru’1-Kiitibi’l ilmiyye, 1421/2001), 1/58.

Al-i imrén 3/175. “Bakin, bu seytan ancak kendi yandaslarim korkutur. Miimin iseniz onlardan

korkmayin, benden korkun.”

75 Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, 1/126.

76 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt
(Beyrat: Daru’1-Kiitibi’-ilmiyye, 1428/2007), 1/41.

7 Kuseyri, Letdifii’l-Isdrat, 1/42.

78 Al-i Imran 3/175.

7 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 1/185.

80 Kuseyri, Letdifii I-Isdrdt, 1/249.

81 Kuseyri, Letdifii I-Isdrdt, 1/410.

74
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miifessirlerde Allah korkusunun fikir olarak 6nemli bir yer teskil ettigi, Allah
disinda higbir varliktan korkmamak gerektigi hususunda da miifessirlerin hem
fikir olduklar1 goriilmektedir. Yorumlarda Siilemi’nin Bakara Stresi 40. ayette
gecen ve “Korku ve Allah Korkusu ile Tlgili ifadeler” bashigr altinda da yer
verilen rahbe kelimesini agiklayarak ayeti yorumlamas: dikkat ¢ekicidir. Yine
Siilem1 rahbe kelimesiyle ifade edilen korkunun kesin bilgiden kaynaklanan
korku; takva kelimesiyle ifade edilen korkunun ise bilginin yaninda hile ya da
istidrac sebebiyle ortaya ¢ikan korku oldugunu ifade etmektedir. Bu durum
ayetlerde ifade edilen korku ile ilgili kelimelerin, ayetlerin anlasilmasinda bazi
farklara neden olabilecegini gostermektedir. Kavram incelemesinin igari bir
tefsirde yer bulmasi isari tefsirde bilginin kaynagi olarak kesfin esas alinmasi
acisindan son derece dnemlidir. Ayrica diger miifessirlerin kavram analizine yer
vermemeleri bu hususta Siilemi’yi diger miifessirlerden ayiran bir unsur
olmustur. Kuseyri’nin Allah’tan gayrisindan korkmanin ayriligin habercisi
oldugunu belirtmesi ve Allah’tan korkmay1 ise vuslatin miijdeleyicisi seklinde
nitelemesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii yapisi itibariyle korku ayirici bir duygudur.
Insan korktugu seyden uzaklasirken Allah korkusu kulu Allah’a
yaklagtirmaktadir. Allah korkusu disindaki korkular ise kulu hem korkulandan
hem de Allah’tan uzaklastirmaktadir.

3. Hz. Peygamber (sav) ve Peygamberlerin Allah Korkusu

Allah korkusunun nasil olmasi gerektigi hususunda en 6nemli 6rnekler
stiphesiz peygamberlerdir. Allah korkusu her mii’minde bulunmas1 gereken bir
ozelliktir. Mii’minlerin ilkinin peygamberler olmas1®? onlarm her konuda oldugu
gibi Allah korkusu konusunda da drneklik teskil etmesini gerektirmektedir. Iste
bu sebeple peygamberlerin Allah korkusu sevgiyi de icinde barindiran
incitmeme ve iizmeme diisiincesi ile miindemi¢ olan bir korkudur®.
Peygamberlerin Allah korkusu Kur’adn’da ¢esitli ayetlerde ifade edilmektedir.

Kur’an da“l.x.m:;aﬁ\.q@i;a\m ‘}1\ jasl u}myjuw}a&\uyuju}duwﬂ\”
“Daha dnce gelip gecen, Allah’in vahyini insanlara ulastiran, O ’ndan ¢ekinen,
Allah 'tan baska hi¢chbir kimseden ¢ekinmeyen peygamberler hakkinda da Allah’in
kanunu boyledir. Hesap sorucu olarak Allah kdfidir.’®* buyurulmaktadir.
Siilem1’ye gore bu ayette ifade edilen, ileri gelenler ve biiyiiklerin korkusudur.
Halkin korkusu ise cehennemdendir.®® Kuseyri bu 4yeti yorumlarken

82 e]-En’am 6/163; el-A’raf 7/143.

8 Nurdogan Tiirk, “Kur'an Isiginda Korku ve Etkileri”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/1 (2019), 147.

84 el-Ahzab 33/39.

85 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/148.
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peygamberlerin, Allah’in dilemesi disinda hi¢ kimsenin, sikinti, zarar ve
hoslanilmayan bir durumla karsilagmayacaklarini bildiklerini, bu sebeple sadece
Allah’tan korktuklarint sdylemektedir. Yine Allah’tan baska hi¢ kimsenin
herhangi bir seye sahip olamayacagim bildiklerini de belirtmektedir.*® Konuyla
ilgili bir baska ayette soyle buyurulmaktadir: “c )i dald Wea ) BAS Y 06
“Korkmayn, bilin ki ben sizinle beraberim, isitirim, g(')'riiriim.”87 Tiister ayetin
yorumunda Allah’in; peygamberlerin her halini goriip isittigini, onlardan destek
ve yardimini esirgemeyecegini, gorevlerini yaparken korkmamalar gerektigini
soylemektedir.® Siilemi’nin tefsirinde ise Tiisteri’nin tefsirindeki yorumlarin
aynis1 verilmistir.*” Kuseyri bu ayeti yorumlarken o peygamberlerin (Hz. Musa
(as) ve Hz. Harun (as)) Allah’tan “Ben sizinle beraberim.” sozlinii alabilmek i¢in
“Biz korkuyoruz.” dediklerini ve bu s6zii de aldiklarini, kendisine peygamberlik
verilen kisilerde korkunun olmayacagini ifade etmektedir.”

Bu ayetlerden bagka Hz. Peygamber’in (sav) Allah korkusunu ifade eden
ayetler de vardir. Bir dyette “adie o3 Qe ) &iiae ) QAT ) J “De ki:
Rabbime isyan edersem gergekten biiyiik giiniin  (ahiret) azabina
ugrayacagimdan  korkarim.”®'  buyurulmaktadir. lgili ayeti Kuseyri
“Acziyetimin kesin olarak farkindayim, Rabbimin azabindan c¢ekinir ve
davranislarimi onun emri dogrultusunda diizeltirim.” seklinde yorumlanustir.*?
Hz. Peygamber’in (sav) Allah korkusunu ifade eden diger ayetlere® ¢aligmada
esas alinan miifessirlerin Allah korkusu ile ilgili herhangi bir yorumu olmamasi
sebebiyle burada yer verilmemistir.

Yukarida zikredilen yorumlarda Siilemi’nin peygamberlerin korkusunu
ifade eden ayeti sadece peygamberlere has degil de ileri gelenler ve biiyiiklerin
korkusu olarak nitelendirmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu miifessirlerin tasavvuf
ehli oldugu goz oniinde bulundurulursa Siilemi’nin, tasavvuf biiyiiklerinin de
peygamberlerin Allah korkusuna sahip olmasi gerektigini ifade ettigi
sOylenebilir. Bu durum da tasavvuf ehlinin zikredilen ayet yorumlarina gore
peygamberler gibi sadece Allah’tan korkan baska hicbir varliktan korkmayan
kimseler olmalarmi gerektirmektedir. Ayrica tasavvuf ehli yegine miilk
sahibinin Allah oldugunun bilincinde, Allah karsisinda acziyetinin farkinda olan
kisiler de olmalidirlar. Taha Stresi 46. dyetin yorumunda Siilemi’nin sadece

86 Kuseyri, Letdifii I-Isdrat, 3/40.

87 Taha 20/46.

88 Tiisterd, Tefsirii t-Tiistert, 103.

8 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/445.
9 Kuseyri, Letdifii I-Isdrdt, 2/264.
o1 el-En’am 6/15.

92 Kuseyri, Letdifii I-Isdrdt, 1/289.
93 Yinus 10/15; ez-Ziimer 39/13,36.
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Tiisteri’ye ait yorumlar1 aktarmasi rivayet tefsiri agisindan olagan bir durum gibi
olsa da isari tefsir agisindan farkli sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda
oncelikle Siilemi bu ayetin yorumunda Tiisteri ile ayn1 kesfe ulagsmis olabilir ya
da herhangi bir kesf durumu olmayip Tiister’nin yorumunu aktarmak istemis
olabilir.

4. 1Insan, Melek ve Seytamin Allah Korkusu

Canlilar icerisinde akilli varliklar, akilli olmalar1 sebebiyle bilingli
korkulara sahiptir. Bu varliklardan insan, melek ve seytan her birisi Allah
korkusuna sahiptir. Kur’an’da bu canlilarin sahip oldugu korku ile ilgili ayetler
bulunmaktadir.

Her ayetin nihai hedefi insan1 olgunlastirarak yasanabilir bir diinya ve
iyl bir son i¢in hazirlamaktir. Yani Kur’an’in hedefi insanin diinya ve ahiret
mutlulugudur. Iste bu nihai hedefe sapmadan ulasmasi gereken insanin bazi
duygulart bilingli bir sekilde olusturma51 gerekmektedir Allah korkusu da bu
duygulardandir. Bir dyette “al¥l 5 G 5805 580 230 58 8 135557 “dzik
edinin; kuskusuz azigin en haywlisi takvadir. Oyleyse bana saygt duyun, ey akil
sahipleri"”®  buyurulmaktadir. Tiisteri tefsirinde bu 4yet su sekilde
yorumlanmaktadir: Allah akil sahiplerinden, onlara bahsetmis oldugu zatinin
hidayet nuru ile akillarmmin giicii nispetinde kendisinden korkmalarini
istemektedir. Ayrica Tisteri, takva sahipleri dua ederse haddi asanlarin
biitiiniiyle helak olacagini, zalimlerin kurtulusu igin takva sahiplerinin rahmet
oldugunu, yaratilanlarin en degerlisinin Allah katinda takva ehli oldugunu, Allah
katinda degerli olmak isteyenin O’ndan sakinmasi gerektigini, ¢iinkii biiyiik
basartya, Allah’in yaninda huzur ve mutluluga, cennete girmeye ve degerli
olmaya ancak takva sebebiyle ulasildigm belirtmektedir.”” Kuseyri bu ayetle
ilgili olarak, kullarin takvasinin giinahlardan, se¢ilmis insanlarin takvasinin ise
sirlar yoluyla masividan uzak durmak oldugunu ifade etmektedir.”® Bu
yorumlarda goriildiigii gibi miifessirler bu ayeti daha oOnce ele alinan
kavramlardan olan takva ekseninde agiklamayi tercih etmislerdir. Bu durum
dyetin yorumunda kesfi esas alan sifl miifessirlerin yorum esnasinda ayette yer
alan bazi kelimeleri agiklama cihetine basvurduklarini géstermektedir

Kur’an’da korkuyla ilgili bir baska ayet soyledir: “ &35 1581 S G
\—w sl e Ol 3 3538 ¥5 a2l e W5 533 Y Ly 13880 5” “Ey insanlar! Rabbinize
saygisizliktan sakinin, hi¢bir babanin eviddindan fayda goremeyecegi, eviladin

% el-Bakara 2/197.
95 Tiisterd, Tefsirii t-Tiistert, 35.
% Kuseyr, Letdifii'I-Isdrdat, 1/97.
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da babasindan hichir yarar saglayamayacag bir giinden korkun.”®’ Bu ayeti
yorumlarken Kuseyri, Allah’in, insanlar yaptiklari ile korkuttugunu, buna ! 595
s “Oyle bir giinden korkun ki**® ayetinin 6rnek oldugunu sylemektedir.
Ayrica sifatlart ile korkuttugunu, buna “s @ b & &7 “Allah'in her seyi
gordiigiinii bilmiyor mu 0?”® dyetinin ve zatiyla korkuttugunu, buna da“ &8 3a4 5
A A2 “Allah kendisi hakkinda sizi uyaryor.””'® ayetinin 6rnek oldugunu
belirtmektedir.'”' Yani Kuseyri’ye gére Allah Teala kullarini; zatiyla, sifatlartyla
ve fiilleriyle korkutmaktadir. Bu durum tasavvuf ehli tarafindan yapilan “Halkin
korkusu Allah’in cezasindan, havassin korkusu Allah’tan uzaklasmaktan, seckin
kimselerin korkusu ise Allah’n zatindandir.”'** smiflandirmasi ile benzerlik arz
etmektedir. Yani Allah her seviyede insanin idrak edebilecegi bir korku ile
insanlar1 uyarmaktadir.

Allah korkusunu emreden bir bagka ayette ise e U e 4 A Gasa)
Q}g@’ “Iste Allah kullarini bununla korkutup uyariyor. Ey kullarim! Bana kars:
gelmekten sakinin!”'® buyurulmaktadir. Kuseyri, bu ayeti yorumlarken insanin
bugiin korkmas1 gerektigini ancak bdyle bir korkunun o giin yeterli olacagini,
aksi durumda oniinde asilmaz bir engel olacagmi sdylemektedir.'™ Yani
Kuseyri’ye gore korku yasarken kiside tecelli etmelidir ki kiyamet giiniinde
faydasi olsun, aksi durumda korkunun higbir faydasi olmayacaktir.

Insanlarin Allah korkusunu ifade eden bu ayetlerden sonra meleklerin ve
seytanin Allah korkusunu ifade eden ayetleri ele almak yerinde olacaktir. Bu
ayetlerden meleklerin Allah korkusunu ifade eden ayette « 4<all 5 sasa; 32 50 &304 5
S8 (w0 “Gok giiriiltiisii Allah’t éverek tenzih eder; O’nun korkusundan dolay
melekler de buna katilir.”'® buyurulmaktadir. Kuseyri, bu ayeti yorumlarken,
Allah korkusu nedeniyle gok giiriiltiisii gibi meleklerin de Allah’1 tesbih ettigini
soylemektedir.'” Yine seytanin Allah korkusunu ifade eden & 2 5 3 085
sl S 3 W GET 3 035 Y W oel 3 “Siphesiz benim  sizin
sorumlulugunuzia ilgim yok, kuskusuz sizin gérmediginizi gériiyorum ve elbette
»197 ayetini de Kuseyri, gaflet
ehlinin seytanin vesvesesi ve nefsin aldatmasi karsisinda dogruyu bulamadigi

Allah’tan korkuyorum, Allah’in cezasi cetindir.

97 Lokméan 31/33.

9% el-Bakara 2/48.

9 el-Alak 96/14.

100 Al-i fmran 3/28.

101 Ruseyrd, Letdifii'I-Igdrat, 3/22.
102 Bursevi, Rithu I-Beydn, 2/133.
103 ez-Ziimer 39/16.

104 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 3/116.
105 er-Ra’d 13/13.

106 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 2/103.
107 ¢]-Enfal 8/48.
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seklinde yorumlamaktadir.'*®

Yukaridaki son dort ayet ile ilgili Tiisteri ve Siillemi’nin Allah korkusuna
yonelik yorumu bulunmamaktadir. Bunun sebebi olarak her iki miifessirin
Kuran’1 bastan sona yorumlamamalar1'®
degerlendirilebilir.

ve isarl yorumu esas almalar1 oldugu

5. Bir Fazilet Vesilesi Olarak Allah Korkusu

Iman eden kulu Allah katinda diger insanlardan derece yoniiyle ayiran
bazi unsurlar vardir. Kulun yapmis oldugu maddi ve manevi ibadetler bu
unsurlardandir. ibadetlerin yaninda Allah i¢in sevmek ve Allah icin korkmak da
bu unsurlara dahildir.

Allah korkusunun bir fazilet vesilesi oldugunu bildiren su ayette &)
(,s_.'m\ A S 28R “Allah katinda en degerli olammiz O ’na itaatsizlikten en fazla
sakinaninizdir.”''° buyurulmaktadir. Siilem] tefsirinde ayette bahsedilen kisinin
sirk, sirkten sonra da giinahlardan uzaklagan kisi oldugu belirtilmektedir. Bunun
yaninda takvanin degerinin Allah’in ilmine sahip olmak oldugu, fazilet yolunda
Allah’in ilminin sonu olmadigi, Allah hakkinda ilmini arttirandan, Allah’in
korkusunu arttirmasini istedigi, korkusunu arttiranin ise Allah katinda degerinin
artacagi ifade edilmektedir.'"! Kuseyri bu ayeti yorumlarken takvanin nefis ve
nefsin istekleriyle hazlarindan kurtulmak oldugunu sdylemektedir. Allah’tan en
cok korkanlarin nefislerinden en uzak kisiler oldugunu, Allah’a yakin olup
nefsine de en uzak olan kisinin Allah katinda en degerli kisi oldugunu
belirtmektedir. '

Bu yorumlarda dikkat ¢eken unsur; korkuyu ifade eden kavramlar ele
almirken yer verilen ve dogrudan korku anlami ifade etmeyen takva kavraminin
her iki miifessir tarafindan da korku esasli bir yoruma tabi tutulmasidir.
Yorumlara bir biitiin olarak bakildigi zaman takva igin iki husus 6n plana
¢ikmaktadir. Birinci husus nefis ve onun isteklerinden uzaklagmak ikinci husus
ise Allah korkusudur.

Allah korkusunun fazilet vesilesi olduguna dair bir bagka ayet ise kendisi
sebebiyle Hz. Peygamber’in (sav) uyarildig1 kisinin korkusunu ifade eden

108 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdarat, 1/398.

19 Dilek Dogan, Erken Dénem Tefsirlerinde Isdri Yaklasimlar -Tefsirii't-Tiisteri Ornegi-
(Ankara: Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2024), 66; Mahmut Kay1s, Ahkdm Ayetleri Acisindan Ilk Dénem Isdri Tefsirler -Tiisteri,
Siilemi, Kuseyri Ozelinde-(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2024),38.

10 el-Hucurat 49/13.

" Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/264.

"2 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 3/223.
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ayettir. Bu dyette Allah bu 4ma kisiyi vasiflandirirken “533 34 5” “Gonliinde
Allah korkusu tasiyarak.”'" buyurmaktadir. Kuseyri yetin yorumunda bu
kisinin ilim talebiyle ve Allah korkusuyla geldigini Hz. Peygamber’in (sav)
ondan yiiz ¢evirdigini belirtmektedir. Kuseyri’ye gore bu sozler fakirler i¢cin Hz.
Peygamber’e (sav) bir sitem niteligindedir.'"* Kuseyri disinda calismada
yorumlari esas alian diger miifessirlerin, ayet hakkinda herhangi bir yorumu
bulunmamaktadir.

6. Allah Korkusunun Derecesi

Her duygu her insanda ayni sekilde bulunmaz. Ayrica duygunun
insandan insana sekli degisebilecegi gibi tezahiirii de degisebilir. Allah korkusu
da her insanda farkli tezahiirleri sebebiyle degisiklik gosteren bir duygudur.
Kur’an’da konuyla ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Burada bu ayetler ve
miifessirlerin yaptig1 yorumlar ele alinacaktir.

Kur’an’da kulun Allah korkusunu ifade eden bir ayette “ {3545 Gl
58 5305 ose 2 By 8557 “Gormedikleri halde rablerinden korkup saygt
duyanlara gelince, onlart da hem bir bagislanma hem de biiyiik bir odiil
beklemektedir.”'" buyurulmaktadir. Tiisteri bu ayetin yorumunda, Allah’tan
korkanlarin, sirlarinda Allah’tan korktuklarini, bu sebeple sirlarin1 da masivadan
muhafaza ettiklerini belirtmektedir.''® Siilemi yorumunda, hasyetin kalbe ve
surra, havfin ise bedene isabet ettigini ifade etmektedir. Siillemi’ye gore hasyet,
olacaklardan dolay1 kalbin her zaman endiseli olmasidir. Hagyet sahibi kisi,
itaatte siiklinete ermez, timide meyletmez, bu sebeple rahat eder ve giinahlar
nedeniyle korkusu ebedi olur.'!” Kuseyri ise, korkunun kararsizliga yol agacagini
boylece kulun endisesinden dolay1 tavadaki dane gibi oldugunu, giindiiziinde ve
gecesinde karar kilamayip, her nefesle azabi bekledigini ayrica kulun Allah’a
taati arttikga, Allah korkusunun da artacagim sdylemektedir.'"®* Bu yorumlarda
Tiisteri ayeti ‘sir’ kavrami ¢ergevesinde, Siilemi ‘hagyet” kavrami ile Kuseyri ise
korkunun neden oldugu kararsizlikla agiklamaktadir. Burada dikkat ¢ceken husus
ise Siilemi’nin havf ve hagyet kavramlarinin farkin1 ortaya koymasidir. Bu
yoruma gore havf bedene hasyet ise kalbe isabet eden korkudur.

Konuyla ilgili alimlerin Allah korkusunu ifade eden bir bagka ayette
soyle buyurulmaktadir: “I5dall esic Ge & 235 W “Kullart icinden ancak

113~ Abese 80/9.

"4 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 3/393.
115 e]-Miilk 67/12.

116 Tiisterd, Tefsirii 't-Tiistert, 173.
"7 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/341.
"8 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 3/338.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



The Concept of Fear of God in Early Stfi Tafsir Understanding « 139

bilenler, Allah in biiyiikliigii karsisinda heyecan duyarlar.”'"® Siilemi bu ayetin
yorumunda ¢esitli rivayetler nakletmektedir. Bu rivayetlerde hasyetin havftan
daha biitiincill bir korku oldugu, hasyetin evliya ve alimlerin sifatt oldugu,
alimlerinin korkusunun ise hakki s6ylemek, ibadet, Hz. Peygamber’e (sav) tabi
olmak, evliyaya ve siddiklara hizmetten dolay1 saygi beklemek hususunda
oldugu belirtilmektedir."® Kuseyri ise ayette gecen “innema” lafzinin bir
yoniiyle pekistirme anlami ifade ettigini sdylemektedir. Bu nedenle Allah
hakkinda ilmi olmayanin Allah’tan da korkusu yoktur. Kuseyri daha sonra hasyet
ve rehbet arasindaki farki agiklamis, hagyetin ortaya ¢iktiginda sahibini zapt eden
ve sahibinin Allah’la kaldig1 korku oldugunu, rehbetin ise sahibini kagmaya
mecbur birakan korku oldugunu ifade etmistir. Sahibini Allah’la beraber kilmasi
sebebiyle hasyetin rehbete tercih edildigini belirtmektedir. Kuseyri’ye gore,
hasyet ilmin, havf imanin geregi, heybet de marifetin nedenidir. Daha sonra
Kuseyri, aktarmis oldugu sozlerle alimlerin korkularini agiklamaktadir: Bu
sozlere gore alimlerin korkusu, Allah’in hakkin1 eda ederken yapilan
kusurlardandir. Onlarin korkulari, Allah’in durumlarina muttali olmasinin
sonucunda ortaya ¢ikan utanma duygusundandir. Kendilerinden edep dis1 bir
davranigin sudir etmesinden ve saygiy1 terk etmektendir. Ayrica Allah’la
olduklar1 zamanlarin disinda sozii uzatmaktan ve evla olanin terki sebebiyle
ruhsati  genisletmektendir.'?' Yukaridaki yorumlarda da goriildiigii gibi
miifessirler korkuyu aciklarken havf, hasyet, rehbet ve heybet kavramlarini
tanimlayarak agiklamayi tercih etmiglerdir. Her iki yorumda da Allah’tan
hakkiyla korkanlarin alimler oldugu vurgulanmaktadir. Bu yorumlar Allah
korkusunun derecesini belirleyen asil unsurun Allah hakkinda sahip olunan bilgi
oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in (sav) Allah
korkusu en {istiin kisi oldugu onu diger peygamberlerin, evliyanin ve alimlerin
takip ettigi sOylenebilir. Yorumlarda agikca goriilen bir bagka husus var ki o da
alimlerin korkusu siradan insanlar gibi Allah’in azabindan degildir. Onlarin
korkusu, temeli sevgiye dayanan ve bu sevgi dolayisiyla iginde yogun saygi
barindan edepli bir korkudur denilebilir. Ayrica dikkat ¢ceken bir bagka husus da
baz1 kavramlar agiklanarak ortaya konulan bu yorumlar miifessirlerin zahiri
manay1 esas aldiklarmi gostermektedir. Ozellikle Siilemi ve Kuseyri’nin zahiri
manay1 esas almalari tefsirlerinin mukaddimelerinde belirttikleri esaslara bagh
olduklarmi da gostermektedir'*.

Konuyla ilgili bir bagka ayet rablerine derin saygilar1 sebebiyle sorumlu

119 el-Fatir 35/28.

120 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/160.

121 Ruseyri, Letdifii’I-Isdrdt, 3/67.

12 Mehmet Selim Ayday, “Isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri,
Siilemi ve Kuseyri Ornegi”, Sarkiyat 13/3 (Aralik 2021), 1118-1120.
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davrananlarin agiklandigi “0s8iis 2g) 458 e 3 &l & “Rablerine olan derin
saygilarindan dolay1 sorumlu davrananlar” ayetidir.'"* Bu ayetin yorumunda
Tiisterd, hasyeti, kalp katiliginin kirilarak ileride devam etme ihtimalinin ortadan
kalkmas1 seklinde agiklamistir. Ayrica hasyetin isfaktan sonra bir mertebe
oldugunu, isfakin hasyetten, liituf ve hasyetin havftan, havfin rahbeden daha
hassas bir duygu oldugunu sdylemistir.'** Siilemi tefsirinde ise isfak ve hasyetin
batin olduklar1 ayrica bu ikisinin kalbin amellerinden oldugu, hasyetin kalpte
gizli oldugu, isfakin ise hasyetten daha da gizli oldugu ifade edilmektedir. Daha
sonra da Tiisteri’nin yukaridaki yorumuna da yer verilmektedir.'* Kuseyri ise
ilgili ayeti yorumlarken, yiicelikten korkunun gostergesi, Allah’in huzurunda
edeple dururken, insanin i¢ aleminin basini 6ne egmesi ve aniden kovulmaktan
cekinmesidir demektedir.'*® Yani Kuseyri’ye gore Allah korkusuna sahip kisiler
edeple Allah’in huzurunda duran, i¢ aleminde teslimiyete kavusan ancak her an
huzurdan kovulma endisesi igerisinde olanlardir.

Kur’an’da korkusu 6viilen bir diger ziimre ise Allah anildiginda kalpleri
titreyenlerdir.'?” Tiisteri bu ayetlerden birisini yorumlarken, ayrilik korkusuyla
mii’minlerin kalbi heyecana gark oldu, bunun sonucunda ise biitiin duygulari
Allah’m hizmetine hazir hale geldi, demektedir.'?® Siilemi, Allah anildiginda
kalpleri titreyenleri agiklamak icin ¢esitli sozler nakletmektedir: EbG Said el-
Harrdz (6. 277/890), “Allah’in adi anildiginda veya kitabimni dinledigi sirada
birisini gordiin mii? Bu zikri dinlemek seni dilsiz edip de baska hicbir seyden
bahsetmedigin oldu mu? Ya da seni sagir edip de ondan baska higbir seyi
duymadigin oldu mu? Heyhat.” demistir. Bir diger rivayette, bir mi’min zikri
isittiginde ya da kendisi zikrettiginde kalbi titrer, yani kalp bir zikreden dile, bir
de zikri duyan kulaga déner, bdylece titrer. Iste Ayette kastedilen titreme budur,
denilmektedir. Siilemi, ayrica yukarida yer zikredilen Tiisteri’nin goriisiinii de
nakletmektedir. Bir diger rivayet ise, titremenin, nefse dogan miitalaalarin
bi¢cimine gore gergeklesecegi, eger sertlik ve saldir goriirse gekinecegi, sevgi ve
muhabbet goriirse onu kaybetme endisesiyle titreyecegi aktarilmaktadir.'®
Kuseyri ise bu ayetlerin yorumunda, vecel’in siddetli korku oldugunu, buradaki
anlaminin, onlar gaflet alanlarindan ¢ikarmasi ve giybet alanlarinda ise rahatsiz
etmesi oldugunu belirtmektedir. Onlar tefrika vadilerinden ayrilip, zikrin
tezahiirlerine avdetlerinde ise Allah ile sakinlige erisirler. Kendilerine okunan

123 ¢]-Enbiya 21/28; el-Mii’mintin 23/57.
124 Tiisterd, Tefsirii 't-Tiistert, 110.

125 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 2/35.

126 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 2/343.

127 ¢]-Enfal 8/2.

128 Tiisterd, Tefsirii 't-Tiistert, 110.

129 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/253.
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dyetler onlarin tasdiklerini ve gercekle olan baglarin1 kuvvetlendirmektedir.
Allah’1n giiciiniin biiytikliigiinii goriip, onu idrak edemeyeceklerini kesin olarak
anladiklarinda, baslangiglarinda onlar1 indyetiyle saf ve temiz kildig1 gibi,
sonlarinda da gozetip yardimlarina yetismesi icin tevekkiil ederler. Ayeti bu
sekilde yorumladiktan sonra Kuseyrl ayetin yorumuna yonelik cesitli sdzler
aktarmaktadir. Bu s6zlerde, Allah’in irfan ehline, ya celalinin tecellisi ya da
cemalinin litfu ile muamelede bulundugunu, celali ile tecelli ettiginde irfan
ehlinin kalplerinin titredigini, cemali ile liitfettiginde ise kalplerinin siik(inete
erdigini, yine bu ayette sozi edilen kisilerin, ayrilik korkusu ile yiireklerinin
titredigini, sonra kavusmanin rahathigiyla sirlarinin tatmin olup siikiinete
erdigini, ayrihigin zikredilmesinin bu kisileri yok ettigini, vuslatin
zikredilmesinin ise onlar1 ayilttigini ve dirilttigini nakletmektedir.'*°

Kuseyri’nin rivayet ettigi bazi sozlere gore, korku Allah’m kalbe
tecellisine gore degisir. Bir sebepli korku, bir de sebepsiz korku bulunmaktadir.
Sebepli korku kusur isleme nedeniyle olusan korku, sebepsiz korku ise heybetten
kaynaklanan korkudur. Vecel, hile ve istidrac korkusudur. Insanlarin kalben
Allah’a en yakin olanlar1 Allah’tan en ¢ok korkanlaridir. !

Konuyla ilgili buraya kadar zikredilen &ayet yorumlarinda, Allah
korkusunun kisiden kisiye farkli oldugu, korkunun belli derecelere sahip oldugu
bunun da farkli kelimelerle ifade edildigi agik¢a goriilmektedir. Miifessirlere
gore korku farkl lafizlarla ifade edildigi gibi derinlik boyutuyla da farkli
anlamlar tasimaktadir. Bu yorumlara gore hasyetin, havf ve rahbe’ye gore daha
ulvi bir korku oldugu, isfak ve heybet’in de hasyetten daha derin ve tercih edilen
korku oldugu anlasilmaktadir. Vecel ise sahibinin biling diizeyine gore
anildiginda kendiliginden ortaya ¢ikan bir korkudur.

7. Allah Korkusu, Dua ve Seytanin Tuzaklar

Allah korkusu ile ilgili ayetlerde yukarida ele alinan konular disinda
deginilen diger konular bu boliimde iki basglik halinde incelenecektir. Allah
korkusuna sahip olan bir kisi ile Allah korkusuna sahip olmayan bir kisi arasinda
cesitli farklar olmasi muhtemeldir. Iste bu boliimde Allah korkusuna sahip
kisinin Allah’a yakarisinin nasil olmasi gerektigi ve seytanin tuzaklarina karsi
konumunun ne olmasi gerektigi lizerinde durulacaktir.

7.1. Korku ile Dua

Namaz, orug, zekat gibi unsurlar nasil bir ibadetse dua da kulu Allah’a

130 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 1/378-379.
131 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 2/321.
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yaklastiran ve Allah katinda kulun degerini arttiran bir ibadettir.'*> Bu ibadetleri
yerine getirirken 6rnek alinmasi gerekenler elbette kendilerine elgilik gorevi
verilen peygamberlerdir. Kur’an’da c¢esitli peygamberlerin dualarindan
orneklerin'®® yaninda duanin nasil yapilmasi gerektigi'** ve duada nelerin talep
edilmesi gerektigi'*> hususlarinda bilgi veren ayetler mevcuttur. Burada dua
ibadeti yapilirken Allah korkusunuyn yeri ele alinacaktir.

Konuyla ilgili bir dyette “laaks 635 8 235" “dllah’a korkuyla ve iimitle
dua edin.”"** buyurulmaktadir. Bu ayetle ilgili Siilemi tefsirinde duanin nasil
yapilmasi gerektigi su sekilde aciklanmistir: Azabindan g¢ekinip sevabini iimit
ederek, uzaklagmaktan korkup yakinligini iimit ederek, geri ¢cevrilmekten korkup
kabuliinii iimit ederek, ondan korkup yine ona iimit baglayarak dua etmek
gerekmektedir.'?” Zikredilen bu yoruma gére dua ederken korkulan seyler her
zaman g6z oniinde bulundurulmali; karsiliginda da imit edilmesi gereken seyler
istenerek dua edilmelidir.

Duayla ilgili bir ayette de Hz. Zekeriya (as) ve ailesinin 6zelligi olarak
“basy ey WeNs” “Onlar umarak ve korkarak bize yalvarwlardi.”'*®
buyurulmaktadir. Siilemi’nin tefsirinde bu ayetle ilgili g¢esitli sozler
nakledilmektedir. Bu sozlerde, Allah’m peygamberlerine husiiyu emrettigi,
hustinun ise korku ve iimit arasinda bulunmak oldugu, rahbe’nin hasyet ve
havf’tan daha hassas bir duygu oldugu, bu nedenle dua ile istemenin sartlari
arasinda rahbe’nin oldugu, umudun (ragbet) taatlerde, rahbe’nin (korku) de
giinahlardan olmasi gerektigi belirtilmektedir."** Kuseyri burada mii’minlerin
biitiiniinii kapsayan bir miijde oldugunu, ¢ilinkii mii’minlerin korku ve {imit
duygularindan arinmis olamayacaklarini, eger imit olmasaydi bunun timitsizlik
olacagini, eger korku olmasaydi bunun emin olmak olacagini, iimitsizlik ve emin
olmanin ise kiifiir demek oldugunu bildirmektedir.'*” Bu yorumlarda Siilemi
ilgili ayeti aymi Kuseyri gibi havf ve reca arasinda bulunmanin O6nemine
deginerek korkuyu duanmn sartlari arasinda degerlendirerek yorumlamistir.
Kuseyri ise duada korkuya deginmeden sadece havf ve reca dengesi temelli bir
yorumu tercih etmistir. Cilinkii Siilemi ve Kuseyri’ye gore havf ve recanin, diinya

132 e]-Furkan 25/77.

133 e]-Bakara 2/128-129; el-A’raf 7/23; Hid 11/47; Ibrahim 14/35-41; Taha 20/25-35; el-Enbiya
21/83, 87; es-Suara 26/83-89; en-Neml 27/19.

134 el-A’raf 7/56; el-Enbiya 21/90; es-Secde 32/16.

135 Al-i imran 3/26-27; el-isra 17/80.

136 el-A’raf 7/56.

137 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/230-231.

138 ¢l-Enbiya 21/90.

139 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 2/14.

140 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 2/305.
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ve ahiret igin bazi semereleri bulunmaktadir'*'.

Duada korku ile ilgili bir bagka ayet de Allah’ln indirdiklerine yiirekten
inananlar anlatan “lxik 5138 255 08 @b-a—d\ OF a5 S4BT “Korku ve iimit
142 ayetidir.
Tiister? buradaki korku ve timidi, Allah’tan ayrilma korkusu ve ona kavusma

icinde rablerine ibadet ve dua etmek tizere viicutlart yatak gormez.

timidi, seklinde aciklamaktadir.'* Siilemi tefsirinde, korku ve imidin, Allah’tan
korkup Allah’tan ummak, cehennemden korkup cenneti ummak, Allah’in
azabindan korkup hosnutlugunu ummak, Allah’la bagmin kesilmesinden korkup
vuslatt ummak, ayriliktan korkup kavusmayr ummak, anlamlarini ifade ettigi
belirtilmektedir. Ayrica Siilemi tefsirinde aktarilan bir s6zde havf, recad ve
muhabbet iligkisi su sekilde ifade edilmektedir: “Kim timit olmaksizin Allah’a
korku ile kulluk yaparsa o, saskinlik denizine diismiis demektir. Kim korku ve
iimit olmaksizin muhabbet ile Allah’a kulluk yaparsa o, bosluk denizine diigmiis
demektir. Kim de Allah’a korku, {imit ve muhabbetle kulluk yaparsa o dinde
istikamet iizeredir.”’* Kuseyri, ayette gecen iimit ve korkuyu Siilemi
tefsirindeki gibi yorumlamistir. Yani burada bir kisim insanlar azab korkusu ve
sevap lUimidiyle, bir kisim insanlar ayrilik korkusu ve kavugma {imidiyle, bir
kism ise hile korkusu ve vuslat iimidiyle Allah’a dua etmektedirler.'*’

Zikredilen yorumlar bir biitiin olarak degerlendirildiginde dua esnasinda
Allah korkusunun bir gereklilik oldugu ve miifessirlerin havf ve reca dengesi
hususunda mutabik olduklar1 goriilmektedir. Isari tefsirde yorum igin isaretin
esas alinmasi sebebiyle bu ortak goriis dikkat ¢ekicidir.

7.2. Seytan’in Tuzaklarma Kars1 Allah Korkusu

Kur’an’a gore seytan insanin apacik diismanidir.'*® Diinya hayati iyi ve
kotiiniin miicadelesinden miitesekkildir denilebilir. Iste bu miicadelede insanin
yeri iyilerin yani olmasi gerekirken kdtiilerin temsilcisi konumundaki seytan
miitemadiyen insan1 kendi safina ¢ekmeye ¢aligir. Bunun i¢in her yolu deneyen
seytanin durumunu 1fade eden bir ayetle konu aglklanmaya gahsllacak

Kur’an’da “uj)a.m ah 13ld PR uU:.u!\ e a2 a1 ) 5850 u.ul\ & “Takva
sahipleri, i¢lerine seytandan gelen bir saptirici fikir dogdugunda O 'nu diistintip
hemen gercegi goriirler.”’*” buyurulmaktadir. Siilemi bu ayeti yorumlarken,

141 Faysal Yildirm, Siilemi’nin Hakdiku 't-Tefsiri ile Kuseyri'nin Letdifii’l-Isdrdt imda Tasavvufi
Kavramlarin Mukayesesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022), 277.

142 es-Secde 32/16.

143 Tiisterd, Tefsirii 't-Tiistert, 125.

144 Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 2/137-138.

145 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 3/27.

146 e]-Tsra 17/53; Yasin 36/60.

147 el-A’raf 7/201.
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bazi kimselerin soyle dedigini nakletmektedir: “Kim sirrinda insanlik ve
kurbiyet meydanlarinda dolasirsa o, nefsini fitne yollarindan ve seytanin
vesveselerinden korumaya alir.”’#* Yani kul her zaman dogru yolda ve Allah’a
yakin olmali ki kendisini fitnelerden, seytanin vesveselerinden kurtarabilsin.
Kuseyri’ye gore seytanin vesvesesi ancak Allah’in zikrinden gafil olan takva
ehline etki edebilir. Eger takva sahibi kalben Allah’1 zikre devam ederse seytanin
vesveseleri ona dokunamaz. Ciinkii Allah’t miisahedede bir gonle seytan
yaklasamaz, o bu anda etkisini kaybeder. Kuseyri “Her kilicin bir kdrelmesi
vardir.” diyerek de kisinin hangi mertebede olursa olsun bir bosluk aninin
olabilecegini agiklamstir.'*

Yorumlart zikredilen iki miifessir de seytanin desiselerinden emin
olmanin yolunun Allah’a yakin olmak oldugunu belirtmektedir. Kuseyri Allah’a
yakin olmanin ve onu miisahede halinde olmanin gostergesi olarak daima kalbin
Allah’1 zikretmesini vermektedir. Ayrica Kuseyri “Her kilicin bir korelmesi
vardir.” sozliyle de takva ehlinin de gaflete diisebilecegini soyleyerek yapmis
oldugu yorumun 4&yetin zahirl manasina uygun olmasini da gozetmistir
denilebilir.

8. Sonuclar1 Acisindan Allah Korkusu

Insanin yapmis oldugu her fiilin ve sahip oldugu her duygunun bazi
sonuglar1 s6z konusudur. Bu sonuglarin bir kismi diinya hayatinda karsiligi
goriilecek seyler olsa da bir kismmin sonuglar1 tamamiyla ahirete yoneliktir.
Ahirete yonelik sonuglar arasinda cennet ve cehennem olmak iizere iki alternatif
vardir. Burada Allah’tan korkan ve korkmayan kisilerin nasil bir sona tabi
olduklar1, konuyla ilgili ayetlere miifessirlerin yapmis olduklar1 yorumlar
cercevesinde ele alinacaktir.

8.1. Allah’tan Korkanlarin Elde Edecekleri Karsilik

Kur’an’da Allah’tan korkanlar igin birgok ayette cennet vadedilmekte, '*°
baz1 ayetlerde ise cennetle ilgili ayrmtilara — adn cenneti,"' iginden irmaklar
akan cennet,'> ya da iki cennet'*® gibi- yer verilmektedir. Allah korkusuna sahip

kisiler icin ayetlerde ayrica, bagislanma ve biiyiik bir ecir oldugu,'>* kiyamet

1498 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/252.

149 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 1/375.

150 {hrahim 14/14; en-Nahl 16/30; en-Naziat 79/40; Fussilet 41/30; Kaf 50/32-33.
151 ¢l-Beyyine 98/8.

152 Al-i Tmran 3/198.

153 er-Rahman 55/46.

154 e]-Miilk 67/12.
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giiniinde kendileri ile alay edenlerden daha iistiin olacaklary,'> kurtulusa
erdirilecekleri'>® ve atesten uzak tutulacaklar1'®’ vadedilmekte ve asil kazanacak
olanlarm Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat edip, Allah korkusuna sahip olanlar
oldugu'*® bildirilmektedir. Burada konu, ayetlerin benzerlik arzetmesi ve konu
biitiinliigiiniin saglanmast i¢in Al-i imran Stresi 198. ayet ile Beyyine Stiresi 8.
dyet baglaminda ele alinacaktir. )

Bu dyetlerden ilkinde “ Cpalts Hei¥) a3 G g ,35 & 28] ad 5 1581 Gl oSl
DU B A Ne Gy W Ne be Y3 e “Fakat rablerine karsi gelmekten
sakinanlara, Allah katindan bir ikram olarak, altindan irmaklar akan cennetler
vardir; orada temelli kalacaklardwr. Allah katindaki miikdfat iyi kimseler igin
daha haywrhidir”'” buyurulmaktadir. Siilemi tefsirinde, bu ayetin sadece son
kismu ile ilgili bir yorum bulunmakta ve bu kisim Allah katindakinin onlarin
fiilleriyle talep ettiklerinden daha hayirli oldugu seklinde ifade edilmektedir.'®
Kuseyri, ayrilik ayibi ile damgalananlarin halinin k6tii oldugunu, Allah i¢in adim
atanlarin halinin ise giizel oldugunu ve onlarin kalic1 sevaba ulastiklarini, vuslat
ve nimetler i¢inde kaldiklarini, onlarin tercih ettigi nimetlerden, Allah’in onlar
i¢in hazirladiklarmin daha hayirl oldugunu sdylemektedir.'®' Bu yorumlara gore
Kuseyri “Rabblerine karsi gelmekten sakinanlar” Allah igin adim atanlar olarak
nitelemekte ve onlar giizelliklerin bekledigini belirtmektedir. Ayrica ayetin son
kisminin yorumunda her iki miifessirimizin de ayni yorumu ortaya koydugu
gorlilmektedir. Burada iki ihtimal s6z konusudur ki birincisi Kuseyri bu ayetin
yorumunda Siilemi’den etkilenmistir. Ikinci ihtimal ise her iki miifessirimiz de
ayni isarl yoruma ulagmiglardir.

Konuyla ilgili bir dlger ayette }e—'Y‘ L85 Ge (35 o3 &lA g5 Nie b 5104
) ad bal Al K ) gla s ale W) ) ‘4-“ Wb (& “Onlarin rableri katindaki
odiilleri, altindan wrmaklar akan, icinde devaml kalacaklart adn cennetleridir.
Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah tan rdzi olmuslardur. Iste bu, rabbini
sayip O’ndan korkanlar icindir.”'%* buyurulmaktadir. Tiisteri bu ayeti hasyet ve
hust cergevesinde yorumlamay: tercih etmistir. Ona gore, hasyet gizli, husi
asikardir. Husi sahibine seytan yaklasamaz. Husl, Allah’in kudret elinde
durmak ve bu hal tlizere sabirli olmaktir. Hagyetin kemali, gizli ve agik biitiin
giinahlar1 terk etmektir.'®® Siilemi ise Ayeti, ebed, riza ve hasyet kavrami

155 e]-Bakara 2/212.

156 ez-Ziimer 39/61.

157 el-Leyl 92/17.

158 en-Nir 24/52.

159 Al-i imran 3/198.

190 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/135.
161 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 1/191.
162 ¢]-Beyyine 98/8.

163 Tiisterd, Tefsirii 't-Tiistert, 201.
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baglaminda yorumlamayi tercih etmistir. Allah korkusu sonucunda mii’minlere
verilecek olan cennet hususunda herhangi bir yoruma yer verilmemistir.
Siilem1’nin yapmis oldugu yorumda en dikkat ¢ekici husus, havf, reca vb. gibi
duygularin ahiret hayatinda kuldan giderilecegi ama riza ve muhabbet hislerinin
hem diinyada hem de ahirette arkadas olacagidir.'® Kuseyri ayette gegen
odiiliin, kulun itaati sonucunda ahirette bulacagi sevap oldugunu belirtmektedir.
Iclerinden 1rmaklar akan cennetin ise, agaglarmin altindan 1rmaklar akan cennet
oldugunu sdylemektedir. Ayetin “Rabbini sayip ondan korkanlar i¢in” kismmin
ise, diinyada Allah’tan korkan kisi i¢in anlaminda oldugunu ifade etmistir.'® Bu
yorumlarda dikkat ¢ceken husus miifessirlerin hepsi de ilk donem sifi miifessirler
olmasina ragmen Kuseyri’den daha 6nce yasamis olan Tiisterl ve Siilemi’nin
ayeti, kelimelerin anlamlarini agiklayarak yorumlamasidir. Bu durum ilk dénem
tefsir faaliyetlerinde esas olan, bilinmeyen kelimelerin anlamlarim agiklayarak,
ayetin yorumuna ¢ok fazla yer vermeden tefsir faaliyeti yapma hususunun, stfi
miifessirlerde de hakim oldugunu géstermektedir.

8.2. Allah’tan Korkmayanlar1 Bekleyen Akibet

Allah korkusunun karsiligi olarak cennetin olmasi gibi Allah’tan
korkmamanin da bir karsilig1 olmalidir. Kur’an’da dehsetli bir giiniin azabindan
korkuyu ifade eden birgok ayet séz konusudur.'® Bu ayetlerin amaci insanlar
baslarina gelebilecek muhtemel bir sonla ilgili uyarmaktir. Ancak bu ayetler,
muhatab aldigi kesimin dolayli olarak Allah korkusu ile ilgili bir sikintisi
oldugunu da ifade etmektedir.

Kur’an’da Allah’tan korkmayanlarin sonunun cehennem oldugunu ifade
eden bir Ayette “Neal) Gy Zga Alad YL 850 AT @ G A 38 1357 “Ong,
“Allah’tan kork!” dense gururu kendisini giinaha siiriikler. Ona cehennem
yeter! Orasi ne kétii bir yatakuir!”'® buyurulmaktadir. Kuseyri bu ayette
kendisine Allah’tan kork denilen kisinin kibrin esiri olup, insaf kaynakl
tevazunun bulunmadigr kisiler oldugunu, hakki kabul etme hususunda
burunlarmi havaya diktiklerini, iyilikle emredildiklerinde “Bu benim gibi
birisine denir mi? Ben soyle, soyleyim.” dediklerini belirtmektedir. Daha sonra
yine ayni kibirle bu kisi “Sen iyilikle emredilmeye, kotiiliikten yasaklanmaya
benden daha layiksin. Senin durumun sdyle, soyle.” der. Kuseyri ayette
bahsedilen bu insanin, kendisine verilen uyarilar1 dikkate alarak haline ¢eki

164 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/411.

165 Kuseyri, Letdifii'I-Igdrdt, 3/440.

166 el-En'am 6/15; el-A’raf 7/59; Y{nus 10/15; Had 11/3, 26, 84; es-Suard 26/135; ez-Ziimer
39/13; el-Mii’min 40/32.

167 e]-Bakara 2/206.
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diizen veren ve dis diinyasinda olusan bu gelismenin i¢ diinyasina etki etmemesi
nedeniyle, kibri devam eden kisi olabilecegini soylemektedir. Kuseyri ayrica bu
ayette ifade edilen cehennemin, nefsin liziintiisii, karanliklar1 ve sinirli tercihi
oldugunu, kendi istegi disinda ¢caba harcamayanin, her zaman azap ve sikintiya
maruz kalacagimi belirtmektedir.'®® Tiisteri ve Siilemi tefsirlerinde ise ilgili ayet
yorumlanmamaktadir.

Sonug¢

[Ik donem sifi miifessirlerden Tiisteri, Siilemi ve Kuseyri’nin Allah
korkusunun; ilgili dyetler cergevesinde yorumlarmin karsilastirilarak ortaya
konmaya ¢alisildig1 bu makalede ilgili miifessirlerin bazi yorumlarinda aynilik
bazi yorumlarinda benzerlik olmasi olagan bir neticedir. Sonug¢ olarak
miifessirlerin her birisinde Allah korkusunun énemli oldugu, yeri geldik¢e her
miifessirin bu konuda yorumlar yaptig1 ve konunun 6nemine dikkat ¢ektikleri
gorlilmektedir. Ayrica miifessirlerin bazen kendinden 6nce yasamis miifessirin
yorumuna ayni sekilde yer vermesi muhtemel iki sonucu diigiindiirmektedir: Ya
miifessir kendisinden 6nceki miifessirin yorumunu aynen aktarmistir ki rivayet
tefsiri niteligi tasimasi agisindan 6zellikle Siilem1 tefsiri i¢in bu sdylenebilir. Ya
da miifessir kesf yoluyla ayni yoruma ulagmistir ki bu da agirlikli olarak Kuseyri
tefsiri igin muhtemeldir. Burada agir basan ihtimal birinci husus gibi
durmaktadir.

Zikredilen yorumlara goére Allah korkusu kisiden kisiye farklilik arz
etmektedir. Allah hakkinda ilim artinca korkunun boyutu ve onu ifade eden
kelime de degigmektedir. Peygamberlerin korkusu zirve korku iken onu evliya
ve alimlerin korkusu takip etmektedir. Ayrica kisinin manevi derecesine gore
Allah korkusunun boyutu degismektedir. Ornegin halkin korkusu Allah’in
cezasindan, havéssin korkusu Allah’tan uzaklagmaktan, seckin kimselerin
korkusu ise Allah’in zatindandir.

Her ne kadar yorumlarda kesf esas alinsa da miifessirler yorumladiklar
dyetlerde bulunan garip kelimeleri aciklamay1 ihmal etmemislerdir. Bu durum
stfl tefsirin zahire verdigi onceligin ve sifl tefsirde zahiri manay1 esas almanin
bir gdstergesi konumundadir.

Yapilan yorumlarin biitiinline bakildiginda Allah korkusunun Allah
sevgisine sebep olan bir korku oldugu goriilmektedir. Allah hari¢ korktugu tiim
varliklardan uzaklasan insan, korktugu halde Allah’a derin bir muhabbetle
yaklagabilmektedir. Bu durumda Allah korkusu ig¢in; uzaklastiran degil
yaklagtiran, ayiran degil biitiinlestiren bir korkudur denilebilir.

168 Kuseyri, Letdifii 'I-Isdrdt, 1/100.
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Cikarilabilecek bir bagka sonu¢ da insan, seytan ve diger akill
varliklarin her birisi Allah korkusuna sahip varliklardir. Ozellikle insanin bu
konudaki korkusu hayatimin her alanina yansimalidir. Bu hayat alanlarina
Allah’a ibadet hali de dahildir. Dua ederken reddedilmekten korkup kabuliinii
umarak dua etmek gibi.

Miifessirlerin batini manalara sik¢a yer verdikleri ancak bunlar
aktarirken zahiri manay1 da ihmal etmedikleri goriilmektedir.

Ele alinan ayetler baglaminda miifessirlerin hig birisinin Israiliyata yer
vermedikleri, asirt ve zorlama yorum yapmadiklar1 gériilmektedir. Bu durum
bizi ilk donem sifi miifessirlerin Israiliyat konusunda titiz davrandiklari
sonucuna ulastirmaktadir.

Verilen her ayet icin her miifessirin yorum yapmadiklar1 goriilmiistiir.
Bu durumun sebepleri arasinda Tiisterl ve Siillemi tefsirlerinin Kur’an’in
biitiinline yonelik sistemli bir tefsir olmamasi, miifessirlerin yorumda kesfi esas
almasi, bu tefsirlerden bazilarinin miifessirlerin bizzat kendileri tarafindan
kaleme alinmamasi sayilabilir.

Allah korkusu konusunun giinlimiiz diinyasindaki; Allah’in sevgisini ve
yakmlhigini kazanmada korkunun gerekliligi, Allah’tan en ¢ok korkanlarin onu
en iyi taniyanlar olmasi, korkunun her miiminde olmasi gerekliligi vb. gibi
Oonemine ait hususlar miifessirlerin yorumlarma goére ilk donem tasavvufl
tefsirlerde de yer bulmaktadir.

Ayrica Allah korkusu ile ilgili ayetler ilk donem ve son donem tasavvufi
tefsirlerde karsilagtirmali olarak bir galigmada ele alinabilecegi gii tasavvufi
tefsir ve diger tefsirlerde de karsilastirmali olarak bir ¢alismaya da konu
edilebilir. Allah korkusunun Allah sevgisi igin gerekliligi hususunda tasavvufl
tefsirlerde yer alan yorumlar da iizerinde galisilabilecek bir konudur.
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Oz

Kuruldugu giinden beri Islam hukukunu uygulayan Osmanli devleti, siireg icerisinde zamanin gerektirdigi
diizenlemeleri yapmaktan geri durmamistir. Osmanli’da Islam hukukgularinin fikih usuliiniin esaslari
dogrultusunda ser‘i kaynaklara dayanarak iirettikleri hukuka ser‘l hukuk, devlet baskanlarinin fermanlariyla
olusup kanunnadme adiyla yiiriirliige giren hukuka da orfi hukuk adi verilmistir. Osmanli’da yerlesmis bu
kanunname gelenegine ragmen Tanzimat donemine kadar bir hukuk dalinin biitiininii igine alan bir
kanunlagtirma faaliyeti olmamistir. Tanzimat’tan sonra bir taraftan ser‘i ve 6rfi hukuktan olusan milli hukuk
tedvin edilirken diger taraftan bazi1 batili kanunlar iktibas edilmistir. Boylece hukukta bir ikilik meydana gelmis
ve Tiirk hukuk tarihinde yeni bir donem baglamistir. Biz bu makalemizde bu donemde hazirlanan Kantn-1
Esasi’yi kaynak acisindan ele alip inceleyecegiz. Bu ¢aligma ile gogunluk tarafindan Tiirk hukukunda ilk yazili
anayasa olarak kabul edilen Kanin-1 Esasi’nin ne derece Milli/islam hukuku kaynakli oldugunu ortaya
koymay1 hedeflemekteyiz. Once “Kantin-1 Esasi’nin Hazirlanmas1” baghigi altinda hazirlik asamasindaki fikri
ve siyasi stirecleri, ilan1 sirasindaki gelismeleri, hukuki mahiyeti ve muhtevasinin ne oldugunu ifade edecegiz.
Sonra da “Kénin-1 Esasi’nin Milli/islam Hukuku Kaynakli Olusu Meselesi” bashgi altinda hazirlik
asamasindaki tartigmalari, tasarilarda ve kabul edilen metinde ulemanin katkisinin olup olmadigini ortaya
koymaya galisacagiz. Sonug olarak bu anayasada yeni bazi kural ve kurumlar ilave edilmekle birlikte Osmanl
Devleti’nin basindan beri var olan siyasi ve hukuki yapisinin temel esaslarryla korundugu goriilmektedir
diyebiliriz. Bu haliyle Kantn-1 Esasi’nin, sadece Milli/islam hukuku kaynakli olmayip karma usulle
hazirlandigini soyleyebiliriz.
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Abstract

The Ottoman Empire, which has been applying Islamic law since the day it was founded, did not refrain from
making the necessary regulations in the process. In the Ottoman Empire, the law produced by Islamic jurists
in line with the principles of figh was called shari‘ah law, and the law that was formed by the decrees of the
heads of state and came into force under the name of “gantinname” was called customary law. Despite this law
tradition established in the Ottoman Empire, there was no codification activity covering the entirety of a branch
of law until the Tanzimat period. After the Tanzimat, on the one hand, national law consisting of shari‘ah and
customary law was codified, and on the other hand, some western laws were quoted. Thus, a duality occurred
in law and a new era began in the history of Turkish law. We will examine the Qantin-e AsasT (Basic Law)
prepared in this period in terms of its source. With this study, we aim to reveal to what extent the Qantin-e
Asasi, which is accepted by the majority as the first written constitution in Turkish law, originates from
national/Islamic law. First of all, under the title of “Preparation of the Qantin-e AsasT’, we will express the
intellectual and political processes in the preparation phase, the developments during its proclamation, its legal
154atiire and content. Then, under the title of “The Issue of the Origin of Qaniin-e Asasi from National/Islamic
Law”, we will reveal the discussions in the preparation stage, whether there was a contribution of the ‘ulama’
in the drafts and the adopted text. As a result, we can say that although some new rules and institutions were
added in this constitution, it is seen that the basic principles of the political and legal structure that existed from
the beginning of the Ottoman State were preserved. In this form, we can say that the Qantin-e AsasT is not
based solely on National/Islamic law but was prepared using a mixed method.

Keywords: Islamic Law, Ottoman Law, Tanzimat, Constitutionalism, Qantin-e Asasi.
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Giris
Tiirkler bin yili askin uyguladiklar1 Islam hukukunu zaman igerisinde

hem hukuk bilginlerinin yaptig1 ilmi ¢aligmalarla hem de devlet ricalinin yapmig
oldugu nizamname ve kanunnamelerle gelistirmiglerdir.!

Diger Miisliman Tiirk devletlerinde oldugu gibi Osmanli devletinde de
hukuk sistemi esas itibariyla Islam hukukundan olusmaktadir. Ancak Osmanli
devleti Islam hukukunu uygularken alt1 asirlik siire¢ icerisinde zamanin
gerektirdigi diizenlemeleri yapmaktan geri durmamustir. Bunu yaparken Islam
hukukunun kaynaklar1 arasinda istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zerayi‘ve
orften yararlandiklar1? gibi Islam hukukunun devlet baskanmna tanidig1 genis
takdir yetkisinden de yararlanmiglardir.> Osmanli uygulamasinda islam
hukukgularinin fikih usuliiniin esaslar1 dogrultusunda ser‘i kaynaklara dayanarak
irettikleri hukuka ser‘1 hukuk, devlet bagkanlariin fermanlariyla olusan hukuka
da orfi hukuk adi verilmigtir.*

Orfi hukuk her ne kadar padisah fermaniyla olussa da Osmanhda &rfi
hukukun hazirlanmasinda devletin {ist kademelerinde yillarca tecriibe kazanmis
Divan-1 Hiimayun {iiyelerinin biiyiik rolleri vardir. Bu sekilde olusan 6rfi hukuk
padisahlar tarafindan onaylanarak kanunname veya nizamname adiyla yiiriirliige
girmistir.> Osmanlilarda ilk defa resmi olarak Fatih Sultan Mehmet (1451-1481)
ile baglayan kanunname uygulamasi II. Bayezid (1481-1512), Yavuz Sultan
Selim (1512-1520) ve Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) doénemlerinde de
devam etmistir.® Osmanlinin yiikselme donemine tekabiil eden bu donemlerdeki

! Hasan Tahsin Fendoglu, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2000), 4; Mustafa Avci,

Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Atlas Akademi, 2021), 9, 35-40.

Islam hukukunun asli kaynaklari yaninda bu kaynaklarin da akit hiirriyeti baglaminda hukukun

gelismesine katkilari hakkinda bk. Hiiseyin Karayaka, Islam Borglar Hukukunda Akit

Hiirriyeti (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2022), 121-123.

Islam hukukunda devlet baskannin gorevleri hakkinda bk. Ebu’l-Hasan Ali bin Muhammed

Maverdi, Islamda Hilafet ve Devlet Hukuku, cev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1976),

18-20; Ebu’l-Hasan Ali bin Muhammed Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye (Kahire: Daru’l-

Hadis, ts.), 40-41.

4 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 67-71. Bilindigi gibi seri hukuk miigtehit hukukgularm islam
hukukunun kaynaklarma dayanarak fikih usulii ilmindeki esaslar g¢ergevesinde yapmusg
olduklari igtihatlardir. Bunlar fikhin fiird‘a ait kitaplarinda var olan uygulamalardir ve bir hayli
fazladir. Osmanli déneminde de Islam hukukgular1 yeni olusan birgok meseleye bu minval
iizere ¢oziim iiretmislerdir. Ornegin Osmanh dénemi seyhiilislamlarmdan Ibn Kemal ve
Ubussutid’un para vakiflar ile ilgili goriisleri boyledir. Bu konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bk.
Emrullah Dumlu, “XVI. Yiizy1l Osmanlt Ulemas1 Arasinda Para Vakiflar1 Etrafinda Cereyan
Eden Tartismalar (Ebussuiid, Ibn Kemal- Civizade, Birgivi)”, ILTED 2/44 (2015), 314-319.
Orfi hukuk alaninda ise Fatih Sultan Mehmet ile baslayip sonraki birgok padisah tarafindan da
cikarilan Kanunnameler bunun en bariz 6rnekleridir.

5 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 69-70.

6 Halil Inalcik, “Kanunniame”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2001),
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kanunlastirma, 6rfi hukukun kanunnidme formatinda diizenlenmesi seklinde
olmustur.” Osmanli devletinde yerlesmis bu kanunndme gelenegine ragmen
Tanzimat donemine kadar bir hukuk dalmin biitiniinii igine alan bir
kanunlastirma veya tedvin faaliyeti olmamgtir.®

1839 Tanzimat Fermani’ndan dnce Osmanlida ser‘i ve 6rfi olarak sadece
Islam hukuku yiiriirliikte idi.” Tanzimat ile birlikte bir taraftan seri ve orfi
hukuktan olusan milli hukuk tedvin edilirken diger taraftan baz1 batili kanunlar
iktibas edilmistir. Bu sekilde bir taraftan islam hukuku diger taraftan Avrupa
hukuku kaynakli kanunlarin ayni kuvvette uygulanmaya baslanmasi ile hukukta
bir ikilik meydana gelmistir.!® Tanzimat Ferman’1 igte ve dista meydana gelen
olumsuzluklarin getirdigi tehditleri ortadan kaldirmak ve ortaya c¢ikan yeni
ihtiyaglar1 gidermek amaciyla Avrupa’ya Ozgii diisiince ve uygulamalari
benimseyen devlet adamlarinca yapilmistir. Bu ferman Osmanliya bir soluk
aldiracak ve i¢ine diistiigii ¢ikmazlar1 asmasina yardimci olacak bir hamle olarak
goriilmistir.!" Bu baglamda siyasi ve idari alanda yapilan degisiklikler dogal
olarak hukuki alana da tasinmustir. '?

24/335-336.
7 Mehmet Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Calismalari (Nizamiye
Akademi, 2015), 94-96; Avci, Tiirk Hukuk Tarihi, 87.
8 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 71.
Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 86-92.
Siddik Sami Onar, “Osmanh imparatorlugunda Islam hukukunun bir kismimn codifikation’u
Mecelle”, istanbul Hukuk Fakiiltesi Mecmuas1 20/1-4 (1955), 59; Avei, Tiirk Hukuk Tarihi,
87, 575-576; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 421.
Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 138-145. Diinyanin I
kiiresellesme dalgas1 olarak gosterilen XV. ve XVI. yy’da Avrupa’da ortaya c¢ikan cografi
kesifler, Ronesans ve Reform hareketlerinden Osmanli devleti o donemde giiciiniin de
zirvesinde olmasindan dolay1 bir tepki vermemis, bunlardan o dénemde olumsuz olarak
etkilenmemistir. Fakat Osmanli, gerileme doneminde meydana gelen II. kiiresel dalga olarak
gosterilen, XVIIIL. yy’da ortaya ¢ikan Fransiz ihtilali ve sanayi devrimi gibi Avrupa’daki siyasi
ve iktisadi olaylara tepkisiz kalamamustir. Bu tepki Osmanli Devleti’nde siyaset, iktisat ve
hukuk sahalar1 basta olmak iizere toplumda modernlesme hareketini tetikleyen bir unsur
olmustur. Sultan II. Mahmut zamaninda baslayan bu modernlesme calismalarinda 3 Kasim
1839°da Sultan Abdiilmecid zamaninda ilan edilen Tanzimat Fermani ile bir doniim noktasina
gelinmistir. Tanzimat Ferman’i, Avrupa’daki gelismelerin de etkisiyle olusan, devletin
dagilma donemindeki askeri yenilgiler, toprak kaybi, mali istikrarsizlik, Balkanlardaki
milliyetcilik hareketleri, Cezayir’in isgali, Misir meselesi gibi gelismelerin meydana getirdigi
tehditleri ortadan kaldirmak ve ortaya cikan yeni ihtiyaclari gidermek amaciyla yapilmistir.
Boylece Imparatorlugun énceki kazanimlarim yeniden elde etmek ve devleti girmis oldugu dar
bogazdan ¢ikartmak hedeflenmistir. Tanzimat Fermani’mi hazirlayan siire¢ i¢in bk. Yavuz
Ozdemir vd., “Tanzimat Ferman’min Arka Plan1”, Kastamonu Egitim Dergisi 22/1 (2014),
321-328.
Miimtaz’er Tiirkéne, “Osmanlilarda Islahat ve Teceddiit”, Osmanli Ansiklopedisi (Istanbul: iz
Yaymcilik, 1996), 6/27-39; Gokhan Kaya, “Mekteb-i Hukuk’ta Tanzimat Fermani’ni
Anlatmak: Kemalpasazdde Said’in Hukuk-1 Siyasiye-i Osmaniye Ders Kitab1”, Tarih
Arastirmalar1 Dergisi 40/69 (Mart 2021), 295.
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Tanzimat doneminin en aktif oldugu alan hukuk alani olmustur.'3
Hukuki diizenlemeler de kanunlagtirma caligmalari ve adliye sisteminin
yenilenmesi olarak ikiye ayrilmaktadir.!* Tanzimat’tan sonra yapilan
kanunlagtirmalar bir taraftan yerli/milli kaynaklara, diger taraftan ise yabanci
kaynaklara dayanarak yapilmistir.!> Tanzimat Fermani yeni kanunlarin
gerekliligini ortaya koyarken, Islahat Fermani kanunlastirma ¢aligmalarina hiz
verilmesini saglamigtir.'® Her iki fermanda da etkisi goriilen Avrupa kaynakl
rasyonalizme uygun hukuki diizenlemelerin etkileri Osmanli devletinde yeni bir
hukuki yaklagimi beraberinde getirmistir. Bu yaklagim hem milli kaynakli
kanunlarda hem de iktibas edilen kanunlarda kendini gostermektedir.!”

Tiirk hukuk tarihgilerinin bir kismi Tanzimat sonrasi yapilan
kanunlastirma ¢aligmalarini  kaynak agisindan milli olanlar ve yabanci
kanunlardan iktibas edilenler seklinde ikili olarak tasnif ederler. Diger bir kismi1
ise bu iki kaynaga bir de karma nitelikte olanlari eklemektedirler. '8

Tanzimat dénemindeki genel atmosferi ve hukuki sahadaki gelismeleri
bu sekilde kisaca ifade ettikten sonra bu donemde hazirlanan Kantin-1 Esasi’yi
kaynak acisindan ele alip inceleyecegiz. Bu ¢alisma ile gogunluk tarafindan Tiirk
hukukunda ilk yazili anayasa olarak kabul edilen Kaniin-1 Esasi’nin ne derece
milli/islam hukuku kaynakli oldugunu ortaya koymay hedeflemekteyiz. Bunun
icin Oncelikle “Kanin-1 Esasi’nin Hazirlanmasi” ana basligi altinda hazirlik
asamasindaki fikri ve siyasi siirecleri, hazirlanmasi ve ilam1 sirasindaki
gelismeleri ve Kanlin-1 Esasi’nin hukuki mahiyeti ve muhtevasinin ne oldugunu
ele alacagiz. Sonra da “Kaniin-1 Esasi’nin Milli/islam Hukuku Kaynakli Olusu
Meselesi” baglig1 altinda buna dair hazirlik asamasindaki tartigmalari, tasarilarda
ve kabul edilen metinde ulemanin katkisinin olup olmadigini bir makale

Tiirkone, “Osmanlilarda Islahat ve Teceddiit”, 6/41; Mustafa Sentop, “Tanzimat Donemi
Kanunlastirma Faaliyetleri Literatiiri”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi 3/5 (2005),
647.

Ercimet Sariay, “Tanzimat Sonrast Kanunlasgtirma Calismalarinin Kaynaklarni ve
Metodolojisi”, Bayterek Dergisi 2/1 (2019), 11.

Tiirkone, “Osmanlilarda Islahat ve Teceddiit”, 6/41; Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de ¢cagdaslasma
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2015), 220-227.

Islahat Fermani, 1839°da ilan edilen Tanzimat Ferman1’m1 yeterli bulmayan Batili devletlerin,
Osmanli halki Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda bazi siyasi ve hukuki farkliliklarin
bulundugunu ileri siirerek daha kokli reformlar yapilmasimi istemeleri sonucunda 1856’da
hazirlanan ferman olup Osmanl: tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Genis bilgi i¢in bk. Ufuk
Giilsoy, “Islahat Fermani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 19/185-
190.

Sariay, “Tanzimat Sonras1 Kanunlastirma Caligmalarinin Kaynaklar: ve Metodolojisi”, 11-12.
Avcl, Tirk Hukuk Tarihi, 575; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Caligmalari, 158; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 430; Sentop, “Tanzimat Dénemi Kanunlastirma
Faaliyetleri Literatiirii”, 652.
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boyutunda incelemeye ¢alisacagiz.
1. Kaniin-1 Esasi’nin Hazirlanmasi

Osmanli’da Tanzimat sonrasi yapilan reformlarin bir neticesi ve parcasi
olan kanunlastirma g¢aligmalarinin bir yoniiyle toplumdaki iktisadi ve sosyal
hayattaki gelismelerin etkisiyle diger yandan yabanci iilkelerin baskisi ile oldugu
bilinmektedir. Fakat bu kanunlagtirma ¢aligmalarinin sebeplerini sadece bunlarla
sinirlandirmak dogru olmaz. Ciinkii 19. asir diinyada bir¢cok bolgede onemli
reformlarin ve bu kapsamda kanunlastirma hareketlerinin oldugu bir donemdir.
Hem Osmanli hem de diinyadaki Orneklere baktigimizda bu hareketliligin
merkezinde oOnceki donemlere nazaran daha yenilik¢i ve rasyonalist bir
yaklagimi benimseyen kimselerin yonetime hakim oldugunu gormekteyiz. "

Anayasa hareketleri Bati'da, kapitalist bir ekonomi anlayisina dayali
olarak giiclenen burjuva sinifinin kendi menfaatlerini korumak i¢in devletten
hukuki giivence istemeleri temeline dayaniyordu. Osmanli’da Kantn-1 Esasi ise
boyle bir sosyal temelden yoksun, toplumun tabaninin ihtiyag ve talepleri
dogrultusunda degil kii¢iik bir grup aydin ve bazi devlet adamlarinin gayretiyle
giindeme gelmistir.2° Tabii bu kisilerin, kanunlarin nasil ve ne sekilde yapilacagi
hususunda ayni1 goriise sahip olmadiklar1 da bilinmektedir. Biz simdi 6zellikle
Kantin-1 Esasi’nin hazirlanmasi agamasindaki farkli fikri ve siyasi yaklagimlari
ele alacagiz.

1.1. Hazirhk Asamasindaki Fikri ve Siyasi Siire¢

Tanzimat doneminin en 6nemli yonii devletin i¢ine diistligii sikintilardan
kurtulabilmesi i¢in koklii birtakim degisiklikler ile devlet kurumlarinin yeniden
yapilanmasi ve ¢agdas ihtiyaglara cevap verebilecek hale getirilmesi gerektigi
anlayisidir. Bu yeni yapilanmada, siyasal anlamda temel kanunlarin hazirlanmasi
ve devletin mesruti sisteme kavusturulmasi ve bunun i¢in yeni bir anayasa
hazirlanmasi baz1 kesimler tarafindan ana hedef olarak belirlenmistir.?!

“Mesruti idare” ve ¢ogunlukla Islami bir referansla “sird-y1 iimmet”
olarak atifta bulunulan “Meclis-i Meb‘tsan”,>*> Yeni Osmanlilar hareketinin

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 149-158.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Caligmalari, 165. Anayasa hazirlik
siireclerindeki Bat1’da ve Osmanli’daki bu farkli saikler toplumsal yapi ile iliskili oldugu kadar
hukuki ve idari yapi ile de alakalidir. Bu anayasalarin vatandaslarin lehine tesis etmis oldugu
haklar Osmanli’da uygulanmakta olan Islam hukuku tarafindan genel olarak saglandigs i¢in —
baz1 yanlis ve keyfi uygulama 6rnekleri olmakla birlikte- halkin anayasa talebi olmamustr.

2l Kemal Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/430.

Benzer kavramlar i¢in bk. Berkes, Tiirkiye 'de ¢cagdaslasma, 319-320.
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liderleri ve bu konuda aymi goriise sahip olan bazi pasalar tarafindan
savunulmaktaydi. Bunlar bu goriislerini esas itibariyle Islam idare hukukunun en
temel ilkelerinden biri olan “istisare” prensibini ortaya koyan “...ve is
konusunda onlara danis” ve “... ve isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir***
ifadelerinin yer aldig1 ayetlere dayandirmiglardir. Gergek manastyla Islam
diisiince gelenegini kabul eden ve yorumlayan Yeni Osmanlilar, talep ettikleri
yeni rejimi Islam’m siyasal gelenegi icerisine yerlestirmekte ve Bati
kavramlariyla yeniden yorumlayarak eslestirmekteydiler.?®

Buna karsilik bu donemdeki asagida goriislerini verecegimiz pasalarin
bir kismi anayasaya dayali mesruti sistemin siyaseten devletin yararina
olmayacagim diisiinmekteydi. Yine goriislerini verecegimiz bir grup ulema ise
megruti  sisteme dini gerekgelerle karsi ¢ikmaktaydilar.?® O donemdeki
tartismalara baktigimizda yeni bir anayasa ile mesruti sistemin beraber ele
alindigr ve gorlis aynbiklarimin yeni bir anayasaya ihtiyag duyulup
duyulmamasindan ziyade daha c¢ok mesruti sisteme gecilip gecilmemesi
yoniinde oldugu goriilmektedir.

Kaniin-1 Esasi denilince ilk akla gelen isim Midhat Pasa (1822-1884)%7
olmakla birlikte Osmanli'da ondan 6nce bu konuda fikir beyan eden ve bu
konuyu savunan bir¢ok kimse vardir. Bunlarin basinda 1862°de Tasvir-i Efkar
gazetesini ¢ikaran Sinasi Bey (1826-1871) ve Yeni Osmanlilar hareketi
oldugunu gérmekteyiz. Bunlar 1865'te nce “ittihad-1 Hamiyet” adiyla gizli bir
cemiyet olarak, sonra da 1867'de “Yeni Osmanlilar Cemiyeti” adiyla mevcut
idareye muhalif olan Osmanli aydinlarindan olusan bir topluluktur.?® Bu
hareketin dogmasinda, Sultan Abdiilaziz (1861-1876)'in mutlakiyetci bir idare
tarzin1 benimsedigi anlayisinin etkili oldugu s6ylenebilir.?° Bu cemiyetin hAmisi
konumunda olan Mustafa Fazil Pasa, 1867°de Sultan Abdiilaziz’e hitaben
yazdigi bir mektupta Osmanli devletinin mevcut sikintilarinin giderilmesi igin

2 Al Imran 3/159.

24 eg-Sird 42/38.

25 Biisra Kadioglu, “Yeni Osmanlilar ve J6n Tiirkler’de Mesveret Kavrami (Hiirriyet ve Mesveret
Gazeteleri Baglaminda)”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 22 (Giiz
2023), 63-64.

26 M. Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/389.

27 Osmanh devlet adami Midhat Pasa hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Bekir Sitki Baykal, Mithat
Pasa: siyasi ve idari sahsiyeti (Ankara: Kral Batbaasi, 1964); Gokhan Cetinsaya - S. Tufan
Buzpnar, “Midhat Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/7-11.

28 Berkes, Tiirkiye’de ¢agdaslasma, 282-287.

2 Recai Galip Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlar1 (Istanbul: Istanbul Universitesi
Yaymlari, 1977), 75-77; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Calismalari,
166.
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alinacak tedbirleri izah ederken en koklii teklif olarak mesruti sisteme
gecilmesini 6nermektedir.>® Bununla birlikte mesruti sisteme gecilmesi ve bir
anayasa hazirlanmasi konusunda bu hareketin i¢inde en ¢gok Namik Kemal ve
Ziya Paga’nin ismi ge¢mektedir.3! Bunlar, Yeni Osmanlilar Cemiyeti adina
nesredilen Muhbir, Hiirriyet ve Ibret gazetelerinde bu konuda fikirlerini acikca
beyan ederek mesruti sisteme ve bir anayasaya ihtiya¢c oldugunu dile
getirmislerdir. Yeni Osmanlilarin bu diisiinceleri kamuoyunda ve devleti
yoneten idari kadroda kisa zamanda yanki bulmustur.?

Mesruti sisteme gecilmesinin gerekli oldugunu diisiinen Midhat Pasa,
bunun alt yapist mahiyetinde 1868'de kurulan Stra-y1 Devlet'in baskanligina
getirilince devletin isleyisindeki sikintilart gidermeye yonelik 1slahat ¢aligmalari
kapsaminda énemli hizmetlere imza atmistir. ilk defa 1872'de sadrazam olan
Midhat Paga bu gorevde 2,5 ay kadar kalabilmistir. Midhat Pasa 1873'te Adliye
nazirt olarak tekrar kabineye girmis ve 1slahat caligmalarina baglamistir.
Bunlarin arasinda “Meclis-1 Meb'isan”in a¢ilmasi konusu basta olmak iizere
hazirladig1 raporlar sebebiyle gorevinden alinarak 1873’te Selanik valiligine
gonderilmistir. Daha sonra 1875 te tekrar Adliye nazir1 olsa da kisa bir siire sonra
istifa etmistir. Bu yeni durum karsisinda Midhat Pasa mevcut sistemden memnun
olmayan ve kurtulusu ancak mesruti sistemde goren kisilerle sik sik goriisiip bu
konuyu tartigmiglardir. Bu doénemin 6nemli bir muhalefet hareketi olan Yeni
Osmanlilarin Midhat Pasa ile ayn1 goriise sahip olmalar1 da daha ¢ok bu noktada
ortaya ¢ikmugtir. 1876 ilkbaharinda istanbul kamuoyunda memnuniyetsizlik
arttikga Midhat Pasa alternatif iktidar odagi haline gelmistir.>

Mesruti bir idareye gecise engel olmayacagina dair V. Murad (1876)'dan
s0z alinarak bir darbeyle Sultan Abdiilaziz 30 Mayis 1876°da tahttan indirildi ve
V. Murad, padisah ilan edildi. Bu saray darbesi karisikliklar1 dnlemek yerine
durumu daha da icinden ¢ikilmaz hale getirmistir. Oncelikle darbeyi
gerceklestirenler arasinda Kantn-1 Esasi ve Meclis-i Meb‘Gsan’in gerekliligi
konusunda ihtilaf gikmigtir.3*

Kanilin-1 Esasi'nin ilanina taraftar olan ve gelismelerde basrol oynayan
Midhat Pasa'nin anayasa ve mesruti sistemi savunan Namik Kemal'den bazi

30 Buzpinar, “Mustafa Fazil Paga”, 31/300-301.

3 Beydilli, “Yeni Osmanllar Cemiyeti”, 43/430; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
Kanunlagtirma Calismalari, 166.

32 Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, 43/430; Hanioglu, “Mesrutiyet”, 29/390; Gayretli,
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Calismalari, 166.

3 Cetinsaya- Buzpmnar, “Midhat Pasa”, 30/8; Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlar1, 134-
136; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 166-167.

3% Cetinsaya- Buzpinar, “Midhat Paga”, 30/8-9.
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konularda farkli diistindiigii goriilmektedir. Namik Kemal merkeziyetci idareyi
savunurken Midhat Pasa adem-i merkeziyetgidir.?> Fakat aralarindaki bu goriis
ayrihigmin Kéanitn-1 Esasi’nin hazirlanmasi sirasinda ortaya pek c¢ikmadigi
goriilmektedir. Kéanln-1 Esasi'ye karsi olanlar arasinda da goriis birligi
bulunmamaktadir. Serasker Hiiseyin Avni Paga (1820-1876), ordu vesayetinde
bir diktatorlilk yanlis1 iken Sadrazam Miitercim Riistii Paga (1811-1882) ile
Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895), akill1 bir padisah bulunduktan sonra Tanzimat
ilkeleriyle yetinilmesi gerektiginden yanadirlar. Fetva Emini Kara Halil Efendi
(1804-1880)'nin bast c¢ektigi bir diger grup da mecliste gayrimiislimlere
Miisliimanlarla esitlik éngdren mesruti bir sistemin islim'la bagdasmayacagi
goriistindedir. 3¢

Mesruti sisteme gegme fikri ve anayasa galigmalari, sadece bazi devlet
adamlarinin irade ve gayretiyle olmamistir. Yukarida da ifade ettigimiz lizere
genel manada kanunlagtirma ¢aligmalarinda oldugu gibi bu hususta da ciddi dis
baskilarin oldugu bilinmektedir.3” Midhat Pasa'y1 bu hususta en ¢ok destekleyen
kisi Ingiliz elgisi Elliot’dur. Devletin o siralar icte ve dista bircok sorunu varken
Midhat Pasa'nin anayasa konusunda bu kadar israrct olmasinda bu baskinin
6nemli rolii oldugu soylenebilir. Ancak Kaniin-1 Esasi’nin ilanin1 tamamiyla dis
sebeplere baglamak da dogru olmaz. Aslinda Kéaniin-1 Esasi, Tanzimat’la
baslayan degisim siirecinin tabii bir devamidir.3®

1.2. Kaniin-1 Esasi’nin Hazirlanmasi ve ilam

Yeni bir anayasa yapma ve mesruti sisteme gecme tartigmalar1 yukarida
arz ettigimiz iizere 1860’lardan itibaren baglamisti. Fakat Kanlin-1 Esasi’nin
kabuliine ve I. Mesrutiyet doneminin baglamasina yol acan gelismeler, Sultan
Abdiilaziz’in 30 Mayis 1876’da darbe ile tahttan indirilerek yerine V. Murad’in
gecirilmesi ile baglamigtir.®

V. Murad doneminde Kéanlin-1 Esasi'yi ilan etmek isteyen Midhat Pasa,

35 Berkes, Tiirkiye'de cagdaslagma, 311-312. “Mahalli &zerklik” demek olan “adem-i
merkeziyetcilik”, Mithad Pasa’ya gore Alman Birligi modeline gore tasarlanmus, devleti
merkeziyet¢i olmayan, birbirine tutturulmus mahalli 6zerklikleri olan bir vilayetler veya
bolgeler birligidir. Bk, ayni eser, 312.

36 Berkes, Tiirkive'de ¢agdaslasma, 314-315; Gayretli, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e
Kanunlastirma Caligmalari, 170; Hanioglu, “Mesrutiyet”, 29/390; Cevdet Kiigiik, “V.
Murad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/184.

37 Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, 136.

3% Mehmet Akif Aydin, “Kanfin-1 Esisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Yaynlari, 2001),

24/329; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalar1, 168.

Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, 127, Berkes, Tiirkiye'de ¢agdaslagsma, 311;

Hanioglu, “Mesrutiyet”, 29/390; Aydin, “Kaniin-1 Esasi”, 24/328-329; Kii¢iik, “V. Murad”,

31/184; Cevdet Kiigiik, “IL. Abdiilhamid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,

1998), 1/216.
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57 maddelik bir anayasa metni hazirlayip 15 Temmuz 1876'da yapilan bir
Meclis-i Umumi'de incelenmesini istemistir. Rumeli Kazaskeri Seyfeddin
Efendi, bunun islam'a aykir1 olmadigini, aksine tavsiye edildigini sdylemistir.*0
Fakat olaylarin istedikleri gibi gitmedigini goren reform yanlis1 bu ekip, ii¢ ay
sonra da cinnet halinde oldugu gerekgesi ile V. Murad’1 da tahttan indirdiler. Bu
siirecte Meclis-i Viikela karariyla Midhat Pasa, sehzade Abdiilhamid ile
goriigerek mesrutl idareye gecilecegi teminatini almis ve 31 Agustos 1876
tarihinde gerceklesen ciiliis merasimi ile II. Abdiilhamid (1876-1909) padisah
olmustur.!

Uzun siiredir yapilan tartigmalar neticesinde belli bir asamaya gelen
Kéntin-1 Esasi’nin hazirlanmasina yonelik faaliyetler II. Abdiilhamid’in tahta
cikisi ile hiz kazanmistir. Fakat daha 6nce Osmanli’da yazili bir anayasa
tecriibesi olmadig1 icin takip edilecek yontem bakimindan farkli yaklasimlar
benimsenmigtir.#> Midhat Pasa ve aymi fikirde olanlar, Kantn-1 Esasi'nin
segilecek meclis tarafindan hazirlanmasini soylityorlardi.*® Fakat I1. Abdiilhamit
"Ben milleti temsil ediyorum ve milletim adina bir anayasa yapilmasini hem
istiyor hem de emrediyorum" diyerek kendi anlayisina uygun bir anayasanin
hazirlanmasina yol agmigtir.**

Midhat Pasa'nin daha once hazirladigi anayasa taslagi yaninda, Said
Paga’nin o giine kadar kabul edilmis Fransiz anayasalarini Tiirkge’ye ¢evirmesi
1s1ginda ikinci bir taslak da ortaya c¢ikmisti. Nihai metni hazirlamak iizere
“Meclis-i Mahsiis” ad1 altinda Midhat Paga’nin baskanliginda ulema, asker ve
biirokratlardan olusan bir komisyon kurulmustur. Farkli kesimlerden olusan bu
komisyon, alt komisyonlar halinde ¢aligarak bir tasar1 hazirlamiglardir.*

40 Berkes, Tiirkiye de ¢cagdaslagsma, 317-318.

41 Cetinsaya- Buzpinar, “Midhat Pasa”, 30/9; Aydm, “Kanfin-1 Esasi”, 24/329; “II. Abdiilhamid”,
1/216; Gayretli, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, 169; Biilent Tanor,
“Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye ansiklopedisi
(Istanbul: fletisim Yaynlari, 1985), 1/18.

Berkes, Tiirkiye'de cagdaslasma, 311; Genis anlamiyla Osmanli sinirlar1 igerisinde daha 6nce
var olan mesruti rejimler ve ilk anayasalar i¢in bk. Hanioglu, “Mesrutiyet”, 29/389-390.
Midhat Paga’nin aksi yonde goriis sahibi oldugu hakkinda bk. Bayram Kodaman, “Osmanli
Siyasi Tarihi (1876-1920)”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu
(istanbul: Cag Yaynlari, 1993), 12/36; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalari, 171.

4 Berkes, Tiirkiye’de ¢agdaslasma, 320-328; Gayretli, Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e
Kanunlastirma Caligmalari, 171.

Aydin, “Kanin-1 Esasi”, 24/329; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalart, 171; Selda Kaya Kilig, “1876 Anayasasi’nin Bilinmeyen ki Tasaris1”, Osmanl
Tarihi Arastirma Merkezi 4 (1993), 563-567. Selda Kaya Kili¢ adi gegen bu ¢aligmasinda
komisyon c¢alismalarindan 6nce Midhat Paga ve Said Pasa taslaklarindan baska bir de
Siileyman Pasa taslagindan bahsetmektedir. Ayrica komisyonun hazirlaylp Namik Kemal’in
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Mabeyn-i Hiimayun Baskatipligi’nden Sadaret’e gonderilen ve
padisahin kararini bildiren 8 Ekim 1876 tarihli yazida anayasayi hazirlamak
tizere kurulan komisyonun baskani olarak Midhat Pasa ve komisyon iiyesi olarak
22 kisinin ismi zikredilmistir.#¢ Fakat komisyonun, sonradan katilmis olan
kisilerle birlikte toplam 37 kisi oldugu anlagilmaktadir. 4’

Komisyon iiyeleri ii¢ alt komisyon halinde ¢aligmalarini siirdiirmiistiir.
Iki aylik yogun bir ¢alismadan sonra bir tasar1 hazirlanmis ve padisaha
sunulmustur. Sultan Abdiilhamid, bu tasarinin Meclis-i Viikela/Bakanlar
Kurulu’nda goriistilmesini, ayrica iist diizey devlet adamlarindan da goriis
alinmasini istemis, ayrica padisahin yetkilerini sinirlandiran bazi maddelerin
degistirilmesinde 1srarc1 olmustur.*® Sonugta hazirlanan Kan(in-1 Esasi tasarisi
Heyet-i Viikela’da goriisiilerek kabul edilip padisahin onayma sunulmus ve*® 23
Aralik 1876'da top atiglariyla ilan edilmigtir.°

ve Saffet Pasa’nin diizeltmelerinin oldugu iki farkli taslaktan bahsetmektedir. bk. 563, 570-

574.

Bu kararda ismi zikredilen komisyon iiyeleri sunlardir: 1. Nafia Nazir1 Server Pasa, 2. Maarif

Nazirt Ahmed Cevdet Pasa, 3. Namik Pasa, 4. Sami Pasga, 5. Kani Pasa, 6. Seyfeddin Efendi,

7. Hilmi Efendi, 8. Ahmed Esad Efendi, 9. Fetva Emini Halil Efendi, 10. Sehir Emini Kadri

Beyefendi, 11. Mahkeme-i Temyiz azasindan Ramiz Efendi, 12. Evkaf Miifettisligi Miistesari

Omer Efendi, 13. Uskiidar Hukuk Mahkemesi Reisi Yesarizdde Hayrullah Efendi, 14. Meclis-

i Tedkikat 4zas1 Omer Efendi, 15. Hariciye Miistesar1 Aleksander Efendi, 16. Adliye Miistesari

Vahan Efendi, 17. Nafia Miistesar1 Odiyan Efendi, 18. (Belediyeden) Altinci Daire Reisi

Kostaki Beyefendi, 19. Maarif Miistesar1 Ziya Bey, 20. Stira-y1 Devlet dzas1 Ohanis Efendi.

21. Mekteb-i Sultani Nazir1 Sava Pasa, 22. Borsa Komiseri Abidin Bey. Bunlarin disinda

isimleri zikredilmeden “ferikdndan iki zat” diye 2 kisi daha listede bahsedilmektedir. Bekir

Sitki Baykal, “Birinci Mesrutiyete Dair Belgeler”, Belleten 25/96 (Ekim 1960), 602-603;

Mithat Cemal Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlart ve Olaylar: Arasinda (istanbul: Maarif

Vekaleti, 1956), 2/75-82; Berkes, Tiirkiye'de c¢agdaslasma, 322; Gayretli, Tanzimat'tan

Cumbhuriyet’e Kanunlagtirma Calismalary, 171-172; Kilig, “1876 Anayasasi’nin Bilinmeyen

Iki Tasaris1”, 563-569; Tanor, Komisyon iiyelerinin 28 kisi oldugunu belirtir. bk. Tanér,

“Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, 1/18.

Baykal, “Birinci Mesrutiyete Dair Belgeler”, 606-607; Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e

Kanunlagtirma Cahsmalari, 172-173; Kilig, “1876 Anayasasi’min Bilinmeyen iki Tasaris1”,

567-569.

Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlari ve Olaylar Arasinda, 2/96-97.

Burada Cevdet Pasa ilging bir ayrint1 vermekte ve hazirlanan tasarinin ilgili komisyonda ve

Meclis-i Viikela’da tartigildigini, kendisinin bazi noktalarda Midhat Paga’ya karsi ¢iktigini,

ancak Midhat Pagsa’nin padisahin onayina Meclis-i Viikela’da son sekli verilen metni degil

komisyonda benimsenen metni sunarak kendi istedigi metnin kanunlagtiritlmasini sagladigini

sOylemektedir. Aydin, “Kantn-1 Esasi”, 24/329.

30 Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, 139; Tark Zafer Tunaya, “1876 Kan(in-1 Esasisi
ve Tirkiye’de Anayasa Gelenegi”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye ansiklopedisi
(istanbul: Tletisim Yaymnlar, 1985), 1/28; Aydm, “Kanfin-1 Esasi”, 24/329; Hanioglu,
“Mesrutiyet”, 29/391; Gayretli, Tanzimat ‘tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligsmalari, 174-
176.
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1.3. Kaniin-1 Esasi’nin Hukuki Mahiyeti ve Muhtevasi

Kanin-1 Esasi, hukukcularin ¢ogunlugu tarafindan modern anayasa
hukuku agisindan Tiirk hukukunda ilk yazili anayasa olarak kabul edilmektedir.
Modern anayasa teknigine gore hazirlanmis olmasina ve bazi anayasal unsurlar
icermesine ragmen, hazirlanmasinda bir kurucu meclis veya halk
temsilcilerinden olusan bir yasama meclisi rol almadig1 i¢in bazi hukukgular
bunu bir anayasa olarak kabul etmezler. Ancak hukukc¢ularin gogunluguna gore
bu yaklasim dogru olmayip Kan{in-1 Esasi’nin anayasa olarak kabul edilmemesi
icin bir sebep yoktur.3!

Kanin-1 Esasi on iki baglik/fasil altinda toplanmis olup 119 maddeden
olusmaktadir.’> Bu maddeleri ilgili basliklar1 altinda su sekilde ifade edip
ozetlemek miimkiindiir.

I.Fasil “Memalik-i Devlet-i Osmaniye” (md. 1-7).

1, 2 ve 4. maddeler devletin genel esaslarina, 3, 5, 6 ve 7. maddeler ise
padisah ve mensup oldugu ailenin haklarina iliskindir.

IL Fasil “Tebaa-i Devlet-i Osmaniyenin Hukuk-1 Umumiyyesi”
(md. 8-26).

Bu baglik altinda “Temel Hak ve Hiirriyetleri” diizenleyen Kéntn-1
Esasi, temel hak ve hiirriyetler agisindan bir takim sosyal ve ekonomik haklar
hari¢ giiniimiizdeki modern anayasalardan hi¢ de geri kalmayan hiikiimler
getirmistir. Kantn-1 Esési’nin bircok maddesi sonraki anayasalara da dayanak
olmustur. >3

111 Fasil “Viikela-y1 Devlet” (md. 27-38).

“Viikela-y1 Devlet/Bakanlar Kurulu” basligini tagiyan bu boliimde
hiikiimet/yiiriitme organina iligkin konular diizenlenmistir. Kanun-1 Esasi’nin
getirmis oldugu hiikiimet sisteminde yliriitme organi padisah ve Viikela-yi
Devlet seklinde ikiye ayrilmaktadir. Padisahin yetki ve haklar birinci bolimde
ele alinmisti. Bu boliimde ise Vikela-y1 Devlet’in atanma, yetki ve
sorumluluklar1 ele almmustir. Yiriitmenin hiikiimet kanadi olan Viikela-y1

SI Aydin, “Kan(n-1 Esési”, 24/329; Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, 144-147,
Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 182-184.

2 “Kan(in-1 Esdsi’nin tam metni igin bk. https://www.anayasa.gov.tr/tr/mevzuat/onceki-

anayasalar/1876-Kantin-1 Esasisi. (Erisim: 13.02.2024).

Murat Kurbanli, 1876 Tarihli Kanuni Esasinin Hazirlanmas1 igerigi Uygulanmasi Tadil

Edilmesi ve Yiiriirliikten Kaldirilmas: (Konya: KTO Karatay Universitesi, Yiiksek Lisans

Tezi, 2022), 53.

53



The Issue of Whether the Qaniin-e Asasi is Based on National/Islamic Law in the Context * 165

Devlet; sadrazam, seyhiilislam ve vekiller/bakanlardan olusmaktadir.>*

Iv. Fasil "Memurin" (md. 39-41).

Bu boélimde memurlarin  tayin, azil, hak ve sorumluluklari
diizenlenmistir. Memurlarin belirli bir usul dahilinde, liyakat ve ehliyete gore
secilecegi ilkesi, gorevden alinmay1 gerektirecek bir eylemde bulunmak, istifa
etmek veya zaruri bir halin olmas1 disinda gérevden alinma ve gorev alaninin
degistirilmemesi teminati1 getirilmistir.

V. Fasil "Meclis-i Ummi" (md. 42-59).

Yasama organi olan "Meclis-i Umiimi/ Millet Meclisi" baghig1 altindaki
bu bolimde Heyet-i Meb‘Gsan ve Heyet-i Ayan’dan olusan meclis ile ilgili
konular islenmistir. Meclisin ¢alisma donem ve kosullari, {iyelerinin hak ve
sorumluluklari, toplantt ve karar yeter sayisi, oy kullanma usulii, yasama
faaliyetini kimlerin nasil yapacaklar1 ve miizakerelere kimlerin katilabilecegi
konular1 ele alinmistir.

VL Fasil “Heyet-i A‘yan” (md. 60-64).

Bu boliimde yasama organi olan Meclis-i Umiimi’nin ilk kanadi olan
Heyet-i Ayan’in iiyelerinin say1s1, kimlerden ve nasil segilecekleri, hak, yetki ve
sorumluluklarinin neler oldugu diizenlenmistir. Tamami daha once devlet
hizmetinde bulunmus adeta akil insanlar arasindan segilip bizzat padisahga
atanan Heyet-i Ayan’in amaci, secilmislerden meydana gelen Meclis-i
Meb“san’1 denetlemektir.

VII.  Fasil “Heyet-i Meb‘tisan” (md. 65-80).

Bu béliimde Meclis-i Umiimi’nin diger kanadi olan Heyet-i Meb‘tsan
iiyelerinin sayisi, se¢ilme sartlari, gorev siireleri ve mahalli, haklar, yetki ve
sorumluluklarinin neler oldugu, yasama faaliyetlerinin nasil isleyecegi
diizenlenmistir.

VIII.  Fasil “Mehakim” (md. 81-91).

Kuvvetler ayriligi ilkesinin bir sonucu olarak bir devletin {i¢ temel
kuvveti vardir. Bunlar yasama, yiirlitme ve yargidir. Buraya kadar ylirlitme
organi olan padisah ve Viikelay-1 Devlet ile yasama orgam1 olan Meclis-i
Umimi’ye ait konular iglenmisti. Bu boliimde ise yargi kuvvetine ait mahkeme,
hakim ve savcilik konular1 ele alinmistir. S6yle ki mahkemelerin bagimsizligi,
davaya bakma 0Odevi, gorev ve yetkileri, yargilamanin aleniligi, hakimlere ait

54 Kurbanli, 1876 Tarihli Kanuni Esasinin Hazirlanmasi Igerigi Uygulanmasi Tadil Edilmesi ve
Yirirlikten Kaldirilmasi, 59-68.
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hiikiimler ve savcilik kurumu islenmistir.
IX. Fasil “Divan-1 Ali” (md. 92-95).

Bu boliimde Yiice Divan/yiiksek mahkeme olan Divan-1 Ali’nin kurulus
amaci ve gorevi, daireleri, dairelerin iiye sayilar1 ve iiyelerin kimlerden olacagi,
savciligin karar alma sayis1 ve alinan hiikiim kararinin kesin oldugu anlatilmistir.

X. Fasil “Umdr-1 maliyye” basligini tagir. (md. 96-107.)

Bu boéliimiinde mali meselelere iliskin Biitge Kanunu, Kesin Hesap
Kanunu ve Divan-1 Muhasebat kanun ve kurumlar1 ¢ercevesinde devletin gelir
ve giderlerinin nasil olacagi belirtilmistir.

XL Fasil "Vilayat" (md. 108-112).

Devletin idari teskilatlanmasina ve yerel yonetimlere ayrilmis olan bu
boliimde yonetimde yetki genisligi ve is boliimili esaslarinin asil oldugu
vurgulanmaisgtir.

XII.  Fasil "Mevadd-1 Setta" (md. 113-119).

“Degisik maddeler” basligini tagiyan bu son boliimde padisahin siirgiin
yetkisi ve olaganiistii hal, mecburi ilkokul egitimi, Kéaniin-1 Esasi’nin
hiikiimlerinin baglayiciligi, anayasa degisikligi, Heyet-i Ayan’in anayasay1
yorumlama yetkisi, anayasanin kabuliinden 6nce mevcut olan kanunlarin
durumu ve gegici se¢im talimatnamesinin siiresi belirtilmigtir.

[k yazih Tiirk anayasas1 kabul edilen Kanfin-1 Esasi, bir devletin temel
unsurlar1 olan vatan, millet ve hakimiyet ile vatandaslarm temel hak ve
hiirriyetlerini  diizenlemistir. Soyle ki devletin vatan, millet ve hakimiyet
unsurlar1 ile bir biitiin oldugunu ve tiim Osmanl tebaasinin vatandaslik hakki
olup temel hak ve hiirriyetlerden yararlanabilecegini ifade ettikten sonra
hakimiyet unsuru kapsaminda kuvvetler ayrilig ilkesi geregi yasama, yiiriitme
ve yargl kurumlarini ayri ayr1 diizenlemistir. Bu kapsamda devlet bagkani olan
padisahin hak ve yetkileri, yiirlitme organi olan Viikela-i Devlet’in olusturulmast
ve sorumluluklari, yasama organi olan Meclis-i Umimi’nin yapisi ve gorevleri,
yargl yetkisi olan normal ve yiliksek mahkemelerin isleyisleri ayr1 ayr ele
alinmistir. Burada gerek yiiriitmede gerekse yasamada padigsahin yetkilerinin
oldukc¢a fazla oldugunu dikkate aldigimizda bugiinkii gibi tam bir kuvvetler
ayriligi olmadig1 da gayet agiktir. Ayrica hakimiyet unsurunun istikrarlt bir
sekilde devam edebilmesi i¢in gerekli olan devletin mali isleri ile ilgili konular
da ele alinmistir. Son olarak da Kéntin-1 Esasi’nin baglayiciligi, degisikligi, kim
tarafindan yorumlanacagi ve onceki kanunlarin durumunun ne olacag ifade
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edilmistir.>’
2. Kanin-1 Esasi’nin Milli/islam Hukuku Kaynakh Olusu Meselesi

Kanin-1 Esasi’nin Milli/Islam hukuku kaynakli olup olmadigini
gorebilmemiz icin Ozellikle hazirlik asamasindaki tartigmalarda ve anayasa
tasarilarinin olusturulmasinda ulemanin yerinin ve etkisinin ne olduguna
bakmamiz gerekmektedir. Zira Osmanli hukuk sistemi ser? hukuka dayali
oldugu i¢in genel anlamda islam hukukunun devlet anlayisi toplumda bilinmekle
birlikte yeni yapilacak olan anayasada nelerin ser‘i hukuka aykir1 olabilecegi
ozellikle Islami ilimleri tahsil etmis olan ulemanin yetki sahasina girmektedir.
Bu sebeple komisyon olusturulurken iiyelerinin tamaminin iist diizey devlet
hizmetinde bulunmus, diger devletlerin yonetim bi¢imlerini bilen, kanunlardan
anlayan ve bunlardan gerekli olanlar1 segmeye muktedir asker ve biirokratlarla
birlikte ulemanin da olmasina 6zellikle dikkat edilmistir.’® Bu ise bize sadece
baska bir anayasanin tercime edilerek oldugu gibi alinmak istenmedigini,
onlardan istifade edilmekle birlikte hazirlanacak olan anayasanin Osmanli devlet
ve toplum yapisina uygun olmasi i¢in Osmanli’da uygulanmakta olan ser‘i ve
orfi hukuka aykir1 olmamasi gerektigi anlayisini da gostermektedir. Nitekim
Kantin-1 Esasi’nin ser‘1 hukuka uygunlugu baglaminda hem hazirlik asamasinda
hem de nihai metnin olusturulmasinda o giinkii tartismalara baktigimizda bu
anlayigin hakim oldugunu gormekteyiz. Simdi bu tartigmalarda ulemanin
tavrinin ne oldugunu ve Kantin-1 Esasi’ye katkisinin hangi mahiyette oldugunu
ortaya koyamaya calisacagiz.

2.1. Hazirhk Asamasindaki Tartigmalar

Mesruti sisteme gecis ve bunun i¢in bir anayasa hazirlanmasi gerektigi
ve bunun ser‘i hukuka uygunlugu noktasinda Yeni Osmanlilar’in basini ¢ektigi
grup kamuoyunda bu anlayisin fikri alt yapisini olusturmakla birlikte isin siyasi
stirecini yonlendirmede Midhat Pasa onciilikk etmistir.>” Ulemanin ilk defa V.

35 Kan(n-1 Esasi’nin bir degerlendirmesi igin bk. Tandr, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir

Bakig”, 1/18-20; Tunaya, “1876 Kanlin-1 Esasisi ve Tiirkiye’de Anayasa Gelenegi”, 1/28-33.
Kénln-1 Esasi’nin olusturulmas: i¢in padisahin karari ile kurulan komisyonda yer alan 23
kisiden 10 kisinin ulemadan olmasi bu anlamda onemlidir. Komisyonda yer alan Ahmed
Cevdet Pasa diginda ilmiyeden olan on kisi sunlar olmalidir: 1. Seyfeddin Efendi (Stra-y1
Devlet azasindan, eski kazaskerlerden), 2. Ahmed Hilmi Efendi (Temyiz Mahkemesi reisi,
Mecelle heyetinden), 3. Uryanizdde Ahmed Esad Efendi (1878-1889 arasinda seyhiilislam), 4.
Fetva Emini Halil Efendi (1877-1878 yillar1 arasinda seyhiilislam), 5. Kiitahyali Asim Efendi
(kazasker ve Meclis-i Mesayih reisi), 6. Pirizide Sahip Molla Bey (1909-1910 arasi
seyhiilislam), 7. Ramiz Efendi (eski Temyiz Mahkemesi reislerinden), 8. Bagdatli Emin Efendi
(Bagdat miiftiisii), 9. Karindbadli Omer Efendi (Fetva emini, evkaf miistesarr), 10. Mustafa
Hayrullah Efendi (kazasker).Gayretli, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma
Caligmalart, 173.

Ayhan Ceylan, “Mesrutiyete Bir Dayanak Olarak Mesveret Diigiincesi”, 100. Yilinda II
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Murad doneminde olusturulan genis katilimli bir mecliste tartigmalara katildig:
goriilmektedir. Bu tartismalarda “mesruti sistem” ile “anayasa hazirlanmasi”
hususu genelde birlikte ele alinmistir. Aslinda bu tartismalarin 6ziinde padisahin
yetkilerini sinirlandirmak i¢in onun karsisinda bir “temsilciler meclisi” giicii
olusturmak, anayasanin da bunu hukuki giivence altina almak maksadiyla
hazirlanmak istendigi goriilmektedir.®

Mesrutiyete gegmenin ve bunun i¢in bir anayasa hazirlamanin gerekliligi
hususu, ser‘i bir tartisamadan ziyade siyasi bir tartisma olarak ele alinmistir.
Ciinkii bu ise onciiliikk eden ve bu konuda en ¢ok fikir beyan eden baz1 devlet
adamlar1 ile onlara yon vermek isteyen bazi aydinlardi.’® Ayrica yapilan
tartigmalardan anlasildigina gore meselenin ser‘i yonden itiraz edilecek fazla bir
durumunun olmadigi, zira haddizatinda ser‘i yonetimde islerin istisare ile olmasi
gerektigi, bu tartigmalara katilan tiim taraflarca bilinmekteydi. Nitekim bu
ilkenin Kur’an’in agik emri olmast yaninda hem Hz. Peygamberin
uygulamalarinda hem de karar alma mekanizmasi olarak tarih boyunca Osmanli
yonetim sisteminde degisik sekillerde uygulandigi sadece ulema tarafindan degil
tiim taraflarca bilinmekteydi. Zira genel kabuliin aksine Osmanli’da mesrutiyetci
yaklasimlar, sadece Batinin etkisiyle degil islam’in siyasal gelenegi icerisinde
koklii bir dayanak ve gec¢mise sahip olan slra uygulamasimnin izlerini
tasimaktadir.®® Bununla birlikte boylesine siyasi bir konuda ulemanin yer almasi,
hem Osmanli’da her zaman onemli siyasi agirliga sahip olan ulemanin da
olusturulacak olan bu yondeki siyasi goriise katki sunmasi, hem de muhtemel
gelismelerde ulemanin muhalefetini asgariye indirmek amaglanmigtir. ®!

Hukuki alandaki istikrarli degisime her zaman acik olan ulemanin,
giindemin sicak siyasal tartismalar1 karsisinda genelde ihtiyatkar ve muhafazakar
bir tutum takindigi bilinmektedir. Daha ¢ok siyasi arenada cereyan eden
“megrutiyet” tartigmalart karsisinda biraz sonra goriiglerini verecegimiz
ulemanin bir kism1 sessiz kalirken, diger bir kismmin ise ayni tavir geregi
mubhalif oldugunu gérmekteyiz. Muhalif olan ulemanin yaklagimin iki baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi, bdyle bir mesruti sisteme ve anayasaya
ihtiya¢g olup olmadigi, digeri ise muhteva ile ilgilidir. Mesruti sisteme ve

Mesrutiyet Gelenek ve Degisim Ekseninde Tiirk Modernlesmesi Uluslararast Sempozyumu
22-24 Ekim 2008 Bildiriler (Istanbul: Marmara Universitesi Yayinlar1, 2009), 57.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 184.

Kurbanli, 1876 Tarihli Kanuni Esasinin Hazirlanmasi Igerigi Uygulanmasi Tadil Edilmesi ve
Yiriirlikten Kaldirilmasi, 27.

Biisra Kadioglu, “Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler’de Mesveret Kavrami (Hiirriyet ve Mesveret
Gazeteleri Baglaminda)”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 22 (Giiz
2023), 56-57, 59.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 185.
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anayasaya ihtiya¢ olup olmadig1 noktasinda ulemanin bir kismi, bunun ser‘i
hukuka aykiri olmamakla birlikte siyaseten boyle bir uygulamanin zararl
olacagmi disiiniirken, diger bir kism1 ise boyle bir uygulamanin ser‘l hukuka
aykirt oldugu kanaatini tagimaktadir. Muhtevaya yonelik itirazlar1 da iki baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi boyle bir anayasanin bidat oldugu
hususu, digeri ise ongoriilen yeni sistemde yasama yetkisine sahip bir mecliste
Miisliimanlarla gayrimiislimlerin ayni yetkiye sahip olmalar1 meselesidir. ®

Mesruti sisteme ve anayasaya ihtiya¢ oldugunu savunan taraf ile ser‘1
veya siyasi gerekgelerle muhalif olan her iki tarafta da ilmiyeden Onemli
sahsiyetler bulunmaktadir. Bu tartismalarda ilmiye mensuplari arasinda one
¢ikanlarin goriisleri su sekildedir.

Daha 6nce anayasa ve mesrutiyet fikrine daha yakin oldugu goriilen
Ahmed Cevdet Pasa’ya gore devletin basinda akilli bir padisahin olmasi halinde
onun yetkilerini sinirlandiracak bir anayasaya ve mesruti sisteme ihtiyag¢ yoktur.
Clinkii seri hukukta devlet baskaninin yetkileri zaten simirhdir.®® Tanzimat
sonrast yapilan kanunlastirma caligmalarinda zamanin ihtiyaglarina cevap
verecek kanunlarin Islam hukukunun kaynaklarinin esas almarak yapilmasi
gerektigini savunan ve Mecelle’nin hazirlanmasinda bu tavrini 1srarla siirdiiren
ve bu konuda basarili olan Ahmed Cevdet Pasa’nin Kanin-1 Esasi’ye karsi
olmasi, dini bir gerekceye degil, siyasi bir sebebe dayandigi sdylenebilir. Her ne
kadar Abdiilhamid’e verdigi miitalaalarinda genelde mesrutiyete karsi ¢iktigi
bilinmekteyse de Kantin-1 Esasi’nin hazirlanmasinda komisyonunda gorev alip
alt komisyonlardan birinin de baskani olarak aktif gérev alan Ahmed Cevdet
Pasa’nin Kénlin-1 Esasi’ye esasen karsi olmasi diisiiniilemez. Karsithginin
sebebini Midhat Pasa’nin hazirladigi, meclise 6nemli yetkiler vererek padisahin
yetkilerini 6nemli 6l¢iide kisitlayan Kanun-1 Cedid adli tasarida aramak gerekir.
Ciinkii Ahmed Cevdet Paga’nin daha 6nce aktardigimiz iizere, “kendisinin bazi
noktalarda Midhat Pasa’ya karsi ¢iktigini, ancak Midhat Pasa’nin padisahin
onayina Meclis-i Viikeld’da son sekli verilen metni degil, komisyonda
benimsenen metni sunarak kendi istedigi metnin kanunlastirilmasini sagladigini
sOylemesi” bu kanaatimizi giiglendirmektedir.®*

Ahmed Cevdet Pasa gibi Kéantn-1 Esasi komisyonunda gorev alip da
mesruti sisteme ve anayasaya karsi ¢ikanlardan biri de Fetva Emini Kara Halil

62 Midhat Efendi Ahmed, Uss-i Inkilab (istanbul: Takvim-i Vekayi Matbaasi, 1295), 2/179-180;
Berkes, Tiirkiye'de cagdaslasma, 314; Gayretli, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalar, 185.

Berkes, Tiirkiye 'de ¢cagdaslagma, 332.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, 186-188; Aydm, “Kan{in-1
Esasi”, 24/329.
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Efendi'dir. Ancak Halil Efendi’nin itiraz1 dini gerekce iledir. Soyle ki o
mesrutiyetin ser’l hukuka uygun oldugunu savunanlarin delil olarak ileri
strdiikleri “istisareyi emreden ayetin” kapsamina sadece Miisliimanlarin
girdigini dolayisiyla gayrimiislimlerin de s6z sahibi olacagi meclisle olusturulan
mesruti sistemin ve bunu saglayacak bir anayasanin ser'an dogru olmadigim
ifade etmektedir. %

Kéaniin-1 Esasi’ye en ¢ok muhalefet edenlerden biri Rumeli
kazaskerlerinden Giircii Serif ile Dagistanlizade Muhiddin Efendi’dir. Dahiliye
Nazirt Memduh Pasa, “Sultan Abdiilhamid'in tahta gectikten sonra ulemanin,
Kantin-1 Esési'nin gereksizligine dair Saraya goriis bildirmelerini yonlendirmek
amactyla, Saray basimami Yusuf izzeddin Efendi'yi gorevlendirdigini, fakat
Yusuf Efendi’nin goriistiigli hocalarin heniiz igerigini bilmedigimiz bir kanun
hakkinda olumlu veya olumsuz bir sey sdylememiz dogru olmaz dediklerini”
yazmaktadir.%® Bu iddia dogru oldugu takdirde beraber hareket eden Giircii Serif,
Muhiddin Efendi ve etrafindakilerin muhalefet etmesinin sebebi ser‘i gerekgeler
degil daha c¢ok Saraym yonlendirmesi ile oldugu sdylenebilir. Irtem de
“Kazasker Giircli Serif’in, mesrutiyetin ilan edilmesi halinde Seyhiilislam
Hayrullah Efendi'nin uzun siire makaminda kalacagini diislinerek, kendisinin
muhalefet etmek ve dikkatleri iistiine ¢ekmek suretiyle mesihat makamina
gelmeyi arzuladigin1” yazmaktadir.®’

Mesrutiyet taraftar1 ulemadan olup ayni zamanda hazirlik komisyonunda
yer alan ve yayimladigi Hiikiimet-i Megrita adl risalesiyle mesrutiyeti savunan
Esad Efendi, “buna karsi ¢ikan ulemanin bir kisminin, Miisliiman-gayrimiislim
vekillerden olusacak olan meclisin ser‘an dogru olmadigmi diisiindiiklerini
halbuki buradaki vekillerin bir davadaki davact konumunda oldugunu bilseler
buna itiraz etmeyeceklerini,®® diger bir kismimin ise sirf kendilerinin ve
cocuklarmin devam edegelen sahsi menfaatlerini ve ikballerini diisiindiikleri igin
karst olduklarini” yazar.®® Esad Efendi’ye gore bu anayasa seriata gore
yapilacaktir. Kurulacak olan meclisin baglica gérevi hatti-1 hiimayunun emrettigi

% Hanioglu, “Mesrutiyet”, 29/390; Berkes, Tiirkiye’de ¢agdaslasma, 315, 321; Gayretli,
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Caligmalari, 188.

6 Mehmed Memduh Pasa, Esvat-1 sudur (Izmir: Vilayet Matbaasi, 1328), 89-90.

67 Siileyman Kani Irtem, Birinci Mesrutiyet ve Sultan Abdiilhamid: Midhat Pasa-Abdiilhamid

kavgasinin i¢yiizii (Istanbul: Temel Yaymnlari, 2004), 8.

Yazar burada Islam hukukunda ittifakla kabul edilen bir duruma isaret etmektedir. O da

gayrimiislim birisinin Miisliiman birisini mahkemede dava edebilecegi meselesidir. Olusacak

mecliste gayrimiislim vekillerin tipki mahkemedeki davact konumunda olduklarini ifade

etmektedir.
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9 Siileyman Pasazade Sami (ed.), Siileyman Pasa muhakemesi: 1293 Osmanlh-Rus

muharebesinden (Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1328), 85.
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gibi ahkam-i ser'iyye lizerine ¢ikarilacak olan kanunlarin icrasina nezaret etmek
olacaktir.” Esad Efendi, bu sozleriyle gelismelere nasil baktigini ortaya
koymaktadir. Esad Efendi’nin bu risalesinin Kanin-1 Esasi'yi dogrudan
etkiledigi bilinmemekle birlikte kamuoyunu Onemli Olglide etkiledigi
anlagilmaktadir. Ayrica genis katiliml1 bir istisare toplantisinda Esad Efendi bu
goriiglerini dile getirerek Midhat Pasa’nin goriislerine ulemanin destegini
saglamigtir.”!

Kendisi de Kantin-1 Esasi'ye taraftar olan Ahmed Midhat Efendi, Uss-i
Inkilab adli eserinde dénemin tartismalarini genisce ele alarak anayasaya ve
mesruti bir yoOnetime taraftar olanlarla muhalif olanlarin goriislerine yer
vermigtir. Ahmed Midhat Efendi'nin burada ortaya koydugu goriisleri, aym
zamanda yeni sistemi destekleyen ulemanm goriisleri olarak gormek de
miimkiindiir. Ahmed Midhat Efendi'ye gore ser‘l hukuk, hem halifenin hem de
Miislim-gayrimiislim halklarin  hukukunu tayin etmistir ki bunun da bir
"mesrutiyet" idaresi anlamina geldigi gayet aciktir. Ayrica "is hakkinda onlarla
istisare et"’2 emri, Islami bir hiikiimetin esasinin "mesveret" oldugunu acikca
ortaya koymaktadir. Fikhin temel esaslarindan biri olan “Zamanin tagayyuratina
gore ahkamin tagayyurat1" esasma gore, "kiyas-1 fukaha", "icma-1 iimmet" ve
"irade-i halife" ile zamanin ihtiyaclarma gore cikarilacak bir hikkmiin ve
kanunlarin seriatin hilafina bir bid'at olmayacagi ortaya cikmaktadir. Ser‘i
hukuktaki bu temel ilkeler mesrutiyetin ve yeni bir yasa yapmanin mesru olusu
icin yeterlidir. Gerek basinda gerekse 6zel mahfillerde bu gercekler anlatilinca
aslinda muhaliflerin dahi bunu kabullendiklerini ancak bu sefer de
gayrimiislimlerin istisareye katilmalar1 meselesini ileri siirdiiklerini sdyleyen
Ahmed Midhat Efendi, onlara karsi Kur'an ve Siinnet’ten bazi deliller getirerek
istisarede gayrimiislimlerin yer almasinin caiz oldugunu ifade eder.”

Ahmed Midhat Efendi’nin, bu goriisiinii desteklemek igin getirmis
oldugu deliler ise sunlardir: “Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.”7*
ayeti her seyi erbabina sormayi emrettigine gore ehil olduklar1 konularda
gayrimiislimlere danismanin da bu emir kapsaminda oldugunu ifade eder. Hz.
Peygamberin, heniliz Miisliman degilken Ebl Siifyan’1, harp gibi 6nemli bir
konunun konusulacagi bir istisare meclisine kabul ettigini, Hendek savasi

70 Siileyman Pasazade Sami, Siileyman Pasa muhakemesi: 1293 Osmanli-Rus muharebesinden,

88.

"1 Berkes, Tiirkiye'de ¢agdaslasma, 321; Gayretli, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalari, 192.

2 Al-i imrén 3/159.

73 Ahmed, Uss-i Inkilab, 2/180-181.

74 Nahl 16/43.
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oncesinde yapilan istisarelerde Yahudilerin de bulundugu, sehrin etrafina hendek
kazma fikrinin de onlardan geldigini ifade eder. Bu durum Heyet-i Meb‘Gsan'da
gayrimiislimlerin yer alabilmesinden farkl bir sey degildir der.”

Kanin-1 Esasi’nin Milli/Islam hukuku kaynakli olup olmadigmi
gorebilmemiz i¢in hazirlik asamasindaki tartismalara baktigimizda bu ise
onciiliik edenlerin genelde bazi pasalarin veya bazi1 miitefekkirlerin olmasi
miinasebeti ile daha ¢ok siyasi mecrada cereyan ettigini ulemanin ise meseleye
ihtiyath yaklagtiklarint  gérmekteyiz. Ulemanm bir kismi ser'l hukuk
cercevesinde devlet bagkanlarinin ve diger gorevlilerin gorev tanim ve
siirlarinin belli olmasi sebebiyle yeni yapilacak olan diizenlemenin seri‘ata
aykirt olmayacagim diisiinerek meseleye sessiz kalmistir. Diger bir ifade ile
sessiz kalan ulema bu yaklasimlariyla, Islam tarihi boyunca tiim islam devlet
idarelerinde degisik sekillerde uygulamasi var olan “istisare kurumu” ve “devlet
baskaninin yetkilerinin sinirlandirilmis olmasi” meselenin seri agidan
tartismaya gerek olmadigimni ortaya koymaktadir. Ulemanin bir kismi1 da yeni
yapilacak diizenlemeyi ayn1 gerekgelerle desteklerken diger bir kismi ise karsi
cikmistir. Kargi ¢ikanlarin bazisi siyasi gerekcelerle bunun dogru olmadigimi
savunurken bazilart da ser‘l gerekgelerle karsi ¢ikmiglardir. Netice itibar ile
Midhat Paga'nin basini ¢ektigi liberal-reformist kanat, padisah haklari konusunda
muhafazakar davrananlar ile siirekli catigmak ve zaman zaman da geri adim
atmak zorunda kalmigtir.”®

2.2. Tasarilarda ve Kabul Edilen Metinde Ulemanin Katkisi

Tasarilar ve nihal metin iizerinde ulemanin etki ve katkisini net bir
sekilde ortaya koyacak yazili bir metin bulunmamakla birlikte komisyonda
ulemanin da yer aldigini dikkate aldigimizda tasarilar ile son metin arasinda
yapilacak bir mukayesede, bu etkinin dolayli da olsa var oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.

Kaynaklarda genellikle KanGn-i Esasi'nin hazirlanmas1 safhasinda
bugiine kadar bilinen Mithat Pasa tasarisi, Sait Pasa tasaris1 ve Siileyman Paga
tasarisi disinda, iki ayr tasari daha vardir. Bunlardan ilki katalog kayitlarinda

75 Ahmed, Uss-i Inkilab, 2/182-183. Burada bu 6rnekleri veren yazar herhangi bir kaynak

gostermemektedir. Hz. Peygamberin Medine’ye geldiginde oradaki Yahudi ve miisriklerle
“Medine Anayasasi” olarak kabule edilen ortak bir sdzlesme yapmasi drnegi daha kesin ve
yaygimken vukuunda siipheler barmdiran bu iki 6rnegi -kaynagini da géstermeden- vermesi
dogrusu kendi goriisiinii kuvvetlendirmek gayesi ile oldugu anlasilmaktadir. Ahmed Midhat
Efendi’nin kitabindan alinti yapan Mehmet Gayretli de birinci 6rnek i¢in bir agiklamada
bulunmazken ikinci 6rnegin kaynak sorununa isaret etmistir. bk. Gayretli, Tanzimat’tan
Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 194.

76 Tanér, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis™, 1/19.
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"Kanlin-1 Esasi layihasiyla, Meclis-i Viikela'nin vazifelerine miiteallik
kararname miisveddesinin, Namik Kemal, Said Pasa ve digerleri tarafindan
diizeltilmis olan niishalar" ismiyle yer alan 113 maddelik tasaridir. Bu tasari,
tizerindeki notlardan anlasildigmma gore Kénin-1 Esasi hazirlhik komisyonu
tarafindan hazirlanmistir. Digeri ise 130 maddelik "Kanlin-1 Esasi
miisveddesinin Saffet Pasa eliyle diizeltilmis niishas1" olarak kayitlara gegmistir
ki diizeltilip genisletilerek, Kandin-1 Esasi'ye doniistiiriilen tasari budur.”” Tiim
bu tasarilarin ve nihai metnin muhtevalarina karsilastirmali olarak baktigimizda
ulemanin katkisinin olup olmadigini dolayistyla Kantin-1 Esasi’nin Islam hukuku
kaynakli olup olmadigini gorebiliriz.

[k 6nce hazirlanan Midhat Paga'ya ait "Kan{in-1 Cedid" adli tasarinin
kaynaklar1 konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Tunaya, bu
tasarinin matbu ve el yazmasi olmak tizere iki ayr1 metni bulundugunu ve bunlar
arasinda da farkliliklar oldugunu, dengesiz bir mesrutiyet rejimi oldugunu
belirtmektedir.”® Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi'ye yazdig1 bir mektupta,
Uss-i Inkilab'da nesredilen Kantin-1 Cedid'in Midhat Pasa tarafindan degil bir
baskasi tarafindan hazirlandigini iddia eder.”” Daha 6nce Ermeni cemaati igin
hazirlanan Ermeni Anayasasi'ndan tecriibe sahibi olan Odyan Efendi'nin Midhat
Paga'yla yakin iliski i¢inde bulunmasi bu iddiaya mesnet olabilir.®°

Odyan Efendi'nin Midhat Pasa i¢in bir anayasa miisveddesi hazirlamis
olabilecegini sdyleyen Gayretli de Irtem'den naklen Halil Rifat Pasa'nin torunu
Vedat Orfi Bey'in Abhiilhamid'in Beylerbeyi Hatirati adli eserinde bdyle bir
diisiinceye haklilik verecek su ibarelere yer verir: "Diyorlar ki Kantin-1 Esasi’nin
vazi Midhat Pasa'dir. Midhat Pasa Kaniin-1 Esasi’nin behemehal ilan olunmasini
teklif ettigi zaman higbir devletin kaniin-1 esasisini tetkik etmemis, bu babda
esash bir fikir edinememisti. Rehberi Odyan Efendi idi.”¥! Berkes de Midhat
Pasa'ya ait anayasa tasarisimin Odyan Efendi tarafindan hazirlandigim
soylemektedir.®? Ancak Midhat Pasa’nin bu tasariy1 bagkasina hazirlattigina dair
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bu tasarida yer alan bazi maddelerin daha 6nce
hazirlanmis bat1 iilkelerinin anayasalarinda yer almis olmast miimkiindiir. Fakat
bu, bu tasarinin onlardan alinmis oldugu anlamina gelmez. Nitekim bu tasarinin
ilk maddesinde kaynagina isaret edecek sekilde agikca, “Osmanli devletinin

77
78

Kilig, “1876 Anayasasi’nin Bilinmeyen iki Tasaris1”, 557, 571.

Tarik Zafer Tunaya, “Midhat Pasa’nin Anayasa Tasarisi: Kanin-1 Cedid”, Tanzimat tan
Cumhuriyet’e Tiirkiye ansiklopedisi (Istanbul: Tletisim Yaymlar1, 1985), 1/30.

Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlart ve Olaylar: Arasinda, 2/2. Kisim, 96.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 197.

Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Caligmalari, 197.

Berkes, Tiirkiye’de ¢agdaslagma, 338 21 nolu dipnot.
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80
81
82
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idare usulii esasen Ser‘-i serife baghdir.”®* denmektedir. Hazirlanan metnin de
bu temel ilkeye aykir1 olmasi beklenemez. 34

Kéanin-1 Cedid ile Kanlin-1 Esasi karsilagtirmali olarak okundugunda
goriillecektir ki anayasa ve mesrutiyet tartigmalarinda siyasi veya dini
gerekcelerle muhalif olan ulemanin sdylemleri agisindan bakildiginda her iki
metin arasinda 6nemli derecede fark bulunmamaktadir. Her iki metinde de siyasi
veya ser‘l gerekcelerle karsi c¢ikanlari tatmin edecek sekilde padisaha genis
yetkiler verilmekte, hemen hemen mevcut durum anayasal giivence altina
almmakta, devletin geri‘ata baglihigi acikga beyan edilmektedir.
Gayrimiislimlerin mecliste yer almasi hususu her ikisinde de benzer sekilde ele
almmustir. Anlasilan o ki tartismalarin odak noktasi olan bu meseleler her iki
metinde de ayn sekilde ele alinmistir. Sonucun bu sekilde olmasinda muhalif
olan ulemanin muhalefetinin ve Abdiilhamid’in padisahin egemenlik haklarini
garanti altina alma 1srarinin etkili olmasi muhtemeldir.

Said Pasa’nin Fransiz anayasalarini terciime ederek hazirlamis oldugu
tasar1 biiylik oranda bu anayasalar1 yansitmakta oldugu icin bunda ulemanin
etkisinin oldugu sdylenemez. Kanfin-1 Esasi komisyonunun bu tasaridan istifade
ettigi bazi ifade ve ibarelerin benzer olmasindan anlasilmaktadir. Buradan
hareketle Kanun-i Esasi’nin Fransa anayasasindan yararlanilarak hazirlandigi
kanaatine varilamaz. Ciinkii bu tasarinin Kantin-1 Esasi’ye etkisi Midhat Paga
tasarisina gore ¢ok daha sinirli olmustur.

Siileyman Paga tasarisi, "Kanlin-i Esasi Miisveddesi" ad1 ile yazilmistir.
45 madde'den olusan tasarida herhangi bir bolim bagligi bulunmamaktadir.
Hiikiimler madde 1’den madde 45’¢ kadar siralanmigtir.®¢ Bu tasariy1 Siileyman
Pasa Muhakemesi adli eserinde veren Siilleyman Pasazade Sami soyle bir not
diigmiistiir. "Bu miisvedde bervech-i bala kirk bes maddeden ibaret olup
maddelerin tertipsizligine ve bir¢cok esasin noksan olmasina bakilirsa bir giin
aceleten kaleme alinmis ve tekrar miitdlaa ve tashih olunmamustir."3” Gergekten

83 Ahmed, Uss-i Inkilab, 2/321.

8  Bu tasarinin tiim maddeleri i¢in bk. Ahmed, Uss-i Inkildb, 2/321-333; Tunaya, “Midhat
Paga’nin Anayasa Tasarisi: Kantin-1 Cedid”, 1/30-31; Kilig, “1876 Anayasasi’nin Bilinmeyen
Iki Tasaris1”, 559. 5 nolu dip notta belirtigi yiiksek lisans tezi.

85 Said Pasa tasarismin tam metni i¢in bk. Ahmed, Uss-i Inkilab, 2/333-355; Kilig, “1876

Anayasas’nin Bilinmeyen Iki Tasarisi”, 560-562; Namik Kemal bu tasarmin Meclise hig

gelmedigini sdylemektedir. bk. Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlari ve Olaylari

Arasinda, 2/90.

Siileyman Paga tasarisinin tam metni i¢in bk. Siilleyman Pasazade Sami, Siilleyman Pasa

muhakemesi : 1293 Osmanli-Rus muharebesinden, 62-66, 1 nolu dip not.

Siileyman Pagazade Sami, Siileyman Paga muhakemesi: 1293 Osmanli-Rus muharebesinden,

66.

86
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de genel olarak maddelere bakildiginda ve diger tasarilar dikkate alindiginda bu
tasarinin biraz itinasiz bir sekilde ele alinan bir miisvedde oldugu goriilecektir.3®
Bu tasarinin Kantin-1 Esasi’ye etkisinin olduguna dair kesin bir bilgi olmadigi
gibi karsilagtirmali olarak bakildiginda da bdyle bir izlenim vermemektedir.

Yukarida ifade ettigimiz diger iki tasarin her ikisi de Kanlin-1 Esasi
hazirlik komisyonu tarafindan hazirlanan ¢alismalar iizerinde daha sonra yapilan
bazi diizeltmeler neticesinde ortaya ¢ikan tasarilardir.

Bunlardan ilki, bir mukaddime ve 11 bélim altinda toplam 113
maddedir. Bu tasar1 komisyon tarafindan hazirlanmis ve Bakanlar Kurulu'na
sunulmus orada da bazi ifadeler ¢ikarilmistir. Bu tasari tizerinde daha sonra
Namik Kemal tarafindan bazi diizeltmeler yapilmistir.

Diger tasar1 ise yine komisyonun hazirlayip Saffet Pasa’nin iizerinde
diizeltmeler yaptig1 tasaridir ki bu 12 boliim ve 130 maddedir. Bazi maddeleri
bir dnceki tasari ile ayn1 olmakla birlikte bu tasar1 degisik madde ve konular1 da
kapsamaktadir. Diizeltilip genisletilerek, Kanlin-1 Esasi'ye doniistiiriilen bu
tasarimin boliim basliklar1 ve maddeleri su sekildedir; Memalik-i Devlet-i
Osmaniye (M. 1-3), Zat-1 Hazret-i Padisah1 (M. 4-6), Tebaa-1 Osméaniye'nin
Hukuk-1 Ummiyesi (M. 7-26), Viikeld-1 Devlet (M. 27-42), Memurin (M. 43-
45), Meclis-i Umami (M. 46-66), Heyet-i Ayan (M. 67-71), Heyet-i Mebisan
(M. 72-88), Mehakim (M. 89-105), Muvazene (M. 106- 118), Vilayat (M. 119-
124), Mevad-1 Setta (M. 125-130).%°

Her iki tasarinin da komisyon tarafindan hazirlanmis olmasi ve 6zellikle
ikinci tasarinin tiizerinde gerekli diizeltmeler yapilarak Kanfin-1 Esasi'ye
doniistiiriilmiis olmas1 da gostermektedir ki bu tasarilar ile Kantin-1 Esasi
arasinda ciddi farklar bulunmamaktadir.

Tespit etmeye calisigimiz bu anayasanin islam hukuk kaynakli olup
olmadig1 noktasindan baktigimizda karsimiza su sonuglar ¢ikmaktadir. Birincisi
daha 6nce Islam diinyasinda 1861°de Tunus’ta ilan edilmis anayasadan baska bir
anayasa bulunmadigi igin sistem olarak nasil bir anayasa yapilacagi
bilinmemekteydi. Bu acidan bakildiginda Kaniin-1 Esasi’nin hazirlanmasinda
sistem acisindan daha Once batida hazirlanmig olan anayasalardan istifade
edildigi goriilmektedir. Diger taraftan klasik fikih kitaplarinda devlet idaresi ile
alakali konular farkli bir tasnif ile degisik basliklar altinda incelendiginden
hazirlanan bu anayasanin dogrudan bu eserlerden kaynak verilerek

88 Kulig, “1876 Anayasasi’nin Bilinmeyen Iki Tasaris1”, 563.
89 Kilig, “1876 Anayasas:’min Bilinmeyen iki Tasaris1”, 573. Bu tasarmin metni ayn1 eserin 590-
600 sayfalarinda yer almaktadir.
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hazirlandigim1  s6ylemek miimkiin degildir. Ancak Kantn-1 Esasi’nin
muhtevasina baktigimizda ser‘i-serife uyulacagi ozellikle vurgulanmistir ki
hazirlanmig olan metnin bu ilkeye aykirt olmasi diigiiniilemez.

Bazi yazarlara gére Kéanlin-1 Esési, Fransa ve Belgika®® diger bazilarina
gore ise Prusya anayasalari esas alinarak hazirlanmistir.”! Ancak Kantn-1 Esasi
komisyon g¢alismalarina katilan Namik Kemal, “diinyada saltanatla yonetilen
devletler i¢in ne kadar kanlin-1 esasi yapilmis ise climlesinin serhleri ve esbab-1
miicibe mazbatalariyla beraber incelendigini, onlardan sec¢ilen kurallardan uygun
olanlarnin alindigini, bu yolda en az bin kitap karigtirildigini sdylemektedir.”?
Netice itibari ile bu anayasada Osmanli devletinin basindan beri var olan siyasi
ve hukuki yapisinin temel esaslariyla korundugu, yeni bazi kural ve kurumlarin
ise ilave edildigi goriilmektedir.®®> Bu haliyle Kanlin-1 Esasi’nin yukarida isaret
edilen tlkelerin anayasalarindan yararlanilmakla birlikte tamamen onlardan
iktibas edilmis olmayip Islam hukukunun temel ilkelerine uygun bir sekilde
karma usulle hazirlandigini séyleyebiliriz.

Sonug¢

Tiirk hukukunda ilk yazili anayasa olarak kabul edilen Kantin-1 Esasi’nin
Milli/islam hukuku kaynakli olup olmadigini ortaya koymay1 hedefledigimiz bu
caligmamizda su sonuglara ulagsmig bulunmaktayiz.

Kuruldugu giinden beri islam hukukunu uygulamis olan Osmanli
Devleti, siire¢ icerisinde zamanin gerektirdigi diizenlemeleri yapmaktan geri
durmamuistir. Osmanli’da yerlesmis bir kanunname gelenegine ragmen Tanzimat
donemine kadar bir hukuk dalinin biitiiniinii i¢ine alan bir kanunlastirma faaliyeti
olmamistir. Tanzimat’tan sonra bir taraftan milli hukuk tedvin edilirken diger
taraftan ya bazi Batili kanunlar iktibas edilmis ya da karma nitelikli kanunlar
hazirlanmistir.

Devletin ¢okiis siirecine girdigi bu déonemde mesruti sisteme gegilmesi
ve bunun igin bir anayasa yapilmasi bazi kesimler tarafindan care olarak
goriilmiistir. Yeni Osmanlilarin savundugu bu fikir daha sonra Midhat Paga
onciiliigiinde siyasi mecrada gelismistir. Bunlar bu goriislerini Islam’m siyasal
gelenegi icerisindeki en temel ilkelerinden biri olan “istisare” prensibini ortaya

% Okandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, 141; Tunaya, bu iddialar1 dayanaktan yoksun

bulmaktadir. bk. Tunaya, “1876 Kanlin-1 Esasisi ve Tiirkiye’de Anayasa Gelenegi”, 1/28.

oV Ava, Tiirk Hukuk Tarihi, 590.

92 Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlar: ve Olaylar: Arasinda, 2/92; Tunaya, “1876 Kaniin-
1 Esasisi ve Tiirkiye’de Anayasa Gelenegi”, 1/28.

9 Sentop, “Tanzimat Dénemi Kanunlastirma Faaliyetleri Literatiirii”, 657.
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koyan delillere dayandirarak savunmuslardir. Pasalarin ve ulemanin bir kismi ise
padisahin  yetkilerini  kisitlayacak bir anayasaya ve Miisliimanlarla
gayrimiislimlere esit yasama yetkisi saglayan mesruti sisteme siyasi veya ser‘i
gerekeelerle karsi ¢ikmiglardir.

Mesruti idareye gecilecegi teminatini veren II. Abdiilhamid’in tahta
cikisi ile Kaniin-1 Esasi’nin hazirlanmasi hiz kazanmis ve Sultan Abdiilhamit
anayasanin hazirlanmasini emrederek kendi anlayismma uygun, padisahin
yetkilerinin kisitlanmadig1 bir anayasanin hazirlanmasini saglamistir. Farkli
fikirlerin catistig1 bir ortamda hazirlanan Kanlin-1 Esasi, her iki tarafin da
katkilar1 neticesinde yazilmaistir.

Ayrica komisyon iiyeleri diger devletlerin yonetim bigimlerini bilen,
kanunlardan anlayan ve bunlardan gerekli olanlar1 se¢gmeye muktedir kisilerle
birlikte ulemadan da se¢ilmistir. Boylece o giine kadar yapilmis bir¢ok devletin
anayasasi tetkik edilerek onlardan istifade edilmekle birlikte Osmanli’da
uygulanmakta olan ser‘i ve oOrfi hukuka aykiri olmayan bir anayasa
hazirlanmistir.

Netice itibar1 ile bu anayasada yeni bazi kural ve kurumlar ilave
edilmekle birlikte Osmanli devletinin bagindan beri var olan siyasi ve hukuki
yapisinin temel esaslartyla korundugu goriilmektedir diyebiliriz. Bu haliyle
Kanfin-1 Esasi’nin, sadece milli/ Islam hukuku kaynakli olmayip karma usulle
hazirlandigini sdyleyebiliriz.
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Bu arastirmanin amact ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftislerindeki denetim gérevlerini yerine getirmelerine
iligkin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin goriislerini tespit etmektir. Bu aragtirmada nitel
arastirma desenlerinden durum ¢alismasi kullanilmistir. Goriisme formlart ile toplanan veriler betimsel analiz
yontemine gore analiz edilmistir. Aragtirma sonucunda elde edilen bulgular, temalar ve alt temalar seklinde
organize edilerek sunulmustur. Amagli 6rnekleme yontemlerinden benzesik 6rneklem teknigi ile aragtirmanin
¢aligma grubu belirlenmistir. Arastirmanin ¢aligma grubu, 2023-2024 egitim-6gretim yilinda Mersin merkez
ilgelerindeki ortaokullarda calisan 32 DKAB Ogretmeninden olugmaktadir. Arastirma sonuglarma gore
katilimeilarin bilyiik ¢ogunlugu (%66°s1) okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim goérevlerini
yeterli bir sekilde yerine getirmedigini diisinmektedir. Katilimcilarm okul midiirlerinin 6gretmen teftisine
iliskin denetim gorevlerini yetersiz bir sekilde yerine getirdigini diisiinme nedenlerinin okul miidiirlerinden
kaynaklanan nedenler ve okul miidiirleri haricindeki nedenler olarak ikiye ayrildigi tespit edilmistir.
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sonrasinda yasanan sorunlar olarak nitelendirdigi belirlenmistir. Katilimcilarin, okul midiirlerinin 6gretmen
teftisine iliskin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesini engelleyen etkenleri okul
miidiirlerinden kaynaklanan etkenler, dgretmenlerden kaynaklanan etkenler ve mevzuattan kaynaklanan
etkenler olarak nitelendirdigi tespit edilmistir. Katilimcilarin okul midiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢6ziim onerilerinin okul midiirlerine iliskin
¢Ozim Onerileri, 6gretmenlere iliskin ¢6ziim Onerileri ve 6gretmen teftisinin yapilis sekline iligkin ¢éziim
onerileri olmak iizere 3 grupta toplandigi belirlenmistir.
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Abstract

This research aims to determine the opinions of Religious Culture and Ethics (RCE) teachers regarding the
supervisory duties of middle school principals in teacher inspections. A qualitative research design of a case study
was employed in this research. The data collected from the interview forms were analysed using the descriptive
analysis method. The findings of the research were organized and presented in themes and sub-themes. The
research study's working group was chosen using the homogeneous sampling technique, one of the purposive
sampling methods. The research study group for this study consisted of 32 RCE teachers working in middle
schools in the central districts of Mersin during the 2023-2024 academic year. According to the research results,
most participants (66%) believe that school principals do not adequately fulfil their supervisory duties related to
teacher inspections. The participants' reasons for believing that school principals do not adequately fulfil their
supervisory duties related to teacher inspections were categorized into two main themes: those stemming from the
school principals themselves, and those external to the principals. Participants categorized the problems
experienced by RCE teachers during the teacher inspection process as pre-inspection, inspection period, and post-
inspection issues. The factors hindering school principals from adequately fulfilling their inspection duties,
according to the participants, are categorized as factors originating from school principals, factors originating from
teachers, and factors originating from legislation. The proposed solutions of the participants to enable school
principals to fulfil their inspection duties adequately are grouped into three categories: solutions related to school
principals, solutions related to teachers, and solutions related to the conduct of teacher inspections.
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Giris

Diinyadaki pek cok iilkede egitim en fazla kaynak ayrilan alanlarin baginda
gelmektedir. Egitime ayrilan bu kaynaklarin neticesinde egitim orgiitlerinden
beklenen dgrenci dgrenmesini maksimum seviyeye ulastirmalaridir. Ogrenci
Ogrenmesinin ana hedef oldugu egitim orgiitleri tipki yasayan bir organizma gibi
cevresinden sermaye, insan, malzeme, is giicii gibi ¢esitli girdiler alir, bu girdileri
doniistiiriir ve egitilmis insan basta olmak iizere gesitli ¢iktilar ortaya koyar.'
Egitim orgiitlerinin varligin siirdiirebilmesi kendilerine sunulan girdilerin
devamliligini gerektirir. Bu girdilerin devamlilig ise egitim Orgiitlerinin ortaya
koyduklart iriinlerin beklentileri karsilayip karsilayamamas: ile dogrudan
ilgilidir. Bu friinlerin kalitesini ve beklentileri karsilayip karsilamadigin
belirleyen ve geri bildirim saglayan ise teftis sistemidir.>

Teftis, egitim oOrgiitlerinin 6grenci 6grenmesi hedefini en yliksek diizeyde
basarmalar1 i¢in egitim Orgiitlerinin yonetiminin, 6gretmenlerinin ve diger
calisanlarinin yaptiklari is ve eylemlerin kontrol edilmesi, izlenmesi, kurumsal,
mesleki ve bireysel eksiklerin tespit edilmesi ve bu eksikliklerin giderilmesi i¢in
gerekli dnlemlerin alinmasi ve 6nerilerin sunulmasi siirecidir.® Egitim &rgiitleri
s0z konusu oldugunda gergeklestirilen teftig, kime yapildigina gore ¢esitli tiirlere
ayrilmaktadir.* Egitim orgiitlerinde yapilan teftis yonetici teftisi, 6gretmen teftisi
ve diger personel teftisi olmak iizere iice ayrilmaktadir.’ Tiirkiye’de bir
milyondan fazla 6gretmeni dogrudan ve 18 milyondan fazla 6grenciyi dolayh
olarak etkileyen 6gretmen teftisi 6grenci 6grenmesini de etkiledigi icin bu teftis
tiirlerinin en dnemlilerin biridir.°

Ogretmen teftisi, dgretmenlerin yasal metinlerde belirtilen gérevlerini yerine
getirip  getirmedigini  belirlemek, &gretmenlerin i performanslarini
degerlendirmek, mesleki gelismislik durumlarim tespit etmek i¢in yapilan bir
teftis tiiriidiir. Ayrica 6gretmen teftisi, 0gretmenlerin mesleki eksikliklerini tespit
etmek, bu eksikleri gidermek ve mesleki rehberlik saglamak i¢in yapilir ve nihai
amaci Ogrenci 0grenmesini en iyi diizeye ulagtirmaktir. Egitim Orgiitlerinin
belirlenen hedeflere ulagmalarini saglamak, Ogretmenlerin ihtiyag duydugu

Robert Huizinga-Debra Dean, Organizational Metaphors: Faith as Key to Functional
Organizations (Cham: Palgrave Macmillan, 2021), 51-60.

Haydar Taymaz, Egitim Sisteminde Teftis: Kavramlar, Ilkeler ve Yontemler (Ankara: Pegem
A, 2015), 10-32.

3 Rajni Bala, Educational Supervision: (Delhi: Alfa, 2006), 21-39.

4 Serkan Gékalp, Etkin Ogretmen Teftisi (Ankara: Berikan Yaynevi, 2021), 5-30.

5 Chester McNerney-Harold Benjamin. Educational Supervision (Baltimore: Literary
Licensing, 2012), 131-154.

6 Gokalp, Etkin Ogretmen Teftisi, 5-30.
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hizmet ici egitimleri belirlemek, basarili Ogretmen performanslarini
odiillendirerek basariy1 tegvik etmek gibi 6nemli amaglari olan 6gretmen teftisi
egitim sisteminin kendisini siirekli olarak yenilemesi ve degisen kosullara uyum
saglamast icin egitim Orglitlerine enformasyon saglar ve geri bildirimde
bulunur.’

Ogretmen teftisinde siif cevresi, 6gretmenlerin dgretim igin hazirlanma
durumu, Ogrencilerle etkilesimleri, 6grenme cevresini ydnetme yontemleri,
mesleki gelisim diizeyleri, ig arkadaslart ile iliskileri denetlenir. Ayrica 6gretmen
teftisinde Ogretmenlerin kendilerini gelistirme durumlari, okul tarafindan
kullanilan prosediirleri ve uygulamalari yerine getirip getirmedikleri, okul
politikalarinin gelistirilmesine katki saglayip saglamadiklari, veli ve toplumla
iliskileri ve hazirladiklar1 profesyonel portfolyolar denetlenir.®

Ogretmen teftisinde 6z degerlendirme verileri, is arkadasi degerlendirme
verileri, velilerden ve oOgrencilerden elde edilen veriler, 6grencilerin ve
ogretmenlerin kendilerinin girdikleri sinavlardan aldiklari veriler analiz edilerek
yararlanilabilmektedir.” Ogretmen teftisinde kullanilan en yaygin veri toplama
10" Ogretmen teftisinde denetmenlerin kullandiklar:
gbzlemler nicel ve nitel gdézlemler olarak da ikiye ayrilir. Nicel gozlemler

yontemi ise gozlemdir.

Ogrenci ve Ogretmen davraniglarini, nesneleri ve smif olaylarmi &lgme
yontemidir. Kategorik frekans araci kullanma, performans gosterge araglari
kullanma ve gorsel diyagram olusturma nicel gozleme dayali veri toplama
tekniklerine verilebilecek baslica 6rneklerdir. Nitel gdzlemde ise gézlemci sinifa
genel bir odakla girer ve olaylar1 oldugunda kaydeder. Kelimesi kelimesine not
alma, katihmh agik uglu gozlem, 6grenci merkezli 6grenme goézlemi nitel
gbzleme dayali veri toplama tekniklerinden bazilaridir.'" Basili/matbu form,
sesli ve gorsel kayit cihazlari, 6lgek ve agik uclu denetim araci da 6gretmen
teftisinde kullanilan veri toplama araglar1 arasinda yer almaktadir. '

Icinde bulundugumuz donemde &gretmen teftisi alaninda bilginin
olaganiistii sekilde artmasindan kaynaklanan bilgi patlamasi, orgiitlerin mekanik

Kim Marshall, Rethinking Teacher Supervision and Evaluation: How to Work Smart, Build
Collaboration, and Close the Achievement Gap (Hoboken: Jossey-Bass, 2013), 80-93.

Susan Sullivan-Jeffrey Glanz, Supervision that Improves Teaching and Learning (California:
Cowin, 2013), 113-141.

James Nolan-Linda Hoover, Teacher Supervision and Evaluation, Update Edition: Theory
Into Practice (Hoboken: Wiley, 2004), 201-234.

Alisa Bates-Mary Burbank, Agency in Teacher Supervision and Mentoring: Reinvigorating the
Practice (New York: Routledge, 2019), 23-56.

Debbie Epstein vd., Teaching and Supervision. (California: Sage Publication, 2011), 17-41.
Sally Zepeda, Instructional Supervision: Applying Tools and Concepts (New Y ork: Routledge,
2016), 143-171.
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yapidan organik yapiya ve hatta dijital yapiya doniismelerinden kaynaklanan
orgiitsel degisim ve doniigiimler, denetleyen okul miidiirii ile denetlenen
Ogretmen arasinda soguk savasi andiran gerilim 6gretmen teftisinde karsilasilan
onemli problem alanlaridir. Bunun yani sira egitim programlarindaki yenilik
hareketleri, denetleyen ve denetlenenlerin arasindaki informal iliskiler, egitim
orgiitlerinin biirokratik yapisindan kaynakli problemler de 6gretmen teftiginde
karsilasilan diger 6nemli problem alanlaridir.”® Ancak 6gretmen teftisinde
karsilasilan en 6nemli problem alanlarinin basinda uzmanlasma gelmektedir.'*
Ogretmenlerin akademik ve profesyonel egitim, ilgi ve performans acisindan
gelismis ve sofistike bir uzmanligr bulunmaktadir.'> Universiteden aldiklart
egitim Ogretmenleri alaninda profesyonel ve uzman hale getirmektedir. Onlari
ogretmen teftisinde denetleyen okul miidiirlerinin bu 6gretmenlerden daha fazla
uzmanliga yonelik egitime sahip olmamalar1 ve ortaokulda her 6gretmeni kendi
brangindan olan bir okul miidiiriiniin denetlememesi teftisin verimliligini
azaltmaktadir.'®

Ogretmen teftisi, okul 6ncesinden ortadgretime kadar biitiin egitim rgiitleri
i¢in Onem arz ettigi gibi ortaokullar i¢in de 6nem arz etmektedir. Ortaokullarda
gorevli 6gretmenlerin kendi branglarinda uzman olan denetmen ihtiyact giderek
artmaktadir. Matematik, fen, okuma ve din egitimi programlarindaki yenilikler
Ogretmenleri denetleyen okul miidiirleri i¢in problemler olusturmaktadir. Okul
midiirleri genelge, yonetmelik, kanun gibi biirokratik kurallara uyumun
denetlendigi alanlarda daha etkili bir sekilde ¢alisabilir. Ancak bu okul miidiirleri
belirli bir bransta uzmanlik gerektiren 6gretim program ile ilgili alanlarda
ogretmenlere daha az yardim edebilirler.'” Okul sistemleri gretim programimin
daha yeni programlar1 ve oriintiilerine dogru hareket ettiginde belirli bir alanda
uzmanlagmis denetmenler igin ihtiyag giderek artmaktadir.'® Konular ve
metotlar o kadar ¢abuk degismektedir ki denetimi gerceklestiren higbir okul
miidiirii biitiin alanlardaki degisikliklerle basa ¢ikamamaktadir. Bundan dolay,
okullar genel denetim bilgisine sahip 6zel alan uzmanlig1 olan denetmenlere
ihtiyag duymaktadir." Bununla birlikte, bu denetimleri gerceklestiren okul

Asrat Dagnew Kelkay, The Current Practice and Problems of School Based Supervision.
(London: Lap Lambert Academic Publishing, 2015), 45-64.

14 Kelkay, “Problems of School Based Supervision”, 45-64.

15 Kelkay, “Problems of School Based Supervision”, 45-64.

Mark Hanson, Educational Administration and Organizational Behaviour (New York:
Pearson Education, 2013). 102-107.

17 Paul Frederick Olivia-George Eric Pawlas, Supervision for Today’s School (New York:
Wiley&Sons, 2021), 40-52.

Henry Freyberg Foote, Lost Opportunities in Supervision: The Effects of Evaluation on
Supervisee Openness (California: Integral Studies, 2019), 34-63.

Freyberg Foote, Lost Opportunities, 34-63.
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midiirlerinin bahsi gecen degisimlere yeterince hazir olup olmadigi ve
dgretmenlere yeterince yardim edip edemedigi tartismaya acik bir konudur.?
Ayrica denetim gorevinin yerine getirilmesine iliskin 6nemli problemler
bulunmaktadir. Alanyazindaki ¢alismalarda bazi 6gretmenler okul miidiirlerinin
bir egitim-6gretim yili boyunca kendilerini hi¢ denetlemedigini ifade
etmektedir.’’ Bazi Ogretmenler ise 40 dakikalik dgretmen teftisinin yeterli
olmadigim ifade etmektedir.”? Bir diger calismada ise 6gretmenlerin cogunun
ders denetimini istedigi ancak kisa silirede degerlendirmenin saglikli
olmayacagini ifade ettikleri, 6gretmenlerin ders denetiminde okul yoneticilerini
uzman olarak gérmedikleri tespit edilmistir ve bu ¢alismada gelistirme amacl
olarak yapilacak ders denetimlerinde okul miidiirlerinin yeterliligini artirmak
icin gerekli egitim programlarmi almalar1  Snerilmistir.”*  Ingilizce
ogretmenlerine yonelik bir ¢alismada ise ders denetimine iliskin Ingilizce
o0gretmenlerinin goriislerinin “kismen” diizeyinde oldugu tespit edilmistir ve
objektif ve kabul goren ders denetim sisteminin eksikligini vurgulanmgtir.**

2014 yila kadar Tiirkiye’de 6gretmen teftigini okul miidiirleri ve egitim
miifettisleri gerceklestiriyordu. Ancak egitim miifettiglerinin 6gretmen teftisi
gorevleri Milli Egitim Bakanligi Rehberlik ve Denetim Baskanligi ile Maarif
Miifettisleri Baskanliklari Yénetmeligi ile kaldimlmistir.”> Milli Egitim
Bakanligi Okul Oncesi Egitim ve Ilkdgretim Kurumlar1 Yonetmeligi 6gretmen
teftisi gorevini okul miidiirlerine vermistir.”® Ozellikle egitim miifettislerinin
O0gretmen teftisi gorevlerinin kaldirilmasi okul miidiirlerini 6gretmen teftisinde
tek yetkili haline getirmis ve onlara 6nemli sorumluluklar yiiklemistir. Okul
miidiirlerinin 6gretmen teftisi ile ilgili gdrevlerini yerine getirme diizeyi okulun
verimliligini etkilemektedir.?’

Alanyazin incelendiginde okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin
arastirmalar bulundugu gériilmektedir. Ornegin Bayraktutan’m arastirmasinda

20 Anthony Blumberg, Supervisors & Teachers: A Private Cold War (California: McCutchan

Publishing Corporation, 2020), 86-98.
2 Gokalp, Etkin Ogretmen Teftisi, 5-30.
2 Gokalp, Etkin Ogretmen Teftisi, 5-30.
2 Fatma Koybasi Semin vd., “Ilkokullarda Ders Denetimine iliskin Ogretmen Gériisleri”,
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 12/4
(2017), 327-344.
Belgin Karaaslan, [lkégretim Okulu Ingilizce Ogretmenlerinin Ders Denetimine Iliskin
Goriisleri (Mugla Ili Ornegi) (Mugla: Mugla Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 64-67.
25 Gokalp, Etkin Ogretmen Teftisi, 5-30.
26
27

24

Taymaz, Egitim Sisteminde Teftis: Kavramlar, Ilkeler ve Yontemler, 10-32.
Mason Norman, 4 Real Challenge: Studies on Teacher Supervision (New York: Ashgate
Publishing, 2021), 5-30.
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ogretmenlerin okul miidiirlerinin denetim becerilerinin diisiik diizeyde olduguna
yonelik algiya sahip oldugu tespit edilmistir.”® Ayrica Oncel de calismasinda
okul miidiirlerinin denetim becerilerinin diisiik diizeyde oldugunu bulmustur.?
Bunun yani sira Kog¢ calismasinda okul miidiirlerinin 6gretmenlere yonelik
objektif tutumlarinin olmadigini tespit etmistir.*® Alanyazinda 6gretmenlerin
cesitli branslarda okul miidiirii tarafindan teftisine iliskin arastirmalar vardir.®'
Ancak DKAB  §gretmenlerinin okul miidiirii tarafindan gergeklestirilen
Ogretmen teftisine iligkin goriislerini inceleyen nitel bir arastirma
bulunmamaktadir.*?

Ulkedeki biitiin egitim kurumlarinda din egitiminde belirli bir standard:
saglamak i¢cin DKAB 6gretmenlerinin milli egitim ile ilgili yonetmelik, tiiziik ve
kanunlarda belirtilen kurallara uyup uymadigini tespit etmek Onem arz
etmektedir. Milli Egitim Bakanligi Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel
Miidiirliigii tarafindan belirlenen DKAB 6gretmenlerinin sahip olmasi gereken
Ogretimi planlama, diizenleme, degerlendirme, 6gretim programina uygun plan
yapabilme, 6grenme ortamlar1 diizenleyebilme, uygun 6gretim yontem, teknik
ve kaynaklar1 kullanabilme, 6gretimde teknolojiyi ve teknolojik kaynaklari
kullanabilme ile ilgili 6zel alan yeterlikleri bulunmaktadir. Bundan dolay1
DKAB o6gretmenlerinin bu 6zel alan yeterliklerine sahip olup olmadigim
belirlemek ve egitim programlarindaki yeniliklere ve teknolojik yeniliklere
uyum saglayip saglamadigini tespit etmek dnemlidir.>* Bu tespit ancak 6gretmen
teftisi ile gerceklestirilebilir. Onemli degisikliklerin ve déniisiimlerin meydana
geldigi bu donemde tim branslarda oldugu gibi DKAB 06gretmenlerine
uygulanacak 6gretmen teftisinin daha etkin ve verimli bir sekilde gerceklesip
gergeklesmediginin tespit edilmesi ve etkin ve verimli olmadigi tespit edilirse
gerekli onlemlerin alinmasi gerekir.** DKAB 6gretmenlerine uygulanacak
O0gretmen teftiglerinin verimliligi okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iligkin
gorevlerini etkin bir sekilde gergeklestirmesine baglidir. DKAB 6gretmenlerine

28 [smail Bayraktutan, /lkogretim Okul Miidiirlerinin Denetim Rolleri (Sivas Ili Ornegi) (Sivas:

Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 56.

2 Yasin Oncel, Ilkogretim Okulu Miidiirlerinin Denetimdeki Rol ve Yeterlikleri (Sanlurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 44.

30 Biilent Kog, Ilkogretim Okul Yoneticilerinin Okul Denetiminde Gosterdikleri Liderlik

Davraniglar: (Istanbul: Yeditepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2016), 61.

Derya Cintas Yildiz, “Tiitkce Ogretmenlerinin  Goriislerine Gére  Denetimin

Degerlendirilmesi”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 38/1 (2016), 191-206.

Karaaslan, Belgin. “Ingilizce Ogretmenlerinin Ders Denetimine Iliskin Goriisleri”, 64-67.

3 Milli Egitim Bakanligi Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigii (MEB OGYM),
“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni Ozel Alan Yeterlikleri” (Erisim 31 Mart 2023).

34 [smail Hakki Aydin, Beyin Sizsizniz-Kuantik Cag (Istanbul: Girdap Yayinlari, 2021), 41-46.
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yonelik okul miidiirleri tarafindan gergeklestirilen 6gretmen teftisini en iyi
degerlendirebilecek olan bu denetim siirecinden dogrudan etkilenen DKAB
ogretmenleridir.*® Alanyazinda okul miidiirlerinin DKAB 6gretmenlerine
yaptig1 6gretmen teftisine iligkin bir arastirma bulunmamaktadir. Bundan 6tiirii
bu ¢alismada okul miidiirii tarafindan gergeklestirilen 6gretmen teftisine iliskin

DKAB 6gretmenlerinin goriiglerinin incelenmesine karar verilmistir.
1. Arastirmanin Onemi

Bu aragtirmadan elde edilen bulgular 6gretmen teftisinin ve 6zellikle de
DKAB o&gretmenlerine iliskin O0gretmen teftiginin farklilagtirilmis denetim,
gelisimsel denetim, sanatsal denetim, klinik denetim, emsal denetim ve kilavuz
denetim gibi cagdas denetim modellerinin daha bilimsel ve modern prensiplerine
gore yapilandirilmasina katkida bulunabilir.*® Bunun yani sira bu arastirmadan
elde edilen bulgular DKAB 06gretmenligine iliskin O6gretmen teftisinin
gelismesini saglayabilir. Ustelik bu bulgulardan okul miidiirlerine hizmet igi
egitim saglayan kurumlar tarafindan da faydalanilabilir ve bu arastirmanin
sonuglar1 okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini daha
etkin hale getirmek i¢in yapilan ¢aligmalara katkida bulunabilir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftislerindeki
denetim gorevlerini yerine getirmelerine iliskin DKAB §gretmenlerinin
goriiglerini tespit etmektir. Bu ama¢ dogrultusunda asagidaki sorulara cevap
aranmistir:

3. Arastirmanin Problemi

Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftislerindeki denetim gorevlerini yerine
getirmelerine iliskin DKAB 6gretmenlerinin goriisleri nelerdir?

Aragtirmaya iligkin alt problemler ise asagida verilmistir.

1- DKAB o6gretmenleri ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirdigini diisiinmekte midir?

2- DKAB 6gretmenlerinin ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftigine iliskin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmedigini diisiinmelerinin
nedenleri nelerdir?

35 Gokalp, Etkin Ogretmen Teftisi, 5-30.
3% Tnayet Aydin. Ogretimde Denetim (Ankara: Pegem Akademi, 2022), 10-63.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Opinions of Religious Culture and Ethics Teachers on Teacher Supervision * 189

3- DKAB odgretmenlerinin dgretmen teftisinde karsilastiklart sorunlara
iliskin goriigleri nelerdir?

4- Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim goérevlerini
yeterli bir sekilde yerine getirmesini engelleyen etkenlere iliskin DKAB
Ogretmenlerinin goriisleri nelerdir?

5- Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini
yeterli bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢6ziim 6nerilerine iliskin DKAB
Ogretmenlerinin goriisleri nelerdir?

4. Yontem
4.1. Arastirma Modeli

Bu arastirmada nitel arastirma desenlerinden durum ¢alismasi kullanilmustir.
Durum caligmalari, genellikle karmasik, gercek diinya durumlarimi anlamak,
aciklamak veya analiz etmek amaciyla kullanilir.*’

4.2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢aligma grubu, 2023-2024 egitim-6gretim yili gliz yariyilinda
Mersin  merkez ilgelerindeki ortaokullarda gorevli olan 32 DKAB
ogretmeninden olusmaktadir. Nitel aragtirmada arastirmaci yeterli miktarda veri
topladigina ve elde edilen verilerin doygunluk seviyesine ulastigina dair karar
verebilir.*® Doygunluk, nitel arastirmalarda simdiye kadar toplanan veya analiz
edilen verilere dayanarak, daha fazla veri toplanmasi ve /veya analiz edilmesinin
gereksiz oldugunu belirtmek icin yaygin olarak kullanilan bir yapidir. Orneklem
bliyiikliiglinii  belirtme noktasinda ¢esitli  yazarlarin  farkli  ifadeleri
bulunmaktadir. Ornegin Bertaux tarafindan yapilan ¢aligmada 15 sayismin kabul
edilebilir olduguna vurgu yapilmistir. Charmaz tarafindan yapilan c¢alismada
kiigiik projeler igin 25 katilimcimin yeterli oldugu belirtilmistir. Green ve
Thorogood tarafindan yapilan caligmada ise, en az 20 katilimcinin olmasi
gerektigi ve bu sayidan sonra ¢ok az yeni ifadelerin ortaya ¢iktig1 sdylenmistir.*

Amagli  Ornekleme yoOntemlerinden benzesik Orneklem teknigi ile
arastirmanin ¢alisma grubu belirlenmistir. Benzesik 6rneklemde problem
durumu kii¢iik ve homojen bir 6rneklem ile derinlemesine ve detayli olarak
caligilmaktadir. Bu teknikte ama¢ homojen bir 6rneklem elde etmektir. Bu
nedenle orneklemin Ozelliklerinin birbirleriyle ayn1 ya da ¢ok yakin olmasit

37 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Istanbul: Segkin

Yayinlari, 2011), 187.
Yildinim-Simsek, Nitel Aragtirma Yontemleri, 187.

Yildirim-Simsek, Nitel Aragtirma Yontemleri, 1877.
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hedeflenir (ayn1 meslekte calisan insanlar, ayni bransta olan 6gretmenler, ayni
yas grubu, ayni cinsiyet, ayni ge¢mis yasantilari olan). Calisma kapsaminda
DKAB o6gretmenlerinin  gorev yaptiklar1 okullar ziyaret edilmis ve bu
O0gretmenlerle gontlliilik  ilkesine  baghh  kalinarak  goriismeler
gerceklestirilmistir. Caligmaya katilan 6gretmenlerin bazi demografik 6zellikleri
sOyledir: Goriisme yapilan 6gretmenlerin 19’u erkek, 13’1 ise kadindir. Mesleki
kidem bakimindan ise katilimeilarin 6’s1 6-10 y1l, 10’u 11-15 y1l ve 16’s1 da 16
yil ve istii bir kideme sahiptir. Goriigme yapilan 6gretmenlerin 26’s1 lisans, 6’s1
ise yliksek lisans mezunudur.

4.3. Verilerin Toplanmasi

Arastirmact “Yar1 Yapilandirilmig Goriisme Formu”nu kendisi geligtirmistir
ve ¢aligmanin verileri bu form ile toplanmigtir. Veri toplamak i¢in kullanilan bu
goriisme formu, anlasilirlik ve aciklik agisindan alan bilgisi uzmanlarinin
goriislerine sunulmugtur. Ilk olarak sorularm sayist uzman goriisleri
dogrultusunda azaltilmistir. Calisma grubunda olmayan iki 6gretmenle pilot
goriisme yapilmistir. Uzmanlarla birlikte pilot goriismelerden toplanan veriler
degerlendirilerek cevaplari benzer olan sorular birlestirilmistir ve goriisme
formunun son hali olusturulmustur. Goriismeler gerceklestirilmeden Once
Ogretmenlere ¢aligmanin Onemi ve amact konusunda bilgi verilmistir.
Goriismeler goniilliiliik esas alinarak 6gretmenlerin uygun olduklar1 zamanlarda
gergeklestirilmistir.

4.4. Verilerin Analizi

Goriligme formlar ile toplanan veriler betimsel analiz yontemine gore analiz
edilmistir. Arastirma sonucunda elde edilen bulgular, tema ve alt temalar
seklinde organize edilmistir. Arastirmada elde edilen verilere gore alt temalarin
olusturulmas siirecinde aragtirmacilar ayr1 ayri tiim formlart okumuslardir. Yine
bu arastirmacilar birbirinden bagimsiz olarak katilimcilarin gériisme formunda
ilgili sorulara iligkin ifade ettikleri maddeleri belirli bagliklar altinda
birlestirmisler ve alt temalar1 olusturmuslardir. Daha sonra arastirmacilar, farkl
temalar altinda degerlendirdikleri goriisler lizerinde tartigmistir ve uzlasiya
varmiglardir. Aragtirmanin giivenirligi, “Giivenirlik = Goris birligi / (Goriis
birligi + Goriis ayrilig1) x 100” formiilii ile tespit edilmistir.** Arastirmacilar
arasmdaki giivenirlik oram1 %84 olarak tespit edilmistir. Ogretmenlerin
goriislerini ortaya koymak i¢in onlarin belirttigi ifadelerden dogrudan alintilara

40 Matthew Miles-Michael Huberman, Qualitative Data Analysis (London: Sage Publication,
1994), 92-117.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Opinions of Religious Culture and Ethics Teachers on Teacher Supervision * 191

yer verilmistir. Bulgular {izerinde yorumda bulunulurken 6gretmen adaylarini
temsilen O-1, O-2. seklinde kodlar1 kullanilmustir.

5. Bulgular ve Yorum

Bu béliimde, aragtirma sonucunda elde edilen bulgular aragtirmaya katilan
ogretmenlerin goriislerinden dogrudan alintilar yapilarak 6zetlenmistir.

5.1. DKAB Ogretmenlerinin Ogretmen Teftisine iliskin Denetim
Gorevlerinin Yeterli Bir Sekilde Yerine Getirilip Getirilmedigine
Yonelik Goriisleri

Katilimcilara yoneltilen “Ortaokul midirlerinin 6gretmen teftigine iliskin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirdigini diigiiniiyor musunuz?”’
sorusuna; katilimc1 DKAB 6gretmenlerinin ¢ogunlugu (n=21) hayir yanitini
verirken, geri kalani ise (n=11) evet yamitin1 vermistir Bir bagka deyisle
katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu (%66°s1) okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine
iliskin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmedigini diisiiniirken
katilimcilarm bir kismi (%34°1) okul midiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirdigini diisiinmektedir. (O-1, O-
4, 0-7, 0-9, 0-13, O-14, 0-19, 0-22, ©-25, 0-30, O-32). Buradan elde edilen
veriler goz Oniine alindiginda DKAB 6gretmenlerinin ¢ogunlugunun ortaokul
miidiirlerinin 6gretmen teftigine iligkin denetim gdrevlerini yetersiz bir sekilde
yerine getirdiklerine yonelik diisiinceye sahip oldugu sonucuna ulasilabilir.

5.2. Ogretmen Teftisine Iliskin Denetim Gérevlerinin Yetersiz Bir
Sekilde Yerine Getirilme Nedenleri

“Ortaokul midiirlerinin 6gretmen teftisine iligkin denetim goérevlerini yeterli
bir sekilde yerine getirdigini diisliniiyor musunuz?” sorusuna “hayir” cevabi
veren DKAB  Ogretmenlerine  “Cevabimiz  hayirsa, neden yeterli
bulmuyorsunuz?” sorusu sorulmustur. Bu soruya cevap veren DKAB
o0gretmenlerinin okul miidiirlerinin 6gretmen teftigine iliskin denetim gorevlerini
yetersiz bir sekilde yerine getirdiklerini diisiinmelerine yonelik tema, alt tema ve
kodlar Tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1. DKAB 6gretmenlerinin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim
gorevlerini yetersiz bir sekilde yerine getirdigini diigiinme nedenleri

Tema Alt Tema ifadeler (Kavramsal
Kodlamalar)

Ogretmen Okul Branglarinin farkli olmasi

teftisine miidiirlerinden ~ Ogretmen teftisi konusunda egitim

iliskin kaynaklanan almamis olmalari

denetim nedenler Egitim diizeylerinin 6gretmenden

gorevlerinin  (n=19) yiiksek olmamasi
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yetersiz bir Ogretmen teftisine iliskin yontem ve
sekilde tekniklerini bilmemeleri
yerine Ogretmen teftisine gerekli zamani
getirilme ayirmamalart
nedenleri Ogretmen teftisi icin bir plan
yapmamalart
Objektif olamamalari
Ogretmenlere karsi olumsuz tutum
sergilemeleri

Gorev yiiklerinin fazlalig
Geri bildirim vermemeleri

Okul Biirokratik engeller
miidiirlerinin Denetisim eksikligi
haricindeki Ogretmenlerin olumsuz tutumu
nedenler Egitim bilimlerindeki hizli
(n=16) gelismeler

Okuldaki informal gruplarin baskisi
Hesap verilebilirlige dayali teftis
sisteminin olmamasi

Ogretmen teftisine farkli
paydaslarin dahil edilmemesi

Tablo 1 incelendiginde katilimcilarin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine
iligkin denetim gorevlerini yetersiz bir sekilde yerine getirdigini diisiinme
nedenlerinin okul miidiirlerinden kaynaklanan nedenler ve okul miidiirleri
haricindeki nedenler olarak ikiye ayrildigi goriilmektedir.

Katilimecilarin = ¢ogunlugu (n=19) bu konuda okul miidiirlerinden
kaynaklanan nedenler oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, branslarmin
farkli olmasi, Ogretmen teftisi konusunda egitim almamis olmalari, egitim
diizeylerinin 6gretmenden yiiksek olmamasi, 6gretmen teftigine iliskin yontem
ve tekniklerini bilmemeleri, 6gretmen teftisine gerekli zaman1 ayirmamalari,
O0gretmen teftisi i¢in bir plan yapmamalar1 gibi okul miidiirlerinden kaynaklanan
nedenleri ifade etmektedir. Bu katilimcilar en ¢ok (n=16) “okul miidiirlerinin
branginin farkli olmasi”n1 ifade etmislerdir. Bir katilime1 kendisini denetleyen
okul miidiiriiniin branginin DKAB &gretmenligi olmamasinin en énemli neden
oldugunu vurgulamistir ve “Beni denetleyen okul miidiiriiniin bransi
benimkinden farkli, kendisinin bransi fen bilgisi 6gretmenligi. Benim bransimla
ilgili ¢ok sinirh bilgisi var. Brang1 ve uzmanligi farkli oldugu i¢in yaptigi teftisi
yetersiz buluyorum” (O-18) seklinde goriis belirtmistir.*!

41 Ogretmen 18, erkek, 6-10 yil, lisans.
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Katilimcilarin yarist1 (n=16) bu konuda okul miidiirlerinin haricindeki
nedenler oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, biirokratik engeller, denetisim
okuldaki informal gruplarin baskisi, hesap verilebilirlige dayali teftis sisteminin
olmamasi, 0gretmen teftigsine farkli paydaslarm dahil edilmemesi gibi okul
miidiirleri haricindeki nedenleri ifade etmektedir. Bu katilimcilarin ¢cogu okul
miidiirleri haricindeki neden olarak “biirokratik engeller” nedenini ifade etmistir.
Bir katilimei biirokratik engellerin en 6nemli neden oldugunu vurgulamistir ve
su sekilde diisiincesini ifade etmistir (0-26):

Her sey okul miidiiriinden kaynaklanmiyor; 6gretmen teftisinin belirli
formlarla ve belirli bir dar kalip iginde yapilmasina neden olan degisime kapali
biirokratik engeller de okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim
gorevlerini yerine getirme diizeyini yetersiz kiliyor bence. #?

5.3. Okul Miidiirleri Ogretmen Teftisine iliskin Denetim Gorevlerinin
Yerine Getirirken DKAB Ogretmenlerinin Yasadiklar1 Sorunlar

“Ortaokul miidiirleri 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini yerine
getirirken ne tiir sorunlar yasiyorsunuz?” sorusu katilimcilara sorulmustur ve
katilimcilardan gelen cevaplara gore elde edilen tematik ¢oziimleme asagidaki
Tablo 2’de verilmistir:

Tablo 2. Okul midiirleri 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini yerine
getirirken DKAB 6gretmenlerinin yasadiklari sorunlara iligkin goriisleri

Tema Alt Tema ifadeler (Kavramsal Kodlamalar)
Okul miidiirleri Teftis oncesi  Teftise yonelik bir 6n goriigmenin
Ogretmen teftisine yasanan yapilmamasi

iliskin denetim sorunlar

gorevlerinin yerine (n=7)

42 Ogretmen 26, kadim, 11-15 y1l, lisans.
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getirirken DKAB Teftis Teftisin kisa stirmesi
Ogretmenlerinin sirasinda Teftigte tek bir alana odaklanilmasi
yasadiklar1 sorunlar ~ yasanan Miidiiriin anlatilan konuya dair
sorunlar bilgisinin olmamasi
(n=25) Miidiirle 6gretmen arasinda yaganan

iletisim sorunlari

Teftisin adil olmamas1

Miidiiriin olumsuz tutumlari
Midiirlerin teftise hazirliksiz gelmesi
Miidiirlerin denetim sirasinda ilgisiz
tavirlar

Miidiirlerin denetim araglarini
kullanmamast

Ogrencilerin disiplinsiz davranislari
Ogretmenlerin denetim sirasinda
yasadiklart stres

Teftis Miidiiriin geri bildirim vermemesi

sonrasinda Gerekli mesleki rehberligin

yasanan yapilmamasi

sorunlar Odiillendirme olmamasi

(n=19) Teftis sonrasi bir goriigme olmamasi
Ogretmenlerin motivasyonun
diismesi

Ogretmenlerin tilkenmislik yasamasi

Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin okul miidiirleri 6gretmen teftisine
iliskin denetim gorevlerini yerine getirirken DKAB dgretmenlerinin yasadiklari
sorunlari teftig Oncesi yasanan sorunlar, teftis sirasinda yaganan sorunlar ve teftis
sonrasinda yasanan sorunlar olarak nitelendirdigi goriilmektedir.

Katilimcilarin gogunlugu (n=25) teftis sirasinda yaganan sorunlar oldugunu
ifade etmistir. Bu katilimcilar, teftisin kisa siirmesi, okul miidiiriiniin islenen
konuya dair bilgisinin olmamasi, okul miidiiriiyle 6gretmen arasinda yasanan
iletisim sorunlar, teftiste tek bir alana odaklanilmasi, teftisin adil olmamasi, okul
miidiirlerinin olumsuz tutumlari, okul miidiirlerinin teftise hazirliksiz gelmesi,
okul miidiirlerinin denetim sirasinda ilgisiz tavirlari, 6grencilerin disiplinsiz
davraniglar1, O6gretmenlerin denetim sirasinda yasadiklari stres, gibi teftis
sirasinda yasanan sorunlari ifade etmektedir. Bu katilimcilarin ¢ogu okul
miidiirlerinin 6gretmen teftisinin kisa slirmesini teftis sirasinda yasanan sorun
olarak ifade etmistir. Bir katilimc1 okul miidiirlerinin 6gretmen teftisinin kisa
stirmesinin en énemli sorun oldugunu vurgulamistir ve “Okul miidiirii derse 10
dakika geliyor, sonra gidiyor. Bu siirede benim bir yillik performansimi
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denetleyemez. Benim Ogretmenlik performansimi ve diger sorumluluklarimi
denetlemesi icin bu siire ¢ok kisa” (O-3) seklinde diisiincelerini ifade etmistir.*

Katilimcilarin  yaridan fazlast (n=20) bu konudaki sorunlarin teftis
sonrasinda yasanan sorunlar oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, okul
miidiiriiniin geri bildirim vermemesi, gerekli mesleki rehberligin yapilmamasi,
odiillendirme olmamasi, teftis sonrasi bir gdriigme olmamasi, dgretmenlerin
motivasyonun diismesi ve Ogretmenlerin tiikenmiglik yasamasi gibi teftis
sonrasinda yasanan sorunlar ifade etmektedir. Bu katilimcilarin ¢ogu “okul
miidiirlerinin geri bildirim vermemesi’ni teftis sonrasinda yasanan sorun olarak
ifade etmistir. Bir katilimci kendisini denetleyen okul miidiiriiniin teftis
sonrasinda “geri bildirim vermemesi’nin en Onemli sorun oldugunu
vurgulamistir ve “Okul miidiirii sinifa bir bakiyor, bir form dolduruyor. Bana
yaptig1 denetim ile ilgili daha sonra higbir bilgi vermiyor. Hangi yonlerimin iyi
oldugu, hangi yonlerimin kotii oldugu konusunda bir bilgi, bir doniit vermiyor”
(0-31) seklinde diisiincelerini ifade etmistir.*

5.4. Okul Miidiirlerinin Ogretmen Teftisine iliskin Denetim Gorevlerini
Yeterli Bir Sekilde Yerine Getirmesini Engelleyen Etkenler

“Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftigine iliskin denetim gorevlerini
yeterli bir sekilde yerine getirmesini engelleyen etkenler nelerdir?” sorusu
katilimcilara sorulmustur ve katilimcilardan gelen cevaplara gore elde edilen
tematik ¢oziimleme asagidaki Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3. Okul miidiirlerinin 6gretmen teftigine iliskin denetim gorevlerini yeterli bir

sekilde yerine getirmesini engelleyen etkenlere iliskin DKAB 6gretmenlerinin
goriigleri

Tema Alt Tema ifadeler (Kavramsal Kodlamalar)
Okul Okul miidiirlerinin objektif
miidirlerinden olamamasi
kaynaklanan Ogretmen teftisinde deneyim

Okul s

miidiirlerinin etkenler ¢k51k11g1
(n=26) Idari gorev yiiklerinin fazla olmasi

Ogretmen teftisine
iliskin denetim
gorevlerini yeterli

Gelismis iletisim  becerilerinin
olmamasi
Kurallara agir1 baglilik

b;lrtisrer:rll?s(}reliyerme Mevzuata hakim olmama
& Ogretmen teftisindeki yeniliklerden
engelleyen .
haberi olmama
etkenler

Lider olamama
Ogretmenlerle empati kuramama
Denetimde tek bir alana odaklanma

4 Ogretmen 3, erkek, 16 yil ve iizeri, lisans.

44 Ogretmen 31, kadin, 16 yil ve iizeri, lisans.
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Durumsal kosullara dogru tepkileri
verememe

Gozlem becerilerinin yetersizligi
Okul miidiirlerinin 6n yargilari
Ogretmen teftisine gerekli 6nemi

vermemeleri
Ogretmenlere kars1 olumsuz
tutumlar
Ogretmenlerden ~ Ogretmenlerin denetime direng
kaynaklanan gostermeleri
etkenler Ogretmen teftisine iliskin olumsuz
(n=21) deneyimleri

Ogretmenlerin okul miidiiriine kars
on yargili olmalari

Ogretmenlerin dzgiiven eksikligi
Ogretmenlerin okul kiiltiiriinden gii¢
almalari

Ogretmen teftisi igin gerekli
hazirliklar1 yapmamalari

Ogretmen teftisini 5nemsememeleri
Okul dis1 giiclii iligki aglarina

giivenmeleri
Mevzuattan Farkli denetim yaklagimlarinin
kaynaklanan kullanilmasina izin vermeme
etkenler Ogretmenleri pasiflestiren bir teftis
(n=16) anlayisi olusturma

Her bransin ayni araglarla
denetlenmesine yonelik kurallar
Ogretmen teftisinde durumsalliga
izin vermemesi

Etkiden ¢ok yetkiye dayali denetim
anlayigini empoze etme

Ogretmen teftisini dar bir cerceveye
koymasi

Hesap verilebilirligi tesvik etmeme

Tablo 3 incelendiginde katilimcilarin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine
iliskin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesini engelleyen
etkenleri okul midiirlerinden kaynaklanan etkenler, O6gretmenlerden
kaynaklanan etkenler ve mevzuattan kaynaklanan etkenler olarak nitelendirdigi
goriilmektedir.

Katilimcilarin gogunlugu (n=25) bu konudaki etkenlerin okul miidiirlerinden
kaynaklanan etkenler oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, okul miidiirlerinin
objektif olamamasi, Ogretmen teftisinde deneyim eksikligi, idari gorev
yiklerinin fazla olmasi, geligmis iletisim becerilerinin olmamasi, kurallara asir1
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baglilik, mevzuata hakim olmama, 6gretmen teftigsindeki yenilikler konusunda
haberinin olmamasi, lider olamama, 6gretmenlerle empati kuramama, denetimde
tek bir alana odaklanma, durumsal kosullara dogru tepkileri verememe, gozlem
becerilerinin yetersizligi, okul miidiirlerinin 6n yargilari, 6gretmen teftisine
gerekli dnemi vermemeleri ve dgretmenlere karsit olumsuz tutumlar1 gibi okul
miidiirlerinden kaynaklanan etkenleri ifade etmektedir. Bu katilimcilarin ¢ogu
okul miidiirlerinin 6gretmen teftiginde objektif olamamasini okul miidiirlerinden
kaynaklanan etken olarak ifade etmistir. Bir katilime1 “kendisini denetleyen okul
midiiriinlin  6gretmen teftisinde objektif olamamasi”nin en Onemli etken
oldugunu vurgulamistir ve “Miidiiriim 6gretmen teftisinde objektif olamiyor”
(O-15) seklinde diisiincesini belirtmistir.*

Katilimeilarin ¢ogunlugu (n=21) bu konudaki etkenlerin 6gretmenlerden
kaynaklanan etkenler oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, 6gretmenlerin
denetime direng gostermeleri, 6gretmen teftisine iliskin olumsuz deneyimleri,
ogretmenlerin okul miidiiriine karst 6n yargili olmalari, 6gretmenlerin 6zgiiven
eksikligi, 6gretmenlerin okul kiiltiirlinden gili¢c almalari, 6gretmen teftisi icin
gerekli hazirliklart yapmamalari, 6gretmen teftisini 6nemsememeleri ve okul
dis1 giiclii iligki aglarina giivenmeleri gibi 6gretmenlerden kaynaklanan etkenleri
ifade etmektedir. Bu katilimcilarin ¢ogu oOgretmenlerin denetime direng
gostermelerini 6gretmenlerden kaynaklanan etken olarak ifade etmistir. Bir
katilimer kendi ¢alistig1 kurumda 6gretmenlerin 6gretmen teftisine iliskin direng
gbstermelerinin en 6nemli etken oldugunu vurgulamistir ve “Ogretmenlerden
bazilar1 miidiirlerin yaptig1 denetime direng gosteriyor; bu da 6gretmen teftisi
stirecini olumsuz etkiliyor, okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim
gorevlerini yiiksek diizeyde yerine getirmesini engelliyor.” (0-23) seklinde
goriis belirtmistir. *¢

Katilimeilarin yarisi (n=16) bu konudaki etkenlerin mevzuattan kaynaklanan
etkenler oldugunu ifade etmistir. Bu katilimcilar, farkli denetim yaklagimlarinin
kullanilmasina izin vermeme, Ogretmenleri pasiflestiren bir teftis anlayisi
olusturma, her brangin ayni araglarla denetlenmesine yonelik kurallar, 6gretmen
teftisinde durumsalliga izin vermemesi, etkiden c¢ok yetkiye dayali denetim
anlayisii empoze etme, 0gretmen teftisini dar bir ¢cerceveye koymasi ve hesap
verilebilirligi tesvik etmeme gibi mevzuattan kaynaklanan etkenleri ifade
etmektedir. Bir katilime1  “mevzuatin  farkli  denetim yaklasimlarinin

45 Ogretmen 15, erkek, 16 y1l ve iizeri, lisans.

46 Ogretmen 23, kadim, 11-15 y1l, yiiksek lisans.
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kullanilmasina izin vermemesinin” en énemli etken oldugunu vurgulamistir ve
asagidaki seklide goriis beyan etmistir (O-30):

Her Ogretmenin kendi bransi, kendine o6zgii durumlar ve psikolojik
ozellikleri ve denetimi yapandan farkli beklentileri vardir; okul miidiiriiniin
denetimi yaparken bu durumlart géz oniine alarak farkli denetim yaklagimlar
kullanmasi gerekir ancak d6gretmen teftisine iliskin mevzuat, yonetmelikler buna
izin vermez, bu da okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim
gorevlerini her 6gretmene gore yiiksek diizeyde yapmasini engeller.’

5.5. Okul Miidiirlerinin ()gretmen Teftisine Iliskin Denetim
Gorevlerini Yeterli Bir Sekilde Yerine Getirmesine Yonelik
Céziim Onerileri

“Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini yeterli
bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢dziim Onerileriniz nelerdir?” sorusu
katilimcilara sorulmustur ve katilimcilardan gelen cevaplara gore elde edilen
tematik ¢oziimleme asagidaki Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. DKAB 6gretmenlerinin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iligkin denetim
gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢dziim dnerileri

Tema Alt Tema ifadeler (Kavramsal Kodlamalar)
Okul Ogretmen teftisine iliskin hizmet ici
miidiirlerine egitim almalar1
iliskin ¢éziim  Ogretmen teftigini onceden
Onerileri planlamalar1
(n=21) Egitim teftisi alaninda yiiksek lisans

Okul miidiirlerinin
Ogretmen teftisine
iliskin denetim
gorevlerini yeterli
bir sekilde yerine
getirmesine yonelik
¢Oziim Onerileri

yapmalari

fletisim  becerilerini  gelistirmeye
yonelik hizmet i¢i egitim almalar1
Ogretmenleri teftis edecegini
onceden haberdar etmeleri

Her yil o6gretmen teftisine iliskin
simava girmeleri

Geri bildirimi etkili kullanmalart
Okul miidiirlerini se¢gme smavinda
teftisle ilgili sorular olmasi
Ogretmen teftisinde sadece bir alana
odaklanmamalari

47 Ogretmen 30, erkek, 6-10 yil, lisans.
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Ogretmenlere  Miidiirlerin yaptig1 denetimi

iligkin ¢6ziim  degerlendirmeleri

oOnerileri Ogretmen teftisinin 6nemine iliskin

(n=19) hizmet i¢i egitim almalar1
Kendilerini kimin denetleyecegine
iliskin tercih haklarinin olmasi
Ogretmen teftisinden kaynakli stresle
bas edebilmelerine yonelik egitim

verilmesi
Ogretmen Farkli branslar1 denetleyecek uzman
teftisinin miifettiglerin de denetim yapmasi

yapilis sekline  Tiim paydaslarin denetime dahil
iligkin ¢6ziim  edilmesi

oOnerileri Denetim sonucunda basarili olanlarin
(n=17) odiillendirilmesi
Yeni denetim araglarinin
kullanilmas1

Ogretmen teftisine iliskin denetim
formlarinin glincellenmesi
Denetisim sisteminin kullanilmas1
Denetim kriterlerinin bransa gore
farklilagsmasi

Ulusal smav sonuglarmin §gretmen
teftisinde kullanilmasi

Yapay zekanin kullanilmasi

Tablo 4 incelendiginde katilimeilarin okul midiirlerinin 6gretmen teftisine
iligkin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢oziim
onerilerinin okul miidiirlerine iliskin ¢6zlim Onerileri, 0gretmenlere iliskin
¢Oziim Onerileri ve 0gretmen teftisinin yapilis sekline iligkin ¢éziim Onerileri
olmak iizere 3 grupta toplandigi goriilmektedir.

Katilimcilarin ¢ogunlugu (n=21) bu konuda okul miidiirlerine iligkin ¢6zim
oOnerileri ifade etmistir. Bu katilimecilar, okul miidiirlerinin egitim teftisi alaninda
yiksek lisans yapmalari, iletisim becerilerini gelistirmeye yonelik hizmet igi
egitim almalar1, 6gretmen teftisini onceden planlamalari, 6gretmenleri teftis
edecegini dnceden haberdar etmeleri, 6gretmen teftisine iliskin hizmet i¢i egitim
almalari, her yil 6gretmen teftisine iligkin sinava girmeleri, geri bildirimi etkili
kullanmalari, okul miidiirlerini segme sinavinda teftisle ilgili sorular olmas1 ve
o0gretmen teftisinde sadece bir alana odaklanmamalar1 gibi okul miidiirlerine
iliskin ¢6zlim Onerileri ifade etmistir. Bu katilimcilarin ¢ogu okul miidiirlerinin
Ogretmen teftigine iliskin hizmet i¢i egitim almalarimi 6nermistir. Bir katilime1
“okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin hizmet igi egitim almalari”nin
onlarin dgretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini yiiksek diizeyde yerine
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getirmesini saglayabilecegini vurgulamistir ve “Ogretmen teftisini dogru diizgiin
yapabilmek i¢in, denetim gorevlerini verimli yapabilmek igin okul miidiirlerinin
ogretmen teftisine iliskin hizmet ici egitim almalar1 gerekir” (O-12) seklinde
goriis beyan etmistir.*®

Katilimcilarin ¢ogunlugu (n=19) bu konuda &gretmenlere iliskin ¢oziim
oOnerileri ifade etmistir. Bu katilimcilar, 6gretmenlerin miidiirlerin yaptig:
denetimi degerlendirmeleri, 6gretmen teftisinin nemine iligkin hizmet i¢i egitim
almalar1, kendilerini kimin denetleyecegine iliskin tercih haklarinin olmasi ve
O0gretmen teftisinden kaynakli stresle bas edebilmelerine yonelik egitim
verilmesi gibi Ogretmenlere iligkin ¢6ziim Onerileri ifade etmistir. Bu
katilimeilarm  ¢ogu  Ogretmenlerin = miidiirlerin =~ yaptigt  denetimi
degerlendirmelerini 6nermistir. Bir katilimci “6gretmenlerin miidiirlerin yaptigi
denetimi  degerlendirmeleri” gerektigini vurgulamistir ve “Ogretmenler
kendilerini denetleyen miidiirlerin yaptig1 ogretmen teftisini ve denetimleri
denetim sonrasinda degerlendirmelidir” (0-6) seklinde goriis beyan etmistir.*’

Katilimcilarin yaridan fazlasi (n=17) bu konuda 6gretmen teftisinin yapilis
sekline iliskin ¢6ziim Onerileri ifade etmistir. Bu katilimcilar, farkli branslari
denetleyecek uzman miifettiglerin denetim yapmasi, denetigim sisteminin
kullanilmasi, tim paydaslarin denetime dahil edilmesi, denetim sonucunda
basarili olanlarim 6diillendirilmesi, yeni denetim araglarinin kullanilmasi,
ogretmen teftisine iliskin denetim formlarmin giincellenmesi, denetim
kriterlerinin bransa gore farklilasmasi, ulusal sinav sonuclarinin &gretmen
teftisinde kullanilmas1 ve yapay zekanim kullanilmasi gibi 6gretmen teftisinin
yapilis sekline iliskin ¢6zlim Onerileri ifade etmistir.

Bu katilimcilarin ¢ogu okul miidiirlerinin yaptigi 6gretmen teftisine iliskin
denetimlerin yam1 sira farkli branslar1 denetleyecek ilgili bransta uzman
miifettislerin de denetim yapmasini 6nermistir. Bir katilimci okul “miidiirlerinin
yaptig1 Ogretmen teftisine iliskin denetimlerin yani sira farkli branslari
denetleyecek ilgili bransta uzman miifettislerin denetim yapmalar1 gerektigi ni
vurgulamistir ve asagidaki sekilde goriis bildirmistir (O-16):

Okul miidiirti 6gretmen teftisinde tek yetkili, tek adam pozisyonunda, miidiir
basarili derse basarili basarisiz derse basarisiz oluyoruz. Bir de miidiirlerin
branglart DKAB olmadigindan benim 6gretmen teftisi yarim kaliyor, verimli
olmuyor. Beni okul miidiiriiniin yani1 sira benim alanimda uzman bir miifettisin

48 Ogretmen 12, kadimn, 16 y1l ve iizeri, yiiksek lisans.

49 Ogretmen 6, kadin, 11-15 yil, lisans.
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teftis etmesi siireci daha verimli kilar. Boylece miidiir de yaptig1 teftisi daha
dikkatli yapar.>

Sonug¢

Bu aragtirma ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftislerindeki denetim
gorevlerini yerine getirmelerine iliskin DKAB 6gretmenlerinin goriislerini tespit
etmek amaciyla yapilmistir. Ilk olarak DKAB 6gretmenlerinin  okul
miidiirlerinin d6gretmen teftigine iliskin denetim gorevlerini yeterli bir gekilde
yerine getirip getirmedigine yonelik goriisleri analiz edilmistir. Analiz
sonuglarina gore katilimcilarin biiylik ¢ogunlugu okul miidiirlerinin 6gretmen
teftisine iligkin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmedigini
diisiinmektedir. Bu arastirma sonucu alanyazindaki c¢alismalar tarafindan
desteklenmektedir. Bu bulgu yurt disinda gergeklestirilen caligmalarin
bulgulartyla benzerlikler tasimaktadir>'. Yurt disinda yapilan bu calismalarda,
ogretmenler denetimi gergeklestiren {istlerinin denetim gdrevlerini yerine
getirmek icin gerekli yeterlilige sahip olmadigini diisiinmektedir. Ayrica
Bayraktutan’in arastirmasinda ilkokul 6gretmenlerinin okul miidiirlerinin teftis
yeterliklerini diisiik (yetersiz) diizeyde algiladiklar tespit edilmistir.”> Bunun
yani sira, bu arastirma bulgusu Oncel’in galisma bulgusuyla benzerlik
gostermektedir. Oncel, okul miidiirlerinin denetim yeterliklerinin diisiik diizeyde
oldugu sonucuna ulasmustir.”® Bu calismanin bulgularma dayali olarak, bu
calismada katilimci olarak yer alan Mersin’deki DKAB 06gretmenlerinin
¢ogunlugunun goriisiine gore ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iligkin
denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmedigi ifade edilebilir. Onemli
bir brans olan DKAB 6gretmenlerinin 6gretmen teftigini yeterli gérmemesi
onlarin 6gretmen teftisinin dnemli bir 6gesi olan mesleki performanslart ile ilgili
yeterli geri bildirim alamadiklarini ve mesleki gelisimleri i¢in de gerekli destegi
alamadiklarinin bir gostergesi olabilir. Bu durum ise onlarin mesleki
verimliligini olumsuz anlamda etkileyebilir.

Aragtirmada katilimcilarin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin
denetim gorevlerini yetersiz bir sekilde yerine getirdigini diisiinme nedenlerinin
okul miidiirlerinden kaynaklanan nedenler ve okul miidiirleri haricindeki
nedenler olarak ikiye ayrildig1 tespit edilmistir. Bu konudaki nedenlere iligkin
katilimer goriislerinin genellikle okul miidiirlerinin branglarmin farkli olmasi,

50 Ogretmen 16, erkek, 16 yil ve iizeri, yiiksek lisans.

S Carter F. Gibbon, “Is Ofsted Helpful?”, An Inspector Calls, ed. Christop Cullingford (London:
Kogan, 2019), 98; James Ouston-Benjamin Fidler, “What do Schools Do After Ofsted School
Inspection or Before?”, School Leadership and Management 7/1 (2018), 90-98.

32 Bayraktutan, “Okul Miidiirlerinin Denetim Rolleri”, 91.

53 Oncel, “llkégretim Okulu Miidiirlerinin Denetimdeki Rol ve Yeterlikleri”, 101.
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Ogretmen teftisi konusunda egitim almamis olmalar1 ve biirokratik engeller
yoniinde oldugu gorilmektedir. Bu c¢aligmanin sonuglari alanyazindaki
aragtirmalar tarafindan desteklenmektedir. Ornegin Cunningham katilimeilarin
¢ogunlugunun okul miidiirlerinden kaynaklanan nedenlerin okul miidiirlerinin
Ogretmen teftisinde basarisiz olmalarina neden oldugu ifade ettigini ve okul
miidiirlerinin belirli basmakalip 6nyargilarinin olmasinin, 6gretmenlige iliskin
uzmanlik alanlarinin farkli olmasinin, iletisim becerilerinin yetersiz olmasinin,
egitim denetimi alaninda bir egitim almamis olmalarinin ve 6znel degerlendirme
yapmalarimin okul miidiirlerinin 6gretmen teftisinde basarisiz olmasinin
nedenleri oldugu yoniinde gériis beyan ettiklerini tespit etmistir.* Giin ise
calismasinda Ogretmenlerin denetim gorevini yapan okul miidiirlerinin
O0gretmenlerin branslarindaki egitim-6gretim hakkinda yeterince bilgiye sahip
olmadig1 yoniinde algiya sahip oldugunu tespit etmistir.””> Bu caligmanin
bulgularini destekler nitelikte olan Turan’in aragtirmasinda ise egitim-O6gretim
faaliyetlerinin denetiminde yOnetici, 0gretmen ve egitim sisteminin neden
oldugu biirokratik engellerden kaynakli sorunlar oldugu tespit edilmistir.*®
Ayrica Deniz ve Saylik’in arastirmasinda Ogretmenler denetleyenlerin farkl
branglarda bilgi ve beceri sorunu, iletisim sorunu, denetimi planlama sorunu, geri
doniit sorunu, objektif olamama sorunu ve isbirligi sorunu oldugunu ifade
etmistir ve bu aragtirma kapsaminda okul miidiirlerine 6gretimin denetlenmesi
konusunda cesitli egitimler vermenin yan sira, denetleme faaliyetlerinde alan
uzmani veya ziimre desteginin saglanmasinin 6gretimin denetimine énemli bir
katki saglayacag diisiiniilmektedir.’’

Arastirmadan elde edilen sonucglar goz Oniine alinarak okul miidiirlerinin
Ogretmen teftigine iliskin donanim eksiklikleri ve yonetsel beceri
yetersizliklerinden dolay1 DKAB 6gretmenlerinin 6gretmen teftisini verimli bir
sekilde gergeklestiremedikleri sOylenebilir. Ancak burada okul miidiirlerinin
disindaki ¢evresel ve sistemsel etkenler de 6gretmen teftisindeki yetersizliklere
neden olmaktadir.

Arastirmada okul miidiirleri O6gretmen teftisine iliskin denetim
gorevlerini yerine getirirken DKAB 6gretmenlerinin yasadiklar sorunlara iligkin
gortisleri teftis Oncesi yasanan sorular, teftis sirasinda yasanan sorunlar ve teftis

3 George Cunningham, Researches on Educational Supervision. (New York: Thousands Oak

Publishing Company, 2017), 48-64.

Nuray Giin, Ogretmenlerin Denetim Sorunlar: (Aydm: Adnan Menderes Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 175-182.

56 Fethi Turan, “Egitim Kurumlarmda Egitim-Ogretim Faaliyetlerinin Denetimi”, International
Journal of Eurasia Social Sciences 7/23 (2016), 94-119.

57 Unal Deniz vd., “Okul Miidiirleri ve Ogretmenlerin Perspektifinden Ogretimde Denetim
Problemi”, Uluslararasi Liderlik Calismalart Dergisi: Kuram ve Uygulama 1/1 (2018), 67-80.
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sonrasinda yasanan sorunlara olarak {i¢ kategoriye ayrilmistir. Bu konuda
DKAB 6gretmenlerinin yasadiklari sorunlara iliskin goriislerinin genellikle okul
miidiirlerinin gerceklestirdigi teftisin kisa slirmesi, okul miidiiriiyle 6gretmen
arasinda yasanan iletisim sorunlari, teftigin adil olmamasi, okul miidiiriiniin geri
bildirim vermemesi, gerekli mesleki rehberligin yapilmamasi yoniinde oldugu
gorlilmektedir. Literatiir incelendiginde bu calisma bulgularin1 destekleyen
calismalar oldugu goriilmektedir. Ornegin, Hewitt dgretmen teftisi sirasinda
denetimi yapan yoneticinin 6gretmene karsi olumsuz tutumlarinin, yoneticinin
Ogretmen teftisi icin gerekli zaman1 ayirmamasinin, objektif, adil, seffaf ve hesap
verilebilir bir teftisin yapilmamasinin, yoneticinin denetledigi &gretmenin
uzmanlik alaninda olmamasinin okul yoneticileri 6gretmen teftisine iliskin
denetim gorevlerini yerine getirirken 6gretmenlerin deneyimledikleri sorunlar
oldugunu tespit etmistir.*® Bunun yani sira Giin ise arastirmasinda gretmenlerin
denetime iligkin yasadig1 sorunlarin denetim Oncesi yasanan sorunlar, denetim
sirasinda yasanan sorunlar ve denetim sonrasi yasanan sorunlar olarak i
kategoriye ayrildigimni tespit etmistir. Giin’lin arastirmasinda Ogretmenler
denetim Oncesi gorlisme yapilmamasini, denetim sirasinda denetime ayrilan
stirenin yetersiz olusunu ve denetim sonrasinda denetimi yapan okul miidiiriiniin
rehberlik etmemesini yasadiklar1 sorunlar olarak ifade etmislerdir.”® Ayrica
Deniz ve Saylik’in arastirmasinda 6gretmenler denetleyenlerin farkli branglarda
bilgi ve beceri sorunu, iletisim sorunu, geri doniit sorunu ve objektif olamama
sorunu yasadiklarini ifade etmistir. Akiiziim’iin yapmis oldugu arastirmanin
bulgularina gore ise denetmenlerin denetim siirecinde sergilemis olduklari
davranislart ile rehberlik, mesleki yardim yeterliliklerinin 6gretmenler tarafindan
diisiik diizeyde yeterli goriildiigii tespit edilmistir.®” Arastirma sonuclar1 goz
Online alindiginda okul miidiirlerinin 6gretim teftiginin siiresi, Ogretmen
teftisinde iletisim, Ogretmen teftisinde geri bildirim verme ve Ogretmenlere
mesleki rehberlikte bulunma konusunda gosterdikleri performanslarin
ogretmenler tarafindan sorun alanlar1 olarak ifade edildigi belirtilebilir.

Katilimcilarin okul miidiirlerinin &gretmen teftisine iligkin denetim
gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirmesini engelleyen etkenlerin okul
midiirlerinden kaynaklanan etkenler, 6gretmenlerden kaynaklanan etkenler ve
mevzuattan kaynaklanan etkenler olarak nitelendirdigi tespit edilmistir. Okul
midiirlerinin 6gretmen teftisine iliskin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde

8 Sloane Hewitt, The Problems and Dificulties in Teacher Supervision (New York: Baker

Publishing, 2019), 47-83.

Nuray, “Ogretmenlerin Ders Denetim Sorunlar”, 175-182.

00 Cemal Akiiziim. Tiirkiye'de Ilkogretim Okullarinda Egitim Denetimi: Bir Meta-Sentez
Calismas: (Elaz1ig: Firat Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 600-
615.
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yerine getirmesini engelleyen etkenlere iliskin DKAB &gretmenlerinin
gorliglerinin  genellikle okul miidiirlerinin 6gretmen teftisinde objektif
olamamasi, gelismis iletisim becerilerinin olmamasi, 6gretmenlerin denetime
direng gostermeleri, mevzuatin farkli denetim yaklasimlarinin kullanilmasina
izin vermemesi yoniinde oldugu gériilmektedir. Ornegin, MacNeil galismasinda
Ogretmen teftisinin etkili olmasindaki engel teskil eden nedenlerin teftisi
gergeklestiren  yetkililerden, okul midiirlerinden ve &gretmenlerden
kaynaklandigmi tespit etmistir.®’ Porter, ise calismasinda 6gretmenlerin
denetime diren¢ gostermelerinin,  Ogretmen teftisini gerceklestirenlerin
Ogretmen teftisinde objektif olamamalarinin ve gelismis iletisim becerilerinin
olmamalariin, kanunlarin ve yasal metinlerin farkli denetim yaklagimlarinin
kullanilmasina izin vermemesinin Ogretmen teftisinin istenen verimlilikte
olmamasinin dniindeki en biiyiik engeller oldugunu tespit etmistir.®* Turan’in
aragtirmasi da bu aragtirma sonuclarini desteklemektedir ¢linkii Turan egitim-
Ogretim faaliyetlerinin denetiminde yonetici, 0gretmen ve egitim sisteminin
neden oldugu biirokratik engellerden kaynakli sorunlar oldugunu tespit
etmistir.> Bunun yam swra Sanli ise arastirmasinda katilimcilarm okul
miidiirlerinin 6gretmen denetiminde objektif davranamadiklar1 ve yeterli egitim
ve tecriibeden yoksun olduklar1 yoniinde gériis beyan ettiklerini tespit etmistir®.
Yine Sanli katilimeilarin dgretmen denetiminin tarafsiz ve rehberlik agisindan
uzman miifettisler tarafindan yapilmasi gerektigi yoniinde goriise sahip
olduklarini belirlemistir.

Aragtirma sonuglar1 g6z Onlinde alindiginda okul miidiirlerinin,
Ogretmenlerin ve sistemin 0gretmen teftisine gereken 6nemi vermedigi, 6ylesine
yapilmas1 gereken bir evrak isi gibi gordiigii sonucuna ulasilabilir. Ogretmen
teftisi, okul yonetimi gibi ayr1 bir profesyonellik gerektirir. Egitim sisteminde bu
profesyonel alanin gereklilikleri palyatif ¢oziimlerle giinii kurtarmaya yonelik
etkinliklerle karsilanmaya ¢aligilmaktadir. Ancak egitim sisteminde bu alandaki
bosluk 6gretmen teftisinde uzman egitim miifettisleriyle doldurulmalidir.

Aragtirmadan elde edilen bulgulara gore katilimcilarmm okul
midiirlerinin 6gretmen teftisine iligkin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde
yerine getirmesine yonelik ¢oziim Onerileri okul miidiirlerine iliskin ¢6ziim

61 Robert MacNeil, Barriers, Difficulties and Challenges in Supervision (London: Canterbury

Press, 2021), 87-102.
92 Daniel Porter, The Perceptions of Stakeholders about Supervision (London: Bloomsbury,
2020), 141-182.
Turan, “Egitim-Ogretim Faaliyetlerinin Denetimi”, 94-119.
Onder Sanli vd., “Maarif Miifettislerinin, Okul Miidiirlerinin Denetmenlik Gérevleri
Hakkindaki Gériislerinin incelenmesi”, Turkish Studies 10/3 (2015), 78-99.
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oOnerileri, 6gretmenlere iliskin ¢6ziim Onerileri ve Ogretmen teftisinin yapilis
sekline iligkin ¢6ziim Onerileri olmak tiizere 3 grupta yer almaktadir.
Katilimcilarin okul miidiirlerinin dgretmen teftisine iligskin denetim gorevlerini
yeterli bir sekilde yerine getirmesine yonelik ¢6ziim Onerilerinin genellikle
miidiirlerin 6gretmen teftisine iligkin hizmet ici egitim almalari, 6gretmen
teftisini 6nceden planlamalari, geri bildirimi etkili kullanmalari, farkli branslar
denetleyecek uzman miifettislerin de denetim yapmasi yoniinde oldugu
gorlilmektedir. Alanyazin incelendiginde bu g¢alisma bulgularimi destekleyen
calismalar oldugu goriilmektedir. Knowles’in yaptig1 arastirmada katilimcilar
okul yoneticilerinin 6gretmen teftisini daha etkili sekilde yapabilmesi igin okul
yoneticilerinin egitim yonetimi ve teftisi alaninda lisansiistii egitim ya da hizmet
ici egitim almalarini, 6gretmen teftis siirecini dnceden planlamalarini, iletisim
becerilerini  gelistirdiklerine yonelik ~sertifikalar almalarmi &nermistir.*
Underwood’un ¢alismasinda katilimcilar okul yoneticilerinin denetimde geri
bildirimi etkili kullanmalarini, belirli bir bransta uzman olan miifettislerin de
denetim yapmasmi onermislerdir.®® Deniz ve Sayhk calismalarinda okul
miidiirlerine 6gretimin denetlenmesi konusunda ¢esitli egitimler vermenin yant
sira, denetleme faaliyetlerinde alan uzmani veya ziimre desteginin saglanmasini
onermigtir. Ayrica Deniz ve Saylik okul miidiirlerinin denetimlerin ardindan
dgretmene somut geri bildirimler sunmalarmi énermistir.®” Kalkan ve Atmaca
calismalarinda okul miidiirlerine denetim ile ilgili hizmet ic¢i egitimler
verilmesini, okul yoneticilerinin egitim denetimi alaninda lisansiistii egitimlere
tesvik edilmesini, denetimle ilgili mevzuatin glincellenmesini, denetimin bir kisi
iizerinden yiiriitiilmesi yerine paydaslarin katilimiyla yiiriitiilmesini 6nermistir.*®

Bu aragtirmanin bulgularma dayanarak okul miidiirlerinin &gretmen
teftisine iliskin denetim gorevlerini yeterli bir sekilde yerine getirebilmeleri i¢in
onerilerde bulunulabilir. Okul yoneticilerinin etkili iletisim ve geri bildirim
verme konularinda hizmet i¢i egitim almalar1 saglanmalhidir. DKAB
Ogretmenlerini ve tiim diger brang 6gretmenlerini kendi alanlarinda uzman olan
miifettisler de denetlemelidir. Ogretmen teftisinde tiim paydaslarin denetime
katilmasi  saglanmalidir. Ogretmen teftisine iliskin denetim formlar
giincellenmelidir. Denetim kriterlerinin bransa gore farklilasmasi saglanmalidir.
Okul miidiirleri se¢me sinavinda dgretmen teftisiyle ilgili sorular sorulmalidir.

% Bennett Knowles, Proposals and Solutions in Supervision (London: Titan Books, 2019), 19-

26.

% Ean Underwood, How to Imrove Teacher Supervision (Washington: Baker Publishing, 2020),
89-101.

67 Deniz-Saylik, “Ogretimde Denetim Problemi”, 67-80.

6 fbrahim Kalkan vd., “Ogretmen Denetimlerinin Ogretmen, Goriislerine Gore
Degerlendirilmesi”, Cagdas Yonetim Dergisi 9/2 (2022), 35-59.
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Denetimle ilgili mevzuat giincellenmeli, hangi uygulamalarin hangi tarihlerde
yapilacagi belirtilmelidir. Denetim mesleki rehberligi esas alan bir yapiya
biirlindiiriilmelidir. Bu aragtirma nicel yontemlerle yapilarak daha fazla DKAB
O0gretmeninin goriigii aliabilir. Ortaokul miidiirlerinin 6gretmen teftislerindeki
denetim gorevlerini yerine getirme diizeylerinin yeterliligine iligkin DKAB
ogretmenlerinin algilari ile okul miidiirlerinin kiiltiirel liderlik diizeyi arasindaki
iligki aragtirilabilir. DKAB 6gretmenlerinin 6gretmen teftisine iliskin algilari ile
is doyumlar1 arasindaki iligki aragtirilabilir.
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Oz

Tanr1 tasavvuru, diisiince tarihinin en temel problemlerinden biri kabul edilmektedir. Tanri’nin agkin varligs,
O’nun standart kaliplarla tanimlanmasini olanaksiz kilmaktadir. Ilahi olanla beseri olamin iletisimi ve
etkilesimi, yapisal farklilik bakimindan bir takim sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Bu sorunlarin biri de
insan bigimci Tanr tasarimidir. Bu tasarim, dinlerin ve felsefenin ¢éziimlemesi gereken 6nemli bir mesele
olarak oniimiizde durmaktadir. Biz de Orta Cag’in 6nde gelen dinler ve felsefe tarihgisi, ayn1 zamanda da kelam
bilgini Sehristani’nin bu meseleyi nasil aktardigini, analiz ettigini ve meselenin ¢6ziimiine iliskin hangi
onerilerde bulundugunu arastirdik. Sehristani, ne Tanri’'nin mahlikata ne de mahlikatin Tanri’ya
benzeyebilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore Tanri; cevher, cisim, araz, uzay-zamana bagimli,
arazlari kabule elverisli ve yaratiklara mahal olamaz. O, Gulat-1 $ia’nin Tanr1 konusunda iki tiir tegbih yaptigini
aktarmaktadir: Birincisi, yaratani yaratilana; ikincisi ise yaratilani yaratana benzetmedir. Sehristani her iki
tesbihi reddederek ne Tanri'da yaratilis emaresi ne de mahlikatta ullihiyet vasfi bulunabilecegine dikkat
cekmektedir. O’na gore Gulat-1 Sia, bu gériislerinde gayr-i Islami inang ve ideolojilerin etkisinde kalmustir.
Sehristani, bir diger antropomorfist Tanr1 anlayisina sahip mezhep olan Kerrdmiyye mensuplarini da Tanr1’y1
cevher ve cisim olarak nitelendirmekle itham etmektedir. Islam diisiincesinin erken dénemlerinde terminolojik
bir ittifakin olugsmamasi ileriki donemlerde boylesi kavramsal tartigmalara kapi aralamustir. Ayrica Sehristani,
onlarin Tanr1’nin zatin1 hadis seylere mahal olarak konumlandirdigini da iddia etmektedir. Oysaki Kerramiyye,
Tanri’nin zatinda sonradan ortaya ¢ikan seyler/havadis ile ezeli sifatlar arasinda bir ayrim yapmakta ve
sonradan ortaya g¢ikan seyleri “ilahi sifat” olarak degil, halikiyyet, miiridiyyet ve miitekellimiyyet gibi
kavramlarla adlandirmistir. Nihayetinde Sehristani, Kerramiyye’nin sdylemlerini tevil kabul etmeyecek kati
antropomorfik ifadeler olarak nitelendirmektedir.
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Abstract

The concept of God is considered one of the most essential problems in the history of philosophy. God's
transcendent existence makes it impossible to define Him in standard terms. Communication and interaction
between the divine and the human creates several problems due to structural differences. The anthropomorphic
conception of God is one of these problems. This conception is an important issue for religions and philosophy
to analyze. We studied how Shahristani, the leading historian of religions and philosophy in the Middle Ages
and a scholar of theology, reports and explores this issue and what suggestions he offers for the solution of the
problem. Shahristant claims that neither God can be similar to creatures nor creatures can be similar to God.
Therefore, according to him, God cannot be substance, body, accident, dependent on space-time, capable of
accepting accidents, and a location for creatures. He reports that the Ghulat Shi‘Ts make two types of analogies
about God: The first is to compare the Creator with the created, and the second is to compare the created with
the Creator. Shahristani rejects both similarities, pointing out that there can be neither the sign of creation in
God nor the attribute of divinity in creatures. In his opinion, these views of the Ghulat Shi‘Ts were influenced
by non-Islamic beliefs and ideologies. ShahristanT accuses members of the Karramiyya, another sect with an
anthropomorphic understanding of God, of characterizing God as substance and body. The lack of agreement
on terminology in the early periods of Islamic thought has led to such conceptual debates in later periods.
Shahristant also claims they describe God's essence as a location for created things. The Karramiyya, on the
other hand, distinguishes between what is created in God's essence and the eternal attributes and characterizes
created things not as divine attributes but as concepts such as khalikiyyat, muridiyyat, and mutakallimiyyat.
Finally, Shahristani categorizes the statements of the Karramiyya as strict anthropomorphic ones that cannot
be interpreted.
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Giris

Islam diisiince sisteminin yapitaslarindan biri olan keldm ilmi, Tanr1
tasavvuru konusunda fikri mesai harcayan énemli disiplinlerden biridir.* Ilahi
olanla beseri olan arasindaki iletisim, bir takim ontolojik problemleri de
beraberinde getirmektedir. Bu problemlerin biri de Tanri’y1 yaratiklarina ya da
yaratiklarini  Tanri’ya tesbih anlaminda antropomorfik  yaklagimdir.
Antropomorfizm kavraminin Islam diisiincesindeki karsilig1 olarak; Tanr1’y1 6zii
bakimindan cismani Ozellikte betimlemek “tecsim”, nitelik bakimindan
yaratiklara benzetmek ise “tesbih” olarak adlandirilmaktadir. Birinci goriisii
benimseyenler “miicessime”, ikinci goriisii benimseyenler ise “miisebbihe”
olarak smiflandirilmaktadir.? Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islami
antropomorfizmi besleyen basat kaynaklardan biri de dini metinlerin yapisal
ozelligi ve ifade tarzidir. Kur’an’da miitesabih olarak adlandirilan kapali1 Tanr1
tasvirleri, antropomorfik yaklasimi destekleyen Onemli etkenlerden biridir.3
Literal anlam1 yaratiklar1 ¢agristiran haberi sifatlarin varligi siiphe gotlirmez
gercektir. Tanr1’y1 yaratiklara ya da yaratiklar1 Tanri’ya benzeten bu sifatlar
hakkinda Islam diisiincesinde baslica dort yaklasim gelistirilmistir: Birincisi,
haberi sifatlara olduklart gibi inanan ve murad-1 ilahiyi Allah’a havale eden
teslimiyetci selef yaklagimi. Onlar, bu konuda bi-1a keyf doktrinini benimser ve
s6z konusu sifatlara keyfiyetini sorgulamadan iman ederler. ikincisi, haberi
sifatlar1 fizik evrendeki karsiliklarina indirgeyen hasviyye yaklagimi. Onlar, bu
sifatlar1 liigat anlamlariyla degerlendirerek Tanr ile yaratiklarn arasinda
benzerlik tasavvur ederler. Ugiinciisii, Tanri’nin askinligin ve tenzih doktrinini
on plana ¢ikararak O’nu yalnizca soyutlama ve negasyon yontemiyle tarif eden
Mu‘tezile ve Islam filozoflarinin yaklasimi. Dérdiinciisii ise tesbih ve tenzih
yontemlerini sentezleyerek Tanri hakkinda hem olumlu hem olumsuz dil
kullanan Es‘ari ve Matiiridi yaklagim.* Antropomorfik egilimin olusmasinda
dahili faktor olarak kabul edilen miitesabih naslarin yani sira harici faktor olarak
degerlendirilen kadim kiiltiir ve ideolojilerin etkisi de yadsinamaz.®

Bu galismada, Kerramiyye ve Gulat-1 Sia gibi Islami antropomorfistlerin
ulihiyet goriislerini inceleme ve elestirmesi bakimindan Sehristani’nin® (6l.

1 Bk. Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus (Ankara: Dogu Bat1 Yaymlari, 2014), 113-137.

2 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiinin ve’l-Ulim (Beyrut: Mektebetii
Liibnan Nasirtn, 1996), 1/444, 2/1473.

3 Schristani, Mefitihu’l-esrdr ve mesdabihu’l-ebrdr, thk. Muhammed Ali Azerseb (Tahran:
Merkezii’l-Buhiis ve 'd-Dirdsat li 't-Tiirds el-Mahtit, 2008), 51-52.

4 Bk. Schristani, el-Milel ve’'n-Nihal (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1996), 1/79-106;

Aydogan Kars, Unsaying God: Negative Theology in Medieval Islam (New York, NY: Oxford

University Press, 2019).

Bk. Ruhullah Oz, Antropomorfist Tanrt Tasavvuruna Karst Fahreddin er-Rézi‘nin Tenzih

Anlayisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

Tam adi, Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani olan yazarimiz, Horasan’in kuzeyindeki

Sehristan sehrinde ¢esitli kaynaklara gore 467/1074, 469/1076, 470/1077 ya da 479/1086

tarihinde diinyaya gelmistir. Sehristani, felsefi keldm yontemini Gazzali’den sonra basariyla
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548/1153) Tann tasavvuru analiz edilecektir. Bu konunun c¢alisilmasi, hem
bilimsel nesnellik payesini kanitlamis Sehristani araciligryla kurumsal anlamda
baglilar1 ve yapitlari inkiraza ugramig Islami antropomorfistlerin 6zgiin goriis ve

ARy

delilleri hakkinda bize saglikli bilgiler aktaracak hem de Sehristdni’nin
antropomorfik Tanr1 tasavvuruna nasil yaklagtigt ve bizzat nasil bir Tanr
tasavvur ettigi hakkinda oOnemli fikirler sunacaktir. Metodolojik olarak,
Sehristani’nin ilgili goriisleri eksiksiz bir sekilde ve kendi ilmi ve edebi
iislubumuzla aktarilacak, pesinde s6z konusu goriislerin analiz ve yorumlamasi
yapilacak ve nihayetinde biitlinciil bir sonug, degerlendirme ve Oneri ortaya
konulacaktir.”

1. islimi Antropomorfizm ve Elestirisi

Sehristani, Nihdyetii'l-ikdim adli kelam eserinde fi Ibtdli’t-Tesbih
bahsini acarak Kerramiyye ve Gulat-1 S$ia zimninda tiim antropomorfik
yaklagimlar1 negatif teoloji ekseninde tahlil ve tenkit etmekte, askin bir Tanr1
tasarim ve argiimantasyonu gelistirmektedir. Nitekim Sehristani’ye gore
Kerramiyye, “Tanri’’nin sonradan yaratilan hadis varliklara mahal oldugunu”
iddia etmektedir.® Oysaki Ehl-i Siinnet, Tanri’ya hadis niteliklerin isnat
edilemeyecegi hususunda baslica {i¢ gerekce ileri slirmiistiir: Birincisi, s6z
konusu durum, hadis niteligin ezelde de Tanri ile kdim olmasin1 miimkiin kilar.
Zira bu kabiliyet, zati bir gerekliliktir. Hadis niteliklerin ezeli varoluslari ise
ontolojik bir ¢eliskidir. Ikincisi, bu takdirde Tanr1’nin zatina ilisen niteliklerden

temsil etmistir. O, bilimsel nesnellik ilkesine bagl tavriyla Orta Cag islam diinyasmin en
seckin dinler ve felsefe tarihgisi olarak kabul gérmiistiir. Genel anlamda felsefeye olan ragbeti,
akilc1 tutumu, meselelere objektif yaklagimi ve Ehl-i Beyt sevgisi, miilhid ya da Ismaili/Batini
olarak itham edilmesine neden olmustur. el-Milel ve’n-nihal, Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-
kelam, Musara‘atii’l-felasife ve Mefatihu’l-esrar ve mesabihu’l-ebrar ona nispet edilen
eserlerdir. Sehristani, 548/1153 yilinda Saban aymnin sonlarina dogru memleketi Sehristan’da
vefat etmigtir. Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, a.mlf.,
Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-kelam; a.mlf., Musara‘atii’l-felasife, thk. Sitheyr Muhammed
Muhtar (Kahire, Matbaatii’l-Ceblavi, 1967); a.mlf., Mefdtihu ’l-esrdar ve mesdabihu 'l-ebrdr; Eba
Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, ez-Tahbir fil-mu ‘cem 'il-kebir, thk. Miinire Raci
Salim (Bagdat: y.y., 1975), 2/160-162; Hayreddin b. Mahmiid ez-Zirikli, e/-A4 ‘lam kdmiisii
terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd min’el-Arab ve’l-miista ‘rebin ve’l-miistesrikin (Beyrut:
Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, 2002), 6/215; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii
A ‘lamin-Niibeld (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1996), 20/286-89.

Calismamizla dogrudan ilgili belli basli ¢aligmalar i¢in bk. Cafer Karadas, “Kerramiye ve
itikad1”, Kelam Arastirmalart 5/2 (2007); Halil Curak, Abdiilkerim Sehristani nin Keldami
Goriileri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017),
29-30; Ruhullah Oz, Antropomorfist Tanrt Tasavvuruna Karsi Fahreddin er-Razi ‘nin Tenzih
Anlayisi; Abdylkader Durguti, Mezheplesme Cercevesinde Muhammed B. Kerram ve
Kerramiyye Mezhebi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2018); Yunus Eraslan, “Kelam Diisiincesinde Antropomorfik Tanr1 Tasavvurlar1”, Kader 20/1
(Haziran 2022), 143-144; Aydogan Kars, Unsaying God: Negative Theology in Medieval
Islam (New York, NY: Oxford University Press, 2019).

8  Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi I-keldm, 97.
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bir yoksunluk evresi s6z konusu olur. Oysaki Tanri, ezeli olarak yetkin sifatlarla
muttasif, noksan sifatlardan da miinezzehtir. Uciinciisii, bu halde Tanri’nin
zatia ilisen niteliklerle birlikte bir degisim ve doniisime maruz kalmasi
giindeme gelir. Halbuki Tanr1 hakkinda degisim muhaldir.®

Ehl-i Siinnet, ne Tanr1’nin mahlikata ne de mahliikatin Tanr1’ya denk ya
da benzer olabilecegini ifade etmektedir. Bu ifade, ne Tanri’da yaratilis emaresi
ne de mahlikatta ultihiyet vasfi bulunabilecegini vurgulamaktadir. “O 'na benzer

hichir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”*°

ayeti de bu iddiay1
desteklemektedir. Dolayisiyla Sehristdni’ye gore Tanri; cevher, cisim, araz,
uzay-zamana mazruf, arazlari kabule elverigli ve yaratiklara mahal olmaktan beri
ve miinezzehtir.**

Sehristani, Gulat-1 Sia’nin'?> Tanr1 konusunda iki tiir tesbih yaptigini
aktarmaktadir:

Birinci tesbih, yaratani yaratilana benzetmedir. Mugiriyye, Beyaniyye,

Hisamiyye ve takipgilerinden olusan Sii gruplar®®, Tanri’nin insan suretinde

Fahreddin er-Razi, Medlimii usili’d-din, Kelam IIminin Esaslar, gev. Muhammet Altaytas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2019), 88-90; a.mlf., Esdsii t-takdis fi
IImi’l-Keldm, Allah’in Askinlig, gev. Tbrahim Coskun (Istanbul: iz Yaymecilik, 2021), 57-97;
Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif, gev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), 56-60; Abdullah Arca, “Kerramiyye’nin Antropomorfist Allah
Tasavvuruna Fahreddin Razi’nin Yonelttigi Elestiriler”, Isidm Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii
ve Tahammiil Ahlaki, ed. Mahsum Aytepe - Teceli Karasu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
257-260.

10 eg-Stira 42/53.

11 Sehristani, Nihdyetii l-ikdam fi ilmi l-keldm, 97.

12 Gulat-1 Sia, devlet baskanlarii yaratilmislarin siirini asacak bigimde yiicelten, onlari ilahi
ozelliklerle nitelendiren, kimi zaman baskanlarini Tanri’ya, kimi zaman da Tanri’y:
baskanlarina benzetenlerdir. Bunlar, asirilik¢t bir gruptur. Ortaya koyulan siipheleri, huldl,
tenasiih, Yahadi ve Hristiyan inanglarindan etkilenmistir. Nitekim Yahddiler, yaraticiy1
yaratilana; Hiristiyanlar da yaratilan1 yaraticiya benzetmislerdir. Cesitli cografyalarda baglica
on bir Galiyye firkasi saptanmigtir. Bunlar; Sebeiyye, Kamiliyye, Albdiyye, Mugiriyye,
Mansiriyye, Hattabiyye, Keyyaliyye, Hisamiyye, Nu‘maniyye, Ylnusiyye ve Nusayriyye’dir.
Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-193.

Mugiriyye nin énderi, Mugire b. Said el-icli’dir. O, Allah’1, basinda nurdan bir tag tasiyan ve
bedensel organlari da harfler gibi olan bir insana benzetiyordu. Ornegin, elif, O’nun ayaklarimn;
ayn gozlerini; ha da fercini simgelemektedir. Kalbinde devamli hikmet tasmaktadir. Allah,
parmag: ile avucuna insanlarin amellerini yazmuis, itaatlarini yazarken sevinmis, isyanlarini
yazarken terlemistir.

Beyaniyye’nin 6nderi, Beyan b. Sem‘an’dir (61.119/737). O, “Allah’tan baska bir tanriya
yakarma! O’ndan bagka tanri yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim
yalnizca O’nundur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz.” ( el-Kasas 28/88) ayetine dayanarak
Allah’m insan suretinde olup, ylizii disinda tamamen yok olacagini ileri siirmiistii.
Hisadmiyye’nin dnderi, Hisam b. el-Hakem'dir. O, Allah'in boyutlara sahip bir cisim oldugunu,
boyunun yedi karis uzunlukta oldugunu iddia etmistir. Ona gore Allah, sinirli bir cisimdir;
uzunlugu, genisligi ve derinligi esittir. Allah’in rengi, tadi, kokusu ve dokunma duyusu vardir.
Bk. Sehristani, el/-Milel ve n-Nihal, 1/176-193; Abdulhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinde

13
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oldugunu iddia etmiglerdir. Bu goriisii savunanlarin en 6nemli delili, “A/lah,
Adem’i Rahmdn in suretinde yaratti.”** hadisi olmustur.

ikinci tesbih, yaratilani yaratana benzetmedir. Bu tiir tesbihte
yaratilanin, bizzat Tanr1 oldugu ya da tanrisal 6zelliklere sahip oldugu iddia
edilmektedir. Onlar, Tanri’y1 yaratilanla kisisellestirmektedir (tesahhus).
Sehristini bu goriisii  benimseyenlerin, Hiristiyanlik'> ve Huldliyye
(enkarnasyon) mensuplarindan etkilendiklerini ifade etmektedir.*® Bu etkenlerin
yani sira Gulat-1 Sia’da goriilen s6z konusu antropomorfik yaklagimin, kadim
Fars kiiltiiriinden kaynaklandigi da iddia edilmektedir. Nitekim Allah’1n ruhunun
Sehinsah’mn bedenine girdigine ve bu ruhun babadan ogula tevariis ettigine
inanilmaktaydi. Bu uygulama, islam sonrasinda Ali ve evladina eklemlenerek
onlarin asir1 yiiceltilmesine ve yoneticiligin yalnizca onlarin soyuna tahsis
edilmesine evrilmistir. Onlarin, kurumsal ya da bireysel anlamda belirli bir
kaynaktan ziyade, kolektif olarak Hind/Ari dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
gnostik akimlardan gesitli sekillerde etkilendiklerini sdylemek daha isabetli
olacaktir. *’

Gulat-1 Sia’ya nispet edilen s6z konusu tesbih taksiminde; yaratani
yaratilana benzetmekle yaraticiy1 yaratilana 6zgii noksan hallerle nitelendirmek,
yaratilan1 yaraticiyya benzetmekle de yaratilani ilahi vasiflarla nitelendirmek
kastedilmektedir. Onlar, aslinda imamet nazariyelerini giiclendirmek amaciyla
ya imamlarin ilahi ozelliklere sahip olduklarini ya da ilahin imamlarin
bedenlerine enkarne olduklarim1 iddia etmislerdir.’® Sehristani, Gulat-1 Sia
ozelindeki antropomorfizm elestirisini bu taksimatla sinirli tutmasina karsin;

Benzetmeci Guruplarin Allah Tasavvurlan”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Ocak-
Haziran 2005), 67-89.
14 Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnait -
Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 11/271; Mislim, Sahihu Miislim, thk.
Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), 4/2017; Ebi
David Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Dimask: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 3/477.
Allah hakkinda ii¢ uknum ortaya koyan Hiristiyanlar, Tanri’nin bizzat kdim olan manasinda
tek cevher, fakat aslinda ii¢ uknum oldugunu iddia etmektedirler. Uknumlar ile hayat, ilim ve
varlik sifatlarim kastetmektedirler. S6zii gecen uknumlar Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak
adlandirilmigtir. Diger uknumlarin hilafina ilim, tecessiim ve tesahhus etmistir. Sehristani, el-
Milel ve’nihal, 2/244-248.
16 Sehristani, Nihdyetii l-ikddm fi ilmi l-keldm, 97.
7 Bk. irfan Abdiilhamid, Islim’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Saim
Yeprem (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2020) 30-35; Oz, Antropomorfist Tanri
Tasavvuruna Karsi Fahreddin er-Razi ‘nin Tenzih Anlayist, 89-90.
Gulat-1 Sia fraksiyonlar1 ve 6gretileri i¢in bk. Ebl Muhammed el-Hasen b. Miisa en-Nevbahti,
Firaku’s-Sia (Beyrut: Menstratu’r-Riza, 2012), 88-96.
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Kerrdmiyye baglaminda daha kapsamli bir antropomorfizm elestirisi
yapmaktadir.

Sehristani, Kerramiyye'® mensuplarinin Tanr1’y1 cevher ve cisim olarak
nitelendirdiklerini ifade etmektedir.?® Aslinda onlarin bir kismi cismi, “mevecid”;
bir kism1 da “kendi basina kdim olan zat” seklinde tanimlamaktadir. Her iki
tanimin da Tanr1’ya yiiklenmesinde haddizatinda bir problem géziikmemektedir.
Dolayisiyla bu konudaki anlagsmazlik, bir kavram kargasasi ya da lafzi ihtilaf
menzilesindedir.?* Islam diisiincesinin erken dénemlerinde, terminolojik bir
ittifakin olugsmamasi ve her kesimin kendi kavramlariyla ilim yapma zarureti,
ilerleyen donemlerde boylesi anakronik sorunlar1 da beraberinde getirmistir.
Kerramiyye, “Tanr cisimdir, fakat diger cisimlerden farkli” timcesiyle Tanr1’ya
isnat edilen cismi ger¢ek anlamda degerlendirmediklerini agikliga
kavusturmaktadir.?? Ayrica onlarin bu ifadeleri, Ehl-i Siinnet’in “Biz Allah’1 sey
olarak isimlendiririz, fakat diger seylerden farkli.” ifadesine de benzemektedir.
Nitekim Ehl-i Siinnet, “sey” kavraminin “mevcd” anlamiyla Allah’a isnat
edilmesinde bir beis gormemektedir. Zira Allah, vacibii’l-viiciid olarak bu sifata
miimkiin varliklardan daha layik gériilmektedir.??

Sehristani, KerrAmiyye’ye gore, Tanri’min, yukar1 (fevk) cihette
bulundugunu ve hadis varliklara mahal oldugunu nakletmektedir.?* Eb Muti
Mekhil en-Nesefi’nin (6l. 318/930) KerrAmiyye mezhebinden cemaat adiyla
bahsederek kendini de bu gruba nispet etmesi Kitdbii 'r-red ala ehli’l-bida’ ve’l-

19 Kerramiyye’nin adi, kurucusu Muhammed b. Kerram’dan gelmektedir. Kerramiler iman

konusundaki goriislerinden dolay1 Miircie’nin bir fraksiyonu olarak goriildiigii gibi ultihiyet
konusundaki antropomorfik goriislerinden dolayr da Sifitiyye, Miicessime veya
Miisebbihe’nin fraksiyonlar: arasinda sayilmistir. Kerramiyye, II1. (IX.) yiizyilin sonlarindan
itibaren Tbrahim b. Muhacir, Ishak b. Mahmesaz, oglu Ebii Bekir ve Muhammed b. Heysam
sayesinde en gliclii donemini yasamistir. Kerramiyye ile Es‘ariler arasinda bircok miinazara
diizenlenmistir. Bunlarin en 6nemlileri, donemin Kerrami alimi Ebi Abdullah Muhammed b.
Heysam ile Es‘ari alimi Ibn Farek ve Eba Ishak el-Isferdyini arasinda gerceklesenlerdir.
Kerramiyye’nin ulGhiyet goriisleriyle ilgili detayli bilgi zaten ¢alismamiz sirasinda
aktarilacaktir. Bk. Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/99-106; Abdiilkahir el-Bagdadi, e/-Fark
beyne’l-firak (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, 1988), 189-197; Ebi Ishak el-isferayini, et-Tabsir
fi’d-din, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 113-119; Sénmez Kutlu,
“Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2022),
25/294-96.

20 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi l-keldm, 97.

21 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/48.

22 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii'd-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1963), 22.

23 Miitercim Asim Efendi, Merahu’l-me ali fi serhi’l-Emdli (Dersaddet: y.y., 1304), 50-52;
Karadas, “Kerramiye ve Itikadi”, 48; Hiiseyin Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 233-234.

24 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi I-keldm, 97.
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ahvdi’d-dalle adl1 eserinin Kerramiyye literatiiriine ait, bize ulasan yegane eser
olduguna kamit gosterilmektedir.?® O, s6z konusu eserinde Kerrdmiye mezhebini
bid*at mezhepler arasinda saymaz. Nesefi, cemaate gore “llahiniz tek ilahtir.”?
ayetindeki tek ifadesinin, sonsuz anlamina geldigini ifade etmektedir. O, arsin
iistiinde, smirsiz ve miinezzehtir. Nesefi, goriigiinii ¢esitli dini naslarla da
desteklemektedir:

“Ibn Abbas, ‘Rahmdn Ars’in iistiine istiva etti.’?’

ayetindeki ‘istiva’y1
‘istikrar’ ile tefsir etti. ‘Bir giin Allah resuliine bir adam geldi, ‘Allah
nerededir ya Resulallah?’ dedi. Allah resulii de ona ‘Gokte, Ars’in
listiinde.’ cevabini verdi. ®® Abdullah b. Miibarek, ¢ Allah belirli bir sinirda
Ars’1n iistiindedir.” dedi. Ayrica Allah sdyle buyurmaktadir: ‘Giizel sozler
O’na yiikselir.’®, ‘Melekler ve Ruh O’na yiikselir.°, ‘O, dlemlerin
Rabbi 'nin indirmesidir. ”*

Kerramiyye’ye gore, Tanr1 bir cevheri yarattiginda o cevherin yaratilig
iradesi ve ol/cS s6zii/Js# Tanri’da meydana gelir/hadis olur. Tanri tarafindan
yaratilan sey; isitilir cinsten ise isitme, goriiliir cinsten ise gérme, koklanir
cinsten ise koklama, tadilir cinsten ise tatma, dokunulur cinsten ise dokunma
olmak {izere Tanr1’da bes duyusal nitelik meydana gelir. Onlar, Tanr1’y1 hadis
seylerle nitelendirmekten ¢ekinmemislerdir. Ayrica Kerramiyye, mesieti kadim,
iradeyi hadis kabul etmektedir. Bu nedenle de tekvin-miikevven, ihdas-muhdes
ve halk-mahlik diialitesinde birinci kavram Tanri’min zatinda hadis, ikinci
kavram ise Tanr1’dan bagisik degerlendirilmistir. Benzer sekilde Tanr1’nin s6zii
de O’nun zatinda hadis olarak nitelendirilmistir. Onlar kelam/s>S sifatini, “ses
ve harflerden olusan ibare” olarak tanimlamiglardir. Kelam; ne kadim ne de
muhdes, lakin Tanri’nin zatinda hadis bir nitelik olarak analiz edilmistir. Zira
onlara gore, Tanr1’nin zatinda hadis olan bir sey asla yok olmaz. Her seye ragmen
Tanr1 kelaminin harfler ve sesler bakimindan bir dncelik-sonralik siralamasini
da uygun gérmemislerdir.*?

% Karadas, “Kerrdmiye ve Itikadi”, 47-50.

26 ¢]-Bakara 2/286.

27 Taha 20/135.

28 Bbi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin‘im
Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 2/44, (No. 1142).

29 el-Fatir 35/10.

30 el-Me‘aric 70/44.

31 Eba Muti® Mekhil en-Nesefi, Kitdbii'r-red ald ehli’l-bida’ ve’l-ahvdi’d-ddlle, thk. Seyit
Bahcivan (Konya: Hikmetevi Yayinlari, 2013), 226-227; Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”,
47-50; es-Su‘ard 26/227.

32 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi’l-keldm, 97-98.
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Kerramiyye’nin s6z konusu sdylemlerinden, Tanr1 hakkinda miimkiin ve
hadis varliklar1 ¢agristiran derinlikli tahlil ve spekiilasyon yaptiklarini
gozlemleyebiliriz. Genel anlamda onlar, Tanri’nin yaratiklara uzay-zamanda
taalluk eden (ilisen) niteliklerini taalluk vasfina uygun olarak Tanri’nin zatinda
hadis kabul etmiglerdir. Tanri’nin zatinda meydana gelen seylerin yok
olamayacagi ilkesine binaen s6z konusu nitelikler; kadim olmadiklar1 gibi
muhdes de degil, lakin Tanri’nin zatinda hadis olarak degerlendirilmistir. Tim
bu degerlendirmeler 15181nda, hadis ile muhdes kavramlarinin sonradan meydana
gelmek bakimindan ortak, yok olmak bakimindan ise farklilik arz ettikleri
anlagilmaktadir. Nitekim muhdes, yok olurken; hadis, Tanri’min zatinda
meydana gelmesi hasebiyle yok olmamaktadir. Kerramiyye, Tanri-evren ya da
kadim-hadis iligkisini aciklayabilme kaygistyla, s6z konusu nitelikleri taalluk
vasfina uygun bir sekilde hadis olarak nitelendirdigi i¢in Tanr1’y1 hadis seylere
mahal olarak degerlendirme ithamlarina maruz kalmistir. Aslinda bu agmazi
¢ozmek icin ileride anlatilacagi Tlizere, ilahi nitelikleri “sifat” olarak
degerlendirmemek ya da bunlar1 halikiyyet, miiridiyyet ve miitekellimiyyet gibi
yapay mastar formlariyla ifade etmek gibi manevralar yapsalar da bu durum,
muhalifleri tarafindan pek dikkate alinmamastir.

Sehristani, bahsi gecen antropomorfik yaklasimi iptal etmeye yonelik
sOyle bir delil one siirmektedir: Sekil ve form Ol¢limlii seylere, sonradan
meydana gelmek de degisken seylere mahsustur. Olgiim ve degisim ise
yaratiklara 0zgiidiir. Tanr1; belirli bir 6l¢li, form, sinir, yon ve degisime sahip
olsaydi elbette muhdes/fani olurdu. Ayrica biitiin 6lgiiler, saf akil nezdinde
esdegerdir. Zira Olglilen her seyin bir baska 6l¢iisii de miimkiindiir. Dolayisiyla
seylerin belirli bir 6l¢ii, yon ve mesafeye sahip olmasi bir takdir edicinin varligim
gerektirir. Oysaki Tanri, Ol¢ii ve tasarimlarin yani sira bir belirleyiciden de
miinezzehtir. Daha Once sahip olmadigi bir 6zellikle nitelendirilen zatin
degisime ugradigi yadsinamaz bir gercektir. Degisim ise yaratiligsal bir
Ozelliktir. Nitekim maruz kaldig1 degisim ve doniisiim nedeniyle evrenin de
yaratiligina hiikmederiz. Sonug itibartyla, degisim ve doniisiim degisenin
haricinde bir degistireni, 6l¢iim ve belirlenim de dl¢iilenin haricinde bir 6l¢en ve
belirleyeni gerekli kilar.®® Sehristani, kendi delilinde metafiziksel bakimdan
hudiis, imkan ve ihtiya¢ emareleri olarak kabul edilen 6l¢ii (miktar) ve degisimin
(tagayyiir) Tanr1 hakkinda muhal oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir.?*

33 Sehristani, Nihayetii I-ikdam fi ilmi 'l-keldm, 99.

34 Bk. Ebii Manstr el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu — Muhammed Arugi
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 93-94; Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-
Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1
Yayinlari, 2004), 62-92; Fahreddin er-Razi, Esdsii 't-takdis, 70-77.
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Sehristani, Tanr1’nin yon ve formdan miinezzeh olduguna iliskin kendi
delilini ortaya koyduktan sonra ileri siiriilebilecek varsayimsal itirazlara cevap
vermektedir. Ona gore, mezkir delile soyle bir itiraz yoneltilebilir: Zati
bakimindan gerekli olan bir son ve sinira sahip Slgiiler, bir belirleyiciye ihtiyag
duymazlar. Yalnizca yaratiklara ait miimkiin olgiiler, bir belirleyiciye ihtiyag
duyarlar. Miimkiin seyler, gii¢ yetirilmekle anlasilir. Bir seye giic yetiriliyorsa
miimkiindiir ve bir belirleyiciye gereksinim duyar. Tanri, zorunlu bir varlik
olmasi bakimindan gii¢ yetirilemeyecegi igin bagimsiz bir belirleyiciye
gereksinim duymaz. Ornegin, Tanr1’nin zorunlu sifatlar sekizle sinirlandirilir. 3
Zorunlu olmalart bakimindan ilahi sifatlar1 sekize inhisar eden bagka (harici) bir
giic arastirlmaz. lahi sifatlarin bu say1ya inhisar1 zorunludur derseniz Tanr1’nin
iddia ettigimiz smira inhisar1 da zorunlu olur. Zira sifatlar konusunda say1
olgiisityle zat hakkinda sinir olgiisii arasinda fark yoktur.®® Bu itirazda, Tanr
hakkinda takdir edilen sinir ve 6lgiilerin zati ve ontolojik bir gereklilik olarak
kabul edilmesi halinde sinirlar tayin edecek, zattan bagimsiz, harici bir etkenin
s0z konusu olamayacagi vurgulanmaktadir.

Sehristani, sozil gegen varsayimsal itiraza su sekilde cevap vermektedir:
Ister fiziksel ister metafiziksel olsun en, boy ve derinlik cihetleriyle &lgiilerin
aklen miimkiin olduklar1 ve bir belirleyiciye/tahsis ediciye ihtiya¢ duyduklar
ittifak konusudur. Nitekim fiziksel ve metafiziksel o6l¢iilerin aklen miimkiin
olduklarinda ve bagska 6l¢iide degil de mevcut miktarda bulunmalari sebebiyle
bir takdir ediciye ihtiya¢ duyduklarinda ihtilaf yoktur. Ayrica itirazda iddia
edildigi gibi imkan vasfi, gii¢ yetirilmekle anlagilmaz. Zira miimkiin varliklarin
imkani, muhal varliklarin imkénsizligi ve zorunlu varliklarin zorunlulugu,
arastirilmaya ihtiya¢ duymayan zaruri bilgilerdir. Bir seye gli¢ yetirilmesi, onun
bizzat miimkiin varlik oldugunu degil, diger miimkiinlere tercih edildigini
gosterir.?” Sehristdni’nin bu cevabi, Tanr1’ya zati ya da harici higbir gereklilik
yiiklemeyen Ehl-i Siinnet’in Fail-i Muhtir Tanr tasavvurunu yansitmaktadir.3®
Nitekim itirazda kategorize edilen zati ya da ontolojik zorunluluk cevapta

35 Es‘ariler ve Selef’ten olusan Sifatiyye, Allah’m ilim, kudret, hayat, sem*, basar, irade, kelaim

ve beka olmak iizere sekiz sifat1 oldugunu sdyledi. Onlara gore bu sifatlar, Allah’in zat1 {izerine
ekli, ezeli ve Allah’mn zat1 ile kdimdir. Selef’ten bir grup bu sifatlara kidem, kerem ve ctid
sifatlarin1 da ekledi. Abdullah b. Said el-Kiillabi, zati ve fiili sifatlar arasinda fark
gozetmeksizin sifatlarin sayisini on bese ¢ikardi. Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm,
175-176.

36 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm fi ilmi’l-keldm, 100.

37 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm fi ilmi'l-keldm, 100-101.

38 Nuareddin es-Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din, thk. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV, 2015), 73-
74; Kadi Beydavi, Tavdliu’l-envdr, gev. Ilyas Celebi — Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 212-215.



Sehristani’nin Tanr1 Tasavvuru: Negatif Teoloji Baglaminda Antropomorfizm Elestirisi ® 221

dikkate alinmamis ve Olgiilerin miimkiin varlik olduguna iliskin bir ittifakin
bulundugu dahi iddia edilmistir.

Bir  parantez ~ konu mahiyetinde Sehristan, Tanr’nin
sinirlandirilamayacagi goriisiine itiraz olarak ileri siiriilen, ilahi sifatlarin sekizle
sinirlandirilmasina (inhisar) iligkin baglica ti¢ gerekc¢e beyan etmistir:

Birinci gerekce: Fiil; meydana gelisiyle failin kadir olduguna, belli basl
miimkiinlere tahsis edilmesiyle failin miirid olduguna, muhkem yapilmasiyla da
failin alim olduguna delalet eder... Bu sifatlarin muhtelif anlam ve igerige sahip
olduklar1 zorunlu bir bilgidir. Ayrica nakli olarak da bu sifatlar, Tanr1’ya nispet
edilmektedir. Ilahi sifatlarin ¢ikariminda fiilin delaleti ve seriatin naklinden
baska bir yontem bulunmadig1 i¢in bunlarin sayis1 sekize hasredildi. “Peki, Tanr1
hakkinda baska bir sifat caiz degil midir?” sorusuna baslica iki cevap verilmistir:

Birinci cevaba gore, akli imkadn yoOntemiyle ilahi sifat ortaya
koyulamaz. Ilahi sifatlar, yalnizca fiilin delaleti yontemiyle ispat edilebilir. Fiil
ise s0z konusu sekiz sifata delalet etmektedir.

ikinci cevaba gore, akli imkan yontemiyle ilahi sifat ortaya koyulabilse
dahi seriatin haber vermedigi sifatlar hakkinda tevakkuf etmek gerekir. Seriat
tarafindan bildirilmeyen sifatlari bilmekle yiikiimlii degiliz.>°

[lahi sifatlarin sekize inhisar etmesine iliskin beyan edilen birinci
gerekcede, ilahi nitelendirmenin yontemleri ve akil araciligiyla ilahi sifat ihdas
edilip edilemeyecegi tartigilmaktadir. Fiilin delaleti ve seriatin nakli olmak iizere
baslica iki nitelendirme yonteminden s6z edilmektedir. S6z konusu her iki
yontem de ilahi sifatlar1 sekize tahsis etmektedir. Zira akli imkan yontemiyle
ilahi sifat ihdas edilebilse dahi seriatin haber vermedigi sifatlar1 bilmekle
ylikiimlii olmadigimiz i¢in sekiz sifat belirginlesmektedir.

ikinci gerekge: Sifatlar, zati ve arazi olmak iizere iki kisma ayrilir. Zati
stfatlar, seylerin hakikatini olusturan ve varligi goreli olmayan sifatlardir. Arazi
sifatlar ise seylerin hakikatine taalluk etmeyen ve varligi goreli olan sifatlardir.*
Ikinci gerekgedeki taksimatta, sdz konusu sekiz sifattan baska sifatlarin da

39 Sehristani, Nihdyetii l-ikdam fi ilmi’l-keldm, 101. Allah’n isimlendirilmesi tartismalidir. Basra
Mu‘tezilesi, Allah’in terminoloji, analoji ve seriat yontemleriyle isimlendirilebilecegini iddia
etmektedir. Terminolojik yontem, Allah’in gesitli dillerde farkli sekillerde isimlendirilmesini
kastetmektedir. S6z gelimi; Allah, Tirkgede “Tengri”, Far¢ada “Xuda”, Hintcede “Kibar”
olarak isimlendirilmektedir. Analoji ise Allah’in seriat tarafindan “Kerim” olarak
isimlendirilmesi nedeniyle bununla ayni anlama gelen “Sahiy” olarak da isimlendirilmesidir.
Ehl-i Stinnet’in ¢gogu; Allah’in yalnizca Kitap, miitevatir ve meshur siinnet ve icma gibi ser‘1
kaynaklar araciligiyla isimlendirilebilecegini iddia etmektedir. Kimi Ehl-i Stinnet alimleri ise
seriat tarafindan haber verilmese bile Allah’in, yilice sanina yakisan isimlerle
nitelendirilebilecegini ifade etmektedir. Semseddin es-Semerkandi, el-Ma ‘arif f serhi’s-
Sahaif, thk. Nazir Muhammed Nazir Iyad - Abdullah Muhammed Abdullah Ismail (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Ttiras, 2017-2018), 2/1304-1306.

40 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 101.
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olabilecegi kabul edilmis; lakin sekiz sifat zati, digerleri ise arazi sifat
kategorisinde degerlendirilmistir.

Uciincii gerekce: Sekiz sifata ek sifatlar olsaydi bunlar; ya 6viing ya da
utang sifatlar1 olurdu. Ek sifatlar 6viing igerseydi Tanri, hal-i hazirda o
sifatlardan mahrum olurdu. Oysaki Tanri, biitiin 6viing sifatlariyla muttasiftir. Ek
sifatlar, utang icerseydi Tanri’nin bunlardan tenzih edilmesi zorunlu olurdu.
Dolayisiyla Tanr1’nin sekiz sifatina ek sifatlar1 olamaz.** Ugiincii gerekgede ise
Tanr1’nin mutlak iyi olmas1 bakimindan biitiin kemal sifatlarla muttasif, noksan
sifatlardan da miinezzeh oldugu esas alinmis ve hulfi kiyas*? yontemiyle ek sifat
ihtimalleri tasfiye edilerek ilahi sifatlar sekize tahsis edilmistir.

Bu baglamda Tanri’y1 yaratiklarindan ayristiran en 6zel vasfinin var
olup olmadig1 da bir baska tartisma konusudur. Bu sorunsala iliskin baslica iki
goriis one ¢ikmaktadir:

Birinci goriis: Tanr1’y1 yaratiklarindan ayristiran en 6zel vasfi yoktur,
olamaz da. Zira Tanri, uzay-zamanda sinirli olmayan zati ve sifatlartyla
yaratiklarindan ayrisir. O, yaratiklarinin aksine ne pratik ne de teorik anlamda
parcalanmay1 kabul eder. Tanri’nin zat1 ve sifatlarinin ilisigi sinirsizdir. Tanri
icin en Ozel vasif belirlenmesi gerekirse zat1 ve sifatlar1 bakimindan sonsuz ve
sinirsiz olmasi ifade edilebilir.*® Birinci gortiste, Tanr1’y1 yaratiklarindan temyiz
edecek en 6zel vasfa ihtiyag bulunmadigi, O’nun uzay-zamandan bagisik, fizik
evrenin Otesinde, sonsuz ve sinirsiz mahiyetiyle aslinda her yonden
yaratiklarindan farkli olduguna ve ayristigina dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci goriis: Tanri, yaratiklarindan ayrisan en 6zel vasifla muttasiftir.
Zira makul hakikatlere sahip olan seyler, yalnizca en 6zel vasiflariyla ayrisir.
Tanri’nin sonsuz ve sinirsiz oldugunu sdylemek olumsuz bir nitelendirmedir.
Olumsuzlama yontemiyle seyleri ayristirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla
Tanr1’y1 yaratiklarindan ayrigtiran olumlu bir vasfi bulunmalidir. Aksi takdirde
farkli hakikatler 6zdeslesmis olur ki bu, muhaldir. Bu vasfin neligi, Imamii’l-

41 Sehristani, Nihdyetii l-ikdam fi ilmi 'l-keldm, 101-102.
42 “Hylf’; ters olma, kars1 koyma, muhalefet etme, nakzetme/bozma gibi anlamlara gelen bir
mastardir. Bu mastardan tiireyen hulfi kiyas ise, ‘ispati istenen 6nermenin karsit halinin
imkansizligini gostererek ispat edilmesi istenenin dogruluguna hitkmetmektir.” fleri siiriilen
fikir eger dogru degilse bunun tersi veya karsit hali dogru olur. Bu tiir bir kiyasta, eger karsit
hali dogru kabul edilirse ne gibi sagmaliklarin veya ¢ikmazlarin ortaya gikacag belirtilir ve
sonugta, ileri siiriilen iddiay1 kabul etmekten bagka ¢ikar yolun olmadig1 neticesine varilir. Bu
islemler yapilirken kiyasta genelde yiiklemli, bitisik ve ayrik sartli Onciiller kullanilir.
Kelamcilarin bu kiyas c¢esidine sik¢a bagvurduklart goriilir. Semseddin es-Semerkandi,
Kistdsu’l-efkdr, gev. Necmettin Pehlivan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2014), 472-473; Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari,
2015) 174-175.

43 Sehristani, Nihdyetii l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 102.
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Harameyn el-Ciliveyni’ye (6l. 478/1085) gore asla idrak edilemez iken; Dirar b.
Amr’a (61. 200/815 [?]) gore altinct hisle, kimilerine gore ise mutlak olarak idrak
edilebilir.** Sehristani ise Tanri’ya sirk kosulamayacak en 6zel ilahi vasfi
yaratma kudreti olarak belirlemistir.**> Tkinci goriiste ise Tanrisal hakikat ile
yaratiligsal hakikat arasindaki mahiyet farkina dikkat cekilerek Tanr1’y1
yaratiklarindan ayrigtiran en 6zel vasfinin mevcudiyeti kabul edilmistir. Birinci
goriliste ifade edilen sonsuzluk vasfinin olumsuz bir duruma isaret ettigi, bu
nedenle de s6z konusu ayrismay1 saglayacak olumlu bir vasfin gerekli oldugu
iddia edilmistir.

Sehristani, Tanri’nin bir yon ve mekanda konumlandigina iliskin
antropomorfistler tarafindan ileri siiriilen delili soyle tasvir etmektedir: Bizzat
kaim olan iki seyin; bitisik ya da ayrik olmalar1 gerekir. Her iki durumda da
seyler, yekdigerinin belirli bir yoniinde/cihetinde konumlanir. Tabir-i digerle
Tanr1, evrenin ya i¢inde ya da disindadir. Tanri’nin evrenin iginde olmasi temas
ve yakinligi, disinda olmasi ise ayrilik ve yonii gerektirir. Baska bir anlatimla,
Tanr’nin zati ve sifatlar1 vardir. Kendi baglarina kaim olamayan sifatlar,
Tanri’nin zat1 ile kaimdir (bi-haysii zatihi). Bu da sifatlari, zat konumunda
bulunduklar1 anlamina gelmektedir. Zat ile sifatlar arasindaki ayrim, konuma
(haysiyet) dayanmaktadir. Kendi baslarina kaim olamayan sifatlarin konumlari
yoktur. Zat ise sifatlarin konumlandig1 (tahayyiis) bir pozisyona sahiptir. Kendi
basma kaim olan baska bir sey (evren) varsayildiginda bu, s6z konusu zatta
(Tanr1) konumlanamaz. Aksi takdirde zatta (Tanr1) konumlanan sifatlarla
6zdeslesir. Bu nedenle varsayilan seyin (evren) s6z konusu zatin (Tanr1) belirli
bir yoniinde bulunmasi gerekir. Nakli deliller bize Tanri’nin yukari/fevk yonde
konumlandigini bildirmektedir. Nitekim Allah, “O, kullarimin iistiinde tam bir
tasarrufa sahiptir. O hakimdir, her seyden haberdardir.”*® buyurmaktadir.
Boylece Tanri’nin yukari yonde oldugu hem akli hem de nakli deliller 1s181nda
kanitlanmigtir. S6z konusu ilahi buyruktan Tanri’nin yiice sanina yakisir, en
onurlu yoniin yukari yon oldugu ¢ikarimi yapilir. Tam da bu nedenle duada eller
semaya kalkmakta, Hz. Muhammed’in miract yedi kat semaya gerceklesmekte
ve dilsizin gokyiiziinii isareti Allah’a imanina delil sayi1lmaktadir.*’

4 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 103.
4 Kur’an’daki ilahlarin ¢atismast durumu, Allah’tan baskaca ve bagimsiz bir yaratici ortaya
koyma sartina baglanmaktadir: “O nunla beraber baska bir tanri da yoktur, aksi takdirde her
tanrt kendi yarattiklarint alyp bir kenara ¢ekilirdi...”. Sehristani, Nihdyetii’l-ikdam fi ilmi’l-
keldm, 85-86.

46 el-En‘am 6/18.

47 Sehristani, Nihdyetii l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 103-104.
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Sehristdni’ye gore, Tanri’ya bir yon ve mekdn isnat eden
antropomorfistlerin s6z konusu delilleri bir kavram karmasasi ihtiva etmektedir.
Zira “bizzat kdim/kendi bagina var” ifadesi, Tanr1 hakkinda kullanilirsa hem
konum/mahal hem de hacimden/hayyizden miinezzeh olmak anlamini ifade
ederken; evren/cevher hakkinda kullanilirsa hacimden degil de yalnizca
konumdan miistagni olmak anlamina gelmektedir. Sehristani, “bizzat kaim”
kavramint mantik bilimindeki miisekkek tiimel/hiyerarsik ortak kapsaminda
degerlendirmektedir. Soyle ki, bu kavram, farkli varliklara isnat edildiginde
mubhtelif anlamlara delalet etmektedir. Dolayisiyla konum wve hacimden
miinezzeh anlaminda bizzat kaim olan Tanri ve hacimden degil de yalnizca
konumdan miistagni anlaminda bizzat kaim olan evren diialitesi ortaya
cikmaktadir. Bizzat kdim olmalar1 gerekge gdsterilerek hacimden miinezzeh olan
Tanr1’y1 hacme muhtag olan evren ile ayni1 kategoride degerlendirerek bunlarin
bitisik ya da ayrik olmalar1 gerektigini varsaymak kavram karmasasinin bir
tezahiiriidiir. Zira bitisik ya da ayrik olmak uzayda yer kaplayan/miitehayyiz
cisimlere Ozgiidiir. Dolayistyla hacim ve konumdan miinezzeh olan Tanri
hakkinda bitisik ya da ayrik olmak tasavvur edilemez. S6z konusu Onerme,
“Tanr1 ile evren ya bir arada ya da ayridir.” 6nermesi kadar absiirttiir. Zira bir
arada ya da ayr1 olmak uzayda yer kaplayan/miitehayyiz ve sinirli/mahdid olan
nesnelere 6zgiidiir. Tanri’nin hacmi ya da sinirt yoktur. Ayrica bir arada ya da
ayri olmak, bitisik ya da ayrik olmanin bir sonucudur. Bitisik ya da ayrik olmak
ise zati sinirlilig1 gerektirir. Bir 6l¢iliyle sinirlandirilan seyler, bir sinirlandiriciya
ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla Tanr1 hakkinda bitisiklik/tecaviir, ayriklik/tebayiin, bir
arada olmak/igtima ve ayrilik/iftirdk kavramlar1 ifade edilemez.*®

Sehristani, antropomorfistlerin s6z konusu arglimanlarindaki kavram
kargasasina vurgu yapmaktadir. Zira bizzat kdim kavrami, yiiklemine gore
degisik ve kademeli anlam ihtiva eden miisekkek tiimel kategorisine girmektedir.
Halbuki onlarin argiimanlarinda bu niians goz ard1 edilerek bizzat kdim kavramu,
her bakima ortiigen ve standart anlam ihtiva eden miitevati‘ tiimel kategorisine
dahil edilmistir.*® Dolayisiyla farkli anlamlara delalet eden bu kavramlarin
birbirine kiyas edilmeleri hatalidir.

48 Schristani, Nihdyetii'I-ikdam fi ilmi’l-keldm, 104-105.

4 Tiimeller, miitevati” ve miisekkik olarak iki kisma ayrilmaktadir. Tiimelin zihni ya da harici
fertlerine hamli, ya esit ya da kademeli olur. S6z konusu hamil, esit oranda olursa miitevat1’
tiimel olarak adlandirilir. S6z gelimi, insanin tiim fertlerine yiiklemi esit derecededir. S6z
konusu hamil, esit oranda olmay1p birbirine iistiin olursa da miisekkik tiimel olarak adlandirilir.
S6z gelimi, varlik olarak vacip, miimkiinden daha yetkin bir anlam i¢cermektedir. Tiimelin bu
kismina “beyazlik” 6rnegi de verilmektedir. Nitekim karin beyazi yumurta akindan daha parlak
ve daha yogundur. Semsiiddin Semerkandi, Kistdsu' l-Efkdr, 98; Ladikli Mehmed Celebi,
Ziibdetii’l-Beydn (Mantik Risaleleri), ¢ev. Capak, Ibrahim vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 65-66; Ebii’l-Hasen Necmiiddin Debiran Ali b. Omer b.
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Sehristdni, Tanri’nin evrene dahil ya da evrenden hari¢ olma
ihtimallerine ise $0yle cevap vermektedir: Tanri, ne evrene dahil ne de evrenden
harigtir. Zira dahil ve hari¢ olmak durumlari, hacimli ve sinirli seylere 6zgiidiir.
Oysaki Tanri, hacimli ve sinirlt olmaktan miinezzehtir. S6z gelimi; hacimli ve
sinirli olmamalar1 bakimindan arazlara da duhul ve huric kavramlar1 isnat
edilemez. Tanr’nin ilim ve kudretiyle evrene dahil; mukaddes ve miinezzeh
olmasiyla da evrenden hari¢ oldugu seklinde yapilan te’vil ise makbuldiir.
Nitekim Kur’an’da ifade edilen ve zahirde Tanr1’ya yon ve mekan isnat eden su
ayetler benzer sekillerde tevil edilebilir: “O, kullarinin tistiinde tam bir tasarrufa
sahiptir. O hakimdir, her seyden haberdardir.”®°, “Insani biz yarattik ve elbette
icinden gegenleri biliriz; saginda solunda oturmus iki alict (yaptiklariny) alip
kaydederken biz ona sah damarindan daha yakiniz.”>*, “Kullarim sana beni
sorduklarinda bilsinler ki stiphesiz ben yakimim, bana dua ettiginde dua edenin
dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana iman

etsinler ki dogru yolu bulabilsinler.”>

Ayrica Tanri’nin bize yakin oldugunu
ifade eden ayetler, O’nun yukar1 yonde oldugunu iddia edenlere kars1 bir antitez
olarak ileri stiriilebilir: “Gokteki ilah da O’dur, yerdeki ildh da O’dur. O sinirsiz
hikmet ve ilim sahibidir.”>® Bu meyandaki ayetler Tanr1’ya isnat edilen yukari
yoniin hakiki anlamda kullanilmadigi yoniinde bir mecaz karinesi olarak
degerlendirilmektedir. Zira Tanri, gercekte yukari yonde olsaydi O’nun
hakkinda aksi bir yon ifade edilmezdi. Oysaki Kur’an’da O’nun yukarida oldugu
kadar bizimle beraber ve bize yakin oldugu da beyan edilmektedir. Tanr1’y1 bir
mekanda tasavvur edenler, O’na bir yon ve evrenle sinirli ya da sinirsiz bir
mesafe de belirlerler; tipk1 Tanr1’y1 zamanda tasavvur edenlerin O’na bir siire ve
evrenden sinirlt ya da sinirsiz bir 6ncelik tayin ettikleri gibi. Oysaki s6z konusu
her iki varsayim da gegersizdir. Zira O, Evvel ve Ahir olmast itibariyla zamandan
miinezzeh oldugu kadar; Zahir ve Batin olmasi itibartyla da mekandan
miinezzehtir.>* Sehristdni, Tanri’nin evrenin i¢inde ya da disinda oldugu
iddiasina araz metafizigi ve mecaz s6z sanati araciligiyla cevap vermektedir.
Sehristani’ye gore ezeli sifatlarin ilahi zat ile kdim olmasi, konumlanma
(haysiyet) degil, nitelenme anlamina gelmektedir. Sifatlar, mahiyetleri
bakimindan zat konumunda veya zatin bir yoniinde bulunmayi gerektirmez.

Al el-Katibi, es-Semsiyye fi’l-Mantik, thk-cev-deg. Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera
yayincilik, 2017), 65.

50 ¢]-En‘am 6/18.

L Kaf50/16.

52 ¢l-Bakara 2/186.

3 ez-Zuhruf 43/84.

54 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi l-keldm, 105-106.
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Haysiyet kavrami, esasinda anlam genislemesine ugramistir. Bu kavram, mekén
zarfi olmasmin yani sira akli itibar ve yaklasimlar1 da ifade eder. Ornegin;
“Arazlarin araz olmalarnt haysiyetiyle sahip olduklar1 6zelliklerin yani sira
mevcld olmalart  haysiyetiyle sahip olduklart 6zellikler de vardir.”
onermesindeki “haysiyet” kavrami mekén zarfi degil, akli itibar ve yaklagim
anlamina gelmektedir.*> Sonug itibariyla antropomorfistlerin ileri siirdiikleri bu
delil, bir kavram kargasasi ihtiva etmesi nedeniyle gecerli ve giivenilir
sayilmamaktadir.

2. Tanrr’mn ZAat1 ve Havadis liskisi

Antropomorfik yaklasima yol acan faktorlerden biri de sonradan ortaya
¢ikan seylerin/havadis Tanri’nin zatiyla kdim oldugu inancidir. Sehristani’ye
gore, Kerramiyye, ilahi zati sonradan ortaya ¢ikan seylere mahal kabul
etmektedir. Nitekim onlara gdre, Tanr1’nin zatinda sonradan ortaya ¢ikan seyler,
ya bir fiili meydana getirme iradesinden ya da harflerden olusan kavilden/cS
kaynaklanmaktadir. Tanri’nin zatindaki gecmis ve gelecege dair gaybi haberler,
peygamberlere indirilen semavi kitaplar, kissalar, hiikiimler, miijdeler ve
uyarilar ise ezeli kudretten kaynaklanmaktadir. Fakat Kerramiyye, Tanri’nin
zatinda sonradan ortaya ¢ikan seyleri ilahi sifat olarak nitelendirmemis, Tanr1’y1
yaratmastyla/halk ile degil, yaraticilikla/halikiyyet ile yaratan; dilemesiyle/irade
ile  degil, dileyicilikle/miiridiyyet  dileyen;  konusmasiyla  degil,
konusmacilikla/miitekellimiyyet konusan kabul etmistir. Ilahi zatta sonradan
ortaya ¢ikan seylerin sonsuzlugu zorunlu ve Tanri’nin zatindan ayrilmasi ise
imkansiz goriilmiistiir.>®

Kerramiyye, Tanr1’nin zatinda sonradan ortaya ¢ikan seyler/havadis ile
ezeli sifatlar arasinda bir ayrim yapmaktadir. Onlar, sonradan ortaya ¢ikan
seyleri sonradanliklar1 bakimindan ilahi sifat olarak degerlendirmemislerdir.
Dolayisiyla sonradan ortaya ¢ikan eylemleri/mastarlart degil, bunlarn islev ve
fonksiyonlarini  esas  alarak  Tanr’yt  “halikiyyet”,  “miirldiyyet”,
“miitekellimiyyet” vb. sekillerde nitelendirmislerdir. Sonug itibartyla hem
Tanr’nin zatinda sonradan ortaya ¢ikan seyler hem de ilahi sifatlar; varlig
zorunlu, yoklugu ise imkansiz kabul edilmistir. Ayrica bahsi gecen ifadelerinden
Kerramiyye’'nin kavl ile kelam arasinda bir ayrim yaptig1 da goriilmektedir.
Nitekim bir seyi yaratmak i¢in Tanri’nin zitinda hadis olan harflerden
miitesekkil kavl/cS ile ezeli kudret sifatinin yansimasi kabul edilen gaybi
haberler, semavi kitaplar, kissalar, hiikiimler, miijdeler ve uyarilar1 ihtiva eden

55 Sehristani, Nihdyetii I-ikddam fi ilmi’l-kelam, 107.
56 Sehristani, Nikdyetii I-ikddam fi ilmi’l-keldm, 109.
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kelam ayr1 degerlendirilmektedir. Onlarin bu diisiincesi Ehl-i Siinnet’in kelam-1
nefsi, kelam-1 lafzl ayrimini ¢agristirmakta; belki de onlara bu konuda esin
kaynag1 olmaktadir. Nitekim Ehl-i Stinnet, ses ve harflerden olugmak, kagit
iizerine miirekkeple yazilmak, zihinlerle ezberlenmek, kulaklarla isitilmek gibi
bilumum hudis 6zellikleri tasiyan kelami kelami lafzi; Allah’in zatiyla kéim,
ezeli kelami ise kelam-1 nefsi olarak adlandirmaktadir.®’

Ehl-i Siinnet kelam bilginleri, Tanri’nin zatinin sonradan ortaya cikan
seylere/havadis mahal olamayacagina iliskin Kerramiyye ekoliine baslica iki
itiraz yoneltmektedir:

Birinci itiraz: Arazlarm belirli bir cevherde bulunmasi, sz konusu
cevherin o arazla nitelenmesi anlamina gelmektedir. S6z gelimi, ilim ile kdim
olan cevheri alim olarak nitelendiririz. Tanri’'nin zati sonradan ortaya g¢ikan
seylere mahal olsaydi1 daha 6nce sahip olmadigi yeni nitelikler kazanmis olurdu.
Bu da bir degisim emaresidir. Degisim ise yaratiklara 6zgiidiir. Zira her degisim,
bir failin eseridir.>®

S6z konusu itiraza ek olarak, “Tanr1 diledi.” dedigimizde iradesiyle
diledigi; “Tann buyurdu.” dedigimizde kelamiyla buyurdugu anlasilmaktadir.
Tanri’nin adi1 gecen sifatlar ile sonradan nitelendirildigi kabul edilirse O’nun
zatinda degisim meydana gelir. Degisim ise bir seyin bagka bir seye donlismesi
demektir. Mubhaliflerin bu delile itiraz edebilmeleri i¢cin ya Tanri’nin
nitelendirilmesine ya da degisim kavramina karsi ¢ikmalari gerekir. Oysaki buna
mecal yoktur. Ayrica Kerramiyye “baskasiyla/bi-gayrihl kéim” kavramini
carpitmaktadir. Soyle ki onlar, kadim sifatlarin anlamlariyla hadis sifatlarin
anlamlarin1 ayirmaktadir/temyiz etmektedir. Halbuki niteleme durumunda
nitelik, nitelenene gore degismez. Ornegin; ilim alimiyyet, kudret de kadiriyyet
anlamima gelmektedir. Bu durumu hadis varliklar hakkinda kabul edip kadim
varliklarda ilim ile alimiyyeti, kudret ile kadiriyyeti tefrik etmek tutarsiz bir
yaklasimdir.* Sehristani de daha 6nce Kerrdmiyye nin “bizzat kAim” kavramina
yiikledigi anlami elestirmisti. Onlar, “bizzat kdim” kavramini miitevat1’/ortiisen
tiimel olarak kullanirken; Sehristani, miisekkek/hiyerarsik tiimel kategorisinde
degerlendirmis ve bu kavramimn Tanri’ya isnat edilmesi halinde evrene
isnadindan farklt bir anlama delalet edecegini ifade etmisti. Dolayisiyla
Kerramiyye ekoliine yonelik elestiriler, genelde kavram karmasasi etrafinda
devr-i daim etmektedir. Fakat paradoksal bir sekilde Kerramiyye, farkli seylere
isnat edilen ayni1 kavramlari bir yandan es anlamli olarak degerlendirdigi igin

57 Sa‘diiddin Mes“ad b. Omer et-Teftazani, Serhu I-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1997), 4/148-152.

58 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi 'I-keldm, 109.

59 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi l-keldm, 109-110.
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Sehristani tarafindan elestirilirken (bizzat kdim); diger yandan da sestes olarak
degerlendirdigi i¢in kelamcisar tarafindan tenkit edilmektedir (bi-gayrihi kdim).

Ikinci Itiraz: Miimkinii’l-viicid olmasi bakimindan her hadisin bir
muhdise ihtiyac1 vardir. Zira hadis seylerin varligini1 yokluguna tercih edecek
baska bir tercih ediciye/miireccihe ihtiyag aklen gereklidir. S6z konusu tercih
edici/miireccih de hadis olursa mantiksal acidan gegersiz olan sonsuza kadar
geriye gidig/teselsiil meydana gelir. Mezkir kiyas, yaratiklar kadar Tanri’nin
zatinda hadis olan sifatlar i¢in de gecerlidir. Zira varlik ve yokluk taraflarina esit
mesafede bulunmak, tiim hadis sifatlarin ortak 6zelligidir.

Sehristani, kelamcilarin ileri siirdiigii bu itiraz1 birincisine gore daha
acik-secik kabul etse de elestiriden vareste gdrmemistir. Soyle ki, Kerrdmiyye
ekoliine gore, Tanri’’nmin zatinda sonradan ortaya ¢ikan seylerin/havadisin
yaratiklarin zatinda ortaya ¢ikan seylerin/muhdesat hilafina bir muhdise ihtiyag
duymaksizin kendiliginden meydana gelme ihtimali s6z konusudur.®

Sehristani, sonradan ortaya cikan seylerin/havadisin Tanri’nin zatiyla
kaim olamayacagina iligkin kelamcilara ek bir dizi antitez aktarmaktadir:

Birinci antitez: Filozoflara gore, herhangi bir anlam kazanan her zat, o
anlami kabule yetkili, yetenekli ve yatkindir. Bu anlam kabul edildiginde
yetenek mevcidiyete, yetki olusuma, yatkinlik da gergeklige doniisiir. Bu da
Tanrt’nin zatinda bilkuvve ve bilfiil durumlarinin ayrimina yol agar. Bu yoniiyle

1 Dolayisiyla evreni

Tanr’nin zatinda heytla-stret diialitesi ortaya cikar.
yaratmazdan Once Tanri’nin zati hey(ld konumuna indirgenir. Heydla ise
yokluksal bir tabiata sahiptir. Zira yetki, yetenek ve yatkinlik bir sey olarak ispat
edilemez. Oysaki Tanri, biitin yokluksal ve olanaksal tabiatlardan
miinezzehtir. %

Ikinci antitez: Sonradan ortaya cikan seylerin/havadisin Tanri’nin
zatiyla kaim oldugu goriisiinii savunanlara gore, Tanri’nin kelam ve iradesiyle
bizim keldm ve irddemiz ayni cinstendir. Oysaki Tanri’nin kelam ve iradesinin
nesnesi evrendir. Tanr1’nin kelam ve iradesiyle bizim keldm ve irademiz farkl
olmasaydi bizim de Tanr1 gibi bir “ol/0S ” emriyle benzer evrenler yaratmamiz

miimkiin olurdu.®® Bu argiimana su sekilde bir itiraz yoneltilebilir: Tanr1, bizim

80 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-keldm, 110-111.
61 Aristoteles, her dogal cismi terkip eden iki ilkeden biri olan heytilay1 “tamamen belirsiz, cisme
ariz olan degismeyi kabul edici kuvve halinde bir cevher” seklinde tarif eder. Bu cevherin tek
basina fiili bir varlig1 yoktur. Zira fiili var olus, suret bileseni sayesinde miimkiin olur. Kuvve
halindeki madde, suret ile birlesmeksizin fiilen ger¢eklesmez. Bk. Aristoteles, Metafizik, ¢ev.
Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan yayincilik, 2019), 270-296; Osman Karadeniz, “Hey{la”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/294-295.

62 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-kelam, 112.

83 Sehristani, Nihdyetii I-ikddam fi ilmi’l-keldm, 112.
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gibi hadis bir kudret ve irAdeyle degil, kadim kudret ve iradeyle ol/
OSbuyrugunda bulunur. Onun bu kelami, zati bakimindan yaratmay1 amaglayan
kendine 6zgii bir ifadedir. Sehristani, tam da bu itirazda ortaya konulan fark
nedeniyle Tanr1’nin kelam ve iradesinin bizim kelam ve irademizle ayni cinsten
olamayacagini beyan eder. Boylece bu tezi savunanlar kendi kendilerini ilzam
etmis olurlar. Sehristani’ye gore, dogru olan sudur ki, yokluktan sonra ortaya
¢ikan Tanr1 kelamu ile bizim hadis kelamimiz arasinda hicbir fark kalmaz. Ortaya
ciktiktan sonra kelam ile kudretin ilisigi/izafeti kesilir. Nitekim kelam, kudret
ilistigi anda degil, kudret ilisigi kesildikten sonra ortaya ¢ikar. Zira kudret,
kelama var olduktan sonra degil, heniiz var olmadan dnce yani varolus siirecinde
etki eder. Bu nedenle s6z gelimi, Tanr1, yaratma/tekvin amaciyla kendi zatinda
agag hakkinda bir kavl/cS ihdas etse bununla o agag¢ var olamaz. Ciinkii varolus
esnasinda kudretin kelama ilisigi s6z konusu olup varlik tamamlandiktan sonra
kudretin kelama ilisigi kalmaz. Boylece onlarin “Tanri’nin kelami bizim
kelamimiz gibidir ya da bizim keldmimiz Tanr1’nin keldmi gibidir.” iddialar1 da
gecerliligini kaybeder. Sonug itibariyla bir mahalle ihtiya¢ duyan, ses ve
harflerden olusan hadis kelamlar arasinda fark yoktur. Oyle ki bu durumda bizim
kelamimiz Tanri’'nin kelamindan daha yetkin bile sayilabilir. Zira bizim
kelamimiz bizimle kdim oldugu i¢in onunla niteleniriz ve kelamimizin bize
nispeti/bagintist gegerli olur. Oysaki onlara gore, kelam Tanr1’y1 nitelemeksizin
O’nun zatiyla kdimdir. Bu nedenle de Tanri’nin zat1 ile kelam: arasinda bir
nispet/bagint1 degil, belki bir izafet/ilisik kurulabilir. Ayrica onlara gore; varolus
esnasinda kelam ile kadim kudret arasinda bir ilisik s6z konusu olup kelam bilfiil
mevcid olduktan sonra kudretin kelama iligigi kesilir.%*

Bu antitezde Tanri’nin keldm ve iradesiyle bizim keldm ve irademiz
arasindaki mahiyet farkina dikkat cekilerek s6z konusu ilahi sifatlarin hadis
olamayacagi iddia edilmektedir. Ayrica Tanri’nin kelami, O’nun zatinda
yaratilmak suretiyle sonradan varlik kazansaydi kudret sifatindan yoksun
kalacagi i¢in yaratma eylemini gerceklestiremeyecegi vurgulanmaktadir. Zira
kudret, bir seyi olusturmak i¢in gerekli olup olusum gergeklestikten sonra islev
ve aktivitesini kaybetmektedir.

Uciincii antitez: Kiin/cS kelaminda, harflerin birbirinden énce gelmesi
ya da varolusta birbirine gereksinmesi durumu s6z konusu olmaktadir. Harflerin
birbirinden once gelmesi durumunda birinci harf/<! ya varhigini siirdiirecek ya
da ortadan kalkacaktir. Birinci harfin okunmak ve isitilmek suretiyle varligini
stirdiirmesi halinde “cS” kelamimin varligindan s6z edemeyiz. Zira tertipli bir
kelamin viicuda gelebilmesi i¢in ilk harfin telaffuz edildikten sonra varligina son

64 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-keldm, 113.
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verilip diger harfe gegilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde “0S” kelaminda,
“nlin/J” harfiyle eszamanh olarak “kaf/<?” harfinin telaffuz edilmesi gibi fonetik
agidan imkéansiz bir durum ortaya ¢ikar. “<” harfinin telaffuz edildikten sonra
ortadan kalkmasi halinde de Tanr’nin “0S” kelami [bitiinlikli olarak]
gergeklesmeyecektir. Ayrica Tanri’nin zatinda gergeklesen bir seyin (<)) yok
olmasi Kerramiyye’ye gore de imkansizdir. “0S” kelaminda mevcld olan
harflerin birbirine gereksinmesi durumunda ise sdz konusu harflerin takdime
daha oncelikli olmaksizin bir arada bulunmalar1 gerekir. Bu kiyas, tertipli bir
kelam kurulabilmesi igin “cS” vb. biitiin lafizlar hakkinda gegerlidir.®

Dordiincii  antitezz Tanri’'min  zati sonradan ortaya c¢ikan
niteliklere/havadis mahal olsaydi s6z konusu niteliklerin kadim olmasi
gerekirdi.®® Nitekim Tanr1’nin zat1, soz konusu nitelikleri kabule elverisli olsaydi
bu elverislilik durumu ezeli olurdu. Zira elverislilik durumu, zata gerekli olan ve
ondan ayrilmayan zati bir 6zelliktir. Bu takdirde Tanri’nin havadis nitelikler ile
ezelde nitelenmesi miimkiin olurdu ki bu durum, ontolojik bir geliskidir.®

Daha sonra Sehristani, Tanri’nin zati ve hadislerin iligkisine yonelik
Kerramiyye’ye nispet edilen bir bagka delili aktararak iptal etmeye
caligmaktadir. Kerramiyye tarafindan ileri siiriilen bu delile gore, “Tanr1 daha
once isitmedigi seyleri isittigi ve daha 6nce gdrmedigi seyleri gordiigi igin
O’nun zatinda gérme ve isitme sifatlar1 olusmustur/hadis olmustur”.

Sehristdni bu delile soyle bir cevap verildigini belirtmektedir:
Kerrdmiyye’nin iddiasi ile ifadesi/delili ¢elismektedir. Zira Kerramiyye nin s6z
konusu ifadelerinden kesinlikle Tanri’nmin daha once isittigi ve gordiigi,
sonradan olusan seylerin ise Tanri’ya ait nitelikler degil, onlarin nesneleri
(miiteallak) oldugu anlagilmaktadir. Oysaki Kerramiyye’nin iddiasi, bu
ifadelerin aksine s6z konusu niteliklerin sonradan olustugu minvalindedir.%®

Sehristani, Kerrdmiyye tarafindan ileri siiriilen delile yonelik zayif
olarak nitelendirdigi s6z konusu cevabi aktardiktan sonra kuvvetli olduguna
kanaat getirdigi bir bagka cevap daha nakletmektedir: Kerramiyye, “Tanr1 daha
once igitmedigi seyleri isitti ve daha dnce gérmedigi seyleri gordii.” ifadeleriyle
hem olumlama hem de olumsuzlama yapmaktadir. Bu ifadelerdeki
olumsuzlamayi biz kabul edemeyecegimiz gibi; olumlama da onlarin 6gretisiyle
celismektedir. Tanri’nin daha Once isiten ve goren olmadigi olumsuzlamasini
dogru bulmuyoruz. O, ezeli ve ebedi bilen ve giicii yeten oldugu kadar ezeli ve

85 Sehristani, Nikdyetii I-ikdam fi ilmi’l-keldm 114.

86 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-keldm 114.

67 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif (Riyad:
y.y., 1990), 369-370; Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 3/60.

88 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-keldm 114-115.



Sehristani’nin Tanr1 Tasavvuru: Negatif Teoloji Baglaminda Antropomorfizm Elestirisi 231

ebedi igiten ve gorendir. Yenilik, Tanri’nin bilme ve gii¢ yetirme niteliklerinde
bilinen ve gii¢ yetirilen nesnelere ait oldugu gibi; isitme ve gérme niteliklerinde
de goriilen ve isitilen nesnelere aittir. Kerramiyye'nin “Tanri, arsta istiva
etmiyordu, istiva etti.” ve “Tanri, yukar1 yonde degildi, yukarida bulundu.”
sOzleri i¢in de ayn1 hiikiim gegerlidir. Nitekim bu ifadelere gore, Tanr1’nin zati
ezelde de vardi, lakin arsa istiva etmesi ve yukar1 yonde bulunmasi sonradan
gerceklesti. Dolayisiyla bu s6zde yenilenen sey, Tanri’nin zati degil, O’nun
istiva ettigi ars ve konumlandigi yukar cihettir. Sonug itibariyla Kerrdmiyye’nin
ifadelerindeki olumsuzlama, idrak edilen nesnelere aittir. Isitilen ve goriilen
nesneler meveld degildi ki isitilsin ya da goriilsiin. Bu nesneler, mevcid
olduklar1 anda isitme ve gérmenin konusu oldu. Zira taalluk, nitelige degil, onun
nesnenin mevcidiyetine baghdir. S6z gelimi, taalluk etmek i¢in varlik, hayat,
bulug ve aklin sart kosuldugu nice yiikiimliiliikler, sartin bulunmamasi nedeniyle
aslin1 ve 6ziinii degil, yalnizca yiikiimliiliik vasfini yitirir. Zira sarta baglanan
hiikiim, sart meydana gelince tahakkuk eder. Ayrica Tanri’nin isittigi ve gordiigii
olumlamalar1 da Kerrdmiyye’'nin Ogretisiyle celismektedir. Zira onlara gore
Tanri, zatindaki hadis olusum ve 6zelliklerle nitelenmemistir. Dahasi bir sifatla
sonradan nitelenmek, degisim gostergesidir. Degisim ise hudis belirtisidir.
Oysaki Kerramiyye’ye gore, Tanr1’nin zatindaki hadis olusumlar baki, bunlarin
nesneleri ise fanidir. Tiim bu itirazlarin yam sira iligik ve iliseninden dnce
mevchd olan bir sifat iddia etmek miimkiindiir. Nitekim ilim, kudret ve mesiet
gibi sifatlar, taalluk ettikleri nesnelerinden dnce mevcuttur. ilisik ve iliseninden
sonra mevcld olan bir sifat iddia etmek ise imkéansizdir.®® Buna ragmen
Kerramiyye, bir yandan Tanr1’nin bu olusumlarla nitelenmedigini iddia ederken;
diger yandan bu olusumlarin ilistigi nesnelerden bahsetmektedir. Dolayisiyla
onlar, sifat ispat etmeden islev ve nesnesini ispat etmeye c¢aligmaktadirlar.
Sehristani, Kerramiyye’ nin s6z konusu iddialarina yonelik birini zayif,
digerini giiclii olarak nitelendirdigi iki cevap aktardiktan sonra kendine ait
itirazim dile getirmektedir: Tanr1’nin zatinda ispat ettiginiz Kiin/cS kelami, ya
seslerden soyuttur ya da ses ayrimlarindan ibaret olan harflerden olugmaktadir.
S6z konusu keldmin, seslerden soyut oldugunu iddia ederseniz bu, ne duyulur ne
de diistnilir. Oysaki harf, ayrik sesler ile tanimlanmaktadir. S6z konusu
kelamin, ayrik seslerden ibaret olan harflerden olustugunu iddia etmeniz
durumunda ise seslerin meydana gelebilmesi i¢in mahreglerin birbirine temas
etmesi gerekir. Zincirleme bir sekilde temas harekete, ses temasa, harf sese,
kelime harfe, climle kelimeye, olay da climleye ihtiya¢ duyar. Ayrica harf, sesin
tiirlii/nevi oldugu gibi; temas, hareketin; ses de temasin bir tiiridiir. Yani ayrik

89 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam fi ilmi’l-keldm 115.
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seslerden olusan bir kelam, ¢esitli tiir ve cinsleri uhdesinde barindirmaktadir.”
Sonug itibariyla bu varsayimda Tanr1’nin cismani mahreglere temas eden maddi,
hareketli ve kategorik bir varlik olmasi1 gerekmektedir. Oysaki Tanri, yaratiklara
0zgil boylesi durumlardan beri ve miinezzehtir.

Sehristani, Kerrdmiyye’nin Tanr1’y1 cisim olarak nitelendirdigini fakat
Muhammed b. Heysam’in (61. IV/X.-V/XI.) bu durumu, Tanr1’nin “bizzat kaim”
olmasi1 seklinde yorumladigimi ifade etmektedir. Oysaki problem, yalnizca
Tanr’y1 cisim olarak nitelendirmekten kaynaklanmamaktadir. Nitekim
Kerramiyye, bu duruma ek olarak Tanri’nin zatimi hadis nitelikler i¢in mahal
kabul etmekte, ilahi kelami seslerden ibaret géormekte, Tanri’nin arsa yerlesmek
suretiyle istiva ettigini ifade etmekte ve Tanri’y1 fiziksel olarak yukar1 yonde
konumlandirmaktadir. Dolayisiyla Kerrdmiyye’nin tiim bu goriislerini tevil
etmek, Sehritani’ye gore beyhude bir ¢abadir.”

Ibn Heysam, Miisebbihe’nin Tanri’ya isnat ettigi sekil, suret, bosluk,
donme, sag, tokalasma ve kucaklasma gibi durumlar1 Kerrdmiyye’'nin kabul
etmedigini; onlarin Tanr1’ya isnat ettikleri istiva, gelmek ve eliyle yaratmak gibi
eylemlerin ise Kur’an kaynakli oldugunu ifade etmistir. O, s6z konusu eylemleri,
bir benzetme amaci gozetmeksizin Tanr1’ya isnat ettiklerini ve kullarinkinden
farkli olarak degerlendirdiklerini iddia etmistir.”? Ibn Heysam’1n, ibn Kerram’mn
sozlerini selefi yontemle savundugunu, onun ifadelerini makul ve mesru bir
zeminde tevil etmeye calisigini gdzlemlemekteyiz. Oysaki Sehristani, ibn
Kerram’1n antropomorfik ifadelerini, tevil kabul etmeyecek derecede kat1 olarak
degerlendirmektedir. Dolayisiyla ona gore, bu denli antropomorfik ifadeler,
mecaz degil, hakiki ifadeler olarak anlasilmaya daha elveriglidir.

Sonu¢

Islam diisiincesinde ortaya konulan antropomorfik yaklagimin rasyonel
ve entelektiiel bir hiiviyete sahip olup miitesabih naslarin yani sira sistematik akli
¢ikarimlara da dayandigi tespit edilmistir. Sehristani, Gulat-1 Sia'y1 daha ziyade
gayr-1 Islami inang ve ideolojilerin etkisi altinda, dogmatik antropomorfistler
olarak degerlendirse de Kerramiyye'yi analitik ve sistematik antropomorfistler
olarak miitalaa etmektedir. Ne Tanri’nin yaratiklara benzeyebilecegi ne de
yaratiklarin ilahi nitelikleri tasiyabilecegi ilkesini esas alan Sehristani, Tanr1’y1;
cevher, cisim, araz, uzay-zamana mazruf, arazlar1 kabule elverisli ve yaratiklara
konum olmak gibi antropomorfik 6zelliklerden tenzih etmistir. O, hudds, imkan

70 Sehristani, Nikdyetii I-ikdam fi ilmi’l-keldm 116.
"1 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm fi ilmi’l-keldm 116-117.
72 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/103-104.
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ve ihtiya¢c emareleri olarak degerlendirilen Ol¢li ve degisimin mutlak ve
namiitenahi Tanr1 hakkinda muhal oldugunu ileri siirerek tenzih ilkesini 6n plana
cikarmigtir.

Kerramiyye, Tanr’’nin yaratiklara maddi alemde taalluk eden
niteliklerini taalluk vasfina uygun bir sekilde hédis olarak degerlendirmistir. S6z
konusu nitelikler, ontolojik manada muhdes ya da fani olarak degil, Tanri’nin
zatinda hadis seyler olarak kategorize edilmistir. Buna gore, hadis ile muhdes;
sonradan meydana gelmek bakimindan ortak, yok olmak bakimindan da farkli
kabul edilmistir. S6yle ki muhdes, yok olurken; Tanri’nin zatinda meydana
gelmesi hasebiyle hadis yok olmamaktadir. Kerramiyye, kadim Tanri ile hadis
evren iligkisini rasyonel bir sekilde acgiklayabilmek amaciyla ilahi zat ile kdim
olan nitelikleri hadis olarak nitelendirdigi i¢in Tanr1’y1 hadis seylere mahal
olarak konumlandirmakla itham edilmistir. Biitin bu veriler 1s18inda
Kerramiyye’nin, “tecsim” anlayistyla 6zdeslestirilmesinin ya da bu yaklagimin
dogmatik bir faaliyete indirgenmesinin dogru olmadigi, onlarin nihai anlamda
rasyonel bir Tanri-evren ya da kadim-hadis iliskisi tasarlamaya calistiklari
saptanmugtir. Nitekim onlara yoOneltilen elestirilerin birlik ve tutarlik arz
etmemesi de bu cikarirmimizi desteklemektedir. Zira paradoksal bir sekilde
Kerrdmiyye, bagka faillere isnat edilen ayni kavramlari, bir yerde es anlamli
degerlendirdigi icin elestirilirken; bagka bir yerde de es sesli degerlendirdigi igin
elestirilmistir.

Ibn Heysam, Muhammed b. Kerrdim’in gériislerini makul ve mesru bir
zeminde tevil etmeye caligsa da Sehristani, bu ¢abay1 olumlu karsilamamuistir.
Nitekim Sehristani’ye gére, Ibn Kerrdm’m antropomorfik sdylemleri; mecaz,
tlimh antropomorfizm ya da temsili degil, tevili miimkiin olmayacak derecede
hakiki ve kati antropomorfik ifadeler olarak anlagilmaya daha elverislidir. Bu
anlamda Muhammed b. Kerrdim’a nispet edilen sdzlerin mahiyeti ve ibn
Heysam’in rasyonalizasyon girisimi miistakil bir hermenétik konusu olarak da
caligilabilir. Sehristani, Tanr1’ya higbir olumlu niteligin isnat edilemedigi mutlak
olumsuzlayici bir dilin aksine; O’na higbir eksikligin atfedilemeyecegi ve O’nun
hicbir yonden yaratiklara benzetilemeyecegi mutedil bir olumsuzlayici dil
kullanmaktadir. Nitekim o, tenzihi dilin yani sira Tanr1’ya ilim, kudret, hayat,
sem‘, basar, irade ve kelam gibi olumlu sifatlar isnat ederek ispat diline de
basvurmaktadir. Sonug itibariyla Sehristani, Tanr1 hakkinda tenzih ve tesbih
yaklagimlarint mezceden temsili bir dil tercih etmektedir.
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Oz

Birgok dini gelenekte mevcut olan mistisizm, Yahudilikte de ‘Kabala’ ad1 altinda 6ne ¢ikan bir olgudur. Yahudi
geleneginde tam olarak ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi hakkinda kesin sdylemlerde bulunamadigimiz bu
diisiince sistemi, gesitli sabitelere sahip olmakla beraber tarihsel siirecte konjonktiire bagli olarak degisiklik
gostermis dinamik bir yapiyr ifade etmektedir. Bu akimin Yahudilikteki gelisim siireci mercek altina
alindiginda Orta Cag, diger pek ¢ok dini gelenekte oldugu gibi, Yahudi mistisizmi ag¢isindan da temayiiz eden
bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta arastirmanin da inceleme konusunu teskil eden Orta Cag
Ispanya’simin Yahudi teologlarindan Bahya Ibn Pakuda’nin (6. 1120?) énemli mistiklerden biri oldugu
goriilmektedir. O, mistisizme iliskin diisiincelerini e/-Hidaye ild Ferdizi’l-Kuliib eserinde ele almaktadir. Bahsi
gecen eserde bedeni ibadet ve eylemlerin yani sira kalpteki niyetin de baglayiciligini ortaya koyan teolog, ahlak
temelli bir din anlayis1 formiile etmektedir. Bu minvalde Bahya; kalbin de uymasi gereken ¢esitli vecibelerin
oldugunu; bu vecibeler igerisinde on tanesinin temel kaideleri ifade ettigini salik vermektedir. Buradan
hareketle ibn Pakuda’min mistik goriislerinin Tanri'nin birligi, tefekkiir, Tanri’ya itaat, tevekkiil, ihlas,
algakgoniilliillik, tovbe, nefis muhasebesi, riyazet ve Tanr1 sevgisi prensipleri iizerine insa edildigi
goriilmektedir. Bu arastirma, bahsi gegen bu prensipler dogrultusunda Bahya ibn Pakuda’nin mistik teolojisine
dair biitlinciil bir perspektif sunmay1 hedeflenmektedir.
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Abstract

Mysticism, which is present in many religious traditions, is a phenomenon that stands out in Judaism under the
name of 'Kabbalah'. This system of thought, for which we cannot make precise statements about exactly when
and where it emerged in the Jewish tradition, expresses a dynamic structure that has various constants and has
changed depending on the conjuncture of the historical process. When the development process of this
movement in Judaism is scrutinized, the Middle Ages, as in many other religious traditions, emerge as a period
that stands out in terms of Jewish mysticism. In this regard, Bahya Ibn Paquda (d. 1120?), one of the Jewish
theologians of medieval Spain, who is also the subject of this research, is one of the prominent mystics. He
discusses his thoughts on mysticism in his work al-Hidaya ild Fara'iz al-Quliih. In this mentioned work, the
theologian emphasizes not only the binding nature of bodily worship and actions but also the intention in the
heart, formulating a moral-based understanding of religion. From this point of view, it is observed that Ibn
Paquda's mystical views are built on the principles of the unity of God, contemplation, obedience to God,
reliance, humility, repentance, self-examination, asceticism, and love of God. This research aims to provide a
comprehensive perspective on Bahya Ibn Paquda's mystical theology bssed on these principles.
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Giris

Mistisizm, hemen hemen biitiin dini geleneklerde karsimiza ¢ikan bir
diisiince sistemidir. Cesitli ortak temalar1 ihtiva etmekle beraber her dinin
kendine has mistisizm anlayis1 mevcuttur.! Ezoterik gelenekler baglaminda
Yahudilik s6z konusu oldugunda ‘Kabala’ ad1 verilen mistik diisiince sistemi ile
one c¢ikmaktadir. Kabala anlayiginin tam olarak ne zaman ve hangi sebeplerle
ortaya ¢iktigina iliskin tartismalar canliligini korumaktadir.? Orta Cag, mistik
diistincelerle temayiliz eden bir zaman dilimi olmas1 hasebiyle Kabalist
diisiinceye iligskin énemli bir kesit sunmaktadir. Ozellikle dénemin Ispanya’si
cesitli dini ve felsefi geleneklerin bulugsma havzasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dinlerin mistik anlamda da birbirinden etkilendikleri ve sistematik bir mistik
teoloji insa ettikleri bu cografyada filozof ve miitekellim gibi kimliklerinin yan1
sira ‘mistik” kimligiyle de 6ne ¢ikan birgok isim mevcuttur.’ Bu isimlerden biri
de yaklasik 11-12. yiizyillar arasinda Ispanya’da yasamis onemli filozof ve
mistiklerden Bahya ibn Pakuda’dir. O, Judeo-Arabic4 yaz stiliyle kaleme aldig1
el-Hidaye ild Ferdizi’l-Kuliib (Kalbin Vecibelerinin Kilavuzu) adli eserinde
mistik goriislerini sistemlestirmistir.

el-Hiddye ild Ferdizi’l-Kulitb eseri merkeze alinarak Bahya ibn
Pakuda’nin mistik goriislerini tarihsel dokiimantasyon teknigiyle ortaya
koydugumuz bu arastirmada 6ncelikle din bilgini Bahya’nin hayati ve eserlerine
iligkin bilgi verilmis, ardindan el-Hiddye eserine dair cesitli detaylar
aktarilmistir. Mukaddime kisminda Bahya’nin bu eseri yazma amaci, ezoterik
bilgiyi ilimler tasnifinde kategorik olarak ele almasi ve zahire doniik eylemlerin
baglayiciligi kadar kalbin de uymasi gereken vecibelerin oldugu goriisiini
temellendirmesi gibi hususlar agiklanmistir. Akabinde Ibn Pakuda’nin eserinde
istifade etmis olmas1 muhtemel ¢esitli kaynaklar hakkinda genel hatlariyla bilgi
verilmistir. Incelemenin temel arastirma konusunu teskil eden Bahya’nin mistik
goriligleri ise onun ‘kalbin vecibeleri’ olarak belirttigi on temel kaide
cercevesinde ele alinmustir. Ibn Pakuda’nin mistik teolojisi agiklanirken el-
Hiddye’nin Arapca, Ingilizce ve Ibranice niishalar1 gerekli goriilen yerlerde

' Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), 343.

Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacalik Inanglar ve Tarih (Istanbul: Ayisig
Kitaplari, 2018), vii-x.

Sara Sviri, “Mysticism”, The Cambridge History of Judaism: Jews in the Medieval Islamic
World, ed. Phillip 1. Lieberman, The Cambridge History of Judaism (Cambridge: Cambridge
University Press, 2021), 5: 891-922.

Judeo-Arabic Ibranice harfler kullanilarak Arapga yazilan bir kullanim seklidir. Kitabin
orijinal ismi “2%P%X '7°X19 7R KT PR 28N3” seklindedir. Ana dili Arapga olmakla beraber
eserde kutsal metin pasajlari gogunlukta olmak iizere yer yer ibranice alintilara da yer
verilmistir.
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mukayeseli olarak incelenmis; boylelikle niishalar arasindaki farkliliklara da yer
yer igaret edilmeye calisilmistir.

1. Bahya ibn Pakuda’min Hayati ve Eserleri

Bahya Ibn Pakuda, muhtelif goriisler olmakla beraber genel kabule gore
11-12. yiizyillar arasinda ispanya’nin Saragossa kentinde yasamis Yahudi bir din
adam ve filozoftur. Hayat1 hakkinda olduk¢a sinirl bilgiye sahip oldugumuz
Bahya’ya dair bilinen tek husus onun Yahudi dini mahkemelerinde (bet din)
‘deyyan/dayan’ (yargig) olarak gorev yapmis olmasidir.’

Bahya’nin yagadig1 yiizyil ve dogdugu kent hakkinda farkli goriisler 6ne
stiriilmektedir. Bazi uzmanlar onun Saragossa’da degil Kurtuba’da dogdugunu
ifade etmektedir. Ibn Pakuda’nin 11 veya 12. yiizyilda yasadig1 seklinde muhtelif
tarih araliklart belirtilmektedir. Bu hususta son arastirmalar Bahya’nin
eserlerindeki i¢ delillerden yola g¢ikarak muhtemelen Yahudi filozofu ibn
Gabirol’den (6. 1058) sonra yasadig1 ya da onun ¢agdast oldugu seklinde bir
sonuca varmaktadir. Bir baska delil ise Abraham Ibn Ezra’nin (6. 1167) 1156
yilinda Bahya ve goriislerine atifta bulunuyor olmasidir. Bu goriisii
benimseyenlere gore Ibn Pakuda 12. yiizyilda yasamustir. Ancak yine de net bir
tarih vermek miimkiin gériinmemektedir.®

Ibn Pakuda, Yahudi geleneginde sistematik bir ahlak anlayisini formiile
eden kisi olarak one g¢gikmaktadir. Bahya, arastirmamizin da temel bagvuru
kaynagin teskil eden el-Hiddye ild Ferdizi’l-Kuliib adl1 eseri kaleme almistir.
Judeo-Arabic dilde kaleme aldig1 eserin yazilis tarihi ile ilgili muhtelif goriisler
one siiriilmektedir. Onun, e/-Hiddye disinda ‘ilahi’ tiirlinde degerlendirilebilecek
farkli eserler de kaleme aldig1 belirtilmektedir. Barhi Nafsi (*w91°272),” Adonay
Sefetay Tiftah (nnsn *now °17R) ve Berah Dodi (*117 n12) bunlardan bazilaridir.
Bunlara ek olarak Arapg¢a Neoplatonik bir risale niteligindeki Kitabu Ma ani en-

5 ‘Deyyan’ dénemin Endiiliis’iinde hahamlar mahkemesinde yargi¢ vasfiyla gorev yapan kisileri
ifade etmektedir. Bu makamdaki kisiler hukuki meselelere ilave olarak Yahudilerin giindelik
yasamina doniik hususlara dair de ¢esitli konularda hiikiim bildirebilmekteydi. Deyyanin aldig1
kararlar hiikiimet tarafindan taninip uygulanan bir statiiye sahipti. bk. Isaac Husik, 4 History
of Mediaeval Jewish Philosophy (Philadelphia: The Jewish Publication Society of America,
1948), 80; Bahya Ben Joseph Ibn Pakuda, The Book of Direction to the Duties of the Heart,
trc. Menahem Mansoor (London: Routledge & Kegan Paul, 1973), 66; Nuh Arslantas, islam
Toplumunda Yahudiler (istanbul: iz Yayncilik, 2011), 289-310.

¢ Bahya Ben Joseph Ibn Pakuda, The Book of Direction to the Duties of the Heart, trc. Menahem
Mansoor (London: Routledge & Kegan Paul, 1973), 1; Husik, A4 History of Mediaeval Jewish
Philosophy, 80-81.

7 Mezmurlar, 104:1°de gecen ifadeden alinmugtir.
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Nefs® adli bir eser de Bahya’ya atfedilmektedir ancak genel gériis ona ait
olmadig1 yoéniindedir.’

2. Bahya ve el-Hidaye ila Feraizi’l-Kulib Eseri

el-Hidaye ila Ferdizi’l-Kuliib eseri, Yahudi geleneginin sistematik ilk
ahlak kitabi olarak nitelendirilmektedir. ibn Pakuda’nin yasadigi tarih araligi tam
olarak bilinmedigi i¢in bu esere iliskin de bir yazim tarihi belirlemek zordur.
Ancak eser takribi 1161-1180 yillar1 arasinda Yahuda ibn Tibbon (6. 1190)
tarafindan Sefer Hovot ha-Levavot (Kalbin Gérevleri, m12%7.m27 990) adiyla ilk
kez Ibraniceye terciime edilmistir. Dolayisiyla eser bu tarihten dnce kaleme
alinmigtir. Bu terclimenin yami sira tarihsel siirecte eser birgok dile de
cevrilmistir. '°

Ibn Pakuda, el-Hiddye eserinde Yahudi geleneginin yani sira Yunan
felsefesi, kelam ve tasavvuf gibi Islami literatiire ait kaynaklardan da istifade
etmistir. Bilgeligin Yahudilikle smirli olmadigin1 diisiinen Bahya, diger
gelencklerde  bilgelikle dolu  sozlerin  alintilanabilecegini  eserinin
mukaddimesinde belirtmistir.'' Kaynaklar1 kullanma yontemine bakildiginda
Bahya’nin Yahudi gelenegine ait eserlerden alinti yaparken bunlari agikga
belirtmesi; Islami kaynaklara ise sansiirleme yapma geregi duymas: dikkatleri
cekmektedir. Islami kaynaklardan isim zikretmeksizin anonim bir sekilde
aktarimda bulunmasi 6nemli bir ayrintidir. Bahya’nin Yahudi kaynaklar
zikretmesi eserine dini otoriteler {izerinden mesruiyet kazandirirken; rakip dini
gelenege ait olan Islami kaynaklar1 sansiirlemesi Yahudilik disi unsurlar
kullandigina yonelik gelebilecek elestirileri bertaraf etmistir.'

Bahya’nin istifade etti§i Islami kaynaklar1 sansiirleyerek vermesi
sebebiyle bu kaynaklarin tespiti problematik bir meseledir. Bununla beraber
eserdeki anlatilarin Islam literatiiriinde felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerinde 6ne
cikan yazarlarla paralellikler arz ettigi de bir vakiadir."® Ozellikle de Ihvan-1 Safa

Bahya’ya yanliglikla atfedilen bu eser hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Bahya ben Joseph Ibn

Pakouda, Les Reflexions sur L’ame, trc. Isaac Broydé (Paris: Levinsohn-Kilemnik, 1896).

9 Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 2; Sefer Torot ha-Nefes (w517 mn 790)) hakkinda ayrica su
calismaya bk. Leon D. Stitskin, “From the Pages of Tradition: Naturalism and Personalism:
Bahya Ibn Pakuda’s Response to the Mechanistic Naturalists”, Tradition: A Journal of
Orthodox Jewish Thought 12/2 (1971): 104-110; Kaufmann Kohler - Isaac Broydé, “Bahya
Ben Joseph Ibn Pakuda”, The Jewish Encyclopedia (JE), ed. Isidore Singer - Cyrus Adler (New
York & London: Funk and Wagnalls Company, 1904), 2: 447.

10 Kohler - Broydé, “Bahya Ben Joseph Ibn Pakuda”, 2: 447; Husik, A History Of Mediaeval
Jewish Philosophy, 84-85

" Ibn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 26; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 102-103.

Menahem Mansoor, “Arabic Sources on Ibn Pakuda’s ‘Duties of the Heart’”, Proceedings of

the World Congress of Jewish Studies 6/3 (1973): 82.

Bu konuda detayli bilgi i¢in su ¢alismaya bk. Yoav Phillips, Identifying the Islamic Sources of
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ve Mutezile kelammin Bahya’nin eserine etkisi agiktir. Mistisizme iliskin
konularda Ibn Pakuda’nin kullandig1 terminoloji ve benimsedigi yaklasimlarda
sufi gelenegiyle de biiyiik oranda benzerlikler tasimaktadir.'* Eserinde kullanmis
oldugu ihlas, tovbe, tevhid, tevekkiil, riyazet, muhasebetii’n-nefs, muhabbet,
vahdet, heva  ve ziihd"” gibi tasavvuf 1stilahina yer vermesi bunu
gostermektedir.'® Bahya’nin eserinde Islam geleneginden etkilenmis olmasi
muhtemel isimlere drnek vermek gerekirse: Ebu Talib el-Mekki (6. 996),'” Haris
el-Muhasibi (6. 857),'® el-Miitenebbi (6. 965)" ve el-Gazzali (6. 1111)* gibi
isimlerden etkilendigi sdylenebilir. Bu isimlerin goriisleri ile Bahya’nin eseri
arasindaki benzerlikler bu ¢aligmanin kapsamini asacagi i¢in burada 6ne ¢ikan
bu isimlerin zikredilmesiyle yetinilecektir.

Ibn Pakuda, bu eseri yazmaktaki gayesini o doneme degin Yahudi
geleneginde One ¢ikan dini otoritelerin veyahut filozoflarin, Yahudi ahlakina
iliskin ogretileri belirli bir sistematik ¢ercevede ele almamasi olarak
aciklamaktadir. Bu hususta o, rabbilerin genel olarak 613 mitzvor (emir ve
yasaklar)?' baglaminda Yahudi ahkamima odaklanmalar1 sebebiyle manevi ve
deruni boyutun goz ardi edilmesinden yakinmaktadir. Nitekim bu sebeple ahkam
etrafinda sekillenen normatif ve bedensel pratikleri Hovot ha-Evarim ( M2
o12°®71, Uzuvlarin Gorevleri) olarak nitelendirmektedir. Bu noktada Tora
egitimi alan 6grencilerin dahi ¢ogunlukla itibar ve statii kazanma arzusuyla
hareket ettiklerini, zamanlarin1 Rabbinik literatiirdeki ¢esitli detay tartismalara
adadiklarim ve asil ¢ikarilmasi gereken mesajlar1 ihmal ettiklerini ifade
etmektedir. Dinin yalnizca sekilcilik tizerinden anlatilmasini; 6zellikle halkin
dini yiikiimliiliklerini tam anlamiyla yerine getirememesi konusunda bir etken
olarak goren Bahya, bu sebeple dinin ahlaki ve manevi boyutunu merkeze alan

bahya Ibn paqgiida’s: “kitab al- hidaya ‘ild fara’id al-quliub” Using Automatic Transliteration

and Text Reuse Processes (University of Haifa, 2022).

El-Hidaye eseri ile tasavvuf gelenegi arasindaki paralellikler hakkinda detayli bilgi icin bk.

Miiberra Aygiindiiz, Tasavvufun Yahudi Mistisizmine Etkisi, Bahya Ibn Pakuda Ornegi

(Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021).

15 Ornekleri icin bk. Ibn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 26, 135, 363, 371.

Moses Sister, “Bachja Studien: Erste Voruntersuchung Die Ethisch-Asketischen Termini in

Bachjas al-Hidaya ila Faraid al-Qulub und ihre Ubersetzung Durch Jehuda Ibn-Tibbon”,

Bericht der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judenthums, 50 (1936): 33-75.

17 Detayl bilgi igin bk. Bilal Saklan, “Ebu Talib el-Mekki”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 1994);
Bilal Saklan, “Kutu’l-Kuliib”, D4 (Ankara: TDV Yaynlari, 2002); Mansoor, “Arabic Sources
on Ibn Pakuda’s ‘Duties of the Heart”, 87-88.

18 Detayli bilgi i¢in bk. Zafer Erginli, “Muhasibi”, DIA (Ankara: TDV Yaymnlari, 2020).

19 Detayli bilgi i¢in bk. Ismail Durmus, “Miitenebbi”, Di4 (Ankara: TDV Yaymlari, 2006); El-
Miitenebbi, Divdnu 'I-Miitenebbi (Beyrut: Daru’l-Beyrut, t.y.).

20 bn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 45-46; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 118-119; Mansoor,
“Arabic Sources on Ibn Pakuda’s ‘Duties of the Heart’”, 89.

21 Ayrintih bilgi igin bk. Kiibra Giines, Yahudilikte 613 Mitsvot: Ibn Meymun Ornegi, (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022).
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bir din anlayisim1 formiile etmeyi kendine zaruri bir gérev olarak addetmistir.
Burada su hususun da altini ¢izmekte fayda vardir: Ibn Pakuda, ahlak temelli din
anlayisini sistematize ederken Yahudiligin inang esaslarini tartigmaya agmak,
rasyonellestirmek veyahut din ile felsefeyi uzlagtirmak gibi bir gaye giitmemis
olup, bireylerin ruh diinyasini harekete gecirmeyi hedeflemistir. Konuyu oldukga
genis bir perspektiften ele alan Bahya, bu amaci dogrultusunda Yahudilik disinda
muhtelif dini ve felsefi geleneklerden de yararlanmistir.*

el-Hiddye, bir mukaddime ve on ana bdliimden miitesekkildir. Bahya, bu
eseri yazma gayesi ve nasil bir yol izledigine iligkin goriislerini mukaddime
kisminda detayli bir sekilde aciklamaktadir. Bu baglamda onun, kalbin
gorevlerine dair gorlslerini ilimler tasnifinden baslayarak ele aldig:
goriilmektedir. Tbn Pakuda bilgi tiirlerini fizik, matematik ve metafizik olmak
iizere li¢ boliimde incelemistir. Metafizigi ‘en ylice’ bilim dali olarak tavsif eden
Bahya, bireylerin imkanlar1 6l¢iisiinde bu bilgiye ulagsmasini bir gereklilik olarak
gormiistiir. >

Bahya, metafizik bilgiyi zahiri ve batini olmak {izere iki kategoride ele
almaktadir. Burada zahiri bilgi ile bireylerin beden ve uzuvlari ile
gerceklestirdikleri vecibelere iligkin bilgiyi kastetmektedir. Ona gore bu bilgiye
akil, gelenek ve kutsal metinler araciliiyla erisilebilmektedir. Zahiri bilgi ise
kendi i¢inde kutsal metinlerde belirtilmese dahi akil vasitastyla erisilebilecek
olan bilgiler ile vahiy araciligiyla konulmus olan emir ve yasaklara iligkin
bilgiler olmak {izere iki kategoriye ayrilmaktadir. Bu emirlerin baginda diinyay1
yoktan (ex-nihilo) yaratan bir yaraticiya ve esi benzeri olmayan®* Tanrinin tek
olduguna igtenlikle inanmak gelmektedir. Bu emirleri on madde halinde
siralayan Bahya’ya gore her emir kendi igerisinde menfi anlami da
barindirmaktadir ki bunlar da yasaklar olusturmaktadir. Ornegin dindaslarin
birbirine kars1 sevgi beslemesi ve hosgdriilii davranmasi bir emir iken kiskanglik,
kin ve nefret duymalari ise yasaktir.?

Ibn Pakuda, EI-Hiddye’nin mukaddime béliimiinde bu konuda bir eser
yazmadan Once detayli bir arastirma yaptigini ancak batini bilgi ¢ergevesinde
kalbi vecibeleri ve bu vecibelerin bireyler nezdinde baglayici olup olmadigi
meselelerini merkeze alan bir eser bulamadigimi belirtmistir. Ibn Pakuda, ilk
asamada Saadya Gaon (6. 942) ve Yahudi gramercilerden ibn Cenah (5. 1050)

22 Husik, 4 History of Mediaeval Jewish Philosophy, 84-85; Kohler - Broydé, “Bahya Ben Joseph
Ibn Pakuda”, 2: 447.

23 Bachja Ibn Josef Ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye ild Feraidi’l-Kuliib, Arap¢a, ed. Ibrahim Salim
bin Biinyamin Yahuda (Leiden: Brill, 1912), 4-5; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 85-86.

24 Yazar metninin bu kisminda Arapga ibarede “s5 LS () ifadesini kullanmaktadir. Bu
kullanim Kur’an’da Sura Suresi’nin 11. ayeti ile paralellik arz etmektedir.

25 ibn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 5-6; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 87.
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gibi Tora®® ve Neviim’i yorumlayan miifessirlere basvurmustur. Kalbin
vecibelerine dair arastirmalarinin ikinci safthasinda ise Rabbi Hefetz ben Yatzliah
(6. 10. yy.?) gibi serl emirlerin tamamini agiklayan veyahut giiniimiizde
gecerliligini hala siirdiiren emirleri dzet bir sekilde sunan Halahot Pesukot”’ ve
Halahot  Gedolot®®  derlemelerine  bagvurdugunu  ifade  etmektedir.
Aragtirmalariin tiglincili safhasina geldiginde ise batini bilginin mevcudiyetini
kabul etmeyenlere kars1 ¢cikan Saadya Gaon’un Kitdbu I-Emdndt ve’l-Itikadat,
Samuel ben Hofni’nin® (6. 1013) Kitdbu Usuli’d-Din ve ilk Yahudi
kelamcilarindan Davud Ibn Mervan el-Mukammas’in®® (6. 937) eserine
basvurmustur. Geonim donemi yazarlarin kaleme aldigi diger eserleri de
inceledigini vurgulayan Bahya, hi¢bir eserde batini bilgiye ve bu bilgiden elde
edilen kalbin vecibelerine hasredilen bir eser bulamadigini, bunlarin sadece
bedene (zahire) déniik ahkamla ilgilenmesini saskinlikla karsilanmstir.*' Bahya
daha sonra Rabbinik otoritelerin, eserlerinde bu konuya ni¢in yer vermedigi
sorusuna cevap aramaya ¢alismistir.>

Konuya iliskin sorgulamasinin akabinde Bahya akil, gelenek ve kutsal
metinler dikkate alindiginda batini bilginin esasinda bedene taalluk eden
hiikiimleri ifade eden zahiri bilginin 6n kosulu ve temeli oldugu sonucuna
varmigtir. Zira bireyin hem beden hem de ruhtan miitesekkil bir varlik olmasi
ona gdre Tanri’nin zahiri ve batini liituflar olarak goriilmelidir. Bu da Tanr1’ya

20 Eserin Arapca niishasinda Tora yerine Kitabullah ibaresi kullamlmaktadir. ibn Paquda,

Kitdbu'l Hidaye, 7.
21 Halahot Pesukot (Hukuki Hiikiimler), Yahudi hukukunun ilk fetva kitab1 olarak
nitelendirilmektedir. Bu eser, Babil Talmudu’nun tamamlanmasindan iki yiiz yil sonra,
sekizinci ylizyilin sonlarina dogru yazilmigtir. Talmudik literatiir ile kiyaslandiginda bir eksen
kaymasinin yasandig1 gozlenen Halahot Pesukot’ta talmudik dil ve iislup korunurken, tematik
olarak diizenlenmis olan Yahudi hukuku meseleleriyle ilgilenilmistir. Eserin kim tarafindan
telif edildigi hususu tartigmalidir. Bu konuda Rabbi Yahuda Gaon veya Rabbi Hayya Gaon
gibi ¢esitli isimler ileri siiriilmektedir. Detayl bilgi i¢in bk. Zvi Stampfer, “A Mechanism for
Change in Traditional Culture: A Case Study from the Judicial Jewish Codes of the Geonic
Period”, Jewish Quarterly Review 107 (2017): 139.
Halahot Gedalot, Halahot Pesukot’un yazilmasindan yaklasik yiiz yil sonra Rabbi Simeon
Kayyara tarafindan derlenmistir. Bu eser, Halahot Pesukot unkine benzer 6zellikler sergilese
de kapsam bakimindan genis ve kaynak olarak daha ¢esitlidir. Bununla beraber hem Babil
Talmudu’nu hem de Halahot Pesukot’u igermektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Stampfer, “Change
in Traditional Culture”, 146.
29 Samuel ben Hofhi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. David E. Sklare, Samuel ben Hofni Gaon and
His Cultural World (Leiden & New York: Brill, 1996).
Davud Ibn Mervan el-Mukammas hakkinda detayl: bilgi igin bk. Sarah Stroumsa, trc., Dawiid
Ibn Marwan al-Mugammas, Twenty Chapters (Utah: Brigham Young University Press, 2016);
Ebru Pmar, “Yahudi Diisiiniir Davud Ibn Mervan el-Mukammes (9. yy.): Hayati, Eserleri ve
Goriisleri”, Dinler Tarihi Yazilari: Prof. Dr. Omer Faruk Harman'a Armagan, ed. Durmus
Arik-Yasin Meral (Ankara: Berikan Yayinlari, 2022), 515-555.
31 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 7-8; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 88.
32 fbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 8; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 88-89.
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itaatte bedeni eylemlere ilave olarak kalbi eylemlerin de olmasini zorunlu
kilmaktadir. Bu noktada o, bedeni eylemlerimizin ortaya ¢ikmasinin ancak ruhen
ve kalben o eylemi yapmaya niyet etmekle miimkiin oldugunun altim
cizmektedir.>* Meseleye bu perspektiften yaklasan Ibn Pakuda, bedene taalluk
eden eylemlerin temelini teskil eden ruh ve kalbin Tanr tarafindan goéz ardi
edilmesinin miimkiin olamayacagini ortaya koymaya calismistir. Ona gore
Tanrr’ya itaatin milkemmel bir sekilde gerceklestirilebilmesi ancak batini ve
zahiri yOniinii kapsayan biitiinciil bir itaatle miimkiindiir. Bahya bu iddiasim
desteklemek icin de Tevrat’tan c¢esitli pasajlara atifta bulunmaktadir. Bu
baglamda Tesniye Kitabi’nda gegen “Tanriniz Rab’bi biitiin yiireginizle, biitiin

934

caninizla, biitlin giicliniizle seveceksiniz.””" ve “Tanr sozii size ¢ok yakindir;

35 ctimlesi bu delillerden bazilaridir.

uymaniz i¢in agzinizda ve yiireginizdedir.

Tevrat’ta batini emirlere dair ifadelerin tespitini yapan Bahya ardindan
gelenekte de konunun izlerini arastirmig ve benzer bulgulara ulagmistir. O, bir
eylemin gergeklesmesinde hem kalbin hem de bedenin miisterek rol oynadigini;
ancak niyetin kaynagi olmasi bakimindan kalbin daha once geldigini ifade
etmektedir. Zira kalp niyetin ortaya ¢ikmasinda, beden de niyetin eyleme
dokiilerek gergeklestirilmesinde goérev almaktadir. Buna gore gerceklestirilen bir
eyleme taktir edilecek ceza veya miikafat, o fiilin kasithh m1 yoksa kasitsiz m1
yapildigina baghdir. Kalbi emirlerin varligint bu sekilde delillendiren Bahya,
ardindan bu emirlerin kag tane oldugunu ve bireylerin bu emirlerden her kosulda
miikellef olup olmadiklari meselesini tartigmaya a¢gmaktadir. Bu konuda o,
bedeni emirler ¢ergevesinde belirlenen 613 mitzvot gibi kalbi emirlerin sayisinin
sinirli sayida olmayip, sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu vurgulamaktadir.
Bunun yani1 sira Tevrat’tan hareketle bireylerin kalbi emirlerden her zaman ve
mekanda mesul kilindiklarmin altii ¢izmektedir.*’

Tiim bu bilgiler 1s181nda; bedene taalluk eden emirler gibi kalbi emirlere
de uymanin gerekliligini vurgulayan Bahya, pratik hayata baktiginda bu
emirlerin genellikle ihmal edildigini ifade etmektedir. Bununla birlikte o, kalb1
emirlere uyulma noktasinda her bireyin esit derecede sorumlu tutulamayacaginin
da altin1 gizmektedir. Ornegin, temyiz kudretinin zay1flig1 ve anlama yetisindeki
noksanlik nedeniyle kadimlar,*® ¢ocuklar ve akli melekeleri yerinde olmayan

33 Bahya Ibn Pakuda’min eserinde batini bilgiye dair detayli bilgi icin bk. Omer Michaelis,

“Fashioning the ‘Inner’ (Batin) in Bahya Ibn Paqiida’s Duties of the Hearts”, Harvard

Theological Review 116/4 (2023): 552-574.

Tesniye, 6:5.

35 Tesniye, 30:14.

3¢ Tbn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 8-10; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 89-90.

37 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 11-12; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 90-92.

38 Kadinlarin da bu kategori iginde zikredilmis olmas1 muhtemelen Yahudi geleneginde kadin
algist ve donemin konjonktiirii ile ilintilidir. Ayrica kadinlarin egitim vb. haklardan yoksun

34
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kisilerin bu gibi kalbi emirlerin ihmal edilmesinden mesul tutulmayacagini
belirtmektedir. Buna karsin akli melekeleri yerinde olan diger her bireyin kalbi
emirlere itaati zorunludur. Bu hususu agiklarken Tanah ve Talmud’dan da gesitli
pasajlar1 delil olarak sunmaktadir. Ornegin Yesaya Kitabi’nda gecen “Ellerinizi
aclp bana yakardiginizda, gdzlerimi sizden kagiracagim. Ne kadar ¢ok dua

939

ederseniz edin dinlemeyecegim. Elleriniz kan dolu...””” ve “Anlamsiz sunular

getirmeyin artik. Buhurdan igreniyorum. Kotiiliik dolu térenlere, Yeni Ay, Sabat
Giinii kutlamalarina ve diizenlediginiz toplantilara dayanamiyorum.”*
seklindeki pasajlar1 bu bahiste zikretmektedir. Ona gore burada aktarilmak
istenen mesaj her ne kadar pratikte kisi ibadet ediyor gibi goriinse de 6zde ve
niyette kusur bulundugu i¢in Tanr1 tarafindan kabul edilmemektedir. Dolayisiyla
kalb1 emirlerdeki ihmal veya kusur zahire doniik bedensel ibadetleri de dogrudan
etkilemis olmaktadir.*!

Sonug olarak Bahya, yasadigi donemde bir¢ok kisinin kalbin uymasi
gereken gorevleri ihmal ettigini, bu sebeple el-Hiddye kitabin1 yazarak bu
probleme bir ¢6ziim yolu sunmay1 amacladigini ifade etmektedir. Kitab1 Arapca
(Judeo-Arabic) olarak kaleme almasiin nedenini ise halkin ¢ogunun bildigi en
iyi dil olmas1 seklinde agiklamaktadir.**

3. Bahya ibn Pakuda’nin Mistisizm Anlayisi

Ibn Pakuda, el-Hiddye eserinde kalbin takip etmesi gereken temel
prensiplerin asagida miistakil basliklar halinde ele alacagimiz on madde
oldugunu belirtmektedir. Bununla beraber esasen ona gore bu maddeler kalbin
uymas1 gereken emirlerin nihai sayisi olmayip, bu emirler sonsuz sayidadir. Bir
baska deyisle bu on madde, potansiyel sonsuz sayidaki kalbi emirlerin tiiretildigi
temel sac ayaklarini ifade etmektedir. Bu emirler ayni1 zamanda bireyin manevi
anlamda ilerleyisini saglayan ve her biri birbiriyle ilintili on kapiy1 temsil
etmektedir. On kapi igerisinde en ulvi gaye, son emir olan Tanr1 sevgisine
erismektir. ¥ Kalbin on vecibesini su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:

olmasinin da bu algiy1 ortaya ¢ikarmig olmas: muhtemeldir. Yahudilikte kadin algisina iliskin
detayl bilgi i¢in bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik’te Kadin”, Dinler Tarihinde Kadin, ed.
Bekir Zakir Coban (Istanbul: Selenge Yaynlari, 2023), 331-368.

Yesaya, 1: 15.

Yesaya, 1: 13.

41 Ibn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 15-21; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 94-99.

42 [bn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 22-34; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 100-108; Georges Vajda,
“Bahya (Bahye) Ben Joseph Ibn Paquda”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael
Berenbaum (Detroit & New York & London: Thomson Gale, 2007), 3: 66-67.

Diana Lobel, 4 Sufi-Jewish Dialogue: Philosophy and Mysticism in Bahya Ibn Paquda’s
“Duties of the Heart” (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2007), 7-8.

39
40
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Sekil 1: Bahya Ibn Pakuda’min el-Hiddye Eseri Baglaminda Belirledigi Kalbin Vecibeleri

3.1. Tanrrmm Birligini Kabul Etmek (Fi ihlasi’t-tevhid lillahi)

Ibn Pakuda, el-Hidaye’nin ilk babinda dinin temel diregi olarak
niteledigi Tanri’nin birligi meselesini ele almaktadir. Konuyu on farkli vegheden
mercek altina alan alim, Tanr1’nin birliginin tanimi, farkli birlik tiirlerinin varligi,
birlik meselesini kuramsal ¢er¢evede ele almanin zorunlulugu, bu konuda hangi
tiir bilgiye ihtiya¢ duyuldugu, alemin yoktan (ex nihilo) ve tek bir yaratici
tarafindan yaratildiginin ispati, yaraticimin varliginin argiimanlarla ortaya
konmasi, yaraticinin bir oldugunun tahkimi, mecazi birlik (goreceli/relative) ve
hakiki birlik (mutlak/absolute) kavramlarinin agiklanmasi, bir olan yaraticinin
hak oldugu ve ondan baska hakiki bir yaraticinin olamayacaginin ortaya
konmasi, Tanri’nin ne olup olmadigina iliskin Tanah’ta yazili olan ve aklen
kavranabilir ilahi sifatlarin agiklanmasi meselelerini detayli bir sekilde
incelemektedir.**

Bahya, Tanri’nin bir oldugunu g¢esitli felsefi ve kelami argiimanlar
araciligiyla ispat etmeye ¢aligmaktadir. Bu minvalde Tanr1’nin mutlak anlamda
daimi bir sekilde var oldugunu, tek yaratici olusunu, ezeli ve ebediligini, bilesik
olmadigim1  (gayr-1 miirekkeb), pargalaria/ciizlerine ayrilamayacagini,
zamandan da Once var oldugunu, degismedigini, doniismedigini, varliginin
hicbir 6nciil illeti olmadigini, alemi bir nizam igerisinde yaratan ilk nedenin
(muharrik-i evvel) bizzat kendisi oldugunu, ona suret veya insani bir 6zellik
atfedilemeyecegini, Tanr1’nin; ilahi sifatlarindan hareketle ortaya koyulmaya
caligilan her algmin istiinde bir varlik oldugunu ve onu tam anlamiyla idrak
edemeyecegimizi belirtmekte, bu konuda negatif teolojiyi benimsemektedir.
Bahya mutlak bir monoteist yaklagim ortaya koymakta, boylelikle Diialistlere
(Seneviyye),* teslisi savunan Hiristiyanlara*® ve de materyalist bir yaklagimla

4 [bn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 37; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 112-113.

4 Alemin birbirine zit iki kadim unsurdan yaratildigma inanilan goriisii ifade etmektedir. Detayli
bilgi igin bk. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlari, 2006).

Arapga metinde gegen Seneviyye ve Teslisgi Hiristiyanlar ibaresi tiim ibranice terciimelerde
atlanmistir. Bunun sebebi olasi bir kovusturma veya cezaya kars1 giivenligi saglamak olabilir.
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alemin tesadiifen olustugunu one siiren Dehriyye*’ ekoliine kars1 ¢ikmaktadir,
Tanr’nin birliginin aklen ve kalben idrak edilmesini saglamak igin Oklid ve
Aristoteles gibi isimlerden aldig1 cesitli argiimanlar1 bu amag¢ dogrultusunda
kullanmaktadir. Bir diger deyisle Bahya, yalnizca dilde kalan taklidi imani, eksik
ve kusurlu bir inang bigimi olarak gérmektedir.

Bu konu 6zelinde temas ettigi bir bagka husus ise Tanri’nin birligine
iligkin Tanah’ta ve gelenekteki yazili bilgilerin bireyler tarafindan esit diizeyde
kavranmamasiyla ilgilidir. Bu baglamda o, anlayis seviyelerine gore insanlar1 ii¢
farkli kategoride tasnif etmektedir. {lk grup; kutsal metinlerde yazilanlardan
hareketle Tanri’nin birliginin manasini akillarinda, zihinlerinde ve ruhlarinda
idrak edebilen kisilerdir. ikinci grup metinlerde Tanr1’nin birliginin agiklanmasi
disinda kitaba dair hi¢bir sey bilmeyen ve dolayisiyla kutsal metinlerden istifade
edemeyen kimselerdir. Ugiincii grup ise kutsal metinlerde bildirildigi sekliyle
Tanri’nin birligine dair biraz bilgi sahibi olup, asil manay1 tam olarak idrak
edemeyen gruptur. Sayet onlar yonlendirilebilir ve mantiksal argiimanlarla
Tanr’nin birligi onlara agiklanirsa bu kimseler de birinci gruptakilerin bilgi
seviyesine ulagabilecek potansiyeldeki kisilerdir. Bu gruptaki bireyler Tanri’nin
rizasina uygun hareket etmeyi kendilerine gorev bilip bu yolda ¢aba gosterdikleri
taktirde yetersiz kaldiklar1 hususlar mazur goriilecek ve niyetlerine gore
yargilanacaklardir. Bahya’ya gore sayet durum bdyle olmasaydi yalnizca kutsal
metinleri tam anlamiyla idrak edebilen bilge kisiler dindar, digerleri ise dinsiz
ve Tora’siz kalmig olurlardi. Oysa durum bdyle olmayip Tanri’ya ulagmayi
miimkiin kilan g¢esitli misaller, imalar hem kutsal metinlerde hem de gelenekte
yer bulmustur. Boylelikle ¢esitli vasitalarla zahirin 6tesindeki bilgiye erismenin
yolu a¢ilmistir. Nitekim Bahya kaleme aldigi bu kitap ile 6zellikle bu ti¢lincii
gruptaki insanlar1 hedef kitlesi olarak belirlemekte ve boylelikle kutsal
metinlerin literal anlamini agsma {imidi olmayan kisiler i¢in ‘niyet’ ve ‘kalp’
faktorii lizerinden islevsel bir paradigma sunmaktadir.*

3.2. Mahlukat Uzerine Tefekkiir Etmek (Fi’l i‘tibar bi’l-mahliikin)

Bahya, el-Hiddye’ nin ikinci babinda mahlukat iizerine tefekkiir etme
konusunu ele almaktadir. Ona gore yaratilistaki hikmeti diisiinmek Tanri’nin
birligini idrak etmenin en etkili yollarindan biridir. Bu tefekkiir bi¢imini
‘itibar’* kavrami ile ifade eden Ibn Pakuda, kitabinin bu boliimiinde mahlukat

Arapca metinde ibarenin gectigi yer icin bk. Tbn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 58.

47 Bu felsefi akimda alemin ezeli oldugu ve bir yaraticisinin bulunmadig1 kabul edilmektedir.
Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, “Dehriyye”, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2010), 70.

48 Ibn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 38-92; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 113-149.

49 ftibar, Arapcada ibret almak veya deger vermek anlamlarima gelmektedir. Tasavvufta ise
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iizerine tefekkiiriin mahiyeti, bireylerin bunu yapma konusunda yiikiimlii olup
olmadiklari, bu tefekkiiriin bi¢imleri ve tiirleri, tefekkiir tiirlerinden hangisinin
daha zaruri oldugu ve tefekkiirii ifsat eden hususlarin neler oldugu gibi konular
incelemektedir.*

Mahlukat tizerinde tefekkiir etmek akil, kutsal metinler ve gelenek
tarafindan bireylere farz kilinmig bir emirdir. Bu minvalde insanin akil, diisiince,
konugma gibi yetilere sahip olmasi, insanin diger canlilardan {istiin yaratildigini
tasdik eder niteliktedir. O, kutsal metinlerde de bu konuyu destekleyen birgok
pasaj oldugunu vurgulamaktadir.’

Bahya Ibn Pakuda, mahlukat iizerinde tefekkiir etmenin ayn: zamanda
bilgeliginin tezahiirlerini ifade ettigini belirtmektedir. Bu tezahiir tiirlerini ii¢
kategoride ele alan teolog, ilk grupta bariz ve herkese asikar olan tezahiirleri;
ikinci grupta yalmizca bilge ve zeki kimselerin idrak edebilecegi tezahiirleri;
iiclincii grupta ise bazi yonleriyle asikar bazi yonleriyle muglak olan ve derin bir
tefekkiir gerektiren tezahiirleri ele almaktadir. Bahya bu noktada yaratilistaki
hikmetlerin farkina varabilmek i¢in bireylerin {izerine diisen gorevleri hem kalp
hem de ibadet boyutunu gozeterek yerine getirmelerini salik vermektedir.
Tefekkiiriin layikiyla yapilabilmesi i¢in gesitli tavsiyelerde de bulunan diisiiniir,
diinyevi olan seylerden yiiz ¢evrilip 6te diinyaya odaklanilmasi gerektigini beyan
etmektedir.>

Bahya, Tanri’nin yaratisindaki hikmetlerin gézlenip, iizerinde tefekkiir
edilebilecek hususlara 6rnek olarak diinyanin yaratilisini, makro perspektiften
alemdeki her seyin bir nizam igerisinde olusunu, mikro anlamda insanin birgok
incelikle donatilmig olmasmi, hayvanlarin ve bitkilerin yaratiligindaki
incelikleri, Tanri’nin insana bahsettigi bilgeligi ve Tanri’ya itaat hususunda
insanlara verilen dini emirleri 6rnek olarak zikretmektedir. Ibn Pakuda,
bireylerin o&zellikle alem-i sagir (olam katan - mikrokozmoz) olarak
nitelendirilen insan iizerinde tefekkiir etmesi gerektigini belirtmektedir. insanmn
kendisinden hareketle gerceklestirecegi bu diisiinsel slirecin hem daha kolay hem
de daha mithim oldugunun altim1 ¢izmektedir. Tefekkiir eyleminde dikkat
edilmesi gereken hususlar ¢ergevesinde ise o; kibirden ve Tanri’nin birligine
halel getirecek diigiincelerden kaginilmasi gerektigini beyan etmektedir.
Bireylerin her ne kadar tefekkiir konusunda yol kat etseler de Tanri’nin
bilgeligini nihai anlamiyla idrak edip kusatamayacaklarinin her daim farkinda
olmalar1 gerektigini de ayrica vurgulamaktadir. Buradan hareketle Bahya;

diinyay1 fani, lizerinde yagayanlarin 6liimlii gérmeyi ifade etmektedir.
50 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 93-97; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 150-153.
51 Ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 97-100; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 153-155.
52 fbn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 100-101; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 155-157.
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Tanri’nin azameti karsisinda insanin ne derece kii¢iik oldugunun farkindaligina
ulasarak hem korku hem de saygi ¢ercevesinde tefekkiir eylemini
gerceklestirmesi gerektigini salik vermektedir.>

3.3. Tanrr’ya Itaat Etmek (Fi Vuciibi’l-iltizimi’t-tA‘ati lillahi)

El-Hidaye’nin iiglincii boliimiinde Tanri’ya itaat etmenin gerekliligi
konusu ele alinmaktadir. Bahya’ya gore Tanri’ya itaat, Tanri’nin birligi ve
yaratilanlar {izerine tefekkiir etmenin makul bir sonucudur. Bahya Tanri’ya
itaatte bireyin kendi acziyetinin farkina vararak Tanri’nin azameti, kudreti,
bilgeligi karsisinda ondan hasyet duymasi, slikretmesi, onu &vmesi ve
yiiceltmesi gerektigini vurgulamaktadir.>® Eserinin bu bahsinde Bahya Tanr1’ya
itaatin tegvik edilmesi ve itaatin kisimlari, bireyin Tanr1’ya itaate olan ihtiyaci,
dini ve akli argiimanlari, itaatin mahiyeti ve faydalari, itaat yiikiimliiliikleri,
insanlarm fiillerinde 6zgiir olup olmadiklar1™ iliskin meselelere temas
etmektedir.

Ibn Pakuda, Tanri’ya itaatin yalmzca zahirde kalmamasi hususunu
ozellikle vurgulamaktadir. Bir¢ok kisinin kutsal metinleri okusa da literal
anlamin Otesine gecip hakiki anlami idrak edemediklerini; bu bireylerin
durumunu kitap yiiklii bir merkep®’ benzetmesi iizerinden dile getirmistir. Bahya
ayrica kutsal metinlerde belirtilen emirleri uygulayan birinin bunu Tanr1 rizasi
icin mi yoksa gdsteris i¢in mi yaptiginin da énemli olduguna igaret etmektedir.
Iste bu sebeple itaatin hakiki manasini kavrayabilmek icin bireylerin itaati
anlamlandirirken  yalnizca ceza korkusu veya odiil arzusu olarak
nitelendirmemeleri gerektigini; Tanr1’nin bahsettiklerinden 6tiirii kalpte derin bir
hasyet duyarak ibadetlerin yapilmasini salik vermektedir. Boylelikle itaatin
bedenin yani sira kalbe de indirilmesiyle zahiri olanin ¢gok daha 6tesindeki deruni
itaate erisgmek miimkiin olacaktir.®® Zor olmakla beraber bireyin bunu
gergeklestirmek igin ¢aba gostermesi ve Tanri’nin da bu konuda ona ilahi bir

53 Tbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 103-124; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 158-175.

54 Tbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 125-130; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 176-180.

55 Arapgca niishada bu ifade icin Bahya ‘cebr ve adl’ kavramlarini kullanmaktadir. bk. Ibn Paquda,
Kitabu’l Hiddye, 130.

56 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 129-130; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 180.

57 Arapca metinde Bahya “I_téu) Jala Jjles 455 0 (A 268 (Ve onlar sirtinda kitap tastyan merkep
mertebgsindedir) ibaresini kullanmaktadir. Bu ifade Kur’an’da Cuma Suresi’nin 5. ayetinde
gegen Il ety jlasll 58 s slads sl 85, )50 118 (0l (54 (Tevrat'la yiikiimlii tutulup da onun
hakkini vermeyenlerin durumu, koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer)
ifadeleri ile olduk¢a benzerlik gostermektedir. Ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 144; Cuma, 5.

8 Bunoktada Bahya’nin Tanr1’ya itaat konusunda kalbi, higbir zaman tek bagmna Yasa’ya paralel
ayr1 bir yol olarak gérmedigini; bilakis Yasa ile beraber kalbi konumlandirdigini beyan etmek
gerekmektedir. Bahya, Yasa’y1 olduk¢a dnemsemis ve eserinde de Yasa’nin nigin gerekli
olduguna iliskin uzun anlatimlara yer vermistir.
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inayet saglamasi ile bu mertebeye erisilebilecegini belirtmektedir.® Tanr1’ya
itaatinin 6niindeki engelleri ise kisi diinyevi zevkler ve nefse hos gelen seylerden
kacinarak asabilir.

Tanr1’ya itaat etmenin gerekliligi temellendirdikten sonra Bahya, konu
baglaminda hem dini hem de felsefi geleneklerde gokga tartigilagelen ‘insan
fiillerinde 6zgiir miidiir?’ tartismasini ele almaktadir. Bu hususta o, oncelikle
meseleye dair ¢esitli yaklasim bigimlerini tanitarak konuya giris yapmaktadir.
Konunun uzlastirilmast giic olan muhtelif yonleri olduguna ve zihinlerin bu
konuyu anlamadaki sinirliligina temas eden Bahya, kurtulusa en yakin yol olarak
nitelendirdigi 6zgiir irade ve Tanri’nin adaleti prensiplerinin her ikisini birden
savunmay1 tercih etmistir. Bu gercevede eylemlerin sorumlulugunun bireylerde
oldugunu; dolayisiyla Tanri’nin adalet ilkesi geregi insanlarin bu eylemleri
neticesinde 0diil veya ceza ile karsilasacaklarinin bilincinde hareket etmeleri
gerektigini belirtmektedir. Ozgiir iradeye sahip olma durumunun da Tanri’nin
kudretinden ve giiclinden bagimsiz olmadigini, Tanri’nin her seyi bildigini, her
seyin onun dilemesiyle gerceklestigini beyan etmektedir. Bununla beraber bu
konu hakkinda diisiinmenin insanlar i¢in beyhude oldugunu, sayet bu konunun
detaylarinin agiklanmasi bireylerin isine yarasaydi Tanri’’min bunu insanlara
zaten aciklamig olacagini da vurgulamaktadir. Tim bu bilgiler 1s18inda
Bahya’'nin benimsedigi goriisii Pirke Avot’ta gecen su ifadeyle 6zetlemek
yerinde olacaktir: “Her sey oOnceden biliniyor olsa da se¢im 0Ozgiirligii
tanimustir. Herkes iyilikle [merhametle] ve yaptiklaria gére yargilanacaktir.”®!

3.4. Tanrr’ya Tevekkiil Etmek (Fi’t-Tevekkiil alellahi)

Bahya eserinin dordiincii babinda Tanr1’ya giivenip ona tevekkiil etme
konusunu ele almaktadir. Bu c¢ercevede tevekkiilin mahiyeti, Tanri’ya
giivenmenin zaruretinin yani sira bireyin yasam i¢in de ¢abalamasi gerektigi,
tevekkiil eden ve etmeyen kisilerin rizkini kazanma bigimleri arasindaki farklar,
bu diinyada umut ettikleri seylere ulastiklar1 vakit Tanri’ya itaat edeceklerini
vaat edenlerin goriiglerinin yanlislig1 ve Tanr1’ya tevekkiil etmenin 6niinde engel
olan hasletlere iliskin agiklamalarda bulunmaktadir.®

Tanr’y1 giivenilmeye ve tevekkiil edilmeye en layik varlik seklinde
nitelendiren Ibn Pakuda, bunun bireylere hem bu diinya hem de &te diinyaya
iligkin hususlarda fayda saglayacagini belirtmektedir. Bu hususta niyet faktoriine
de vurgu yapan Yahudi teolog, eyleme gecirilemese dahi Tanri’ya giiven

5 bn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 132-135; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 182-185.

6 Tbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 152-161; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 200-209.

61 Pirke Avot, 3: 15. (1173 o%ivg 2fu ,A303 MW M08 951); Ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 161-
165; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 209-213.

62 fbn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 182; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 229.
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konusunda itaat veya itaatsizlige iliskin niyetlerinden de bireylerin bu diinyada
ve ote diinyada 6diil veya ceza ile karsilik bulacagini beyan etmektedir.®

Bahya, Tanri’ya tevekkiil konusunda problematik bir konu olarak
nitelendirilebilecek glinahkar ve tevekkiil etmeyen kimselere diinya hayatlarinda
bahsedilmis ¢esitli liituflarin nasil anlamlandirilmasi gerektigi meselesini de ele
almaktadir. Bu baglamda bu liituflarin belki de o kisilerin bir zamanlar yaptigi
iyiligin bir 6diilii veyahut da o kisinin imtihan1 olabilecegini belirtmektedir. Ayni
sekilde Tanr1 yolundaki erdemli insanlarm yasadigi zorluklarin da bu
perspektiften degerlendirilmesi gerektigini savunan Ibn Pakuda, gegmiste
yapilan ve hesabinin verilmesi gereken bir kétiiliiglin bedeli olarak iyi kimselerin
zorluklarla imtihan edilebilecegini belirtmektedir. Boyle sikintili zamanlarda
Tanri’nin her seye kadir oldugunun hatirlanmasini, bireylerin kendi iyi
eylemlerine degil yalnizca Tanri’ya giivenmesini ve iimitsizlige diismemesini
ogiitlemektedir.*

Ibn Pakuda, kisinin Tanri’ya kosulsuz teslim olup tevekkiil etmesini
salik vermektedir. Bununla beraber bireyin bu diinya hayat1 i¢in ¢abalamasini
gereksiz goren goriislere de kesin bir dille kars1 ¢gikmaktadir. Tanri’nin yazdigi
bir kaderin oldugunu ve her seyin onun kudretinde oldugunu kabul etmenin yan1
sira kisilerin diinya hayatinda rizkin1 kazanmak i¢in gayreti elden birakmamasini
ve aklini her daim kullanmasini 6giitleyen Bahya, bireyin buradaki aktif roliine
dikkatleri gekmektedir.®> Buradan hareketle Bahya’nin kaderci diisiinceye kars
ciktig1, bireyin tevekkiil etmekle beraber ¢abayr da elden birakmamasinin
zaruretini savundugu goriilmektedir.

3.5. Amelde Ihlash Olmak (Fi ihlasi’l-‘ameli lillahi)

El-Hidaye’nin besinci babinda Bahya, amelde ihlasli olma konusunu
incelemektedir. Bu hususta o, amelde ihlasin anlami, nelerden miitesekkil
oldugu, hangi eylemlerde ihlasli olmanin zorunlu oldugu, ihlasi bozan seylerin
neler oldugu ve bunlarla nasil basa c¢ikilabilecegine iliskin bilgiler
serdetmektedir. ihlasi, her tiirlii gizli veya agik eylemin yalmzca Tanri’nin
rizasint kazanmak i¢in yapilmas: seklinde tanimlayan teolog, bu eylemlerin
yapiliginda kalpteki niyetin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bunun yani sira ihlasin
layikiyla saglanabilmesi i¢in Tanri’nin birligini ve onun Lituflarin1 kabul
etmenin, emir ve yasaklarii bilmenin, kotiiligli emreden igsel diirtiilerden ve
ayartmalardan uzak durmanin gerekliligini de ifade etmektedir.®® Bu noktada

3 Tbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 175-215; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 221-261.
64 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 192-216; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 240-262.
65 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 197-197; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 243-244.
6 fbn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 228-230; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 273-275.
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Bahya, insanin heva ve hevesinin onun en biiyiik diisman1 oldugunu belirtmekte
ve su alintiya yer vermektedir:

Diismanla yapilan biiyiik bir savastan donen insanlarla karsilagan dindar
bir adamin &ykiisii anlatilir. Adam onlara soyle demistir: “Tanri’ya siikiirler
olsun ki, kiigiik bir savastan ganimetinizi alarak doniiyorsunuz. Simdiyse
kendinizi daha biiyiik bir savasa hazirlaym.” “Nedir o biiyiilk savas?” diye
sorduklarinda, “Nefse ve onun ordularina karsi yapilan savag” diye cevap
vermistir.?’

Bu pasajda da goriildiigii iizere ihlasi bozan heva ve hevesle miicadeleyi
kiginin en biiyiilk cihadi olarak nitelendiren Bahya, kitabinin bu boliimiinde
nefsin insan1 nasil aldattigindan, ondan nasil korunabileceginden bahsederek
tavsiyeler vermektedir. Thlasi kaybetmemek igin kibirden, ikiyiizliiliikten,
riyakarliktan, kiskancliktan, diinyevi olan seylere ragbet etmekten sakinmay1 ve
miitevazi olmay1 6giitlemektedir. Nefse uyulmasi halinde akil iyi-kotii, helal-
haram vb. gibi konularda bir yanilsama siirecine girerek Yasa ve Tanr1’ya iligkin
konularda siipheye diisebilir. Buradan hareketle Bahya, amellerde hem kalben
hem de eylem olarak ihlasin korunmasinin nefse kars1 miicadelede siirekliligin
saglanmas1 bakimindan énem arz ettigini vurgulamaktadir.®

3.6. Alcakgéniilli Olmak (Fi’t-Tevadu‘i lillahi)

Ibn Pakuda eserinin altinci béliimiinde tevazu ve algakgoniilliiliik
konularmi ele almaktadir. ihlasi tehdit eden unsurlarin basinda kibir ve gurur
gibi ayarticilarin gelmesi sebebiyle Bahya, bu bapta algakgoniilliiliik ilkesini
aciklamistir. Bu baslik altinda algakgoniilliiliigiin mahiyeti, tiirleri, unsurlari,
alcakgoniilli olmanin temel yontemlerinin neler oldugu ve alcakgdniillii
bireylerin uymasi gereken ilkeleri, ne zaman algakgoniillii olunup olunmamasi
gerektigi, bir kalpte kibir ve alcakgoniilliliglin ayn1 anda bulunup
bulunamayacagi problemi gibi sorular ¢ergevesinde konuyu ele almaktadir.®

Mistik diisiiniir Bahya, algakgoniilliiliigii ruhun husu igerisinde olmasi
ve kendine az deger vermesi seklinde agiklamakta ve ii¢ grupta tasnif etmektedir.
IIk gruba cahillikten kaynaklanan ve caba gerektirmeyen al¢akgéniilliiliigii
koymaktadir. Ancak bunu ruhun zayiflig1 ve korliigtinden kaynakli oldugu i¢in
ovgliye deger bulmamakta, aksine hayvani 6zellikler barindirdigi i¢in kinanmasi
gerektigini belirtmektedir. Ikinci grupta ise kole-efendi, alt-iist, fakir-zengin,
ig¢i-igveren gibi bir kisinin digeri iizerinde tahakkiim kurdugu durumlarda

67 Tbn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 277. Bu pasaj sihhati hakkinda tartigmalar olmakla beraber su
hadisle paralellik arz etmektedir: “Kiiciik cihaddan (savas) biiyiik cihada (nefisle miicahede)
dondiik”. bk. https://shamela.ws/book/21550/2665.

68 bn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 231-258; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 276-303.

6 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 259; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 304-305.
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zorunluluktan kaynaklanan algakgoniilliiliigli ele almaktadir. Bu kisilerin bilge
bir rehber edindikleri taktirde hakiki anlamda da algakgdniillii olabileceklerini
beyan etmemektedir. Uciincii grup ise tanriya doniik olan tevazu olup, tiim
insanlar i¢in baglayici bir gorevi ifade etmektedir. Nitekim bu kategori en {ist
derecedeki alcakgoniilliiliiktiir. ™

Gurur ve kibir sahibi bireyleri miitevazi olmaya ileten muhtelif
vesilelerin oldugunu belirten Bahya; buna hastalik, fakirlik, 6lim korkusu
veyahut goriilen bir iyilikten etkilenme gibi cesitli 6rnekler zikretmektedir. Fakat
Bahya digsal unsurlarin yani sira insanin tefekkiir ederek de bu mertebeye
erisebileceginin altini ¢izmektedir. Bununla beraber Tanr1’ya karg1 kotii konusan
veya itaatsizlik edenlere karsi tam tersi sekilde tevazuyu bir kenara birakip
intikam alinabilecegini belirtmektedir.”' Bahya boylelikle al¢akgoniilliiliigiin
dini hususlar s6z konusu oldugunda din diismanlarina karsi bir zaaf aracina
donlismemesini garanti altina almaktadir.

3.7. Tovbe Etmek (Fi’t-Tevbeti)

Ibn Pakuda eserinin yedinci boliimiinde tdvbe konusunu ele almaktadir.
Insanm dogas1 geregi iyiye de kétiiye de meyyal oldugunu, hata yaptiginda bu
durumu diizeltebilmek i¢in tovbe imkaninin sunulmasmin ise Tanri’’nin
bahgettigi bir lituf oldugunu beyan etmektedir. Konuyu tévbenin mahiyeti,
cesitleri, gereklilikleri, tovbeyi bozan durumlar, tévbe etmekle giinahsiz bir
kimseye denk olunup olunamayacagi, her giinahin tovbe ile affedilip
edilemeyecegi gibi sorular iizerinden incelemektedir. >

Yahudi bilgin Bahya tovbeyi, bireyin Tanri’ya itaatinde basarisiz olup
giinaha diistigli durumlarda Tanr1’ya tekrar itaat etmeye riza gosterip giinahla
beraber kaybettiklerini geri alma ¢abasi olarak yorumlamaktadir. O, bu durumun
ya emredilen bir hususu yapmay1p ihmalkar davranarak veyahut da yasaklanani
yapmakla olabilecegini ifade etmektedir. Her iki durumda da tovbe eden bireyin
Tanri’nin emrettiklerini uygulayip nehyettiklerinden sakinmasi gerektigini
belirtmektedir. Bunun yani sira tovbe edecek bireyin isledigi giinahlarin
¢irkinligi iizerinde tefekkiir edip nefsini muhasebeye g¢ekmesini, pismanlik
duyup tovbe ettigi gilinahin1 tekrar etmemek ftizere kararlilik ve sabir
gostermesini ve de bu tovbeyi riyakarlik i¢in degil yalnizca Tanr1 i¢in yapmasini
salik vermektedir. Tovbeyi li¢ sinifta tasnif eden Bahya, hakiki tdvbeyi kisinin
giinahlarindan dolay1 kalben hissettigi pismanligi eylemlerine de yansitmasi
seklinde nitelendirmektedir. Ayrica bu hal {izere sebat etmek gerektigine de

70 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 260-261; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 305-307.
"' ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 262-268; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 307-324.
2 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 282-283; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 328-330.
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isaret etmektedir. Ornegin tovbe ettikten sonra Tanrr’ya itaatsizlik etmek, bazi
glinahlara tovbe edip bazilarini silirdiirmek gibi hususlar tovbeye halel
getirmektedir. Bununla beraber giinaha dalip yashlikta tovbe etmeye dair
umudun da bu anlamda dikkat edilmesi gereken bir tuzak oldugunu
belirtmektedir.”

Tovbeye iliskin ¢okea tartisilagelen konulardan biri olan her giinahtan
tovbe edilmesinin miimkiin olup olmadigi konusu da Bahya’nin temas ettigi
meselelerden biridir. Gilinahlar Tanr1 hakkina ve kul hakkima taalluk edenler
olmak {izere iki tiir oldugu igin edilen tovbe de farklilagmaktadir. Kul hakkina
iliskin giinahlardan tévbe etmenin digerine nispetle ¢ok daha zor olacagini, zira
insana karsi yapilan kiigiik bir yanlhisin dahi katlanarak nesiller boyu devam
edecek birgok musibete yol agabilecegini belirtir. Yine de kisinin tévbe edip
elinden gelen gayreti gostermesi gerekmektedir.

Tovbe eden kimsenin o giinah1 hi¢ islememis olanlarla esit olup
olamayacagi meselesinde ise giinahin c¢esidine gore farkli yaklagimlar ortaya
koymaktadir. Bu minvalde kefaret cezasi gerektirmeyen giinahlara iliskin bazi
tovbekarlarin dindarlardan daha iyi bir kulluk Ornegi sergileyebilecegini
belirtmektedir. Bu hususta tovbe edecek kimsenin gerekli sartlar1 yerine
getirdikten sonra iimitvar olmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira glinahina
hakiki anlamda tévbe eden bir kisinin Tanr1 karsisinda siirekli husu igerisinde ve
algakgoniillii olacagini, glinahin1 daima hatirlay1p kendi nefsini hakir gorecegini;
boylelikle de gurur ve kibre kapilmaya daha miisait olan hi¢ giinah islememis
birinden daha yiiksek mertebelere dahi erigebilecegini ifade etmektedir. Tanr1’ya
saygisizlik, kiifiir, yalanci sahitlik gibi agir giinahlarda ise kisinin tovbe etmesi
yeterli olmayip hayati boyunca maruz kalacagi biitlin imtihanlarda dirayet
gosterip sabirla bagislanma dilemeleri gerekmektedir. Ancak o zaman giinahlar
affedilebilir. Bu nedenle Bahya agir glinahlar konusunda hig¢ islememis olanlarin
tovbe edenlerden daha iistiin olacag: goriisiindedir.”

3.8. Nefis Muhasebesi Yapmak (Fi Muhasebeti’n-nefs)

Ibn Pakuda el-Hiddye'nin sekizinci bdliimiinde nefis muhasebesi
konusunu ele almaktadir. Tévbe bahsinde de gectigi iizere bireyin tovbe etme
araclarindan biri olan bu hususu Bahya; nefis muhasebesinin mahiyeti, kigiden
kisiye degisip degismedigi, veghelerinin neler oldugu, baglayici olup olmadig,
nefis muhasebesi yapan bireyin takip etmesi gereken eylemlerin neler oldugu
gibi sorular iizerinden ele almaktadir.”

3 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 296-305; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 330-343.
74 Ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 282-301; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 343-353.
5 Ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 302; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 354.
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Nefis muhasebesini, kisinin aklinin yardimiyla din ve diinya islerini
anlamasi geklinde tanimlayan teolog, bu muhasebenin bireylerin algilama
kapasiteleri, din ve diinyaya bakis agilar1 gibi cesitli faktdrlere bagli olarak
kisiden kisiye degisiklik gosterebilecegini ifade etmektedir. Ancak yine de tiim
insanlarin Tanri’nin bahsettigi lituflar neticesinde nefsini hesaba ¢ekmekle
yiikiimlii oldugunu da vurgulamaktadir.”

Bahya kiginin nefis muhasebesi yapmakla pek c¢ok konuda
farkindaliginin  artacagimmi belirtir. Buna Tanri’min kendisine nimetler
bahsettigini, gizli asikar her eylemini bildigini, diinyadaki mutluluk ve acinin
gecici, 6limiin ise kaginilmaz oldugunun bilincine varmasi 6rnek gosterilebilir.
Bahya’ya gore kisinin kendini sorgulama hali, bir aligkanlik haline gelene kadar
devam etmelidir. {lerleme kat edebilmek i¢in kisinin kendini diinyada tek dostu
Tanr imiggesine bir garip yabanci gibi gdrmesi, her an niyet ve eylemlerini
sorgulamasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde birey, nefis muhasebesinin tiim
gerekliliklerini yerine getirerek ruhen tiim erdemlere ve faziletlere ulasabilecek
ve armabilecektir.”’

3.9. Ziihd (Fi’z-Ziihd)

Ibn Pakuda eserinin dokuzuncu béliimiinde riyazet meselesine temas
etmektedir.”® Bu konuyu riyazetin tanimi, insanin miinzevi yasama olan ihtiyaci,
baglayiciligi, tiirleri, kosullari, dini kurallarla nasil bagdastirilacagi, kutsal
metinlerde ziihd hayatina iligkin ne gibi verilerin oldugu, tarihsel siirecte riyazet
anlayisinda bir farklilagmanin  olup olmadigi sorular1 c¢ergevesinde
incelemektedir.”

Riyazeti, tesmil ettigi bircok anlam sebebiyle tanimlamasi zor ve
gizemlerle ortiilii bir kavram olarak nitelendiren Bahya; 6zetle bu kavrami nefsin
arzularia galip gelmek amaciyla kiginin yapmaya muktedir oldugu seylerden
uzak durmasi seklinde tanimlamaktadir. Insanin yaratilis itibariyla diinyevi olana
ragbet ettiren gesitli diirtiilere sahip oldugunu, bu diirtiilere yenik diigmesi
halinde yanilgiya diisecegini; bu sebeple de riyazete ihtiya¢ oldugunu beyan
etmektedir. Bahya miinzevi yasami tiim insanlig1 kapsayan riyazet ile seriat ehli
olan kimselere has olan riyazet olmak tizere ikiye ayirir. Daha ziyade ikinci grup
iizerinde yogunlasan teolog i seriat ehlinin ziihd hayatini, zaruri olan dogal

76 Tbn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 306-307; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 354-356.

77 1bn Paquda, Kitdbu’l Hiddye, 308-352; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 356-400.

78 Konuya iliskin detayli bilgi i¢in bk. Howard Theodore Kreisel, “Asceticism in the thought of
R. Bahya Ibn Paquda and Maimonides”, Daat 21 (1988): V-XXII; Nahem Ilan, “Al-I"tidal Al-
SharT’i: Another Examination of the Perception of Asceticism in the Duties of the Heart of
Bahya”, Revue des Etudes Juives 164/3-4 (2006): 449-461.

7 ibn Paquda, Kitdabu 'l Hiddye, 306-307; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 402.



Achievement of Metapyhsics to a Valid Methodin Kant’s Thought « 257

ihtiyaglar disinda ruhun her tiirlii zevkten ve rahatliktan uzak durulmasi seklinde
nitelendirmektedir. Bahya farkli yaklagimlar s6z konusu olmakla birlikte dinin
buyruklarina en uygun olan inziva seklinin asiriliga kagmayan ve din-diinya
dengesini koruyan ilimli yol oldugunu belirtir. Bu anlayisi benimseyenler
diinyanin gelip gegiciliginin farkindaligiyla Tanr1’ya itaat eden fakat toplumdan
tamamen uzak bir uzlet hayatini da reddeden kimselerdir.*

Inziva hayatinda kalpteki niyetin dnemine de vurgu yapan Bahya, sayet
kalpte farkli bir niyet varsa zahirde miinzevi gibi goriinmenin kisiye bir fayda
saglamayacaginin da altim1 ¢izmektedir. Bu kisilerin genel olarak kendilerini
‘biiyiik miinzeviler’ olarak meshur etme, dindarliklariyla insanlar tarafindan
oviilme gibi amaglarla miinzevi goriindiiklerini ifade etmektedir.®’

3.10. Tann Sevgisi (Fi’l-Muhabbeti lillahi)

El-Hiddye’nin onuncu ve son bolimii olan Tanr sevgisi konusu
Bahya’nin ayni zamanda bu eseri kaleme alma amacin1 ifade eden kalbin uymasi
gereken vecibelerin nihai duragini ifade etmektedir. Zira Tanr1 sevgisi onun
mistik-teolojik formiilasyonunda en ulvi hedeftir. Bu konudan 6nce bahsi gecen
dokuz husus ise kisinin buraya ulasma yolculugundaki basamaklar1 temsil
etmektedir. Ibn Pakuda bu konuyu; Tanr1 sevgisinin mahiyeti, tiirleri, bu
mertebeye ulagma yollari, her bireyin buna muktedir olup olmadigi, Tanri
sevgisine halel getiren seylerin neler oldugu, bu mertebeye ulasan kisilerin
eylemlerine yansiyan alametlerin neler oldugu gibi cesitli veghelerden mercek
altina almaktadir.®

Tanr1 sevgisini ruhun, Tanri’’nin nuruna baglanma arzusu olarak
tanimlayan Bahya; ruhun bu diinyada cevher olarak farkli bir nitelige sahip bir
bedene ilistirilmis oldugunu ve bedeni koruyup ona fayda saglamakla
gorevlendirildigini belirtir. Ancak bireylerin diinyaya yonelmeleri ruhun ihtiyaci
olan seyleri gormezden gelmelerine yol agmaktadir. Kisi, ahireti merkezine
aldiginda ise bir farkindalik yasayip Tanr1’ya yonelecek; onun kudreti ve azameti
karsisinda korku ve husu igerisinde Tanri’ya boyun egecektir. Bahya’ya gore
Tanr bu kisiyi kendisine ¢ekinceye dek havf ve reca arasindaki mertebede sebat
edecek; ardindan da Tanri’nin sevgisiyle dolup yalnizca onu arzulayacak, iyi-
kotii her tiirlii halden memnuniyet duyup onu razi edecek eylemler pesinde
kosacaktir.®

Tann sevgisine ulagmak i¢in takip edilmesi gereken bazi asamalarin
oldugunu da ortaya koyan Bahya, bu baglamda 6zellikle Tanri’nin birliginin

80 Tbn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 354-362; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 402-409.
81 ibn Paquda, Kitdbu'l Hiddye, 362-374; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 409-422.
82 fbn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 378-379; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 426-427.
83 ibn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 379-387; ibn Pakuda, Duties of the Heart, 427-435.
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kabul edilmesini, tiim eylemlerde ve ibadetlerde ihlasli olunmas1 gerektigini,
hem Tanr1’ya hem de onun segkin kullarina kars1 algakgoniillii olunmasini, nefis
muhasebesi yapilmasini, giinahlar hakkinda diigiiniilerek Tanri’dan bagislanma
dilenmesini, Tanr1’nin yarattiklari {izerinde ve kisinin gegmisi hakkinda tefekkiir
etmesini zikretmektedir. Bu asamalarda yavas ve emin adimlarla ilerlenmesi
gerektiginin de altin1 ¢izen Bahya, her asamada edinilecek erdemlerin yerlesik
hale gelmesine Onem vermekte, aceleciligin ise kisiyi biiyiikk hatalara
stiriikleyebilecegine dikkat cekmistir. Tanr1 sevgisi mertebesine ulagmak igin en
onemli araglardan biri de Tanr1’dan hasyet duymak ve ona karst derin bir husu
hissetmektir. Burada bahsedilen ve en iist mertebe olarak nitelendirilen hagyet,
Tanr’nin cezalandirmasindan korkmaktan ziyade Tanri’nin kudretine duyulan
saygiy1 ifade etmektedir. Bahya bu mertebedeki bir insani, Tanri’y1 memnun
etmek i¢in her seyden vazgecmeye hazir kisi olarak nitelendirmektedir. Ayni
zamanda bu kisi, Tanr1’nin her igsinde onun gozetleyicisi ve yoneticisi oldugunun
farkindaligi ile Tanri’ya giivenen, aklini ve kalbini diinyevi ve bedeni
kaygilardan arindirmis, bilge ve miitevazi, her isinde zahire ilave olarak kalbin
vecibelerini de yerine getiren kisidir. Nitekim kalpte bir eylemi gerceklestirmek
iizere kesin bir niyet yoksa yapilan zahiri eylemler de ya kalic1 olmayacak ya da
kisiye fayda vermeyecektir.®

Sonug¢

Orta Cag Ispanya’sinmn onemli teologlarindan Bahya ibn Pakuda’nin
mistisizm anlayisinin el-Hiddye ild Ferdizi’l-Kulitb eseri gergevesinde
incelendigi bu aragtirmada Tanri’ya ulagsma vesilesi olarak zahire doniik
bedensel ibadetlerin yani sira kalbin de uymasi gereken cesitli vecibelerin oldugu
ortaya konmustur. Bu minvalde Ibn Pakuda’nin her ne kadar sayisinin
smirlandirilmasi miimkiin olmasa da kalbin uymasi gereken daha nice vecibenin
tiiretilebilecegi temel on kaide belirledigi goriilmektedir. Bu on kaide ise;
Tanr1’nin birligini kabul etmek, mahlukat lizerine tefekkiir etmek, Tanr1’ya itaat
etmek, tevekkiil etmek, amelde ihlash olmak, algakgoniillii olmak, tovbe etmek,
nefis muhasebesi yapmak, riyazet hayati yasamak ve Tanr1’y1 sevmektir. Bireyin
Tanri’’ya  manevi anlamda  yiikselisinin = basamaklarn1  olarak da
degerlendirilebilecek bu on ilke ayn1 zamanda birbiriyle de ilintili olup, her biri
bir sonrakine zemin hazirlar niteliktedir. Her birini miistakil birer baslikta
derinlemesine inceleyen teolog, ulasilacak en ulvi hedefin ise Tanr1 sevgisi
mertebesi oldugunu ifade etmektedir.

84 fbn Paquda, Kitdbu 'l Hiddye, 383-398; Ibn Pakuda, Duties of the Heart, 431-446.
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Ibn Pakuda’nin belirledigi bu on ilkeden her birinde kalp ve niyet
faktoriine 6nem verdigi, bu yoniiyle de ‘sekilci dindarlik’ anlayisini elestirdigi
sonucuna ulagilabilir. Bununla beraber onun mistik teolojisine bakildiginda
batina doniik vecibelerin higbir zaman dinin zahire doniik emirlerinin karsisinda
ayr bir yol olarak goriilmedigi; aksine kamil bir insan olma yolunda bu ikisinin
birlikte yer almasinin 6nemine isaret ettigi goriilmektedir. Bununla beraber
kalpteki niyetlerin zahire doniik eylemlerin 6nciil sartt oldugunu da belirterek
kalbin uymas1 gereken vecibelere birincil bir 6nem atfettigi sonucu ¢ikarilabilir.

Bahya’nin mistisizm anlayisinda bir bagka dikkat ¢eken bulgu ise
bireylerin diinya hayati i¢in de gayret gdstermeleri gerektigine vurgu yapmasidir.
Bu hususta bireyin gec¢imini saglamasi, kendini tehlikelerden korumasi gibi
noktalara 6nem verdigi dikkatleri ¢ekmektedir. Bu yoniiyle o ilimli bir mistik
teoloji anlayis1 ortaya koymakta ve dinin de bunu buyurdugunu belirterek
goriisiinii kutsal metinler ile de tahkim etmektedir.
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Bu galismada, Isldm hukukunun ibadetler béliimii igerisinde konu edinen, fukaha tarafindan yer yer miistakil
baslik altinda incelenen istihdre namazina iliskin ileri siiriilen bazi hiikiimler nitel arastirma ve istidlal
yontemleri kullanilarak ele almmustir. istindre namazi hakkinda varit olan birtakim rivayetlerde Hz.
Peygamber’in —kendisi kilmamasma ragmen- sahabilere soz konusu namazi tavsiye ettigi goriilmistiir.
Binaenaleyh istihdre namazinin mesruiyeti, ser‘l deliller igerisinde siinnete dayanmaktadir. Mesrhiyeti
hususunda herhangi bir hilaf s6z konusu olmamasina ragmen istihare namazina dair rivayet edilen birtakim
naslarin senedinin tenkite tabi tutuldugu, ilgili naslarda yer alan bazi kavramlarin da te’vile agik oldugu tespit
edilmistir. Bu ve benzeri hususlar, istihare namazinin hiitkmii yaninda istihare namazinin rekat sayzisi, istihare
duasinin nerede okunacagi, hangi isler hakkinda uygulanabilir oldugu, namaz kilinmasi mekruh sayilan
vakitlerde kilmip kilinamayacagi gibi bazi fikhi meselelerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu durum ise,
doktrin icerisinde kayda deger muhtelif goriis ve fikirlerin tezahiir etmesine sebebiyet vermistir. Dolayisiyla
ele alinan bu ¢aligmada miictehidlerin istihare namazi ve buna taalluk eden bazi fikhi meselelere dair ileri
stirdiikleri goriisler, olabildigince delilleriyle birlikte sunulmug; meselelere iliskin serdedilen rivayetler cerh ve
ta“dil agisindan tahlil edilerek mezkir konular bir biitiinliik icerisinde incelenmeye ¢alisiimistir.
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Abstract

In this study, some of the provisions put forward regarding the istikhara prayer, which is generally included in
the section of worship of Islamic law and sometimes examined under a separate title by the fuqaha, were
discussed using qualitative research and inference methods. In some narrations about the Istikhara prayer, it
has been seen that the Prophet recommended the said prayer to the Companions - although he did not perform
it himself. Therefore, the legitimacy of the istikhara prayer is based on the sunnah within the religious evidence.
Although there is no contradiction regarding its legitimacy, it has been determined that some of the narrated
texts regarding the Istikhara prayer have been subjected to criticism, and some concepts in the relevant texts
are open to interpretation. These and similar issues have led to the emergence of some figh issues, such as the
number of rakats of the istikhara prayer, where to recite the istikhara prayer, which works it can be applied to,
and whether it can be performed at times that are considered makruh. This situation has led to the emergence
of various notable views and ideas within the doctrine. Therefore, in this study, the opinions of the mujtahids
regarding the istikhara prayer and some jurisprudential issues related to it are presented together with their
arguments as much as possible; The narrations related to the issues were analyzed in terms of carh and tadil,
and the issues were tried to be examined in integrity.
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Giris

Cahiliye doneminde insanlar, ilerde yapmak istedikleri herhangi bir isin
neticesinin iyi olup olmadigmna muttali olabilmek i¢in fal vb. uygulamalara
basvurmaktaydilar. Ancak Sari‘, seytan isi olarak tavsif ettigi s6z konusu
uygulamalar1 yasaklamis, hi¢ kimsenin herhangi bir isin kendisi hakkinda hayir
olup olmadigin1 Allah’in dilemesi disinda bilemeyecegini ifade etmis,! ilgili
uygulamalar yerine ise Allah’a giivenip tevekkiil etmeyi tavsiye ederek boyle
yapanlara Allah’in kafi gelecegini belirtmistir.> Sari‘in beyan etmis oldugu bu
husus, Is1am’da istihrenin istinat ettigi temel ¢ergeveyi olusturmustur.’

Kur’an-1 Kerim’de istihareden dogrudan bahsedilmemektedir. Ancak
Hz. Peygamber, Cahiliye doneminin bahse konu uygulamalarimi degistirmek,
insanlari falcilik vb. kotii aliskanliklardan vaz gegirmek suretiyle o donemde icra
edilen yasakli uygulamalara alternatif olarak onlara istihreyi tavsiye etmistir.*
O’nun bu &nerisi dogrultusunda eskiden beri Islim diinyasinda istihre namaz
tatbik edilmis, 6nemli veya 6nemsiz bir¢ok hususta giinliik olduk¢a 6nemli karar
mekanizmasi olmasi agisindan hayatin bir pargasi haline gelmistir. Nitekim ordu
komutanlar1 fetih politikalarini yiiriitmeden, hiikiimdarlar veliahtlarini tayin
etmeden, evlenecek c¢iftler nikdha karar vermeden evvel istihdre namazini
kilmislar ve genellikle bunun neticesine uymuslardir.’ Bunun yaninda Safii
hukukcu Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) aktardigina gdre bazi miictehidler, ifta
eyleminde bulunduklarinda karara baglamis olduklari fetvalari istihare
namaziyla destekleme yoluna gitmislerdir.®

Bu makalede istihdre namazi ve ona taalluk eden fikhi bazi miilahazalar,
ileri siiriilen goriis farkliliklariyla birlikte etraflica incelenecektir. Calismaya
zemin olusturmasi bakimindan istiharenin kavramsal ¢er¢evesine kisaca agiklik
getirilecektir. Bu zamana kadar Tiirkiye’de istihdreye dair hatir1 sayilir birkag
calisma yapilmig olsa da fikhi baglamda miistakil diizeyde bir calisma
yapilmamig olmasinin eksiklik dogurdugu asikardir. Aragtirmamiza yakinlik arz
eden ¢alismalar su sekildedir:

o Salim Ogiit, “Istihare”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001), 23/333-334. Soz

' el-A‘raf 7/188.

2 Al-i imran 3/159.

Ebii’l-Hasen ibrahim b. Omer el-Bika‘i, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve s-siiver, thk. Muhammed

Azimiiddin-M. Habibullah el-Kadiri (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 15/355; Muhammed el-Emin b.

Abdillah el-Hererd, Tefsiru haddiki 'r-ravh ve r-reyhan fi revabi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Tavki’n-

Necat, 2001), 7/110-111.

4 Resid Riz4, Tefsirii'I-Kur ani’l-Hakim (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 6/124-125.

5 Salim Ogiit, “Istihare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001), 23/334.

¢ Eb Amr Osman b. Salahiddin Ibnii’s-Salah, Fetdva ve mesdilii [bni’s-Saldh fi t-tefsir ve l-hadis ve l-usiil
ve’l-fikh, ngr. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1986), 1/293; 396; 2/405; 434; 484-485.
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konusu calisma, ansiklopedik mahiyette kaleme alinmis olup, meseleye
iliskin fukaha tarafindan serdedilen fikhi istidlallere kismen deginmistir.’

. Ayhan Cakiroglu, Istihare Hadisi ve Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans
Tezi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005).
Ilgili galigma, sadece istihare ile ilgili hadisleri degerlendirmeye yonelik
incelenmis olup fikhi agidan ele alinmamustir.®

o Ibrahim Pagaci, Riiya’nin Delil Olma Degeri ve Istihare, Dini
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 19, Say1: 48, Ocak-Haziran 2016, ss. 103-128.
Bu yazida riiyanin delil olma degerini konu edinip istihdre hususuna
sadece istihare-riiya iliskisi icerisinde kisaca temas edilmistir.’

o Hafsa Hafiz, Din Psikolojisi Baglaminda Riiya ve Istihare Yasantisi
Uzerine Nitel Bir Arastirma, Yiksek Lisans Tezi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020). Bahse konu ¢alisma, riiya
ve istihdre yasantisinin kisilerin giinliik hayatlarina, psikolojik
durumlarima ve manevi yasamlaria olan etkilerini belirlemeye yonelik
nitel aragtirma yontemi cergevesinde incelemekte olup ilgili meselenin
fikhi boyutuna konuya esas deliller gercevesinde deginmedigi acikca
gOriilmiigtiir, °

Yukarida zikri gegen ¢alismalarin, bu ¢alismamizdan gerek metodolojik
gerekse igermis oldugu muhteva cihetinden epey ayristigindan istihare namazi
ve ona taalluk eden meselelerin fikhi diizlemde arastirmaya konu olmay1 hak
ettigi diisiiniilmiistiir. Bu noktada arastirmanin istihare namazina yonelik yapilan
tartismalara ve fikih literatiiriine katki sunacagi timit edilmektedir.

1. Iistiharenin Kavramsal Cercevesi ve Keyfiyeti

1.1. istihdrenin Anlam ve Hiikmii
Istihare; istif'al kalibindan olmakla birlikte serrin zitti hayr/
kelimesinden istikak (tiireme) eden 3.4 JA3L) fiilinin mastar halidir. Liigatte
“Ev vb. yerleri temizlemek isteme, hayirli olani talep etme” anlamlarina

gelmektedir.!' Fikhi terminolojide ise bu kavram, “Bir ise veya davranisa

7 Ogiit, “Istihare”, 23/333-334.

Ayhan Cakiroglu, Istihare Hadisi ve Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005).

Ibrahim Pagact, Riiya’nin Delil Olma Degeri ve Istihare, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 19, Say1: 48,
Ocak-Haziran 2016, ss. 103-128.

Hafsa Hafiz, Din Psikolojisi Baglaminda Riiya ve Istihare Yasantisi Uzerine Nitel Bir Arastirma, Yiiksek
Lisans Tezi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020).

Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Hartin (Beyrut:
Daruw’l-Fikr, 1979), 2/232; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzdr, Lisdnii I- ‘Arab
(Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/266-267.
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yonelik Allah katinda hayirli olanin farz disinda kilinan 6zel bir namaz ve dua

29912

ile istenmesi” '~ seklinde tanimlanmustir.

IstihAre namazinin hiikmii hususunda ihtilaf edilmistir. Miictehidlerin

genel kanaatine gore istihdre namazi, mendup veya siinnettir."> Onlar, bu

goriliglerini birtakim ser‘i naslara dayandirmislardir. Bunlardan bazilarmi su

sekilde siralamak miimkiindjir:

Hz. Eblbekir’den (r.a.) aktarilan bir hadiste “Hz. Peygamber, bir sey
yapmak istediginde: ‘Allah’im! Benim igin hayir olam ver’, diye dua
ederdi”'* buyrulmustur.

Hz. Cébir b. Abdullah (6. 78/697) rivayet ettigi bir hadiste sdyle der: “Hz.
Peygamber, Kur’'an-1 Kerim 'den bir siire 6gretir gibi bize iglerimizin tiimiinde
istihdreyi 6gretiyor ve soyle diyordu: ‘Biriniz bir sey yapmaya niyet edince farz
disinda iki rekdt namaz kilsin ve akabinde su duada bulunsun: Allah tim! Senden,
senin ilim ve kudretinden hayir beklerim. Senin biiyiik liitfundan talep ederim. Sen
kadirsin, benim ise giiciim yetmez, sen bilirsin, ben ise bilmem. Sen biitiin
gizlilikleri bilensin. Allah’vm! Su benim isim dinim, diinyam ve ahiretim igin senin
ilminde hayir diye yer almissa onu bana nasip et, onu kolaylastir ve ugurlu eyle!
Eger su isim dinim, diinyam ve ahiretim icin senin ilminde ser diye yazilmigsa onu
benden beni de ondan uzaklastir. Hayir, nerede ise onu bana nasip et ve gonliimii

ona yonelt! 13

Hz. Ebl Eyyib el-Ensari’den (6. 49/669) rivayet olunan bir hadiste Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Evienme talebini (hitbe) gizle! Daha

sonra abdest al. Fakat onu giizelce al. Daha sonra Allah’in sana yazmig

Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Harasi, Serhu’l-Harasi ‘ald Muhatasari Halil (Bulak:
Matba“atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1317), 1/36; Ebi Ceyb es-Sa‘di, el-Kdamiisii’l-fikhi lugaten ve 1stildhen
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1988), 125.

Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik serhu Kenzi'd-dakdik, nsr. Zekeriyyd Umeyrat,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/90-91; Eb Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Esne 'I-
metdlib serhu Ravzi’t-talib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1313), 1/205; Mansir b. Yanus Buhdti,
Deka’iku uli’n-nuhd liserhi’l-Miintehd (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1993), 1/249-250; Ahmed b. Muhammed
et-Tahtavi, Hdysiyetii't-Tahtavi ‘ald Merdki'l-felah serhu Niiri’l-izdh, ngr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 397.

Tirmizi, “De‘avat”, 86.

Buhari, “De‘avat”, 48; Ibn Mace, “Salat”, 188.
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oldugu seye dair namaz kil. Bundan sonra da Allah’a hamd et ve O’nu

yiicelt... "

- Hz. Sa‘d b. EblG Vakkas’tan (6. 55/675) aktarilan bir rivayette Hz.
Peygamber “Kisinin Allah Tedld’dan hayri talep etmesi ve O’nun
kazasina riza géstermesi saadetinden; hayri talep etmeyi terk etmesi ve
kazasina bugzetmesi ise sekavetindendir”’'” buyurmustur.

IstihAre namazinin hiikmii konusunda genel kanaate muhalif tutum
sergileyen Zeydiler ise bu namazin vacip olduguna kail olmusgtur. Onlar1 bu
kanaate sevk eden amil, ilgili Cabir hadisinde yer alan ve “Namaz kilsin”
seklinde meali verilen QSJJS ifadesidir. Nitekim s6z konusu ifade, goriildiigli
iizere emir kipiyle kullanilmigtir. Emir kipi burada oldugu gibi ¢ogunlukla
viiciba delalet etmektedir. Ancak buradaki viiclibiyetin, namazdaki tesehhiid
duasi gibi mutlak bir viiclbiyet olmadigi ifade edilmistir. Nitekim Zeydi
hukukc¢u Sevkani (6. 1250/1834) Cabir rivayetindeki “Biriniz belirli bir seyi
yapmaya niyet edince” olarak anlamlandirilan YL &2 2 1Y) ifadesinin ilgili
mutlaklig: takyid ettigini (sinirladigini) belirterek kisinin Allah’tan hayrn talep

etmesi aninda istihAre namazin1 kilmasi gerektigine hiikkmetmistir.'®

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) s6z konusu Cabir hadisinde yer alan
“Namaz kilsin” ifadesinin zahirinden hareketle istihare namazinin viicibiyetine
hiikmedilmesini su sozlerle elestirmistir: “Konuya iliskin Cabir hadisinde yer

alan ‘farz disinda’ sozii, ‘Namaz kilsin’ ifadesinin viicliba delalet etmedigine

karine teskil etmektedir.”'” Hanefi fakih Bedreddin el-*Ayni (5. 855/1451) de bu

1 Ebii Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1980), 2/226.

17" Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-fmam Ahmed bin Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arnafit vdg (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1995-2001), 3/54. Tlgili hadisin diger varyantlari igin bk. Eba Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzir,
Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahfizurrahman Zeynullah-Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-
Hikem, 1988-2009), 3/305; Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Kegfii 'l-estdr ‘an zevaidi'l-
Bezzdr ‘ale’l-Kiitiibi 's-sitte, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1979), 1/359.

18 Ebh Abdillih Muhammed b. Ali es-Sevkani, NeyliiI-evtar serhu Miinteka’l-ahbdr, nsr. Isamiiddin es-
Sababiti (Kahire: Daru’l-Hadjis, 1993), 3/88.

19 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1960), 11/185.
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minvalde goriis beyan ederek istihdre namazinin vacip oldugu kanaatini

reddetmistir.?

Muhaddisler, zikri gecen hadislerin bir kismini cerh ve tadil agisindan
tenkite tabi tutmuslardir. Soyle ki Hz. Ebtbekir’den aktarilan mezkir hadis,
senedinde yer alan Zenfel b. Abdullah el-‘Arafi sebebiyle garip kategorisinde
incelenmistir. Nitekim Zenfel, hadis ehli tarafindan =zayif olarak
degerlendirilmistir.?' Tlgili Cabir hadisine gelince; Sevkani bu hadisin umde
hadis kaynaklarinda yer almasina ragmen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
tarafindan zayif kabul edildigini aktarmistir.* Ciinkii s6z konusu Cabir hadisinin
senedinde bulunan Abdurrahméan b. Ebii’l-Mevali’nin (6. 173/789) kimilerince
cerh edildigi goriilmiistiir.”® Ayni, Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan aktarilan mezkir
rivayetin isnadinin sahih olmadig1 gerekgesine binaen hadis ehli nezdinde garip

kategorisinde degerlendirildigine yer vermistir.**

1.2. istihAre Duasinin Metni

Istihare duasinin metnine dair Hz. Peygamber’den aktarila gelen farkli
varyantlara sahip bir¢ok rivayet vardir.”® Bunlardan metin bakimindan uzun
olanlarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Hz. Cabir b. Abdullah kanaliyla nakledilen rivayet:

B 1M O oAl e B ) el WK Ayl el - g ale A e - 0 O 68
i 5k a5 edladay @i 1 2l (R & iy A e Ge & aoa AL &
A5 i ) 2l e D ade il el g Al adl W g el G (il Gllind e il

55005 oo 858 calaly o al Jale (0B 31 g al Ale 5 ilaag L B A AV 13

2 Eb Muhammed Bedruddin Mahmfid b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:

Daru’l-Fikr, ts.), 7/223.

Eblt Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td el-Begavi, Serhu s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnait-Zitheyr es-Savis

(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 4/155; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7/222; Ebii’l-Ul4 Muhammed b.

Abdurrahman el-Miubarekplri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cdmi‘i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

IImiyye, 1990), 9/349.

2 Sevkani, Neylii l-evtdr, 3/87.

2 Muhammed b. Ali el-Velltvi el-Asylbi, Zahiretii - ‘ukba fi serhi’l-Miictebd’ (Riyad: Daru’l-Mi‘rac- Daru
Al Bariim, 1996-2003), 27/172.

2% Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 7/223.

2 Rivayetler igin bk. Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7/222.

21
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b 106 5 e dl Kle 5 lang L 8 G 3 5AY1 B O A0S G )5 ad J A6 B o]
a2 8 Eua el ) g de b jal g e A8 )ald sl el Jale

“Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim'den bir siire ogretir gibi bize islerimizin
tiimiinde istihareyi égretiyor ve sdyle diyordu: ‘Biriniz bir sey yapmaya niyet
edince farz disinda iki rekdt namaz kilsin ve akabinde su duada bulunsun:
Allah’im! Senden, senin ilim ve kudretinden hayir beklerim. Senin biiyiik
liitfundan talep ederim. Sen kadirsin, benim ise giiciim yetmez, sen bilirsin, ben
ise bilmem. Sen biitiin gizlilikleri bilensin. Allah im! Su benim isim dinim, diinyam
ve ahiretim igin senin ilminde hayw diye yer almissa onu bana nasip et, onu
kolaylastir ve ugurlu eyle! Eger su isim dinim, diinyam ve ahiretim icin senin
ilminde ser diye yazilmissa onu benden beni de ondan uzaklastir. Hayir, nerede

ise onu bana nasip et ve gonliimii ona yonelt! 26

Hz. Cabir’den aktarilan ilgili rivayetin senedinde, tabiinin ileri
gelenlerinden Abdurrahmén b. Ebii’l-Mevali (6. 173/789) yer almaktadir. S6z
konusu ravi kimilerince sadik; kahir ekseriyete gore de sika (giivenilir) olarak
incelenmistir. Bu yiizden ilgili rivayet genellikle “sahih-hasen” kategorisinde

degerlendirilmistir. ?’
Hz. Ebl Eyyib el-Ensari kanaliyla aktarilan rivayet:

) 26l £ anday i had) £ Gl A K G O 2 (e gl (el i B ki)

G A I gl Leald 08 o il G ) el Zel g Alady 50l g
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“Evlenme talebini (hitbe) gizle! Daha sonra abdest al. Bunu giizelce al. Daha
sonra Allah’in sana yazmis oldugu seye dair namaz kil. Bundan sonra da

Allah’a hamd et ve O’nu yiicelt! Daha sonra ise sdyle dua et: ‘Allah’im! Ben

2 Buhari, “De‘avat”, 48; Ibn Mace, “Salat”, 188.

27 Yisuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebii’l-Haccac el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, thk. Bessar Avvad Ma‘rif
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983-1992), 17/450; Ayni, ‘Umdetii’I-kdri, 7/222. Ancak Ahmed b. Hanbel,
bu hadisi, miinker gormiistiir. Eb Ahmed Abdullah b. Adi, e/-Kdmil fi du ‘afdi’r-rical, thk. A. Ahmed
Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 5/500; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebi, Mizdnii’'l-i‘tiddl fi nakdi’r-rical, thk. Muhammed Ridvan Arkas@si vd. (Beyrut: Daru’r-
Riséleti’l-Alemiyye, 2009), 2/521.
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gli¢ yetirmem, sen yetirirsin. Ben bilmem, sen bilirsin. Sen biitiin gizlilikleri
bilensin. Sayet filan bayan hakkinda —ismini belirtirsin- dinim, diinyam ve

ahiretimde hayri gériirsen onu bana yaz ya da nasip et! 28

Hakim en-Nisabarl (6. 405/1014), evlilik hususunda istiharenin
yapilmasina cevaz veren®’ ve Ebll Eyyi(ib el-Ensari’den aktarilan bu hadisin
isnadinin sahih olduguna deginmistir.*® Ibn Hacer el-Askalani de hadisin
ravilerinden olan Velid b. Ebii’l-Velid’i leyyin®' olarak nitelendirerek soz
konusu hadisi cerh etmis*? son donem hadis 4limi Nasiruddin el-Elbani (6. 1914-

1999) ise bu hadisin zay1f oldugunu ifade etmistir.*?

Hz. Ebi Said el-Hudri (r.a.) kanaliyla aktarilan rivayet:

S ¢plinll Gliad e Gl 5 o3 S0 5 cBlaley @ a8l ) 26 1 Jil 1 el 20T 15 1y

ol 1R g eall a5 1K K O 2l e giad) adle ey ealel Vs ki o 50l W5 el

& B
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“Icinizden biri herhangi bir sey istediginde siyle desin: ‘Allah’im! Senden,
senin ilim ve kudretinden hayir beklerim. Senin biiyiik liitfundan talep ederim. Sen
kadirsin, benim ise giiciim yetmez, sen bilirsin, ben ise bilmem. Sen biitiin
gizlilikleri bilensin. Allah’tim! Su benim dinim, yasantim ve akibetim i¢in hayw
diye yer almissa onu bana nasip et, onu kolaylastir ve bu hususta bana yardim et!
Sayet o sey benim isim dinim, yagsantim ve akibetim icin ger diye yer almigsa onu
benden ¢evir! Nerede olursa olsun bana hayir nasip et! Gii¢ ve kuvvet, sadece

Allah’wm yardimiyladir. 3*

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/133.

»  Ahmed b. Muhammed b. Ebii Bekir el-Kastallani, [rsddii’s-sdri liserhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: el-
Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1323), 9/217.

3% Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata

(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, 2002), 2/179.

Ravinin gevsek oldugunu ifade eden hadis terimidir. Bk. Emin Asikkutlu, “Leyyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 27/168.

32 [bn Hacer el-Askalani, Takribii 't-Tehzib, ngr. Muhammed Avvame (Halep: Daru’r-Resid, 1991), 584.

33 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu ve da ‘ifu’l-Cami ‘i’s-sagir ve ziyddetih (Dimask: el-Mektebii’l-
islami, ts.), 302.

3 Ahmed b. Ali Ebd Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, thk. Huseyn Selim Esed (Dimagk-
Beyrut: Daru’l-Me’miin li’t-Tiiras - Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, 1986-1992), 2/497.
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Heysemi (6. 807/1405) Eba Said el-Hudri (r.a.) kanaliyla aktarilan ilgili
rivayetin ravilerinin tamaminin sika oldugunu ifade etse de** s6z konusu rivayet

zincirinde yer alan Isa b. Abdullah b. Malik’in mechil olduguna yer verilmistir.*®

2. istihdre Namazinin Keyfiyeti
IstihAre namazinin hiikmiine iliskin serdedilen rivayetler incelendiginde
Cabir ve Ebl Eyyib el-Ensari tarafindan aktarilan ilgili rivayetler disinda diger

rivayetlerde bu namazdan s6z edilmedigi agik bir sekilde goriilmektedir.*’

2.1. Istihaire Namazimin Kilinabilir Oldugu isler

Istihare, kisinin gerekli ¢abayi sarf edip arastirma ve istisarelerini yerine
getirdikten sonra hakkinda en iyi olanimi takdir etmesi i¢in Allah Teald’ya dua
etme, kulluk bilincini diri tutma ve ortaya ¢ikacak sonuca riza gostererek ruh
sagligini koruma gibi ¢ok amagh metafizik bir vakiadir.*® Bu itibarla istihare
namazi yolculuga ¢ikma, kiralama, biriyle dostluk kurma ve alisveriste bulunma
gibi mubah sayilan diinyevi isler ile yapilmasi mubah veya mendup addedilen
evlilik vb. dini isler hakkinda kilinabilir. Ancak namaz kilma, zekat verme,
imkan dahilinde hacca gitme gibi yapilmasi; zina etme, hirsizlik yapma, haksiz
yere adam oOldiirme gibi kaginilmasi dinen vacip/farz goriilen isler hakkinda

istihare namazinin kilinmas1 mesru goriilmemistir.*

Miictehidler, kiiciik ve Onemsiz isler hakkinda istihdre namazinin
kilinabilecegini belirtmislerdir. Nitekim 1ilgili Cabir rivayetinde “islerimizin
tiimiinde” ifadesinden umum kastedilmektedir. Bu durumda kiigiik-biiyiik

onemli-onemsiz her is hakkinda istihare namazi kilinabilir. Bunda bir beis s6z

35 Heysemi, Mecme ‘u’z-Zeva’id (Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1412), 2/568.

3 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Fasi Ibnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm ve l-ihdmi l-viki ‘ayn fi Kitabi'l-
ahkéam, thk. el-Huseyn Ayt Sa‘id (Riyad: Déaru Taybe, 1997), 5/25; Ebd Siileyman Casim b. Siileymén ed-
Devseri, er-Ravdu’l-bessam bi-tertibi ve tahrici Fevdidi Temmdam (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
1987-1994), 1/71.

37 Asylbi, Zahiretii'l- ‘ukbd, 27/172.

3% Ogiit, “Istihare”, 23/334.

¥ Alaiiddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’I-muhtdr, nsr. Abdiilmiin‘im Halil Ibrahim (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 157; Kastallani, /rsddii ’s-sdri, 9/216; Harasi, Serhu’l-Harasi, 1/36.
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konusu degildir. Ayrica nice kii¢iik ve 6nemsiz goriilen isler biiyiik ve 6nemli

birtakim kétii sonuglara sebebiyet verebilmektedir.*’

Maslahatinda siiphe bulunmayan islerde de istihre namazi kilinabilir.
Nitekim Hz. Peygamber, Zeyneb bint Cahs’a (6. 20/641) evlilik teklif ettiginde
-s0z konusu evlilik teklifinde zahiren maslahat olmasina ragmen- o, bu hususta
istihdre namazma yonelmistir.*' Nevevi, Zeyneb bint Cahs’in bu husustaki
tutumunu, Hz. Peygamber’e es olmasi durumunda O’nun hakkini yerine

getirememe endisesine baglamistir.*

2.2. istihAre Namazinin Kerahet Vakitlerinde Kilinmasi

Islam, bazi vakitlerde namaz kilmmasini kerdheten yasaklamistir.
Naslara gore bu vakitler, giinesin dogmasindan yiikselmesine kadar olan zaman
diliminde, giines tam tepe noktasindayken ve giinesin batma anlaridir.* Istihare
de bir cesit namaz oldugundan ilgili vakitlerde kilmip kilinamayacagi
muhtelefun fihtir. Azhar gorlise gore Safiiler ile iki vecihten birinde Hanbeliler,
istihdre namazinin kerdhet vakitlerinde kilinabilecegini ifade etmislerdir.
Onlarin bu husustaki delili mezkir Cabir hadisinde gecen “farz disinda iki rekdt
namaz kilsin” nassidir. Nitekim bu nas, umum ifade etmekte olup kapsamu,
herhangi bir vakitle tahsis edilmemistir. Ayrica istihAre namazi, tahiyyetii’l-
mescid namazi gibi bir sebebe mebni kilinan namazlardandir. Binaenaleyh,
tahiyyetii’l-mescid namazi,** kerahet vakitlerinde kilindig1 gibi istihare namaz
da bu vakitlerde kilinabilir.* Hanefi ve meshur kanaatte Hanbelilere gore ise

istihare namazinin keradhet vakitlerinde kilinmasi caiz degildir. Onlarin bu

40 Askalani, Fethu'l-Bari, 11/184; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 3/88.

4 Asylbi, Zahiretii’l- ‘ukbd, 27/166.

42 Nevevi, Sahthu Miislim bi-serhi n-Nevevi (Misir: el-Matba‘atii’l-Misriyye, 1929-1930), 9/228.

4 Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed es- Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,

1984), 1/106.

Cami veya mescide girildiginde kilinmasi siinnet sayilan bir namazdir.

4 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-RAafii, el- ‘Aziz serhu I-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz -
Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/398; Nevevi, el-Mecmii‘, 4/170;
Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih, Kitdbii I-Fiirii, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2003), 2/413; Ebii’l-Hasen Ali b. Siileyméan el-Merdavi, el-insdf fi
ma ‘vifeti 'r-racih mine l-hilaf ‘ald mezhebi’l-Imdmi’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, nsr. Muhammed Hamid
el-Fiki (Kahire: Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1955-1956), 2/209.

44
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husustaki delili ise kerahet vakitlerinde namaz kilimmasini yasaklayan nassin

umum ifade etmesidir.*®

2.3. istihare Namazinda Rekat Sayisi

Miictehidler, Cabir hadisinde yer alan “Iki rekdt namaz kilsin” ifadesine
istinad ederek istihdre namazinin bir rekat olacak sekilde kilinmasinin sahih
olmadigi hususunda ittifak etmislerdir.*’” Bunun yaninda onlar, istihare
namazinin yine ilgili ifadenin zahirine dayanarak en az iki rekat olacak sekilde
kilinmasinin siinnete uygun olduguna kail olmuslardir.*® Ancak Ebd Eyyib el-
Ensari’nin aktarmis oldugu rivayetteki “Allah’in sana yazmis oldugu seye dair
namaz kil” ifadenin zahirinden istihdre namazinin iki rekattan fazla dort veya
altt gibi ¢iftli sayilardan olusan rekatlar halinde kilinabilecegini ortaya
koymaktadir. Bu durumda dileyen istihdre namazini en az iki rekat olarak

kilabilir. Dileyen de bu rekatlari arttirabilir. Bunda bir beis s6z konusu degildir.*

2.4. istihare Namazinda Zamm-1 Siire Okunmasi

Diger namazlarda oldugu gibi istihdre namazinda Fatiha stresinden
sonra herhangi bir ayetin, zamm-1 slire niyetine okunmasi miistehaptir. Genel
kanaate gore istihdre namazinin ilk rekatinda Kafirtn; ikinci rekatinda ise Thlas
stirelerinin okunmasi efdal olarak nitelendirilmistir. Ancak seleften bazi ulemaya
gore istihare namazinin ilk rekatinda zamm-1 stre olarak “Rabbin, diledigini
yaratir ve tercih eder. (O’nun se¢me ve yaratmasinda) onlarin tercih hakki
yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve sani yiicedir. Rabbin,

50

onlarin kalplerinde gizlediklerini de a¢iga vurduklarini da bilir >° mealindeki

G e gy s & & ) Ge by U Glail ol 20 8 L Olas sl L Gl o

O s Lag a5 s3la ayetin; ikinci rekatinda ise “Allah ve resulii herhangi bir konuda

4 Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk. Emin Salih Sa‘ban (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2000), 2/60;
Ibn Miiflih, Kitdbii’l-Fiirii, 2/413; Merdavi, el-Insaf, 2/209.

47 Sevkani, Neylii 'l-evtdr, 3/88.

#  Tbn Kasim, el-Ihkdm, 1/319.

9 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7/224; Kastallani, [rsddii’s-sari, 2/332; Sevkani, Neylii’'l-evtdr, 3/88; Ogiit,
“Istihare”, 23/333.

0 el-Kasas 28/68-69.
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hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde tercih
haklart yoktur”>' mealindeki 5 &8 & 158 Al sl 40 28 13 4ia5a V5 Oe3 8 G
Ui Y3 (i 388 40555 4 i (123 28 )41 e 8538 nassin okunmast Allah’tan hayr
talep etme agisindan daha miinasip goriilmiistiir. Ancak Ibn Hacer el-Askalani
istihdre namazinda bahse konu stirelerin okunmasina iligkin herhangi bir delile

vakif olmadigini ifade etmistir. >

2.5. Istihare Duasinin Okunacag Yer

Istihare duasinin nerede okunacagi hususunda iki farkli goriis ileri
striilmistiir. Birincisi; s6z konusu dua, namazdayken heniiz selam vermeden
once okunur. Nitekim tesehhiid, dua makamidir. IstihAre duasmin selam
vermeden okunmasi dua makamina miinasiptir.”* Hz. Peygamber’in bu husustaki
uygulamasina istinaden Hanbeli fakihi ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu goriisii
daha faziletli addetmistir.>* Heniiz selim vermeden once ilgili duay1 ezber
bilmeyen kisinin, kitaba bakarak bu duay1 okumasinda bir beis yoktur.>* Ikincisi
ise; namazdan hemen sonra istihdre duasi okunur. Nitekim Cabir hadisinde
gecen Jay e—\ ifadesinde yer alan atif harflerinden e—\ terdhl (sonraya birakma)
manasi giitmektedir. Bu durumda hadisin tamami gézden geg¢irildiginde istihare
niyetine iki rekdt namaz kilip selam verdikten sonra duanin okunacagi
anlasilmaktadir.’® Sevkani sdz konusu duanin namazin akabinde okunacagi

hususunda bir hilafin olmadigin ifade etmistir.”’

Son dénem Hanefi hukukgularinin énde gelenlerinden ibn Abidin (6.

1252/1836) bahse konu duaya hamdele ve salvele ile baslanilmasinin miistehap

51 el-Ahzab 33/36.

52 Askalani, Fethu'l-Bari, 11/185; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/26.

3 Kastallani, frsddii’s-sari, 10/372.

3% Abdurrahman b. Muhammed Ibn Késim en-Necdi, el-fhkdm serhu Usiili’l-ahkdm (Byy. 1406), 1/319.

55 Ukayl b. Salim es-Sehri, Saldtii’l-istihdre mesdilu fikhiyye vefevdidu terbeviyye, (Riyad: Daru Kundzi
Isbiliyya, 2010), 25.

6 Ebh Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb (Misir: Idaretii’t-Tiba‘ati’l-
Miiniriyye, ts.), 4/54; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 2/91; Harasi, Serhu’l-Harasi, 1/37; Buhti, Deka iku
uli 'n-nuhd, 1/250.

57 Sevkani, Neylii l-evtdr, 3/89.
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oldugunu belirtmistir.’® S6z konusu duay1 okumay1 bilmeyen kisinin diledigi

sekilde Allah’tan hayrn talep etmesinde bir beis goriilmemistir.

2.6. istihAre Namazinin Tekrar Kilinmasi

Genel kanaate gore miictehidler istihare namazini kilan kisinin olumlu
veya olumsuz herhangi bir karara varamamasi1 durumunda “Ey Enes! Herhangi
bir isi azmettiginde o is hakkinda yedi defa Allah’tan haywr dile! Daha sonra
kalbine gelene bak! Ciinkii hayir oradadir”*® hadisine dayanarak istihArenin yedi
defaya kadar tekrarlanabilecegine kil olmuslardir.®® Kaldi ki istihare, dua
tiirlindendir. Duanin da tekrar tekrar icrasinda bir sakinca s6z konusu degildir.
Nevevi s6z konusu hadisin ravi zincirinde taninmayan kimselerin mevcudiyetini
gerekce gostererek isnadinin garip olduguna deginmistir.®' Ayni sekilde Ayni de
ilgili hadisin ravilerinden 6zellikle Ibrahim b. el-Bera’nin sika raviler hakkinda
olumsuz sdzler sarf etmesi sebebiyle hiiccete kabil olmadigimi belirtmistir.*
Genel kanaate mukabil olarak Hz. Peygamber, dualar genellikle ii¢ defa
tekrarladigi sabittir. Bundan hareketle istihare namazinin {i¢ defaya kadar tekrari
miimkiin goriilmiistiir.*® Moritanya asilli miifessir Muhammed Emin es-Sinkiti
(1907-1974) ise istihare namazmin tekrar kilinmasi hususunda kendisine
yoneltilen bir soruda bunun dinen mesru olmadigini belirterek bu konuda

muhalif tutum sergilemistir.*

2.7. istiharenin Nafile Namaz icerisinde Kilinmasi

Hz. Cabir’in rivayet ettigi ilgili hadisinde gecen “Farz namaz disinda iki

>

rekat namaz kilsin” ifadesinin zahirinden hareketle istiharenin farz namaz

igerisinde kilinamayacagini belirtilmistir. Bir baska ifadeyle onlar, farz namaza

¢ Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/26.

¥ Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 7/225.

8 Harasi, Serhu’l-Harasi, 1/38; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/27; Nefravi, el-Fevdkihii'd-devani, 185.

1 Nevevi, el-Ezkdr (Dimagk: Daru’l-Mellah, 1971), 120.

2 Ayni, ‘Umdetii l-kari, 7/225.

5 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu 'I-kebir (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.), 1/20-21.

¢ Cemal b. Muhammed el-Pasa, el-Istindre bi fikhi saldti’l-istihdre (Urdiin: Daru’l-Me’min, 2010), 95-96.
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niyet eden kiginin, s6z konusu niyet igerisinde istihdre namazina da niyet
getirmesinin sahih olmadigimi bu sekilde istihare namazini kilamayacag ifade
edilmistir. Nitekim ilgili ifadenin zahirinde istihdrenin farz namaz disinda
kilinmas: istenmistir.”> Ancak istihdrenin nafile namaz (tahiyyetii’l-mescid,
abdest ve kugluk namazlar1 ya da revatip namazlar gibi) igerisinde kilinabilirligi
ihtilafli konulardandir. Cabir hadisinde gegen “Farz namaz disinda iki rekdt

bl

namaz kilsin” ifadesinin zahirine dayanan kimi miictehidler, istihdrenin farz
namazlar diginda kalan nafile namazlar igerisinde kilinabilecegini ileri
stirmiislerdir. Kimileri ise bu hususta nafile namazlar arasinda bir ayrima giderek
mutlak olan nafile namazlar (tahiyyetii’l-mescid, abdest ve kusluk namazlari
gibi) icerisinde istihare namazina niyet etmenin sahih oldugunu; muayyen olan
nafile namazlarda (revatip namazlar gibi) ise bunun sahih olmadigini

belirtmislerdir.

2.8. Baskas1 Adina IstihAre Namazinin Kilinmasi

Herhangi ser‘i bir mazeret (ay hali ya da lohusalik gibi) sebebiyle
istihare namazini kilamayan kisi, sadece soz konusu istihare duasiyla
yetinebilir.” Maliki hukuk¢u Ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1071) mezkir
mazeret sebebiyle baskasi adina istihdre namazinin kilinmasini uygun
gormemistir. Nitekim O, bu konuda su ifadelere yer vermistir: “Namaza gelince;
ulemanin ittifakiyla sabittir ki, kisi, 6lii ya da diri olan bir bagkasinin yerine farz,
siinnet ya da tatavvu cinsinden herhangi bir namaz1 kilamaz.”*® Maliki miictehidi
Hattab’in da bu minvalde kanaatine yer verilmistir.” Ancak meshur kanaatte

Maliki ve Safii fukahasi “I¢inizden her kim kardesine fayda saglamaya

65 Sevkani, Neylii l-evtdr, 3/88; Pasa, el-Istindre, 62.

% Ensari, Esne l-metalib, 1/205; Askalani, Fethu 'I-Béri, 11/185; Ayni, Serhu Siineni Ebi Dédvud, thk. Halid
b. Ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1999), 5/450; Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak el-
Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid serhu Siineni Ebi Ddvud, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1968), 4/397; Sehri, Salatii’l-istihdre, 29-30.

7 Qgiit, “Istihare”, 23/333.

% Eba Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdullah b. Abdiilber, el-Istizkdr, nsr. Salim Muhammed Ata-
Muhammed Ali Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002), 3/340.

0 Qgiit, “Istihare”, 23/333.
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mubktedirse bunu yapsin”"° hadisine dayanarak baskas1 adina istihdre namazimnin
kilmabilecegine hilkkmetmislerdir.”' Buna gére istihdre namazi kilma hususunda
kendisini yetkin gormeyen kimseler dini temayiiliine, ahlakina ve kalp
temizligine giivendigi kimselere kendisi adina istihdre namazi kilmasinda bir

sakinca yoktur.

2.9. istihare Namaz1 Kilindiktan Sonra Ne Yapilir?

Genel kanaatte miictehidler, Hz. Peygamber’in “Sonra gonliine ilk gelen
duyguya bak! Séz konusu duyguya miinasip davranman haywhdir”™ hadisini
dikkate alarak istihdre namazini kilan kisinin kilmis oldugu istihare duasi
sonucunda bahse konu yaptig1 is hususunda o an gonliine ingirah (ferahlik) gelse
bu durumda o isi yapmasini; darlik ve sikinti gelmesi durumunda ise
yapmamasini hayirli gérmiiglerdir. Dolayisiyla o is hususunda kisi, istihare
namazini kilmadan 6nce nefsinin arzuladigi seye itimat etmemelidir. Aksi halde
kisi Allah i¢in istihdre yapan degil bilakis nefsinin arzulari igin istihare yapan
olur. Boyle bir durumda kisi, yapmis oldugu is hususunda hayri talep etme
noktasinda sadik olamaz.” Safii hukukeu Ibnii’z-Zemlekani (6. 727/1327) Cabir
hadisin zahirinde kisinin gonliine insirah eden seyin yapmasinda hayir olduguna
delalet eden bir karine olmadigini gerekge gosterip bu konudaki genel kanaate
muhalefet etmis ve istihare namazini kilan kiginin gonliine insirdh gelip
gelmemesine bakmaksizin hayrin, kendisine o an goriinen seyi yapmada

oldugunu belirtmistir.”

Bunun yaninda Maliki hukuk¢u Ibnii’l-Hac el-Abderi (6. 737/1336)
herhangi bir isaret almak maksadiyla bireyin riilya gérmek iizere uyumasinin

bid‘at oldugunu ileri siirmiistiir. Zira istihareyi konu edinen naslarda kisiye

70 Miislim, “Selam”, 61.

" Heyet, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyyetii’I-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-evkaf ve’s-sutni’l-Islamiyye, 1404-
1427), 3/246.

2 Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 7/225.

3 Tahtavi, Hasiyetii’t-Tahtavi, 398; Nevevi, Kitdbii’l-Izih, 47; Muhammed Abdiirratf b. Téacil‘arifin el-
Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cdmi i’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1972), 1/450; Sevkani, Neylii'l-
evtdr, 3/90; Tbn Kasim, el-Ihkdm, 1/320.

7 Taciiddin b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, Tabakdtii s-sdfiiyyeti’l-kiibra (Misir: Daru Hecr, 1413), 9/206.
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rilyada hayrin gosterilecegine deginilmemistir. Oyle ki baz1 nakillerde istihare
namazi kilindiktan sonra rilyada yesil veya beyaz renklerin goriilmesi hakkinda
istihare yapilan s6z konusu isin hayirli; siyah veya kirmizi renklere muttali
olunmasi ise ser olduguna delalet ettigi ifade edilse de bu husus, dini hiiviyete

sahip olmay1p tamamen kisisel tecriibelere dayanmaktadir.”

2.10. istiharenin istisare ile ilintisi

Istiharenin, birinin veya bir heyetin fikrine miiracaat edip goriisiinii
almas1 seklinde tanimlanan istisare ile giiclii bir baglantis1 bulunmaktadir.”
Nitekim Hz. Peygamber, insanlara istihareyi dgrettigi gibi aynmi sekilde herhangi
bir isin yapilmas1 halinde insanlarin birbirlerine danismalarini ve fikir teatisinde
bulunmalarini tavsiye etmistir. Bu husus “Is hakkinda onlara danis! Karar
verince Allah’a giiven!”"" yetinde agik bir sekilde belirtilmistir. Dolayisiyla
kisi, herhangi bir i hususunda istihare duasinda bulundugunda alaninda mahir
olan fikir sahiplerine istisarede bulunmasi isabetli karar almasina yardimeci
olacaktir.” Peki, aralarinda giiglii bir bagin mevcut oldugu gézlemlenen istihare
ile istisarede Oncelik hangisinindir? Bu konu Islam Aalimleri tarafindan
tartistlmistir. Hakim kanaate gore istihare duasindan 6nce, bilgisine giivenilen
biriyle istisarede bulunulmasi miistehaptir. Nitekim “Is hakkinda onlara
danis! " ayetinde istisareden soz edilmektedir.*® Binaenaleyh kisi, oncelikle
istisare ederek s6z konusu isin kendisine maslahat saglayacagina kani olduktan
sonra hayirli olmast igin de istihare duasinda bulunur. Oyle ki yapilan istihare,
istisareyle edinilen diisiinceyle celistiginde istisareyle elde edilen diisiince esas
almir. Ciinkii bilgisine giivenilen kisinin goriisii, istihareyle varilan kanaate

nispeten daha giicliidiir. Zira mutmain olmayan bir nefsin fesada ugramasi

> Asim Abdullah el-KaryQtl, Hadisu saldti’l-istihdre rivdyeten ve dirdyeten (Medine: el-Cimiatii’l-

Islamiyye, 1987), 62; Ogiit, “Istihare”, 23/334.

76 Nefravi, el-Fevaikihii'd-devini, 186.

77 Al-i imran 3/159.

8 Miinavi, Feyzii lI-kadir, 1/275.

7 Al-i imran 3/159.

8 Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989), 6/214;
Seyyid Sabik, Fikhu'’s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1977), 616.
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kuvvetle muhtemeldir.®' Selef ulemadan ibn Useymin’e (5. 1929-2000) gére ise
istihare duasi, istisareden dnce yapilir.*? Nitekim Hz. Peygamber, “Biriniz bir
sey yapmaya niyet edince farz disinda iki rekdt namaz kilsin” buyurmustur.
Istihare duasinda bulunan kisiye olumlu ya da olumsuz herhangi bir husus
belirmediginde bilgisine giivenilen biriyle istisarede bulunur. Istisare ettigi

kisinin yonlendirmelerine uymasi kendisi i¢in hayir olur.*

Sonug¢

Insanoglu, herhangi bir is hususunda énemli bir karar verecegi zaman
hangi kararin kendisi i¢in daha hayirli olacagina bazen kanaat getiremeyebilir.
Bu durumda s6z konusu isin hayirli olup olmadigi konusunda Allah’tan istihare
namaziyla yardim ister. Zeydi doktrinin konuya iligkin varit olan rivayetin zahiri
yaklagimlar1 sebebiyle istihdre namazinin vacip oldugunu belirtse de yaygin
kanaate gore bu namaz, siinnet olarak telakki edilmistir. Basit ve énemsiz gibi
goriinen isler hakkinda istihare namazi kilinabilindigi gibi hiikmen mubah veya
mendup sinifinda incelenen dini ve diinyevi her tiirlii is hakkinda da istiharede
bulunulabilir. Buna gore yapilmasit veya kagmilmast zorunlu olan seyler
hakkinda istihare namazi kilinamaz. Zira Sari’in‘, herhangi bir seyin yapilmasini
emretmesi ya da bir seyden sakinilmasini istemesi, emredilen ya da yasaklanan
0 seyin bizatihi yapilmasinda ya da kacinilmasinda hayrin olduguna delalet
etmektedir. Binaenaleyh insanoglunun bu gibi seyler hakkinda ayrica istiharede

bulunmasi, gereksizdir.

IstihAre namazinin keyfiyetinin ihtilafli oldugu tespit edilmistir. Soz
konusu namazin asgari iki rekattan miitesekkil oldugu hususunda ittifak vardir.
Hakim kanaat bu yonde olsa da kimi fukaha istihare namazinin rekat sayisinda

bir sinirlamaya gidilemeyecegini ifade ederek rekatta artirima gidilebilecegine

81 Nevevi, Kitdbii l-Izdh, 46.

8 Ebl Abdillih Muhammed b. Salih et-Temimi, Fetdvd niir ‘ale’d-derb (Arabistan: Miiessesetii’s-Seyh
Muhammed b. Salih, 2006), 9/166.

Muhammed Musa‘id Ytsuf Bagays, Ahkdamu saldti’l-istihdre (Misir: Cami‘atii’l-Minya, Daru’l-Ulim,
ts.), 2237.

83



Istikhara Prayer with its Figh Dimension « 281

kail olduklar1 goriilmistiir. Genel kanaate gore kerdhet vakitlerinde istihare
namazinin kilinmasi caiz goriilmese de azhar kanaatte Safiiler ile iki vecihten
birinde Hanbeli hukukgular, buna sicak bakmislardir. Kahir ulema, istihare
namazinin ilk rekdtinda Kafirin; ikinci rekatinda ise Thlas sdrelerinin
okunmasinin daha fazilet ihtiva ettigini ifade etse de Askalani, meseleye iligkin
herhangi bir nassa vakif olmadigini ifade ederek kahir ulemanin bu husustaki

kanaatini mesnetten yoksun bulmustur.

Istihdre duasmin Arapca metnini bilmeyen kisinin diledigi sekilde
Allah’tan hayri talep etmesinde bir beis goriilmemistir. Istihare duasina hamdele
ve salvele ile baslanilmasi miistehap olarak degerlendirilmis, ancak bu duanin
namazdan sonra mi yoksa namazin igerisinde seldm vermeden Once mi
okunacag: tartisilmistir. Hanbeli hukukcu ibn Teymiyye seldm vermeden dnce
okunmasini tazarru ve iltica agisindan daha miinasip gérmiistiir. Hayiz ve benzeri
ser‘l mazeretten Otiiri istihAre namazimi kilamayanlar istihare duasiyla
yetinebilirler. Genel kanaate goére bir bagkasi adina istihdre namazinin
kilinabilicegi belirtilse de Maliki hukuk¢u Ibn Abdiilber bu kanaati
benimsememistir. Istihdre namazi, tek basia bagimsiz olarak kilnabildigi gibi

farz namazlar disinda herhangi bir nafile namazla birlikte de kilinabilir.

Kisi, herhangi bir is hususunda karara varamamasi halinde istihare
namazini tekrarlayabilir. Istihdre namazindan sonra kisinin kalbine ferahlik
gelirse o isi yapmast; darlik ve sikinti gelmesi halinde ise yapmamasi hayir
olarak yorumlanmigtir. Dolayisiyla istihdre namazi neticesinde riiya gérmenin
ve rilyada goriilen renkler {izerinden s6z konusu isi iyiye veya kdtiiye yormanin
dayanag1 yoktur. Bu uygulamanin siinnetle hicbir alakasi yoktur. Istihdrenin
kesin bir baglayiciligt olmadigindan kisi, bunun sonucunu yapip yapmama

hususunda muhayyerdir.
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Oz

Bu makale Moore’un ahlaki gorecelik ve oOznelcilige karsi ahlaki nesnelci argiimanmin zayif olarak
degerlendirilebilecek bazi yonlerini ele almaktadir. Bununla beraber ¢alisma, ahlaki nesnelci bir argiimanin, ahlaki
gorecelige karsi ahlaki cesitliligi agiklamasi gerektigini 6ne siirmektedir. Ahlaki gorecelik metaetik alanindaki en
kritik tartigmalardan biridir. Ahlaki gorecelik; ahlaki ger¢eke¢i ve ahlaki karsi-gercekei olarak iki farkli sekilde
anlasilabilir. Ahlaki gercekgilik, ahlaki nesnelcilige indirgendiginde, ahlaki gorecelik ve Oznelcilik, ahlaki
gercekeiligin disinda kalir. Calismada, bu yorum daraltilmis ahlaki gercekeilik olarak adlandirlmustir. Ancak
ahlaki gergekeilik ahlaki 6znelcilik ve gorecelik gibi kapsayict bir yolla genisletilebilir. Buna da genisletilmis
ahlaki gercekgilik adi verilmistir. Calismanin odagi sebebiyle giris kisminda her ikisi de tanitilacaktir. Ardindan
G. E. Moore’un daraltilmis ahlaki gercekgiligi ele alinacaktir. Onun argiimanlari, ahlaki kodlarin gesitliligini
actklamadaki basarisizligi yoniiyle kritik edilecektir. Son olarak, ahlaki 6znelcilik ve ahlaki goreceligin
genisletilmis ahlaki gercekeilik olarak ele alinabilecegi one siiriilmektedir. Bu nedenle, Moore’un iddialarina
ragmen ahlaki gorecelik ve ahlaki 6znelciligin ahlaki gergekgi iddialar olacagi savunulmaktadir. Ayrica iki ana
iddia da ahlaki gergekgilik acisindan degerlendirilmektedir: 1) Ahlaki 6znelcilik, ahlaki gergekligin bireyin
zihinsel durumu tarafindan insa edildigini iddia eder. 2) Ahlaki gorecelik, sosyal kodlarin tamamen ahlaki
gergekligi belirledigini savunur. Birinci bolimde ahlaki gorecelik, nesnel ahlakin temelinde apagik ve
tammlanamaz gergekler oldugunu savunan Moore’cu bir perspektiften tartistimaktadir. Tkinci bolim, Moore un
hakli olmast durumunda, farkl kiiltiirlerin neden farkli ahlaki kodlari kabul ettigini agiklamas: gerektigini iddia
etmektedir. Uciincii boliim ise Moore'un buna yonelik herhangi bir agiklama sunmadigim ileri siirmektedir. Sonug
kisminda ahlaki gorecelik ve ahlaki 6znelciligin Moore un argiimanlarimimn basarisizligindan yola ¢ikarak ahlaki
gergekei teoriler olarak goriilebilecegi iddia edilmektedir.
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Abstract

This study aims to expose certain weaknesses in Moore’s moral objectivist argument against moral relativism and
subjectivism. It suggests that a moral objectivist argument has to explain moral diversity against moral relativism.
Moral relativism is one of the most critical debates in metaethics, and it can be interpreted in two different ways:
one as moral realism and the other as moral anti-realism. Moral realism, when reduced to moral objectivism,
excludes moral relativism and subjectivism beyond moral realism. I will refer to this interpretation as narrowed
moral realism. But moral realism can be extended in an inclusive way such as moral subjectivism and relativism.
I will refer to this as extended moral realism. Due to the focus of the study, I will introduce both extended moral
realism and narrowed moral realism in the introduction section. Then, I will address G. E. Moore's narrowed moral
realism. I will criticize his arguments for their failure to explain the diversity of moral codes. Finally, I suggest that
moral subjectivism and moral relativism can be appropriately addressed within extended moral realism. Contrary
to Moore's claims, I contend that moral relativism and moral subjectivism would be claims within moral realism.
I also evaluate the two main claims from a moral realist perspective. Moral subjectivism claims that moral reality
is constructed by an individual’s mental state. Moral relativism argues that social codes of human conduct
completely determine moral reality. In the first section of the study, I discussed moral relativism from a Moorean
perspective, which asserts that there are self-evident and indefinable truths at the foundation of objective morality.
The second section contends that if Moore is correct, however, it necessitates an explanation for why different
cultures accept different moral codes. The third section argues the fact that Moore fails to provide any explanation
for this. In the conclusion part, I claim that moral relativism and moral subjectivism can be viewed as moral realist
theories based on the failure of Moore's arguments.
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Introduction: Two Understandings of Moral Realism

The title of this chapter implies that the concept of moral realism can be
understood in different ways. Moral realism fundamentally asserts that concepts
used in moral language represent existing entities. However, the debate extends
to what these entities actually are. Are they subjective or objective things or
properties? Objectivists roughly argue that these entities exist and are
independent of human beings. Subjectivists, in contrast, defend that these entities
or properties are dependent on the human mind. Moral subjectivism is
unacceptable from the objectivist perspective. Therefore, some moral
objectivists do not accept that moral subjectivism constitutes a moral realist
claim. However, moral subjectivists hold that moral values subjectively exist and
are real. For this reason, moral subjectivists often identify themselves as moral
realists.

This debate hinges on two different understandings of moral reality.
Thus, disagreement centres on moral subjectivism and other mind-dependent
moral theories, whether realist or anti-realist.! On the other hand, there is a
subline of the debate called constructivism. Constructivism argues that moral
truths exist, they are not determined by moral facts independent of the human
mind.? Constructivism is not the focus of this paper, but I acknowledge that
certain forms of constructivism should be considered within moral realism.

The debate between moral objectivists and moral subjectivists hinges on
the different interpretations or understandings of moral reality. As mentioned
earlier, narrowed realism is a view of moral realism that only allows for objective
values that do not depend existentially on the human mind. Basically, narrowed
realism argues that moral subjectivism and relativism, by their definition of
moral reality, cannot be considered moral realist theories. Although moral
relativism and moral subjectivism are sometimes identified as forms of moral
nihilism, some philosophers defend moral realism by arguing for moral
subjectivism or moral relativism.

David O. Brink offers a similar explanation of moral reality which I want
to address in this study. He argues that moral realism rests on two central claims:
“(1) There are moral facts or truths, and (2) these facts or truths are independent
of the evidence for them.”?

Carla Bagnoli, “Constructivism in Metaethics,” The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed.
Edward N. Zalta (Accessed March 28, 2024).

Bagnoli, “Constructivism in Metaethics.”

3 David Oven Brink, Moral Realism And The Foundations of Ethics (USA: Cambridge
University Press, 1989), 17.
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Accordingly, moral constructivists, especially moral subjectivists, and
moral relativists do not satisfy the second condition of “independent evidence
for them”. Despite the second condition they put: “(2) these facts or truths are
constituted by the evidence for them™*

Brink delves into the domain of moral reality by examining two distinct
types of objectivity. His aim, similar to mine, is to determine a form of narrowed
moral realism that excludes mind-dependent value claims. However, Brink
revises moral realism by changing the second condition of moral realism.> Brink
also identifies certain views of moral realism that are directly related to the
objectivity of values and anti-realism that are directly related to the subjectivity
of moral values.® But my concern is how moral realism relates to both
objectivism and subjectivism. While there are some similarities between Brink's
perspective and mine, I want to redefine moral realism based on the success of
the moral relativist argument against the narrow version of moral realism.
Therefore, I must demonstrate that the moral realist domain is relative. Although
I use the argument for moral relativism, I am not claiming that moral relativism
is true. Instead, I propose that a broader moral realism framework, which
incorporates moral subjectivity, offers a more compelling explanation than the
limited view of moral realism.

Moral realism rests on two core theses: a cognitivist thesis and an
ontological thesis. The cognitivist thesis asserts that there is a truth-capable or
verifiable moral discourse. In other words, cognitivism claims that our moral
judgments can be true or false. The ontological thesis should be implicitly
included in the cognitive thesis. We can summarize the ontological thesis as
moral reality exists. Similarly, moral realism argues at a basic level that: “...there
is a moral reality that people are trying to represent when they issue judgments
about what is right and wrong.”’

One of the main tensions in ethics is related to the contradictory claims
of moral realism and anti-realism. This debate hinges on two opposing views:
the realist claim that objective moral facts exist, and the anti-realist claim that
they do not. Moral nihilism is undoubtedly a moral anti-realist theory. But what
types of moral theories qualify as moral realist theories? This question can yield
different answers. One interpretation is that only objective moral values
constitute moral reality, in other words, there are no subjective and relative moral
values. Thus, some philosophers categorise moral relativism and moral

Brink, Moral Realism And The Foundations of Ethics, 20.
Brink, Moral Realism And The Foundations of Ethics, 20.
Brink, Moral Realism And The Foundations of Ethics, 20.
Russ-Shafer Landau, Moral Realism (USA: Oxford University Press, 2005), 13.
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subjectivism among anti-realist moral theories. However, there are different
identifications of moral relativism. For instance, Gilbert Harman argues that
moral relativism is a form of moral realism.® Thus, we can consider moral
relativism among moral realist theories. Similarly, Shafer-Landau posits that:
“Constructivists endorse the reality of a domain, but explain this by invoking a
constructive function out of which the reality is created. This function has moral
reality as its output. What distinguishes constructivist theories from one another
are the different views about the proper input. Subjectivists claim that individual
tastes and opinions are the things out of which moral reality is constructed.
Relativists cite various conventions or social agreements.”®
In this passage, Shafer-Landau categorizes moral subjectivism and
relativism as moral realist theories. However, he differentiates them based on
their constructive functions. Therefore, he makes a claim against narrowed moral
realism, asserting that moral relativism and moral subjectivism fall within the
moral reality domain. Mackie offers analogous explanations. Mackie begins his
seminal book with the statement, “There are no objective values.”!® However,
he does not entirely reject moral values. As Berker argues, Mackie's critique of
objective values shouldn't be interpreted as a denial of subjective values.
Mackie’s moral subjectivism and moral skepticism should not be confused with
moral value nihilism and epistemological skepticism. Mackie has never endorsed
the primary thesis of moral nihilism, which is the assertion that there are no moral
values.!!
Harman defines moral absolutism:
“I will take moral absolutism to be a view about the moral reasons people have
to do things and to want or hope for things. I will understand a belief about
absolute values to be a belief that there are things that everyone has a reason to
hope or wish for. To say that there is a moral law that ‘applies to everyone’ is,
I hereby stipulate, to say that everyone has sufficient reasons to follow that
law.”!?
Harman’s view of absolute moral values is related to the reasons of
moral agents. In this respect, Harman appears to have circumvented the criticism
from moral philosophers such as Anscombe and Stocker that moral psychology

8 Gilbert Harman, “Moral Relativism Is Moral Realism,” Philosophical Studies 172 (2015), 858.

9 Landau, Moral Realism, 14.

10 John L. Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong (England: Penguin Books, 1990), 15.

1 Selim Berker, “Mackie Was Not an Error Theorist,” Philosophical Perspectives 33 (2019), 6.

12 Gilbert Harman, “Is There a Single True Morality?,” Explaining Value (Oxford: Oxford
University Press, 2000), 84.
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and agents are ignored in modern moral philosophy.'3 This is because Harman’s
view of value is founded on the premise that there are no objective values
independent of the subject itself, to which, the subject can appeal to perform an
act.'* According to Harman, if there is no objective moral ontology, then either
skepticism, non-cognitivism, or relativism should be preferred. Notably,
Harman’s view on objective moral values aligns with Mackie’s explanations.
Mackie, likewise, contends that there is no external reality independent of us that
compels us to believe in the realm of objective moral values. '

The other understanding of moral realism is more narrowed. This type of
moral realism rejects human-dependent values or approvals as the moral domain.
Once moral realism is identified as being independent from human or social
approvals, then it should be argued that there is an objectively existing moral
reality. Thus, I call this definition narrowed moral realism, which can also be
referred to as moral objectivism. From the perspective of this identification of
moral realism, there are three fundamental anti-realist theories; moral nihilism,
moral relativism, and moral subjectivism. There is no distinction between moral
nihilism and the others.

1. Moral Subjectivism, Moral Relativism, and Moore’s Moral Objectivism

Moral subjectivism asserts that moral judgments are grounded in individual
subjectivity or personally dependent approvals. It argues that moral statements
express personal opinions, attitudes, or preferences rather than objective truths.
Moral subjectivism makes a specific claim about the nature of moral reality that
moral value is dependent on our minds or mental capabilities and states. !¢

Similarly, moral relativism defends that there are just culturally dependent
approvals instead of unchangeable and objective moral truths. Additionally,
moral relativism also accepts the changeability of truth: “Moral relativism claims
that there is no such thing as objectively absolute good, absolute right, or
absolute justice; there is only what is good, right, or just in relation to this or that
moral framework.”!’

13" Michael Stocker, “The Schizophrenia of Modern Ethical Theories,” The Journal of Philosophy

73/14 (1976), 459; G. E. M. Anscombe, “Modern Moral Philosophy,” Philosophy 33/124

(1958), 1-19.

Harman, “Is There a Single True Morality?,” 83.

15 John L. Mackie, “A Refutation of Morals,” Australasian Journal of Psychology and
Philosophy 24/1-2 (1946), 81; Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 15.

16 Brink, Moral Realism And The Foundations of Ethics, 21.

17" Gilbert Harman - Judith Thomson, Moral Relativism and Moral Objectivity (Oxford:
Blackwell, 1996), 17.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Is Moore’s Moral Objectivist Argument Sufficient Against Moral Relativism? « 293

Moral relativism encompasses various facets. Fundamentally, all versions of
moral relativism hold that moral things are not absolutely or certainly true or
false, but rather relative to particular standpoints. Mostly, moral relativism is
understood as dependent on contradictory moral claims in different cultures.
Moral relativism rejects the notion of a single, universal moral code. Historically,
moral relativism can be traced back to the Sophists in Ancient Greece, who were
opposed by Socrates and his eminent student Plato.'® The Sophists claimed that
there is no single moral truth; however, Socrates and Plato contended that there
is a universal single moral truth. Thus, they have been appreciated as pioneers in
defending moral universalism and realism. Although the details of the debate
have evolved, the primary conflict has persisted from Ancient Greece to the
current century. The earliest recorded instance of this debate was between the
Sophists and Socrates.

Moral relativism is simply formulated in various argumentative forms. One
of them is that:

“An action A, performed by a member of C, is wrong if and only if (and

because), according to the basic moral norms of C, A is prohibited.

An action A, performed by a member of C, is optional if and only if (and

because), according to the moral norms of C, A is neither required nor

prohibited.”!®

The problem of relativism can be summarized as the “truthfulness of
actions determined by socially prohibited codes”. This definition emphasizes
that moral valuation depends on social prohibits. Social norms or codes can vary
from culture to culture. We can find numerous examples of diverse prohibited
actions. For instance, among the Eskimos, a man can share his wife with guests
for the night as a sign of hospitality.?® An Eskimo's assessment of this behaviour
as "correct” stems from the approval of such behavior within the Eskimo moral
code. Otherwise, he would be regarded as someone lacking the virtue of
hospitality. On the other hand, partner loyalty is one of the most important virtues
in many other societies or religions in the world. For this reason, different
cultures have different merits or moral codes and there is no objective moral truth
or merit.?!

Emrys Westacott, “Moral Relativism,” Internet Encyclopedia of Philosophy (Accessed March

26, 2024).

19 Mark Timmons, Moral Theory An Introduction (UK: Rowman & Littlefield Publishers, 2013),
44.

20 James Rachels, The Elements of Moral Philosophy, ed. Stuart Rachels (USA: McGraw-Hill,
2012), 15.

2l Rachels, The Elements of Moral Philosophy, 18.
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According to Mackie, moral norms, values, and codes represent people’s
forms of living.?> Therefore, we cannot consider moral codes as an objective
reality. In addition to this, Harman identified different types of moral relativism.

In response to moral relativism, various moral objectivist arguments
have been put forth. Various moral objectivist arguments have been put forward
in response to moral relativism. The moral objectivist arguments of G. E. Moore,
who has had a great influence on analytic moral philosophy, attempt to justify
arguments against moral relativism. To show whether Moore’s arguments are
sufficient against moral relativism, we will first introduce moral realism and then
focus on whether Moore’s arguments refute the theses of moral relativism.

George Edward Moore (1958) is one of the pioneer defenders of moral
realism in the twentieth century. According to him, naturalistic ethical theories
fail to define the concept of good in terms of natural properties like pleasure,
happiness, utility, and passion. Moore contended that defining “good” is
ultimately unsuccessful because it is a non-natural, simple, and undefinable
concept. Seeking to establish an epistemology of morality based on intuition,
Moore argues that the “good” is fundamentally a non-natural quality of natural
objects and is also undefinable in itself.?

His theory of knowledge, which forms the basis of his argument, asserts
the existence of basic knowledge grounded in common sense which is certainly
true.?* In this respect, G. E. Moore argues that the good is recognized through
intuition?® and it is fundamental, simple, but indefinable and universal. The good
is indefinable because it cannot be accessed through mere reasoning. Therefore,
addressing the failure of attempts to define the good, Moore tries to demonstrate
that a certain kind of knowledge of the good that is “indefinable” but
“recognized” is necessary. This is a form of foundationalism in its simplest form.
However, relying solely on common-sense knowledge of "good" can lead to
complex and even incoherent moral beliefs. Moore saw the concept of "good" as
an axiom upon which the science of ethics could be built. Moore states that the
good is a directly apprehended and recognized real quality that can serve as the
basis for rational processes. In this respect, Moore’s moral realism suggests that
the good is unchangeable because it is not a natural quality or definable concept.
If the good is defined as pleasure, one can argue the good is relative and changes

22 Mackie, Ethics Inventing Right And Wrong, 37.

23 George Edward Moore, Principia Ethica (Cambridge University Press, 1993), 61.

George Edward Moore, “A Defence of Common Sense,” Philosophical Papers (USA:
Routledge, 2013), 32.

I suppose that Moore sees a relationship between intuition and common sense.

24

25
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according to cultural or personal prohibitions. However, the good has a meaning
independent of our mentality or nature.
Moore’s moral realism can be illuminated by examining his own words:

“(1) if it is true at any one time that a particular voluntary action is right, it must
always be true of that particular action that it was right: or, in other words, that
an action cannot change from right to wrong, or from wrong to right; that it
cannot possibly be true of the very same action that it is right at one time and
wrong at another. And it implied also (2) that the same action cannot possibly
at the same time be both right and wrong.”?

Moore's moral realism stands in stark contrast to moral relativism. He
argues that the moral value of an action remains constant, independent of
individual or cultural perspectives. According to Moore’s first argument against
to moral relativism, if moral judgments about moral reality are based on
subjectivity, then it must be accepted that moral judgments are inherently
incompatible. Let us consider a relativistic case from the Moorean perspective
to illustrate this. If one person approves of a particular action, they are expressing
their own opinion or feeling, and if another person disapproves of the same
action, they are likewise merely expressing their own opinion or feeling.
However, different expressions of emotion by different people about the same
action are not compatible in terms of truth value of emotional judgment. Thus,
Moore wants to illustrate that objective moral judgments differ from ordinary
emotional judgments about certain action.?’ Following that, he argues that if the
case is true, then these people cannot contradict each other at any time. However,
the reality is different. We see people defending themselves and their own
opinions against the counter-opinion.?® Consequently, Moore rejects the
subjectivist approach to moral realism. Moore, in this passage, evaluates the
meaning of moral terms such as ‘right’ or ‘wrong’. He wants to show that if the
meaning of these terms is subjective, then it should not be possible to contradict
different individuals’ views. Although not all subjectivist arguments reduce
ethical terms to emotional meanings, this argument seems to argue that all
subjectivist ethical theories reduce the meaning of ethical terms to emotional
meanings. But humans do not only use moral terms emotionally in subjective
ways, there are also different meanings of ethical terms that could be relatively
meaningful and could refer to moral reality. For example, we have justifications,
beliefs, intuitions, and experiences just as we have emotions and we can also use
these terms to refer to moral reality. In this case, Moore’s argument should

26 George Edward Moore, Ethics (USA: Oxford University Press, 2005), 39.
27 Moore, Ethics, 50-51.
28 Moore, Ethics, 51.
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explain why people use moral terms differently in various moral justifications.
One might have strong reasons for performing a specific action, while another
may have strong reasons for not doing the same action. Take for example a
bioethical case. Two people who know that anencephalic infant will die shortly
may make different decisions based on different ethical principles. One parent
might want to donate the baby’s organs before it dies based on the principle of
beneficence, while the other might refuse based on the principle of dignity.
Therefore, people can conclude with different reasoning that the same action
might be considered right or wrong based on different ethical principles. This is
an example that supports the main argument for moral subjectivism, and Moore
cannot explain this case of reality. Speculatively, he focuses on moral
disagreements and he assumes that these disagreements are based on objective
moral reality. While people's emotions may not be compatible, the reasons or
justifications for moral actions can be compatible and subjective. Consequently,
Moore cannot provide a response against moral subjectivism and the argument
for relativism.

The second argument of Moore is directly related to moral relativity.
According to Moore, if we are judging moral claims in terms of our society’s
feelings or thoughts, we cannot contradict our society and we cannot reject their
moral judgments that are based on their feelings or thoughts. However, the
reality contradicts this notion.? Moore is correct in pointing out this
inconsistency. However, Moore again overlooks the fact that moral justification
can be based on different reasoning and that we can have different reasons for a
specific action that differ from those of our society. Additionally, Moore fails to
explain why we can have different reasons from what our society teaches us.
When the argument involves the moral thinking or reasoning of different people,
Moore relates moral relativism with subjectivity of emotions.3° But in fact, there
are various cases that involve different feelings and thinking, and Moore does
not offer a precise solution regarding how we can evaluate the moral codes of
different cultures as an objective moral realist.

Moore explicitly rejects moral subjectivism and constructivism. He
dismisses the main thesis of constructivism: “We must, therefore, admit that, in
no case whatever, when we believe a given thing, can the given thing in question
be merely that we ourselves (or somebody else) believe the very same given
thing.”3! In line with this, Moore, in the quote, defends the objectivity of moral

29 Moore, Ethics, 56.
30 Moore, Ethics, 61.
31 Moore, Ethics, 62.
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reality against the constructivist theses. Thus, he explicitly endorses narrowed
moral realism by denying moral constructivism.

That is to say, it may be held, that we always only believe or think that an action

is right or wrong, and never really know which it is; that, when, therefore, we

assert one to be so, we are always merely expressing an opinion or belief, never
expressing knowledge.*?

If we deeply examine Moore’s moral epistemology, we understand what
he means by moral realism and moral knowledge. He claims that a certain action
should be objective and either right or wrong. Because of this idea he defends,
morality is based on non-natural properties that do not depend on subjects. We
can see this moral idea reflected in Moore’s general realist ontological argument
against idealism:

1) If object and subject are not distinct, idealism is true.

2) For example, subject and object are connected through sensation in the

case of the sensation of yellow.

3) Thus, the sensation of yellow is distinct from yellow and the subject who

perceives it.3?

4) Therefore, the object and subject are distinct.

5) Thus, Idealism is not true. (modus tollens, from 1 and 4)

He refutes idealism by relying on an intuition about the distinction between
object, subject, and subject’s perception of an object. Thus, he believes that all
aspects of any certain moral action should be determined by the object, rather
than the subject. However, there are different cases where we don’t know all the
aspects of a certain action. For example, consider a scenario similar to
Schrodinger’s cat, but with a moral dilemma involving a drowning man. Let us
suppose a drowning man who also has a gun and threatens to shoot at the same
time and he also says “I will kill you”. Supposing that [ have all the ability to
save this man, but I am unsure whether he is actually drowning and whether he
is serious about his threat. In this situation, there are two options: I may not be
morally obligated to save him because I have reasons not to, or I may be morally
obligated to save him based on an intuition about helping those in need, as Singer
suggests: “We ought to be preventing as much suffering as we can without

sacrificing something else of comparable moral importance.”3*

32 Moore, Ethics, 63.

3 George Edward Moore, “The Refutation of Idealism,” G. E. Moore: Selected Writings, ed.
Thomas Baldwin (New York: Routledge, 1993), 32.

Peter Singer, “Famine, Affluence, and Morality,” Ethics: History, Theory, and Contemporary
Issues (New York: Oxford University Press, 1998), 804.
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The statement could be contested by suggesting that this example involves
comparable moral importance between value of his life and my life. But I believe
these two situations are not morally comparable because he will definitely die,
while I might survive even if he is saved. If I enhance this example to reject
Moore’s view I can say that there are two justified beliefs in this example: one
justified by intuition and the other by feelings such as fear. Consequently, the
action can be determined by both intuition and feeling. Thus, intuitions and
feelings are compatible in this case because they lead to the same certain action.
Moore seeks to prioritize intuitions over feelings and beliefs. As a result, Moore
has to suggest that good is a non-natural property of natural objects and a rational
test for diagnosing it.3> Although he wants to appeal to intuition as a distinct
faculty for perceiving this non-natural property of natural objects, he
simultaneously argues for a reasoning test to determine what is good. This
creates a contradiction between Moore’s two claims, similar to the argument he
constructed against moral relativism.3°

The third argument that is constructed by Moore opposes moral
subjectivism. The argument posits that we sometimes disapprove of what we
enjoy.?” Therefore, there are certain crucial differences between what we
approve and what we enjoy. This non-natural and unanalyzable aspect of good
constitutes a fundamental and essential distinction that is vital for ethics.*® Moore
aims to demonstrate that there are non-natural moral properties of natural objects
that are apprehended through intuition, and intuition serves as the foundation of
our objective moral approvals or judgments. Moore concentrates on the different
meanings of “it is true”, “it should be true”, and “I believe that it is true”.?® “It is
true” differs from the others and has a further moral ontological assertion.
According to Moore, this statement is certainly true and implies an objective,
real domain. However, the other expressions seem to him like mental
attachments of individuals.

This section, in summary, briefly discussed the relationship Moore
established between moral philosophy and epistemology and aimed to
demonstrate how Moore criticized the extended claim of realism demanded by
relativism and subjectivism in moral philosophy. On this topic, Moore primarily

35 Moore, Principia Ethica, 93.

36 Previously I mentioned from Ethics in 26. footnote “When the argument comes into the moral
thinking or reasoning of different people Moore associates the argument with similarity of
emotive moral subjectivity.” Unlike the contadictive position between intuition and rational
test Moore uses the same position for feeling and thinking in the argument.

37 Moore, Principia Ethica, 112.

38 Moore, Principia Ethica, 112.

3 Moore, Principia Ethica, 181.
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focused on the problem of the criterion of moral knowledge. According to him,
neither naturalists, deontologists, nor constructivists have been able to provide a
satisfactory answer. However, the idea that constructivists could theoretically
hold the realist claim impressed Moore so much that he dedicated more attention
to this debate in his Ethics. The two constructivist theories about moral realism
pose a threat to Moore’s theory. Moore attempts to refute these two constructivist
views by reducing them to deontologism, emotivism, or hedonism. In Principia
Ethica, he primarily reduces them to deontologism, while in Ethics, he associates
them with other naturalists and emotivists. However, since Moore is obsessed
with the objectivity of the criterion of verification and thinks of the moral domain
of existence in a manner similar to the physical domain of existence, he infers
the criterion of truth from the fact that the good is a quality that can be directly
apprehended. Moreover, this quality is an unnatural quality of natural objects.
Ultimately, Moore directly rejects extended moral realism and accepts narrowed
or objective moral realism due to his criterion. With this general framework in
mind, we can now examine Moore’s arguments in his Ethics.

2. Moral Objectivism Should Explain Different Moral Codes

If there are objective truths, why do we observe different societies
prohibiting different, even contradicting moral codes? In my opinion, this
question should be answered by moral objectivism. One of the places where G.
E. Moore examines objectivity or subjectivity of morality is in the chapter titled
“The Objectivity of Moral Judgements”. Before interpreting this chapter, we
should discuss the relationship between Moore’s main ideas and subjectivity.
Moore, as a moral objectivist, argues that there are objectively good things that
are self-evident. There are different kinds of goods such as utility, happiness, and
friendship, but Moore distinguishes between goods and the good, which he views
as a simple and foundational concept. The good possesses the property of being
good. However, the good cannot be reduced to one of the goods: “For I do not
deny that good is a property of certain natural objects, certain of them, I think,
are good, and yet I have said that “good” itself is not a natural property”4°

According to the sentence, we can argue that there are different goods, but
the good is a common non-natural property of them. Concerning this idea, Moore
says in “The Objectivity of Moral Judgements” that:

All that our arguments, taken together, do strictly prove, is that, when a man
asserts an action to be right or wrong, he is not merely making an assertion

40 Moore, Principia Ethica, 93.
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either about his own feelings or yet about those of the society in which he lives,

or yet merely that some man or other has some feeling towards it.*!

Based on the statement, Moore’s argument against social approves and
personal feelings differs from the rightness of moral judgment. Moore derives
out the rightness of action from the good, which is grasped through intuition.
Moreover, he contends that while different societies may approve different
codes, this does not imply that there is subjective truth or rightness. If social
approval was the measure of the rightness of an action, we would never
encounter two men who have two contradictive positions about one issue,
however, the reality is quite the opposite:

Neither this view, therefore, nor the view that we are merely asserting that some

man or other has a particular feeling towards the action in question involves the

absurdity that no two men can ever differ in opinion as to whether an action is
right or wrong.*?

Moore argues that if two men within the same society hold different
opinions about a certain action, then relativism is absurd. On the other hand,
before this explanation, Moore says that different societies would have different
rightness if and only if members of each of the two societies conciliate around
an opinion that differs from the other society’s opinion.

I argue that Moore’s argument does not successfully eliminate moral
relativism. In my opinion, Moore explains the possibility of different, even
contradictory evaluations. But this does not mean that different societies or
different individuals would necessarily hold different morally true opinions.
Moore, as an externalist, argues that moral judgment is determined by moral
reality. However, from an internalist perspective, different judgments are
possible. Consequently, Moore’s argument against relativism is insufficient to
eliminate relativism because he does not explain moral diversity but rather
explains the possibility of different moral codes.

The strongest formulations of moral relativism are based on the cultural
observation that different societies exhibit different moral codes. This
observation also illustrates how the object of the human sciences differs from the
object of the natural sciences. Beliefs, morality, art, lifestyle, culture, and social
institutions are established through the subjective ties of all beings that constitute
the object of human sciences. It is a significant claim to say that subjective ties
point out to a reality or real qualities transcending our subjectivity. Regardless
of the divergence in evaluations, there is a consistent aspect that links the
challenge of detailed measurement of objects with the challenge of measuring

41 Moore, Ethics, 57.
42 Moore, Ethics, 55.
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the associations between subjects and objects in terms of value. This consistent
aspect lies in the fact that the act of evaluation is concentrated on a personal
basis.The root of this similarity lies in the fact that the act of evaluation is
concentrated on a personal basis. When we consider the ontology of evaluation,
we see that a personal basis is inevitably determined not only in terms of
structural values -like moral, social, and epistemological values- but also in terms
of aesthetic value. However, subjectivity should never be perceived as an
opposition to reality. The evaluation of someone who can appreciate the value
of the Mona Lisa painting will certainly differ from that of a mathematician’s
view. The development of evaluation may entail using a perception of value
appropriate to development. Diversification of information, as seen in the
perception of different kinds, may even lead to increasingly complex access and
arapidly emerging evaluation process, possibly distinguished by phronesis as an
Aristotelian concept. The objectivity of the claim that human beings have
freedom in the evaluation process is actually a fact-positive claim based on a
subjective evaluation process. In fact, it requires to be enlightened that there is
no individual and relative moral reality. Because there is no real doubt about the
subjective knowledge of values or value in the observable world. This is obvious
even in the simplest evaluation.*

3. What the Features of an Objectivist Argument Are?

In this section, I will discuss why Moore’s argument is insufficient against
relativism and how moral relativism relies on factual observation, which places
it in a stronger position than Moore’s argument.

Bruce Russell points out a key weakness in moral objectivist arguments: they
are incapable of demonstrating the failure of moral relativism.* I agree with
Russell's assessment. Moreover, | argue that moral objectivist arguments should
explain or provide reasons for the existence of differing moral codes that appear
contradictory. I have attempted to suggest that Moore’s moral objectivist
arguments fail to offer any explanation.

Initially, we can address why a realist argument should explain the existence
of different moral codes. The diversity of moral codes is not adequately
explained by Moore’s argument. While he acknowledges the possibility of
different codes, I believe that this actually supports relativism. Different codes
or norms in action or behavior can be based on the same ethical or moral

4 See a detailed theory of evaluation: loanna Kuguradi, /nsan ve Degerleri (Istanbul: Yanki

Yayinlari, 1971).
4 Bruce Russell, “Moral Relativism and Moral Realism,” The Monist 67/3 (1984), 447.
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principle. Moore’s explanation of moral diversity, as quoted, reveals a significant
weakness. A counter-argument against moral relativism must address why
different societies have distinct codes. Let me examine relativistic argument and
figure out the features of a counter-argument.

Firstly, the relativistic argument is grounded in real observation or
phenomena. The most plausible counter-argument should not disregard this fact
but instead interpret it alongside other facts. Moore attempts to do this but fails.
He provides an example of differences or conflicts between the perspectives of
individuals A and B. Both A and B view the other’s position as incorrect.
However, where do we determine “which is true”? I believe there are no
inherently different or contradictory positions. One can perceive the other as
being in contradiction to their own moral code. Moore’s counter-argument
against relativism does not address this rejection based on factual observation.

Secondly, the most plausible counter-argument against moral relativism
should link these opposing positions to the same moral principle. For example,
one could suggest that different moral codes ultimately stem from the demand
for hospitality or the requirement of sympathy. Returning to our relativistic
example, an Eskimo may share his wife with guests as a sign of hospitality, while
European culture disapproves of this behavior and instead offers a different form
of hospitality, such as a gift or another act of generosity to the guests. Both
actions serve the same purpose of satisfying the guests' needs and ensuring their
comfort, reflecting a shared underlying moral principle of hospitality and
consideration for others.

Lastly, the most plausible counter-argument should address fact-based
observations with additional evidence, such as the historical development of
morals being different across societies. Moral codes or prohibited behaviors
might vary from one society to another, but they are often based on the same
underlying principles expressed in different ways. For example, consider the
practice of sharing a wife with a guest. One might argue that this practice
undermines the rights of women and objectifies them. However, this objection
can be countered by explaining that the society in question has a less developed
moral principle regarding gender equality. It does not fully encompass gender
equality, but it does emphasize equality between men. Although this might seem
problematic, it is important to recognize that this counter-example highlights not
only conflicting moral codes but also early forms of equality that apply
specifically to the relationship between the house owner and the guest in the
context of hospitality. Thus, we can argue that moral values develop and improve
over time, and this is why we observe different moral codes across different
cultures.
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Conclusion

As a result of the narrowing of the sphere of moral reality with
objectivity, moral relativism and moral subjectivity, which actually have an
ontological claim to moral value, are excluded from moral realism.This
narrowing process is a view that metaethicists, who argue that there is an
objective and human-independent moral reality, often resort to. As a
representative of this, Moore’s view of moral reality is narrowed by the claim of
objectivity. According to Moore, there is no difference in the moral value of a
certain action when it is considered for persons A and B at the same time. In
other words, a certain action has the same moral value for both person A and
person B at the same time. Harman’s conception of moral reality, on the other
hand, consists of subjective values that vary in relation to the relative states of
moral agents A and B. Objectivist moral arguments based on a narrowed moral
ontology have weaknesses expressed in the criticisms of moral relativism and
moral diversity mentioned in the previous sections. Its weakness stems from the
fact that instead of explaining the cause of moral diversity and relativism, this
argument merely states that opposite practices that are morally right and wrong
can exist in different societies. In this case, even if Moore affirms the existence
of different moral codes, he would recognize that only one of them is consistent
with moral reality. This raises the difficult question, “Who decides which moral
code is consistent with moral reality?”. From the perspective of moral relativism
and moral subjectivism, this question can be answered very easily. Therefore, in
conclusion, the moral domain extended to include moral subjectivism and moral
relativism is more functional in explaining sociological facts. There seems to be
no theoretical obstacle to accepting that some moral codes are relative and
subjective, while others are shared by many and are on their way to becoming
increasingly universal.
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Oz

Mustafa Sabri Efendi, Osmanli Devleti’nin siyasi kayiplar yasadigi donemin sonlarinda Seyhiilislamlik yapmus,
Cumhuriyet’in ilan1 siirecinde yasamustir. Bat’daki bilimsel gelismelerle birlikte Islam diisiincesinde
duraklamanin tecriibe edildigi donemde, geleneksel ilmi mirasi ve bu ilimlerin metotlarin1 savunmus bir isimdir.
Bu hassasiyetle modern bilimsel yontemleri savunan ¢ogu Islam diisiiniiriine elestiriler yoneltmistir. O, bu
donemde diisiince akimlarmin etkisiyle gelisen inang problemleri karsisinda geleneksel yontem ve bilgi
birikiminin etkinligini giindeme getirmistir. Mustafa Sabri, islam’m temel kaynaklarindan biri olan siinnet ve
bunun kayit altina alindig: rivayetleri iceren muteber hadis kaynaklarinin metot ve sthhat agisindan son derece
giivenilir oldugunu ve itikadi konularda belirleyici oldugunu vurgulamistir. Mustafa Sabri’nin siinnet tasavvurunu
gstermesi agisindan onun niizil-i fsa konusundaki goriisleri snemli bir rnektir. O, niizil-i isa hadisesi hakkindaki
yaklagimini, Mahmut Seltut’a yonelik itirazlariyla ortaya koymaktadir. O, bu hadisenin Hz. Peygamber’in gayba
iliskin verdigi haberlerden biri olmasi ve kiyamet alametlerinden sayilmasi noktasinda, siinnetin kaynakligini 6ne
cikarmaktadir. Niizil-i Isi'nin gergeklesme imkamm giiniimiizde sihhati agismdan problemli kabul edilen
rivayetler, sahabe, tabitin ve sonraki Islam alimlerinin ortaya koydugu yaklasim ve hadis kaynaklarma duydugu
itimat {izerinden inga etmektedir. Mustafa Sabri bu anlamda geleneksel birikimi 6ne ¢ikaran bir siinnet tasavvuru
ortaya koymaktadir. Bu kapsamda calismamiz Mustafa Sabri’nin niiziil-i s ¢ergevesinde siinnetin kaynakhigna
iligkin yaklagimini ele almay1 amaglamaktadr.
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Abstract

Mustafa Sabri Efendi served as Shaykh al-Islam during the final years of the Ottoman Empire's political decline
and lived through the proclamation of the Republic. He was an advocate of the traditional scholarly heritage and
its methodologies during a period when Islamic thought experienced stagnation in the face of scientific
advancements in the West. With this sensitivity, he criticized many Islamic scholars who advocated for modern
scientific methods. In response to the faith-related issues arising from the influence of contemporary intellectual
movements, he highlighted the effectiveness of traditional methods and knowledge. Mustafa Sabri emphasized the
utmost reliability and determinative nature of the Sunnah, one of the fundamental sources of Islam, and the credible
hadith sources that document it, both in terms of methodology and authenticity, particularly in matters of belief.
His perspective on Nuzill al-Isa (the descent of Jesus) serves as a significant example of his understanding of the
Sunnah. He articulated his approach to this event through his objections to Mahmud Shaltut, underscoring the
prophetic nature of the hadith concerning the unseen and its classification as one of the signs of the Day of
Judgment (qiyamah). Mustafa Sabri constructed the possibility of the descent of Jesus based on narrations that
acknowledging narrations that are considered problematic in terms of authenticity today, the approaches of the
Prophet's companions (Sahaba), successors (tabi tin), and subsequent Islamic scholars, as well as hadith sources,
in which he placed trust. Mustafa Sabri presented a conception of the sunnah that emphasizes traditional
accumulation of knowledge. This study aims to examine Mustafa Sabri's approach to the authenticity of the sunnah
within the framework of Descent of Jesus (Nuziil al-Is).
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Giris

Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde yasamis ilmi ve siyasi sahada faaliyetlerde bulunmusg bir isimdir.
Elestirel bir tarz1 benimseyen Mustafa Sabri’nin goriislerini, modern bilime karsi
miispet bir tavir benimseyen Misliman diislinlirlere yonelttigi itirazlar
iizerinden tespit etmek miimkiin olmaktadir.! Niizdl-i Isd meselesi rneginde
oldugu gibi, onun siinnete iligkin yaklasimi da yaptig1 tenkitler etrafinda ortaya
konulabilir.

O, Bati’da ortaya ¢ikan birtakim bilimsel ilerlemelerin bazi noktalarda
Islam’in 6ziiyle ortiismedigini belirtmektedir. Bunlarin Miisliiman aydinlar
tarafindan benimsenmesini niibiivvet inancina ve dolayisityla Hz. Peygamber’in
otoritesine yonelik bir tehdit olarak gérmektedir. O eserlerinde yer verdigi
isimlerden olan Muhammed Abduh (1849-1905), Muhammed Ferid Vecdi
(1878-1954), Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-1956) ve Mahmiad Seltht
(1893-1963) gibi sahsiyetlerin niibiivvet ve ulfihiyet gibi Islam’in temel
dinamiklerini hedef aldiklari belirtir. Ozellikle Mevkifi 'I-akl adli eserinde, s6z
konusu Miisliiman ilim ve fikir adamlarinin ¢esitli yayin ve teliflerinde ortaya
koyduklar1 goriisleri mercek altma alarak, Islam’in temel degerlerine aykiri
buldugu yonlerini genellikle sert bir sekilde elestirir.” Bu cercevede bu gibi
isimlerin, Kitap ve siinneti birbirinden ayirmak suretiyle, niibiivvetin ve siinnetin
otoritesini zayiflatma temayiilii gosterdiklerini iddia eder. Ona gore bu
Miisliiman disiiniirler siinnetin naklindeki sihhat hakkinda da siipheler ortaya
atmaktadirlar. Mustafa Sabri onlarin siinnetin naklini ihtiva eden hadis
kaynaklarina itimat etmedigi, inanca dair meseleleri Kur’dn ve siinnet
biitiinligiinic. g6z Oniinde bulundurmadan ¢o6ziimlemeye ¢aligtiklari
kanaatindedir. Bu ¢er¢evede o, modern bilimsel metot ve yontemleri benimseyen
baz1 modern Miisliiman aydinlarin itikadi esaslar hakkinda ortaya koyduklar
kimi goriislerinde yamlg igerisinde olduklar1 iddiasim giindeme getirir.’

Mustafa Sabri Efendi, slinnetin korunmus oldugu fikrini savunmaktadir.
Ona gore Kur’an’dan sonra en 6dnemli kaynak olan siinnetin kayit altina alinmasi
ve bunlarin muhafazasi noktasinda gosterilen titizlik bunun en gigcli

1 Mustafa Sabri Efendi’nin elestirel iislubu hakkinda bk. Mehmet Nam, “Tarihin Kirilma
Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (2010), 97-98.

Mustafa Sabri 6rnegin, Muhammed Hiiseyin Heykel’in Haydt-u Muhammed adli eserinin
tahliline yer vermektedir. Hiiseyin Heykel’in sozlerini zaman zaman dogrudan aktarmak
suretiyle detayl1 bir sekilde incelemekte ve hatali gordiigii hususlar dile getirmektedir. bk.
Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l-akl, gev. Hiiseyin Nohut (Istanbul: Daru’l-hilafeti’1-aliyye
Medresesi, 2020) 1/ 77, 116, 126, 134.

3 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi 'I-akl, 1/48-50, 52-55, 78.
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gostergelerindendir. Bu anlamda o, Islam diisiince tarihinde énemli yere sahip
olan geleneksel ilimlerin oldukca giivenilir yontemler gelistirdigini de ifade
etmektedir. Gerek ayetlerin anlagilmasinda gerekse inan¢ meselelerinin
¢oziimlenmesinde basvurulan geleneksel yontem ve kabulleri bu anlamda
degerli bulmaktadir.*

Mustafa Sabri Hz. Isa’nin ahir zamanda yeryiiziine inmesi olayin,
Peygamber’in gayba dair verdigi haberlerden olmasi sebebiyle, gergeklesmesi
beklenen micizelerden kabul etmektedir.” Ancak o, deney ve gdzleme dayanan
pozitivist felsefenin etkisinde kalan bazi Miisliiman aydinlarin niibiivvetin
onemli delilleri arasinda olan mucizeleri, ilgili rivayetlerin sihhatini gerekge
gostererek reddettikleri iizerinde durmaktadir. Mustafa Sabri’nin bunlar arasinda
goriislerine itiraz ettigi isimlerden biri Mahmud Seltut’tur (1893-1963). O,
Seltut’un Hz. Isa’min ref’i ve niizulii olaylarinda sahabeden tevariis eden ilgili
haberlere ve geleneksel kabullere aykir1 diistiigli kanaatindedir. Bu yaklagimi
neticesinde Seltut’un, Islam diisiince geleneginde inanca iliskin konular arasinda
degerlendirilen niizdl-i Isd hadisesini reddettigini ifade etmektedir.® Buna
mukabil Mustafa Sabri, bu hadisenin hem Hz. Peygamber’in miicizesi kabul
edilmesini, hem de olaym ger¢eklesme imkanimi ortaya koyarken ayetlere
basvurmakla birlikte konuyla ilgili Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetlerin
giivenilirligine giicli vurgular yapmaktadir. O, bu konuyla ilgili itikad
olusturacak sayida haberin olduguna ve geleneksel kabullerin de bunu
destekledigine isaret etmektedir. Bu c¢er¢evede Mustafa Sabri’nin giindemine
tasidigr niizal-i Isa hadisesi, onun inanca dair bir meselelerin tespiti ve
anlasilmasinda Hz. Peygamber’e nispet edilen haberlere bagvurmasi, bunlarin
sthhatine olan giiveni ve geleneksel yontemlere bagliligi noktasinda 6nemli bir
ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Mustafa Sabri Efendi’nin ilmi Kisiligi ve Onun Siinnetin itikadi
Konulardaki Kaynakhgina Yaklasimi

1.1. Mustafa Sabri Efendi’nin ilmf Kisiligi

Mustafa Sabri Efendi, modern bilimsel gelismelerin olumsuz tesirlerine
karsi miicadeleci bir tavri benimseyen ve siinnetin dogru anlasilmasi ve
konumlandirilmasi noktasinda geleneksel birikimi savunan isimlerdendir. O, 21

4 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu’l fasl, ¢ev. Muhammet Uysal (Istanbul: Ketebe Yaymlari,
2019), 94- 96, 98.

5 Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu’l fasl, 242.

¢ Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu'l fasl, 239-252.
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Haziran 1869 yilinda Tokat’ta dogmus, ilkogrenimini memleketinde
tamamladiktan sonra Kayseri’ye gitmis burada Hoca Mehmed Emin Efendi’den
(0l. 1158/1745) Arapga, mantik, fikih usili, tefsir, hadis derslerini okumustur.
Akabinde Istanbul’a gelmis, o dénemim 6nemli alimlerinden olan Ahmet Asim
Efendi’den (61. 1911) dersler almistir. 1890 yilinda girdigi miiderrislik sinavinda
basarili olduktan sonra Fatih Medresesi’nde miiderris olmaya hak kazanmais, otuz
yagsina kadar 6grenim gérmeye devam etmistir. II. Mesrutiyet’in ilani, I. Diinya
Savasi, Cumhuriyet’in ilan1 gibi 6nemli siyasi gelismelerin cereyan ettigi bir
donemde yasayan Mustafa Sabri, oncesinde Sultan II. Abdiilhamit’in tarafinda
yer almig ancak onun bazi siyasi tavirlarimi tenkit ederek mesrutiyeti
savunmustur. Sonrasinda Ittihat ve Terakki Partisi’ne intisap etmis, bu partiden
Tokat milletvekili se¢ilmis ancak partinin siyasi tutumuna karsi ¢ikmistir. Siyasi
anlamda kaotik bir goriiniim arz eden bu siirecte seyhiilislamlik gdrevine
getirilmis ve gdrevi boyunca dini-siyasi anlamda dinamik bir rol {istlenmistir.
Mustafa Sabri, askeri ve siyasi kayiplar yasayan Osmanli Devleti’nden yeni bir
devlet sistemi olan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecis asamasinda hilafetin
kaldirilmast  fikrine karsi ¢ikmistir. Gelenegin muhafazasina yonelik
sOylemlerini siklikla dile getirmis, milli miicadele sonrasinda Misir’a gitmistir.
Bu siirecte yeni kurulan iilke siyasetinin takipgisi olmus, yapilan inkilaplari
Islam’1in geleneksel uygulamalarina aykir1 bularak tenkit etmistir. 12 Mart 1954
tarihinde Kahire’de vefat etmistir.’

Mustafa Sabri, Islam diisiincesi i¢in tehdit olarak goérdiigii pek cok
meseleyi glindemine tasimistir. Deney ve gozlemi esas alan pozitivist felsefe ve
bilimsel yontemlerin Islam diisiincesi karsisindaki konumunu ortaya koyma
gayreti icerisinde olmus ve bunlarin aksayan yonlerine dikkat c¢ekmistir.
Materyalist temayiil gdsteren Miisliiman aydinlar siklikla elestirmis, geleneksel
akidenin siirdiiriilmesi fikrini benimsemistir. Bu ¢er¢evede kelam ilmine agirlik
vermis, cedel ve tartigma yontemini uygulamistir. Mustafa Sabri, Mevkifu'l-
beser tahte sultani'l-kader, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi, el-
Kavlu'l-fasl beynellezine yu'minune bi'l-gaybi ve'l-lezine la yu'miniin, gibi
muhtevasi agirlikli olarak itikadi konulardan tesekkiil eden ¢ok sayida eser
ortaya koymustur. Bunlar arasinda Mevkifii'l-akl ve'l-ilim ve'l-alem adli eseri,
akaid, felsefe, sosyoloji, tarih, siyaset, psikoloji ve edebiyata dair meselelere yer
verdigi en hacimli eseri olarak kabul edilir.®

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaymlari, 2020), 31/350-353. Ahmet Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ve
Goriigleri (1869- 1954)”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1/6 (1992), 32-33. Mehmet Nam,
“Tarihin Kirilma Noktasinda Mustafa Sabri Efendi”, 96-97.

8 Ahmet Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi”, 33-34. Mehmet Nam, “Tarihin Kirilma
Noktasinda Mustafa Sabri Efendi”, 96 vd.; Emine Ogiik, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kelami
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1.2. Mustafa Sabri Efendi’nin Siinnet Konusundaki Genel Yaklasimi

Kelami bir perspektifi benimseyen son donem Osmanli diisiiniirlerinden
Mustafa Sabri Efendi, siinnete ve siinnetin naklini de ihtiva eden geleneksel
mirasa Onem atfeden bir isim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bilindigi lizere siinnet
Islam diisiince tarihinin baslangicindan itibaren Hz. Peygamber ve ashabinin
itikadi ve ameli hususlarda takip ettigi yol olarak telakki edilir. Genel manada
Hz. Peygamber’e nispet edilen soz fiil ve takrirler seklinde de tanimlanir.’
Bunlarin haber bigiminde nakledildigi ve bu haberlerin hadis kaynaklarinda yer
aldip1 bilinmektedir. Inanca dair meseleleri akli bir metotla ele alan kelam ilmi,
dinin Kur’an’dan sonra ikinci temel dayanagi olan siinnete, bu kaynaklar
araciligryla basvurmaktadir.

Mustafa Sabri, siinnetin dinde delil olusunu niibiivvetin miimkiin ve
gecerli kabul edilmesiyle iliskilendirmektedir. O, pek ¢ok konuda oldugu gibi
stinnet konusundaki genel yaklagimini da savunmaci bir iislupla ortaya koyar.
Bunu yaparken geleneksel Islam diisiincesindeki temel yontem ve yaklasimlara
verdigi ehemmiyeti siklikla vurgulamaktadir. Bu gergevede déneminde revagta
olan pozitivist ve materyalist bilimsel metotlara yonelik egilimlere kars1 Islam’1n
temel istidlal yontemlerinden biri olan akli delillere 6nem atfetmektedir. Bu
durum, onun niibiivveti ve dolayisiyla siinneti biitiinciil bir bakis acisiyla birlikte
ele almas1 acisindan degerlidir. Zira Islam diisiince geleneginde kelam ilminin
de tizerinde durdugu bir yontem olarak takdim ettigi akli istidlal yontemini, din
ile insan akli arasindaki bagin kurulmasi agisindan vazgecilmez gérmektedir. Bu
anlamda hakikati kesfetme gayesiyle yapilan ilmi faaliyetlerin dine aykiri
diismeyeceginin altin1 ¢izmektedir.'® Buna gére Mustafa Sabri’nin, temel itikadi
alanlardan olan ilahiyat, niiblivvet ve sem‘iyyata dair hususlar1 akil ve dinin
sundugu biitiinliik icerisinde ele alinmasini1 gerekli gordiigii anlagilmaktadir. O
bilimsel gelismelere bu biitiinliigli bozacak sekilde miiracaat edilmesini isabetli
bulmamaktadir. Zira itikada iliskin bazi hususlar, Hz. Peygamber’in ve onun
siinnetinin kabuliiyle agiklanabilecektir. Mustafa Sabri bu noktada niibiivvet
kurumunun ve niibiivvetin ispatt olan mdcizelerin gecerliligine iliskin
gortislerini agiklamaktadir.

Mustafa Sabri, peygamberlik kurumunun ve siinnetin dindeki
fonksiyonunun gegerliligini ortaya koymaya c¢alisir. Bu kapsamda son

Goriisleri”, Tokat'in Yetistirdigi Ilim ve Fikir Onderleri, ed. Kadir Ozkose (Tokat:
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2014), 317-322.

9 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usil-i Hamse, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 1/146-147; ilyas Celebi, “Siinnet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/153-154.

10 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'l-akl, 1/54, 104, 105, 112.
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zamanlarda niibiivvet kurumunun imkan ve islevini zayiflatan yaklagimlara ilgi
gosterildigini diislincesini paylasir. Bu g¢ercevede Hiiseyin Heykel ve Ferid
Vecdi gibi isimlerin, Hz. Muhammed’in hayatin1 yeni bilimsel perspektifle
incelemek suretiyle, ona nispet edilen harikulade mficizeleri hedef aldiklarini,
bunlarin imké&nin1 pozitivist bir tarzda reddettiklerini dile getirmektedir. Bununla
birlikte Hz. Muhammed’in deha olduguna dair yaklagimlara itibar edildigini de
belirmektedir.!" O, Hiiseyin Heykel’in, Hayat-u Muhammed'? eserinden,

“Bugiin herhangi bir micize olmadan Allah’a ve Rasfliine iman edenlerin

Ornegi Arap peygamberin hayatinda Allah’a ve Rasiliine iman edenlerle

aynidir. Higbirinin mucizeden dolay1 iman ettigini tarih yazmamistir. Bilakis

Allahu Teald’nin vahiy yoluyla peygamberinin dilinden ¢ikan hiicceti, al-i

cenaplikla zirveye ulasan peygamber hayati, iste insanlar1 imana sevk eden

bunlardi.”
seklinde aktardigi soziine binaen Hiiseyin Heykel’in yaklasimini Hz.
Peygamber’in  hayatim1  micizelerden arindirmaya c¢alismak  olarak
nitelendirmektedir.”* O, Heykel Pasa’nin bunu yaparken, harikulade bir olay
olan niibiivveti kabul etmesini celiskili bulmaktadir.'* Béylece o, niibiivvetin
ispatinda belirleyici olan miicizeleri ve dolayisiyla onlar hakkinda giiniimiize
ulasan haberleri bu baglamda 6nemli gérmektedir.

Ona gore, Kur’an ve siinnet birbirinden ayr1 tutulmamalidir. Zira Kur’an
ve siinnet birbirinden ayr tutuldugunda niibiivvet delillerinden olan micizelerin
nakledildigi rivayetlerin reddedilmesi s6z konusu olabilecektir. O, boyle bir
durumun siinnete verilen ehemmiyeti azaltacagindan endise etmektedir. Yine
niibiivvetin yeni bilimsel metotlar 1s5181nda dahilik olarak nitelendirilmesini ise
peygamberin hayatini micizelerden tasfiye etmek olarak aciklamaktadir."
Mustafa Sabri, modern bilimde oldugu gibi madde aleminin esas alinarak
maddenin Otesindeki varlik aleminin reddedilmesini sakincali bulmasi ise bu
durumu en ¢ok gayba iman noktasinda bir tehlike olarak goérmesinden
kaynaklanmaktadir. Ona gore micizeler reddedilse bile, gayb alemi ile
miisahede edilen diinya arasinda baglantiya dayanan peygamberlik miiessesesi
olaganiistii kabul edilmelidir. Micizelerin inkari, gayba iman konusunda da
tehdit olusturmaktadir. Peygamberlerin elinde zuhur eden mdicizeler ayni

1" Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl, 1/51-55, 126-127.

bk. Muhammed Hiiseyin Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, ¢ev. Omer Riza Dogrul,
(istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985).

13 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi 'I-aki, 1/120.

14 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'l-akl, 1/120-121.

Mustafa Sabri Efendi modern bilimsel perspektifle Hz. Peygamber’in hayatin1 kaleme alan
Heykel Pasa’ya kullandig1 metot ve bakis agisina yonelik detaylar hakkinda bk. Mustafa Sabri
Efendi, Mevkafu'l-aki, 1. cilt.
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zamanda gayb alemine de isaret etmektedir.'® Bu anlamda Mustafa Sabri,
niibiivvet ve miicizenin, kéinatin kanunlarina aykir1 gerceklesen gaybi konular
olmasi agisindan birbirleriyle benzerlik gosterdigini ifade etmektedir.'” O
boylelikle siinnetin gegerliligini, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin kabuliine
dayandirmakta bu anlamda micizelerin islevi ger¢evesinde ortaya koymus
olmaktadir.

Bilindigi lizere siinnet, nakli delil kategorisinde yer almasi sebebiyle
geleneksel mirasin 6nemli bir pargasimi teskil etmektedir. Ancak Mustafa
Sabri’nin de isaret ettigi gibi modern donemde ortaya ¢ikan meseleler karsisinda
gerek siinnetin konumu gerekse de siinnete dair kayitlarin sthhati zaman zaman
giindeme gelmistir. itikadi bir meselenin tespiti veya anlasilmasinda énemli bir
dayanak olarak siinnetin otoritesini 6nemseyen Mustafa Sabri, slinnetin naklini
iceren rivayetlerin son derece giivenilir bir sekilde giiniimiize kadar ulastigini
kabul etmektedir.

Nitekim o, Islam cografyasinda yetisen Mahmud Seltut gibi bazi
Miisliman alimlerin Bati’da meydana gelen bilimsel yeniliklerin etkisinde
kaldiklarini, Islam’in temel esaslarin1 ve geleneksel birikimi bu cercevede ele
aldiklarini belirtmektedir. O, bu ¢ercevede Kur’an ve siinnet ile sabit olan bazi
itikadi esaslarin, reform adi altinda degistirilme yoluna gidilmesinden kaygi
duymaktadir. Bu gibi yonelimlerin Islam toplumunun yasantisina pratik bir katk1
sunmak yahut toplumun yararin1 gézetmek gibi gayelere dayanip dayanmadigini
sorgulayan Mustafa Sabri, itikadi meseleleri gelenekten giiniimiize tevariis
edildigi haliyle kabul etmekte sakincali bir tarafin olmadiginin altim
cizmektedir.'®

Mustafa Sabri’nin siinnet konusundaki kabullerinin, siinnetin korunmus
oldugu fikri etrafinda sekillendigini de sdylemek miimkiindiir. O, Hz.
Peygamber’in vefat1 sonrasinda siinnetinin muhafaza edildigi kanaatindedir. Zira
korunmus olmamasi halinde “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis

olur. Kim yiiz cevirirse, (bilsin ki) biz seni onlara bek¢i gondermedik... "

ayeti
hiikmiinii yitirecektir. Ona gore son peygamber olan Hz. Muhammed’e itaat
emrinin yalnizca kendisine sahit olan nesille sinirlandirilmamasi da siinnetin
korundugu goriisiinii giiclendirmektedir. Ote yandan ahlaki faziletlerin Hz.
Peygamber’in sahsinda toplanmasi ve giizel ahlakin tamamlayicisi olarak

gonderilmesi, onun siinnetinin muhafaza edilmesini gerektirmektedir. Nitekim

16 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl, 1/131-133.

17" Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu’l fasl, 32, 35; Ayrica bk. Mahmut Cnar, [nsan ve Peygamber
Olarak Hz. Muhammed (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2018), 154-159.

18 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'l-akl, 1/40, 48, 51-55, 78.

Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig

Yayinlari, 2011), en-Nisa 4/80.
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diinya tarihinde, Hz. Peygamber kadar hayatinin her sathasinin kayda alindig:
bir kimseye rastlanmamistir. Ona gore Kur'an’da diger peygamberlerin hayati ve
micizelerine dair haberlerin Hz. Peygamber’in hayati ve siinneti hakkindaki
haberlerden fazla olduguna dikkat cekmektedir. Mustafa Sabri bu gerekgelerle
stinnetin miistakil bir sekilde korundugunu savunmaktadir. O, Hz. Peygamber’in
stinnetinin hadisler ile aktarildigini kabul etmektedir. Ona gore hadis rivayetleri
arasina karigsan uydurma rivayetler hadis alimleri tarafindan tespit edilmis ve
sthhati sabit olan hadislerden ayrilmistir. Bu anlamda siinnete iliskin hadislerin
mevzu hadisler icerdigine dair iddialarin gegersiz oldugunu belirtmektedir. Ona
gore Hz. Peygamber’in kayda gegirilip muhafaza edilen siinnetinin, Ehl-i
Kitap’n kutsal kitaplarindan ¢ok daha giivenilir olabilecegini ifade etmektedir.*

Mustafa Sabri siinnetin  kayda gecirilme faaliyetlerinin Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu dénemde basladig1 kanaatindedir. Ona gore, Hz.
Peygamber sozlerinin yazilmasini yasaklamig veya yazili olanlarin imha
edilmesini emretmis degildir. O, Hz. Peygamber’in hadis yazimini
yasakladigiyla ilgili 6ne siiriilen iddialar1 tarihi gergeklere dayanarak reddetmeye
calismaktadir. Bu ¢ercevede Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e ait sozleri kayit
altina alma istegini ve bu konuda sahabenin goriislerine bagvurmasini hadislerin
yazimina dair yasaklamaya aykir1 diistiigiinii ifade etmektedir.”’ Yine Hz.
Peygamber’in immetine biraktig iki seyden birinin kendisinin siinneti oldugunu
acikladig1 Veda Hutbesi’nin giiniimiize kadar ulasmasini da bu iddialar ¢iiriiten
bir delil olarak sunmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber déneminde hadislerin
¢ogunun yazilmis oldugunu ve yazilmamis olanlarin ise ezberlenmek suretiyle
hifzedildigini ifade etmektedir. Ezberlenen hadislerin ise hadis alimleri
tarafindan toplanip bir araya getirildigini vurgulamaktadir.?

Mustafa Sabri, silinnetin aktarim formlarindan biri olan hadislerin
genelini sihhat agisindan giivenilir bulmaktadir. Onun duydugu giiven,
geleneksel ilmi yontemleri oldukga titiz, tutarli ve biitiinciil gérmesiyle alakali
olmalidir. Nitekim Mustafa Sabri, Islam alimlerinin hadis, fikih ve fikih usulii
gibi ilimlerin gelisimi i¢in benzersiz gabalar sarf ettigini diisinmektedir. Bu
ilimlerin diinya ¢apinda esine ender rastlanir bir gelisim gosterdigine dikkat
cekmekte ve hatta bunlari Islam'im micizeleri olarak degerlendirmektedir.” Zira
0, hadislerin titizlikle incelenmesi ve sahih olanlarin ayiklanmasi noktasinda,
hicbir birey, grup ya da toplulugun ge¢mis donem Miisliiman alimlerinin
gosterdikleri titizligi gosteremeyecegini savunmaktir. Ona gore imam Buhari

20 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu'l fasl, 94- 96, 98.

21 Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu’l fasl, 100.

22 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu'l fasl, 102,106-107.
23 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl, 1/56.
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(6l. 256/870) ve Ebli Davad (61. 275/889) gibi hadis alimleri, bu temyiz ve tedkik
faaliyetindeki titizlikleriyle bilinen 6nemli sahsiyetlerdir.** Mustafa Sabri, Islam
alimlerinin Kur’dn’da anlatilan peygamber kissalarina, bu kissalardaki
miucizelere inandiklarini belirterek, bu konularin haberlere dayanmasina ragmen
iclerinde vakiaya ters diisen veya te’vil gerektiren bir durum gézlemlenmedigini
ifade etmektedir.””> Mustafa Sabri’nin siinnetin giivenilir sekilde giiniimiize
ulastigindan emin goriinmekle birlikte buna miicizevi bir nitelik atfetmesi
oldukgca dikkat ¢ekicidir. Zira onun Islami ilimlere atfettigi bu mlcizevi deger,
siinnetin korunmuslugu fikrine mesruiyet kazandirma gayesine yoOnelik olsa
gerektir. Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e ve ashabina duyulan hiirmet ve
bagliligin bir neticesi olarak onlara iliskin her tiirli kaydi 6nemli bulmasi makul
kabul edilse de bunun micizevi bir durum olarak telakki edilmesi zorlayici bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Goriildigi iizere Mustafa Sabri’nin, siinnet konusundaki yaklagiminda
Hz. Peygamber’in niibiivvetini ve onun dini konulardaki otoritesini 6ne ¢gikardigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun ifadelerinde, Hz. Peygamber’in slinnetine
iliskin kayitlarin giiniimiize kadar giivenilir sekilde ulastigina yani siinnetin
korunmus olduguna dair vurgu hakimdir. Bu anlamda Hz. Peygamber’e nispet
edilen micizelerin ve verdigi gayba iliskin haberlerin gegerliligini korudugunu
ifade etmektedir. Mustafa Sabri Hz. Peygamber’in isaret ettigi gaybi haberleri,
onun niibiivvetinin ispati i¢in onemli gérmekle birlikte, bunlarin itikadi boyutuna
da dikkat cekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in gayba dair bildirdigi hususlar
arasinda sayilan niiztl-i Isa meselesi de bunlardan biridir. Mustafa Sabri niizil-i
Isa konusunu, Hz. Peygamber’in micizelerinden biri olarak gormekle birlikte
inanca iligkin yoniiyle de ele almaktadir. Bir sonraki baslikta Mustafa Sabri’nin
itikadl bir meselenin tespitinde siinnetin kaynakligina bagvurmasi ydntemini
yansitmasi agisindan onun niizil-i Isa meselesi hakkindaki yaklasimi tizerinde
durulacaktir

2. Mustafa Sabri Efendi’nin Itikadi Bir Mesele Olarak Niizil-i isa

Hadisesi Hakkinda Siinnetin Kaynakhgina Basvurma Yontemi

Niizdl-i Isa hadisesi, Hz. Isd’nin vefat: ve kiyamete yakin bir zamanda
yeniden diinyaya gonderilmesi seklinde kiyametin alametlerinden biri olarak
degerlendirilen tartigmali bir mesele olarak kabul edilir. Cesitli hadis
kaynaklarinda Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine inmesi kiyametin alametlerinden biri

24 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu’l fasl, 82, 83.
25 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl, 1/313; el-Kaviu’l fasl, 102.
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olarak kaydedilmistir. Islam diisiince tarihinin ilk dénemlerinde Ehl-i Siinnet ve
Sia’ya ait olan kaynaklarda kisaca yer verilen bu mesele, modern dénemden
itibaren bir inang problemi olarak daha sik giindeme gelmistir.?® Konunun itikadi
yoniine iliskin farkli kabullerin oldugu bilinmektedir.?’ Ancak gelenegin
siirdiiriilmesi fikrine odaklanan isimlerden biri olan Mustafa Sabri Efendi, niizil-
i 1sa’y1 gerceklesmesi beklenen inang meselesi olarak degerlendirmektedir. Buna
ters diisen yaklagimlari ise Kur’an, siinnet ve geleneksel kabulleri referans alarak
tenkit etmektedir. Mustafa Sabri, kiyametten once Hz. Isa’min yeryiiziine
gonderilisine dair rivayetlerin sihhatini gerekge gostererek niizal-i Isa
meselesinin reddedilmesini isabetli bulmamaktadir. Nitekim el-Kaviu’l-Fasl’
adli eserinde Hz. Isi’min goge yiikseltilisi meselesi hakkinda Mahmud
Seltat’un®® Hz. sa’nin gbége canli olarak yiikseltilmedigine dair goriislerine
yaptig1 itirazlarda bunu gérmek miimkiindiir.”” Ancak Mustafa Sabri’nin konu
hakkindaki goriislerine gegmeden 6nce, Mahmut Seltit’un Hz. {sa’nin ref'i ve
niizuliine iliskin goriiglerine yer verilmesi yerinde olacaktir.

Mahmud Seltut, er-Risdle adli dergide yer alan makalesinde kendisine
tevcih edilen Hz. Isa’nin ref’inin mahiyeti ve ahir zamanda niizulii hadisesine
dair sorulari cevaplamistir. Buna gore Al-i Imran®® ve Maide®' surelerinde gecen
teveffa ve teveffeyteni lafizlarinin akla gelen ilk manasiyla yani canin alinmasi
anlamina gelen 6liim seklinde anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir. Boylece

2% lyas Celebi, “Isa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
2000), 22/472-473.

27 bk. Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2013).

28 1893-1963 tarihleri arasinda yasayan Mahmud Seltit, Islam cografyalarmda ilmi ve fikri
sahada yenilenme kapsaminda ¢agdas yontemleri savunan Ezher seyhlerindendir. Pek ¢ok
sahada yayinlar kaleme almigtir. Detayli bilgi i¢in bk. Seyyid Ahmed es-Sal, “Mahmid Seltht”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/494-495.

29 bk. Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu'l fasl.

30 “Rabbimiz! Senin indirdigine iman ettik ve Peygamber’e uyduk. Artik bizi (hakikate) sahitlik
edenlerle beraber yaz. Onlar tuzak kurdular. (Onlarin tuzaklarma karsi) Allah da tuzak kurdu.
Allah, (tuzaga karst) tuzak kuranlarin en hayirlisidir. Hani Allah soyle buyurmustu: “Ey Isa!
Siiphesiz senin hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkar
edenlereden kurtararak temizleyecegim ve sana uyanlart kiyamete kadar kiifre sapanlarin
tistiinde tutacagim. Sonra déniisiiniiz yalmizca banadir. Ayriliga diistigii niiz seyler hakkinda
aranizda ben hiikmedecegim.” (el-Al-i Imréan 3/53-55).

3L “Allah, kiyamet giinii séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah’s birakarak beni ve
anan iki il3h edinin, dedin?” Isa da soyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim
olmayan bir seyi séylemem, benim i¢in so6z konusu olamaz. Eger ben onu séylemis olsaydun, elbette
sen bunu bilirdin. Sen benim icimde olan: bilirsin, ama ben sende olani bilemem. Siiphesiz ki yalnizca
sen gayblar1 hakkiyla bilensin. Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi séyledim: Benim de Rabbim,
sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum siirece onlara sahit (ve
ornek) idim. Ama beni iclerinden aldiginda, artik tizerlerine gozetleyici yalmiz sen oldun. Sen, her seye

hakkayla sahitsin.” (el-Maide 5/116-117).
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Nisa Stiresi’nde®” gecen ref* ifadesinin geleneksel kabullerden farkli olarak Hz.
Isa’nin canli olarak goge yiikseltilmedigi seklinde yorumlamaktadir. Ona gore
Kur’an ve siinnette Hz. Isa’nin bedeniyle goge yiikseltildigine ve kiyametten
Once yeryiiziine inecegine dair akaid olusturmayr miimkiin kilan giiglii
dayanaklar yoktur. Konuyla ilgili ayetler, Hz. Isd’nin Allah tarafindan tabii bir
yolla caniin alindigina ve Allah’in katina yiikseltilmesi suretiyle kavminden
korunduguna isaret etmektedir.*

Mahmud Seltut, Hz. Isa’nin niizulii hakkindaki sonraki makalesinde ise,
Hz. {sa’nin gdge canli olarak yiikseltildigi ve ahir zamanda yeryiiziine inecegi
vakte kadar orada canli olarak kalacagini kabul etmemenin kesin delillerle sabit
olan meseleleri inkdr gibi anlagilmamasi1 gerektigini vurgulamaktadir. Buna
gore, boyle bir konu hakkinda yapilan itiraz sebebiyle kiginin imandan ¢iktigina
hiikkmedilemeyecegini, o kisinin miimin kabul edilmesi gerektigini
belirtmektedir.** Kendisine yapilan ithamlara karsi cikan Seltut, akaid
olusturacak kuvvette bir delil olmamasina binaen bir meseleye yapilan itirazin
Kur’an, miitevatir stinnet ve icmanin reddi gibi anlasilmasina kars1 ¢ikmaktadir.
Bu gibi ithamlarda bulunanlarin kendisinin goriislerini ¢arpittigini ifade
etmektedir.*

Mustafa Sabri’nin niizil-i Isa meselesi hakkindaki yaklasimi ve bu
hususta siinnetin kaynakligina miiracaat etme yontemi, Seltut’a yonelttigi
itirazlarda belirginlik kazanmaktadir. O, bu kapsamda Hz. Isd’nin yeryiiziinde
vefat ettikten sonra tabii bir Olim sonrasinda sadece ruhunun goge
yiikseltildigini ve bunun bedeniyle gerceklesmedigine dair iddialar1 mercek
altma almaktadir. Mustafa Sabri’ye gore Hz. Isa’nin bedenen canli olarak goge
yiikseltilmesini, hakkindaki rivayetlerin sayica ¢ok olmasina ragmen bunlari
dhad haberler istiine itikadi hiikiimlerin bina edilemeyecegi gerekgesiyle
imkansiz gérmek hatali bir yaklagimdir. O, selef alimlerinden giiniimiize kadar
olan miifessirlerin genel kabuliiniin Hz. Isa’nin bedenen yiikseltildigi yoniinde
oldugunu hatirlatmakta ve bunu goriisii benimsemektedir. Bu gercevede Mustafa

“Bir de inkdrlarindan ve Meryem e buyiik bir iftira atmalarindan ve “Biz Allah in peygamberi Meryem
oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik” demelerinden dolayr kalplerini miihiirledik. Oysa onu dldiirmediler ve
asmadilar. Fakat onlara Syle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlasmaziiga diisenler, bu konuda kesin
bir siiphe icindedirler. O hususta hichir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak
oldiirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah, tstin ve giichidiir, hiikim ve hikmet
sahibidir.” (en-Nisa 4/156-158).

33 Mahmad Seltut, “Isd’nin Ref'i”, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara Universitesi jlahi)/at
Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 319-324; Mahmud Seltut, “Isa’nin Yikseltilmesi”, Niizil-i Isd,
¢ev. Muhammet Uysal-Yasir Beyatl (Istanbul: Endiiliis Kitap, 2018), 11-19.

34 Mahmud Seltut, “Niizil-i Is4”, Niiziil-i Isd, 36.

35 Mahmud Seltut, “Niizdl-i Isa”, 45-46.
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Sabri, konu hakkindaki geleneksel yaklasimlara belirleyici bir rol vermis
goriinmektedir.*

O, inang meselesi kapsaminda degerlendirdigi Hz. Isa’nin niizulii
hadisesinin de 4ahad haberlere dayandigi gerekgesiyle hiikiimsiiz
birakilamayacagina vurgu yapmaktadir.’” Onun bu kanaatinden, konuyla ilgili
dhad rivayetleri manevi miitevatir derecesinde gordiigii anlagilmaktadir. Mustafa
Sabri konuyla ilgili pek ¢ok hadis metni olmasina ve bunlarin birbirini teyit
etmesine ragmen bu konunun itikad gerektirecek bir mesele olarak kabul
edilmeyisini, prensip olarak silinnete ehemmiyet vermemek olarak
degerlendirmektedir.*® Bu gergevede onun, siinnetin sundugu ekseni yakalamak
adina, konuyla ilgili nakledilen rivayetlerin kabuliinii yeterli gordiigii
anlasilmaktadir. Ancak giiniimiizde Hz. Isd’nin niizuliine isaret eden rivayetler
hakkinda yapilan caligmalar rivayet metinlerinde birbiriyle c¢eliskili goriinen
ifadelerin, tarihte karsilig1 olmayan bilgilerin ve kronolojiye uygun diismeyen
detaylarin yer aldigima isaret etmektedir.”® Bu kapsamda, Mustafa Sabri’nin bu
inancin dogru bir sekilde tespiti acgisindan ilgili rivayet metinlerinin detayli
tenkidine ihtiya¢ duymadigi sdylenebilir.

Mustafa Sabri, Hz. Isi’nin goge yiikseltilmesine dair iki ayetin
bulundugunu ifade eder. Nisa Siresi’'nde gecen ayetin te’vile mahal
birakmayacak kadar acik oldugunu belirterek, Al-i imran 3/55 ayetinde Hani
Allah séyle buyurmustu: “Ey Isa! Siiphesiz, senin hayatina ben son verecegim.
Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkdr edenlerden kurtararak temizleyecegim
ve sana uyanlart kiyamete kadar kiifre sapanlarin tistiinde tutacagim. Sonra
doniigiiniiz yalmizca banadir. Ayriliga diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben
hiikmedecegim.” ayetinde gegen ref” ve teveffi lafizlarinin zahiri manasiyla kabul
edilmesi gerektigini savunarak, teveffinin imdte (can almak) manasina
hamledilmesini makul karsilamayarak boyle bir yorumun fasit olacagini
vurgular. Ancak burada gegen ibarenin can almak yerine “bir seyin tamamini

i3

almak” manasina gelmesini kuvvetle muhtemel goriir. Yine vefat ettirme
anlamina gelse dahi katina yiikseltilmesinin, Hz. Isd’nin ruhunun Allah katina
yiikseltilmesi seklinde anlagilma zarureti dogurmadigini ifade eder.*

O, niizfl-i {sa hakkindaki hadislerin dogruluguna iliskin siipheler ihdas

edilmesini ve ayetleri manalarindan uzak bir sekilde te’vil edilmesini micize

36 Benzer bir yaklasim igin bk. Hiiseyin Aydin, “Kur’an Biitiinliigii Acisindan Hz. fsd’nin

Akibeti Meselesi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (2008), 32-33.

37 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu'l fasl, 46, 239-240.

38 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'I-Akl, 4/232.

3 bk. M. Hayri Kirbasoglyu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”, Islamiydt 3/4
(2000), 157-163. Hiiseyin Aydin, “Hz. isd’nin Akibeti Meselesi”, 33.

40 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'I-Akl, 4/229.
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karsithgr olarak nitelendirir. Ona gore Hz. Isa’nin yeryiiziine inisi hakkinda
yetmis civarinda oldugunu belirttigi hadisler gegerliligini korumaktadir. O,
akaidin ahad haberler {izerine insa edilemeyecegine dair modern gerekgelerin
hadislerin sihhatiyle ilgili sliphelerden ziyade materyalist bilime duyulan asir1
giivenden ve deney ile gozlemi esas almaktan kaynaklandig1 goriisiindedir.*' Bu
cergevede peygamberligin temel unsurlarindan olan miicizelere iliskin inancinin
stirdiiriilebilmesinde bu rivayetlere verilen degeri 6ne ¢ikardigr anlagilmaktadir.

Mustafa Sabri, Hz. Isa’nmn niizulii olaym otuz bir sahabenin rivayet
ettigini bu rivayetlerin altmisa yakin sayida oldugunu belirtir.** Onun aktardigina
gore, Eb’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari (1910-1993),
Tkametii’I-burhdn ald niizitli Isd fi Ghiri'z-zaman® adli eserinde otuz bir sahabeye
ait altmis rivayete yer vermistir. Buna kapsamda Hz. Isd’nin niizuliine aykir1 bir
tek rivayetin dahi olmadigim vurgular.** Ancak giiniimiizde M. Hayri
Kirbasoglu tarafindan yapilan “Hz. Isa’y1r (as) Gokten Indiren Hadislerin
Tenkidi” adli ¢alismada, konuyla ilgili rivayet nakledenlerin sayisinin ilk
tabakada otuz ii¢ raviye ulastig1 tespit edilmistir. Buna gore ravi sayis1 miitevatir
sartlarin1 saglamada yeterli degildir. Kirbagoglu, bu tiir rivayetlerin bazi
celigkiler ihtiva etmesine ragmen manevi miitevatir statlisiinde goriilmesini de
isabetli bulmamistir.*> Ancak Mustafa Sabri hadislerin metinlerini aktarmaksizin
yalnizca ilgili rivayetlerin sayisinin miitevatir derecesine ulastigi fikrine
odaklanmakta ve bu hadisenin gergeklesecegine hiikmetmektedir. Mustafa
Sabri’nin rivayetlerin giivenilir oldugu konusundaki bu 1srar1 onun savunmaci
bir sdylemi benimsemis olmasiyla iligkili olabilir. Zira o, konuyla ilgili delillerini
Islam alimlerine ve onlarin metotlarma siklikla atifta bulunarak giiglendirme
gayreti icerisindedir. Nitekim ona gdre bu hadise hakkinda Kur’an, siinnet ve
sahabe, tabifin ile Islam alimlerinin goriislerinde yeterli derecede delil olmadig
varsayildiginda, Miislimanlarin benimsedigi bu akidenin efsane olmasi
gerekecektir. Ancak konuyla ilgili ayet ve ¢ok sayida rivayet olmasi bu hadisenin
efsane degil akide oldugu kanaatini desteklemektedir. Mustafa Sabri’ye gore Hz.

41" Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu'l fasl, 45, 65, 240, 241.

4 Konuyla ilgili Ehl-i Siinnet’in hadis literatiiriinde gegen bazi rivayetler hakkindaki
degerlendirmeler i¢in bk. Mahmut Cinar, Mehdilik, 156 vd.

43 Ebii’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. es-Si1ddik el-Gumari, [kdmetii’I-burhdn ald niizili Isd
fi Ghiri'z-zamdn, thk. M. Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyetii’turas, 2006), 22
vd. Mustafa Sabri Efendi bu eserde konuyla ilgili altmis hadisin yer aldigini ifade etse de
eserde altmus bir rivayet hakkinda incelemeler bulunmaktadir. bk. Gumars, Ikdmetii’l-burhan,
22-67.

4 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi'I-Akl, (Beyrut: Darii [hyaii’t-Tiiras, 1981), 4/228-229.

4 Kirbasoglu, “Hz. isa’y1 (as) Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, 154-157.
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Isa’min goge yiikseltildigi ve kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine inecegi
konusunda Islam alimlerinin benzer goriisleri paylastigini belirtmektedir.*®

Mustafa Sabri’ye gore, tarih kaynaklarinda gegen bir haberin kesinligi
hakkinda bu kadar sened bulunmus olmas1 halinde o haberin kesin bilgi ifade
ettigine hiilkmedilmesi kaginilmaz olacaktir. Konu hakkindaki nakiller, hadis
rivayeti olarak degil de tarihi rivayetler olarak degerlendirildiginde dahi ilgili
haberler kesinlige gotiirmede yeterli olacaktir. Ancak rivayetler hakkinda
giliniimiizde yapilan analizlerde, bunlar1 nakledenler arasinda giivenilir olmayan
ravilerin bulunduguna dair sonuglara ulasilmustir.*” Ravilerin sika olup
olmayisini s6z konusu etmeyen Mustafa Sabri, karsit iddialar pozitivist bilime
stinnetten daha ¢ok itimat edilmesi olarak degerlendirmekte, bdyle bir tavrin dini
alana iliskin gayb ve micizeler gibi bir takim hususlarin inkarina kapi
aralayacagma dikkat ¢ekmektedir.*® Ona gore, alimlerin titizlikle yaptiklari
inceleme ve degerlendirmeler sonrasinda, siyer ve hadis kitaplarinda
elestirilecek neredeyse higbir nokta kalmamistir. Dolayisiyla o, ricél tenkidini,
bilimsel tenkit gibi yalnizca sdzde kalan bir kavramin aksine, gercek anlamda
Islam’da uygulanmis ve yaziya dokiilmiis bir ilim olarak nitelendirir.* Zira ona
gore hadis kaynaklar biitiiniiyle tenkit ve ayiklama prensibine gore ortaya
konmus eserlerdir.’® Goriildiigii gibi Mustafa Sabri, ilgili rivayetleri sened ve
rical dlgiitlerine gore analiz etmeyi tercih etmemis, bunlarin hadis imamlarinca
sahih kabul edilmesini ve sayica ¢ok olmasini inancin ikamesi i¢in yeterli
bulmustur. Ayn1 zamanda bunu siinnete bagliligin bir tezahiirii olarak telakki
etmektedir.

Mustafa Sabri, niizil-i Isd’nin reddinin, bu hadiseyi kiyamet
alametlerinden biri olarak degerlendiren Islam diisiince gelenegindeki
miifessirleri, kelam ve hadisgileri hatali bulmak anlamina gelecegini de dikkat
ceker. Ona gore bu durum, hadis alimlerinin Isa’nin niizulii hakkinda nakledilen
yetmis rivayette yalan soylediklerini ve kelamcilarin bu hadislere binaen Hz.
Isa’min niizuliinii kiyamet alametleri saymasinda hata ettiklerini kabul etmek
anlamina gelecektir. Yine buna gore miifessirler de Hz. Isa’nin ref’i ve niizuliine
delalet eden ayetleri yanlis yorumlamis olmaktadir. Mustafa Sabri, bu cercevede
Mahmut Seltut’u da dabhil ettigi ¢agdas Miisliiman diisiiniirlerden bir kisminin,
hadislerin siibutundan duyduklari siipheler sebebiyle ayetleri anlasilmasi giic
yorumlara basvurarak te’vil ettiklerini ifade etmektedir. Onun kanaatine gore bu
alimler, hadisleri muhaddislerce uygulanan hadis tenkit metotlarina

4 Mustafa Sabri Efendi, Mevikafii'l-akl, 1/40; Mevkifi'I-Akl, 4/236, 247-248.
47 Karbasoglu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”, 153-154.
48 Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu'l fasl, 48, 50.

4 Mustafa Sabri Efendi, el-Kavlu'l fasl, 79, dipnot 4.

30 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu’l fasl, 83.
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basvurmalari neticesinde reddetmis degillerdir. Onlar, deney ve go6zleme
dayanan bilimsel metotlarin etkisinde kaldiklarindan, miicize ve gayba dair
konulardaki ayetleri tevil ederek rivayetleri reddetmekte ve bdylelikle geleneksel
kabullerden ayrilmaktadir.!

Mustafa Sabri konuyla ilgili rivayetlerin reddilmesine savunmaci tarzina
uygun bir sekilde karsi ¢ikmaya devam etmektedir. O, itiraz sahiplerinin
hadislerin sthhati gibi konularda Hz. Peygamber’in “Her kim benim adima kasith
yalan sdylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin.”>? sdziine dayanmasmi da
celigkili bulmaktadir. Onun bu yaklasimi, siinnetin nakli agisindan geleneksel
mirasa yiikledigi anlam1 gostermesi noktasinda dnem arz etmektedir. Zira ona
gore yalnizca bu rivayetin kesinligine hiikmedildiginde, sahabe, tabilin ve
sonraki nesillerde Hz. Peygamber’den hadis rivayet edenler, nakledilen hadisler
sthhat sartlarini tasisa da kesin bilgi ifade etmeyen her hadis i¢in bu ikazin
muhatabi olmas1 gerekecektir. Bu ayrica, Islam’a hizmet etme gayesiyle binlerce
hadis toplayip kayit altina alan Buhari, Miislim gibi pek ¢ok hadis alimi i¢in bir
tehdit anlamma gelecektir.®> Mustafa Sabri’nin bu durumu, diger sahih
hadislerin g6z ardi edilmesi suretiyle silinnetten uzaklasmak seklinde
yorumladigi anlasilmaktadir.

Ona gore, hadisleri reddedip konuyla ilgili ayetleri de tahrife varacak
boyutta manalar vermek, kendi goriislerine gore te’vile yonelmek anlamina
gelmektedir. Bu cercevede Nisa Siiresi 157-158. ayetlerde gecen ref” ifadesinin,
ruhun yiikseltilmesi anlamina hamledilmesini hatali bulmaktadir. Mustafa
Sabri’ye gore, konuyla ilgili ayet ve hadislerin delil olma degerine iliskin
siipheler ihdas edilmesi, Islam’1n geleneksel bir akidesi olan Hz. Isa’nin ref’i ve
niizuliine olan inanci sarsma amacma yénelik olmalidir.’* O, Hz. Isd’nin
miicerred ruh ile yiikseltilmis olmasini da akla aykiri gérmektedir. Zira bir
kimsenin asansorle belli bir kata ¢ikmasinda oldugu gibi kisinin ruhu ile
¢iktiginin anlagilmasi imkansizdir. Mustafa Sabri ayrica Hz. Isa’nin ruhuyla
ref’edildigine delalet eden Kitap ve siinnette acik bir ifadenin olmadigina dikkat
¢ekmektedir. Kur’an’da ruh ve beden ile ref’edildigine dair bir kayit olmamasina
ragmen onun bedeniyle goge yiikseltildigine ve ahir zamanda niizul edecegine

51 Mustafa Sabri Efendi, el-Kaviu’l fasl, 240-242; Niizul-i Isa, 21,23.

52 Ebfa Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhibiiddin el-Hatib,
(Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, H.1400/1969), “Ilim”, 38, “Cenaiz”, 33; Ebii’l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac Miislim, Cédmiu’s-Sahih, nsr. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Irfan Yay.,
1988), “Mukaddime”, 2.

33 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'I-Akl, 4/231-232.

3% Mustafa Sabri Efendi, Mevkufu I-Akl, 4/233



Mustafa Sabri Efendi’nin Niizdl-i Isd Meselesinde Siinnetin Kaynakhigina Bagvurma Yéntemi 321

iliskin pek ¢ok hadisin bulundugunun altin1 ¢izmektedir.”> Ancak o,
aciklamalarinda bu hadislere yer vermemektedir.

Ayni ayette gecen yiikseltilme ifadesinin Hz. Isi’min Allah katinda
derecesinin yiikseltilmesi seklinde anlasilmasini da uygun gérmeyen Mustafa
Sabri, ayetin 6ldiirme olmaksizin yiikseltilme anlamina hamledilmesinden bagka
bir yol olmadigin1 ifade etmektedir. Yine kiyamete yakin bir zamanda Hz.
Isa’nin yeryiiziine inecegine dair miitevatir derecesinde gordiigii rivayetlerin ref’
ve niizule delaletlerini kat’1 kabul etmektedir. Ona gore biitin bunlar kalbi
mutmain edecek bir akide olusturmaya yetecek delillerdir.’® O bu g¢ergevede
miitevatir derecedeki rivayetlere ehemmiyet vermeyip ayetleri delalet ettikleri
manadan farkli yorumlamak suretiyle Hz. Isd’nin ref” ve niizulii akidesine itiraz
edilmesini inangta olmasa da tefekkiirde noksanlik olarak degerlendirmektedir.®’
Mustafa Sabri’nin niizfl-i Isa ile ilgili hadislerin sayica ok olusuna dair kesin
kanaatine ve sthhatinden endise duymamasina ragmen bu rivayetlerin
metinlerini aktarmamasi1 oldukga dikkat c¢ekicidir. Zira konuyla ilgili ayette
gecen ifadeler hakkinda tahliller yaparken, niizdl-i Isd’ya dair varit olan
haberlerin detaylarina girmek bir yana tam olarak hangi rivayetleri esas aldigini
dahi acik bir sekilde belirtmemektedir.

Mustafa Sabri, Hz. Isd’nin ref* ve niizuliiniin Hiristiyan akidesi olarak
nitelendirilmesini de isabetli bulmamaktadir. O, bdyle bir nitelendirmenin,
hadislerin Miisliimanlar arasinda hiristiyan akidesinin yayilma vasitasi oldugu

vehmini uyandirabilecegini belirtmektedir.>®

Ona gore bu durumun arka
planinda Hiristiyanlarin Hz. Isd’nin ¢armiha gerilmesine dair inanglarini tashih
eden Kur’an ayetlerinin®® ve hadislerin Hiristiyan efsanelerinden izler tasidig
ihtimali sd6z konusu olabilir. Ote yandan, giiniimiizde ortaya konulan
degerlendirmelerde, niizdl-i Isa ile ilgili haberleri nakledenler arasinda bi’set
siirecinde kii¢iik yaslarda olan Ebli Hiireyre (61. 58/678) ve Abdullah b. Abbas
(61. 68/687-88) gibi Islam’a sonradan giren sahabelerin bulunmasi, bu ravilerin
zapt bakimindan yeterince gii¢lii olmadigma dair elestirilerin bulunmasi ve
zaman zaman Israiliyata iliskin nakillerde isimlerinin ge¢mesi gibi sebeplerle,
bu hadislerin muteber olamayacag tespit edilmistir.®> Ancak Mustafa Sabri, bu
durumu ilgili ayet ve rivayetlere ehemmiyet veren alimlere bir saldir1 olarak
gormektedir. Ona gore bu akide Kur’an’1 okuyan ve anlayan herkes i¢im oldukca
aciktir. Vahyin gelisinden cagimiza kadar Miislimanlarin benimsedigi bu

35 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii 'I-Akl, 4/234.

6 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'I-Akl, 4/243.

57 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'I-Akl, 4/243-244.

38 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu 'I-Akl, 4/249.

% en-Nisa 4/157-158.

60 Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, 149-153.
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akidenin efsane olmasi miimkiin degildir.®' Anlasildig1 iizere Mustafa Sabri,
konu hakkindaki hadislerin icerigine yahut sihhatine dair herhangi bir
sorusturmay1, hadis ravileri basta olmak {izere Islam geleneginde bu goriisii
benimseyenleri yalancilikla itham etmek seklinde telakki etmektedir.

Sonu¢

Mustafa Sabri Efendi’nin, diisiince alaninda yasanan duraklama hatta
gerilemenin ¢oziimii olarak modern bilimlerin metotlara teslim olmak yerine
dinin asli kaynaklarinin ve gelenegin dogru anlagilmasi yoniinde tavir sergiledigi
goriilmektedir. Bu anlamda klasik siinnet tanimini kabul etmekle birlikte bagka
bir aktarim yontemi olmadig1 bilinen siinnetin sonraki nesillere intikalinin hadis
kaynaklar1 vasitasiyla miimkiin oldugu kanaatini benimsedigi sdylenebilir.
Bunlarin sihhatiyle ilgili sorusturmalarin yeni bilimsel metotlarla yapilmasini
uygun bulmayan Mustafa Sabri’nin, Islam diisiince tarihindeki yontem ve
metotlar1 bunlarin giivenilirli§ini ortaya koyma noktasinda yeterli buldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Bu ¢ercevede onun, nakli bilgilerin sihhatiyle ilgili
stipheleri, silinnetin otoritesini zayiflatmaya yonelik egilimler olarak
degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Mustafa Sabri’nin stinnetin kaynaklik degerine iliskin yaklasimini tespit
edebilmek icin ele alabilecek drneklerden biri de niizal-i Isa meselesidir. Onun,
inanca iliskin problemlerden biri olarak gordiigii Hz. Isd’nin niizulii hadisesinin
gerceklesme imkanini ilgili ayet ve hadisler cercevesinde temellendirmeye
calistig1 gortilmektedir. Bu ¢ercevede konuyla ilgili cok sayida hadis olduguna
siklikla isaret ederken bu rivayetlere muhalif bilgi i¢eren tek bir rivayetin bile
olmadig1 iddiasinda bulunmaktadir. Ancak konu hakkindaki ayetler iizerinde
durdugu kadar isaret ettigi rivayetler iizerinde durmamaktadir. Niizul-i Isa’ya
dair rivayetlerin itikad olusturacak seviyede oldugu hiikkmiine varirken daha ¢ok
geleneksel birikimi esas aldigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Mustafa Sabri,
ilgili hadislerin sihhatini metinlerinden ziyade, siinnetin korunmusluguna,
sahabe, tabi(n ve sonrasindaki Islam alimlerinin otoritesine ve Islami ilimlerin
yontemlerine duydugu giivenle agiklamaktadir. Kisaca o, Niizul-i Isa’nin
gergeklesecegi konusundaki yaklagimini, bu hadiseyi haber veren ¢ok sayida
hadis, bunlar1 rivayet eden ¢ok sayida sahabe ve onlardan sonra gelen raviler,
onlara tabi olan ve siinnete yonelen biitlin alimlerin tutumuna dayandirmaktadir.

Bu anlamda Mustafa Sabri’nin akaidin tespitinde siinnete Onem
vermekle birlikte siinnetin muhafazasinda geleneksel yontem ve metotlara son
derece giivendigi anlasilmaktadir. Onun siinnete yaptigi vurgu, geleneksel

61 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii 'I-Akl, 4/249-250.
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anlayis1 6nemli dl¢ilide yansitsa da 6zellikle hadis ulemasinin rivayetlerin tenkidi
ve degerlendirilmesinde kullandiklar1 yontemi g6z ardi ettigi goriilmektedir.
Ayrica kelam ve akaid geleneginde ahad haberler ve bunlarin bilgi degeri
hakkinda belirlenen kriterleri yeterince dikkate almadigi goriilmektedir. Bu
cercevede Hz. Isa’nin kiyamete yakin bir zamandaki niizuliine dair yaklasimini
hadis kaynaklarina duydugu itimat iizerinden insa etmektedir. Biitiin bunlar
onun, belirli bir kesimi kapsayan gelenegin otoritesine dayanan bir muhafazakar
bir siinnet tasavvuru ortaya koydugu sonucuna gotiirmektedir. Mustafa Sabri’nin
bu yaklasimi, o dénemin sartlar1 dikkate alindiginda, Miisliimanlarin birlik ve
beraberliginin giliglendirilmesine duyulan ihtiyacin bir tezahiirii olarak
anlagilabilir.
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