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Against Dryness: A Polemical Essay by Iris Murdoch

Iris Murdoch Tarafindan Ele Alinan ‘Kuruluk’ Kavraminin Serhi

Giilten Silindir Keretli*

Abstract

In this very study, the term “dryness” is to be analysed within the framework of Iris Murdoch’s polemical sketch
‘Against Dryness’. The term ‘dryness’ is to be elaborated on in great depth. Some of her novels are going to be
alluded to in the study. In the context of Iris Murdoch's work, "dryness" can refer to a lack of emotion, depth, or
authenticity in human relationships and interactions. It can also suggest a sense of emptiness, boredom, or
stagnation in one's life. Murdoch often explores the idea of dryness in her writing to highlight the importance of
genuine connections, moral integrity, and emotional authenticity in our relationships with others and with
ourselves. Dryness may symbolize a lack of spiritual or emotional fulfillment, a disconnect from one's true self
or values, or a superficiality in our interactions with the world around us. In essence, Murdoch uses the concept
of dryness to challenge readers to seek deeper, more meaningful experiences and connections in their lives.
Keywords: dryness, Romanticism, crystal clear, self-containedness, journalistic

Oz

“Kuruluk’a Kars1” sikigtirilmis ve kisa bir denemedir. Bir manifesto ya da baska yerlerde tartisilan sonuglarin bir
Ozeti gibi okunabilir, ki gergekten de dyledir. Murdoch 'kuruluk' kavramini ortaya atiyor ve bunun kiiltiire,
ozellikle de edebiyata ne kadar zarar verebilecegini gosteriyor. Kuruluk, "kiiglikliik, agiklik [ve] kendine
yeterlilik" Ozelliklerine sahip yazilart tanimlamanin bir yoludur. 'Kuruluk' esasen Murdoch'un kendi
yazdiklarinin tam tersi gibi gériinmektedir. Murdoch 'kuruluktan' hoslanmaz ve sanatin, dzellikle de edebiyatin,
toplum ve refah devleti nedeniyle kuru, tarafsiz hale geldigini one siirer. Toplum sadece simifsal degil, ahlaki
acidan da daha az yapilandirildikca, edebiyat da daha az yapilandirilmig, daha az "kristalize" hale gelmistir,
¢linkii insanlar ve dolayistyla yazarlar, Murdoch'a gore kesfedilmesi, anlasilmasi ve ardindan hakkinda yazilmasi
"gereken" ¢evrelerindeki diinya hakkinda daha az merakli hale gelmislerdir. Eger romanlar, "romanin biiyiik
¢ag1" olan 19. Yiizyilda oldugu gibi yeniden "kristalize" hale gelirse, "kurulugun" tam tersi olacak ve bu da ahlak
ve erdemlerin topluma geri donmesine yol acacaktir.

Anahtar Kelimeler: kuruluk, Romantik akim, kristalize agiklik, kendine yeterlilik, gazetecilige 6zgi

Introduction

In her essay “Against Dryness,” Murdoch’s main argument is that with a society
centred on science, people in the twentieth century abandoned religion and lost their concepts
through morals and politics. For Murdoch, this loss can be saved by literature, which hence
fulfills its own purposes. Murdoch believes that literature has replaced the responsibilities of
philosophy and is therefore capable of filling in these gaps by suggesting a new vocabulary of
experience and a truer picture of freedom. Rather than revising original moral concepts,
Murdoch demands that the contemporary novel depict the struggles of real people in higher
complexities and aim to appear more realistic through its use of language.

Murdoch’s actual question in her essay is, as Reynolds and Noakes put it, “How can
human beings who crave the consolation of order, come to terms with a lack of pattern in a
haphazard universe?” (Reynolds & Noakes, 2004). Murdoch was seeking an answer to this
question in all of her essays and novels. According to Murdoch, the use of literature in life is
to rediscover a sense of density in life. It helps people to recover from the ailments of
Romanticism. “If it can be said to have a task, now, that surely is its task. But if it is to
perform it, prose must recover its former glory, eloquence and discourse must return”
(Murdoch, 1961).

* Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, gultenesilindir@kilis.edu.tr,
Orcid: 0000-0003-4523-7266

1



Against Dryness: A Polemical Essay by Iris Murdoch

It is argued that the novels of the twentieth century polarized into two groups: one group,
which she characterized as ‘crystalline’ and described as being typically small, allegorical,
self-contained and designed to enshrine a network of themes. An example of the first group
might be Virginia Woolf’s To the Lighthouse. As to Woolf’s novel, “with regards to
portraying a woman artist’s striving in this way, To the Lighthouse is a significant work,”
says Erdem Ayyildiz. On the other hand, the other group, which she designated ‘journalistic,
consisted of large, rambling works with many characters and containing both stories and facts.
Antony Burgess’s Earthly Powers can be exemplified. In both cases, Murdoch saw these
kinds of novels as essentially consolatory and ordered, comforting myths for both writer and
reader. However, she proposed that the terms of her own work should be an imitation of life,
not consoling, but involving chaos, chance, coincidence and contingency (Reynolds &
Noakes, 2004).

This essay advocates that the emphasis is on the need for the novelist to depict ‘real’
characters and their rejection of the primacy of the author’s consciousness. At the end of her
article, she returned to a brief discussion of Sartre’s ideas and she ended her argument with a
consideration of ‘truth’ in literature (Spear, 2007).

Against Dryness is a compressed and short essay: It reads somewhat like a manifesto or a
summary of conclusions argued elsewhere, as indeed it is. The title alludes to T. E. Hulme’s
comment, “We must find beauty in small dry things’ (SBR 273). Murdoch disagrees: what the
novelist must seek to produce is not small, dry objects, like the poems of Mallarme, but rather
things which present the great, ungraspable variety of real people (AD 20). In frankly
contingent relations- works which should, among other things, break the fantasy-myths that
dominate existentialist literature. The paper repeats the complaint that 20th century novels are
typically ‘either crystalline or journalistic’ (AD 18). The essay extends the criticisms of the
liberal and existentialist conceptions of man and the reality surrounding him (Broackes 34).
Murdoch initially mentions that she is about to address a problem that novels are currently
encountering. The problem concerning novels has to do with the background in which they
are written—the era and society of the time. She states that as a society, 20th century people
are scientific and no longer nearly as religious as they once were; moreover, they are still
damaged by two world wars and the ‘experience of Hitler’ which has taken away the
romanticism of the culture and perhaps forced us to become more rational. Due to all the
factors of our past, such as the various and diverse eras, our view of ‘human personality’ has
become blurred. The development of science has led to a more clinical and less emotional
perspective of life and the world. The modern man is rational, free and responsible for all his
own actions. A philosopher named Moore wanted to reduce the mechanics of society and
draw attention once again to the ‘inner life’; however, it was seen as being too flimsy a
concept for the modern, exact scientific world we live in. The modern world is now removed
from any moralistic background, according to Murdoch. Furthermore, truth in society has
transformed into sincerity. Our concerns have shifted to education and technology, from
religion and human personality. Overall, the connection between ‘art and moral life’ has
diminished because the moral world itself is disappearing. Murdoch believes that we need to
remember the mystery of philosophy and the world in which we live, rather than assuming
that we are fully aware of our surroundings and therefore losing inspiration to write about it.
However, there is hope. Murdoch states that literature has the ability to influence us to
reconsider our lives, even over philosophy.

Murdoch argues that our philosophies have left us with insufficiencies and challenges
remaining from the ‘Enlightenment’ to ‘the modern liberal world,” calling upon a new set of
moral concepts in our society. While both 19th-century and 20th-century novels fail to tackle
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these problems, Murdoch is reminded of the ‘dryness’ deriving from Romanticism and
symbolism, resulting in a ‘fantasy’ rather than reality.

Murdoch presents the concept of ‘dryness’ and illustrates how damaging it can be to culture,
particularly literature. ‘Dryness’ is a way to describe (usually prose) writing that features
“smallness, clearness [and], self-containedness”. ‘Dryness’ essentially seems to be the
opposite of Murdoch’s own writing. Murdoch dislikes ‘dryness’, and suggests that art,
specifically literature, has become dry because of society and the Welfare State.

As society becomes less structured in terms of not only class but morality, literature has also
become less structured, less “crystalline,” because the populace and writers have become less
curious about the world around them, which in Murdoch’s view “needs” to be explored,
understood and then written about. If novels become “crystalline” once again, as they were in
the 19th century, “the great era of the novel,” they will be the opposite of “dryness,” which
will lead morals and virtues to return to society.

In her novels, Iris Murdoch often explores the concept of dryness as a lack of depth,

emotional engagement, and spiritual fulfillment in the lives of her characters. Dryness
manifests as a sense of disconnectedness, apathy, or moral emptiness, leading to a superficial
existence devoid of meaningful relationships or genuine human connections.
Murdoch's characters struggling with dryness often grapple with existential questions, ethical
dilemmas, and the search for meaning in a world seemingly devoid of purpose. They may find
themselves trapped in a cycle of self-absorption, intellectualism, or emotional detachment,
unable to break free from their own inner emptiness.

Through her nuanced and complex characterisations, Murdoch delves into the
psychological and moral implications of dryness, examining how it can impact individuals'
relationships, decision-making, and sense of self. By portraying the consequences of
emotional and spiritual aridity, Murdoch challenges readers to reflect on their own capacity
for empathy, compassion, and moral engagement in a world that can often feel indifferent and
bleak. Murdoch's exploration of dryness in her novels serves as a poignant reminder of the
importance of cultivating inner richness, emotional authenticity, and ethical integrity in order
to live a truly meaningful and fulfilling life.

In her novel The Bell, Iris Murdoch explores the theme of dryness through the
character of Dora Greenfield, a woman who feels disconnected from her emotions and
struggles to find fulfillment in her life. Dora is torn between her desire for independence and
her need for human connection, leading her to make impulsive and destructive decisions that
ultimately leave her feeling empty and lost. Through Dora's journey, Murdoch examines the
consequences of living a superficial and self-centred existence and the importance of
cultivating deeper relationships and a sense of moral and spiritual purpose in order to combat
dryness and find true fulfillment. Ultimately, The Bell serves as a powerful meditation on the
consequences of emotional and moral emptiness and the transformative power of connection
and self-discovery.

In her novel Under the Net, Iris Murdoch juxtaposes the themes of dryness and
romanticism through the character of Jake Donaghue, a struggling writer and intellectual. Jake
embodies a sense of dryness in his detached and cynical worldview, believing that he is an
outsider to the emotional and moral complexities of life. However, his encounters with
various characters, particularly his romantic entanglements with two very different women,
force him to confront his own emotional emptiness and search for deeper meaning in his
relationships and his work.

Through Jake's journey, Murdoch explores the tension between intellectual
detachment and emotional vulnerability, highlighting the ways in which romantic ideals can
both inspire and deceive us. The novel ultimately suggests that true fulfillment lies in



Against Dryness: A Polemical Essay by Iris Murdoch

embracing the messiness and complexity of human emotions rather than retreating into a dry
and cynical intellectualism. By weaving together themes of dryness and romanticism,
Murdoch offers a nuanced and thought-provoking exploration of the complexities of human
relationships and the struggle to find meaning and connection in a disconnected world.

Murdoch criticises the view of the individual held by society, of the “independent self”
that stems from Romanticism, as she believes too much value is placed on each single self.
She finds it difficult to comprehend how, “after Hitler” and the horrors which came from his
power, that people still see the good and have an “optimistic picture of ourselves” while not
believing in the evil of others. ‘Against Dryness’ urges people to create art and not be afraid
of “incompleteness,” as “reality is incomplete.” Murdoch wants art and literature to represent
society clearly and honestly, as it is, not to give a “journalistic” and misleading representation
of it.

Murdoch argues that literature has changed over time, but for the worst, and it is due
to society’s increasing detachment from religion and science. She believes that the twentieth-
century novel is the “degenerate descendant of the nineteenth century novel” (AD 18)).
According to Murdoch, twentieth-century novels cannot portray characters in the way a
nineteenth-century novel did. This is due to the ‘journalistic’ nature of modern novels; they
focus on discussing the ‘human condition’. Another contributing factor to the degeneration of
the novel is “that the structure of society is less interesting and less alive than it was in the
nineteenth century” (AD 18) and this is because “[we]lfare economics have removed certain
incentives to thinking” (AD 18).

Then Murdoch argues that the issues raised during wars and movements, like the
Romantics and Enlightenment, have not been overcome but rather shaped a flimsy idea of
self. She explores philosophical behavioural arguments and their relation to literature. The
Humain side stated that inner life can only be judged by social concepts, which are identified
through overt behaviour. Kante and Hume argue for the free will of man and his capability for
self-knowledge (AD 16). In French philosophy, Sartre’s argument is that “there are no
degrees of freedom” but the “isolation of will” and that the “only virtue is sincerity” (AD 17).
By encouraging people to think they are free, they surrender the values of reality. Murdoch
states that nineteenth-century novels combine ideas of the person with class, creating a view
of merging and progression (AD 18). She explores the varying viewpoints of the novel as a
form of art and expression. T.S. Eliot views the novel as a documentary form and not a
symbol of expression like poetry (AD 19). Tolstoy believes art to be a perception of religion
(AD 19) while Kant describes how imagination is frolicking with understanding (AD 19).
Murdoch argues that we are confined by our ideas of freedom and need to be awakened from
fantasies to the ‘complexities of moral life’ (AD 20).

Murdoch describes the way in which society has changed its views on virtue. She
claims that the era of romanticism has been ruined by the wars and by Hitler and that these
events have inclined us to take a more rational approach to our sense of ‘good’ and ‘right’.
The technological and scientific advancements and the secularisation of society have formed
an incorrect view of morality and politics that we abide by. “What we have never had, [is] a
theory of man as free and separate and related to a rich and complicated world from which, as
a moral being, he has much to learn” (AD 18) and what “We need [is to] return to from the
self-centred concept of sincerity to the other-centred concept of truth” (AD 20). However,
literature is able to do this as it can play the role of a moral philosopher in today’s society.

Conclusion
According to Murdoch, dryness in the moral and spiritual sense is a lack of depth and
richness in one's emotional and intellectual life. It is a state of being disconnected from one's
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own feelings and from the world around us, leading to a sense of emptiness and
meaninglessness. Dryness results in a lack of empathy, compassion, and inner peace and can
lead to a sense of alienation and dissatisfaction with life. To combat dryness, we must strive
to deepen our connections with ourselves and others, cultivate a sense of wonder and curiosity
about the world, and actively engage in activities that nourish our souls and give our lives
meaning and purpose. Moreover, she emphasises that we should return to other-centered
concept of truth with the following statements: “We are not isolated free choosers, monarchs
of all we survey, but benighted creatures sunk in a reality whose nature we are constantly and
overwhelmingly tempted to deform by fantasy. [..] what we require is renewed sense of the
difficulty and complexity of the moral life”” (AD 20).
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Felsefi Cabada Felsefe Tarihi Ogretiminin Onemi Uzerine

The Importance of Teaching History of Philosophy in Continuing
Philosophical Effort

Necati Demir”
Oz

[lahiyat fakiiltelerinde Felsefe Tarihi dersinin dgretimine ya “muhtelif felsefe ve felsefeye giris dersleri
okutulurken bir de Felsefe Tarihi okutmanin ne geregi var” ya da “Ilahiyatlarda Felsefe olur mu” tezinden
hareketle kars1 ¢ikiliyor. “Teoloji yapmakla Felsefe Tekelciligi yapmak”™ arasinda gekistirilen felsefe olgusuyla
kars1 karsiyayiz. Oysaki insanin zihinsel {iriinii olmasi nedeniyle felsefenin higbir kesimin ya da kisinin tekelinde
olmamasi gerekir. Yine topyekin felsefe eyleminin bir propedotigi (girig) hiikmiindeki felsefe tarihi 6gretimi
yoksa, her tiir felsefe ve felsefeye giris derslerinin dgretimi metodolojik baglamdan koparilmis dizgesiz ¢abalar
haline gelir. Bu incelememizin amaci, gerek felsefe tarihi yonteminin ilkeleri gerekse farkli ogreti sahibi
filozoflarin kendi diisiincelerinden yola ¢ikarak felsefe eyleminin higbir kesimin tekelinde olmadigini ortaya
koymaya ¢aligmaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe tarihi, yontem, propedotik.

Abstract

There are objections to teaching the Philosophy of History with the opinions that there is no need to include the
History of Philosophy in lectures on Philosophy and Introduction to Philosophy, or that there is no need to teach
Philosophy in the faculties of Divinity. There is a philosophical conflict between "theologizing and asserting
philosophical monopolism™ that is being criticized. However, Philosophy should not be monopolized by a group
or individual. Without including the history of philosophy in the introductory lectures on philosophy, the
teaching of Philosophy will be fragmented and lack a methodological context. This paper aims to show that
philosophical action should not be monopolized by any group, based on both the principles of the history of
philosophy and the various doctrines of philosophers' thoughts.
Keywords: History of Philosophy, Method, Propaedeutic.

Giris

Niyetim, karmagsik ve son derece girift felsefe bahislerine girerek okuyucularin zihnini
dagitmak degildir. Oncelikle bu makalenin bashig1 olan “Felsefi Cabada Felsefe Tarihinin
Onemi”ne iliskin diisiincelerimin gergevesini gizmek istiyorum. Bilindigi gibi sosyal alanlar
ve disiplinlerin 6grenilmesinde ve diisiince tiretiminde oncelikle tarihi gegmisin oldukga etkin
bir rolii vardir. Bu baglamda felsefi alanda, felsefe okullarmma vukufiyet kazanabilmek ve
filozoflarin diisiincelerine niifuz edebilmek icin dncelikle felsefe tarihinin 6nemli bir islevi
vardir. Sorunun temeline inilmeden felsefi altyapidan yoksun olarak felsefe okumalar1 yapan
kisilerin diistiikleri tek yanli ve ideolojik tutumlar sergilemesinden anlasilir.

Felsefi derinligi kavrayamayan kisi ve bazi sosyal gruplar, felsefe tarihi bilgisi
olmadan felsefeyle mesgul olanlar felsefi cabanin sanki belli bir kesimin tekelindeymisgesine
felsefe meraklilarina kota uygulamaya da kalkismaktadirlar. Ozellikle ilahiyat fakiiltelerinde
ve baz1 muhafazakar c¢evrelerin felsefe karsithgr gelenegi dogrultusunda felsefeyle
ugrasmamalar1  gerektigi gorlisli glinlimiizde bile belli dindar denilen kesimlerce
dillendirilmektedir. Felsefe karsitligi daha sasirtici bir bigimde bazi sekiiler ¢evrelerce dindar

Do¢.Dr. Kilis 7 Aralik Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe Boliimii,
necati.demir@Kkilis.ed.tr, Orcid: 0000-0002-3592-7557.



mailto:necati.demir@kilis.ed.tr

Felsefi Cabada Felsefe Tarihi Ogretiminin Onemi Uzerine

kesimlerin felsefeyle istigal etmelerini yadirgamakta, dini sifath ya da dindar denilen kisi ve
kuruluslarin felsefeden uzak durmalari dillendirmektedirler. Aynm1 goriisii paylasan bazi
dindar ve sekiiler ¢evrelerin goriislerini kendilerince savunmak i¢in bazi argiimanlar ileri
siirmektedirler. lahiyat fakiiltelerinde Felsefe Tarihi dersinin 6gretimine ya “muhtelif felsefe
ve felsefeye giris dersleri okutulurken “bir de felsefe tarihi okutmanin ne geregi var” ya da
hatta genel anlamda dini diisiincenin felsefeyle safiyetinin bozulacagi arglimanini ileri
stirmektedirler. Baz1 dindar kesimler ise Gazali’nin -felsefeye degil felasife (Kindi, Farabi ve
Ibn Sina)- ye yaptig1 elestiriyi toptan felsefe karsithigi olarak anlayip “Ilahiyatlarda felsefe
olur mu” tezinden hareketle karsi ¢ikiyor. Sonug itibariyla “Teoloji yapmakla Felsefe
Tekelciligi yapmak”™ arasinda ¢ekistirilen bir felsefe olgusuyla karsi karsiyayiz. Edebiyat
Fakiiltelerinin Felsefe boliimlerindeki bazi felsefe hocalari bu tiir mesnetsiz c¢ikislara
katilmakta bir sakinca gormiiyorlar. Oysaki felsefenin insanin zihinsel {iriinii olmasi nedeniyle
hi¢bir kesimin ya da kisinin tekelinde olmamas1 gerekir. Yine topyekin felsefe eyleminin bir
propedeutigi (giris) hiikkmiindeki felsefe tarihi 6gretimi, her tiir felsefe ve felsefeye giris
derslerinin 6gretimi metodolojik baglamdan koparilmig ¢abalar haline gelir.

Toplum olarak kendi tarihi ve kiiltiirel koklerimize gittigimiz zaman diistinmeye
yabanci bir gelenekten gelmedigimiz ortaya ¢ikar. Ciinkii Islam Uygarliginin parlak
donemleri olan 8. ile 13. yiizyillarda onlarca kelam okuluna, dini diisiinceden biraz daha
Ozgilir diisiince alan1 olan onlarca felsefe okuluna, dil okuluna, on kadar fikih okuluna,

sayilamayacak kadar tasavvuf okuluna sahip bir uygarlik birikimine sahip oldugumuzu nasil
g0z ardi edebiliriz? (Bayraktar, 1988, ss. 87-129).

Bir kisim felsefeciler, Felsefe Boliimlerine ilahiyat kokenli felsefe hocalarinin
alinmasina “Felsefe Boéliimlerine Ilahiyatgi Hocalar1 Doldurmak” bigiminde tepki
gosteriyorlar. Bir kisim ilahiyat¢1 hocalar da “Felsefe Dersleri”nin Ilahiyat Fakiiltesinde ne isi
var, diyerek felsefe dersleri okutulmasina “Dini diisiincenin safiyetinin bozulacagi
gerekgesiyle karsi ¢ikiyorlar. Dolayisiyla felsefe 6gretimine karst hem bazi muhafazakar ve
hem de sekuler ¢evrelerden gelen bu tepkiler nasil karsilanmalidir? Felsefe 6gretimine gelen
tepkilerin eskiden medrese mollalarindan ve giiniimiizde de Ilahiyat Fakiiltelerinde eski
gelenege bagh hocalardan gelmesi sasirtict degildir. Asil sasirtict olan bu tutum, aydinlanma
davasi ugruna skolastik ¢evrelerle miicadeleyi kendilerine gorev bilen modernist kesimlerden
gelmesidir. Bilim felsefeleriyle mesgul olmayan, felsefi cabanin ne oldugu konusunda ilmi ve
felsefi alt yapidan uzak olan dindar bazi akademisyenler olgucu-atomcu bilim paradigmasini
din bilimlerine rakip gorerek matematik, fizik, kimya 6gretiminde nasil ki matematik tarihi,
fizik tarihi, kimya tarthi Ogretimini gerektirmiyorsa felsefe Ogretiminin de felsefe tarihi
ogretimine gerek kalmaksizin miimkiin olacagi varsayimindan yola ¢ikiyorlar. Bazi sekiiler
akademisyenler de din bilimlerini olgucu-atomcu bilim paradigmasina karsit gérmektedirler.

Herhangi bir bilim dali i¢inde pratik islev goriip de yeni bilim paradigmalarina ya da
elestirel bilim felsefelerine, yani alanin kuramina ilgisiz kalan kesimler, hakikatin olgucu-
atomcu bilim paradigmasindan hareketle farkli bilimsel yaklasimlar1 bilim karsithigi olarak
gorlip skolastik bir tutumla paradigmalarinin elestirilmesine bile katlanamamaktadirlar.
Ciinkii olgusal baglamda olgucu-atomcu bilim paradigmasi da bilimselligin salt kendisi
olmayip bir bilim paradigmasidir. Bu paradigma, giiniimiizdeki saygin konumuna kendi
sonuglariin elestirilmesiyle ulasirken, skolastik tutum da itibarsizliga dogmalarinin
elestirilemez oldugunu savunmastyla diiser. 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde yeni bilim anlayisinin
ilkeleri 19. yiizyilin olgucu-atomcu bilim paradigmasinin ilkeleriyle karsilagtirildiginda; “yeni
bilim zihniyetinin, mutlak¢1 degil ihtimaliyetci, determinist (gerekirci) degil convensiyonalist
(uzlasimer), siirlamact degil holistik (biitiincii) mekanik degil organik, olmus bitmis,
kesinlesmis degil, siirekli degisken ve her an yenilesmeye ve degismeye acik her tiirli
olasilig1 hesap eden bir tutumu ortaya koyar. (Demir & Oztiirk, 2017, s. 4).



Felsefi Cabada Felsefe Tarihi Ogretiminin Onemi Uzerine

Felsefe tarihi 6gretimi, felsefenin kuramsal elestirilerinin ve yontem belirlemelerinin
yapildig1, yani felsefe liriinlerinin nitelikli olup olmadiklarinin 6l¢iildiigi tart1 alanidir. Eger,
felsefe tarihi 6gretimi geleneginin onii tikanirsa diisiilecek diisiince yoksullugu ile, degil bati,
hi¢bir uygarlikla yarigilamaz.

Felsefi Cabadan Ne Anliyoruz?

Felsefeyle ciddi olarak temasa gelenlerin felsefenin tarihine vakif olmadik¢a onun
neligini kavramanin oldukga gii¢ oldugu bilinir. Neredeyse her filozof felsefeyi, diisiincesinin
temeline koydugu kavram ya da oOnceledigi sorun baglaminda tanimlamak istediginden
felsefenin anlami konkret olmaktan c¢ikip kompleks hale gelir. Bu durumda felsefenin
anlaminm1 6grenmek icin en glivenilir yol, filozoflarin kendilerince tanimlarindan yola ¢ikmak
yerine felsefe tarihgiler gibi kavramin etimolojisine basvurmak olsa gerekir.

XX. ylizyilin tinlii Alman filozofu, Karl Jaspers (1883-1963)’e gore, filozofun anlamu,
bilgiyi seven demektir. Felsefe, yolda olmak demektir. Felsefi ¢abada cevaplardan ¢ok sorular
onemlidir" (Jaspers, 1995, s. 31). Buradan hareketle felsefenin, ar1 duru bir arastirma,
sorusturma ve irdeleme cabasi oldugu sdylenebilir. Felsefe, yeni ¢ikarlar saglamak degil,
Ozgiin bir birey, yani “kendi” olmaktir. Bilgiyle aksiyonu eylem potasinda “bir” etmektir.
Mevlana’nin iinlii séziine sadik kalmaktir. Philosophia’yr Yunanca 6zgiin anlamiyla ne bir
teorik veri yigini ne de yasam ilkeleri degil, genel bir ahlaki tutum veya ayni zamanda hem
bilgi hem eylemsel bir amag olarak gormek gerekir.

Felsefi ¢alismayi, zihinsel bir eylem ¢abasi olarak tanimlayacak olursak felsefenin bir
derin bir arastirma oldugu olgusundan s6z etmis oluruz ki bu da diisiiniiriin kendi bilgilerini
bagkalar1 sorgulamadan kendisince elestirilme olgunlugu tiiriinden bir zihinsel harekettir.
Insan hayatinin her doneminde degisik, karmasik, igice helezonik baglamli deneyimler
yasanir. Bunlardan ilkesel dogrular ¢ikartmak aklin verimli ve sistemli kullanim1 sayesinde
gerceklesir. Yasam siireci i¢inde elde edilenler ne denli zengin, bilimsel veya teknik, bilgi ve
imkanlar olsa da higbiri felsefenin yerini tutmaz. “Filozof olmak, bu bilgi {izerine diisiinmek,
kendini sorgulamak, sorusturmak demektir. Felsefeyi derin diisiinme olarak tanimlamak, onda
birinci dereceden degil, ikinci dereceden bir bilgiyi, yani bilginin bilgisini gérmek demektir.”
(Aydin, 2006, s. 12).

islenmeyen Diisiinceler Islevini Yitirir

“Bilim dallarinin olgunlagsmak i¢in sonuglarimin siirekli gézden gecirilmeleri ve
degismeye agik olmalar1 gerekir.” Bu esnekligi gosteremeyen bilim insanlar1 toplumu
dogmatizme diiserek siyantizmde (bilimcilik) karar kilip her seyi olgucu bilime indirgeme
egilimine yonelirler. Bilim insanlarinin dogmatizme diismemeleri i¢in yontemlerini stirekli
yeni olgular ve bulgularla giincellemeleri gerekir. Ciinkii bilimsel ¢alismanin bir 6zelligi de
onun progressive (artimci, birikimci) olmasidir. Bilimsel ¢alismalarda asil olan is; masa
basinda ortaya konulmus yontemlerin uygulanacagi, onyargilarin desteklenecedi segmece
olgular ve bulgular aramak yerine ortaya konulmus olgulart ve bulgulari exact (tam)
aciklayabilecek yeni yontemler ve ilkeler ortaya koymaktir. Gozden geg¢irme hem olgularla
bulgular hem de uygulanan yontem igin yapilmalidir” (Demir & Oztiirk, 2017, 5.12).

“Bilim insanlari, bilimsel vakarlarin1 yitirmemek i¢in nesnel (objektif), yansiz ve ¢ikar
duygusundan armmmig bir hedefin, hakikate odaklanmis bir ¢abanin amacini giitmelidirler.
Bilim insanlar1 yalnizca hakikatin etrafinda bir pervane gibi donmelidir. Boylelikle bilimsel
caligmalar kendi i¢ arizlarimi onararak, kendi ilkelerini elestirerek hakikat yolundaki tiim
engelleri gecmek suretiyle dogmatizme kapilmaktan, siyantizme diismekten kurtulmus
olabilirler. Kendini elestiren ¢abalar, yanilgilarindan, 6nyargilarindan, direngsizlik nedeniyle
kisa ve ucuz yol tercihlerinden uzak duracaktir. O halde baslangi¢ 6nermemizi bir kez daha
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yineleyelim: Felsefesi yapilmayan, felsefece sorularla irdelenmeyen bilimler olgunluga
erisemeyip dogmatizme ya da siyantizme diiserler” (Demir & Oztiirk, 2017, s.12).

Bu baglamda felsefe disiplinlerine bir giris ilmi ¢ergevesinde bir felsefi propedeutik
hazirlamak gerekmektedir. Her bilim dali i¢in bir giris bilgisi verilmesi ne denli gerekliyse
felsefe disiplinleri i¢cin de bir giris bilgisi anlamina gelen ve Aristoteles tarafindan ilk kez
giindeme getirilen propedeutik’e ihtiya¢ duyulmasi kagmilmaz bir durumdur. Iste Felsefe
Tarihinin 6gretimine, anlami iginde giris kavramimi da igeren, yaninda alanin konulari,
yontemleri ve eregini de igeren propedeutik’e vasat olusturacagi icin gerek vardir.

Diisiinme eyleminin kendiliginden bir glic ve aydinlatma araci oldugu kusku
gbtiirmez, bu nedenle hakikat arayicilarinin arama eylemi esnasinda ayrica bir aydinlatma
aracina gereksinimleri olmaz, onlar bu eylemi yaparken yollarmi aydinlatacak 15181 zaten
yayabileceklerdir. Dogrulugunu diisiindiiglimiiz bir sey ya da konu hakkinda, farkli bigimde
de diisiiniilebilecegi gergegini gordiigiimiizde, kendi yanliglarimizi test etmenin yolu agilmis
olur.

Akademik siirec icinde lisans, yiiksek lisans ve doktora programindan gegeriz. iki tez,
en az 4 eser veririz. Ama eger, dikkat, ilgi ve emegi bir araya getirmeden bu caligmalar
yapmis, zihnimizi de denetim moduna getirmeksizin iiretim modunda ¢alistirmis isek, bilgi
bize yiiziinii gdstermemis demektir. Insan zihni bilimsel ¢aligma aninda iiretim ve denetim
olmak tizere iki modda galisir. Yayimlanmasi i¢in alanimizla iligkin ¢esitli makaleler de
yazariz, bunlar 6nce hakemlere gonderilir. Bize gelir ki, kaba deyimle delik desik olmustur.
Bakariz, “ben bu belirgin hatay1 nasil yapmisim”, diye mahcubiyet duyariz ve diizeltiriz.
Ciinkii tiretim modunda ¢alismis zihnimiz. Bagkalarinin yazdigi makalelere hakem de tayin
ediliriz, bunlari, biz yazarken gostermedigimiz bilimsel titizligi hakemken gosteririz. Bize
gonderilen makaleleri dil yoniinden anlam agisindan, baglami bakimindan bi¢im ve tarz
acisindan ifrit gibi inceleriz. Burada da zihnimiz denetim modunda ¢alismistir, Iste “bilim, iki
kisinin zihinleri ve lisanlar1 arasindadir” s6zii burada anlam bulur.

Felsefe Terimine Tarihi Siirec Icerisinde Yiiklenen Anlamlar

1.Felsefe deyimi, ilk olarak tarih¢i Herodot tarafindan adinin gercek anlaminda, yani
hikmet sevgisi, bilgi, istek ve arzusu anlaminda kullanilmistir. Kendisinden bir asir once
yasayan Pytagoras (570-495) tan esinlenerek felsefeyi hikmet, bilgelik ve hakikat sevgisi
anlaminda Yunanli tarih¢i Thucydides (460-400) de kullanmistir (Vorlander, 2004, s. 21).

2.Platon (427 347) ve Aristoteles (385 322) de felsefeyi varligin (etre) bilimi
anlaminda kullanir.

3.Aristoteles ilk felsefeye (metafizik) felsefe-i Gila demekte ve felsefenin amacinin

varligin ilk baslangiclarini (mebdelerini) ilk nedenlerini (illetlerini) arastirmak oldugunu
belirtir.

4.Stoalilar ve Epikiirciilerde felsefe, akla uygun ebedi mutluluga ulasmak igin
gosterilen caba anlamiyla Ozdesleserek bilgelik sevgisi artikk yasama sanati anlaminda
kullanilir. (Vorlander, 2004, s. 21).

5.1kgagn sonlarna dogru felsefe ile dini diisiiniis arasinda sik1 bir irtibat kurulmaya
baslandig1 goriiliiyor. Skolastik felsefe icerisinde felsefe theologica ancilla (dinin hizmetkari)
olarak anlasildi.

6.Felsefe, Ronesans doneminde ilimlerin yeniden canlanmasiyla kilisenin
boyundurugunu tizerinden atip insan aklinin dogal 1518101 kendisine tek kaynak olarak gordii.
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“Galilei’ye gore, yalniz duyularin gozii ile dogayr gérmek yetmeyecegi gibi salt
diistinceyle de ortaya konulan spekiilasyonlarla da yeterli olmaz. Yani algilanan seyleri
kavram halinde derleyip smiflamakla da yetinilemez. Dogay1 ger¢ekten kavramak, doga
alaninda gercekten yeni bilgilere varilmak isteniliyorsa yapilacak sey; fenomenleri matematik
ile ¢oziimlemektir” (Gokberk, 1980, s. 239). Galilei’ye gore, dogadan yeni bilgiler elde
etmenin yolu algilanan duyu verilerini ya zihnimizdeki genel ilkelerle test edip
dogruladiklarimizi kavramsallastirmak ya da niceliksel olarak ifade edip formiillestirmektir.

7.0n yedinci ve on sekizinci yiizyillarda felsefenin kilise inanci ve dogmalari
karsisinda akli hikmet (Weltsveisheit) anlaminda kullanilmasi yayginlasti (Vorlander, 2004, s.
22).

8.19. asrin sonlariyla 20. asrin baglarinda Vienna Circle adiyla kiimelenen bir grup
mantik¢1 pozitivist diisliniire gore felsefeye sadece bilimsel onermeleri incelemesi gereken bir
gorev verildi. (Bayraktar, 2006, s. 405).

Miibahat Kiiyel, ilk ¢aglardan beri felsefenin bir¢cok taniminin yapildigini belirterek,
"genel bir ele aligla onun evren, insan ve degerleri anlamak amaciyla siirdiiriilen en genis bir
arastirma, birlestirici ve biitiinlestirici bir agiklama gayreti oldugu sdylenebilir" der. Yine
Kiiyel "Bilgelik (sophos), beseri ve ilahi olan tiim olup bitenlerin esasini bilmektir. Bu yiizden
boyle bir bilgiyi insanlarin degil ancak Tanrilarin elde bulundurabilecekleri, insanlarin ise
sevebilecekleri ve bdoyle bir bilgiye imrenip paylasabilecekleri gerekcesiyle Filosofia
kelimesini ilkin Pytagorasgilar kullanmaya baslamiglardir, denilir" (Kiyel, 1976, s. 7)
demektedir.

Felsefe Tarihi Yontembilimi ve Islevi

Her bilim ve disiplinin oldugu gibi felsefe tarihinin de uyguladig: bir yontembilimi
vardir. Grek felsefi metinleri genelde yazili degil sozlii literatiire dayanir. Ciinkii filozoflar
yazdiklarini1 degil de dostlariyla yaptiklar1 konusmalari 6nemsemislerdir. Filozoflarin felsefi
goriislerinin metinleri daha sonra gelen felsefe tarihgileri tarafindan kayda gecirilmislerdir.
Bunlar i¢in de Doxografik ve Biyografik metinlerle kronolojik arastirmalar, tenkit ve polemik
yazilariyla yorumlar da ilave edilmistir. (Zeller, 2008, s. 33). Doxsografi: Diisilincelerini
yaziya dokmeyen disiiniirlerin belleklerde kalan diisiincelerden hareketle onlarin felsefi
anlayis ve goriiglerini kurgulama g¢abasidir. New Structuel (yeniden insaacilik) yontemle
diisiincelerinin eksik kisimlarini kendi kanilar1 ve yorumlariyla tamamlamaya calisan kisilere
de doxograf denilir.

Miibahat Kiiyel’e gore felsefe tarihi disiplini oncelikle “problem metodu’nu kullanir.
Ciinkii islenecek olan konu karsimiza bir problem seklinde, varlik problemi (ontoloji), bilgi
problemi (epistemoloji) olarak veya deger (aksiyoloji) problemi olarak cikar. Felsefe tarihgisi
once, problemi ele alir. ki kistm olan bu ydntemin ilkinde, felsefe tarihgisinin kaynagimi
teskil eden metinler hazirlanir ki buna Filolojica-Historic (Lisan-1-Tarih), hazirlanmig
konunun incelendigi ikincisine ise “Estabilishment du text” (metin insaasi) denir. Bu
yontemle felsefe tarihinde bilinmeyen kaybolmus bilgiler ortaya ¢ikarilir. Eserin hangi kiiltiir
sartlar1 icinde yazildigin1 belirlemek de gerekir. Uciincii evrede ise psikolojik ydéntemle bu
diisiincelerin hangi ruh halinde yazildigini aramak gerekir.

“Felsefe Tarihi, diisiincenin dykiistidiir ve yalniz insana aittir. "Ben kimim? Nereden
geldim ve nereye gidiyorum?" tiirli sorular, felsefl diisiinceyi dogurmustur. Bu merkezli
diislinlis i¢in, "bilgelik sevgisi" anlamina gelen "felsefe" sozciigliniin kullanilmas: da
bundandir. O halde felsefe, insanin kendini tanimas1 ve hayatin1 anlamasi konusunda bir
yagama sanatidir. Ciinkii "Kendini bilen Tanri'y1 (ve evreni) tanir. Bu demektir ki insan,
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kendini bildigi kadar Tanrisim1 tanir. Bilmenin sinir1 yoktur. Anlasilan o ki, kisinin kendisini
ve evreni (dolayistyla Tanrisini) tanimasinin sinir1 da yoktur” (Skirbekk-Gilje, 2006, s. 9).

“Felsefe yapmak, filozoflarin giindeme getirip kendilerince cevaplar verdigi
diistincelerini ¢oziimlemeye ¢alismak degil, o sorulari ve benzerlerini sorunsal hale getirip
kendi perspektifimizle makul cevaplar bulmaya c¢alismaktir. Felsefe tarihini okumak, bir
anlamda kendi diistinsel medcezirlerimizin farkina varmak, buradan da kendimizi tanima
firsati buluruz. “Tarihteki bir filozofun getirdigi bir énerme, bir érnekleme, bir soru ya da
kavram, bizlerde yepyeni ufuklar acabilir. O'nun sorusu, bizde cevap olarak yankilanabilir.
Tarihteki bir 6nerme bizde bir ogreti olarak karsilik bulabilir. Bir kelime, bir paradigmaya
doniisebilir” (Skirbekk-Gilje, 2006, s. 10).

Vorlander’e gére, felsefe tarihgisinin yontemsel iki temel gerekliligi vardir. Bunlar;

1.Tarih yazmak i¢in, her seyden once elestirel tarih yonteminin ilkelerine uyarak
olgular1 inceden inceye arastirmak ve agiga ¢ikarmaktir.

2.Felsefe tarihinin yazari bir makine degil kendi bilinciyle alanini betimlemeye ve
irdelemeye calisan bir 6zne olmasi yiiziinden olgular, sirf yer, zaman ve sahislariyla
gosterilmeye calisilan nesnel, “kansiz, renksiz ve duygusuz bilgi yigimi olur. (Vorlander,
2004, 23).

Bu ylizden felsefe tarihgisi, eserine kendi diinya goriisii, yaklasim bi¢imi ve estetik
goriisiinii de yansitir. Ancak bu tarihi olgularin dogasint ve neligini bozacak Olciiye
gotiiriiliirse yanli bir felsefe tarihiyle karsilasilir. “Felsefe tarihgisi olgulari belirlemede
olabildigince nesnel, yorumlamada ise kismen 6znel bir tutum sergilemelidir” (Demir, 2010,
S. 151). Eger bu ilkeye riayet etmezse ilkinden yanl bir felsefe tarihi, ikincisinden de tarih
degil vaka kronolojisi ortaya ¢ikar. Burada temel olan extrem (ug) lerde, ifrat ve tefrit’te degil
itidal tizre bir tutum sergilenmesidir.

Felsefede derinlesmek oncelikle felsefe tarihine vakif olmaktan geger. Ciinkii birtakim
goriisleri kronolojik siraya dokmekle felsefeyle ciddi planda yilizlesmek miimkiin olamaz.
Felsefe tarihiyledir ki felsefi gelisimin mantiksal diizenini ancak kavranabilir. Bunun igindir
ki, Aster’e gore, Felsefe Tarihinin kendisi de bir felsefe disiplinidir. Felsefe tarihi bize,
felsefenin ne oldugunu, insan biling ve kiiltliriiniin gelismesinde felsefenin nasil bir konumu
iistlendigini gosterir.

Felsefe tarthi okumaksizin felsefe yapmaya c¢alismak, alfabeyi 6grenmeden kitap
okumaya benzer. Bu gereklilik her bilim dali i¢in éngdriilmeyebilir. Ornegin, konular: salt
sayllar ve nesnelerden olusan teorik ve tabii bilimlerin tarihi ge¢mislerine bakilmaksizin
ogrenilmesi miimkiindiir. Matematik tarihi bilinmeden matematik, fizik tarihi bilinmeden fizik
ogrenilebilir. Ancak insanin ve toplumun konu edildigi sosyal bilimler ve felsefi disiplinin
ogrenilmesi i¢in hem tarihi ge¢misinin hem de yontembilimlerinin &8renilmesi gerekir.
Felsefe tarihi bize, felsefenin ne oldugunu, insan biling ve kiiltliriiniin gelismesinde felsefenin
ne gibi yeri oldugunu gosterir.

“Felsefe Tarihi, sadece cografi alanda degil, ilgi noktasinda da daraltilmis bir alani
cagristirmaktadir. Felsefe Tarihi iginde bir din, bir sosyoloji, bir ekonomi, sanat ya da bilim
bulunmamasi bu yiizdendir. Sanilir ki, felsefeciden bilim adami olmaz ya da bir dindar ayn1
zamanda bir filozof olamaz. Modernizmin pargalayici ve indirgeyici anlayisindan dogan bu
yaklagim, insanlar1 ve buna bagl olarak farkli ilgi ve disiplinleri kategorize ederek
aralarindaki ilis-kileri kopartir. Halbuki Felsefe Tarihi, teknik olarak ayni1 zamanda bir din,
bilim ve sanat tarthidir. Ciinkii bu dort egilim, insanin kendisini tanimasina ve hayatina yon
vermesine etken olan en 6nemli girisimlerdir” (Skirbekk-Gilje, 2006, s. 11).
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E. Von Aster de, “sistematik felsefenin en Onemli disiplini olan Umumi Bilgi
Teorisinin felsefe tarihi dersleri ile ayni elde toplanmasini dogru buldugunu, sistematik
sorunlart incelemeden felsefe tarihi yapilmayacagi gibi, tarihlerini bilmeksizin sistematik
sorunlarla ilgilenilmeyecegini” belirtir. (Vikipedi, 2024).

Felsefe tarihi disiplinin birbirinden ayri ve farkli felsefi disiincelerin birbirleriyle
irtibatlari, yakinliklari, karsitliklarinin belirlenmesinde 6nemli bir etkendir. Felsefi materyaller
text (metin) felsefe tarihi ise kontex (baglam)’tir. Metinsiz baglamlar bos, baglamsiz metinler
savruktur.

Felsefe Tarihi Disiplini, felsefi diisiincelerin islenmesini, irdelenmesini ve sistematik
hale getirilmesini saglar. islenmeyen diisiinceler anlamimi ve etkisini yitirir, bu, isterse, dini
diisiince olsun. Islenen diisiinceler, her yiizyilda bir ortaya ¢ikan temsilcileri araciligr ile
giincellenme imkan ve firsati bulur. Yenileyici, gilincelleyici ve temsilcileri ¢ikmayan
diistinceler, felsefe tarihinde arkasi, devami gelmeyen yalnizca belleklerde kalip insanin
zihninde ve gonliinde makes bulmayan olii dislinceler hiikmiinde kalir. Atomculuk,
boliinemeyen anlamindaki atomun, par¢alanmasina ve anlamsiz duruma diismesine karsin her
yiiz yilda cikarttigi temsilciler aracilidi ile diisiinsel alanda etkinligini siirdiirmektedir.

“Felsefe neden 6grenilmelidir? Kisa bir cevap verecek olursak, felsefe bilingli ya da
bilingsiz olarak sahip oldugumuz entelektiiel kapasitenin bir parcasidir ve felsefe dgrenerek
bu kapasitemizin farkina variriz.” (Skirbekk-Gilje, 2006, s. 13).

Diisiince tirtinlerinin felsefi olup olmadiginin ortaya konulmasi, bir ilmi disiplin olan
felsefe tarihi 0gretimiyle miimkiindiir. Hem felsefi diislincelerin hem de bilimsel verilerin,
salim bir akil ve her tiir duygudan arinmis nesnel bir tutumla aklin 15181 ve bilincin ¢abasiyla
irdelenmesi gerekir. Aklin ¢abasi ve bilincin 15181 ile irdelenmeyen felsefe akimlari ideolojik
kaliplara, bilimsel veriler de skolastik dogmalara doniisiir. Bugiin eger olgucu-atomcu bilim
paradigmasi diger bilim paradigmalarina gore daha giivenilir oldugu izlenimi vermekteyse
bunu kendi sonuglarini, Descartes’in (1596-1650) “Bilimi tamamlamak i¢in tetkikini gaye
edindigimiz tiim seyleri ve ayr1 ayri her birini diislincenin siirekli ve kesiksiz bir hareketiyle
gozden gecirmek ve onlar1 yeter ve diizenli bir sayista toplamak lazimdir” (Descartes, 1945,
33) dedigi ‘Sayis Kurali’na bagl kalinmasindandir.

Felsefe Tarihi Ogretimi Felsefe Yapmanin Onemli Bir Sarti midir?

Hint felsefesi Grek felsefesinden, yiliz y1l 6nce ortaya ¢iktigi ve Yunan felsefesi de ilk
doénemlerde dini etkiden kurtulamadigi halde Hint diisiincesinin devaminin gelmeyip Grek
felsefesi siirekliligini korumus olmasi diisiindiiriictidiir. Oysaki ilk Yunan filozoflarinin
diigiinceleri de sistematik bir biitiinlikk i¢inde olmayan, par¢a parca fragmanlar halinde ele
gecmistir. Bunlar, ilk Cagin iinlii felsefe tarihgileri: Aristoteles, Diogenes Laers, Teophrastos
ve Sextus Emprikus’un ¢abalariyla yeniden insaacilik (neo-structurel) yontemiyle bosluklart
doldurulup, tutarsizliklart giderildikten sonradir ki, biiyiik felsefe sistemleri ya da felsefi
okullar olarak kiltiir tarihine kazandirilmiglardir. Elimizdeki mevcut tabiat felsefesi, Grek
felsefi fragmanlarmin felsefe tarihgilerince kendi donemlerinde yaptiklari katkilarla
dizgelestirilmis halidir. Eger Hint’te ve Orta Dogu kavimlerinde de “diisiinceyi isleyen”, bu
kabil bir soyut zihinsel gelenek siirdiiriilebilmis olsaydi, miimkiindiir ki, bu uygarliklarda da
felsefenin sistem haline getirilmis bigimlerine tanik olunabilirdi. Bu veriden hareket edilirse,
giinlimiizde felsefe tarihi dersinin ilahiyat fakiilteleri miifredatindan kaldirilmaya calisilimasi
bu tilkede diislince etkinliginin yozlasmasinda 6nemli bir paya sahip olacaktir.

Grek felsefesinin ortaya ¢ikis donemi olarak gosterilen 6. Asirdan iki asir sonra gelen
antropolojik dénemde felsefe tarihgileri de gdziikmeye basliyor. Aristoteles (MO: 384-322)
metafizik konular1 igeren Metafizik ismini onun eserlerini siniflandiran Rodoslu Andronikos
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vermistir- Filozoflarin Hayatlar1 ve Ogretileri adli eserin yazari, Diogenes Laers (MO: 2.yyl,
Theophrastos (MO: 372-287) ve Sextus Empricus (MS: 160-210) bilinen ilk donem felsefe
tarih¢ileridir. Evreni bir biitiin halinde anlamak gayretinden daha ilk¢agda rastladigimiz bir
felsefe disiplini olan metafizik dogmustur... Metafizigi ilk kuran Aristo'dur. Yalniz Aristo
metafizik kelimesini kullanmaz." (Aster, 1943, s. 4)

Metafizik terimi, Rodos'lu Andronikos'un (MO: 111) tiiretmis oldugu bir terimdir...
‘bir-¢cok, ‘hareket-siikunet, madde-suret, cevher-araz, kesikli-kesiksiz, imkansiz-zorunlu,
kuvve-fiil, nicelik-nitelik, goreli-mutlak, neden-sonug, esit-zit, farkli-benzer, biitiin-parca,
varlik-yokluk, iyi-kotii, dogru-yanlis vs. konulara iliskin yazilarin tiimiine meta ta fiizika
(fizik konularindan sonra gelenler) demistir... Tiirk¢e karsiligi; dogabilim-6teliktir." (Kiiyel,
1976, s. 13).

Herhangi bir c¢abanin disipline edilmeyip, konusu, yOntemi, ge¢misi ve amact
belirlenmedikge ciddi bir ilgi ve ugras alan1 olmasi beklenemez. Ustelik felsefe gibi pratikten
cok teorik egilimli bir ¢abanin yalnmizca miinferit diisiincelerden olusan fikri {iriinlerin, bu
diistinceleri ortaya koyanlarca degil de felsefe tarihgilerince bu felsefi fragmanlarin irdelenip,
once metnin anlasilir hale getirilmesi, sonra diisiiniiriiniin kim oldugu, nerede, ne zaman nasil
bir sosyal ve siyasal ¢evrede yasadiginin ortaya konulmasi gerekmektedir. Felsefe metinleri
baslangigta, elimizdeki felsefe tarihlerindeki gibi derli, toplu, kronolojik siraya gore
diizenlenmis, siniflanmis durumda olmayip pargali, eksik, birbiri igine girmis vaziyette iken
felsefe tarihgilerince derli toplu felsefe metinleri haline getirilip felsefe tarihi disiplinindeki
konumlarina yerlestirilmistir.

Islenmeyen diisiincelerin 6ldiigii ya da anlamini yitirdigi, marifetin iltifata tabi oldugu
g6z ard1 edilmemesi gereken bir olgudur. Marifet, yani bilim, felsefe, sanat ve din bilimleri
iltifat gdrmedigi yerden ugar gider. Bu baglamda Hint diinyasinda felsefi cabaya gereken
onem ve deger verilmeyisinin bir sonucu maarifet Hint diinyasindan Grek diinyasina ugtugu
sOylenebilir. Benzeri bir durumun bizim diisiince hayatimiza da ariz oldugu, 1550 yilinda
Siileymaniye Medresesi’nde miifredattan felsefe derslerinin kaldirilip kaldirilmadigina iliskin
karsit yaklagimlarin bile Osmanl diisiince hayati i¢in ne denli bir yikima sebep oldugundan,
Anadolu’nun bile isgale maruz kalma felaketinin yasanmasindan anlamak gerekir. Oysa ki
asirlar oncesinden aklini islevsel kilamayan toplumlarin {izerine pislik yagdirilacagi uyarist
Yunus Suresi/10/100) mealindeki ayetle, bize duyurulmustu.

Konuyu daha spesifik hale getirmek igin Ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Tarihi
Dersinin okutulmasina bazi dindar ¢evrelerden ve sekiiler kesimlerden gerekgeleri farkli da
olsa gelen ortak tepkilere kisaca deginelim.

Ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Tarihinin okutulmasina Soguk Bakanlar: iki grupta
degerlendirmek gerekir.

Bazi muhafazakar kisiler felsefenin Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulmasma sicak
bakmazlar. Muhafazakar kesimlerin felsefeye soguk bakmalarina neden olan felsefecilere bir
ornek olarak Ernst von Aster’in felsefeye yaklasimi gosterilebilir. “Evrenin kdkeni sorunu
iizerinde diisiinmeye baslayan insana artik dinin akideleri kafi gelmemektedir. Insan bunlari
tenkit etmek, bunlarin disina ¢ikmak ihtiyacin1 duyuyor, Iste ilk defa Veda'lardan belirsiz ve
vuzuhsuz bir sekilde meydana ¢ikan bu ruh, ilk ve halis felsefe ruhudur ve her yerde felsefi
diisiince dinin itikat ve mythoslarindan, tipki Veda'larda rastladigimiz tarzda, ayrilmaga
baslar. Dolayisiyla felsefi diisiince nerede ve ne zaman baslamistir, Sorusunun cevabi ancak su
olabilir: Nerede insan kendi diisiincesiyle dini itikatlara karsi bir aksiilamelde bulunmus ve
imanin disina ¢ikmak ihtiyacim1 duymussa orada ve o anda felsefl diisiince, hakiki ve halis
sekliyle, baslamis bulunuyordu.” (Aster, 1943, s. 7). Bunlarin gerekgeleri, din ile felsefe
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arasinda uzlasilmaz c¢eliskilerin bulundugu hatta bu iki alanin birbirine hasim oldugu
Ongoriisiidiir ki bunu 6ne siirenleri hakli ¢ikaracak pek ¢ok veri mevcuttur.

Sonra Gazali'nin felasife diye adlandirdigi (Kindi, Farabi ve Ibn Sina) islam
filozoflarina kars1 yaptigi elestirilerden de kaynaklanir. Ancak, genelde felsefeye itici
yaklagimin temelindeki olumsuzluk, islam itikadi degil de siyasi konjonktiir geregi oldugu
sOylenir. Biiylik Selguklu Devleti doneminde Batinilik tehlikesine karsi siyasal bir onlem
almak amaciyla Gazali, (felasife) diye nitelendirdigi donemin felsefecilerine karsi olumsuz bir
yaklagim gostermistir. Ancak Osmanlinin, giiciinliin ve Siinni itikadinin zirve yaptigi 16.
yiizyilda felsefe 6gretimi tedrisattan kaldirdigi dillendiriliyor. Kaldirilmamis olsa da bu itici
tutum Osmanli toplumunda felsefi ¢gabanin geriletilmesinde énemli bir paya sahip olmustur.
Felsefe (philosophia) kavramimin Yunan (yabanci) menseli bir kavram olmasi nedeniyle
olusan tepki, felsefi diisiiniisiin Kur’ani hikmet kavramiyla karsilanmasi yoluyla kismen
giderilmis ama felsefe karsithgini tiimiiyle ortadan kaldirilamamustir. Ornegin, 17. yiizyil
Osmanl1 din bilginlerinden Kadizade Mehmet Efendi’nin felsefe ve mantikg¢ilara yaklagimini
gosteren bir dortliigii carpicidir.

“Kelam-1 felsefe fiilse deger mi?
Ana sarraf-1 keyyis bas eger mi?
Mantikiler oliir ise gam degil,
Zira onlar ehl-i imandan degil.”

(Felsefe sozii bir para eder mi? Akilli bir sarraf ona bas eger mi? Mantik¢ilar Sliir ise
aldirma, ¢iinkii onlar iman ehlinden degildir.)

Kadizdde’nin, bu ve benzeri sozler sdyledigini belirten Katip Celebi, onun “Kisi
bilmedigi nesnenin diigmanidir.” séziline uygun bir tavir sergiledigini sdylemektedir (Tokgoz,
2007, 141). H. Omer Ozden’e gore ise, durumu Katip Celebi, ¢ok agik bir bigimde soyle
anlatmaktadir. "Lakin nice bos kafali kimseler, Islamligin baslangicinda bir maslahat igin
ortaya konan rivayetleri goriip cansiz tas gibi -akillarin1 kullanmadan- yalniz taklid ile donup
kaldilar. Ashint sorup diisiinmeden red ve inkar eylediler. Felsefe ilimleri diye kotiileyip yeri
gogli bilmez cahil iken bilgin geg¢indiler. Onlar Allah'in goklerde ve yerdeki o muazzam
miilk-ii saltanatina, Allah'in yarattig1 herhangi bir seye, belki ecellerinin yaklasmis olduguna
da bakmadilar, tehdidi kulaklarina girmedi. Yere ve goge bakmayi, okiiz gibi goz ile bakmak
sandilar.”" (Ozden, 2014, s. 3)

Ancak Osmanli bilginlerinin timiiniin felsefeye olumsuz tutum izledikleri
sdylenemez. Ornegin Ibn Sind’min ilmi gelenegini izleyen Taskdpriiliizade’ye gore, ilimler
sayet sonuglarina salt akilla ulasiliyorsa felsefidir, Islam’in naslar1 esas alinarak ulasiliyorsa
bunlar ser’ ilimlerdir der. (Taskopriiliizade, 1968: ss. 68-69; Kutluer, 2000, ss. 25-26)

Taskopriiliizade nin Osmanlinin yilikselme, yani klasik doneminde bilginlerin felsefeye
bakisin1 yansitan su ifadesi de dikkat ¢ekicidir. “Din ilimleri ile felsefi ilimlerin gergekte
barisik ve uzlasik idi.” (Tokgoz, 2007, s. 138).

Sagaklizade Mehmet Efendi ise, Gazzali'nin ardindan geleneksellesen ilim anlayigini
savunur ve yapitinin hemen basinda, biitlin ilimleri, "yararli ilimler", "zararli ilimler" ve "ne
yararlt ne de zararl ilimler" olmak {izere tice ayir. Zararl ilimler diye siniflandirdig: sihir ve

astrolojinin yanina felsefeyi de dahil eder. (Sacaklizade, 1998, s. 85; Apaydin, 2018, s. 198).

Osmanli doneminde Felsefe ve hikmet anlayisina karsi1 olumsuz bir tutumun oldugu
acikca goriiliiyor. Ornegin Nabi gibi hikmet sahibi biiyiik bir sairin felsefenin aleyhinde
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olmasi anlagilir gibi degildir. Nabi, Hayriye-i Nabi’sinde oglunun felsefeden uzak durmasini
istiyor:

Hikmet-ii felsefeden eyle hazer /Evliya niishasina eyle nazar.
Ayni sekilde sair Vehbi, Litfiye-i Vehbi’sinde ogluna soyle nasihat ediyor:

Felsefiyyata tevaggul itme/Riz-u seb ani teemmiil itme. (Felsefeye umut baglama,
giinilin gecesinde onu diisiinme)

Felsefeyi bilen (Eralp, 1959) Yahya Kemal bile ‘felsefenin kavramlara dayali soyut
dili’ni gerekge gostererek:

“Derler, bilir hakikati yiizlerce feylesof/Bir kismi sek ve sliphede, bir kism1 hayli kof

Aksetmiyor ¢ogunda fikirler ayan beyan/Hayyam imis hakikati az ¢ok fisildayan,”
(Kemal, 1974, s. 106-107) diyerek, felsefeyi hafife alir.

Oysa ki, sair Nabi’nin; “Hikmet i felsefeden eyle hazer/Evliya niishasina eyle nazar”
seklindeki felsefeyi tehlikeli bir unsur olarak gormesi ve Siimbiilzdde Vehbi’nin;
“Felsefiyyata tevaggul itme / Rz u seb an1 teemmiil itme” uyarilarini izleyen (Bilkan, 2002,
S. 56-57). O donemdeki gevrelerin yanilgilari bir nebze de olsa tolere edilirse de glinlimiizdeki
akil ve mantikla, felsefeyle manevi diinyalarin1 canhirag koruma giidiisiiyle miicadele veren
gerek son donem Osmanli ve gerekse Cumhuriyet doneminin felsefeyi isleyen aydinlarimin
cabalar1 neden gérmezden gelinip hala felsefe karsitligi siirdiiriiliir? Filibeli Ahmet Hilmi (0.
1914), izmirli Ismail Hakki (8. 1946), Babanzdde Ahmet Naim (8. 1934), Elmalili Hamdi (.
1942), M. Ali Ayni (6. 1945), Nurettin Topgu (6. 1975) gibi yakin donem diisiiniirlerinin ne
tiir ilimlerle mesgul olduklarindan bile bi-haber olduklarina isaret eder

Felsefenin Dine Karsit Oldugu Ongoriisii

Dindar ¢evrelerden felsefeye yoneltilen elestirilerin tarihi gegmisine bakilacak olursa,
“daha Platon zamaninda, felsefenin "din toreni", "dindarlarin goriisii", "kurtulmuslarin bildigi
bir sey" anlamindaki dinden ayr1 bir konu oldugu bilinmekteydi. Din anlamina gelen ve temel
inanglar1 vahye dayali bir [lahiyatin felsefeye zit tutulmasi olayr once Yahudilikte, sonra,
Hiristiyanlikta ve "Kilise Babalari"yla baslamistir. Hiristiyan Orta Cag'da, Tanri'y1
diigiincenin orta yerine alarak yalnizca felsefe meseleleriyle ugrasanlara, filozof adinin
verilmeyip, onlara Sanctus (Ermis, kurtulmus) denilmis olmasi, buna karsilik, tabiat
konusuyla ugrasan ve madenleri birbirine g¢evirmeye calisan simyacilara filozof adinin
verilmis olmasi, iste, bu yonden anlamhidir. XVIII. Yiizyilda, Avrupa'da, vahiy yerine insan
aklini tutanlara Aydinlanmacilara, toleranst begenmeyip din kuruluslarina diisman olanlara
filozof adinin verilmis olmas1” (Kiiyel, 1976, s. 170) felsefeyle dinin karsit eylemler olarak
nitelenmesine sebep olmustur. Felsefe ile din birbirinin karsiti midir? Diislincenin Grek
diinyasindaki dogusu esnasinda mitolojik goriisten kozmolojiye dogru evrilmesinden
hareketle bazi felsefe tarihgileri (Aster ve Russell gibi) felsefenin dine karsit bir ¢aba oldugu
ongorisiine katilirlar. Aster’in, evrenin kokenine iliskin Hind metinlerinden Rigveda’da
giindeme getirilen Tanrilar ve insanlar yokken bu evrende acaba ne vardi? Sorusundan
hareket ederek felsefi gabanin 6ncesinde din diisiincesi olmasina karsin, dinin akideleri insan
icin yetersiz kaldig1 icin asil felsefi ¢abanin dini ve vahyi elestirip bunlarin disina ¢ikmayi
yeglemektedir. (Aster, 1943, s. 7).

Yunan felsefesinin miras aldigr ve bu felsefenin dogusunu hazirlayan en onemli
kaynagin din oldugu inkar edilemez bir gercektir. “Felsefe sozciigli, anladigim anlamda,
tanribilimle bilim arasindadir. Tanribilim gibi, kesin bilginin saglanamaz oldugu, konulardaki
kurgulardan kuruludur; bilim gibi, gelenek ya da vahiy otoritesinden c¢ok insanin yargi,
giiciine bagvurur. Gonllimiin istedigi gibi konusayim: “Biitiin kesin bilgi bilime, kesin bilgiyi
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asan dogmalar tanribilime iligkindir. Fakat tanribilimle bilim arasinda her iki bilimin de
saldirisina acik bir tampon bolge bulunmaktadir. Iste bu tampon bolge felsefedir” Russell,
1972, s. 55). Ancak ona gore her ne kadar felsefeyi doguran en onemli etken din olsa da
felsefe, felsefe olmakligini dinsel olandan kendisini kurtarmasina ve bilimsel/rasyonel bir
bakis agisina dogru evrilmesine bor¢ludur. Bu anlamda felsefe de bilim de Yunan’a ¢ok sey
bor¢ludur. Russell, samimi niyetini ortaya koyarak yanliligini ifade ediyor. Asil sorun bagnaz
bicimde bagli olduklar1 ideolojileriyle ulastiklart yargilarin ilmi oldugunu dillendirmeleridir.

Felsefe Tarihi, sadece cografi alanda degil, ilgi noktasinda da daraltilmig bir alam
cagristirmaktadir. Felsefe Tarihi iginde bir din, bir sosyoloji, bir ekonomi, sanat ya da bilim
bulunmamasi bu yilizdendir. Sanilir ki, felsefeciden bilim adami olmaz ya da bir dindar ayni1
zamanda bir filozof olamaz. Modernizmin pargalayici ve indirgeyici anlayisindan dogan bu
yaklasim, insanlar1 ve buna bagli olarak farkli ilgi ve disiplinleri kategorize ederek
aralarindaki iligkileri kopartir. Halbuki Felsefe Tarihi, teknik olarak ayni zamanda bir din,
bilim ve sanat tarihidir. Ciinkii bu dort egilim, insanin kendisini tanimasina ve hayatia yon
vermesine etken olan en 6nemli girisimlerdir” (Skirbekk-Gilje, 2006, s. 11).

Felsefenin Dine Karsit Olmadig1 Ongoriisii

Din ile felsefenin ayr1 hakikatler mi, yoksa tek bir hakikatin ¢ift yiizli olarak m1 ortaya
kondugu sorunu, Ibn Riisd'iin de ilgi alanina girmistir. Baz1 yorumlara gére, onun hakikatin
birligini savundugu ileri siiriilmektedir. Yani felsefe ve din iki ayr1 hakikat alani gibi
goriilmekle birlikte, aslinda bu ikisinin bir olan hakikatin, iki yiliziidiir. Dolayisiyla bir olan
hakikati, iki ayr1 sekilde ifade eden felsefe ile din birbiriyle gelismemektedir, cogu Islam
filozoflar1 gibi Ibn Riisd de felsefe ile dinin ¢elismedigi ve akla ters gibi goriinen hususlari
tevil ederek hakikatin birligini tesis etmeye calistigini sdylemektedir (Arican, 2009, s. 329).

[bn Riisd'e gére bizim milletimizden olmadiklari halde eski Grek filozoflarinin
gortislerine bakip degerlendirme yapmamiz dine aykirt olmadigi gibi, dinen de vaciptir.
Bunlarin islam dininin amaglariyla ¢elismeleri sdyle dursun, her ikisi de -din ile felsefe- aym
amaca yoneliktir. 'Biz Miisliimanlar kesin olarak biliriz ki burhani nazar, dinin getirmis
oldugu seylere muhalefete gotiirmez. Ciinkii hakikat, hakikate ters diismez. Aksine (hakikate)
uygun olur hakikatin kendisine taniklik eder'. Bu durumda felsefi bilgileri 6grenmeyi
yasaklayan kimse, 'Dinin halki Allah't bilmeye ¢agirdigi kapidan insanlart geri ¢evirmis olur'
ki bu davranis 'bilgisizligin zirvesi ve Allah'tan uzaklagsmanin son haddidir'. (Ibn Riist, 1992,
S. 72; Arican, 2009, s. 330). Bir Fransiz atasozi, “Cocuk, iginde yikanan legendeki kirli suyla
disar1 atilmaz” der. Dolayisiyla ne kirli suyla ¢cocugu disar1 atmak ne ¢ocukla birlikte kirli
suyu kutsamamak gerekir. Makul olan tutum; dogru, iyi ve giizel olan1 almak, yanls, kot ve
cirkin olandan kaginmaktir.

Ibn Riist, felsefenin din tarafindan emredildigi veya en azindan tavsiye edildigini
savunur. Ona gore bircok Kur'an ayeti (Arican, 2009, s. 330) dikkate alindiinda felsefenin
gorevi, varliklar lizerinde diisiiniip onlar1 Allah'1 bilmeye gotiirecek sekilde degerlendirmektir.
(Arican, 2009, 330). Ibn Riisd'e gore Kur'an, kiinat ve muhtelif nesneler hakkinda diisiinmesi
gerektigi icin, insan1 felsefe tahsiline tesvik etmektedir. Yani dogru goriis ve eyleme ulagmak
icin felsefe tahsilini tavsiye etmektedir (Arican, 2009, s 330). O halde din, felsefeyle
mukayese edilebilir; felsefenin is ve amaci dininkiyle aynidir. Eger nakledilmis bilgi akli
bilgiye zitmis gibi goriiniirse, akli olanla uygunluk arz edecek sekilde tevil edilmelidir
(Arican, 2009, s. 330). Akil “Sokrates’te, Platon ve Aristo’da, hatta bir dereceye kadar
Stoalilar’da noksan ve aldatict bilgiye karsi, tutarli ve dogru diislincenin bir islevidir...
(Yalniz) su var ki, akil yiiritme ve ispata dayanan ‘discursive akil’ ile bir hamlede ve
muhakemeye ihtiyac duymadan °‘6zler’i yakalayip kavrayan sezgici akli birbirine
karistirmamak gerekir.” (Diyanet, islam Ansiklopedisi, 1989, 239; Arican, 2009, s. 330). Ibn
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Riist’tin naklin 6l¢iitli olmasini istedigi akil ‘discursive akil’ degil sezgici (institutive) akil
olmalidir. Aksi takdirde kisiden kisiye farklilik gosteren discursive akil vahyin dogruluk ve
yanlighigini, tutarhilik ve tutarsizligini belirleme o6lgiitii olarak alindiginda ¢oziim yorumlari
sorunlar yumagina doner. Ciinkii discursive akil, bireylere aym1 konuda farkli ¢ikarimlar
yaptirdigt halde sezgici akil nesne 6tesi ilkelerden yola ¢iktig1 i¢in farkli sonuglara ulagilmaz.

Kanimca {i¢iincii bir akil yiiriitmeden s6z edilmesi gerekir. Clinkii akil {i¢ tiir inceleme
yapar:
1.Discursive (0znenin nesneyi incelemesi).

2.Intuitive (6znenin baska bir 6zneyi incelemesi).

3.Selfcursive (6znenin kendini incelemesi. Aklin bu tiir incelemesi entelektiiel
ortamlarda tartisilmamaktadir. Bu da insanin kendisi hakkinda derinlesmesine engel olmakta
ve nesne ve toplum karsisinda deger bakimindan geriye diismesine neden olmaktadir.

Ancak cagdas felsefe tarihgileri arasinda Grek kozmolojik diislincesinin, tiimiiyle
dindis1 bir tutum oldugu goriisiine katilmayanlar da vardir. Yunan felsefesi tarihi, 6zellikle
Aristoteles tlizerine yapmis oldugu c¢ok onemli calismalariyla taninan Jaeger, 1947 yilinda
yayinlamis oldugu /lk Yunan Filozoflarinin Teolojisi adli ¢ok {inlii kitabinda Sokrates-dncesi
donem filozoflarmi ¢agdas doga biliminin Onciileri olarak géren ve onlarla birlikte Yunan
diinyasinda dinsel kaygilardan kesin bir uzaklasmanin ortaya ¢iktigi ve diinyanin dogal-layik
bir aciklamasinin verildigini ileri siiren goriisii reddederek onlarin hem filozof, hem teolog
olduklarini, bugiin bizim i¢in mevcut olan din, felsefe ve bilim arasindaki ayrimin onlarda var
olmadigini, 6zgilinliiklerini meydana getiren seyin de ozellikle geleneksel dinin artik cevap
veremedigi dinsel taleplere deneysel ve akilsal malzemeyi kullanmak suretiyle cevap
vermeleri oldugunu sdylemektedir. Ciinkii Jeager’e gore, Tanr1 problemi veya tanrisal varligin
gercek dogasinin ne oldugu problemi, Sokrat-oncesi felsefenin merkezi kaygilarindan biridir.
Buna bagli olarak bu felsefenin diger ana bir problemi insan kaderini tanrisal bir bakis
acisindan yorumlamaktir. Doga filozoflari, Tanr ile dogay birbirine 6zdes kilmakta ve insan
icin en yliksek bilgeligi kendisinin diinyadaki yerini bilmesinde ve Biitlin'iin yasasini kabul
etmesinde yattigin1 gérmekteydiler. (Arslan, 1995, s. 4-5).

Felsefenin “bilimselligi, felsefenin dine karsi bir ilerleme kaydettigi diisiincesi, din-
dis1 olmayan bir diisiincenin felsefe sayilamayacagi ancak rahip diislincesi olabilecegi”
varsayimi felsefenin ilahiyat c¢evrelerinden kurtarilmas: gerektigi goriisiiniin temelini
olusturuyor. Bu tiir s1§ diisiiniis bi¢imleri, iilkemizde ozgiir diisiince kithgr cekildigi
donemlerde prim yapti. Felsefe insan {irlinii ise, felsefeyi dindar insan da sekiiler insan da
ateist insan da yapar. Felsefe ne dindar, ne laik ne de ateist olmanin geregidir. ideolojik
kurgularimizdan degil de olgulara itibar edildigi zaman nice dindar, laik ve ateist insan vardir
ama felsefeye hi¢ de ilgi duymaz. Giiniimiizde bu tiir diisiince aymazliklar1 ideolojik
yaklagimlar olarak goriilmeli, tersine felsefenin her kesime, 6zellikle de dindar kesimlere
ulagtirilmalidir. Felsefe, tekel idaresi mamulii gibi din-digiligin iirlinii olarak gériilmemelidir.

Oncelikle, felsefenin ilmi bir sekilde gelismesi nasil olacak? Diyelim ki felsefe ilmi bir
bicimde gelisti, buradan felsefenin ilmi oldugu sonucu nasil ¢ikarilacak? Viyana Okulu
(Vienna) mensuplarmin yaptig1 felsefe (Bayraktar, 2006, s. 405) ilim olarak m1 goriilecek,
yoksa onun da bir felsefe oldugu mu kabul edilecektir? Bilimde, felsefede, dinde ve sanatta
ozgiinliikler ortaya konulamadigi zaman kac¢inilmaz sonu¢ taklit batagma diismektir.
Gelenekgiler igin bu gegmisi, yenilik¢iler i¢in bu batiy: taklitten Gteye gecemeyecektir.
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Sekiiler Cevrelerden Gelen Olumsuz Tutum

Yine Aster’in “kendini dinden tiimiiyle kurtarip ilmi (sekiiler olmasi gerek) bir
bicimde inkisaf eden felsefeyi de ancak eski Yunanistan’da buluruz (Aster, 1943, s. 8) ifadesi
de eger ¢evirmenin eklentisi degilse tartisma gotiiriir bir ifadedir.

Toplumumuzda, felsefe oOgretimine genelde karst ¢ikacagi zannedilen kesimin
muhafazakar c¢evreler olacagr ongoriiliir. Gelin goriin ki, aklimiza gelmeyecek modern
kesimlerin de bu mesum harekete katildig1 goriilmektedir.

Bazi sekiller aydinlarin ilahiyatta felsefe ogretimine karst olmalar1 oldukea
diisiindiiriicidiir. Bunlarin gerekceleri de “Felsefe Dersleri”nin Ilahiyat Fakiiltesinde ne islevi
olabilir, sorusu etrafinda kiimelenmektedir.

Bunlar, zihinleri dinsel dogmalarla donmus dindar denilen kisilerin felsefenin 6zgiir ve
otorite tanimaz zihinsel atilimlara dayanan felsefi ¢abasina uyum saglamalarinin miimkiin
olmadigi, olsa olsa Orta Cag Hiristiyan diinyasinda oldugu gibi felsefi ¢abayi, dinin
hizmetkar1 (theologia ancilla) yapabilecekleri Ongoriisiine sahiptirler. Elestirel diisiince
tizerine yiriiyen felsefenin, her tiirlii diistinsel dogmalarla miicadele etme tarzinin her alanda
gecerlilik kazanmasina gliniimiizdeki bazi modernist disiiniir kendi ideolojilerini
tabulagtirmalart nedeniyle pek sicak bakmiyor, hatta modern zihniyeti diger bilim
zihniyetlerinin Oniine gegiren kendi sistemlerini elestirme gelenegini géz ardi edip adeta
felsefenin etkinlik alanlarinin kisitlanmasina calisan skolastik kesimlerin cabalarini hakl
¢ikarma izlenimi veriyorlar.

Sokrates’a atfedilen “Su mavi gogiin altinda hicbir sey yoktur ki, onun hakkinda bir
s0z sOylenilmemis olsun”. Bu anlamli soziin karsisina bagka bir anlamli s6z de sdylenir.
“Gokte insan tecriibesi i¢in hala agik bir kap1 vardir”. Yani insan deneyiminin sonu gelmis ya
da tecriibe heniiz goge cekilmis degildir. Yeni icat ve kesifler i¢in siirekli denemeler yapmak
geregi vardir. Yeni bir sey ortaya koymak isteniliyorsa, o alanda bilene de bilmeyene de
fikrini, kanaatini sormak gerekir. Cilinkii insanlarin zihinsel iletisiminden yeni diisiinsel
kivileimlar ¢ikabilir. Nasil ki yanlis, bilimsel arastiricilara yeni kanitlar imkani sunuyorsa,
inang da insanin gelecegine yeni atilim imkanlar: sunabilir.

Bu toplumun asirlardan gelen birlestirici/kaynastirici bir 6zii, 6zelligi var. Bu
ozgiinliik eger felsefi alanda islenirse hem mensubu bulundugumuz uygarliga yeni bir agilim
verme, hem de tiim insanligin ulagabildigi bunca ilmi ve teknolojik ilerlemeye karsin manevi
moral yoksulluguna bir ¢6ziim de ¢ikartilabilir.

Osmanlinin son ve Cumhuriyet donemleri i¢cinde de bu tepkinin soyut olmaktan cok
somut bir nedene dayandigi goriilmektedir. Osmanlilarin batiya agilis kapisi Fransa oldugu
icin Tanzimat aydinlarinin -bildikleri tek lisan olan Fransizca ile sadece o donem Fransa’sinin
reva¢ bulan olgucu-maddeci felsefesiyle karsilasip bu diisiinceleri biiylik bir gayret ve
cesaretle Tiirk okuruna bilimsel ve gercek felsefe olarak takdim etmeleri, Batiya agilan
kiiltiiriimiiz agisindan bir talihsizliktir. Oysaki bunlarin yaninda Descartes Geulincx, Pascal ve
E. Boutroux gibi diisiiniirlerin goriisleri de girebilmeliydi.

Ulkemizde son on yillara kadar Bati felsefesini anlayabilecek ve gerektigi bigimde
irdeleyip elestirebilecek diistintiriimiiz ¢ikmadigr i¢in bati diisiincesine ya safga bir hayranlik
duygusuyla ya da miifrit bir karsithik tutumuyla yaklagilmistir. Yani zihinler “ya Bati’dan
sadra sifa bir bilgi gelmez ya da Bat1 insanligin ulastig1 yetkin ve biricik uygarliktir” anlayis
merkezlerinde kiimelenmistir. Felsefe demek ilkin; olguculuk (gozle goriilenin disinda higbir
seyin gercek bilgisi edinilemezligi), ikincisi de maddecilik (maddenin disinda higbir
gergekligin olmadigi) anlayisidir. Bunlar, hem varligin alanin1 daraltacak olan hem de tek
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boyutlu diisiinme tiirii olan bon realistligi 6ne ¢ikarict bir tutumdur. Ateistin madde, teistin de
ide tizerine felsefe yapmasinin 6niine diisiinsel bariyerler koymaktan uzak durulmalidir.

1870-1920 yillar1 Tiirk diisiince tarihi agisindan 6nemli bir donemdir. Bu dénemde
felsefenin kiyisindan, kosesinden irtibat kuran diisiiniirlerimiz ¢ikmistir. Bunlarin bir kismi
Fransiz pozitivizmi ve materyalizmine (Auguste Comte, Emile Durkheim ve Hippolit Taine)
egilim gosterirken bir kismi1 da yine Fransiz idealistlerinden (J. Lachelier (1832-1918), Moris
Blondel (1861-1949), Henri Bergson (1859-1941) etkilenmislerdir. Bedii Nuri, Baha Tevfik,
Ahmet Riza ve Abdullah Cevdet pozitivist-materyalist ekolde, Babanzade Ahmet Naim,
Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail Fenni Ertugrul, ismail Hakk1 Izmirli idealist, M. Emin Erisirgil,
Ibrahim Hakki Baltacioglu ve M. Sekip Tung sezgici ekolde yaymn yapmuslardir (Ulken, 1966,
ss. 365-387).

Islam diinyasinin felsefeyle ilk asinaligi VIII. asirda basladi. XIII. Asra kadar
Miisliman diisiiniir ve bilginler Avrupa’nin karanlik ¢ag denilen doneminde bilimin,
felsefenin ve kiiltlirin tasiyic1 6gesi oldular. Bu asirdan sonra kaybedilen felsefeyi dort asir
sonra yeniden bulduk, ama bati felsefesi kanaliyla. Bati felsefesi son donem hem sekiiler hem
de son done muhafazakar aydinlara diisiinsel baglamda katki yapip onlarda felsefi diisiince
ufuklarinin  agilmasma neden olmustur. Ozellikle, dine ve manevi duygulari savunma
baglaminda skolastik durus ve tutumdan kurtulmalarina neden olmustur.

Sonu¢

Felsefece distinmekten kasit; Once soran ve sorgulayan bir zihin c¢abasini
gosterebilmek olmalidir. Sonra diislinsel ve eylemsel sorunlarin ¢oziim isinde rasyonel bir
cizgiyi tutturmak, aciklamalari mantifin kurallarina ve matematigin aksiyomlarina
dayandirma zorunlulugunu izlemektir. Ciinkii felsefece diisiince bireyin kendisiyle,
tiirdesleriyle, diger canlilarla ve cansiz tabiatla olan iliskisinde diisiincenin ilkelerinden uzak
durmasimi hos gérmez. Kisinin dogal olarak toplum iginde tiirdesleri olan kisilerle birlikte
ortak yasamak zorunlulugunun farkina varmasini, iliskilerinde daha miitevazi bir tutum
izlemesini gerektirmektedir. Dolayisiyla felsefi diisiince insanlara zihinsel yetilerinin imkén
ve sinirlarii kullanmalarini, baskalarina karst hosgoriinlin  gelismesini saglayacagindan
insanlar arasinda siirtiismelerin ¢éziimlenmesine ya da sorunlarin diizeyli bir bigimde
tartisiimasinda 6nemli bir etken olacaktir. Bunun i¢in de felsefenin ii¢ ana alt dali olan varlik,
bilgi ve deger alanlarinda felsefece diistiniis ve tutumun sergilenmesi ve diplomatik lisanin
olgiitlerine uyulmasini gerektirecektir.

Bu baglamda giinlimiizde hem ayni1 dinden ve irktan olan yurttaglarla hem de farkl
dinden, irktan ve kiiltiire mensup yabancilarla saglikli iletisim kurmakta felsefi sdoylem ve
diplomatik lisanin kullanilmasi bilyiik 6nem arz edecektir.

Yeni bir sey ortaya koymak isteniliyorsa, o alanda zihni saglikli olan her kisinin
fikrini, kanaatini sormak gerekir. Ciinkii insan insanin ufkunu agtigindan insanlarin zihinsel
iletisiminden yeni disiinsel kivileimlar ¢ikabilir. Diisiince keceye benzer, ne kadar yere
carpilip sikistirildiginda kaliteli hale geliyorsa diislince de kege iiretim isine benzetilip, ne
kadar orselenip elestirilirse nitelikli hale gelir.

Grek felsefesi 2500 yi1l dncesinden giiniimiize kadar gelip zihnimizi mesgul ediyorsa
bu, disiinceyi isleyen felsefe tarihgileri, doxograflar1 ¢ikarttiklari, diisiince gelenegi
olusturabildikleri i¢indir. Baska bir ifadeyle felsefe tarihi 6gretimi yapabildikleri igindir.

Bir seyin tabiatin1 bilmekten hakikatini bilmek daha o6nemlidir. Ciinkii bir seyin
nedenlerini bilerek tabiati, nedenlerin nedenini bilmekle de hakikati bilinmis olur. Toplumsal
alana bu ilke uygulanmaya calisildiginda toplumsal olayin nedenlerinin nedenini bilmek insan
gercekliginin yaratilisindaki birbirine zit ¢ogu iradenin metafizik temellerine inmeyi
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gerektirir.  Bu da, ancak oOzgir secimle insanin varolusundaki temel tercihin
kavranabileceginin bilincine varmak anlamina gelir.

Insan, yasadig1 evrende maddi ve cisimsel varlig1 ile cansiz maddelerle 6zdeslesir,
beslenen varlik olmasiyla bitkilerle, hareketli varlik olmasiyla hayvanlarla ortak 6zellik tasir.
Yani insanin, cisimsel, bitkisel ve hayvansal ogeleri vardir. Ancak bu ortaklik onun
ortaklartyla ayni oldugu anlamina gelmez. Onun bitki ve hayvanlardan farkli olan yani, akil
varlig1 olup diistinmesidir. Bu sayede dil denilen mucizevi araci kesfedip fiziksel evrenden
sembolik evrene yiikselir. O halde insan; dili kesfedip dis diinyadaki nesnelere isim vermesi,
kavram tiretmesi ve kendi neliginin anlamimi disiinmesiyle kendine yeteri bireydir. Yine
nesnelerin yerine kelimeyi, seylerin ortak niteliginin yerine kavrami koymasiyla insandir. Bu
yizden din diliyle ifade etmek gerekirse insan, Tanri’nin kendisini muhatap aldigi ve
sorumluluk yiikledigi varliktir.
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Extended Summary

The teaching of the History of Philosophy course in theology faculties is often
opposed for two main reasons. Firstly, some question the need for teaching the History of
Philosophy when there are already various philosophy and introduction to philosophy courses
available. Secondly, there is doubt about whether philosophy has a place in theological
schools. This opposition highlights the struggle within philosophy between "doing theology
and monopolizing philosophy". However, since philosophy is a product of human intellect, it
should not be controlled by any particular group or individual. Without the teaching of the
history of philosophy, which serves as an introduction to all philosophical activities, other
philosophy courses may lack a methodological context.

The purpose of this paper is to show that philosophy should not be monopolized by
any one group, drawing on the principles of the method of the history of philosophy and the
ideas of philosophers from various doctrines. Developing a philosophical way of thinking and
using reason to solve problems should be a core aspect of our pursuit of enlightenment.
Philosophy helps us to explore and question our relationships with ourselves, others, and the
universe, promoting a humble approach to communication and coexistence.
Philosophical thinking plays a crucial role in reducing conflicts and resolving issues calmly,
fostering an understanding of the limits of knowledge and enhancing tolerance. To achieve
this, it is important to adopt a philosophical mindset and use diplomatic language when
discussing matters of existence, knowledge, and values. These tools are essential for people of
different backgrounds to communicate effectively and live harmoniously. Soliciting diverse
opinions and engaging in intellectual discourse can lead to new ideas and perspectives.

The enduring influence of Greek philosophy from 2500 years ago demonstrates the
power of philosophical inquiry and the importance of cultivating a tradition of thought.
Understanding the truth of something is more significant than knowing its essence, rooted in
grasping the causes behind phenomena. In social contexts, comprehending the underlying
causes of events requires delving into the metaphysical foundations of human reality,
recognizing the role of free will in shaping existence.

Human beings share physical, vegetal, and animal traits with the natural world, but
what sets them apart is their capacity for reason and thought. Through language, humans
transcend the material universe and enter the realm of symbols, contemplating the connections
between phenomena and seeking to understand the universe and their own place within it.
This ability to abstract and conceptualize marks humanity as distinct from other beings,
imbuing individuals with a sense of responsibility in their relationship with the divine.
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Lozan Antlasmasi’na Yeni Bir Bakis

A New Perspective on the Treaty of Lausanne

Ali Giirsel*

Oz

Birinci Diinya savasmin genel sonuglarina bakildiginda ¢ok uluslu devletlerin, monarsilerin ve imparatorluklarin
yikildigt ve bunlarin yerine ulusal devletlerin ve Cumhuriyetlerin kuruldugu goriiliiyor. Osmanlt
Imparatorlugunda savasi kaybeden taraflar1 oldugu icin o da ayn1 akibete ugramistir. Osmanli Devletinin sonunu
hazirlayan Sevr antlasmasina kargt Mustafa Kemal Paga dnderliginde yiiriitillen milli miicadelede, Osmanli
devletini yerine yeni bir barig antlagmasinin imzalanmasina yol agmistir. Basta sekil ve igerik olmak iizere pek
¢ok konuda birbirinden ayrilan savas ve Lozan antlasmasi farkli temeller {izerine insa edilmistir. Lozan Baris
Antlasmasi, Tiirkiye Cumhuriyetinin hukuki, iktisadi ve siyasi anlamda bagimsizligiin tescili oldugu i¢in Tiirk
tarihinin en dnemli tarihsel belgesidir.

Anahtar Kelimeler: Birinci Diinya Savasi, Dogu sorunlar1, Lozan Antlagmasi, Milli Miicadele, Sevr Antlagmasi

Abstract

When we examine the overall outcomes of the First World War, it is apparent that multinational states,
monarchies, and empires were dismantled and replaced by national states and republics. The Ottoman Empire
also faced a similar fate as certain factions within the empire ended up on the losing side of the war. Through the
national resistance led by Mustafa Kemal Pasha against the Sevres treaty, which aimed to dissolve the Ottoman
State, a new peace agreement was eventually signed instead. The war and the subsequent Lausanne treaty,
although differing in various aspects, were founded on distinct principles. The Lausanne Peace Treaty stands as a
crucial historical document in Turkish history, solidifying the legal, economic, and political sovereignty of the
Republic of Turkey.

Keywords: The First World War, Eastern problems, the Lausanne Agreement, the National Struggle, the Sevres
Agreement

Giris

Sevr ve Lozan Antlagmalar1 20. yiizyilin baslarinda Dogu sorunu olarak, bir baska
deyisle (Sark Meselesi) ¢oziimiine yonelik ¢alismalarin bir pargasi olarak imzalanmasina karsi
iki farkli siirecin sonunda ortaya ¢ikan siyasal belgelerdir. Birinci Diinya savasindan sonra bu
antlasmalar sekil ve igerik yoniinden birbirinden farklidir (Ertan, 2016, s. 22-27). Sevr
Antlagsmasi genel olarak Birinci Diinya savaginin bir sonucu iken, 6zelde ise Mondros Ateskes
Antlagmas1 sonrast ortaya ¢ikan bu siirecin bir parcasidir. Lozan Antlagmasi da genel olarak
birinci diinya savasinin sonuglar1 temelleri noktasinda ele alinabilecek bir gelisme iken esas
olarak Tiirk kurtulus savasinin ve bu savas sonunda imzalanan, Mudanya Miitarekesinin bir
parcasidir (Soysal, 1983, s. 12-24). Sevr Antlagsmasi, Lozan Antlagsmasina gore daha 6nce
imzalanmis fakat 6lii dogmus bir antlagmadir. Lozan antlagsmasi daha sonra imzalanmis, uzun
Oomiirlii olmustur. Bu olay, antlasmanin gerg¢ek temellerine dayanmis olusmasindandir (Ertan,
2016, s. 21). 30 Ekim 1918’de miittefik devletlerle, Osmanli Devleti arasinda imzalanan
Mondros Miitarekesi, Osmanli Devletine ekonomik, siyasal ve sosyal olarak cok agir
hiikiimler getirmistir. Adeta {ilke isgallere a¢ik bir duruma diisiiriilmiistiir. Lozan Antlagsmasi,
Rauf Orbay tarafindan Osmanli adina imzalanmistir. Mondros Miitarekesinin
imzalanmasindan bir hafta sonra baglayan ve isgallerin devam ettigi giinlerde toplanan Paris
Baris Konferans ise Sevr’e giden yolda &nemli bir kilometre tasidir. itilaf Devletlerinin yani
sira Osmanlidan ayrilmak isteyen azmliklar da bu konferansa katilmislardir. Hayallerini
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gerceklestirmek istemislerdir (Sonyel, 1973, s. 75). Birinci Diinya savasinda Osmanl
Imparatorlugu topraklarinin paylasimi oldugunda itilaf devletleri savas esnasinda araliklarla
bir araya gelerek Osmanliyr kendi aralarinda paylasiyorlardi. 1915-1917 yillar1 arasinda,
Ingiltere, Fransa, Rusya ve Italya Osmanlinin isgal planlarin1 yapmislardir. Savas sonunda ise
bu devletler paylarina diisen bolgeleri hemen isgale baslamislardi. Ermeni, Kiirt ve Arap
azinliklarda bu paydan yararlanmaya calismislardir. Osmanliya birakilan yerlere ise higbir
diizeltmeye gitmemislerdir (Uluben, 1967, s. 238-243). itilaf devletleri, 18-26 Nisan 1920
tarihinde San-Remo’da bir araya gelerek kendi aralarinda 6ncesinde yazip ¢izdikleri antlasma
metinlerini, Osmanli hiikiimeti temsilcisi Tevfik Pasa’ya 11 Mayis 1920’de kosullar
aciklamislardir. Osmanli tesadiifii bir sekilde antlasmayr imzalamistir. Iste tam da bu
tarihlerde Istanbul’da bulunan Gazi Mustafa Kemal, Isgallere karsi duran Anadolu halkini
organize etmek i¢in Anadolu’ya ge¢mistir. Sevr’e katilmayan Osmanli, T.B.M.M hiikiimeti
Ankara Lozan’a karigsmustir. Zorlu bir siire¢ olmustur. ki asamali olmustur. 24 Temmuz 1923
tarihinde Lozan Antlasmasi1 imzalanmustir (Turan, 2003, s. 214-217). Sevr 1. Diinya savasinin,
Mondros miitarekesinin ve Anadolu’da yasanan isgallerin bir sonucudur. Lozan Antlagsmasi
isgallere karsi gelisen direnisin Mudanya miitarekesi ile sonuglanan askeri basarinin bir
sonucudur (Ertan, 2016, s. 26).

Lozan Baris Antlasmasi (24 Temmuz 1923)

Kurtulus savas1 sonrasi Isgalci Devletler ve komsular1 olan Ingiltere, Fransa, Italya,
Japonya, Yunanistan, Romanya, Sirp-Hirvat ve Sloven Devletlerin, Bogazlar konusunda ise
Sovyet Rusya, Bulgaristan ve belirli konularda ise Belgika ve Portekiz katilmiglardir. A.B.D
ile de, T.B.M. Meclisi diplomatik goriismeler baslatarak gozlemci olarak katilmistir.
T.B.M.M hiikiimeti bu Emperyalist Devletlere kars1 zorlu bir diplomatik basari vermistir.
Konferansa, Istanbul hiikiimetini de ¢agirmislardir. Fakat T.B.M.M hiikiimeti bunu kabul
etmeyerek 1 Kasim 1922 tarihinde saltanati kaldirmistir. T.B.M.M hiikiimeti, Lozan
Konferansinda Misak-1 Milli’yi gerceklestirmeyi, Ermeni Devleti kurmayi engellemeyi,
kapitiilasyonlar1 kaldirmay1, egemenlik hakkina ¢aglamayi, Tiirkiye ile Yunanistan arasindaki
sorunlu (Bati Trakya, Ege adalari, Niifus degisimi, savas tazminatlari) konular1 ¢dzmeyi,
Tirkiye ile Avrupa devletleri ile ekonomik, siyasal ve hukuksal sorunlar1 ¢6zmeyi
amaclamistir. Ermeni ve kapitiilasyonlar konusunda anlagma saglanmazsa gorlismelerin
kesilmesi karar1 alinmistir. Lozan goriismeleri maddeleri gecilmesi 22 Temmuz 1922°de Man
Benon gazinosunda gergeklesti, iki asamali oldu. Miittefikler; Ingiltere temsilcisi George
Curzon, B.M.M hiikiimeti adina Bas delege Ismet Pasa biraz konusma yaptilar (Turan, 2003,
s. 214-217).

Goriisiilen Konular
Tiirkiye-Suriye Siniri

Sevr’de, Akdeniz kiyisinda asagi yukari Karatas burnundan baslayarak Osmaniye,
Bahce, Gaziantep, Birecik, Urfa, Mardin ve Nusaybin'i epey giineyde ve Suriye topraklarinda
birakan bir sinir. Mart 1921°de asag1 yukar1 simdiki sinir olmak {izere Fransizlarla ayrica bir
antlasma imzalanmistir. Lozan'da 20 Ekim 1921 tarihli Ankara Antlagmasi'ndaki sinir oldugu
gibi birakilmistir (Giiler, 2021, s. 40).

Irak Stnirt

Sevr’de Imadiye bizde kalmak sartiyla, Musul ilinin kuzey sinir1. Mart 1921 teklifinde
s6z konusu edilmemistir. Mart 1922 teklifinde s6z konusu edilmemistir. Lozan'da ¢6ziimii
daha sonraya birakilmistir (Giiler, 2021, s. 40-41).

Kafkas Sinir:
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Sevr’de Tiirk - Ermeni sinirinin tayini Amerika Cumhurbagkant Wilson'a birakilmstir.
Wilson, sinir olarak Karadeniz kiyisinda Giresun'un dogusundan baslayan, Erzincan'i bati1 ve
giineyinden, Elmali, Bitlis ve Van Goliiniin giineyinden gegen ve bir¢ok noktada Birinci
Diinya Savasi'ndaki Tiirk - Rus Cephesini izleyen bir hatt1 gostermistir. Mart 1921 teklifinde
Milletler Cemiyeti bir Ermeni yurdu kurulmasi i¢in dogu illerinden Ermenistan'a birakilacak
topraklarin tespiti i¢in bir komisyon kuracak, Tiirkiye bu komisyonun kararin1 kabul edecek.
Lozan'da bu konu ortadan kaldirilmistir (Giiler, 2021, s. 41).

Bogazlar Bolgesi

Bogazlar konusu Lozan’da iizerinde durulan 6énemli bir konudur. Ciinkii Emperyalist
sistem, sosyalist sistemi ¢evrelemek, onu abluka altinda tutmak istiyordu (Bilsel, 1988). Bu
Ingiltere ve diger emperyalist iilkeler i¢inde Sovyetlerin kontrol altinda tutulmasi agisindan
cok onemli idi. Bogazlar, Sovyet kontrolii altinda olmamaliydi (Ersoy, 2002, s. 131).

Lozan’da, Sovyetler sadece Bogazlar ekseninde goriismelere katilmistir. Ancak
gorlismeler siiresinde agik politika anlayisi ve bu anlayisin bolge ilizerindeki emperyalist
oyunlarin agiga ¢ikmasi nedeniyle Sovyet temsilcisi burada oldiriilmistiir (Ersoy, 2002, s.
31). Genel antlasma metninde (23 Madde) ¢oziimii Canakkale bogazinda, Marmara denizinde
ve Karadeniz bogazinda deniz ve havayolu ile gerek baris ve gerek savag zamanlarindan gegis
ve ulasim serbestligi ilkesi fikir birligi ile onaylamistir. Bu baglamda Bogazlarin kullanim
sartlar1 belirginlestirilmisti. Buna gore; askeri olmayan gemiler i¢in Bogazlardan gecis, baris
zamaninda serbest olacak. Savas zamanlarinda Tiirkiye tarafinda ise serbestlik devam edecek
(Parla, 1985). Tiirkiye savasta ise yardim amaci giitmeyen gemilere serbest ge¢is hakki
taninacakti. Dlisman gemilerine ise gegis hakki Tiirkiye’nin inisiyatifinden olacakti. Askeri
gemiler i¢in ise barig zamaninda Karadeniz’e geciste bolgedeki donanma giicli asacak
miktarda gemiye izin verilmeyecekti. Bu durum Tiirkiye’yi sorumlu tutmamaktayd: (Parla,
1985). Savas zamaninda ise Tirkiye’nin durumu belirleyici olacakti. Diger bir yanda
Bogazlarin iki yakasi askersizlestirecek ve bogazlar1 denetleyecek uluslararasi bir komite
olusturulacakt1 (Ersoy, 2002, s. 131). Bu antlagsma, Tiirkiye’nin Bogazlar iizerinde inisiyatifini
sinirlarken diger taraftan Rusya’yr Karadeniz’e hapsedecek kisitlamalart igermektedir.
CoOziimii tartisgmali olan bu konunun, diger bir¢ok konu gibi, ¢6ziimii ileri bir tarihe
ertelenmistir (Ersoy, 2002, s. 131).

1936 yilinda imzalanan Montro sézlesmesi ile antlasmadaki bazi dnemli piiriizlerin
giderilmesi saglamistir. S.S.C.B. de bu goriismelere taraf olarak katilmigtir. Hitler ve
Musolini, fasizmlerini Ingiltere’nin Akdeniz’deki ¢ikarlarin1 zora sokmustu. S.S.C.B.
Karadenizde kiyis1 olmayan iilkelerin askeri gemilerinin girmesinin engellenmesini isterken
Ingiltere geleneksel Demirperde politikas1 nedeniyle en sonunda askeri gemilerin gegisine
tonaj smirlamasi getirmistir. Ticari gemilere tonaj kisitlamasi kaldirilmigtir. Bunlara
Ingiltere’nin dayatmasina uygun olarak Tonaj kanaliyla kiyis1 olmayan iilke askeri
gemilerinin Karadeniz’e ge¢ilmesini maddeye eklemistir. Montrd sdzlesmesi gecerliligi halen
gecerlidir. Lozan goriismeleri devam ederken Kominterin bir kisa degerlendirmesi 6énemlidir.
Lozan’da ¢oziilemeyen sorunlar ileri bir tarihe ertelenirken bunun emperyalistlerin ¢ikarlari
dogrultusunda ¢oziilecegi diisiiniiliiyordu. Diger bir konu ise vatandaslik statiisii, Miilkiyet
konusu, Kabotaj konusu, savas esirlerinin degisimi konularinda &nemli ilerlemeler
saglanmistir (Bilsel 1988, s. 637-646; Ersoy 2002, s. 131-132).

Kapitiilasyonlar

Osmanli Devletinin bir diinya devleti oldugu donemlerde Fransa’ya basta olmak iizere
Avrupali devletlere tanidigi ekonomik, siyasi ve hukuki bir takim ayricaliklar zaman
icerisinde genislemistir. Birgok devlet bunlardan yararlanmaya ¢alismistir. Yabanci tiiccarlar,
tasimacilik, oOrgilitlenme hakki gibi sOylenebilir. Kapitiilasyonlar, Osmanli Maliyesinde
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yasanan gerileme, Kapitiilasyon ad1 verilen zorunlu ayricaliklarin gerileme nedenleri arasinda
ilk sirada yasanmaktadir. Kapitiilasyonlar bir tiir maliyeyi padisah biit¢elerini veya sarayin
maddi giiciinii koruma refleksi olarak da degerlendirilebilir (Ersoy, 2002, s. 100-101).
Kapitiilasyonlar ilk olarak I. Siileyman tarafindan Fransa’ya verilmistir. Daha sonra Hollanda
ve Ingiltere’ye verilmisti. Kapitiilasyonlarla Osmanlida yeni bir smif doguruyordu: Yabanci
uyruklular bir¢ok hukuki ayricaliklar kazaniyorlardi. 20. yiizyillda Rusya’da bu ayricaliklardan
yararlaniyordu. Bati’nin, sarkta aracili bir imtiyaz rejimi olarak anilan kapitiilasyonlar boylece
yeni bagimsizliklar tizerine varligin1 devam ettirmektedir. Buglinkii tahkim yasasina kadar
varligt devam ediyor. Yabancit devlet elcileri de bu imtiyazlardan yaralaniyordu.
(Konsolosluklar, Biiyiik Elgilikler vb.) 1914’de Tiirkiye’nin biitiin i¢ ve dis ticareti bu yabanci
devletlerin ve kurumlarin eline ge¢mistir. Kapitiilasyonlarin getirilmesinin bir nedeni de bu
geriligin ortadan kaldirilmasidir (Ersoy, 2002, s. 102). Netice olarak Osmanlinin yok
olmasinda 6nemli bir etken olan kapitiilasyonlar biitiin sonuglari ile Lozan’da kaldirilmastir.
1838 ticaret antlasmasi da Ingiltere ile yapilmistir. Azinliklarin haklar1 gittikge genislemisti.
Bunlar Osmanli vatandaslar1 gibi vergi de vermiyordu. Mahkemedeki davalarin
konsoloslardaki 6zel mahkemelerine bakiyordu (Coskun, 2019, 5.122-123).

Azinliklarin Korunma Meselesi

Imparatorlugun  ulus-devlete  devrilme  siirecinde  azmliklar  konusunda
gelenekselleserek bir politik yaklasim benimsemistir. Birinci Diinya savasi yillarinda
Ermenilere tehcir uygulandigi konusu, Ermeniler katledildi yaklasimiyla yasanmistir. Lozan’a
girildiginde artik Misak-1 Milli smirlar1 i¢inde kalan ve azinlik olarak nitelendirilen insanlar
azinlik olarak kalmislardir. Lozan’da kontrollii 6diinler verilmesi devlet bekasi igin dogal
olarak sorun yaratmaktan uzakti. Toplantinin heniiz baginda Tiirk ve Ermeni lobisi ¢atismaya
girmisti (Ersoy, 2002, s. 129). Ismet Pasa, Ermenilerle ne diin ne de bugiin bir sorun
olmadigini birlikte beraber yagamig demektedir. 23 Temmuz 1923’de imzalanan antlasmanin
37-44. Maddesi Ermenilerin yasamlarini hukuki kontrol altina almis oluyordu. Azinliklarin dil
sorunu; Orf, adet ve geleneksel bir takim kosullar bu yazili metinde yer almistir. Milletler
Cemiyetinin garantisi altina alinmis olmaktadir (Akar, 1992, s. 44-53; Ersoy, 2002, s. 129).
Yahudi, Rum ve Ermeni uluslar1 ayn1 haklardan eksiksiz yararlanacaklardi. 1942°de varlik
vergisi baskisi biitiin diinyay1 saran fasist ideolojilerin Tiirkiye’ye bir yansimasidir. Tiirk-Rum
azinlikk meseleleri, miibadele ile c¢oziilmemistir. Bati Trakya Tiirkleri Yunanistan’da
kalacaklar, Istanbul’daki Rumlar ise Istanbul’da kalacaklar. Sorun bdyle ¢oziildii. ingiliz
dayatmalar1 ¢oziim getirmedi (Indnii, 1998; Ersoy, 2002, s. 130). Ingiliz temsilcisi Lord
Cuzon, Imparatorlugun pargalanmasindan yana bir tavir sergiliyordu (Sentiirk, 2018, s. 48-
68). Itilaf devletleri, azmliklar i¢in bir toprak pargasi, kilise hukukunu ve azinlik haklarinin
korunmast i¢in uluslararast bir kurul olusturulmasini istiyorlardi. Ermenilere toprak
verilmesini her firsatta dile getiriyorlardi. Ismet Pasa, “Tiirkiye’de Din, Dil, Soy azimliklari
yoktur. Herkes Tiirklerin yararlandiklart haklardan aynen yararlanacaktir.” diyordu ve sadece
azinlik olarak Rum, Ermeni ve Yahudiler kabul edildiler (Coskun, 2019, s. 112).

Komisyondaki goriismelerde Ismet Pasa, hicbir sekilde Ermenilere toprak
verilmesinden yana taraf olmadi. Ingiliz temsilci Lord George, 1srarlart ve iddialar1 kabul
etmemistir. Ellerinin temiz oldugunu ileri siiriiyorlardi. Lord Curzon, Ismet Pasa’da bizim
ellerimiz daha temizdir diyerek bu konudaki son gériismeye nokta koymus oluyordu (Coskun,
2019, s. 112).

Kiirt Meselesi- Dil Ayriliklart

Komisyonlarda yine Curzon tarafindan azinliklar meselesi giindeme getirilerek bir
takim yeni haklar giindeme getirdiler. Ismet Pasa ve Meclisteki Kiirt milletvekilleri,
Curzon’un tekliflerine siddetle karsi ciktilar. Ismet Pasa, Tiirkiye, biitiin devletlerin kendi

25



Lozan Antlagmasi’na Yeni Bir Bakig

tilkelerindeki azinliklara ne gibi haklar tanimiglarsa bu haklar Kiirtlere de aynen

uygulanacaktir, diyerek son noktay1 koydu ve bu meselede bdylece kapandi (Coskun, 2019, s.
114).

Toprak ve Stnir Sorunlart

Yeni Tiirkiye nin toprak biitiinliigi sinirlart Misak-1 Milli ile ayrilmistir. Misak-1 Milli,
M. Kemal tarafindan hazirlanmis, 1920°de toplanan Osmanli Meclisindeki, Kuvay:r Milliye
veya Felah-1 Vatan grubuna gonderilmis bir ulusa aittir. Ayni zamanda bir 6zgiirlik
bildirgesidir (Coskun, 2019, s. 101; Sonyel, 2008, s. 1826).

Trakya Siniri

Cetin ve zorlu gegen bir bolgedir. Uzun goriismeler sonucu Karaagag’in, Tiirkiye’de
kalmasi kosulu ile sinir belirlenmistir (Coskun, 2019, s. 101).

Irak Sinir

Musul Isgal altinda iken, Irak sinir1 konusulurken en yakici konularin basinda
geliyordu. Sevr’de Irak mandater olarak Ingiltere’ye birakilmistr. Lord Curzon, kesin bir
tezvir iginde Musul’dan vazge¢meyeceklerini soyliiyorlardi. Ismet Pasa’ya ise soyle bir
talimat verilmistir: Siileymaniye, Kerkiik ve Musul divalar1 istenecek, baska bir olusum ortaya
¢ikarsa hiikiimetten talimat alinacakti (Kaymaz, 2014, s. 102). Cok sert ve uzlasmay1 bir
hareket i¢inde olan Lord Curzon, kiistah¢a bir tavir sergileyerek Tiirkiye’yi savag istemekle
sucluyordu. Uzlagmamakla sugluyordu. Aslinda savasi kendileri istiyordu, goriismeler devam
ederken bolgedeki askeri yerlerini ucaklarla takviye ediyorlardi (Coskun, 2019, s. 104).

Adalar

. Gokgeada ile Bozcaada ahenkli bir yonetimle Tiirkiye’ye birakiliyordu. Ege adalari,
Italya’da birakiliyordu. Sevr Antlagmasi ile On iki ada ve Rodos, 1945 yilinda Miittefiklerin
eline gecti ve Nisan 1947°de ise Yunanistan’a verildi (Keyman, 2023).

Tiirkiye- Iran Sinirt

Osmanli Imparatorlugu ile Iran arasindaki 1639°da imzalanan Kasr-1 Sirin
Antlagmasina gore sinir belirlenmisti (Keyman, 2023, s. 6).

Osmanl Borglart

Osmanli Imparatorlugundan ayrilan devlet arasinda paylastirildi. Tiirkiye’ye diisen
boliimii ise Fransa frangi ile 6denecekti (Keyman, 2023, s. 7).

Yabanct Okullar
Egitimlerine, Tiirkiye nin koyacagi kanunlar dogrultusunda devam edeceklerdi.
Patrikhaneler

Diinya Ortodokslarin dini lideri durumundaki patrikhanenin siyasi yetkilerden
armdirilarak Istanbul’da kalmasina izin verildi (Ertan, 2016, s. 24; Tansel, 1978, s. 145).

Sonuc¢

Ulusal Kurtulus savasinin sonrasinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin baskan oldugu
Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti ile isgalci Itilaf devletleri arasinda 24 Temmuz 1923
tarthinde imzalanan Lozan Antlagsmasit Tiirkiye’nin Tapusu olur. Sevr Antlagsmasi ¢ope
atilmistir. Lozan’in 100 yillik gibi bir sinir havasi yoktur. Uluslararasi bir antlagmalar ilgili
iilkelerin meclis onayindan da ge¢mistir. Gizli maddeler yoktur.
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Ote yandan Lozan Baris Antlasmasi'nin sonuglari, Tiirkiye’nin uluslararas1 alandaki
statiisiini 6nemli Olgiide giliclendirdigi ve ulusal egemenligini saglama yolunda Onemli
adimlar att1g1 seklinde detaylandirilabilir.

Sinirlarin Belirlenmesi: Antlagsma ile Turkiye’nin siirlar1 kesin olarak belirlenmis ve
ulusal toprak biitiinligli glivence altina alinmistir. Misak-1 Milli simirlart iginde kalan
bolgelerin Tiirkiye'ye ait oldugu kabul edilmis ve uluslararasi toplum tarafindan taninmustir.
Bu durum, Tiirkiye’'nin cografi ve siyasi olarak giiclii bir konuma sahip oldugunu
gostermektedir.

Azinliklarin Haklari: Antlagsma, azinliklarin haklarin1 koruma konusunda onemli
adimlar atmistir. Azinlik gruplarina dil, din ve kiiltiirel haklarinin taninmasi, Milletler
Cemiyeti garantisi altina alinmistir. Bu, Tirkiye’nin i¢inde yasayan farkli etnik ve dini
gruplarin haklarini koruma ve onlara esit bir sekilde muamele etme taahhiidiinii gosterir.

Bogazlarin Statiisii: Lozan Baris Antlagsmasi, Bogazlarin uluslararasi trafige agik
olmasmi saglamistir. Karadeniz’e kiyisi olmayan devletlerin deniz ge¢is hakki, belirli
kisitlamalarla birlikte taninmigtir. Bu, Tirkiye’nin stratejik konumunu giiglendiren ve
uluslararasi ticaretin serbest akisini destekleyen bir diizenlemedir.

Kapitiilasyonlarin Kaldirilmasi: Osmanli doneminden kalan ve yabanci devletlere
taninmis olan ekonomik ve siyasi ayricaliklar olan kapitiilasyonlar, Lozan Antlasmasi ile
kaldirilmistir. Bu, Tiirkiye’nin egemenlik haklarini tam olarak geri kazandigini ve ulusal
ekonomisini koruma yetkisine sahip oldugunu gosterir.

Uluslararast Taminma: Antlasma, Tiirkiye’nin uluslararasi alanda taninmis bir devlet
olarak yer almasini saglamigtir. Bu durum, Tiirkiye’nin diger devletlerle esit statiide ve adil
iligkiler i¢cinde bulunmasini miimkiin kilmistir.

Bu detaylar, Lozan Baris Antlagsmasi’nin Tirkiye i¢in tarihi bir doniim noktasi
oldugunu ve iilkenin ulusal ¢ikarlarini koruma yolunda 6nemli bir adim oldugunu vurgular.
Antlasmanin sonuglari, Tirkiye’nin egemenlik ve bagimsizlik miicadelesinin bir basarist
olarak kabul edilebilir.
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Extended Summary

The Treaty of Sevres and the Treaty of Lausanne are political documents that emerged
as part of efforts to resolve the Eastern Question, or the “Eastern Issue,” as a component of
the work towards solving the broader challenges of the early 20th century. These treaties
differ in form and content from each other in the aftermath of World War I. The Treaty of
Sevres is generally considered a consequence of World War 1, specifically as a part of the
process that emerged after the Armistice of Mudros. On the other hand, the Treaty of
Lausanne, although it can be seen in the context of the aftermath of World War |, is primarily
associated with the Turkish War of Independence and the resulting Armistice of Mudanya.
The Treaty of Sevres, being signed earlier than the Treaty of Lausanne, represents a stillborn
agreement, whereas the latter, the Treaty of Lausanne, signed later, has proven to be enduring
due to being based on more solid foundations. The Armistice of Mudros, signed between the
Allied Powers and the Ottoman Empire on October 30, 1918, imposed severe economic,
political, and social conditions on the Ottoman Empire, effectively leaving the country
vulnerable to occupation. The Paris Peace Conference, convened shortly after the signing of
the Armistice of Mudros and during the continuation of occupations, served as a significant
milestone on the path to the Treaty of Sevres.

During World War 1, discussions about the partitioning of Ottoman Empire territories
led to Allied Powers intermittently convening to allocate Ottoman lands among themselves.
Between 1915 and 1917, England, France, Russia, and Italy devised plans for the occupation
of Ottoman territories. After the war, these powers promptly began occupying their
designated areas, while Armenian, Kurdish, and Arab minorities attempted to benefit from the
situation. The territories left to the Ottoman Empire remained untouched. The Allied Powers
gathered in San Remo from April 18 to 26, 1920, and presented the terms of the previously
drafted agreements to the representative of the Ottoman government, Tevfik Pasha, on May
11, 1920. The Ottomans coincidentally signed the agreement. Meanwhile, Mustafa Kemal
Atatiirk, who was in Istanbul during these times, crossed over to Anatolia to organize the
resistance against the occupations. The Ottoman Empire, not participating in the Treaty of
Sevres, saw the Government of the Grand National Assembly of Turkey intervene in the
Lausanne Conference, marking a challenging, two-stage process. The Treaty of Lausanne was
signed on July 24, 1923. The Treaty of Sevres is a consequence of World War |, the Armistice
of Mudros, and the occupations in Anatolia. The Treaty of Lausanne, on the other hand, is a
result of the military success stemming from the resistance against occupations, culminating
in the Mudanya Armistice.
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Arketipsel Sembolizm Ac¢isindan Melisa Kesmez’in “Nohut Oda” Adh Oykii
Kitabinin Degerlendirilmesi

Evaluation of Melisa Kesmez's Story Book “Nohut Oda (Chickpea Room)”
in Terms of Archetypal Symbolism

Seyfettin Ay*

Oz

Insanoglu karisik ve anlagilmasi gii¢ bir ruhsal yapiya sahiptir. Insanin bu karigik yapisinin ¢dziimlenmesi
psikoloji biliminin ilgi alanina girer. Heniiz geng bir bilim dali olan psikoloji, edebiyat eserlerinde yansitilan bu
karmagik yapiy1r ¢ozmek igin edebi eserlerden yararlanir. Ayni sekilde edebiyat metinlerinin ¢ok katmanlt
yapisinin  anlasilmasinda psikoloji biliminin verileri ufuk agic1 niteliktedir. Bu kapsamda insanin ortak
niteliklerinin veraset yoluyla ¢aglar éncesinden giiniimiize tagindigini ileri siiren arketipsel sembolizm, modern
edebiyat iriinlerinin yeni bir yorumla ele alinmasma imkéan sunar. Ortak bir gegmisten devralinan davranig
kaliplar1 ile ortak bir bilincin eslik ettigi semboller diinyasinin insan davranislarini belirleyen bir giice sahip
oldugu fikrine dayanan arketipler, insan davraniglarini agiklamaya ve yorumlamaya zemin hazirlar. Her cagda ve
her toplumda ortak olan bu arketipler; mitoloji, destan, efsane ve dinsel torenlerle tasinarak kolektif bilinci
olusturur ve bunlar modern edebiyat eserlerinde farkli formlarda da olsa goriiniir hale gelir. Dolayisiyla pek ¢ok
edebiyat {iriiniinde arketiplerin varhigim tespit etmek mimkiin oldugu gibi edebiyat triinlerini farkli metotlarla
incelemek eserin zenginliklerini ortaya ¢ikarmaya katkida bulunur. Giinliimiiz 6ykii yazarlarindan Melisa
Kesmez’in “Nohut Oda” adli eseri, birbirinden bagimsiz bes 6ykiiden olusmaktadir. Bu oykiilerdeki kisilerin
ortak derdi kendini ait hissedebilecekleri bir yer bulmak, bir eve ait olmak ya da bir yerlere kok salmaktir. Oykii
kisileri; yasadiklar geligkiler, zaaf ve tutkular, evsizlik, yurtsuzluk, asksizlik, terk etmek arasinda gidip gelen,
kendiyle hesaplasma iginde, aile baglari, aile olma/olmama, kendini bir yere ait hissetme ya da hissedememe,
gitme ya da kalma arasinda tercihlerde bulunan ve hep bir seylere 6zlem duyan yarali kisilerdir. Bu anlamda
Nohut Oda simgesel bir anlam tagir. Bu makalede sayisiz olarak ifade edilen arketipler bu 6ykiilerde nasil ortaya
¢ikmustir, sorusunun cevaplari aranmis; inceleme ve degerlendirme konusu yapilan Melisa Kesmez’in“Nohut
Oda* adl kitabinda, Jung’un arketiplerinin izleri arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ev, Golge, Persona, Anima, Arketip

Abstract

Human beings possess a complex and challenging psychological structure that is difficult to understand. The
analysis of this intricate structure is of interest to the science of psychology, a relatively young field. Psychology
utilizes literary works to uncover the complex structures reflected in these texts. Likewise, the insights provided
by psychology are valuable for understanding the multifaceted nature of literary texts. Archetypal symbolism
suggests that common human characteristics have been inherited across generations, providing a framework for
interpreting modern literary works. Archetypes, which are based on the idea that behavioral patterns and symbols
inherited from a shared consciousness have a significant influence over human behavior, explain and interpret
human actions. These archetypes, present in every age and society, make up the collective consciousness and are
reflected in mythology, epics, legends, religious ceremonies, and modern literary works in various forms.
Therefore, it is possible to identify archetypes in many literary works, and examining them through different
methods helps uncover their depth.

*Mardin Artuklu Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali Tezli Yiiksek
Lisans Ogrencisi, MEB’de Ogretmen. seyfeddinay2121@gmail.com. Orcid: 0009-0006-1187-5138
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Arketipsel Sembolizm Agisindan Melisa Kesmez’in “Nohut Oda” Adli Oykii Kitabimin Degerlendirilmesi

"Nohut Oda" by Melisa Kesmez, a contemporary short story writer, consists of five independent stories. The
common theme in these stories is the search for a place where individuals can feel a sense of belonging, a home,
or somewhere to set down roots. The characters in the stories are wounded individuals grappling with
contradictions, weaknesses, passions, homelessness, rootlessness, lovelessness, abandonment, self-reflection,
choices regarding family ties, and the desire for belonging. "Nohut Oda" carries symbolic significance, reflecting
these themes. The article explores how Jung's archetypes emerge in these stories, particularly focusing on the
traces of Jung's archetypes in Melisa Kesmez's "Nohut Oda," which is the subject of review and evaluation.
Keywords: Home, Shadow, Persona, Anima, Archetype

Giris

Giliniimiiz Oykii yazarlarindan Melisa Kesmez, “Nohut Oda” adli kitabinda kadin
duyarhigiyla kadin kahramanlar1 6ykiistiniin merkezinde konumlandirir. 2019 yilinda Sait Faik
Hikdye Armagani’ni kazanan Melisa Kesmez’in “Nohut Oda” adli kitabi, bes oOykiiden
olugmaktadir. Biitiin Oykiilerin bagkisileri kadindir. Her bir oykii séz konusu kadin
anlaticilarin bakis agilariyla verilmistir. Bu dykiilerde geride bir bosluk birakarak gidenlerin
ardindan kendilerine bir yasam alani olusturmak i¢in kalan kadinlara yer verilir. Birakip
gidenlerin ortak noktalarindan biri kendilerini bir yere ait gérmeyisleri yahut kendilerini ait
hissedecekleri bir yer arayisinda olmalaridir. Kalma ya da gitme arzusunun anlatildigi bu
oykiilerde, insanin kendi i¢inde yasadigi geliskilerin, tutku ve zaaflarin, anne ve baba ile
kurulan iligkilerin, aile olma/olamamanin acisin1 ¢eken yarali kisilerle karsilagilmaktadir. Bu
Oykiilerde ev kurmanin, aile olmanin agkla, baglanmayla miimkiin oldugu gercegi
vurgulanmugtir.

Kitapta “Nohut Oda” adinda miistakil bir 6ykii yoktur, bu anlamda nohut oda simgesel
bir anlama gelmektedir. TDK’ye gore “nohut oda bakla sofa” deyimi bir evin kiigiikligiinii ve
darligii anlatmak icin sdylenen bir sézdiir. “Nohut Oda’nin simgesel anlami, her bir dykii
okundugunda daha iyi anlasilir. “Nohut Oda”, bir yere ait olmanin, kendine bir ev/mekan
olugturmanin ve bir yerlerde kdk salmanin insani yoniiyle ilgilidir. “Nohut Oda”, kiigiik de
olsa kisinin kendisine ait diyebilecegi bir mekanin semboliidiir. Yazar, bes dykiide de “Bir yer
ne zaman ve nasil bir eve doéniisiir?” sorusuna cevap aramaktadir. Boylece mekanla insan
arasinda kurulan iliskiye dikkat ¢eker. Arada olusan bosluk duygusunu nesne ve esyaya
yiklenen anlamla gidermeye calisir. “Gitmek mi daha zordur yahut gidenlerin ardindan
kalmak m:?” sorusu, her 6ykiide farkli bir kadin kahramanin bakis ag¢isiyla irdelenir. Boylece
mekanla insan arasindaki iligkinin boyutu ortaya konmus olur. Kitaptaki her 6ykii, insanin
mekanla kuracagi aidiyet iliskisini merkeze alir. Mekan ve nesneler, ge¢misi ve hatiralart dile
getirmenin araci durumundadir. Bu bakimdan insana duyulan ihtiyag mekan ve nesneler
iizerinden yeniden vurgulanir. Bir yere ait olma yahut mekin olusturma ancak insanla
miimkiindiir.

“Nohut Oda” y1 olusturan 6ykii kisilerinin ortak sorunu “kabuk olusturmak™ tir.
Kitabin girisinde yer alan “Yasamin ilk ¢abas: kabuk olusturmaktir” sdzii bu duruma okurun
dikkatini ¢ekmek i¢indir. Kabuk olusturmak; kendine bir yasam alani insa etmek, basini
sokabilecegi kendine ait bir ev, bir oda olusturmak demektir. Bdylece insan mekan iliskisinin
sevgiyle anlam bulacag dile getirilir. Her 6ykiide kisilerin, ait oldugunu hissedecegi bir yuva
arayisinin, kendini glivende hissedebilecegi, sevgi dolu bir diinya insa etmenin, nohut oda
kadar bir mekana sahip olmanin énemi vurgulanir. Oykii kisileri kadinlar olan bu bes dykiide
evsizlik, yurtsuzluk, ayrilik ve terk edilislerin, 6fke ve hesaplagsmalarin meydana getirdigi
bosluk irdelenir. “Kalanlar” adli 6ykii, ayrilik sonrasi mekanla iliskisi kopan kadinin yagsamla
kurdugu bag bir kedi sayesinde gergeklesir. Aile olmanin, sevgi ile bir arada olmanin 6zlemini
duyuran “Annemin Cadiri”’nda anne baba iligkisi ele alinir. “Son Bir Cay” da bitmis bir iliski
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sonrasinda kadinla erkek arasindaki engeller, Selim’in yetistirilme tarzi ve anne tahakkiimiine
dayali bir iligki lizerinde yorumlanir. “Goriisiiriiz” adli 6ykiide babasizlik ve onun yarattig
bosluk, gen¢ bir kizin penceresinden yansitilir. “Kiz Kardesim Handan” da, gen¢ yasta
kaybedilen bir annenin biraktig1 boslugu doldurmaya c¢alisan ve annesiyle 6zdeslesen
Handan’in biling disin1 besleyen tutum ve davranislarin nedenlerine deginilir. Oykii kisileri,
yasananlar karsisinda bir sekilde ayakta kalmayi basarir. Kitap; sirasiyla “Kalanlar”, “Son Bir
Cay”, “Annemin Cadir’”, “Gorisiiriz”, “Kiz Kardesim Handan” adli bes 0&ykiiden
olusmaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu oykiiler, Carl Gustav Jung’un gelistirdigi arketipsel
sembolizm baglaminda ele alinmis ve insan davraniglarini yonlendiren itici bir gii¢ olan
arketiplerin oykii kisileri tizerindeki etkileri arastirilmastir.

Carl Gustav Jung ve Arketipsel Sembolizm

Psikanalitik edebiyat kuraminin devami olarak Arketipsel elestiri yontemi, insan
psikolojisini ¢ozlimlemede edebiyat iriinlerine yonelik inceleme yontemlerinden biridir.
Sigmund Freud, psikoloji bilimine bilingalti kavramini getirerek Psikanalitik edebiyat
kuramini gelistirir. insanin bilincalt1 diinyasinin anlasilmasi ¢abalar1 ayn1 zamanda insani
anlamakta karsilasilan giicliiklerin giderilmesine hizmet eder. Bu baglamda psikoloji ile
edebiyatin yollar1 kesisir. Ciinkii edebiyat da insan1 anlamaya ve anlatmay1 hedefler. Insan
ruhunu anlamay1 temel alan psikoloji ve edebiyat disiplinleri, edebiyat eserlerinin derin
yapisini ¢ozlimlemede arastirmacilara genis firsatlar sunar. Edebiyat ve psikoloji iliskisini
sistemlestiren Freud ve Jung, zihnin karmasik yapist ile insanin ruhsal diinyasini
¢oziimlemede farkli yaklasimlar gelistirir. Freud’a gore bilingalti, insan davranislarini
belirleyici bir etkiye sahiptir. Ona gore insanin ruhsal diinyasi biiyiik oranda bilingsizdir ve
davraniglarimizi1 bilingalt1 diinyas1 yonlendirmektedir (Emre, 2006, s. 39). Sigmund Freud’da
bireysel bilingalt1 her seyi agiklamaya yeten bir mekanizma islevi goriir, her seyi ¢ocuklukta
yasanan cinsel bir travmaya dayandiran bu yaklasim, Jung’a gore her seyi agiklamaya yetmez
(Emre, 2006, s. 82). Jung, bilingdis1 kavrami konusunda Freud’dan farkli distintir. Ciinkii
Jung’a gore 6nemli olan bireysel bilingalt1 degil ortak bilingaltidir. Ona goére kisisel biling dis1
ve ortak biling dis1 olmak tizere iki farkli biling dis1 mevcuttur. Birincisi kisinin diisiince ve
duygu diinyasina aittir. Bu durumda kisisel biling dis1 Freud’un bilingalt1 kavramina karsilik
gelir. Gokeri (1979)’nin aktardigina gore Jung’un kisisel biling disi bireyin yasaminda
unutulmus veya bastirilmis duygu ve disiinceleri kapsar. Bunlarin unutulmasi veya
bastirilmast usun sagligi i¢in gereklidir. Unutulma sonucunda biling digina itilen bu olgular
zamani geldiginde ortaya ¢ikar. Bastirilma sonucunda biling disina itilen olgular ise gereken
ilgiyi gérmezse ruh sagligini olumsuz etkileyebilir. Ikincisi yani ortak biling dis1 ise kisisel
anilardan ve deneyimlerden baska insanligin ortak hafizasinda var olan arketiplere iliskindir.
Ortak biling diginin igerigi ilk¢aglardan giiniimiize insanoglunun tipik tepkilerinin biitiiniinii
olusturmaktadir. Bu baglamda ortak biling disi insanligin ortak ruhsal yapisi olarak da
diigtiniilebilir (Gokeri, 1979, s. 6-7). Korku, tehlike, iistiin bir giice kars1 miicadele, anne,
baba ve ¢ocuklar arasindaki iliskiler, cinsler aras1 goriilen iliski bigimleri, sevgi, kiskanglik,
nefret, arzu, dogum, oliim, aydinlik, karanlik gibi durumlar karsisinda gelistirilen tavir ve
davraniglar ortak biling disinda bigimsel bir form olarak her insanda mevcuttur (Serrican,
2015, s.1207). Bir bakima ortak biling dist Ademoglunun ortak hafizasimin devamudir.
Gegmisten giliniimiize veraset yoluyla intikal eden insani tutum ve davraniglarin benzerlik
tasimas1 baska neyle izah edilebilir? Hayatinda yilan gérmemis birinin yilandan korkmasi,
karanlhigm tirkiitiicii yani, kin ve intikam alma duygusu, kiskanglik, anneyle bebek arasindaki
iligkinin boyutlari, dogum ve Oliime ait ritiiellerdeki benzerlikler, insanin verili olarak bu
diinyaya geldigini diislindiirtir.
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Her insanda dogustan var oldugu kabul edilen arketiplerin tastyicisi, kolektif biling
disidir. Emre (2006)’nin aktarimina gore kolektif (ortak) bilingalt: biitiin insanlarda mevcut
olup nesilden nesile aktarilarak insanligin ortak mirasini temsil etmektedir. Bunlar riiyalar,
masallar, mitler, efsaneler ve dini ritiieller ile ortaya ¢ikar. Bu anlamda insanli§in mirasini
temsil eden mitos ve masallarin temelini, yani ortak bilingaltinin igerigini arketipler olusturur
(Emre, 2006, s.83-98). Ortak biling disinda yer alan arketiplerin etkisiyle sekillenen ruhsal
ozellikler, tipki bir insanin fiziksel 6zellikleri gibi ge¢misten devralinir. Somut bir varliga
tekabiil etmeyen arketipler, edebiyat eserlerinde sembol olarak ortaya ¢ikar. Bu sembollerin
cozlimlenmesi eserin anlagilmasini kolaylastirir. Jung’un, insanin psisik boyutunu iki kisim
halinde inceledigini belirten Namli (2007), bunlarin biling ve bilingalt1 oldugunu belirtir.
Biling dis1 da kisisel biling dis1 ve kolektif(ortak) biling dist olmak iizere ikiye ayrilir. Kisisel
biling dis1, bireyin yasam tecriibesine iliskindir ve insanda farkli sekillerde goriiniir. Kolektif
biling dis1 ise gegmisten gelen ve insanlar1 ortak bir noktada bulusturan dogal kdken (Gdokeri,
1979, s. 8)’dir. Jung, insanin fiziksel gelisimine benzer bir sekilde ruhsal bir gelisim ¢izgisi
izledigine inanir (Namli, 2007, s. 1211). Bu durumda her insanda dogustan gelen birtakim
imgelerin varlig1 s6z konusudur. Anne, baba, ¢ocuk, seytan, melek, tanr fikri gibi imgelerin
herkesin muhayyilesinde var olmasi arketiplerin kolektif biling disinda bulunduguna isaret
eder.

Jung’un psikoloji literatiiriine dahil ettigi arketip sozii, ilkimge, ana 6rnek, ilkmodel
(Moran, 1988, s. 219) anlamina gelir. Jung, arketipleri biitiin insanlikta goriilen ortak
davranislart ve tipik deneyimleri baslatip kontrol etme kapasitesinde oOlan dogal psisik
merkezler olarak tamimlar. Arketipler bir insandaki biyolojik benzerliklerde oldugu gibi
insanlarda benzer duygu ve tutumlarin gériilmesi olarak diisiiniilebilir. Insanlar farkli zaman,
farkli toplum ve farkli kiiltiirel ortamlarda olmalarina ragmen benzer duygu ve davraniglar
gostermektedirler. Birbirinden mesafe olarak ¢ok uzakta olan insan topluluklarinda goriilen
ortak davranislarin varligi buna baghdir. Hatta degisik toplumlar, yerel ve kiiltiirel
ozelliklerinden arindirildiginda bu toplumlarda benzer davranig Oriintiilerinin olmasi da
bununla ilgilidir. Jung’a gore bunun nedeni insanda dogustan var olan arketiplerdir. Jung, yeni
dogan bir bebegin bir Tabula Rasa® ile diinyaya gelmedigini diisinmektedir. Yani insan, bu
diinyaya i¢i bos bir levha olarak gelmez, ortak biling diginda bazi imajlarla var olur. (Goker,
1979, s. 10-11). Jung, bu imgelere arketip adin1 verir. Bu anlamda arketipler bi¢imsel bir form
olarak diistiniilmelidir. Arketipler, insanligin ortak biling disinda dil, din, 1k, sinif ve cografi
konum veya tarihsel donem gozetilmeksizin benzer diisiince ve imgelerin olusmasina sebep
olmaktadir. Dolayisiyla kisinin biling digin1 arketipler olusturmaktadir (Sungurlar, 2013, s.
49). Arketip, bir bakima insanligin atalarindan devraldigi ortak mirasidir. Buna gore insan
zihni birtakim verilerle yiiklii olarak diinyaya gelmekte, gegmisten beri var olagelen birtakim
imgeler, insan davranislari tizerinde etkili olmaktadir.

Jung’a gore her arketipin karanlik ve aydinlik olmak tzere iki yiizii vardir. Anne
arketipi Meryem Ana olarak tezahiir ettiginde “sevecen anne” yi, Kali olarak “korkun¢ anne”
yi temsil eder. Bu arketiplerin ortaya ¢ikmasi igin onlari tetikleyen, biling disinda potansiyel
olarak duran psisik niteliklerin harekete ge¢mesi lazimdir (Gokeri, 1979, s. 10-11; Ersoy, tarih
yok: s.1). Hayat, zithklar iizerine kuruludur. Iyilik- kétiiliik, giizellik- ¢irkinlik, melek-seytan,
yasam-0liim ikiligi yasamin kaynagidir. Dolayisiyla insan da bu diializmin etkisiyle iki zit
kutuptan meydana gelmistir. Insanin bu ikili yapisi dinsel metinlerde melek ve seytanla
sembolize edilmistir. Ayni sekilde mit, destan ve masallarda cadi, biiyiicii, alkarisi veya ylice
bilge, ermis, pir seklinde ortaya ¢ikmustir.

! Tabula Rasa: Vikipedi’de ingiliz Filozof John Lock’un ortaya attig1 “bos levha” Gnermesine isaret
eder. Bir ampirist olan David Hume’a gore zihnimizde dogustan gelen bir fikir yoktur.
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Jung’un kavramsallastirdigi ve kuramina aldigi kolektif biling disinin temel arketipleri
persona, golge, anima, animus, anne, baba, biiyiikanne yeniden dogus, ben, yasl bilge ve
hilebaz (Serrican, 2015, s. 1208)’dir. Ilk olarak dinsel torenlerde, masal, mit ve diislerde
stirekli olarak ortaya g¢ikan bu arketiplerin izlerini; giiniimiiz edebiyat eserlerinde siirmek,
yansimalarin1 bulmak arketip¢i elestirinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamig; bu elestirel
yaklasim edebi eserlerin ¢ok katmanli yapisinin anlasilmasina katkida bulunmustur.

Nohut Oda’da Toplumsal Sayginhk: Persona

Persona, kisinin topluma karst kullandigi maskedir. Bir bakima topluma uyum
saglamay1, toplumun benimsedigi sosyal, hukuki, ahlaki degerlere uygun davranmayi, sartlara
gore hareket etmeyi ifade eder. Persona kisinin ‘“egonun istedikleriyle toplumun izin
verdikleri arasinda bir ara ¢oziim” (Cebeci, 2014, s. 229) olarak sosyal konumuna uygun
davranig gelistirmesi demektir. Bu anlamda persona, toplumsal rol ve statiiye uygun davranis
ve tutumlar i¢inde olmayi, giyim kusamdan, gelenek, gorenek ve adetlere uygun bir yasanti
stirdiirmeyi gerektirir. Dolayisiyla toplumla olas1 ¢atismalarin 6niine gecer. Okulda 6gretmen,
mahallede komsu, evde baba rollerini {istlenen bireyin uyumlu yasamasi ve bagkalariyla iyi
iliskiler gelistirmesi uygun personayr kullanmasina baglidir. Uygun personayr kullanan
bireyin hayat1 kolaylasmis olur (Topaloglu, 2015, s. 26). Boylece persona kisinin gevresiyle
iyi iligkiler kurmasina ve saygin, kabul goren bir kisilik edinmesine yardime1 olur. Bireyin
toplumsal yapiyla uyumlu hareket etmesini saglayan maskesi olarak nitelenebilecek persona,
sosyal bir ¢evre iginde etkin hale gelir. Cenaze torenleri, resmi toplantilar, i goriismeleri
bireyin bu kisilik 6zelliklerinin goriiniir hale geldigi toplumsal uzlasi etkinlikleridir.

Arketipler, kisiligin belirgin boliimiinde ya da derinlerde gizli olabilir. Bu anlamda
persona, kisiligin ylizeyinde bulunan bir arketiptir. Bu nedenle kisiligin sosyal bir ¢evrede
oynadigi rolle ilgilidir. Bireyin kisisel 6zellikleriyle toplumun kisiden beklentileri konusunda
bir arabulucu roliinii iistlenmistir. Persona, kisisel isteklerle toplumun izin verdikleri arasinda
bir denge olusturmay1 saglar. Toplumun kabul edemeyecegi davranislar1 gizlemeye yarayan
ve bu davraniglardan uygun olanlarin ortaya cikmasina izin veren bu arketip bireyin
sosyallesmesine ve bir arada yasama kiiltiiriine de hizmet eder (Cebeci, 2014: s. 229). Ote
yandan gergek kisiligini gizleme endisesi bireyin davraniglarinda samimi davranma ve
yapmacik davraniglar gelistirme sorununa da neden olabilir. S6z gelimi bir cenaze téreninde
birey bu sosyal beklentiye uygun olarak gergek egilimini gizleme ihtiyaciyla hareket etmek
zorundadir. Bireyin toplumsallagmasina hizmet eden bu tutumlar ayn1 zamanda sosyallesmeye
ve toplumsal uyumun saglanmasina da yardimci olur. Dolayisiyla persona birey agisindan
hem olumlu hem olumsuz 6zellikler barindiran bir yapiya sahiptir.

“Gorusiirtiz” adli 6ykiinlin gen¢ kadin bagkisisi, konusmaci olarak davetli oldugu bir
toplantiya katilir. Hi¢ tanimadigi ve muhtemelen bir daha géremeyecegi insanlar arasinda
bulunmaktan pek hazzetmese de nezaketen onlara giilimser, onlarla selamlasir. Varligiyla
davetli toplulugu i¢inde cok fazla dikkat ¢ekmez. Sahneye konusmaci olarak cagrilinca bir
anda biitiin gozlerin istiine dikilmesine ve ilgi odagi haline gelmesine isyan eder.

“Az once beni gormeyen gozlerin carpici degisimi karsisinda afalltyyorum. Sahne mi
yani, diyorum, sahneye ¢ikinca mi anlam kazand: biitiin varligim?” (Kesmez, 2018, s. 70-71).

Oykii kisisi salonu dolduran bireylerin toplumla uzlasmak ve birlikte hareket etmek
adina olduklarindan farkli bir tutum gelistirmelerine, varolusunun sahnedeki mikrofona bagh
olusuna tepkilidir. Burada dikkat ¢ekici husus persona arketipinin genis bir toplulukta sosyal
uzlasim ve uyumluluk adina tezahiir etmesidir. Maske/persona, toplumun talepleri ve
uzlasimlarma gére ayarlanan salondaki herkesin {izerinde gériiniir. Oykiiniin baskisisi de bu
sekilde tepki gosterse de kendisi de toplumsal yapinin kurallarina uyar, elestirdigi tutumla ters
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diiser. Bireysel tercihleri ile toplumsal beklentiler arasinda arafta bocalasa da toplumsal
yapiya direng gosteremez. Clinki bireyler i¢inde bulunduklari toplumun bir parcasi olarak
onunla uyumlu olmak zorundadir. Sosyal g¢evreyle uyum saglamayan, herkes gibi
davranmayan toplumun disina itilir (Kanter & Demirtas Onder, 2021, s. 288). Dolayisiyla
persona, samimi davraniglar géstermeme ve yapmacik tutum gelistirmeye neden olsa bile
toplumsal uzlasma ve topluma uyum saglamak i¢in olumlu bir isleve sahiptir.

“Nohut Oda” da yer alan ikinci 6ykii “Son Bir Cay”, persona arketipinin olumlu
ozelliklerinin goriildiigii bir metindir. Oykiiniin erkek karakteri Selim, taninmus bir ailenin
cocugudur. Annesinin soziinden ¢ikmayan Selim, biitiin yasami boyunca annesinin golgesinde
kalir. Ask ve evlilik gibi hayati kararlar1 bile tek bagina alabilecek durumda degildir. Anne,
Selim’in her davranmisin1 yonlendirir. O da bunu kabullenmistir.Ote yandan &ykiiniin kadin
karakteri, annesinin etkisinde oldugunu diisiindiigii Selim’den ayrilmaya karar verir. Her ikisi
de orta yaslarda olan kadin ile erkegin c¢evrede benimsenmis ve kabul edilmis kisilikleri
vardir. Bu iki yetiskin insan uzunca bir siire birlikte olur ancak bu birliktelik bitme noktasina
gelir. Onlart tekrar bir araya getiren Selim’in annesinin cenazesidir. Cenazeye katilanlarin
coklugu ve Selim’in koklii bir ailenin ¢ocugu oldugu diisiiniilirse bu iki kisinin sosyal
rollerine uygun bir kisilik 0Ozelligi tasidiklari, sorumluluklarinin farkinda olduklar
sOylenebilir. Bitme noktasina gelmis bu iliskide son derece modern bir hava hakimdir.
Nitekim Selim’in annesinin 6ldiigli haberini alinca kadin, hemen atlayip cenaze torenine
katilir,Selim’le birlikte gelenleri ev sahibi gibi karsilar.Selim’in hemen yan1 basinda bulunup
cevreye de uyumlu bir ¢ift izlenimi yaratir; elini avucunun igine alip teselli edecek kadar da
anlayish davranir, toplumsal beklentilere uygun bir goriintii verir. Bu hem kadinin hem
erkegin toplumsal rollerini yani personalarini &nemsediklerini gostermektedir. Selim ve
kadinin i¢inde bulunduklari sosyal ¢evre de toplumun elit bir kesimidir. Her ikisi de bu sosyal
cevre iginde birbirlerini takim elbiseler i¢inde gérmeye alismis; kiiltiirlii, modern, saygili,
hosgoriilic ve anlayigh kisiler olarak seckin kimseler konumunda sosyal karakterlerdir.
“Sosyal karakter, bireyin icinde bulundugu sosyal ¢evrenin kosullarina, beklenti ya da
yonelimlerine gore gelisen ya da sekil alan karakterdir.” Bu anlamda 6ykii kisilerinin 6zgiil
karakteristik Ozellikleri ile toplumun bekledigi karakter 6zellikleri birbirine karsit da olsa
toplumsal yapiyla uyumlu hareket eder (Kanter & Demirtas Onder, 2021, s. 286). Soz
konusu 6ykiiniin kisileri de cenaze téreni esnasinda ait olduklar1 sosyal ¢evrenin beklenti ve
yonelimlerine uygun tavir ve davranislar sergilerler. Dokuz yil 6nce biten bir iliski sonrasinda
cenaze sahipleri olarak toplumsal yapinin sekillendirdigi bir uyumluluk i¢inde konumlar1 ve
sosyal statiileri geregince bir arada son gorevlerini yerine getirirler.

Nohut Oda’da Gélge Kisilikler

Jung’un gelistirdigi kuramda golge, egoda var olan olumsuz olgularin bulundugu bir
alt benliktir. Kisisel biling disinda bulunan diger bir yiizii olarak golge, kisiligin karanlik ve
olumsuz yoniidiir (Cebeci, 2014, s. 228). Golge, cocukluktan itibaren toplum tarafindan
istenmeyen ve engellenen davranislarin biriktirildigi ve bastirildigr ilkel ve denetimsiz kalan
yliziidiir. Bu agidan Freud’un ide’sine karsilik gelmektedir. Bir bakima golge, ilkel benliktir
(Topaloglu, 2015, s. 24). Golge arketipi, reddedilen kisilik 6zellikleridir. Bu nedenle toplum
tarafindan tasvip edilmeyen her tiir vahsi istek ve duygularin deposudur. Dolayisiyla kisilik
gelisiminde bireyin yiizlesmek zorunda kaldigi arketip, golge arketipidir (Namli, 2007, s.
1212). Her bireyde golge arketipi aktiftir, sadece giicii ve etkinligi kisiden kisiye degisir.
Ciinki insan zaaf ve tutku sahibi bir varliktir. Bu 6zelligi onun savunmasiz ve zayif tarafidir.

Gokeri (1979), golgeyi “prensiplerimize aykiri oldugu i¢in ahlaksal, estetik ya da
baska nedenlerle kabul etmedigimiz ve farkinda olmadan bastirdigimiz nitelikler” toplami,
“ruhsal biitiinliigiin karanlik yani, karanlik kardesi” (Gokeri, 1979, s. 18) olarak tanimlar.
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Gokeri, golgenin bireylesim siirecindeki olumlu yanma vurgu yapar. Bunun i¢inde gélgenin
kotii ya da asagilik niteliklerinin biling tarafindan taninmasi gerektigini ifade eder. Golgenin
ilkel giictinden yararlanilmasi i¢in onun ruhsal yapinin bir parcasi oldugunun kabul edilmesi
gerekir. Golge kisiligin bastirilarak karanliga itilmesine gdoz yumulmasi halinde bu arketip,
kisinin ruhsal gelisimini olumsuz etkiler (Gokeri, 1979, s. 19). Golge arketipi kisisel biling
disin1 temsil eder. Golge, bilingli benligin sahiplenmedigi duygular ve giidiileri agiga ¢ikarir.
Bundan dolay1 golge genel olarak baskalarina yansitilir. Kisinin bagkalarinda elestiri konusu
yaptig1 hususlar incelenirse bu 6zelliklerin kendisinde de bulundugu goriiliir (Serrican, 2015,
s. 1209). Sarigigek (2015) ve Namli (2007) golgenin hem kisisel hem kolektif biling diginin
bastirilmis kisilik 6zelligi oldugunu sade kisisel biling disina ait olmadigi iddia eder. Onu
“i¢imizdeki diisman” olarak tarif eder; insanmi gilizel ve yararli seyler yapmaktan alikoyan
kotiiliik duygusu, nefis, “seytan” olarak konumlandirir. Golgenin karanlik ve kotiiciil olusuyla
Tanri’nin 151k, nur olarak tezahiiriinii anlamli bulur (Sarigicek, 2014: s. 67; Namli, 2007, s.
1212). Dolayisiyla gélge, insan kisiliginin kaba ve yontulmamus, ilkel ve kotiictil yoniini
temsil eder. Geleneksel kiiltiir ve dinsel metinlerde nefsin ve seytanin koétiiliik kaynagi olarak
goriilmesi, nefisle miicadelenin yiiceltilmesi insanin i¢inde daima var oldugu diisiiniilen golge
kisilikle iligkilidir.

Namli (2007), golgeyi bireysel biling disinda yer alan ve toplumun genel kabuliinde
ver almayan kisilik o6zellikleri seklinde nitelendirir. Namli’nin insanin gerceklestiremedigi
arzularin biling disindaki goriiniimleri olarak izah ettigi golge, edebiyat eserlerinde bir
karakter olarak da ortaya ¢ikabilir. Bu rolii listlenen karakter, eser kahramanin kisiligini
tamamlamasinda ona yardimci olur. Kahraman, ¢iktig1 yolda her ne sekilde olursa olsun golge
kisiligiyle yiizlesmek ve onu yenmek zorundadir. Golge kisisel biling disinda kisinin kusur ve
zaaflar olarak ortaya ¢ikarken Kolektif biling diginda, insanligin ortak bir zaafi veya kusuru
olarak goriiniir (Namli1, 2007, s. 1212). Ancak her insani kusur veya hatanin golge kisilik
olarak degerlendirilmesi ¢ok isabetli bir tutum degildir. Bu baglamda golge olarak
tanimlanabilecek davranislari, kahramanin gelisiminde ona engel olarak ortaya g¢ikabilecek
kisilik 6zellikleri olarak diisinmek gerekir. Golge, kisinin kimsenin bilmesini istemeyecegi bu
yiizden baskilayarak kendisinden bile sakladig1 karanlik yiiziidiir. Kriz anlarinda ortaya ¢ikan
bu kisilikle ylizlesmek, kahraman i¢in sagaltici bir etkiye sahiptir.

Golge arketipi kisinin toplumsal roliiniin yerine getirebilmesi i¢in persona tarafindan
bastiriimalidir. Ote yandan yaraticiliga ve sanatsal etkinliklere kaynaklik etmesi bakimindan
g6lgenin olumlu bir yoniiniin oldugu da unutulmamalidir (Turan Liman & Zehra, 2021, s.
205). Bu anlamda edebi eserlerde ortaya ¢ikan marazi kisiliklerin yaratici ve zeki olmasi bu
iddiay1 destekler niteliktedir. Ote yandan golge arketipi kisinin segim ve tercihlerinde persona
kadar etkilidir. Kisinin oldugundan farkli goriinme arzusu, kontrolii gblgeye veya personaya
devretmeye neden olur.

“Son Bir Cay” adli 6ykiide golge arketipi kisisel boyutuyla ortaya ¢ikar. Her ikisi de
orta yaslarda olan kadin karakter ile Selim, sosyal ¢evrelerinde benimsenmis ve kabul edilmis
saygin kimselerdir. Her ikisi de dokuz yil siiren bir iliskiyi el sikisarak bitirebilecek kadar
modern ve cagdastir. Birbirini hayatlar1 boyunca sadece takim elbiseler i¢cinde goren bir
cevrenin iginde yasamaktadirlar Ancak toplumsal onay goren kisiliklerin/personalarinin
yaninda bir de sonradan ortaya ¢ikan golge kisiliklerini bir arada bulunduklar1 sosyal ¢evrede
aciga vurmazlar. Oysa her ikisinin de goriinen medeni kisiliklerinin ardindan gizlenen baska
bir yiizleri daha vardir. Bu golge kisilik, Selim’in annesinin cenazesinin ardindan basbasa
kaldiklart gecede goriiniir hale gelir. Dokuz yildan sonra kadinla bir arya gelen Selim
iliskilerini yeniden gozden gecirme teklifinde bulunur. Ozellikle 6ykiiniin baskissinin, Selim
hakkindaki olumsuz yargilari, her ikisinin birbirlerinin cinsel yagamina dair itiraflar1 - ki daha
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once bu zaaflarim1 hi¢ konusmamuislardir- bu iliskinin boyutunu sorgular hale getirir. Bu
toplumsal rollerinin yani personalarimin arkasina sakladiklart gizli kisilikleri bu iliskiyi
bitirelim dedikleri anda ortaya dokiiliir. Oykii karakterlerinin gorgii ve nezaket arkasina
gizledikleri ve i¢ diinyalarinda biiyiittiikleri duygular1 bu andan itibaren agiga ¢ikar; her ikisi
de maskelerini indirip gercek tutumlarii birbirlerine gosterirler. Ciinki  “Takindiklar:
maskelere uygun davranislart ile i¢ diinyalari arasindaki tutarsizitk, mensubu bulunduklari
toplumsal yapr geregi uymak zorunda olduklar: kurallardan kaynaklanmaktadir.” (Kanter &
Demirtas Onder, 2021, s. 288). Yalniz olduklar1 bu nedenle sosyal ¢evrenin baskisindan uzak
olduklar1 anda golge kisilikleri etkinlesir. Kadinin, Selim’den tiksindigini gdsteren asagidaki
ifadeler bir tartisma sonrasi yasanan kizgmlik anma ait degildir. iliskileri genclik yillarma
kadar uzanan kadinla erkegin birbirleri hakkinda sdyledikleri ile yillarca birlikte oldugu Selim
hakkinda kadinin “ezilmis bir seftali” nitelemesinde bulunmasi her ikisinde de goriinenin
otesinde bir kisiligi bulunduguna isaret eder. Iliski sonrasinda yatakta ¢iplak bir halde bulunan
Selim’in bedeni, kadin i¢in tiksinti kaynagidir.

“Agwr basini yavas yavas bacagimdan kaldiryyor. Salyast uzuyor, inceldigi yerden
kopuyor. Elinin tersiyle beceriksizce gozlerini siliyor. Yiizii, meyve tezgahimin altina
yuvarlanmus, biitiin giinii orada gegirip Pazar toplamip kaldirildiktan sonra ¢opgiilerin
stiptirdiigii ezilmis bir seftaliye benziyor simdi.” (Kesmez, 2018, s. 28).

Ayn sekilde Selim de kadinla iliskilerinin gelecegi konusunda tartisirken kadinin
olumsuz tutumunu olumsuz bir tavirla karsilik verir. Kadini kendisini baska erkeklerle
aldatmakla itham eder. Birbirlerinden medeni bir sekilde ayrilan bu iki insan daha Once
birbirlerine gostermedikleri yiizlerini bu sekilde ortaya koymaktan ¢ekinmezler. Tartigmanin
bu boyutlara gelmesi karsisinda kadinin igindeki “diisman gii¢” aciga cikar.

“O an masayr devirmek geliyor icimden yeter ulan diye. Raftaki bardaklar: kirmak
istiyorum tek tek. Gidip icerideki konsolun aynasini tuzla buz etmek, o canim antika koltuga
sarap dokmek, Kaplumbaga Terbiyecisi’'ni parcalamak, kedili kirlentleri camdan asagi
atmak, Iran halisina kusmak, agzimi rahibe isi masa ortiisiine silmek ve sonra da kapiyi
carpp ¢ikmak istiyorum.” (Kesmez, 2018, s. 42-43).

Gokeri (1979) golgenin iki sekilde ortaya ¢iktigindan soz eder. Bunlardan birincisi
icten gelen tepkilerdir Birden parlayip kiifiir etmeye baslamak, kabalasmak golgenin etkin
hale geldigini gosterir. Normal sartlarda baski altina alip gizlenen bu tiirden duygular
kontrolsliz anlarda belirmeye baslar. S6z konusu oOykiide kadinin Selim’in varligindan
igrenmesi bu tiirden bir tepkiye 6rnektir.. ikincisi de bir dis nesneye ya da insana yoneltilen
tepkilerdir. Birini tamimadig1 halde, nedensiz bir sekilde hoslanmamak yahut ona bazi koti
ozellikler yiiklemeye calismak, kendinde bulunan kisilik 6zelliklerini bagkasina yansitmaya
caligmak buna 6rnek gosterilebilir (Gokeri, 1979, s. 19-20). Nitekim kontrolii kaybeden kadin,
Selim’e duydugu &fke ve hesaplasma duygusuna yenik diiser. i¢inde baskiladigi ikinci bir
ylizii bu kriz aninda serbest kalir. Dogrudan Selim’e yoneltemedigi 6fkeyi nesnelere yoneltir.
Her seyi parcalayip kirmak ve bununla Selim’i cezalandirmak istegi, gdlgenin aktif hale
geldigini gosterir.

Golge arketipinin tezahiir ettigi oykiilerden biri de “Annemin Cadir1” adli 6ykiidiir. Bu
oykiide karisinin olmadigi bir evde mutsuz olan bir koca ile kocasinin bulunmadig bir ¢adirda
mutlu olabilen bir kadinin uyumsuz, sevgisiz ve iletisimsiz bir aile ortami, mekanla iligki
kurularak yansitilir. Marmara Depremi’nin oldugu gecede anne ve baba birbirlerinin
varligindan habersiz, balkonda televizyon izlemektedir. Ayni mekan1 paylasmak disinda
iletisimin kesik oldugu bu aile ortami, onlar1 izlemekte olan kizlarinin bakis acisiyla verilir.
Depremin ardindan bu {i¢ kisilik ailede daha 6nce dile gelmeyen sorunlar aciga cikar. Evlilik
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gibi resmi bir bag disinda anne ve baba arasinda ortak bir nokta kalmamistir. Birbirinden
uzaklasmis bu iki insan saatlerce ayni mekani paylasmak mecburiyetiyle iki ayr1 diinyanin
icinde birbirlerine ilgisiz kalirlar. Bu iki kisilik iliski, depremde olusan duvardaki bir ¢atlakla
parcalanmanin esigine gelir.

Gece yaris1 deprem olur, ilk sagkinlik sonrasi herkes kendini telagla sokaga atar. Baba
kiz da asag1 iner, evde anneye seslenirler ama cevap alamazlar ¢iinkii anne ¢oktan asagi
inmigtir. Bu ayrint1 énemlidir ¢linkii olabileceklerin ilk fisegi bununla atilir. Deprem aninda
uyanik olan anne geride kizini ve kocasini birakip kendi canini kurtarmaya bakmistir. Herkes
can havliyle sokaga kendini atmigken anne, ayaginda ayakkabilari, sirtinda kocasina ait hirka
ve cantasiyla kimseyi aklina getirmeden sokaga inmistir.

O geceyi biitin mahalleli gibi sokakta gegirirler. Anne ilk andan itibaren eve
girmemeye, cadirda kalmaya hazirdir. Baba altinc1 giinde eve doner, anneyle kiz da birkag
giin daha parkta ¢adirda kalirlar. Depremden yedi sekiz giin sonra anne de eve doner;
koridordaki bir duvarda ince bir ¢izgi seklinde kiigiiciik ¢atlag: fark edince evde kalmaya razi
olmaz. Parkta cadirda tek basina kalmaya devam eder. Herkes normal yasamina devam
ederken Selma Hanim yani anne, parkta ¢adirin iginde kendine ait bir diinya insa eder.

“Basta ¢adirina kendisini firtinada batan gemiden kurtaran bir filika gibi tutunurken
zaman gectikge onu ayak bastigi tropik bir ada olarak gérmeye basladi. Orada yeni bir
hayata adim att1.” (Kesmez, 2018, s. 64).

Depremin yarattig1r sokun ardindan normale donen Selma Hanim, eve donmeye hig
niyetli degildir. Biitiin 1srarlara, babanin ikna ¢abalarina ragmen Selma Hanim,sanki bir ailesi
yokmus gibi parkta kalmaya devam eder. Selma Hanim adeta kendi disinda higbir seyi
gormeyen bir tutum igindedir. Kendini merkeze koyan kadin, farkinda olmaksizin biling
disinin  karanlik bdolgesinin etkisindedir. Bir ¢6liin ortasinda karsilagsalar birbirleriyle
konusmayacak zit yapilardaki bu iki insanin evliligi bir taraf i¢in bitmis goriinmektedir. Selma
Hanim ic¢in deprem bahanedir c¢ilinkii O6zerkligini ilan etmistir.O, "anakaradan kopmus,
okyanusun ortainda bir ada” (Kesmez, 2018, s. 65) bulmustur. Ancak baba tek tarafli da olsa
bu iliskinin devaminda 1srarcidir. Bu nedenle her giin evden cadira esya tagirken karisini ikna
etmeye caligir ancak sonug alamaz. Etrafta dedikodular yayildik¢a Ekrem Bey, bu durumdan
utanir, kimselerin yiiziine bakamaz hale gelir. Kagit iistiinde evli olsalar da Selma Hanim ile
Ekrem Bey birbirlerine kilometrelerce uzak mesafededirler. Deprem, bu durumun belirgin
olarak ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kar1 koca arasindaki mesafe deprem 6ncesinde zaten
vardir. Boylece o giline kadar ortaya ¢ikmayan Selma Hanim’in golge kisiligi belirgin hale
gelmis ve ailesinden kopup parkta ¢adirin i¢inde tek basina yasamaya karar vermistir.Aileyi
ayn1 cati altinda kenetleyen sevginin eksikligi aile baglarini zayiflatmistir. Depremin
tetikleyici travma etkisi bilin¢ disinda var olan bu golge arketipinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamis, kocasini hi¢ sevmeyen Selma Hanim’1n ikinci bir kisiligi etkin hale gelmistir.

“"Babam annemin olmadigi bir evde mutlu olamazken annemin onun olmadigi bir
cadirda mutlu olabilmesine agliyordu.”(Kesmez, 2018, s. 67). Annenin bencilligi, kocasina
kars1 soguklugu, kendini her seyin merkezinde goren yaklasimi, deprem gecesi onlar1 evde
birakmasi onun golge kisiliginin etkisinden kurtulmay:r beceremedigini gosterir. Kim
oldugunu ve neler yaptigini hesap edemeyen Selma Hanim, amagsiz bir bicimde kendi biling
disinin diinyasinda kalmaya kararhidir. Her seye ragmen Ekrem Bey, hala karisini sevmeye
devam etmektedir. Bu yiizden sonbahar gelip yagmurlar baslayinca aniden sokaga firlayip
cadir1, Selma Hanim’1n tek kisilik evini yikar.

Emre (2006), Jung’un bir tiir ruhsal enerji olarak tanimladigr libidoyu Nietzche’nin
gli¢ istenci ile iligkilendirdigini belirtir. Dolayisiyla libido, Jung igin Nietzche’nin iktidar
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istenci ile esdeger olarak goriiliir. Bu durumda kisinin davraniglarini belirleyen itici etken,
onun golge yanini temsil eden iktidar olma arzusudur (Emre, 2006, s. 85-86). S6z konusu
Oykiide deprem sonrasi1 tek basina bir ¢adirda kalmakta kararlilik gésteren Selma Hanim’1n bu
tutumu tek basina iktidar olma arzusu ile de ortiismektedir. Evde iktidar alan1 kocasina aittir,
0 da cadira taginarak kendisine bir iktidar alani yaratir. Boylece Selma Hanim’in gdlge yant,
gii¢ istenciyle ayri bir iktidar alani1 yaratarak devreye girer. EKrem Bey’in ¢adir1 yikmasi da
karisinin ~ 0zerklik istegine dolayisiyla kendisine ait saydigi iktidar1 paylagmaya
yanasmadigi/yanasmayacagl anlamina gelir. Ev ve cadir da kisinin gii¢ istencinin, iktidar
olma arzusunun semboliidiir.

Nohut Oda’da Erkegin Ruh Ikizi Olarak Anima

Jung’a gore anima kabaca erkekteki disi imgesinin karsiligidir. Jung, animay1
“erkegin, biling disinda biitiinleyici bir 6ge olarak yer alan disi imgesi” (Jung, 2021, s. 14)
olarak tarif eder. Her erkek, i¢inde o ya da bu kadina ait olmayan, sonsuz bir kadin imgesi
tagir. Bu imge 6ziinde biling disidir, bir arketipin kalitimsal bir 6gesidir. Jung’a goére anne
veya sevgili bu arketipin tasiyicisidir (Topaloglu, 2015:5.25 ). Erkeklerde bulunan kadin
imgesi, onun biling disinda etkili olur. Erkegin ortak biling disinda yatan bu kadin imgesi,
onun kadmin dogasini anlamasina yardimei olur, Bdylece erkek farkinda olsun olmasin
devamli olarak bu ruh ikizinin arayisi iginde olur. Bu imaja uygun gordiigii kadin imgesine
yakinlik duyar. Anima ayni1 zamanda erkekteki gizli kadins1 6zelliklerin varligina delalet eder;
erkegin, animasinin etkisiyle duygusal davraniglar ve sezgilere sahip olmasina olanak saglar
(Serrican, 2015, s. 1209). Anima arketipi kadin erkek iligkilerinde belirleyici bir 6zellige
sahiptir. Jung, erkegin segecegi kadinin O6zelliklerinin erkekte verili olarak bulundugunu
varsayar. Ilk goriiste ask buna &mek olarak diisiiniilebilir. Insam1 kusatan anima, erkegin
yasamina hakim oldugu gibi insanin se¢imlerinde de belirleyicidir.

Jung’a gore anne arketipi, baglangicta erkek psikolojisinde anima imgesiyle i¢ icedir.
Bu yiizden her erkek ¢ocukta kadin imgesi kolektif biling disinda bir form olarak vardir (Jung,
2021, s. 22-23). Nitekim evlenecegi kadinda kisisel annenin tasidigi ozellikleri arayan,
annesine benzer kadinla evlenen insanlar vardir. Yemegi annesi gibi pisirmedigi i¢in karisinin
yemeklerini begenmeyen, onun gibi {itii yapmadigindan evde huzursuzluk ¢ikaran kisilere
rastlanir. Kadinlarda da tersi bir durum mevcuttur. Annesine bagli erkek her zaman i¢in
huzursuzluk kaynagidir. Erkeklerin kadinlarda anneye ait 6zelliklerini, annenin higbir karsilik
beklemeyen sevgisini aramalari, kisisel annenin baskin karakteriyle ilgili oldugu gibi kolektif
anne imgesiyle de iliskilidir. “Son Bir Cay” da boyle bir anne- ogul iliskisinden ve bunun
kadin kahramanda yarattigi olumsuz etkiden soz edilir.

Jung, anne arketipi ile kisisel anne arasinda keskin bir ayirim yapar. O, kisisel anneye
siurlt bir anlam yiikler. Cocuklarda travma etkisi yaratan davranislarin kaynagi olarak kisisel
annenin Ozellikleri yerine anne arketipiyle ortaya cikan kolektif biling disinda var olan
imgelemle iliskilendirir. Bunun i¢in de ¢ocuk fobilerinde anne sik sik hayvan, cadi, insan
yiyen dev olarak goriindiigiine dikkati ¢eker, bunun mitolojik fantezilerde yer aldigini soyler.
Jung’a gore anne kompleksinin temelini anne arketipi olusturur. Bu kompleks erkek ¢ocukta
Don Jualizm, escinsellik ve bazen de iktidarsizlik olarak tezahiir eder. Anne, erkek icin biling
disinda her kadinda bir model olarak bulunur. Cinsiyetler farkli oldugu i¢in oguldaki anne
kompleksi saf degildir, anne arketipiyle birlikte animanin da etkili oldugu varsayimindan
hareket eder. Ote yandan kiz cocugundaki anne kompleksi saftir yani karmasik degildir. Kiz
cocugunda anne kompleksi disilik igglidiilerinin asir1 giiclenmesi veya tersine asiri
zayiflamasi olarak gortlebilir (Jung, 2021, s. 23-27). S6z konusu oykiide Selim, sevgilisinde
annesinin 6zelliklerini arar. Bu yiizden anne, Selim’le sevdigi kadin arasinda bir engel olarak
ortaya cikar. Anneyle baski altinda bir ge¢misi olan Selim, annesinin O6lmesiyle bu
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bagimliliktan kurtulur. Nitekim Selim’in kadinla yasadig: iliski bitme noktasina gelmisken
cenazenin kaldirildigr giin kadina yeni bir baslangi¢ icin teklifte bulunur. Cilinkii Selim’in
annenin 6liimiiyle olusan eksikligi tamamlamasi i¢in animastyla bir araya gelmesi gerekir.

Oykiiniin baskisisinin, Selim’le iliskisini bitirme noktasina getiren engellerden biri
Selim’in annesiyse bir digeri de Selim’in edilgen tavridir. Selim, annesinin biraktig1 boslugu
dolduran bir anima imgesinin etkisindedir. Kisisel anneden alinan kadin imgesi, Selim’in
kadinla iliskisinde erkegin i¢indeki kadinsi yanina da isaret eder. Oysa kadin, Selim’deki bu
imaja tepkilidir. O, Selim’in annesi olmay1 asla kabullenmek istemez. Naif ve kirilgan bir
yapiya sahip olan ve anne kucaginda, biiylimemis bu kisilige sahip olan Selim’e kadin, isyan
eder. Evi terk ederken kadinin i¢ sesi bunu dile getirir:

)

“Ben senin annen degilim. Ben senin annen degilim. Ben kimsenin annesi degilim.’
(Kesmez, 2018, s. 46). Bu tepki, Selim’in kadini, anne figiirii olarak gérmesine yoneliktir.
Basindan itibaren annesinin etkisinde kalan ve kendi basina bagimsiz hareket edemeyen
Selim’in tutumu, bu iliskiyi zora sokmustur. Evin mobilyalarin1 ve désemesini bile annesine
birakan Selim, annesinin 6liimiiyle olusan boslugu anlatici kadinla doldurmak niyetindedir.
Nitekim cenazenin kaldirildigr aksam, kadina kendi evinde evlenme teklifinde bulunmasi
Jung’un anima olarak nitelendirdigi arketipi diisiindiiriir. Ote yandan Selim’in nazik ve
kirllgan yapist da onun i¢inde var olan animayi, kadinsi yani hatirlatir. “Ben senin annen
degilim” sozline yapilan vurgu, zamaninda ger¢eklesmeyen ancak annenin 6liimii sonrasinda
ortaya ¢ikan bir dtke patlamasi olarak goriilebilir.

Nohut Oda’da Animus Imaji

Animus, kadindaki erkek imgesidir. “Gélge 'nin i¢ diinyayla olan sinirina kadinlardaki
erkeklik ilkesi olan animus ile erkeklerdeki disilik ilkesi anima hakimdir.” (Cebeci, 2014, s.
229). Animus, kadmnin biling disinda var olan ve onu tamamlayan erkek imajidir. Animus, bir
kadinda ti¢ sekilde belirir: Birincisi kolektif biling disinda insanligin mirasi olarak var olan
kolektif erkek imaji, ikincisi yasam boyu erkeklerle olan iligkileri cercevesinde gelisen
erkeklikle ilgili kisisel deneyimi, tiglinciisii de ruhsal olarak i¢inde barmndirdigr gizli erkeksi
kokenidir. Animus, erkekteki animanin karsiligidir. Bir kadinda var olan animus arketipi
kadinin akilct yargilar ve diisiinceler olusturmasina, bilgi ve ger¢egin pesinde kosarak hayatta
basarili olmasina, erkeklerle rekabet giicii gelistirmesine yardimei olabilir (Serrican, 2015, s.
1209). Is ve ¢alisma diinyasinda erkeklerle rekabet eden kadinlarm bu gizil giicii animustan
aldig1 diigiiniilebilir.

Anima ya da animus Jung’a gore bir kisilik doniisiimiidiir ve karsi cinse 6zgidiir.
Erkekte disi, diside erkek Ozelliklerinin ortaya ¢ikmasidir (Jung, 2021, s. 61-62). Tersi bir
durum yani erkekte animus, kadinda da anima arketipi goriilmez. Sarigigek persona,golge,
anima ve animusu kisinin ruhunda taginan benlik yapilar1 (Sarigigek, 2014, s. 67) olarak ifade
eder.

“Son Bir Cay” adli 6ykiide kadmn anlaticinin animus’u annesinin oliimiinden sonra
bagimsiz hale gelen Selim’dir. Ancak bunun ortaya c¢ikist Selim’in evine geceyarisi
dondiikten sonra onun kurdugu miistakil odanin varligi ile anlasilir. Anlatici kadmn, eve
dondiiglinde dis kapiyr aralik bulur. Sessizce eve girer, 15181 yanan oda Selim’in odasidir,
yillar sonra ilk kez Selim’in odasina girer.

“Annesinin evi dip kose ele geciren, her seye sahibelik eden, kimseye nefes
aldirmayan ilgi alakasindan bir kapiyla ayrilmis bu miistakil odada,onun anne gsefkati
maskesinin arkasina gizlenmis despot iktidarina yillarca kafa tutmugs oldugunu fark ediyorum
ilk kez. Ona gobeginden bagli olsa da burada inatla bagimsiz bir iilke kurdugunu. Hig sesini
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¢tkarmasa da aslinda sadece burayt koruyarak bas bas bagwrdigini. Bu kitaplari, bu plaklari,
bu giiliing geng odasi takimini ve diger her seyi tizerine titreyerek olduklari gibi korudugunu
ve bunu yaparken aslinda baska bir seyi muhafaza ettigini anliyorum.

Burasi Selim’'in ¢ocuklugu. Kendini evde hissettigi tek yer.” (Kesmez, 2018, s. 48-49).
Selim, annesinin her tarafa hiikkmeden tavrina tepki olarak evin bir odasii kendine ait
kilmistir.  Selim, annesinin baskici ve tahakkiim edici varligmi kabullenmis ancak
cocuklugunu ve kendine ait bir yasam alanin1t muhafaza etmeyi basarmis; nohut odasini bu
kiiciik alanda insa etmistir.

Nohut Oda’da Anne Arketipinin Yansimalari

Jung’a gére anne arketipinin sayisiz tezahiirii vardir. Toprak Ana, insan soyunun ilk
kaynagi Havva Ana ve kotli anne timsali Lilith, kolektif biling disinda yasayan ilk anne
arketipleridir. Anne arketipi; biiyiikanne, kisisel anne, tivey anne, kayinvalide, tanrica, Bakire
Meryem, daha genis ve simgesel olarak sehir, iilke, toprak, orman, deniz, magara, oyuk,
tavsan ve inek gibi yararli hayvanlar, dolleme yeri olarak tarla, bahge, kaya, magara, agac,
derin kuyu olumlu arketiplerin goriiniimleridir. Cadi, ejderha, mezar ve yilan gibi simgesel
degeri olan varliklar ise anne arketipinin olumsuz yansimalaridir (Jung, 2021, s. 22-23). Anne,
insanin biyolojik varligin1 borg¢lu oldugu kisi oldugundan her insan i¢in 6nemsenen biricik
varliktir. Anne karninda baslayan iliski insanin biitiin gelisim evrelerini de etkisi altina alir.
Saglikl1 bir ¢ocuk anne iligkisi bu yiizden son derece dnemlidir. Kisisel annenin psikososyal
gelisim iizerindeki bu etkisi, kolektif biling disinda ve daha derinlerde imgesel olarak yer alan
anne arketipi insan yasamini daha kusatici bir boyutta ortaya ¢ikar.

Jung’a gore anne arketipinin Ozellikleri annelikle ilgilidir. Dogurganlik ve bereketi
ifade eder. Anne arketipi kisisel annede ortaya ¢ikar. Anneden biiyiikanneye gegis bir statii
yiikselmesi olarak goriiliir. Jung’a gore anne hem olumlu hem olumsuz 6zellikler barindirir.
Disinin sihirli otoritesi, bilgelik ve ruhsal yiicelik; bakip biiyiiten, tasiyan ve siitle besleyen
ozellikleri olumlu goriiniimiidiir. Anne arketipinin olumsuz tezahiirii ise karanlik, gizli,
korkutucudur (Jung, 2021, s. 22-23). Fedakar(2014), anne arketipinin varolusu ve yaradilisi
anlamak i¢in ilk basamak oldugunu belirtir. Bir bebegin diinyay: ilk olarak anne aracilifiyla
algiladigini, toplumlarin da diinya goriisiintin, yaradilis1 ve varolusu ile ilgili diisiincelerinin
kolektif biling disinda yer alan anne imgesine gore sekillendigini ileri stirer (Fedakar, 2014, s.
8). Bu baglamda annelige dinsel inanglarda yiiklenen kutsiyet ile kisisel anneye yiiklenen
deger, anneligin olumlu 6zelliklerine iliskindir.

Ote yandan anne arketipi olumsuz 6zellikler de tasir. Serrican(2015), olumsuz anne
arketipinin etkisinde olan kisilerin kendilerinde sinirsiz bir koruma, sevgi ve anlayis giicii
buldugunu, herkesi kendi ¢ocugu gibi gordiigiinii belirtir. Herkesi kendisine bagimli hale
getirerek ¢evresine zarar verir. Ayn1 zamanda kendisini de bagimli kilarak bagkalarma hizmet
eder ve kendini tiiketir (Serrican, 2015, s. 1209-1210). Anne arketipinin olumsuz yansimasi
kisinin ruhsal gelisimini ve ¢evresiyle iligkisini etkisi altina alir. Anne ayn1 zamanda ¢ocuk
icin bir modeldir. Dolayisiyla anne olumlu yonleriyle baglilik, sefkat, merhamet, sevgi ve
ruhsal yiiceligi temsil ederken bir yandan da olumsuz tezahiirleriyle korkutucu, bozucu bir
nitelik arz eder.Edebiyat eserlerinde de anneligin olumlu olumsuz, iyi-kotii yonlerini tespit
etmek olasidir. Ancak annelikle ilgili bu tespitlerde kisisel anne ile kolektif biling disinda yer
alan anne imgesini karistirmamak gerekir. Inceleme konusu yapilan dykiilerde annelige iliskin
olumsuz ozelliklerin kisisel anneyle sinirli oldugunu belirtmek gerekir.

“Son Bir Cay” adli 6ykiide olumsuz bir anne figiiriine genisge yer verilmistir. Yillar
once tanismig yetigkin iki insanin, bir kadinla bir erkegin iliskisi bitme noktasina gelmistir.
Daha dogrusu kadin i¢in bitmis, sona ermis bir iligkidir. Oykiiniin basladig1 yer, adamin yani
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Selim’in annesiyle birlikte oturdugu evdir. Selim’in annesi vefat etmis, bir giin 6nce topraga
verilmistir. Kadin anlatici, sevgilisini teselli i¢cin haberi alir almaz, kosarak cenaze torenine
yetisir; defin esnasinda yaninda bulunmus ve sonrasinda evde taziye sahibi gibi misafirleri
agirlar. Gergekte kadin i¢in bitmis bir iliskidir; 0 da, son gorevini tamamladiktan sonra son bir
cay icip sade bir veda konusmas1 yaparak ayrilma kararmdadir. Oykiiniin vaka zamani, cenaze
sonrasi bir gece yarisidir. Kadin anlatici ile Selim aymi yataktadirlar. Oykii geriye doniislerle
kadin anlaticinin goziinden aktarilir.

Selim, annesinin kanatlar1 altinda adeta pamuklara sarilarak yetismis bir insandir.
Kadinla yillar 6nce bu evde iliskileri baslamistir. Selim, kirk dort yasinda, annesi tarafindan
biliylimesine izin verilmemis, yasami annesinin kontroliinde bir insandir. Annesinden bagimsiz
hareket etmesine imkan taninmaz, evden ayrilmay1 kafasina koydugunda bu hevesi annesi
tarafindan bir sekilde hep engellenir. Selim’in annesi despotik bir sekilde evde yillarca hiikiim
stirer, Selim’e nefes aldirmaz. Selim’in istedigi gibi hareket etmesine, kendisi olmasina izin
vermeyen miiteveffa annenin varligi evin her kdsesine sinmistir. Koruyucu ve kollayici anne
vazifesini 6ldiikten sonra bile evin her kodsesinde siirdiiren anne figiirii, bu iliskinin 6niindeki
en biiyiik engeldir.

“Seninle ilk kez bu evde sevistik biz. Selim. Senin ta ilkokuldan mezun oldugun yil
Celik Mobilya’dan satin alinan geng¢ odasi takimimin tek kisilik yataginda, duvarda asili
Prenses Leia posterinin sahitliginde baslayan lakin bitisik odada televizyon seyreden annen
gicirdayan yatagin sesini duymasin diye, yere serdigimiz kaplanli battaniyenin iizerinde
devam eden o zavalli kalkismaya ne kadar sevismek denirse tabii.” (Kesmez, 2018, s. 43)

Selim, ilk genclik yillarinda da annesinin tahakkiimii altinda bir hayat siirmiis, edilgen
bir kisilige sahiptir. Annesinin hayatina yon vermesine basindan beri razidir.Denebilir ki
Selim’in serliveni anneyle baslamistir. Sefkat maskesini/personasini takinan annenin baskici
yaklagimi altinda adeta Selim’in biliylimesine izin verilmemistir. Selim, simdi kirk dort
yasindadir, annesi vefat etmis olmasina ragmen hala biiyiimeyen kiiciik bir ¢cocuk gibidir.
Biitlin hayat1 boyunca ilgiyi tizerinde goren, diismesine asla izin verilmeyen, onu hayatta tutan
bir annesi olan Selim, annesinin 6ldiigii gece, kadina evlenme teklif eder, yeni bir baslangig
yapmak i¢in ondan firsat ister. Annesinin zevkine gore désenmis evi yeni bastan kuralim,
ister. Oysa kadin i¢in bu ev ve igindeki her esya artik bir 6lii olan kadinin ac1 hatiralariyla
doludur. Baktigt her yer ve her esya, biitin mobilyalar kadina Selim’in annesini
hatirlatmaktadir. Anlatict kadin, her seye hilkkmeden bu kadinin, Selim’in annesinin evde
devam eden varligina tahammiil edemez. Bu yiizden gecenin bir yarisinda Selim’1 birakip evi
terk eder. Bu tutumuyla Selim’in edilgen tavrina ve anne etkisindeki kisiligine 6fkesini dile
getirir. S6z konusu kisisel anne, ¢ocuk tizerinde tahakkiim kuran, ¢gocugun karakteri iizerinde
olumsuz bir etkiye neden olur.

Kitabin soén oykiisii “Kiz Kardesim Handan” da iki kiz kardesin annesiz ve babasiz
yasama tutunma cabasina yer verilir. Oykiiniin anlaticis1 Aliye’dir. Aliye ve ablasi Handan
daha kiiciik birer ¢ocukken babalarini kaybetmis, anneleri tarafindan biiyiitiilmislerdir.
Babalari, kimsesi olmayan yalniz bir adamdir. Bir hayirsever onun okumasina yardimci
olmus, o da okuyup 6gretmen olmustur. Anneleri babalarina asik oldugundan aileyi karsisina
almak pahasma ona kagmis, kocasini kendi ailesine tercih etmistir. Bu yiizden anneleri
dogdugu kasabay1 ve aileyi terk edip aileden iyice kopmustur. Yillar sonra annelerini de
kaybeden iki kiz kardes bir baslarma kalirlar. Aliye heniiz lisede &grencidir. Once
akrabalarimin yanina yerlesirler ancak burada rahat edemediklerinden evlerine geri donerler.
Babalarindan kalan kii¢iik bir maas ve bir evle hayatlarin1 siirdiirmeye calisirlar. Yakin
komsular1 Birsen teyzenin yardimiyla da hayata kaldiklar1 yerden devam ederler.
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Handan, kiz kardesine kol kanat gerer. Annelik vazifesi artik Handan’ind1r. Evi ¢ekip
cevirmek, temizlik yapmak, yemek pisirmek, bah¢enin bakimini iistlenmek, agaclar1 sulamak,
otlar1 yolmak derken Handan annelik roliine tam anlamiyla soyunur. Annesinin yaptig1 her isi
iistlenir, annenin boslugunu onun roliinii iistlenerek yerine getirir. Anneyle 6zdeslik kuran
Handan bu durumdan sikayetci de degildir.

Boylece Jung’un anne arketipindeki anneyle 06zdeslesme Handan’in sahsinda
miicessem hale gelir. Jung’a gore anne arketipinin insan imgeleminde sayisiz tezahiirii vardir.
Bu arketipin 6zellikleri her seyden once “annelik” ile ilgilidir. Iyi olan, bakip biiyiiten,
tasiyan, biiylime, bereket ve besin saglayan anne arketipi ortak biling disinda her insanda
mevcuttur.

Jung, kiz ¢ocugundaki anne kompleksinin olumsuz yansimalarini dort ana baglikta
inceler. Burada konuyla dogrudan baglantili olmadigindan ve bu yazmin simirlar
gozetildiginden sadece iki tanesi iizerinde durulacaktir.

a) Annelige 6zgii unsurlarin hipertrofisi?

Jung, hipertrofiyi kizlarda annelik i¢gilidiisiiniin ve disiligin asir1 derecede gelismesi
olarak tarif eder. Bu durumda kiz ¢ocugunda erkek ikincil plana diiser, gormezden gelinir.
Kadin i¢in yoksul akrabalara ilgi gostermek, cocuklara sahip ¢ikmak, kedi, kdpek gibi evcil
hayvanlarla ilgilenmek yahut ev esyalarini, mobilyalar1 arzu nesnesi haline getirmek gibi
davranig ve tutumlar belirginlesir. Yahut ¢ocuk yapmak, onun bakimiyla ilgilenmek, kendini
cocuguna biitliniiyle adamak tek amag haline gelir. Kadin i¢in kendi kisiligi artik ¢ok dnemli
degildir. Bunu bilingle de yapmaz, yaptiklarinin farkina da varmaz (Jung, 2021, s. 28-30).
Jung’a gore bu tiir durumlarda 6zdeslesme, 6lmiis kisilerle olur (Jung, 2021, s. 62).

Oykii kisisi Handan da annesinin 6liimiinden bir miiddet sonra benzer davranislar
sergiler. Hayatinin en 6nemli varlig1 annenin erken vefati Handan’1 erken yasta annelik roliinii
iistlenmeye gotiiriir. Baslangigta kiz kardesiyle birlikte evin diizenini kurmaya girisir. Yagsam
alanlarimi birlikte diizenlerler. Bu annelik icgiidiisii bir gece kiz kardesine ¢ok sevdigi siitlag
yapmayla baglar. Hayat her ikisi i¢in de oynamaktan haz duyduklar1 bir oyun gibi akip
giderken,

“Handan bir sabah bu mutluluk oyununu bir adim oteye tasiwr. Uyanip mutfaga
gittigimde iizerinde annemin sabahligiyla karsiladi beni. Krem rengi, yumusak kadifeden,
ceplerinin kenarlari sart papatyali sabahlik, aylardir annemin yatak odasimin kapisinin
arkasinda asili duruyordu.”

Handan’t kapisi agik buzdolabimin oniinde, sirti doniik, kahvaltiliklar: ¢ikarirken
tizerinde o sabahlikla gériince dilim tutuldu. Highir sey yokmusg gibi déniip “Giinaydn,” dedi.
“Yumurtan nasil olsun?” (Kesmez, 2018, s. 101).

Aylar sonra ortaya ¢ikan bu durum Handan’in annelik i¢giidiisiiniin ilk belirtileridir.
Handan farkinda olmadan Aliye’ye annelik yapar, anne kaybinin travmasini yagamaya baslar.
Bu kaybin etkisiyle farkinda olmadan anneyi taklit eder. Annesine ait elbiseleri giymeye
baslar, kendi elbiselerini posetleyip kapmin oOniine koyar, bahgeye ¢ikarken annesinin
terliklerini giyer. Annesine ait kiyafetler {izerine oturmamasina ragmen onlar1 daraltmaya ,
kisaltmaya veya bozmaya kalkismaz. Bunun yerine kemerler kullanir yahut elbiseleri ¢engelli
igne ile tutturur.

“Hipertrofi, bir dokuya da organin asir1 gelismesi.
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“Ta ki bir giin onlarin igini dolduracak kadar sismanlayana, tam annem kadar olana
dek. Sanki ne kadar biiyiiyecegine annemin elbiseleri karar vermis, daha fazlas iist bir akil

tarafindan engellenmis gibi , sonrasinda tek bir kilo olsun almadi, tek bir santim olsun
uzamad:” (Kesmez, 2018, s. 102).

Handan, 6lmiis annesine fiziksel olarak benzemek ic¢in farkinda olmadan bir ¢aba
icerisine girer. Kendisini biitiiniiyle ihmal eder. Anneyle kurulan iliski nesneler {izerinden
tezahiir eder. Annesinin giysilerini giymek, onun gibi davranmak bu iligkinin biling disinda
yer alan annelik imgesinin etkin hale geldigini gosterir. Bunu yaparken de davranislarini
sorgulamaz. Kardesi Aliye’ye bir anne lazimdir. Handan da bu boslugu kendisiyle
doldurmaya calisir.

b) Anneyle 6zdeslesme

Jung’a gore anne kompleksi Eros’un asir1 gelisimine yol agmazsa disilik 6zelliklerini
kaybeden kiz ¢ocugu kendisini annesiyle 6zdeslestirir. Annelik icgilidiisiiniin ve Eros’un
farkina varmadigindan kendi kisiligini anneye yansitir. Bu tiir kisilere annelik, sorumluluk,
kisisel baglilik ve cinsel arzulart ¢agristiran her sey sakinilmasi gereken durumlar gibi
gorlintir.Bu durumda kagip sigmilacak yer anneden baskasi degildir. Boylece annesinin
gblgesinde yasamaya devam eder (Jung, 2021, s. 30). Annesine ait elbiseleri giymeye
baslayan Handan , sonrasinda yaninda gétiirdiigii fotografi gostererek kuaforde saglarini tipki
annesi gibi kestirir. Annesine ait kiipeleri takar. Handan’da bir mutluluk yahut evcilik oyunu
gibi baslayan bu her seyiyle anneye benzemeye ¢alisma oyunu , Jung psikolojisinde anneyle
0zdeslesmedir. Jung’a gore anneyle 6zdeslesen kadinda disilik 6zellikleri geri plana itilir,
kadm, kendi kisiligini anneye yansitir, kendi kisiliginden kagip uzaklagsmak ister. Bu
durumdaki kisinin kagip siginabilecegi yer bir iist kisilk olarak annedir. Kiz ¢ocugu, hayran
oldugu annenin yerini alirken kendini tiikketir. Annesinin golgesi olarak yasamaya baglar.
Ustelik kendindeki bu degisimin de farkinda degildir.

Handan, ger¢ek anneyi yitirdikten sonra onun gibi olma oyununa kendini tam
anlamryla kaptirir. Yasamini evle sinirlandirir, baska tiirlii bir yagsam olabilecegini aklina bile
getirmez. Tek kisilik bir yasam alani olusturur, kurdugu bu yasam alanina kimseyi
yaklastirmaz. Disa tamamen kapali, sosyal yasamdan uzak bir kabuk insa eder. Insanlar
arasina karigmaktan kaginir, kimseyle goriismeye yanasmaz. Evin islerini de sessiz sedasiz
ustiine alir. Bahge duvarindan 6teye gegmeyen kendine ait bir diinya meydana getirir. Evin
bahgesiyle ilgilenmeye baslar, arzu nesnesi kendi disindaki ev, bah¢e olmaya baslar. Annesi
gibi sarma yaprag1 sarar, siir gibi sofralar kurar, evin i¢ini her daim piril piril hale getirir,
olagantistii giizellikte bir bahge yapar. Aliye bu durumdan pek hoslanmaz, zaman zaman
kavga ¢ikarmak, bu duruma itiraz etmek ister. Ablasina hir¢in davranir. Fakat Handan sonsuz
anne sefkatiyle kardesine yaklasir, ona anlayisli davranir. Aliye, onun sabrini tasirmak ve
ortaligi germek icin bilerek ona satasir, Handan bunlara bile ses etmez, sessizce oradan
uzaklasmakla yetinir.

Aliye, bir siire sonra bu evcilik oyunundan sikilir. Eve sigamaz hale geldiginden
kendini digar1 atar. Gliniin biiyiik bir boliimiinii ormanlik alanlarda yiiriiyiisle gecirir yahut
yeni patika yollar kesfeder. Bir siire sonra da evden gitme planlar1 yapar. Evi birakip gider.
Istanbul’a yerlesir. Aradan epey zaman geger. Bu siire i¢inde ablasiyla sinirli olarak goriisiir.

Aliye yillar sonra komsu kiz1 Seher’den bir telefon alir. Acil olarak eve donen Aliye,
evi gorlince cok sasirir. Giizelim bahgeyi ot biirlimiistiir. Saskinlik icinde eve girince
Handan’in mutfagi kendine siginabilecegi yasam evi haline getirdigini goriir. Handan, her
seyl mutfaga tagimig, burada yatip burada kalmaktadir. Anneyi kaybetmenin yarattig1 ruhsal
cokiintlinlin  sagaltilmast i¢in Handan’in anne arketipinin etkisinden kurtulmasi
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gerekmektedir. Aliye, Handan’a destek olur, Handan yillar sonra saglarini boyar. Bahgeyi
sulamaya baslar. Handan’in saglarin1 boyamasi, bahgeyi sulamasi onun iyilesme gostergesidir.
Handan, boylece kendini kapattigi annelik roliinden kardesinin destegiyle kurtulmus olur.
Aliye, Handan’mn kendi kisiliginin farkina varmasina ve kendini yeniden kesfetmesine
yardimci olur.

“Annemin Cadir1” adl1 6ykiide kisisel anne, olumsuz bir anne arketipi olarak karsimiza
cikar. Selma Hanim, anne arketipinin koruyup kollayan, besleyip biiyiiten ve evi g¢ekip
ceviren, onu aile i¢in bir yasam alani haline getiren olumlu 6zelliklerinden uzaktir. Buna
karsilik kigisel baba, aileyi bir arada tutmak icin ¢abalayan olumlu 6zellikleriyle 6ne c¢ikar.
Anne arketipinin aileye zarar veren, onlara ¢ok da 6nem vermeyen bu bencil yaklagimi
olumsuz anne arketipinin yansimasidir. Kocasina sevgi duymayan, sadece kendini diislinen
ama bu yonii deprem sonrasinda agiga ¢ikan, oncesinde de bu 6zelliklerinin var oldugunun
hissedildigi bu Oykiide; annenin henliz on {i¢ yasindaki kizini da umursamamasi, onlara
yabanci gibi davranmasi bu diisiinceyi destekler niteliktedir.

Kiz Cocuklarimin idolii Olarak Baba

Baba arketipi de gergek baba, biiyiikbaba, livey baba, otoriter ve baskin kisi, kral gibi
sembollerle ortaya cikar. Jung, riiyalarda goriilen “son sozii sOyleyen, giiven veren sesin”
sahibi olarak baba arketipini isaret ettigini sdyler (Topaloglu, 2015, s. 26-29).

Kitabin dordiincii 6ykiisiinde ¢cocukluktan itibaren besleyip biiyiitiilen ve kisisel baba
olarak ortaya c¢ikan baba arketipinin yansimalari; goriilen bir riiya {izerinden ortaya ¢ikar,
babaya ait hatiralarla devam eder. Kiz ¢ocugunun goziinde bir kahraman olan baba, evi asik
oldugu bir kadin i¢in terk etmistir.Sonrasinda da ablasmnin diigiinii sayilmazsa bir daha
babasiyla hi¢ goriisememislerdir. Boylece hayatlarindan ¢ikip giden baba geriye 6zlem ve
pismanlik birakmis, hayatta yaptig1 her seyi babasi gorsiin, onunla gururlansin diye yapan bir
kiz ¢ocugunun basarilarina tanik olamamistir. Nitekim riiyasinda salona babasi girdiginde o
konugmasini tamamlamis, salon onu alkislarken onun sézlerini duymamistir. Cocuklugunda
takilip kalan anlatici kadin, aslinda biling disinda babas1 icin besledigi bu duygular1 fark
etmedigi i¢in babasina kirgindir.

“Ben hayatta yaptigim her seyi babam gorsiin diye yapmig olabilir miyim?” (Kesmez,
2018, s. 73) sozi, bu Oykiiniin anlaticisinin hayatinin merkezine babasini koydugunu, onu ne
denli dnemsedigini yansitan bir sézdiir. Oykiiniin anlaticis1 geng bir kadindir. Geng kadin,
riiyasinda bir programa konusmaci olarak katilir. Konugmasini bitirirken babasi salona girer.
Bos bir koltuga oturur. Her zamanki gibi yakigikli baba, salonda koltuguna otururken kizinin
duymadig1 son sozlerini alkislamaktadir. Bu alkislar bir babanin kiziyla 6viinen , onunla gurur
duyan biriktirilmis alkiglaridir. Babasinin goziine girmeyi ve ondan takdir edilmeyi bekleyen
bir kiz ¢cocugunun c¢ocukluk yillarinda babasindan gérmedigi, bu yiizden de biling disinda
beklettigi duygulari, riiyada ortaya ¢ikar. Bu riiyada dikkat ¢eken husus, salonda alkisa neden
olan kizinin son sozlerini babanin duymamis olmasidir. Yani aslinda baba kizini alkiglamistir
ama bir basarisina taniklik edememis, onun sdzlerini duymamistir iistelik konusma biterken
salona girmistir. Her seyi babasi gorsiin diye yapan gen¢ kadinin riiyasinda gerceklesen bu
durum, 6ykiide onemli bir ayrintiya isaret etmektedir. Freud, bilingaltina itilmis yahut
bastirilmis duygularin riiyalarda ortaya ¢iktigi kanaatindedir (Emre, 2006, s. 65). Ayn1 sekilde
Jung riiyalara 6zel bir 6nem atfeder.Bu agidan riiya, kisinin biling disin1 agiga cikarmasi
acisindan 6nemli ip uglar1 barindirir.

“Yani” dedim, “belki de biitiin yasam kavgam ona sesimi duyurmak, bana bak, baba,
baksana neler yapabiliyorum ben.” (Kesmez, 2018, s. 73) Geng kizin riiyasinda sarfettigi bu
sozler, onun babasindan ¢ocuklugu boyunca duyamadigi Ovgiilerin, baba tarafindan
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begenilme duygusunun biling disinda yer ettigini diisiindiirmektedir. En son dokuz yil 6nce
ablasinin diigiinlinde gordiigii babasinin, rityada konusma yaptig1 bir salonda geng ve yakisikli
haliyle karsisina ¢ikmasi anlaticiyr yillar 6nceye gotiiriir. Ablasinin diigiiniine gelen baba,
diglinden ayrilirken kapida bir yabanci gibi kiziyla el sikisip yine bir yabanciya soyler gibi  “
goriigtirtiz” diyerek ayrlir, aradan gegen dokuz yila ragmen bir daha goriismezler Bu tutum o
kadar sarsic1 bir etki yaratmis olacak ki geng¢ kiz, yillar sonra bir sarhosluk aninda bunlari
hatirlayacak, bir meyhanenin tuvaletindeki aynada karsisina dikilecek ve baba ile kizin
birbirine yabancilagtigin1 , birbirinden ne kadar uzak olduklar1 gergegini kavrayacaktir.
Annelerinden bosandiktan sonra baba ¢ocuklar1 da terk etmis ve baska bir kadinla yasamaya
baslamistir.Aradan yillar gegmis fakat baba kiz goriisememistir. Oysa baba kiz ayni1 sehirde
yasamakta ve birbirine bir ¢ay i¢imi mesafede bulunmaktadir.

Oykii, geriye doniik hatiralarla parga parga anlatilir. Gordiigii riiyanin etkisinde kalan
oyki kigisi, babasina dair hatiralari, pismanlik ve 6zlemle dile getirir. Baba. bir aksam bir
cantalik esyasiyla evden ayrilir. Geng kiz, babasimi asik oldugu kadinla ilk kez Kadikdy
vapurunda goriir. Bu kadinla mutlu oldugunu gériince buna sevinir. Bunu annesine sdylemese
de babasmnin annesini terk etmesine aldirirs etmez hatta babasini bir parga hakli da
bulur. Kirginligr babasinin bir daha arayip sormamasindandir. Babanin evi terk etmesinden
sonra bir giin evde babasina ait bir defter bulur; bu defteri saklar ve bundan ne annesine ne
ablasina s6z eder. Defterin son sayfalarinda acemice ¢izilmis bir giil resminin altinda
rastladig1 bir siirin babasi tarafindan bilinmesi onu gururlandirir; babasinin bir sirrina ortak
olmaktan gizli bir haz duyar. Oykiide parga parga verilen bu yasanmusliklar babaya duyulan
bagliligin ve 6zlemin boyutunu gosterir. Baba onun i¢in boslugu doldurulamayan bir
kahramandir. Onun giivenli korumasindan yoksunluk gen¢ kizin riiyalarina sirayet eder. Bu
nedenle sik sik gegmise ve hatiralarina doner, babasina ait defteri kimselerle paylasmaz.

Babayla kiz1 arasinda yasanmayan bir sevginin kirik dokiik parcalari, dykiiniin en can
alic1 noktasidir denebilir.Baba oliir. Iki ayri aile, babanin cenazesi i¢in mezarinin bagidadur.
Cenazede her iki aile birbirinden uzakta adeta iki farkli insan1 topraga vermis gibi davranir,
sonrasinda her iki aile i¢in de hayat kaldig1 yerden devam eder. Babasini ¢ok sevdigi halde
ondan uzak bir yasam siirdiiren gen¢ kiz,ona kirgin ve sitemkar olsa da onu i¢inde yasatmaya,
hatiralartyla avunmaya ve riiyalarda bulusmaya devam eder. Babasina kendisini gosterme
firsatt bulamadig1 i¢in de yaralidir. Bir giin ansizin hayatlarindan ¢ekip giden baba,geride
biiylik bir bosluk birakarak gen¢ kadinda travma etkisi yaratmistir. Heniiz kiigiik bir ¢ocukken
babasi tarafindan terk edilen gen¢ kiz, gecmiste takilip kalir, hayatinin geri kalan
dénemlerinde de bunun etkisinden kurtulamaz.

Nohut Oda’da Ruhsal Doniisiim/Yeniden Dogus

Jung, yeniden dogusun bes cesidi oldugunu, genel olarak bese ayrildigini belirtir.
Bunlar:

1. Ruh Gogili: Bu goriise gore ruh, bagska bedenlerde yasamaya devam eder. Bu
durumda kisiligin stireklilik saglayip saglayamadigi bilinmemektedir.

2. Reenkarnasyon: Reenkarnasyonda insanin kisiligi ve anilari korunur. Dolayisiyla
onceki yasantilarini ve bu yasantilart animsama potansiyeli tagir.

3.Dirilis: Insan 6ldiikten sonra degiserek yeniden ortaya ¢ikar. Bu durumda déniisiim
kokli ise dirilen varlik yeni bir varliktir. Dontigiim koklii degilse insan bagka bir bedenin
icindedir.
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4. Yeniden Dogus: Bireysel yasam siireci i¢inde kisi yeniden dogar. Ozii degismese de
eksiklik ve noksanliklar iyilesmis ve diizelmistir. Isa’nin gdge yiikkselmesi, Faust’un
degismesi buna Ornektir.

5. Dolayli Yeniden Dogus: “Burada doniisiim insanin bizzat oliimden ya da yeniden
dogustan gecmesiyle degil onun disinda gercekten bir doniisiim siirecine katilmasiyla ya da
tanitk olmasiyla gercgeklesir.” Genellikle vaftiz edilme, yikanarak armmma ya da bir insan
grubuyla yasanan doniisimlerdir (Jung, 2021, s. 50-73). Jung’un ¢ogalma anlaminda
dontistim dedigi bu yeniden dogusun gerceklesmesi kisinin i¢ zenginligine baglidir.

“Kalanlar” adli 6ykiide gidenlerin ardindan yasama sevincini yitiren oykii kisisi, bir
kedi araciligiyla yasadigi travmayi atlatir, yasama yeniden tutunmak i¢in bir nedene sahip
olur. Oykii, yurt disina tasinan bir arkadasin biraktigi boslugu doldurmak, bir yarim kalmishig
tamamlamak i¢in yeni bir ev kurma arayisini anlatir. Giden, geride pek ¢ok yasanmisglik ve
hatirayr da birakmistir ve bu yasanmisliklar geride kalan her esyaya sinmistir. Bu ev kurma
girisimi ilk degildir. Gegmiste de oradan buradan toplanan mobilyalarla, kap kacak ve
Oteberiyle ev kurmuslardir.

“Fayanslarint tek tek telledigimiz, lavabolarimi ovdugumuz, taslarini sildigimiz,
perdelerini astigimiz, sunu soyle mi koysak, boyle mi koysak diye mobilyalar: kiigiiciik
salonda dondiiriip dondiiriip durdugumuz giinii. Gecenin ge¢ bir saatinde tursu vaziyette
eserimizin karsisina ge¢ip’ Halilart da serince eve benzedi’ deyisimizi.” (Kesmez, 2018, s.
15)

Yillarca sagdan soldan topladiklari esyalarla bir ev kurmay1 basaran kadin anlaticinin
ev arkadasi, dgrenim gormek amaciyla Isve¢’e gidince kadmin hayati altiist olur. Beraber
kurulan diizen bozulur. Giden i¢in yeni bir yasama yolculuk, yeni bir baslangi¢c anlamina
gelen bu gidisler, kalan icin diizenin bozulmasi demektir. Tek basina kalan anlatici, yalnizlik
ceker, kendine avunacak igler bulur. Sosyal medyay1 kendine yasaklar, ickiyi azaltir, disaridan
yemek istemeyi birakir, evde yemek yapmaya baslar. Balkonda sardunya yetistirir, pazara,
markete aligverise gider. Bazi kitaplar1 yeniden okumaya karar verir. Yazi yazmak icin
defterler alir. Ama geride birakilan boslugu doldurmaya giicii yetmez, evden ayrilmayi
diisindiigii siralar bir aksam bir kedi biitiin hayatin1 degistirir. Kedinin sahibi yurt digina
gitmeye karar vermistir. Ancak gidecegi iilkede saglik prosediirleri yiiziinden kedisini
birakacagi birini aramaktadir. Aksam elinde bir kafesle ¢ikip gelen bu kadin, aslinda farkinda
olmadan kurulu bir diizeni yikilmaktan, artik kimsenin hi¢bir seyi olmadigi bir sehirde
anlaticty1 yalmzliktan kurtarmistir. Mekan insan iliskisi bir kediyle yeniden anlam kazanir.
Icinde kedisi Latife’nin bulundugu mekan, anlatici icin yeniden bir ev olur. Kendilerine ait bir
evdir bu. Erkek arkadasinin yarattigi boslugu bir kediyle doldurmustur.

“Altina. ‘Bu Latife’ diye yazdim da oyle génderdim fotografi. “Yeni arkadasima.
Gelisiyle ev biraz eve benzedi.” (Kesmez, 2018, s. 25)

“Kalanlar” adli 6ykiide Jung’un gelistirdigi arketiplerden yeniden dogus arketipi
anlaticinin  disaridan  gelen bir etkiyle doniisiimiinde goriiliir. Oznel bir déniisiimiin
gerceklesmesi icin bir dis faktore ihtiyag vardir. Yakin bir arkadasinin birakip gitmesinden
sonra i¢inde varlik buldugu mekani anlamsiz bulmaya baslayan anlatic1 kadin, yeni bir mekan
arayisina girer. Ancak bir aksam elinde kedi kafesiyle gelen uzak bir tanidik ona bu yeniden
dogus i¢in bir zemin hazirlar. Yakininda kendisini anlayan ve deger veren birini arayan kadin
icin kedi onun i¢indeki yagama sevinci olur, bu sevinci ortaya g¢ikarir. Boylece ruhsal olarak
olumlu yonde bir déniisiim gecirir. I¢sel bir yolculuk icin yeniden gii¢ ve kuvvet bulur.
Bedensel varlik ruhsal bir varliga dontigiir. Ruhsal degisim, disaridan gelen bir kedinin
benimsenmesiyle yiicelmeye ve zenginlige tekabiil eder.
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Sonug¢

Carl Gustav Jung’un ortak biling disinin unsurlar1 ve insanligin ortak hafizasinin
yansimalar1 olarak tanimladig: arketipler sadece mitolojik metinlere 6zgii olmadig: gibi masal,
efsane ve destanlarla sinirli degildir. Jung’un kolektif biling disinin nesilden nesile miras
yoluyla intikal ettigini ve farkli formlarda da olsa ortaya ¢ikacagim diisiindiigii arketiplerin,
roman ve hikdye basta olmak iizere pek ¢ok edebiyat iirliniinde izlerini bulmak miimkiindiir.
Arketiplerle zenginlesen bu edebiyat iiriinleri yazari tarafindan bilingli ya da bilingsiz olarak
kullanildigindan bu arketiplerin varliginin izdiisiimlerini aramak edebiyat metinlerinin anlam
katmanlarina da dogrudan bir katki sunar. Giiniimiiz 6ykii yazarlarindan Melisa Kesmez’in
Nohut Oda adli eseri, baskisileri kadin olan birbirinden bagimsiz bes 6ykiiyli konu edinir.
Hepsinin esas problemi kendilerini bir pargasi olarak gorebilecekleri bir aile ortamindan uzak
olmak, kendilerine ait bir mekéana sahip olmak, gitmekle kalmak arasinda bocalamaktir. Her
birinin yasantisinda derin bir iz birakan, gecmiste yasadiklart ve takilip kaldiklar1 bir
gecmisleri vardir. Sorunlariyla bas edebilmeleri, yaralarini sagaltabilmeleri gegmisleriyle
yiizlesebilmelerine baghdir. Saglikli bir aile ortamina sahip olamamak yahut kendilerini var
edebilecekleri bir mekandan yoksunluk, bu yarali 6ykii kisilerinin gitmekle kalmak arasinda
sikigip kalmalarina, davranislarina dogru bir yon verememelerine neden olmaktadir. Nitekim
annesinin 6liimiinden sonra anneyle 6zdeslesen Handan, kiz kardesinin destegiyle ge¢misiyle
yiizlestikten sonra kendisiyle yiizlesir, sorunlarindan kurtulmay: basarir. Yagsami bir annenin
koruyucu kanatlar1 altinda gegen Selim, annesinin Oliimiinden sonra olusan boslugu eski
sevgilisiyle evlenerek doldurmak niyetindedir. Yasadigi silirece Selim’in kendi kisiligini
bulmasina engel olan ve evde her yere hiilkmeden bir anneye isyan eden Selim, evin i¢inde
kendine ait kii¢iik bir oda kurarak kendi hiikiimranlik alanini olusturur. Deprem sonrasinda
parkta kurdugu cadirin i¢inde kendine bir yasam alani olusturan anne, kendine yetecek yeni
bir diinya insa eder. Esini ve ¢ocugunu terk eder, kocasinda géremedigi sevgiyi kendine ait bir
diinyanin sinirlarinda aramaya kalkar. Hayatta yaptig1 her seyi babasi gorsiin diye yapan geng
kiz, ger¢cek diinyada bunu gdsteremeyince riiyalarinda bunu gergeklestirir. Melisa Kesmez’in
bes Oykiisiinde de biling digina ait unsurlar, 6yki kisilerinin tutumlarini belirleyen sorun
alanlarin1 olusturur. Anne, baba veya sevgili ile yasanan biitiin bu sorunlar, kokii yiizlerce
yillik bir insanlik mirasinin derinlere niifuz eden varligma isaret etmektedir. Yerelden
evrensele yonelen ve her cagda farkli sekillerde tezahiir etse de varligin1 devam ettiren
arketipsel sembolizm, sekil degistirerek bu bes 6ykii kisisinin varliginda ortaya ¢ikmustir. Carl
Gustav Jung’un insanin degismeyen gergeginin ifadesi olarak gordiigii arketipler, glinlimiizde
de insan davraniglarini belirlemede etkin bir role sahiptir. Kadin-erkek iliskileri ile anne-
baba- ¢ocuk iiggeninde yasanan travma ve krizler, kisisel biling disinda ortaya ¢iksa da Jung’a
gore insanligin kolektif biling disiyla iliskilidir. Bu nedenle insanligin binlerce yillik
gecmisinde anne, baba ile yasanan sorun alanlar1 hep var olagelmistir. Ortak biling disinda
verili olarak bulunan ve sanatsal etkinliklerde, edebiyat eserlerinde sembolik ifadelerle
kodlanan anne, baba, gélge, persona vb. arketipler, sekil degistirse de her ¢cagda degismeyen
insan gergegine isaret etmektedir.
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Extended Summary

The psychoanalytic theory of literature developed by Sigmund Freud places the
concept of the unconscious at the core of guiding human behavior. Carl Gustav Jung
expanded on this concept, which was introduced to the scientific world by Freud, by defining
it as both "personal unconscious” and "collective unconscious”. Jung believed that the
personal unconscious affects an individual's personal world, similar to Freud's idea of the
subconscious. The collective unconscious, on the other hand, represents humanity's shared
heritage throughout history. Despite living in different eras, societies, and cultures, people
exhibit similar emotions and behaviors. Jung argued that an individual's behavior is shaped
not only by their personal experiences, but also by common experiences from humanity's past.

Jung believed that archetypes, which are symbolic patterns that influence behavior, are
present in every individual and stem from a collective consciousness that guides behavior. He
saw these archetypes as common themes seen throughout history in mythology, epics,
legends, and religious ceremonies. In Jung's theory, the persona and shadow archetypes reside
in an individual's personal unconscious. The persona archetype represents how one wishes to
be seen in a social setting, while the shadow archetype embodies the unwanted, darker aspects
of a person that are usually repressed from childhood. When the shadow surfaces in
consciousness, it can lead to crises.
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Anima refers to the feminine image within a male, while animus is the male image within a
female. These archetypes influence individuals throughout their lives, often manifesting as
relationships with mothers or romantic partners. Jung believed that these archetypes play a
significant role in shaping an individual's behavior and attitudes.

Jung also discussed the mother archetype, which can have positive or negative effects
on individuals. The archetype can be seen in various forms such as personal mothers, mother-
in-laws, or religious figures like the Virgin Mary. The effect of the mother archetype on
individuals can be either beneficial or detrimental. In some stories discussed, the negative
effects of the mother archetype on characters' personalities are explored.

Overall, Jung's theory of archetypes provides a framework for understanding the deep-
seated influences on human behavior and the recurring symbols and themes found in
literature. In analyzing various stories, such as those in Melisa Kesmez's collection "Nohut
Oda", one can find parallels to Jung's archetypal theories and explore how these themes
manifest in literary works.
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Nef’’nin Rahsiyeleri ve Bir Rahsiye Kasidesi Uzerine Tespitler'

Determinations on Nef'l's Rahshiyas and a Rahshiya Ode
Biilent Kaya*
0z

Klasik Tiirk edebiyatinda ideal ve giizel olan1 anlatma ¢abasi vardir. Bu baglamda klasik siirdeki at, ideal ve
giicli bir sembol olarak bircok benzetmeye konu olmustur. Basta Nef’i’nin rahsiyeleri olmak iizere diger
rahsiyeler ve at1 anlatan manzumelerde bunu gozlemlemek miimkiindiir. Bu calismada XVII. yiizyil divan sairi
Nef’i’nin rahgiye tiirlindeki kasideleri ele alinmis, 6rnek olusturmasi acisindan 18. kaside sekil ve muhteva
acisindan one ¢ikan yonleriyle incelenmistir. Rahsiye tiirliniin dnciisii olan ve kendisinden sonra gelen sairleri de
etkilemis olan Nef’1’nin kasideleri incelenerek sairin iislubu noktasinda belirli oldugu diisiiniilen baz1 kanaatlere
vartlmistir. Calismada rahsiye tiirii hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, 6rneklem olarak segilen sairin
kasidesi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Siiri, Edebi Tiirler, Rahsiye, At Kiiltiirii, Nef1.

Abstract

In classical Turkish literature, there is a focus on describing the ideal and beautiful. In this context, the horse has
been a common subject in classical poetry, symbolizing power and perfection. This can be seen in the works of
poets like Nef'i, who have written about horses in their rahsiyyes. In this study, we analyze the rahshiyyahs of
Nef', a 17th-century Divan poet, and specifically look at his 18th ode to provide an example of form and
content. Through analyzing Nef'i's odes, who was a pioneer in the rahshiyya genre and influenced later poets, we
have come to some important conclusions about his style. After giving an overview of the rahshiyya genre, we
will analyze the selected ode of the poet in more detail.

Keywords: Classical Turkish Poetry, Literary Genres, Rahshiyyah, Horse Culture, Nef’1.

Giris

Teknolojinin gelismedigi, giiniimiizdeki ulasim araclarinin olmadig1 zamanlarda at, en
onemli ulagim vasitalarindan biri olmustur. Yalnizca ulasimda degil savaslarda da
kullanilmistir. O zamanki sartlarda insanlarin hayatin tiirlii yonlerden kolaylastirmasi, insanin
ata olan bakisini olumlu yonde etkilemistir. Bir¢ok medeniyette oldugu gibi Tiirklerde de at
ve at kiiltiirii olduk¢a 6nemlidir. Ozellikle gdcebe Tiirklerin hayatinda vazgecilmez islevler
iistlenen at, Tiirklerin hayatindaki en 6nemli dgelerden biridir. Tirk kiiltiirinde 6nemli olan
at, Islam ile birlikte ehemmiyetini korumus, atla ilgili ¢ok sayida motif ve benzetme
kullanilmustir.

Islam diisiincesi igerisinde ise at, serefli bir varlik olarak kabul edilir. Atin giizelligi ve
gerekliliginin Kur’an-1 Kerim’de gegmesi ve &viilmesi, Islam topluluklari igerisinde ata
gosterilen saygiyl ve 6nemi artirmistir (Karaca, 1998, s. 24). Tiirk edebiyatinda bir¢ok 6nemli
eserde ata ve atla ilgili olusan kiiltiirel dgelere genis Ol¢iide yer verilmistir. Konuyla ilgili
Necip Fazil Kisakiirek’in Ata Senfoni isimli eseri (Kisakiirek, 2008) 6rnek olarak verilebilir.
Eserde atin diinya ve Tiirk medeniyeti igerisindeki 6nemine deginilerek kutsal 6zellikleri 6n

! Bu makale calismas1 Divan Siirinde At (Kaya, 2008) isimli yiiksek lisans tezimizden hareketle olusturulmustur.
" Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Bolimii, bulentkaya@kilis.edu.tr, Orcid Id: 0000-0002-7970-5059
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plana ¢ikarilmig ve tasiyicilik vasiflarindan bahsedilmistir. Tiirk kiiltliriinde ve edebiyatinda
biliyiilk 6nem atfedilen ata, Arap ve Fars edebiyatinda da yer verilmistir. Fars edebiyatinin
onemli kaynaklarindan Firdevsi’nin Sehndme’sinde Riistem ve atina zaman zaman
deginilmistir. Arap edebiyatinda 6zellikle Muallaka siirlerinde at tasvirleri yapilmistir (Sen,
1987, s. 35-45).

Tirk edebiyatinin 6nemli eserlerinden Divanu Lugati 't-Tiirk 'te atlarin da tipki insanlar
gibi akil ve anlayis 6zelliklerine sahip oldugu ve Tiirklerin en biiyiik yardimcisi olduguna
deginilir. Bu eserde athi savas tasvirlerine genis yer verilir. Eserde verilen “Tiirk ordusu
atlandr” 6rnegindeki ‘atlanmak” mastari ordunun biitiiniinii kapsamaktadir. Savas¢inin en
biiyiik destegi hep at olmustur (Cinar, 1995, s. 148-149).

Tiirk kiiltiir ve edebiyat dairesi icerisinde dnemli bir yeri olan ata klasik Tiirk siirinde
sikca yer verilmistir. Bu 6nemin en biiyiik gostergelerin de biri, ata dair ¢ok sayida soz, ifade
ve motifin siirlerde yer almasiyla beraber, rahsiye adi verilen ayr1 bir edebi tiiriin de tesekkiil
etmesidir. Klasik Tiirk siirinde rahgiye tiirii denildiginde ilk akla gelen sair XVII. ylizyil sairi
Nef’1’dir. Bu tiirlin 6zelliklerini en iyi yansitan Nef’1’nin manzumelerinde ata dair cok zengin
edebl malzemeyle karsilasilir. Birgok kaynakta rahgsiye tiirii s6z konusu oldugunda Nef’1’ye
vurgu yapildigi, tiiriin en 6nemli temsilcisi oldugu dile getirilir (Kaya, 2008: 25). Kaside
sahasinda sohret kazanmis sairin divaninda rahgsiye tliriine 6rnek olusturan 3 kasidesi vardir.
Rahsiye, bircok kaynakta nesib/tesbib boliimiinde atin anlatildigi, atin adlarinin ve vasiflarinin
konu edildigi kaside ve mersiye biciminde tanimlanir. Kaside nazim sekliyle yazilmis
rahsiyelerin birgcogunda devlet biiyiiklerinden birine ait atin konu edildigi goriliir. Rahsiyesi
olan sairler ayn1 zamanda ata asina, ata kars1 sevgi ve ilgisi olan at kiiltiiriine hakim sairlerdir
(Kaya, 2008, s. 7-9).

Bu c¢alismada Nef’i Divani’'nda (Akkus, 2018) yer alan rahsiye kasidelerine
deginilerek, Der-Medh-i Rahs-1 Hazret-i Sultdn Murdd baslikli rahsiye kasidesi (18. kaside),
sairin edebi sahsiyeti ve siirinin 6zellikleri de dikkate alinarak 6zgiinliik agisindan incelenip
baz1 degerlendirmeler yapilacaktir.

Nef’i’nin Rahsiye Kasideleri

Alanla 1ilgili literatiire bakildiginda, basta ansiklopediler olmak {izere diger
kaynaklarda rahsiye hususunda Nef’i’ye vurgu yapilmis, bu tiiriin en 6nemli temsilcisi oldugu
belirtilmistir. Ozellikle yasadig1 dénemin hiikiimdar1 IV. Murad’in atlarryla ilgili siirleri ilk
akla gelenlerdir. Sairin 6zellikle rahsiye kasidelerinde IV. Murad’in atlarindan ilham aldigi
sOylenebilir. XVII. yilizyilin en 6nemli kaside sairlerinden olan Nef’i’nin siirlerinde hiciv
onemli bir unsurdur. Hicivlerindeki yetenegi medhiyelerinde de goriiliir. Padisah ve devlet
biiyiiklerinin atlarin1 6verken de bu kabiliyetini gostermistir. Sairin rahsiye tliriinde onemli
ornekleri vermesi ve basari gostermesi, onun biraz da yaradilis1 ve atlara olan ilgisi
sebebiyledir. Ata uzak olan bir sairin bu nitelikte eserler vermesi miimkiin degildir.

At, Nef'i’nin kasidelerinde Burak, Diildiil ve Cebrail ile kiyaslanir. Allah’in
miikemmel bir eseri olarak goriilmesi ve Mirac¢ hadisesi vasitasiyla yiiceliginin sergilenmesi
gibi durumlar, sairin ata verdigi degerin gostergesidir. Bu durum, eski Tiirklerde ata karsi
gosterilen ilgi ve sevginin devami gibidir (Kiiciik, 1988, s.190). Kiiltiirden gelen at sevgisi
Nef’1’nin rahgsiyelerinde zirve noktasina ulagsmistir. Sairin divaninda (Akkus, 2018) rahsiye
tirii icerisinde degerlendirilebilecek, kaside nazim sekliyle yazilmis 3 adet manzume
bulunmaktadir. Divanin, Der-Sitayis-i Esban-1 Sehsiivar-1 Zaman Hazret-i Sultan Murad Han
Bd-Fermdn-1 Aligan baslikli 17. kasidesi 84 beyittir. 52. beyte kadar yapilan tasvirler ve
birgok at ismi vardir. 52. beyitten sonuncu beyte kadar atla ilgili anlatimlarin memduh
ovgiistiyle birlikte verildigi de goriiliir. Dud kisminda da atla ilgili ifadeler yer almaktadir
(Kaya, 2008, s.27). Kasidede yer alan atlarin bazi vasiflar1 su sekildedir: Hizina kusun
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yetisemedigi, tozuna saba yelinin erisemedigi, nurdan kanatlara sahip, géz yumup acincaya
kadar alemi dolasan, ¢abuk ve siiratli, zapt etmesi hayli gii¢ olan vb.

Divanin 18. kasidesi, Der-Medh-i Rahs-1 Hazret-i Sultan Murdd bash@ini tasiyan
Sultan IV. Murad’in 6vgiisiine yonelik bir rahsiyedir. Toplam 44 beyitten olusan kasidenin
17. beytine kadar rahsiyenin nesib kismidir. 18. beyitten sonra memduh 6vgiisii baslar ve
kaside dud ile biter. Bu kasidede sairin diger rahsiye tiiriindeki kasidelerinde oldugu gibi
memduh 6vgiisii icerisinde de at bulunmaktadir. Bu kasidede genel olarak Aga Alcasi isimli
at anlatilmis, atla ilgili tasvirler yapilmistir. 17. kasidede 6nce at isimlerini tek tek sayip daha
sonra bunlarin ayrintilarin1 veren sair, bu kasidesinde padisahin ahirindaki tek bir at1 (Aga
Alcasi) anlatmistir (Kaya, 2008, s. 29-30).

Kaside-i Rahsiye Der-Medh-i Mustafa Pas” basligini tasiyan divanin 45. kasidesi ise
toplam 47 beyittir. Mustafa Pasa Ovgiisiinde yazilmis olan kasidenin 20. beytine kadar
Pasa’ya ait olan at, tasvirlerle birlikte olaganiistii nitelikleriyle oviiliir, 20. beyitten sonra
memduh Ovgilisiine gecilir ve dud kismi ile kaside biter. Bu kasidede de 18. kaside de oldugu
gibi anlatilan tek bir at, memduhun atidir (Kaya, 2008, s. 30).

Rahsiye Kasidelerindeki At Isimleri

Nefi’nin rahgiye tiirtindeki kasidelerinde; Bad-1 Saba, Tayyar, Evren (Ejder), Saglidoru
(al, kizil yeleli, siyah ayakli), Kapiagas1 Dorusu, Arslan Dorusu, Cebeli Doru, Kayisoglu
Dorusu, Mercan (giil renkli, kizil), Celali Yagiz1 (esmer, zeytin rengi), Edhem, Tuma, Kiimeyt
(doru), Aga Alcasi, Sam Alcasi, Askar, Daglardelisi, Surahi gibi; cinslerine, renklerine ve
yiirliylislerine gore at adlandirmalart vardir. Dogu kiiltiiriinde yer alan biitiin at adlandirmalart,
atla ilgili malzeme, inanis ve benzetmeler, rahsiyeleri zenginlestiren 6gelerdir (Akkus, 2006,
S. 207). Rahsiye tiiriindeki 3 kasidede memduhun atlarinin isimlerinden soz edilir. 17. ve 18.
kasidede Sultan IV. Murad’in atlarindan bahsedilirken, 45. kasidede ise Mustafa Pasa’nin
atindan soz edilir.

17. kasidede Sultan IV. Murad’in atlarinin isimleri tek tek sayilarak bunlarin istiin
vasiflart daha ¢ok miibalaga sanati yoluyla anlatilmistir. Miibalaga sanati sairin birgok
kasidesinde oldugu gibi rahsiye tiiriindeki kasidelerinde de 6n plandadir. Atlar bircok
kavrama benzetilmistir: Sa 'ika, ejderhd, Anka, dtes, sir... Bu benzetmelerdeki bazi miibalaga
ornekleri su sekildedir: Atin kendi gdlgesini gegebilmesi, biitiin alemi hizlica gezmesi, kusun
ve riizgarin yetisememesi, Anka ve Hiima kusunu ge¢cmesi, melek gibi kanatlari1 olmasi, bir
kanadiyla dahi ugabilmesi, diinyanin mekan olarak dar gelmesi, Ziihre’yi gokten indirmesi,
zelzeleye sebep olmasi, yerin ve goglin sarsilmasi vb. 18. kasidede ise yalnizca Sultan
IV.Murad’in Aga Alcasi isimli tek bir atindan bahsedilir. Bu kasidede de ata tistiin vasiflar
yiliklenmis, g¢esitli benzetme unsurlar1 kullanilmistir: Ucan kus, sd’ika, ates, yel... Rahsiye
tiirtindeki son kaside olan 45. kasidede Mustafa Pasa’nin at1 diger iki kaside de oldugu gibi
istiin vasiflarla ve benzetmelerle anlatilmistir. Atla ilgili bu kadar isim, sifat ve benzetme
kullanan Nef’1’nin konuya olan ilgisi ve konuyla alakali bilgi sahibi oldugu asikardir.

Ornek olusturmas: agisindan 18. kaside sekil ve icerik agisindan kisaca incelenmistir.
Nef’i Divant’ninda yer alan 18. kaside Der-Medh-i Rahs-1 Hazret-i Sultdin Murdd ismini
tasiyan rahsiye tiriinde bir kasidedir. Kaside 44 beyitten miirekkep olup aruzun Mefdiliin/
Mefdiliin/ Mefailiin/ Mefailiin kalibiyla yazilmistir. Kasidede Sultan IV. Murad’in atlarimin
cesitli Ozellik ve sifatlarla anlatildiginmi ve tasvir edildigi goriiliir. Kasideyi rahsiye tiirii
acisindan onemli yapan ata dair zengin bir edebi malzeme sunmasidir. Nef’i’nin en giizel
kasidelerinden olan bu rahsiye kasidesi Urfi’nin Ebulfeth Geylani’ye sundugu kasidedeki at
tasvirlerini hatirlatmaktadir (Ipekten, 2016, s. 72).
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Kasidedeki Atin Ozellikleri, Atla Ilgili Kullanilan Sifatlar ve Benzetmeler

Nef’i Divani’nin 18. kasidesinde, sairin diger kasidelerinde oldugu gibi atla ilgili
tasvirler ve tabii olarak bu tasvirlerin igerisinde atin ¢ok sayida 6zelligi ve sifat1 verilmistir.
Bu hususta kullanilan kelime kadrosuna bakildiginda, atin sifatlar1 ve 6zellikleri noktasinda
daha cok atin fiziksel goriiniisiiyle hizina odaklanmistir. Yalnizca bir beyitte atin siislerinden
ve esyalarindan soz edilir:

Zihi rahg-1 murassa-raht u zerrin-na ‘l u simin-teng

Ki kiymetde deger satl-1 sitabli tdc-1 Dardya K. 18/19 (Akkus, 2018: ?)

Diger baz1 beyitlerde atin fiziki tasvirine yonelik ifadeler olmakla birlikte (B. 2, B. 5,
B.11 vb.) kasidenin geneline bakildiginda tasviri ve duragan bir anlatimdan ziyade, hareket
cagristiran kelime ve ifadelerin agirhikta oldugu gorilir. Siirin  akiciligi  agisindan
diisiiniildiigiinde sairin ¢izdigi tabloya yalnizca bir seyirci olarak sabit bir yerden bakilmaz.
Tablo, hareket eden ve sabit durmayan bir tablo oldugu i¢in onun hareketleri takip edilir.
Siirde ¢izilen bu tablo, insan zihninde adeta bir at gibi dolastyor algis1 birakmaktadir. Cergeve
icerisindeki resimler her beyitte hizlica degisir ve sair adeta bir ressam edastyla yeni bir resim
sunar. Gozlerimiz her yeni tabloyu takip etmekte zorlanir. Sair bir beyitten digerine gecerken
bunu atin hareketine ve hizina uyarlamistir. Bu sebeple bu kaside, sairin siirindeki sekil
miikkemmelliginin de gostergesidir. Ses, s6z ve anlam uyumunun en iyi sekilde yansitildigi
orneklerden biridir.

[lk iki beyitte sair icinde at olan bir tabloyu bize gosterir. Bu tabloda hareket yoktur ve
tablonun igindeki resimler sabittir. Burada atin genel tasviri yapilir. Ugiincii beyitten itibaren
hareket bildiren kelimelerle o tabloyu gezdirmeye baslar ve tablodaki resimler de degisir. 3.
beyitten 19. beyte kadar neredeyse her beyitte hareket ve hiz bildiren bir kelime
kullanilmistir:

Te’dlallah zihi rahs-1 hiimdyin-1 hiimd-saye

Ki tasvir-i dil-drasi yeter eglence diinydya K.18/1 (Akkus, 2018: ?)

Aga Alcasi ol giilgiin-1 hog-endam u ra’na kim

Degildir pergcem ii yal ii diimii muhtdc hinndaya K.18/2 (Akkus, 2018: ?)

Nedir ol sive-i reftar ile ol peyker-i mevziin
Goren hayrdn kalir asar-1 sun’-1 Hakk Te’alaya K. 18/3 (Akkus, 2018: ?)

Reftar, cevlan edip, meyl-i hirdm, doner, mevc ursa, siirat, diisse, hirdm etdikge, ¢ikup,
bassa, cevlan iclin, ugar, sitab itdiik¢e, tiz-rev, dokunsa, sa’ika, tiind-reftar, eridir, sadme,
cikar, pertab etdigi, sikest eyler, berk, pertab edeydi, azimet etse, siir’at, sebkat, giizar eylerdi,
yolu diisse, yel gibi, peyk, sebiik-pa, erismez kelimeleri beyitlerde sirasiyla hareket ve hiz
bildiren kelimelerdir. Hareket ve hiz bildiren ya da c¢agristiran kelimelerin ¢oklugu,
kasidedeki hareketin ve bu hareketin atla 6zdeslestirilmesinin gostergesidir. Bu kelimeler
beyit baglaminda diisiiniildiigiinde bir¢ogunda guliivv derecesinde miibalaga yapilmistir.
Kasidede ¢izilen at resmi bazi 6zellikleriyle 6n plandadir: Fiziksel olarak giiclii, cok hizli, kus
gibi kanatlar1 olan, dokundugu yerlerden alevler ¢ikaran vb.

Kaside beyitlerinin genelinde at, abartili 6zelliklerle ve sifatlarla verilmistir. Kasidede
anlatilan at, padisahin ati olunca, sairin miibalaganin seviyesini daha da artirdigi
distintilebilir. Kasidedeki 19 beytin 15’inde hareket ifade eden kelimeler kullanilmistir. Bazi
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beyitlerde ve son beyitte hareket ifade eden kelimelerin yer almayisi, hareket halindeki atin
dinlenmesi resmini ¢izer adeta. Bu, sairin siir kurgusunu nasil kuyumcu titizligiyle islediginin,
siirlerindeki miikemmelligin  gostergesidir.  Beyitlerdeki seslerin niteligi, beyitlerin
kompozisyonu ve anlamin akisi rastgele olmayip bahsedilen konuyla uyumludur.

Kasidede 21. beyitten itibaren sair, Sultan IV. Murad’1 6vmeye baslar:
Zihi giilgiin-1 ferhunde-sema il esb-i ferruh-pey
Ki layikdr vikab-1 sehsiivar-i dlem-drdya (K. 18/20)

Zihi rahs-1 murassa-raht u zerrin-na’l u simin-teng
Ki kiymetde deger satl-1 sitabli tdc-1 Dardya (K. 18/21)

44. beyit dua kismina girizgdh yapilan beyittir. Bu beyitten sonra dud kismina gegilir.
Bu beyitte atla ilgili bir kelime ya da benzetme kullanilmamistir. Kasidenin biitliniinde atla
ilgili genis bir kelime kadrosu bulunmasina ragmen, bu tiir beyitlerde bunlarin yer almayist,
sairin bilingli bir tercihi gibi durmaktadir:

Tamam oldu suhan durma du’dya basla ey Nef’i
Niydz eyle yiiziin stir dsitan-1 lutf-1 Mevlaya Nef’1 K. 18/44 (Akkus, 2018: ?)

45-46. beyitler kasidenin dud kismini olusturur. Girizgdh beytinin aksine sair bu
kisimda memduhuna dua ederken atla ilgili kelimeleri tekrar kullanmistir. Devrdn, baht ve
devlet atin benzetileni olarak verilmistir:

Ede ta ra’iz-i takdir cevlan-i1 seban-riizi

Stire tiind ebldk-1 devrdni bu meydan-1 pehndya Nef’1 K. 18/45 (Akkus, 2018:
?)

Ola dd’im semend-i baht u devlet zir-i raninda

Vere sihhatle hem lutf-1 Hudd omr-i bild-gayes Nef’1 K. 18/46 (Akkus, 2018:
?).

Genel olarak bakildiginda sairin rahsiye kasideleri atla ilgili genis bir kelime kadrosu
icerir. Arapca, Farsca ve Tiirkge kokenli at isimleri yaninda, padisahin atlarinin isimleri, atin
esyalari, atin Ozellikleri ve sifatlar1 verilmistir. Klasik Tirk siirinin estetik Olgiitleri ve
kaliplagsmis diinyas1 goz oniine alindiginda at isimleri olarak; Rahs, Aga Alcast (Sultan IV.
Murad’in atmin ismi), Burak ve esb kullamilmistir. At esyalarindan bergiistvan ve na’l
gecmektedir. Atin sifatlar1 noktasinda; ferhunde-sema’il , (Hiram)-1 dil-kes, hib-sima, Hiima-
saye, hos-endam, murassa-raht , peyker-i mevzin, ra’na, hiib-sima, tiz-rev, sebiik-pa, surh,
rahsan, tiind-reftar kullanilmistir.

Sonug¢

XVIL ytizy1l klasik Tiirk siirinin zirve isimlerinden olan Nef’i, ayn1 zamanda kaside
nazim seklinin de en onemli istatlarindandir. Kaynaklarda kasideciligi oviilmiis, siirlerinde
ses, s0z ve anlam miikemmelligi gozettigine dikkat ¢ekilmistir. Calismada ele alinan rahsiye
kasideleri de bu dogrultudaki en iyi Orneklerdendir. Klasik Tirk siirinde rahgsiye tiri
denildiginde literatiirde ilk akla gelen isim Nef’1’dir. Atla ilgili motif, benzetme ve siislii
ifadeleri ilk kullanan sair olmamakla birlikte, klasik Tiirk edebiyati baglaminda tiiriin en iyi,
en mitkemmel ve en tipik orneklerini vererek sonraki sairler i¢in de bir model olusturmustur.
Nitekim rahgiye tiriindeki manzumelerin Nef’i’den sonra yayginlik kazandigi, ornek
sayisinin arttigi soylenebilir. Sairin rahgsiye kasidelerindeki abartili at ovgiileri ve sisli

54



Nef’i’nin Rahsiyeleri ve Bir Rahsiye Kasidesi Uzerine Tespitler

anlatimlar, yalnizca Tirk kiiltiiriinde ve edebiyatindaki ata atfedilen 6nemle ilgili olmayip
sairin ata olan hususi ilgi ve sevgisiyle de alakalidir. Ayrica siir tarzi ve {islubu,
kasidelerindeki abartma unsurlar1 da ayni sekilde rahgsiye kasidelerine yansimistir.

Sairin rahsiyelerinde at, adeta siir tablosunun iginde gezen, devamli hareket eden ve
farkli goriintiileriyle tabloyu zenginlestiren bir unsurdur. At, tekdiize ve kaliplasmis 6zellikleri
yerine zengin vasiflariyla ve sair tarafindan estetize edilmis miibalagali yonleriyle de verilir.
Miibalaga daha ¢ok guliivv derecesindedir. Nef’1’nin memduhun atlari i¢in kullandig: sifatlar,
benzetmeler hem ¢ok ¢esitli hem de orijinaldir. Sair, 6zgiin taraflarindan birini de rahsiye
kasidelerinde sergilemistir. Hayal giiciiniin, ifade kudretinin biiyiikliigii, tislup 6zelliklerinin
belirlenmesi ve siir sanatina dair degerlendirmelerin yapilabilmesi igin rahgsiye kasideleri
onemli bir model teskil eder.

Divandaki 3 rahsiye kasidesinde yer yer tasviri anlatimlar da olmakla birlikte 6zellikle
18. kasidede hareket ve hiz bildiren ya da ¢agristiran kelimeler 6zellikle kullanilmigtir. Sairin
rahgsiyeleri, sekil, muhteva ve estetik yoOnlerden sonraki donemlerde yazilmis rahsiye
tiirindeki manzumelere kaynaklik etmistir. Daha sonra rahsiye tiiriinde baska sairlerce tipik
ornekler verilmesi, bunlardaki Nef’1 etkisini gosterir. Bir¢ok kasidesinde oldugu gibi rahsiye
kasidelerinin de dili genel olarak agir olup bu kasidelerinde ses ve anlam uyumuna dikkat
etmistir. Biitlin bunlarin disinda Nef’1’den sonraki yazilan rahsiyelerin, Nef’1 etkisi g6z oniine
alinarak incelenmesinin elzem oldugu ortadadir.
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Extended Summary

The horse, which was the primary mode of transportation in Turkish culture, played a
significant role in shaping Turkish culture and civilization. Understanding the mounted
culture and its social implications is essential for a thorough comprehension of Turkish
culture and literature. Horses were indispensable in the social lives of Turkish people,
providing assistance in daily activities and particularly in battles.

In Islam, the horse is considered sacred, as mentioned in various sources including the
Kur’an-1 Kerim. Many important works of Turkish literature extensively cover the
significance of horses. From oral traditions to written works like Kutadgu Bilig and Dede
Korkut Stories, horses are detailed in various sources of Turkish literature. Horses also hold
importance in numerous cultures for their role in transportation and facilitation.

When discussing the genre of rahsiye and rahsiye eulogies, the first poet that comes to
mind is Nef’i. He is recognized as a pioneer of the genre, particularly in the 17th century.
Nef’1, one of the prominent eulogy poets of the time, provides substantial examples of the
genre in his divan focused on the horses of Murad IV. In addition to his eulogies, Nef’1 drew
inspiration from Murad IV’s horses for his writings.

There are three eulogies in the divan that fall under the rahsiye genre. The first, titled
“Der-Sitayis-i Esban-1 Sehsiivar-1 Zaman Hazret-i Sultain Murad Han Ba-Fermén-1 Alisan”,
along with the second eulogy “Der-Medh-i Rahs-1 Hazret-i Sultan Murad”, praises Sultan
Murad IV. The third eulogy, “Kaside-i Rahsiye Der-Medh-i Mustafa Pasha”, lauds Mustafa
Pasha.

Eulogies in the rahsiye genre contain detailed descriptions of horses, including names
and attributions. The imagery used to depict horses includes various qualities and similes to
highlight their significance. The eulogies also emphasize the names of sultans' horses and
describe them with exaggerated attributes.

Horses in eulogies are named based on their strains, colors, and gait, enriching the
rahgiye genre. The analysis of the 18th eulogy provides insight into its notable features as an
example within the genre. The vocabulary and concepts used in describing horses focus on
their physical appearance and speed, creating vivid depictions within the eulogies.

In addition to Nef’1, another prominent poet of the 17th century known for eulogies is
Sabri Mehmed Serif. His eulogy titled “Rahsiye Der-Medh-i Padisah Cem-Mekriimet Sultan
Murad Han ‘Aleyhi’r-Rahme Ve’r-Rizvan” is highlighted for its significance within the
rahsiye genre. Scholars recognize him as one of the key figures in Turkish poetry of the time,
showcasing the importance of horses in Turkish culture through his rahsiye eulogies.

Nef’1 stands out as a leading figure in 17th-century Turkish poetry, particularly in the
rahgiye genre. His divan reflects the cultural significance of horses through rich material and
detailed eulogies. The emphasis on the speed of horses in his works creates dynamic
descriptions that harmonize sound and meaning, capturing the essence of horses in Turkish
culture.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikasi

Yedi Aralik Sosyal Arastirmalar Dergisi, sosyal bilimler alaninda nitelikli bilimsel
makale yayimlamak amaciyla asagida belirtilen etik ilkeler ve kurallara bagli olarak
yayimlanan bir dergidir.

1. Yaywn Etigi

1.1. Dergiye gonderilen tiim makalelerde daha dnce higbir yerde yayimlanmamis ve bagka bir
dergide herhangi bir degerlendirme siireci igerisinde olmama sart1 aranir. Yayimlanmak {izere
gonderilen yazi daha O6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiri ise bu durumdan dergi
editorliigii haberdar edilmelidir. Bu ve benzeri yazilar, yaymn kurulunun verecegi karar
dogrultusunda islem g@Orir. Degerlendirme surecinde olan ve yayimlanan eserlerin
sorumlulugunun timu yazar(lar)a aittir.

1.2. Dergide kor hakemlik sistemi uygulanmakta olup hakemlerin ve yazarlarin isimlerihakem
sireci boyunca gizli tutulur.

1.3. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden
gegirilir. Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu,
makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali ve ¢ikar ¢atismasinin gizlenmesi ve
cift tarafli kor hakemlik siirecinin desifre edilmesi etik dis1 davranislar olarak kabul edilir.
Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler yaymdan ¢ikarilir. Buna yaymdan
sonra tespit edilen olas1 kural dis1, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

1.4. Dergiye sunulan ¢aligmalar; insandan anket, miilakat, odak grup calismasi, deney vb.
yollarla veri toplanmasini ve deneysel ya da diger bilimsel amagclarla kullanilmasini 6ngériyor
ise bagvuru dncesinde ilgili kurumun Insan Arastirmalar1 Etik Kurulu’ndan “Etik Kurul Onay
Belgesi” alinmasi zorunludur.

1.5. Bu dergi acik ve lcretsiz akademik yayincilik ilkesine bagh oldugundan, yazarlardan
makale isleme ve gonderme Ucretleri talep edilmez.

2. Yayincinin Etik Sorumluluklar

Yedi Aralik Sosyal Arastirmalar Dergisinin yayincisi olan Kilis 7 Arahik Universitesi,
kamu yararin1 gdzeten ve kar amaci glitmeyen bir kamu egitim kurulusudur. Derginin Editorler
Kurulu’nu tiniversitemiz 6gretim iiyeleri ve elemanlar1 olusturur. Editorler Kurulu tyelerini,
Editor, Editdor Yardimcilar1 ve Alan Editorleri olusturur. Bu iiyeler sosyal bilimler alaninin
bilim dallar1 gozetilerek li¢ yil icin gorevlendirilmektedir. Ayrilan iiyenin yerine yeni Uye
gorevlendirilir, gorev siresi dolan Uyenin siresi uzatilabilir. Editdr, editér kurulu Gyelerinden
alan editdrlerini belirler. Bunun yani sira makalenin konusuna gore, gereklioldugunda Editor
Kurulu Gyesi olmayan 6gretim Uyeleri de alan editori olarak gorevlendirilebilir.

3. Editorler Kurulu 'nun Etik Sorumluluklar:

3.1. Editorler, makalelerin yayimlanmasmna Kkarar verirken bilimsel literatire katk:
saglayabilmek adina makalelerin 6zgln olmasina 6zen gosterirler.

3.2. Editorler, makalelerle ilgili olumlu ya da olumsuz karar verirken makalelerin 6zgin
degeri, alana katkisi, aragtirma yonteminin gecerli ve giivenirligi, anlatimin agiklig ile derginin
amag ve kapsamini1 g6z onlinde tutarlar.
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3.3. Editorler, makaleleri alan editorleri ve hakemlerin uzmanlik alanlarim1 dikkate alarak
gonderir, degerlendirmelerin yansiz ve bagimsiz yapilmasini desteklerler.

3.4. Editorler, hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi ve siirekli glincellenmesi igin
arayis i¢inde olurlar.

3.5. Editorler, akademik gorgili kurallarina uymayan ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri
engellerler.

3.6. Editorler; dergi yay siireglerini, yayin politikalarina ve kilavuzlara uygun isletilmesini
saglar, slrecte gorev alanlar1 yayin politikalar1 konusundaki gelismelerden bilgilendirir,
gerektiginde egitim programi hazirlarlar.

3.7. Editorler; makalelerde insan ve hayvan haklarinin korunmasma Ozen gosterirler,
makalenin katilimcilarmmn agik onayinin  belgelendirilmesini  6nemserler, makalenin
katilimcilarina iligkin etik kurul onayi, deneysel arastirmalarda izinleri olmadiginda makaleyi
reddederler.

3.8. Editorler; gorevi kotuye kullanmaya karst Onlem alirlar. Gorevi kotilye kullanmaya
yonelik yakinmalar oldugunda, nesnel bir sorusturma yaparak konuyla ilgili bulgulari paylasir.

3.9. Editorler, makalelerdeki hata, tutarsizlik ya da yanlis yonlendirmelerin diizeltilmesini
saglarlar.

3.10. Editorler, yaymlanan makalelerin fikri miilkiyet hakkini korur, ihlal olmas1 durumunda
derginin ve yazar(lar)imn haklarini savunurlar. Ayrica yayimlanan makalelerin igeriginin bagka
yaymlarm fikri mulkiyet haklarmi ihlal etmemesi konusunda gerekli onlemleri alirlar;
0zgunluk-benzerlik denetimini yaparlar.

4. Hakemlerin Etik Sorumluluklar:

4.1. Hakemler, yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, gerekli irtibatlar editorler araciligiyla
gergeklestirilmelidir.

4.2. Her hakem, sadece kendi uzmanlik alaniyla ilgili makaleleri degerlendirmeyi kabul
edebilir.

4.3. Hakemler degerlendirmelerini nesnel ve tarafsiz gerceklestirmelidirler. Yazarlarin etnik
kokeni, dinT inanci, siyasi tutumu ve cinsiyet farkliligi degerlendirmelerini etkilememelidir.

4.4. Hakemler, makale degerlendirme slrecini kendilerine belirtilen sire igerisinde
tamamlamali ve kabul ya da ret sonucunu akademik gorgii kurallarina uygun bir bicimde
aciklamalidir.

5. Yazarlarin Etik Sorumlulukiar:

5.1. Yazarlar, basvuru siireci esnasinda yaniltici, yanlis ya da eksik beyanda bulunmazlar ve
verdikleri her tlrli bilginin dogrulugunu beyan ederler.

5.2. Yazarlar, bagsvuruda bulunduklar1 ¢calismanin tamamini, bir kismini veya ¢aligmaya ait
verileri daha 6nce bagka bir dergide yayimlamamis olmalidir, veriler orijinal olmalidir.

5.3.Yazarlar bagvuruda bulunduklar1 ¢aligmalarmi ayni anda baska bir dergiye
gondermemelidir.

5.4. Yazarlar, bagvuruda bulunduklar1 ¢aligmalar1 “Etik Kurul Onay Belgesi” gerektiren bir
arastirma igeriyorsa arastirmaya baslamadan once ilgili belgeyi temin etmis olmali ve dergi
yOnetimine sunmalidir.
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5.5. Yazarlar, yaptiklar1 arastrma ile ilgili herhangi bir kurumdan izin almalar1 gerekiyorsa
aragtirmaya baslamadan Once s6z konusu kuruma gerekli bilgileri eksiksiz ve yaniltici
olmayacak sekilde saglamali ve kurumun yazili onayini almalidir.

5.6. Yazarlar, arastirmada yer alan katilimcilardan arastrma ©ncesinde bilgilendirilmis
onam/kabul/riza formu almalidir. Formda aragtirma siirecini olumsuz etkilemeyecek sekilde
arastirma siirecinin nasil isleyecegi, arastirmanin amaci ve siiresi, arastirmanin icerebilecegi
muhtemel riskler ya da diger olumsuz durumlar, gizlilik ve goniilliilik konular1 hakkinda
bilgiler yer almalidir.

5.7. Birden fazla yazarli basvurularda tiim yazarlar, yazarlik siras1 gibi konularda hemfikir
olmalidir. Ayrica ¢alismaya bilimsel agidan katki saglamamus kisiler her ne amag veya sebeple
olursa olsun yazar olarak gosterilmemelidir.

5.8. Bagvuru yapildiktan sonra yazarlik sirasinda degisiklik, yazar ekleme-gikarma gibi
islemler igin dergiye talepte bulunulmamalidir.

5.9. Yazarlar, bagvuruda bulunduklar1 ¢aligmalarinin veri ve sonuglarinda yanlislik veya
hatalar oldugunu fark ettikleri durumda bunu editore bildirmeli ve bagvuruyu geri gekmek veya
editor tarafindan bu gerekceyle reddedilmesini kabul etmek dahil gereken islemleri yapmalidir.

5.10. Yazarlar, ¢alismalarina ait verileri saklamakla yiktimlidiirler. Eger gerekirse Editorler
Kurulu degerlendirme siireci kapsaminda verileri yazarlardan talep edebilir.

5.11. Yazarlar, olas1 intihal durumlar1 konusunda dikkatli olmalidirlar. Yazarlar bir baskasina
ait yaziyr kendi yazilar1 gibi sunmamali, kullandiklar1 kaynaklara kaynakcalar kisminda
mutlaka yer vermeli ve bu kaynaklara metin i¢cinde uygun sekilde atif vermelidirler. Buna
karsilik yazarlar calismalarinda faydalanmadiklari kaynaklara da atifta bulunmamali veya
kaynakcada yer vermemelidir.

5.12. Yazarlar, basvuruda bulunduklar1 ¢alismalarinda, kendilerine ait ve daha dnce baska bir
yerde yayimlanmis olan calismalarina (tezler dahil) yer wvermeleri durumunda atif
verme/kaynak gosterme kurallarina uygun olarak hareket etmeli, kendi kendine intihal
durumlarindan (self-plagiarism) kaginmalidirlar.

5.13. Yazarlar, “dilimleme”den kagmmalidir. Dilimleme, YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin
Etigi Yonergesinde “Bir arastirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliiglinii bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yaymyaparak
docgentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak.”
olarak tanimlanmustir.

5.14. Yazarlar, duplikasyon, uydurma, sahtecilik, carpitma, tekrar yayim vb. etik ihlallerden
kagmmalidir. Bu gibi durumlarda sorumluluk yazara aittir.

5.15. Yazarlar, basvuruda bulunduklar1 ¢aligmalari ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi s6z
konusu ise dergiye/editére mutlaka bildirmelidir.

5.16. Yazarlar, ¢alismalarinda kendilerine ait olmayan bir ara¢ kullanmalar1 durumunda eserin
sahibinden izin almali ve bu izni gerektiginde sunabilecek durumda olmalidir.

5.17. Yazarlar, basvuruda bulunduklar1 ¢calismada yer verdikleri herhangi bir eserin telif
haklar1 diizenlemelerine iliskin sorumlulugu tasimalidirlar.

5.18. Yazarlar, caligmanin gerceklestirilmesi, yazarlik veya yayimlanmasi gibi konularda
finansal destek aldilar ise bunu belirtmek durumundadirlar.
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5.19. Yazarlar, calismalarinda yer verdikleri katilimcilar veya hayvan deneklerin maruz
kaldiklar1 stireglerin ulusal ve uluslararasi kriterlere uygun gergeklestirildigini bildirmelidir.
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YAZIM KURALLARI

e Genel Bigim ve Sayfa Yapisi

e Dergiye gonderilecek makalelerin sayfa yapisi, Ustten: 2,5 cm, alttan: 2,5 cm, sagdan:
2,5 cm, soldan 2,5 cm bosluk birakilacak sekilde olmalidir.

e Makaleler en az 3500 en ¢ok 10. 000 kelimeden (en fazla 25 sayfa) olusmalidir.

e MS Word islemcisinde Times New Roman 12 punto iki yana yasli, paragraf aralig
once-sonra 6 nk, satir araligi tek olmalidir. Paragraf baslarinda 1,25 cm girintili
olmalidir.

e Oz/ Abstract basliklar1 ortali gévde metni 10 punto olmalidir.

e Once-sonra 6 nk, satr arah@: tek seklinde hazirlanmalidir. Anahtar kelimeler dnce-
sonra 0 nk. satir aralig1 tek seklinde hazirlanmalidir.

e Tiirkce yazilmis makalelere makalenin genisletilmis Ingilizce dzeti de eklenmelidir.
Genisletilmis 6zet 750 1000 kelime arasinda olmali ve genel b61im basliklarininhepsini
icermelidir. ingilizce zette boliim basliklar: kullaniimamalidir.

e Burada sinirlanmayan biitiin yazim 6zellikleri APA.7 (https://apastyle.apa.org/style-
grammar-guidelines/tables-figures/sample-tables#qualitative ) edisyona uygun olarak
dizenlenmelidir.

1. Genel B6lum Bashklar1 ve Numaralandirma

Gonderilecek makaleler genel olarak asagidaki bolimleri icermelidir. Basliklar
Giris
Yontem
Bulgular
Tartisma ve yorum
Sonug
Kaynakca
Ekler
2. 11k Sayfa Diizeni

Makale bashig1 14 punto kalin ve ortali Her kelimenin ilk harfi biyiik olacak sekilde
Tirkce ve Ingilizce basliklar alt alta yazilmali, altina yine ortali yazar ismi Times New Roman
10 punto seklinde olmalidir.

e Yazar bilgileri * 6zel isaretle sayfanin altina dipnot sekline Unvani, kurum adi
(Universite/Fakiilte/Boliim Bilgileri), e posta adresi, ORCID bilgisi yer almalidir (makale
ilk gonderildiginde bu bilgiler olmamalidir)

e Tiirk¢e/Ingilizce 6z kism1 makalenin amacmi tam olarak ifade etmeli ve en az 100 en
fazla 250 kelimeden olusmalidir.

e Anahtar kelimeler: Sadece ilk harf biiyiik, her kelimenin arasinda virgiil kullanilarak en
fazla 8 kelime (6nce-sonra 0 nk. olmaldir).

e Keywords: Her kelimenin arasma virgiil kullanilarak en fazla 8 kelime, ilk harfte dahil
olmak tizere Ozel isim hari¢ kiiglik harf ile baslanilmali, son anahtar kelimeden sonra
herhangi bir noktalama isareti kullanilmamali.
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3. Atf ve Kaynakca

Kaynak listesi buyik ve kalin harflerle ve ortalanarak “Kaynakgalar” olarak

etiketlenmelidir. Her bir kaynakcada ilk satir sola hizali, sonraki satir 0,5 in¢ girintili.

Metin iginde yazar veya yazarlara yapilan atiflar asagida belirtildigi gibi olmas1

gerekmektedir.

** Metin i¢inde alint1 yapilirken ve 3 ve daha fazla yazarli eserlere referans verilirken ilk yazar
verilmeli sonrasinda vd / et al diye belirtilmeli, kaynakcada ise 21 yazara kadar hepsi
yazilmalidir.

Metin icinde:

Tek yazarh: Author, A. A.(2022)

iki yazarh: Author, A. A. and Author, B. B. (2022)
Uc ve daha fazla yazarh: Author A. A. et al. (2022)

Kaynakcada:
(Makale igin 6rnek)

Tek Yazarh: Author, A. A. (2022). Yaywnin adi, cilt(siireli yaymnin sayisi), sayfa araligi.

Iki Yazarh: Author, A. A. & Author, B. B.(2022). Yayinn adi, cilt(sureli yaymin saysi),
sayfa aralig1.

Ikiden Fazla Yazarh: Author, A. A., Author, B. B., & Author, C. C. (2022). Yayiun adh,
cilt(sureli yaymin sayisi1), sayfa araligi.

KITAPLAR

Kitabin yazari, yayim yili, Kitap ismi (italik ve kicik harflerle) verilmelidir.

Basim bilgileri, italik olmadan basliktan sonra parantez icinde eklenmelidir.

APA 7. Suriimde kaynakcada kitap isimleri verilirken yayin yeri bilgisi kaldirilmistir.
Gerek kitaplarin gerekse Kitap bdlimlerinin DOI'si varsa, yayinci adindan sonra
kaynakcada DOI eklenmeli DOI’si yok fakat sabit bir URL'si varsa, referansa
kitabin/boliimiin URL'si eklenmelidir.

Veri taban1 referansa dahil edilmemelidir.

Parantez ici atiflarda ve kaynakcada & isareti “and” veya “ve” kelimeleri yerine
kullanilmalidir.

Tek Yazarh Cahismalar

Atiftan hemen sonra, parantez iginde yazarin soyadi, eserin/¢alismanin yayim yili ve
sayfa numarasi sirasiyla, aralarda virgiil kullanilarak verilmelidir.

Cumlenin tamamlandigini gosteren nokta isareti parantezden sonra konulmalidir.

Oykiileme yontemiyle ve kitabim bitiiniine yapilan atiflarda sayfa numarasi yer almaz.

Metin icinde

Anlati alinti: Gokalp (2020), Varley (2000).

Parantez icinde ahnti: (Gokalp, 2020), (Varley, 2000).

Kaynakcada:

Gokalp, Z. (2020). Hars ve medeniyet. Bilgeoguz Yaynlari.

Atalay, 1. (2017). Tiirkiyen nin jeomorfolojisi (3. baski). META Basim.

Varley, P. (2000). Behave: Japanese culture. Penguin. University of Hawaii Press.
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Iki Yazarh Cahismalar

o Parantez ici atiflarda ve kaynakgada yazarlarin soyadlari ve baglaci ile baglanirken
“&” isareti kullanilir. Parantez disinda ise “ve” ya da “and” kullanilir.

Metin icinde:
Anlati alinti: Celik ve Simgek (2013), Goldberger and Breznitz (2010).
Parantez icinde alint1: (Atalay & Mortan, 2011), (Page & Stritzke, 2015).

Kaynakcada:
Celik, A., & Simsek, M. S. (2013). YOnetim ve organizasyon. Egitim Yaymevi.
Goldberger, L. & Breznitz, S. (2010). Handbook of stress. Simon and Schuster.

U ¢ veva Daha Fazla Yazarh Calismalar

e Ug ve daha fazla yazarh ¢alismalara génderme yapilirken APA 7. siiriime gdre metin
ici kaynak gosterme artik ilk alintidan itibaren kisaltilarak yapilmalidir. Buna gore
yalnizca ilk yazarin soyadi ve “vd.” ifadesi eklenmelidir. ingilizce yazilan ¢alismalarda
“‘ve digerleri’’ ifadesinin Latince kisaltmasi olan “‘et al.”” eklenmelidir.

e Oykiileme yontemiyle yapilan parantez disindaki Tiirkce gdndermelerde/atiflarda ise
“vd.” yerine “ve ark.” ifadesi kullanilir.

e APAT7. Surimde kaynakgada 20 ve daha fazla (20. yazar dahil) yazar1 bulunaneserlerde,
tiim yazarlari adlarmin eklenmesi gerekmektedir. Ancak yazar sayismin 21°den fazla
olmas1 durumunda ilk 19 yazarin adlar1 ve en son yazarin ad1 verilerek listelenmelidir.

[ ] . I- . l .

Anlat1 alinti: Abisel ve ark. (2005) iddia etti... Abisel ve ark. (2005) savundu... Boas et al.
(1916) claimed... Boas et al. argued that (1916)...

Parantez icinde ahnti: (Abisel vd., 2005), (Boas et al., 1916).

Kaynakcada:

Abisel, N., Arslan, U. T., Behgetogullari, P., Karadogan, A., Oztiirk, S. R. & Ulusoy, N.
(2005). Cok Tuhaf Cok Tanidik. Metis Yaymevi.

Boas, F., Hooke, S., & Tate, H. W. (1916). Tsimshian mythology. Washington: The Bureau.

Tam Diizenlenmis Ki
Metin icinde:

Anlati alinti:_Yilmaz ve Demir (2021) iddia etti...

Parantezi icinde alinti: (Yilmaz ve Demir, 2021)

Kaynakeada:

Yazarm/diizenleyen kisinin soyadi., yazarm adi (tarih), Kitabin ismi. Yaymevi. Url

Hygum, E., & Pedersen, P. M. (Eds.). (2010). Early childhood education: Values and
practices in Denmark. Hans Reitzels Forlag.
https://earlychildhoodeducation.digi.hansreitzel.dk/

Editérld Kitaplar
Metin icinde:
Anlati alinti:_Goldberger ve Breznitz (2010)
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Parantez iginde alinti: (Goldberger & Breznitz., 2010)

Kaynakcada:

Yazarin/diizenleyen kiginin soyadi., yazarin adi (tarih), Kitabin ismi. Yaymevei.
Goldberger, L., & Breznitz, S. (Eds.). (2010). Handbook of stress. Simon and Schuster.
Ki Slimi

Metin icinde:

Anlat1 alinti: Haviland ve ark. (2008)

Parantez iginde alinti: (Haviland ve ark., 2008)

Kaynakcada:

Yazarin soyadi,Yazarm admm bas harfi. (Yil). Bolim bashgi. Editorin adinin bas harfi.
Edit6rin soyadi (Ed.), Kitabin ismi (BOlumun sayfa araligr). Basim Yeri: Yaymevi.

Haviland, W., Prins, H., Walrath, D. Ve Mcbride, B. (2008). Toplumsal kimlik, kisilik ve
cinsiyet. 1. Erguvan Sarioglu (Ed.), Kiltirel Antropoloji (s. 263-290). Istanbul, Kaknis
Yayinlar1.

Not: Kitaplardan kaynakga veriliken DOI veya URL eklenmek istediginde sona ekleme
yapilabilir.

Ornek:

Taylor, J. (2014). The Festivalization of Cultur.e (A. Bennett, Ed.) (1st ed.). Routledge.
https://doi.org/10.4324/9781315558189

eviri Ki
Metin icinde:

Anlati alintr: Kierkegaard (2004)

Parantez icinde ahnt1: (Kierkegaard, 2004).

Kaynakcada:

Yazarmn soyadi., yazarin adinm bas harfi (tarih), Kitabin ismi. (Ceviren kisinin adinin bas
harfi, soyadi, Cev.) Yaymevi.

Kierkegaard, S. (2004). Oliimsiiz hastalik umutsuziuk. (M. M. Yakupoglu, Cev.). Dogubat1
Yayinlari.

MAKALELER:
in icinde:
Anlat1 alinti:_Tardy (1985)
Parantez icinde ahnti: (Tardy, 1985)

Kaynakcada:

Yazarm soyadi, Yazarin isminin bas harfi. (Y1l). Yayinin ads, cilt(sureli yaymm sayisi), sayfa
araligi.

Ornek:
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Tardy, C. H. (1985). Social support measurement. American journal of community psychology,
13(2), 187.

Atilgan, S. A. ve Kolburan, $. G. (2019). Otizmli ve normal gelisimli cocuga sahip annelerin
depresyon diizeyleri ve depresyonla basa ¢ikma stratejilerinin incelenmesi. Aydin Sagiik
Dergisi, 5(2), 133-160.

DOI iceren makaleler:

Holmes, T. H. and Rahe, R. H. (1967). The social readjustment rating scale. Journal of
psychosomatic research, 11(2), 213-218. https://doi.org/10.1016/0022-3999(67)90010-4

SOZI UK, ANSIKIL.OPEDI:

Metin iginde:

Anlat1 ahnti: American Psychological Association, (n.d.)
Parantez icinde ahinti: (American Psychological Association, n.d.)
Kaynakcada:

American Psychological Association. (n.d.). Mood. In APA dictionary of psychology.
Retrieved February 14, 2022, from https://dictionary.apa.org/mood

Parantez icinde alinti: (“Orchidaceae,” 2022)
Anlati alinti: “Orchidaceae” (2019)
Kaynakcada:
Orchidaceae. (2022, 2 Subat). In Wikipedia . https://tr.wikipedia.org/wiki/Orchidaceae
IEZLER
in icinde:
Anlat1 alinti:_Yavas (2008)
Parantez icinde alinti: (Yavas, 2008)
Kaynakcada:
Yazarin soyadi, Admin bas harfi. (tarih). Tez basiigi (Tez no. ....). [Doktora/yliksek lisans
tezi, Universitenin adi]. YOk Ulusal Tez Merkezi.

Yavas, N. (2008). All the women are White, all the blacks are men: A typology of black women’s
images in the literary tradition of African American women writers (Tez no. 231681) [Doktora
tezi, Ege Universitesi]. YOk Ulusal Tez Merkezi.

URL ’si herkes icin calismayan tez:
Metin icinde:

Anlati alinti: Eksi (2017)

Parantez i¢inde alinti: (Eksi, 2017)

Kaynakcada:
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Yazarin soyadi, Adinin bas harfi. (tarih). Tez baslig: (Publication No. ....) [Doktora/yliksek
lisans tezi]. ProQuest Dissertations & Theses Global.
Ornek:

Eksi, S. E. (2017). Hox enhancers exploit the regulatory landscape of drosophila legs to pattern
leg-specific sense-organs (Publication No. 10644457). [Doctoral Dissertation, Bogazigi
University]. ProQuest Dissertations & Theses Global.

Yavinlanmamis:

Metin icinde:

Anlat1 alinti: Turkgil (2021)

Parantez icinde ahnti: (TUrkgil, 2021)

Kaynakcada:

Yazarin soyadi, Adinin bas harfi. (tarih). Tez bagligi [Yaymlanmamus Doktora/yiiksek lisans
tezi]. Universite ad1.

Turkgil, B. (2021). Cocukluk ¢agi travmalart olan yetiskinlerde cocukluk ¢agi travmalart,
ruminatif = diisiince bicimi ~ ve umutsuzluk dlzeyi arasindaki  iliskinin incelenmesi
[Yaymlanmamis doktora tezi]. Istanbul Kent Universitesi.

BILDIRI/KONFERANS:

Konferans Sunumu

Metin icinde:

Parantez icinde alinti: (Fistek et al., 2017)

Anlati alinti: Fistek et al. (2017)

Kaynakcada:

Yazarm soyadi, Adinin bas harfi. (tarih). Baslik. Konferansm ismi, yer. DOI/URL
Ornek:

Fistek, A., Jester, E., & Sonnenberg, K. (2017, July 12-15). Everybody’s got a little music in
them: Using music therapy to connect, engage, and motivate [Conference session]. Autism

Society National Conference, Milwaukee, Wi, United States.
https://asa.confex.com/asa/2017/webprogramarchives/Sessi on9517.html
id f ildirisi:

Yazarin soyadi, Admnin bas harfi. (tarih). Baslik. Konferansin ismi. Derginin ismi, cilt(yaymimn
sayist), sayfa araligi.

Ornek:

Belgin, A. K. I. N., & Kogoglu-Tanyer, D. (2021). SPIRIT 2013 Bildirisi: Klinik deneyler
igin standart protokol maddelerinin tanimlanmasi. Hacettepe Universitesi Hemgirelik
Fakultesi Dergisi, 8(1), 117-127.

Web Savfasi:
Web sayfasinin adi, (tarih). Konu basligi. URL adresi.
Ornek:
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World Health Organization. (20 ,July 31). Antibiotic resistance. https://www.who.int/news-
room/fact-sheets/detail/antibiotic-resistance

National Institute of Mental Health. (2018, July). Anxiety disorders. U.S. Department of
Health and Human Services, National Institutes of Health.
https://www.nimh.nih.gov/health/topics/anxiety-disorders/index.shtml

Dogrudan Alintilar:

Dogrudan alint1 yapilirken,

Dogrudan alintilarda eger alint1 yapilacak olan ciimle/metin 40 kelimeden az ise
paragrafin devaminda tirnak isareti icerisinde (“....”) verilir.

Ornek:

...” Davranisg1 gelenek, timdengelimsel bir bilim kuramini degil temel yasalarin gelistirilmesi
dogrultusunda tiimevarimsal bir psikoloji bilimi ydontemi 6nerir” (Yavuz, 2015, p.22).

40 kelimeden fazla olan alintilarda ise alt satira gecilir, tim blok sol kenar boslugundan 0,5
in¢ girintilenir, ¢ift bosluk birakilir.

Ornek:

Betimleme yontemi, Kaptan (1995) tarafindan su bi¢cimde tanimlanmustir: “Olaylarin, objelerin,
varliklarin, kurumlarm, gruplarin ve cesitli alanlarin ne oldugunu betimlemeye, aciklamaya
calisan incelemelerdir. Bunlar nedir? sorusuna cevap bulmaya yoneliktir. Bununla mevcut
durumlar, kosullar, 6zellikler aynen ortaya konmaya ¢alisilir. Betimleme arastirmalari, mevcut
olaylarm daha 6nceki olay ve kosullarla iliskilerini de dikkate alarak, durumlar arasindaki
etkilesimi agiklamay1 hedefler” (s. 59).

4. Bashk Duzeyleri
Metin i¢inde kullanilabilecek bash diizeyleri ile bilgi tabloda gosterilmistir.

Tablo 2. Baslik diizeyleri
Times New Roman, ortali, kalin, her sézciige buyik harfle basla, 11

1. Duzey punto, dnce-sonra 6 nk aralik, satir araligi tek
2 Diize Times New Roman, sola yaslh, kalin, her sozciige buyik harfle bagla, 11
) y punto, aralik, satir aralig1 tek
3. Diize Times New Roman, sola yaslh, kaln italik, 11 punto, ilk kelime blyuk
' y harfle baslar, satir aralig1 tek
. Times New Roman, girintili, kalin; ilk kelime blyuk harfle baslar, satir
4. Duzey -
araligi tek, sonda nokta.
5 Diize Times New Roman, girintili, kalin italik; ilk kelime biylk harfle baslar
' Y bnce-sonra, satir aralig1 tek, sonda nokta.
5. Tablolar

Tablo numaralar ve isimlendirme

e Tablolar sola dayali bigimde, hicre ici yatay gorinim sola dayali bicimde
hazirlanmalidir.

e Tablolarda kullanilan karakter biiyiikligii 8 puntoya kadar kugulttlebilir. Tablo
genisligi 15,5 cm’yi gegmemelidir.


http://www.who.int/news-
http://www.who.int/news-
http://www.nimh.nih.gov/health/topics/anxiety-disorders/index.shtml
http://www.nimh.nih.gov/health/topics/anxiety-disorders/index.shtml
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o Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir.

e Hiucre ici dikey goriiniim ortali, 6nce-sonra 0 nk aralik, satir aralig1 tek

e Tabloyu numaralandirmak: Oncelikle bdliim numaras: kullanilmak suretiyle sirali bir
bicimde verilmelidir.

e Tabloyu isimlendirmek: Tablonun tstiinde, Times New Roman, sola yasli, italik, 10
punto, ilk kelime biiyiik harfle baslar 6nce-sonra 0 nk aralik, satir aralig1 tek. Tablonun
diger sayfaya uzamasi halinde diger sayfadaki tablonun ismi, Tablo ... devam olacak
seklinde hazirlanmalidir.

Ornek tablo gésterimi
Tablo 3. 1. Calisma Grubuna Iliskin Veriler

Simif Cinsiyet N %
Kiz 83 21.23
8. Swf Erkek 73 18.67
Kiz 67 17.14
7. Simf Erkek 81 20.72
ot Kz 1 10.49
- > Erkek 46 11.76
Toplam 391 100,00

6. Sekil/Grafik numaralan ve isimlendirme

e Sckil/Grafikler ortali bicimde hazirlanmalidir.
e Sekil/Grafik numaralari: Oncelikle boliim numaras: kullanilmak suretiyle siral1 bir
bicimde verilmelidir.
e Sckil/Grafik isimlendirmek: Seklin altinda, Times New Roman, ortali, italik, 10 punto,
ilk kelime buytk harfle baslar 6nce-sonra 0 nk aralik, satir araligi tek
Ornek sekil/grafik baslig: gosterimi

Component Plot in Rotated Space
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Sekil 3. 1. Direct oblimin dondurmesi
7. Ekler

e Arastirmanin anlasilir olmasinda 6nemli bir isleve sahip olan dlgek, belge, resim vb. ek
olarak verilebilir.

e Olcek gelistirme makalelerinde gelistirilen dlgegin Ekler Boliimii’nde verilmesi
gerekmektedir.



Yedi Aralik Sosyal Arastirmalar Dergisi(YASAD)
Cilt 3, Sayt 1/ Volume 3, Issue 1
Bahar / Spring 2024

e Eklerin numaralandirilmasi: Ekler, dncelikle bolim numarasi kullanilmak
suretiylesirali bir bicimde verilmelidir.

e Eki isimlendirmek: Sayfanin Gstlinde, Times New Roman, saga yasli, kalin,
10 punto,Her kelimenin ilk harfi blyik, 6nce-sonra 6 nk aralik, satir araligi
tek.

e Etik kurul izni ek olarak konulmalidir.

Ornek ek gosterimi

EK 7.15. Smav Kaygis1 Olcegi
8. Etik Kurul Izni

o Makalede, Etik Kurul izni ve/veya yasal/6zel izin alinmasmin gerekip
gerekmedigibelirtilmeli, izin almmas1 gerektiriyorsa alinmis olan izinle ilgili
bilgiler (kurul adi, tarihve say1 no) yontem béluminde belirtilmelidir.

e Olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis goniillii olur/onam formunun
imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir. Fikir ve sanat eserleri
icin telif haklar1 duzenlemelerine uyulmasi ve uyuldugunun makalede
belirtilmesi gerekmektedir.
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