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EDEBIYATIMIZDA MEVLID TURU VE MURIDIi-i AYDINI’YE
ATFEDILEN MEVLID NUSHASI UZERINE TESBITLER*

Nesrin SOFUOGLU*
0z

Tiirk-IslAm edebiyatinda dini tiirler arasinda 6zellikle Hz. Peygamber’in
hayatin1 ve drnek ahlakini anlatan manzimeler 6nemli bir yere sahiptir. En
¢ok yazilan ve okunan eserler olan mevlid nazim tiiriinde kaleme alinmig
manzimelerin bilinen ilk miistakil 6rnegini XV. yiizyilda Siileyman Celebi
(d. 1351/6. 1422) vermistir. Kurucu metin olmasi1 bakimindan pek kiymetli
olan Vesiletii’n-Necdt kadar bu bagyapiti tesekkiil ettiren metinler arasi
baglam elbette dikkate sdyandir. Bu baglamda siiphesiz en énemli etkiye dini-
ahlaki ve tasavvufi nasihat-name ya da pend-name tiiriindeki manzimelerimiz
sahip olmustur.
Bu ¢alismada birtakim kaynaklarda ve Tiirk-Islam edebiyati arastirmalarinda
miistakil mevlid tiirli eserler arasinda zikredilen ve Miiridi-i Aydini’ye
atfedilen izmir Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Béliimiinde bulunan bir
Mevlid metni ile Miiridi’nin nasihat-name tiirtinde kaleme aldig1 en onemli
eseri Pend-i Ricil Mesnevisi arasindaki iliski tiizerine baz1 tesbitler
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Miiridi, Mevlid, Nasihat-ndme, Pend-i Rical.

Yazar; calismanin hazirlanmasi esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakg¢ada belirtildigini, ¢alismanin maddi acgidan
fonlanmadiginy, ¢ikar ¢atigmast bulunmadigini beyan etmektedir.

Bu calisma, 22 Aralik 2022 tarihinde Dokuz Eyliil Universitesi Rektorligii, Tlahiyat
Fakiltesi, Egitim Fakiltesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Din Bilimleri Arastirma
Ensitiisti ile Mevlana Uygulama ve Aragtirma Merkezi is birligiyle Stileyman Celebi
yili minasebetiyle diizenlenen “Sileyman Celebi ve Mevlid” sempozyumu
kapsaminda s6zli  teblig olarak sunulmus, Ozet veya bildiri metni halinde
yayimnlanmamis oldugundan makale seklinde genisletilmistir.

*  Dog. Dr., Dokuz Eyliill Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlart
Bolimi, Tirk-Islam Edebiyatt Anabilim Dalt Ogretim Uyesi, Izmir, Turkiye, e-mail:
nesrin.yalcin@deu.edu.tr., ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-7685-805X.
Makalenin Génderilme Tatihi : 15.04.2024
Makalenin Kabul Tarihi : 04.06.2024
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THE MAWLID GENRE in OUR LITERATURE and OBSERVATIONS on
the MAWLID MANUSKRIPT ATTRIBUTED to MURIDI-i AYDINI

ABSTRACT

In Turkish-Islamic literature, among the religious genres, poetic compositions
that particularly narrate the life of Prophet Muhammad (pbuh) and his
exemplary morals hold a significant place. Mawlid, written in the form of
poetry, has an important position among the most written and read works. The
known first independent example of mawlid, particularly in the 15th century,
was given by Sulaiman Chalabi (b. 1351/d. 1422). As a founding text, it is as
valuable as Wasilat al-Najat, the masterpiece that comprises the corpus along
with it. In this context, undoubtedly, our poetic compositions in the genre of
religious-moral and mystical advice or guidance, such as nasthat-name or
pand-name, have had the most significant impact.

In this study, some findings will be evaluated on Mawl/id text found in the
Manuscripts Section of the Izmir National Library, which is mentioned among
the independent mawlid type works in some sources and Turkish-Islamic
literature research and attributed to Miiridi-i Aydini. The relationship between
Miiridi’s most important work, Pand-i Rijal masnavi, written in the nasthat-
name genre, and the Mawlidtext will be mentioned.

Keywords: Miiridi, Mawlid, Nasthat-name, Pand-i Rijal.

Giris

Bu makalemizde birtakim kaynaklarda ve Tiirk-Islam edebiyat1
arastirmalarinda miistakil mevlid metinleri arasinda zikredilen,
Siileyman Celebi (d. 1351/6. 1422) ile yaklasik ayni zamanlarda
yasamis, Pend-i Ricdlisimli dini-tasavvufi nasthat-namesi ile taninmus,
Miiridi-i Aydini’ye atfedilen Izmir Milli Kiitiiphane Yazma Eserler
Boliimiinde bulunan bir Mevl/id niishas1 iizerine bazi tesbitler
degerlendirilmistir. Bu vesile ile yiiriitiilen ¢aligmada Miiridi-i
Aydini’ye ait gosterilen diger eserler hususunda da ulasilan bazi
neticelere yer verilmistir.

Islam dininin kabul edilmesi ile dahil olunan Islim edebiyat:
etkisi ile tesekkiil eden Tiirk-Islam edebiyatinda zamanla pek ¢ok edebi
tiir ortaya ¢ikmugtir.! Bir yazinin konu se¢imi, yazilis amaci ve iisliibu

I Metin Akkus, Kidsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyast. Edebt Tiirler ve Targlar (Ankara:
Fenomen Yayinlari, 2006); Fatih Altug, “Baska "Tur’li Bir Yaklagim Mimkin Mi?
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yoniinden bagli bulundugu kurallar1 ifade eden edebi tiirler tipki
canlilar gibi dogan, biiyliyen, belirli bir 6miir stirdiikten sonra varligini
yitiren yapilardir. Ortaya ciktiklart tarihi, cografi, kiiltiirel, edebi
ortamlar ve ekoller farkli bile olsa “tiir” olarak her birinin belli karakteri
vardir. Ancak bu durum onlarin birbirinden etkilenmedigi anlamina
gelmez.? Zaman zaman edebi arastirmalar ve tasnifler i¢in bir “sinir
cizme” etkinligi olarak ortaya koyulan tiirlerin birbirinden kesin
cizgilerle ayrilmast zorlasmistir. Bu tiirler igerisinde bazi metinler
belirli bir tiir tanimini zorlamaktadir. Ornegin Hz. Peygamber hakkinda
yazilan na’t, mevlid, siyer vb. gibi tiirlerin miistakil 6rneklerinin yani
sira; Alldh-1 Teala, Hz. Peygamber hakkinda ve diger dini-tasavvufl
konularda yazilmig tiirler icerisinde, Ozellikle de dini-ahlaki ve
tasavvufi mesnevilerde bulunan na’t boliimleri konular1 agisindan tasnif
edilmeye calisildiginda karsimiza Hz. Peygamberle ilgili yazilmis farklh
tiirlerin numdneleri ¢ikmaktadir.?

Bu nazarla baktigimizda Tiirk-Islim edebiyatinda bilinen ilk
mistakil 6rnegini XV. ylizyilda Siileyman Celebi’nin vermis oldugu
mevlid nazim tiirtinde kaleme alinmis manzimeler dini tiirler arasinda
en ¢ok yazilan ve okunan eserler olmustur. Kendi tiiriiniin kurucu metni
olmas1 bakimindan pek kiymetli olan Vesiletii’n-Necaf1 tesekkiil
ettiren metinler aras1 baglamda dini-ahlaki ve tasavvufi mesnevilerimiz
onemli bir etkiye sahiptir.

Osmanli Edebiyatinda Tirlere Dair Siniflandirmalara Ttr Kavrami A¢isindan Bakma
Denemesi,” Eski Tiirk Edebiyatr Caligmalar: 4, Nagemdan Nesire Edebi Tiirler 25 Nisan
2008, Bildiriler, ed. Hatice Aynur et al. (Istanbul: Turkuaz Yayinlari, 2009), 35; Hatice
Aynur, “Sehi, Latifi ve A§1k Celebi Tezkirelerine Gore Tutler,” Eski Tiirk Edebiyat:
Calrsmalar: 4, Nazumndan Nesire Edebi Tiirler 25 Nisan 2008, Bildiriler, ed. Hatice Aynur
etal. (Istanbul: Turkuaz Yaynlari, 2009), 49; Agah Sirrt Levend, Tiirk Edebiyat: Taribi,
4. Bask: (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1998); Mehmed Aca et al,
Baglangistan Giiniimiize Tiirk Edebiyatinda Tiir ve Sekil Bilgisi (Istanbul, 2009); Necla
Pekolcay et al., Istimi Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nevilere Giris (Istanbul: Kitabevi,
1994).

2 Rudvan Canmim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 6. Bask: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020),
5.

3 M. Fatih Kéksal, Mevlid-Name (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2011), 10—
11.
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1. Edebiyatimizda Mevlid Tiiriiniin Tesekkiilii Uzerine

Sozliikte “dogum, dogum yeri ve zamani” anlamindaki mev/id
kelimesi, islam kiiltiiriinde Hz. Peygamber’in dogumunu, bu vesileyle
yapilan tdrenleri ve yazilan eserleri ifade eder.* Edebi bir terim olarak
mevlid, bazen diger din biiyiiklerinin dogumlari i¢in yazilmis 6rnekleri
olmakla birlikte,” genellikle Hz. Peygamber’in kisaca hayatini,
ozellikle de dogumunu, micizelerini, vefatin1 anlatan eserler i¢in
kullanilmaktadir. Mevlid tiirii eserler genelliklemanzim olup; tevhid,
miinacat ve na’t (bazen ashab-1 kirama, g¢eharyar-1 giizine ovgii) ile
baslamakta, kainatin yaratilis sebebi olarak gdsterilen nir-1
Muhammedi’den bahisten sonra; Hz. Peygamber’in dogumu, mi’raci,
diger mucizeleri ve vefati, en son da Restil-i Ekrem, onun al ii ashabi
basta olmak {izere eseri yazan, okuyan ve dinleyenler i¢in dua ile sona
ermektedir. Hemen her faslin sonunda tekrar eden Hz. Peygamber’e
salatin getirildigi beyitler bulunmaktadir.® Bilindigi {izere, Hassan b.
Sabit (6. 54/674), Ka’b b. Ziiheyr (6. 24/645) ve Abdullah b. Revaha
(6. 8/629) gibi sairler tarafindan Islami Arap edebiyatinin ilk rnekleri
kabul edilen ve Peygamberimizi metheden, vasiflarini anlatan eserler
heniiz kendisi hayattayken kaleme alinmaya baslamistir. Manzim veya
menslr siyerler, sema’il-1 serifler, magaziler ve kaside-i biirdeler
mevlidlere kaynaklik etmistir. Ancak mevlidlerin mevzi itibariyle asil
kaynagini Ibn Ishak (6. 151/768)’in es-Siresi; Ibn Hisam (0.
218/833)’m es-Siretii’n-Nebeviyyesi ve Eba Isd et-Tirmizi (6.
279/892)’nin Sema'1lii’n-Nebeviyyesi gibi siyer, megazi ve sema’il
kitaplar1 olusturur. Arap edebiyatinda bu tiiriin daha pek ¢ok Grnegi
olmakla birlikte adinda mevlid kelimesi bulunan ilk eserler, [bnii’l-
Cevzi’nin (8. 279/1201) Mevlidii’n-Neb7'si, Ibnii’l-Arabi’nin (9.
638/1240) Mevlidi’l-Cismani  ve’r-Rihdni'si; Ebii’l-Kasim  es-
Sebti’nin (6. 600/1203) ed-Diirrii’l-Muazzam fi Mevlidi’n-Nebiyyi’l-

4 Ismail Durmus, “Mevlid Arap Edebiyati,” TDV Lskim Ansiklopedisi (Ankara, 2017),
29/480-482.

> Necdet Sengln, “Hz. Fatima Mevlidi Ve Vesileti’'n-Necat ile Mukayesesi,” C.U.
Tiabiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 419-438; Necdet Sengiin, “Turk Islam
Edebiyatinda Manzim Hz. Ali Mevlidleri ve Cafer’nin Mevlad-i Haydaru’l-
Kerrar,” Dokuz Eylil Universitesi Tabiyat Fakiiltesi Dergisi 36/2 (2012), 303-324.

¢ Hasan Aksoy, “Eski Ttrk Edebiyatinda Mevlidler,” Tiirkiye Aragstirmalar: Literatiir
Dergisi 5/9 (2007), 325; Hasan Aksoy, “Mevlid Tutk Edebiyat,” TDV” Islim
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart, 2004), 29/483.


https://islamansiklopedisi.org.tr/tevhid--edebiyat
https://islamansiklopedisi.org.tr/munacat
https://islamansiklopedisi.org.tr/nat
https://islamansiklopedisi.org.tr/sahabe
https://islamansiklopedisi.org.tr/ceharyar
https://islamansiklopedisi.org.tr/salatu-selam
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-ishak
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-hisam
https://islamansiklopedisi.org.tr/siyer-ve-megazi
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Mu’azzam’t; Ibn Dihye’nin (8. 633/1235) Kitabii't-Tenvir i Mevlidi’s-
Sirdci’l-Miiniri; Zemlakani’nin (6. 728/1327) Mevlidii 'n-Nebi sidir.”
Arap edebiyatinda daha pek ¢ok 6rnegi bulunan mevlid tiiriiniin, S$ii
Iran’da Kerbeld Olaylar1 nedeniyle duyulan matemden dolay: Fars
edebiyatinda Hz. Peygamber’in dogusunu anlatan ve kutlamalarda
okunmak iizere yazilmis Ornekleri pek goriilmez. Ancak ibnii’l
Hisdm’mn Sire’si, el-Vakidi (6. 207/823)’nin Kitabu’l-Megazr si,
Tirmizi’nin  Kitdbu’s-Sema’1li’'n-Nebi'si  gibi  konu bakimindan
mevlidlere benzer eserlerin terclimeleri bulunmaktadir. Fars
edebiyatinda, isminde “mevlid” sdzciigiinlin gectigi eser Sa’idii’d-din
Muhammed b. Mes’udint’l-Kazer(ni’nin Mevlidii’l-Mustafd adiyla
bilinen el-Muntakd fi Siyeri’l-Mevlidi’n-Nebiyyi’l-Mustatd adli
eserinin miellifin oglu ‘Afifi’d-din b. Sa’idi’d-din el-Kazertni
tarafindan yazilan Terciime-i Mevlid-i Mustaf adli eseridir.®

Tiirk-Islam edebiyatinda, ilk devirlerden itibaren Islam dininin
nasihat dini oldugunu vurgulayan ayet ve hadisleri kilavuz edinen sair
ve miielliflerimiz “Din nasihattir!”® diistirundan hareketle, Allah’in
emirlerini ve Peygamberimizin yiiksek ahlakini insanlara teblig ederek
halki irsad ve terbiye amaci giitmiislerdir. Bu sair ve miiellifler, en giizel
ve en igten ifadelerle yazdiklar1 dini-ahlaki-tasavvufi eserler igerisinde
Hz. Peygamberle ilgili tiirlerin ilk numtinelerini vermislerdir.

XI. yy.’da hem bir siyaset-name hem de nasihat-name'? 6rnegi

7 Durmus, “Mevlid Arap Edebiyat,” 29/480-482.

8 Mitat Cekici, “Edebi Bir Tir Olarak Mevlid ve Farsca Mevlid Muellifi Nureddin
Muhammed Kazertni,” Akadenik Tarih ve Diisiince Dergisi 7/1 (2020), 355-373.

°  Ebw@l-Hiuseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim b. el-Haccac, Sabib-i Miislim, ed.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), Iman
95; Ayrica bk. Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail El-Buhari, ELCanmiii’s-Sahib-Sabib-
i Bubari-, ed. Takiyyiiddin en-Nedvi (Beyrut: Dari’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), Iman
42; Sitleyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi Eba Davud es-Sicistani, Kitabii's-Siinen-Siinenn
Ebii Davnd-, ed. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye,
1998), Edeb 59.

10 skender Pala, “Nasthat-Name,” TDV Iskim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2006),
32/409—-410; Mahmut Kaplan, “Tiurk Edebiyatinda Manzum Nasihat-Nimeler,”
Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel - vd. (Ankara, 2002); Mahmut Kaplan, “Manzum
Nasihat-Namelerde Yer Alan Konular,” Seiuk Universitesi Tiirkiyat Aragtmalar
Dergisi 9 (2001), 133-185; Agah Sirrt Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz,”
TDAY Belleten 1963 11 (1964), 89-115.
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teskil eden Kutadgu Bilig’den!! itibaren sairlerimiz mesnevi nazim
sekli ile yazilan eserlerde genellikle “besmele, tevhid, miinacat, na’t”
gibi béliimlerin ardindan asil konuya gegmistir.!? Bu na’t boliimlerinde
genellikle Hz. Peygamber’in 6vgiisii, dogumu, mucizeleri gibi konular
ele alimmustir. XII. asirda nasthat-name tiirtinde yazilmis eseri ile Edib
Ahmed-i Yiikneki Atebetii’l-Hakayik’da'> “Peygamberin Methi
Hakkinda”ki na’t boliimiinde; Hz. Peygamberin sec¢ilmis son
peygamber olusu, giizel ahlaki, dogumu, micizeleri, isimleri, sifatlar
ve fiziksel Ozellikleri gibi hususlar1 ifade yoluyla onun sevgisini
goniillere agilamaya ¢alismistir.'*

Orta Asya’da ilk tasavvufi eser olan dini-tasavvufi nasihatlerin
toplandigi Divan-1 Hikmet®> adli eserinde Hz. Peygamber’e olan
sevgisini siirekli dile getiren ve ona olan muhabbetinden atmis li¢
yasinda kendi ifadesiyle “yer altina giren” Ahmed Yesevi (0.
562/1166)’nin hikmetlerinde Hz. Peygamber sevgisi en giizel sekilde
anlatilmistir.

XIII. ve XIV. yiizyillarda Anadolu’da ilk mutasavvif sair ve
mielliflerimizden olan Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271) dini-tasavvufi
ogretilerini anlattigi Makalaf® ve nasihat-name tiiriindeki Feva id’
(Faydali Ogiitler) isimli mensur eserleri Hz. Muhammed’in kainatin bir
ziibdesi olarak tasvir edildigi goriiliir.

1 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilg, ed. Halil Asict (Ankara: T.C. Genglik ve Spor
Bakanhg:r Egitim, Arastirma ve Koordinasyon Genel Muduirliagi, 2019), 19; Bk.
Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ed. Resid Rahmeti Arat (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu
Basimevi, 1988), 3; O. Cemal BAYAR, “Kutadgu Bilig’de Ayet ve Hadisler,”
Ulnslararas: Sosyal ve Ekonomik Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 107.

12 Necla Pekolcay, “Islami Tirk Edebiyatinda Tevhid, Munacat ve Na’tler,” Islam
Medeniyeti Edebiyat/Ekim (1968), 14-15.

13 Edib Ahmed b. Mahmud Ytkneki, Atabetii’l Hakayik, ed. Resid Rahmeti Arat
(Istanbul: Ates Basimevi, 1951), 42.

4 Bk. Edib.Ahmed Yikneki, Atebetii’l-Hakdytk, ed. Hatice Coskun, trans. Serkan
Cakmak (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019).

15 Hoca Ahmed Yesevi, Divin-: Hikmet, ed. Mustafa Tatct (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Baskanlig1, 2017), 44—45.

16 Bk. Hac1 Bektas-1 Veli, Makadlit, ed. Ali Yilmaz - vd. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010).

17 Bk. Hact Bektas Veli, Fevaid “Yararl Ogiitler,” ed. Baki Oz (Istanbul: Demos, 2011).
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“Degil 6giidiim, kusur bulmak igin,

Sana biitiin nasihatim, hak i¢in.”!8

diyen Ytnus Emre (6. 720/1320) Divam'1'® ve Risaletii'n-Nushiyye ile
dini-ahlaki ve tasavvufl degerleri ve peygamber sevgisini en giizel, en
icten ve belig sekilde halka ifade etmistir. Mevlana (6. 672/1273) basta
saheseri olan Mesnevi-i Manevi'si ve diger biitiin eserleri ile yalnizca
kendi devrine ve cografyasina degil, neredeyse biitiin cografyalara,
hatta zamanlara Hz. Muhammed modelinde Islam ahlak felsefesini
ulastirmaya malik olmustur.

Yine XIV. ve XV. yiizyilin dini-tasavvufi mesnevi sairleri
arasinda Hz. Peygamber’in sevgisini ve ahlakini terenniim eden Ahmed
Giilsehri (6. 717/1317°den sonra) ve Mantiku’t-Tayr'1, Asik Pasa (6.
733/1332) ve Garib-ndame’si pek giizide sairler ve saheserlerdir.
Ahmed-i Dai (6. 824/1421°den sonra) de (eng-nidmesrnde* tevhid
kisminin akabinde Hz. Peygamber’i dvmiistiir.?! Cogu nasihat-nime
tiirlinde kaleme alinmis bu mesnevilerin igerisinde yer alan na’t tiirii
igerisinde zamanla miistakil birer tiir haline gelecek olan esma-i nebi,
miucizat-1 nebi, hilye, mevlid, siyer gibi tiirlerin numineleri de
bulunmaktadir.

Anadolu’da ilk defa XIV. asirda Kad1 Mustafa Darir, Terciime-
i Siyer-i Neb?? (yazilist: 790/1388) isimli eseriyle Hz. Peygamber i¢in
yazilan tiirlerden birisi olan siyerlerin edebiyatimizdaki ilk miistakil
ornegini vermekle birlikte eser, bir mevlid metninden ¢ok da farkli
degildir. Eserdeki manzum kisimlarin yer yer mevlidi hatirlatmasi,
hatta Vesiletii’n-Necatin baz1 yerlerinin de Darir’in eseriyle ciddi
benzerlikler gostermesi sebebiyle Darir’in siyerindeki manzum
kisimlarin Tiirk edebiyatindaki ilk mevlid metni olmas1 gerektigi ileri
stirtilmiistiir. Tiirk¢e yazilmis mevlid benzeri eserlerden biri de Ahmed-

18 Yunus Emre, Nasibatler Kitab: Risaletii’n-INushiyye, ed. Ziya Avsar (Ankara: Eskisehir
2013 Turk Dunyas: Kiltir Baskenti Ajanst, 2013), 71.

19 Bk. Yanus Emre, Divin-s lihiyat, ed. Mustafa Tatet (Istanbul: H Yayinlari, 2014).

20 Bk. Ahmed-i Da%, Cengnime, ed. Gonill Alpay Tekin (Harvard Universitesi
Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii: Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri
ve Medeniyetleri Bélimd, 1992).

2t Da’t, Cengndme, 305.

22 Bk. Muhammed Efendi, Siretii’n-Nebi (Inceleme-Tenkitlh Metin), ed. Bayram Ozfirat
(Istanbul: T.C. Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2019).
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i Fakih‘in (6. 650/1252) Carh-ndme’si olup Vesiletii'n-Necat 1n hatime
kismindaki ifadeler Carh-nime dekine benzemektedir.

XV. yiizyilin baglarinda Siileyman Celebi’den iki y1l 6nce yine
Bursa’da Ahmedi, /skender-nime’sinin 52a-57a varaklarinda na’t
bolimiinde kaleme aldigi mevlid Ornegi Siilleyman Celebi’yi
etkilemistir.>*

Goriildigii tizere Siileyman Celebi’ye gelinceye kadar Hz.
Peygamber sevgisi hemen her eserimizde mutlaka dile getirilmistir.
Ozellikle nasthat tirii mesnevilerde onun &rnek ahlakindan,
mucizelerinden, dogumundan, peygamberliginden ve hadislerinden
bahsedilmistir.

Siileyman Celebi yiizyillar boyunca demlenen bu dil ve kiiltiir
birikiminden ilham alarak Hz. Peygamber hakkinda yazilan eserlerin en
leziz 6rnegini vermistir. Mevlid nazim tiiriiniin kurucu sairi Stileyman
Celebi, Bursa Ulu Camii imami iken 1409’da sadheserini kaleme
almistir.>> Onun Bursa Ulu Camii’ne astigi bu kandil, kendi
doneminden itibaren gliniimiize kadar, inananlar 15181 ile aydinlatmus,
halkin rtihi ve bedii temayiillerine 151k tutan edebiyat ve miisiki saheseri
olarak; toplumu ortak degerler ve duygular etrafinda toplayan
psikolojik ve sosyolojik bir unsur olmustur.

Siileyman Celebi’nin Mevl/idi tiirliniin ilk miistakil eseridir. Hz.
Nebi’nin dogum olay1 ve micizeleri, 6zellikle mi’ra¢ miicizesi, risaleti
ve 6liimii hakkindaki en genis ve belig mevlid 6rnegidir. Soyleyisi sade,
derin ve etkileyici, fakat taklit edilmesi imkansiz bir eserdir. Vesiletii 'n-

2 Aksoy, “Eski Turk Edebiyatinda Mevlidler,” 323-332; Aksoy, “Mevlid Ttrk
Edebiyat,” 29/482-484; Ayrica bk. Faruk Kadri Timurtas, Mevlid-Siileyman Celebi
(Istanbul: Kiltar Bakanligr Yayinlari, 1980).

24 Ahmedi, Iskender-Name Inceleme-Tipkibasim, ed. Ismail Unver (Ankara: Tirk Dil
Kurumu Yayinlart, 1983), 29/13.

25 Necla Pekolcay, “Mevlid,” TDV” Iskim Ansiklopedisi (Ankara, 2004), 29/485; Ayrica
bk. Necla Pekolcay, Mevlid Siileyman Celebi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980); Necla
Pekolcay, “Stleyman Celebi Mevlidi Metni ve Mense’t Mes’elesi,” Tiirk Dili ve
Edebiyat: Dergisi 6/6 (1954), 39—64.


https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-fakih
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Necat, Hz. Peygamber’i merkeze alarak inananlarin Allah’a imanini ve
Hz. Peygamber’e muhabbetini kuvvetlendirmektedir.?¢

Vesiletii 'n-Necét ile agilan ¢igirda nice miistakil mevlidler,
hilyeler, mi’raciyeler, micizat-1 nebiler, kirk hadisler, Ahmediye,
Muhammediye ve Mahmudiyeler yazilmistir. Bu tesir ile XV.
ylizyildan itibaren Ahmedi (6. 1405) nin Tahkik-i Mi’rac-1 ResiF’ adli
eseri, Yazicioglu Mehmed (6. 855/1451)’in Muhammediye’si*s,
Hakani (6. 1015/1606) nin Hilye’si*® gibi saheserler ortaya ¢ikmistir.

Rivayete gore; donemin biiylik goniil adami Emir Sultan (6.
833/1429)’1n sohbet halkasinda bulunan Siileyman Celebi bu biiyiik
mirsidin isareti ile eserini yazmis, onun himmeti ile boyle essiz bir eser
meydana getirmistir.>

Emir Sultan’in hulefasindan Yahya b. Bahsi (6. 1436) de
Mevlid-i Neb?' vyazanlardandir. Emir Sultan’in, fetret devrinin
yasandig1r bu devirde, sohbet halkasinda bulunan sair ve miiellifleri,
halkin i¢inde bulundugu ¢ikmazlarin bir nevi anahtar1 olarak gordigii
Hz. Nebi sevgisini ve giizel ahlakini anlatan, mevlid yazmalari
hususunda tesvik ettigi diisiiniilmektedir.>? Yine aym yillarda Arap sair

26 Bilal Kemikli, “Stileyman Celebi ve Vesileti’n-Necat,” Mevlid Kiilliyat: - Siileynin Celebi
Vesiletii'n-Necit ve Terciimeleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar, 2016),
1/23-24.

27 Yasar Akdogan, “Mi’rac, Mi’rac-Name ve Ahmedi’nin Bilinmeyen Mi’rac-Namesi,”
Osmantly Aragtirmalar: 1X (1989), 263-310.

28 Bk. Amil Celebioglu, Yazuzoghn Mebmed, Mubammediye (Istanbul: Dergah Yayinlar,
2018).

29 Bk. Abdiilkadir Karahan, Hakdni Mehmed Bey'in Hilye-i Serife’si (Istanbul: Sabah
Gazetesi Yayinlani, 1992); Numan Kilekei, Hilyei Hakani (Erzurum: Atatlirk
f:Jrﬁversitesi Yayinlar, 1988); Iskender Pala, Haikdni Mebmed Bey Hilye-i Sa'ddet
(Istanbul: Kap1 Yayinlar, 2005).

30 Kemikli, “Siileyman Celebi ve Vesileti’'n-Necat,” 2016, 1/21.

3t Bk. Duygu Ok, Yahyi Bin Bahgsi: Mevlid (Inceleme-Tenkitli Metin) (Edirne: Edirne
Gazetecilik ve Matbaacilik, 2020); Ali Thsan Akgay, “Génenli Yahya b. Bahsi ve
Mevlidi,” Siileyman Celebi ve Mevlid: Yazulsss, Y ayilsse ve Etkileri, ed. Mustafa Kara - Bilal
Kemikli (Bursa: Uludag Yayinlar, 2008).

32 Kemikli, “Siileyman Celebi ve Vesileti’n-Necat,” 2016, 1/21-22.
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Ibnii’1-Cezeri (6. 1429) el-Mevlidii’l-Kebir adl1 eserini Bursa’da iken
yazmustir.

Tirk edebiyatinda mevlid tiiriiyle ilgili yapilan ¢alismalarda
yalnizca Siileyman Celebi’nin yasadigi donemde Bursa basta olmak
iizere ¢ok sayida mevlid yazildig: bildirilmektedir.>* Ayrica Siileyman
Celebi’nin eseri Arapca, Bosnakg¢a, Arnavutca, Giirciice, Cerkezce,
Rumca, ingilizce ve Almanca gibi pek c¢ok dile cevrilmistir.*> Bu
gelenege bagl olarak Ankara, Istanbul, Bursa kiitiiphaneleri basta
olmak iizere tespit edilen pek ¢ok mevlid metinleri iizerinde de
calismalar bulunmaktadir.*® Giiniimiizde son yapilan arastirmalarla
Siileyman Celebi’nin ilk miistakil ©6rnegini verdigi bu tiiriin
orneklerinin 120’yi astif1;>’ Tiirkce ’den baska Arapga, Kiirtce,
Cerkezce, Arnavutca, Bosnake¢a gibi cesitli dillerde kiymetli eserler
yazildig1 zikredilmektedir.>® Mevlid yazma gelenegi giiniimiize degin

3 Kemikli, “Stleyman Celebi ve Vesileti’'n-Necat,” 2016, 1/18.

34 Bursalt Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifler, ed. Mustafa; Kurnaz Cemal Tatct (Ankara:
Bizim Buro Yayinlari, 2000), 2/222; Kemikli, “Stleyman Celebi ve Vesileti’n-
Necit,” 2016, 1/17-18, 21-22.

> Bk. Bilal Kemikli (ed.), Mevlid Kiilliyatr-Siileyman Celebi | esiletii'n-Necat ve Terciimeleri-I-
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2016).

36 Bk. Necla Pekolcay, Tiirkee Mevlid Metinleri 1-II (Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakultesi, 1950); Hasibe Mazioglu, “Turk Edebiyatinda Mevlid Yazan Saitler,”
Tiirkoloji Dergisi V1/1 (1974), 31-62; Koksal, Mev/id-Nanze.

37 Mehmet Akkus, “Edebiyatimizda Mevlid Tiri ve Mevlidler,” Meviid Kiilliyat-11-, ed.
Mehmet Akkus (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2016), 13; Ayrica bk. Koksal,
Mevlid-Name.

3 Mazioglu, “Ttrk Edebiyatinda Mevlid Yazan Saitler”; Stleyman Celebi, Mevlid-i Serif
Vesiletii'n-Necit, ed. Mehmet Akkus - Ugur Derman (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2017); Pekolcay, Tiirkee Mevlid Metinleri I-1I; Sileyman Celebi, Mevlid
(Vesiletii'n-Necit), ed. Faruk K. Timurtas (Istanbul: MEB. Yaymlari, 1990); Kéksal,
Mevlid-Name; Kollektif, Yazzlisinn 600. Yilnda Bir Kutlu Dogum Sabeseri Ulnslararas:
Mevlid Sempozynmn (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakft Yayinlari, 2010); Kemikli, Mev/id
Kiilliyatr-Siileyman Celebi 1 esiletii’n-Necat ve Terciimeleri-I-; Turk Edebiyatinda mevlid
tird Uzerine yapilan bazi ¢aligmalar icin bk. Tayyip Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler
ve Sileyman Celebi Mevlidinin Tercimeleri,” Meviid Kiilliyar: 1, ed. Bilal Kemikli
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2016), 27-75; Bilal Kemikli (ed.), Mez/id
Kiilliyats-Tanzimat'tan - Giiniimiize-III- - (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi, 2016);
Mehmet Akkus (ed.), Meviid Kiilliyat-Klasit Dinem-II- (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2016); Bilal Kemikli, “Stleyman Celebi ve Vesileti’'n-Necat,” Mevlid
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devam etmistir.>’

Bir nasihat-name olmasina mukabil, mevlid 6rnegi teskil edecek
derecede, biyiik bir kismi Hz. Peygamber hakkinda olan, Emir
Sultan’in torunu Siileyman’in miiritlerinden Miiridi’nin dini, ahlaki ve
tasavvufl Pend-i Ricil Mesnevisi de yine ayni donemlerde kaleme
almmistir.*°

Ayrica Miiridi’nin pend-namesi kendisinden sonra yazilan
Ahmediye tiliriine de kaynaklik etmistir. Hz. Peygamber i¢in yazilan
tirlerden biri olan Ahmed-i Mirsidi (d. 1100/1688-89/6.
1174/1760)’nin Ahmediye’si, diger adiyla Pend-i Miirsidi, Miiridi’nin
Pend-1 Rical Mesnevisine naziredir. Ahmed-i Miirsid bunu eserine
sOyle ifade etmistir:

“I1ahi hiirmetine ¢ar-i yarin
Bagisla ciirmini sen bu hakirin (24)*!

Muvahhid kullarindan Ahmed1’dir
Diyar-1 Bekr sehri Amedi’dir (25)
Miiridi didi bir Pend ibtidadan

Ki on sekiz hikayet aldim andan (26)

Goriince anm1 geldi bu hakire
Nasib olsa buna kilsam nazire (27)

Diledim Halik’dan ibtida ihsan
Bundan nazmini bana kild1 asan (28)

Kiilliyats I, ed. Bilal Kemikli (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligt Yayinlari, 2016), 15—
26; Akkus, “Edebiyatimizda Mevlid Turi ve Mevlidler”; Aksoy, “Mevlid Turk
Edebiyat1”; Aksoy, “Eski Turk Edebiyatinda Mevlidler.”

3 Bk. Kemikli, Mevlid Kiilliyats-Tanzimat tan Giinsimiize-111-.

40 Bk. Atabey Kilig, Miiridi ve Pend-i Ricil Mesnevisi (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin) (Izmir:
Akademi Kitabevi, 2005).

41 Parantez icindeki sayilar siirlerin beyit numaralarini ifade etmektedir.
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Vesile oldi1 bu nazma ol adem
An1 magfiir ide Hallak-1 ‘alem (29)*

Goriildiigii lizere mevlid tiirlinlin  olusmasinda ve devam
etmesinde- her biri Hz. Peygamber hakkinda yazilmis farkl tiirlerin,
dini, ahlaki ve tasavvufi mesnevilerimizin Ozellikle de nasihat-
namelerimizin biiyiikk bir etkisi olmustur. Bu makalede amacimiz
ozellikle dini-ahlaki ve tasavvufi eserlerimizde konu edinilen Hz.
Peygamberle ilgili boliimler ile mevlid tiirii arasindaki benzerliklerden
hareketle pend-name sahibi Miiridi-i Aydini’ye atfedilen Meviid
niishasinin edebiyatimizdaki yerini tesbite caligmaktir.

2. Miiridi-i Aydini’ye Atfedilen Mevlid Niishas1 Uzerine

Osmanli Miielliflerrnde ve mevlid tiirii hakkinda yapilan
calismalarda, Pend-i Ricalin sahibi Miiridi-i Aydini’nin Mevl/idrnin
oldugu haber verilmistir.*® Ayrica Izmir Milli Kiitiiphane Yazma
Eserler B6liimii numara 2019°da Miiridi-i Aydini’nin Mev/idi olarak
kaydedilmis bir niisha bulunmaktadir. Yiiriittiigiimiiz calismada
[zmir’deki niisha ile Pend-i Ricalin karsilastirilmas: sonucunda bu
mevlid metninin aslinda Pend-i Ricalin bir baska niishasi oldugu
anlagilmistir.

Miiridi ile ilgili kaynaklarda verilen bazi bilgilere gore Miiridi
Aydin vilayetindendir. Pend-i Ricdl Mesnevisrnde gecen:

“Sorarsan sehrini Aydin ilinde
Adi1 Sart bellii meshir halk dilinde (244)”*

beytinde Miiridi Aydin’in Sart sehrinden oldugunu zikretmistir. Sart,
Aydin vilayetinin Saruhan kasabasina baglt bir nahiyedir.*> Saruhan
Aydin vilayeti dahilinde bir sancak olup merkezi Manisa sehridir.
Buras1 h. 707/m. 1307 tarihinde Saruhan Bey tarafindan zabt edildikten
sonra XV. asrin baglarina kadar Saruhanogullar1 Beyligi topraklarinda

42 Ahmed-i Mursidi, Abmediyye Kitib-1 Miirsidin, 1290, 3.

4 Bursall Mehmed Tahit, Osmank Miicllifleri, 2/415; Pekolcay, “Sileyman Celebi
Mevlidi Metni ve Mense’it Mes’elesi,” 64; Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve
Stileyman Celebi Mevlidinin Tercimeleri,” 35.

4 Kiig, Pend-i Rical, 130.

4 Ahmet Rufat, Lsigat-i Taribiyye ve Cografiyye, 2. Bask: (Ankara: Keygar Nestiyat, 2004),
3-4/187.
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kalmis, bundan sonra aydin vildyetine baglanmistir.*® Sart bugiin
Manisa ili Salihli ilgesi sinirlari igerisindedir. Miiridi Aydin ili dedigine
gore XV. asrin baglarinda Sart Aydin vilayetine gectikten sonra bu
beyitleri sdylemis olmalidir. Yine yukaridaki beyitte kendi ifadesinden
de anlasildig1 lizere Miiridi’nin Emir Sultan (6. 833/1429) ve Siileyman
Celebi (6. 825/1422)’nin Omiirlerinin son yillarina yetistigi yani XV.
yy.’1n baglarinda yasadigi1 tahmin edilir. Asil ad1 bilinmemektedir. Emir
Sultan’in torunu Siileyman isimli bir kisiye miintesip oldugu icin
“Miirid?” mahlasin1 kullandig1 diisiiniilmektedir.*’ Nitekim Miiridi
eserinde Emir Sultan’a atfen su manziimeyi s0ylemistir:
“Kimdir ol sadat-1 seyyid han Emir
Evliyalar kutb1 ol Sultan Emir (217)

Sah-1 server hem giindha dest-gir
Miirsididiir bu yolun Sultan Emir (218)

Iy giinah deryasina gark olmusam
Gel ¢ikar tutdur eliin Sultan Emir (219)

Derde derman caresizler c¢aresi
Mesnedi diigmiisleriin Sultan Emir (220)

Iy Miiridi medh it ol sultan1 sen
Dasitani her diliin Sultdn Emir (221)

Hem anun halifesi halka sultan
Hakikat sultan[1]dur ol giizel han (222)

Anun evladinun evladi iy can
Velidiir siibhesiz ad1 Siileyman (223)

4 Rufat, Ligati Taribiyye ve Codrafiyye, 3—4/172; Aysica bk. Feridun Emecen,
“Saruhanogullart,” TDV Isidm Ansiklopedisi (DLA) (Istanbul, 2009), 36/170-173.

47 Kilig, Pend-i Ricil, 25.
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Hig¢ giinahum ¢okluguna bakmadum

Togrn girdiim yollarindan ¢ikmadum (224)”%®

Miiridi’nin bilinen eseri nasthat-ndme tiirliniin bir 6rnegi olan
Pend-i Ricil Mesnevisrdir.** F4’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin ve Mefa’iliin
mefd’iliin fe’hliin vezinleriyle yazilmis, 3748 beyitlik bir mesnevi olan
eser dini, tasavvufi didaktik tarzda yazilmis bir nasihat-ndmedir.
Miiridi, eserini sanat endisesinden uzak, Ogretici bir iislupla sade ve
akici bir dille kaleme almistir.>

Miiridi’nin eserleri ile ilgili Osmanli Miielliflerr nde: Dervis
Niyazi’ye nazire olarak yazilmis Mansiir-name-i Hallic’inin bulundugu
bilgisinin yan1 sira; Pend-i Ricil ve Mevlid-i Serit Manziimesi
bulundugu haber verilmistir.’! Baz1 kaynaklarda Miiridi’nin Pend-i
Ricilden baska Mansir-nime”, Manziime-i “[berinin bulundugu
sOylenmektedir. Hatta Miiridi’nin Mev/idi birtakim kaynaklarda ve
mevlidler hakkinda yapilan ¢alismalarda miistakil mevlid metinleri
arasinda zikredilmektedir.”®> Bunlardan baska Atabey Kiligc Miiridi’ye
atfedilen Giil-izarveya Ibret-name’ nin aslinda Miiridi’ye ait olmadigini
bildirir.>*

Miiridi’ye atfedilen Manziime-i ‘Iber’i inceledigimizde, Ankara
Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A
6042°de kayith olan Manziime-i ‘[ber in Pend-i Ricalin:

“Pes sifat1 “Lem yelid ve lem ytled”
Bir i bardur “Lem yekn kiifven ehad” (20)”°

4 Ibrahim Taha Kilig, Miiridi'nin Manzimei Hakayk Mesnevisi  (Inceleme-Metin)
(Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 27.

¥ Kilig, Pend-i Rical, 29-30.

50 Kilig, Pend-i Rical, 30-31.

51 Bursalt Mehmed Tahit, Osmani: Miielliflers, 2/415.

2 Bk. Yavuz Tasar, Miiridi-i Aydini'nin Mansiir-Name'si ve Mansiir-INdme'deki Tasavouf

Ogretisi (Ceviri-Inceleme-Indeks-Tipkibasim) (Necmettin Erbakan Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiist, 2017).

5 Bursall Mehmed Tahir, Osmanis Miiellifleri, 2/415; Pekolcay, “Stleyman Celebi
Mevlidi Metni ve Mense’it Mes’elesi,” 64; Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve
Stileyman Celebi Mevlidinin Tercimeleri,” 35.

5 Kilig, Pend-i Ricil, 29.

5% Kilig, Pend-i Ricil, 99.
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seklindeki 20. beytinden baglayan ve

“Siir ¢ikar gonliindeki gill u gis1

Gelmesiin gonliine diinya tesvisi (1942)°

beyti ile biten son sayfalar1 kopmus 142 varaklik bir niisha oldugu
anlasilmaktadir. Bu, Pend-1 Rical’ in bir bagka eksik niishasidir.

Yine Miiridi’nin eserleri olarak zikredilen Mansur-ndme ve
Manziime-i Hakdyik tizerine yiiksek lisans tezleri yapilmistir.
Miiridi’ye ait gosterilen H. 936-M. 1529 tarihli Ankara Milli
Kiitliphane, Yazmalar Koleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A 6309;
Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, Arsiv No: 34 Ae
Manzum 778/2; Ankara Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu,
Arsiv No: 06 Mil Yz A 9488/1’de bulunan Mansur-ndme niishalari
iizerine Yavuz Tasar tarafindan bir ¢alisma yapilmistir.’’ Yukarida
zikrettigimiz lizere Osmanli Miielliflerrnde de bu eser Miiridi’nin
Niyazi’ye nazire olarak yazdigi zikredilmektedir. Nitekim Atabey Kilig
da Miiridi’ye atfedilen bu eserin Niyazi mahlash bir bagka saire ait
oldugunu beyan etmistir.’® Mansur-ndme niishalarim  bizzat
inceledigimizde bu metnin Pend-i Ricialden farkli bir eser oldugu
anlagilmaktadir.

Ankara Milli Kiitiiphane’de 06 Mil Yz A 8962/3 arsiv ve 1789
dvd numarali Manzime-i Hakdyik Miiridi adina kayithidir. Bu niisha
iizerine I. Taha Kili¢ tarafindan yapilan ¢alisma ile Atabey Kilig’in
Pend-i Ricallizerine yapilan ¢aligsmadaki metinleri karsilastirdigimizda
eserin aslinda Pend-i Ricil'in muayyen kisimlari ihtiva eden bir
niishasi oldugu fark edilmistir. Manzime-i Hakayik oldugu sdylenen
bu niisha: “Harrarahil hiaze’l-kitdbu hakir Monlid Mustafd gafera’lldhu
leh ve’l-validi rahmetu’lldhi te‘4l3 ‘aleyhi rahmeten vdsi‘a ve ahsene
ileyhiima ve ileyh sene 1704 tarih.>° Kaydma gore H. 1074 (1663)
yilinin Rebiu’l-evvelinde Molla Mustafa ndmindaki zat tarafindan
istinsah edilmistir. Mesnevi seklinde 1821 beyitlik eserde, fa’ilatiin
fa’ilatiin fa’iliin vezni ile yazilmis olmakla birlikte, mefa’iliin mefa’1liin

56 Kilig, Pend-i Rical, 345.

37 Bk. Tagar, Miiridi-i Aydini'nin Mansiir-Name'si ve Mansiir-Name deki 'Tasavenf Ogretisi
(Ceviri-Inceleme-Indeks-Tiplibasim).

8 Kilg, Pend-i Rical, 29-30, 35.

59 Kilig, Miiridi'nin Manziime-i Hakayik Mesnevisi (Inceleme-Metin), 185.
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fe’iliin vezninin kullanildig1 kisimlar da bulunmaktadir. “Haza Kitabun
Manzime-i Hakayik” bashiginin ardindan “Besmele” ile baslayan
eserin ilk beyiti:

“Ey Kerim i ey Rahim i Zii’1-celal
Vahid ii Ferd i Samed’sin 1a-yezal (1)

seklindedir. Bu beyit Atabey Kili¢’in nesrettigi Pend-i Rical metninin
12. beytidir.®® Ayrica Pend-i Rical'in Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi no: 3416; Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmir no: 413 ve
Uskiidar Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi Kemankes No: 427 niishalarinin
ilk beytidir.%! I. Taha Kili¢’n nesrettigi Manziime-i Hakayik metninde
Miiridi’nin mahlasinin gectigi:

“Ey Miiridi 6g[ii]diin kendiiye vir

Akl u ussun yiiri var basuna dir (1809)?

beyit de Atabey Kilig’mn nesrinde 1810. beyittir. Ozetle I. Taha Kili¢’in
nesrettigi Manziime-1 Hakdyik aslinda, kendisinin ifade ettigi {izere,
Pend-i Rical in muayyen kisimlarinin derlendigi bir baska niishasidir.®
Ancak bu rada soyle bir durum s6z konusu ki Atabey Kili¢’in elindeki
tarihi bilinen en eski niishalar 5 Sevval/22 Aralik 1838 tarihi ile
Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmir Boliimii’ndeki niisha ile Hac1 Selim
Aga Kemankes Boliimii’ndeki Ramazan 1096/Agustos 1685 tarihli
niishalardir. Bu durum Pend-i Rical in Miiridi’ye ait farkli eserlerin bir
araya getirilmesi ile mi, yoksa diger eserlerin Pend-i Rical den liretilmis
derleme eserler mi oldugu sorusunu da akla getirmektedir.

Manziime-i Hakayik ismiyle kayitli bu niishanin miistensihi ile
[zmir Milli Kiitiiphanedeki Mev/id niishasinin kopya edildigi niishanin
miistensihi aynmidir. Dolayisiyla miistensih Molla Mustafa farkli
basliklarla Pend-i Rical'in muayyen boliimlerini, mevlid geleneginin
etkisi ile miistakil bir mevlid metni seklinde derlemis de olabilir.

Asil konumuz olan, Izmir Milli Kiitiiphane Yazma Eserler
Bolimii numara 2019°da  Miiridi-i Aydini’nin  Mevlidi olarak

60 Kilig, Pend-i Rical, 98.

o1 Kilig, Pend-i Rical, 98.

62 Kilig, Miiridi'nin Manzsime-i Hakayik Mesnevisi (Inceleme-Metin), 183.
63 Kilig, Miiridi’nin Manzsime-i Hakdyik Mesnevisi (Inceleme-Metin), 38.
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kaydedilmis H. 1231/M. 1518 tarihli bir mevlid niishas1 bulunmaktadir.
Bu eser yaklasik 100 varaklik miistakil bir cilt icerisinde, 3200 beyit
civarinda olup mesnevi nazim sekli ile yazilmistir. Eser icerisinde
Miiridi’nin mahlas1 birkac beyitte gecmektedir. En sonda “Kiitibe I
kitab temmeti’I-hurif katibii’l-hurif ez afii’s-seyyid Mustafa Ibn Haci
Molla, Yanik Koylii Ali Bey Oglu Merhiim Muhammed Bey ’in vaktidir
6 cemazi’el-evvel 1231(4 Nisan 1816)” kaydi vardir. Bu kayda gore
eser Molla Mustafa tarafindan istintinsah edilen niishanin bir kopyasi
olabilir.

Biz de acikcast Izmir Milli kiitiiphaneden bu niishayi
edindigimizde eserin miistakil bir mevlid metni ve kaynaklarin haber
verdigi Mevlid oldugu zannina kapildik. Ancak biraz tedkik neticesinde
bu eserin aslinda miistakil bir mevlid niishas1 olmadigin1 Pend-i Rical
Mesnevisrnin:

“Cok salavat viriniiz ya immeti
Eyleniz gayet ri‘ayet siinneti (586)%*
586. beytiyle baslayan ve:

“Ba‘s olicak sekl-1 insan kopara

Hem kagidin1 yemininden vire (3722)%

3722. beytinde son bulan bas tarafi eksik yahut belli kisimlarin
derlendigi bir niishas1 oldugunu tesbit ettik. Yaklasik 3200 beyitlik
eserin 6zellikle Hz. Peygambere salavat getiren beyitle baglamasi ve bu
kabilden beyitlerin boliim sonlarinda sik sik  tekrar etmesi,
muhtevasinda Hz. Peygamberden ve ahldkindan bahsetmesi, her
mecliste hadis iktibaslarinin bulunmasi eserin miistakil bir mevlid
numinesi oldugu intiba’ 11 uyandirmaktadir.

[zmir Milli Kiitiiphane’deki niishada Atabay Kili¢’mn nesrettigi
Pend-i Ricalin 50 beyitlik tevhid kismi, 4 beyitlik miinicat ve sefaat-
name, 61 beyitlik na’t-1 Muhammed Mustafa, 9 beyitlik Hz. EbG Bekir,
9 beyitlik Hz. Omer, 9 beyitlik Hz. Osman ve 9 beyitlik Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hiiseyin, Hz. Hamza ve Hz. Abbas ve diger ashab i¢in yazilmis
toplam 22 beyitlik na’t kismi, 44 beyitlik miinacat-1 11ahi, 8 beyitlik
Emir Sultan ve torunu Siileyman i¢in gazel kismi ihtiva eden 26 beyitlik

o4 Kilig, Pend-i Rical, 177.
05 Kilig, Pend-i Rical, 548.
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sebeb-i te’lif ve 21 beyitlik dua kismi, birinci meclis ve hikayat-1
nasihat, ikinci meclis ve hikayet, 6liim hakkindaki {i¢iincii meclisin bir
kismi olmak iizere bastan toplam 585 beyti eksiktir. 586’dan 801’e
kadar beyit siras1 aynidir.

Pend-1 Rical Mesnevisi 267 beyitlik girisin ardindan 21 meclis
ve her meclisle ilgili ayet ve hadisler, Hz. Peygamber’in hayatindan
ornekler, hikayeler, kissadan hisseler, nasthatlar, miinacatlar ve
dualardan  olugsmustur. Bazi  meclislerin  sonunda  kasideler
bulunmaktadir.

Birinci meclis (268-392) “diinyanin faniligi” ile “Hz.
Peygamber ve torunlar1” hakkinda bir hikaye; ikinci meclis (393-507)
“diinyanin faniligi, 6liim ve mahger giinii” ile “Hasan-1 Basri ve Rabia
Hatun arasinda gegen” bir hikdyeden bahseder. Ugiincii meclis (508-
636) “olim” hakkinda olup “Hz. Muhammed’e hitap” ile baslar ve
salavatin fazileti ile ilgili ayet, hadis ve diger rivayetler, nasihatler ile
yine meclisin sonunda “Hz. Peygamber’in hayatindan” bir hikaye
anlatilir.

[zmir niishas1 bu boliimiin sonlarindan ve dzellikle salavat ile
ilgili beyitlerle basladigi i¢in mevlid intiba1 uyandirmaktadir. S6z
konusu niisha ii¢lincii meclisin 51 beyitlik son boliimii ile baslar.
“Ulema” hakkindaki dordiinci mecliste (637-821) sair Hz.
Muhammed’e hitapla baslayarak konu ile ilgili hadisleri ve “Kur’an
okumanin faydasin1” anlatan bir hikdye aktarir. izmir niishasinda bu
boliimde (801-821) arasindaki 20 beyitlik kisim atlanmistir. Sonunda
“Hz. Miisa” ve “Beytili’l-arz” hakkinda iki hikayenin anlatildig1 “biiyiik
gussa” konulu besinci meclisin (822-1086) ilk 7 (822-828) beyitleri
[zmir niishasinda eksik olup metin 829. beyitten itibaren yine ayni
sekilde devam etmektedir. Altinct meclis (1078-1294) “Fakr” hakkinda
olup, Hz. Muhammed’in konuyla ilgili rivayetleri, “Mira¢ Gecesi’nin
anlatildigir hikadye, nasthat ve miindcatin ardindan “sahib-i isyan”
konulu ikinci bir hikdye daha bulunur. izmir niishasinda bu mecliste
arada yalniz 898. ve 1020. beyitler atlanmistir.

Yedinci meclis (1295-1457) “Allah sevgisi” ve “Zii’n-nlin-1
Misri” hakkinda hikaye; sekizinci meclis (1458-1659) “mana biilbiiliine
hitap”, miinacat, “hatun” ve “padisah-1 miibtela-i mariz” hikayeleri,
dokuzuncu meclis (1660-1730) “Diinya mii’'min i¢in bir hapishane,
kafir i¢in cennettir.” hadisi ve Hz. Isd hakkinda bir hikdye; onuncu
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meclis (1731-1821) “giinah deryasina batmis, nefsine uymus kisiye
hitap ” ve “diinyada fenay1 terk edenlerin ahirette miikafatlandirilmasi1”
hakkinda hikaye; on birinci meclis (1822-2090) “Hak yoluna ibadet
edip zikir ile iinsiyeti olan, Hz. Peygamber’in siinnetini tutmak” ve
“Malik-1 Dinar zamaninda atese tapan iki kardes” hakkinda hikaye; on
ikinci meclis (2091-2233) “sevdigi ugruna canmni fedd eden, bagri
yanmis kisiye hitap” ve Hz. Muhammed’in {immetinin biitiin
peygamberlerin immetlerinden {istiin tutuldugu, Hz. Misa ve timmeti
hakkinda hikaye; on {i¢iincli meclis yoktur; on dordiincii meclis (2234-
2333) “derdine derman isteyen, takvd yolunda mana arayan kisiye
hitap” ve “Ibrahim Edhem” hikayesi; on besinci meclis (2334-2499)
“kalbi taslasalarmis kisiye hitap, diinyaya aldanmama ve dliimii daima
anma”, “Hz. Ayse’den Hz. Peygamber” hakkinda bir rivayet ve
“hikayet-i Hz. Isd”; on altinc1 meclis (2500-2656) “diinyd malmnin
geciciligine dair 6giit isteyen kisiye hitap” ve “hikdyet-i Hz. Is3”
hakkinda; on yedinci meclis (2657-2952) “aklina uyup nefsine hakim
olan, her belaya boyun egen kamil kisiye hitap”, Hz. Muhammed’in
agzindan anlatilan Mirag gecesi gordiigii “melek-1 muazzam™ hakkinda
rivayet ve “hikdyat-1 Hebhab bin Omer”; on sekizinci meclis (2953-
3158) “Hz. Peygamber’e hitap” ve “Hz. Misa ve Firavun” hakkinda
hikaye; on dokuzuncu meclis (3159-3306) “cennet biilbiiliine hitap”,
Hz. Peygamber’in sevgi ile ilgili rivayetleri ve “Ibn-i Yahy4a” hakkinda
hikaye; yirminci meclis (3307-3327) “Hz. Peygamber’e hitap ve onun
ozelliklerinin methi, kiyamet gilinii ve Hz. Peygamber’in iimmeti i¢in
yapacaklar” ve “Fudayl Ibni Abbas” hakkinda hikaye; yirmi birinci
meclis (3728-3748) “Hak as181 olan dervise seslenis”, Hak as1g1 olmak
ve Hz. Peygamber’e agkla ¢okea salat getirmek gerektigi hakkindadir.

[zmir niishasinda Pend-i Ricalin son kisimindaki; 3353, 3356,
3358, 3371, 3374, 3375, 3377, 3383, 3384, 3412, 3414, 3419, 3438,
3443, 3454, 3459, 3466, 3481, 3483, 3485, 3493, 3497, 3503, 3507,
3509, 3510, 3514, 3517, 3521, 3524, 3526, 3531, 3537, 3542, 3547,
3548, 3550, 3566, 3580, 3583, 3593, 3599, 3602, 3605, 3606, 3617,
3622, 3632, 3637, 3650, 3653, 3654, 3679, 3682, 3694, 3705, 3707,
3708, 3710, 3711, 3714, 3717, 3721. beyitler yoktur.

Pend-i Rical Mesnevisi ile 1zmir niishasim karsilastirdigimizda
[zmir niishasinin Pend-i Ricilin bas kismi ve son kismindan bazi
beyitleri eksik olan baska bir niishas1 oldugu goriilmektedir. izmir
niishasinda olmayan beyitlerden hareketle eserin gercekte Pend-i



28 Nestin SOFUOGLU

Ricalin Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimii 7198
numarali niishast ile biiyiik 6l¢iide benzerlik gosteren ve bu niisha ile
ayn1 koldan gelen bagka bir niisha oldugu anlasilmaktadir.

Sonug¢

Sonug olarak bu makalede; miistakil bir Mevlid metni olmasa
bile yillardir siire gelen bir tartisma olan Miiridi’nin Mevi/id adl
eserinin olup olmadigi meselesi vuzitha kavusturulmustur. Biiyiik
kisminda Hz. Peygamber hakkinda boéliimler, ayet ve hadisler,
rivayetler, hikdyeler, her boliimiin sonundaki salavat beyitleri ihtiva
etmesi sebebiyle, Miiridi’nin Pend-i Rical isimli nasihat-namesinin bas
kismi eksik olan bu niishasi kiitiiphane kayitlarina “Mevlid” ad1 altinda
girmistir.

Bu vesile ile detayl bir tetkik neticesinde Miiridi’ye atfedilen
diger eserlerle ilgili de dnemli tesbitler yapilmistir. Manziime-i Iber ve
Manziime-1 Hakadyik ad1 ile Miiridi’ye ait gosterilen eserlerin de aslinda
Pend-i Ricalin eksik ya da belli bir konu etrafinda, belki okunmak
maksadi ile, muayyen kisimlarimin segilerek olusturulmus niishalari
oldugu tesbit edilmistir. Miiridi’nin Pend-i Rical’nin bu niishalari
zamanla farkli isimlerle kaydedildiginden farkli eserler olarak literatiire
gecmis olmalidir.

Ayni zamanda Izmir Milli Kiitiiphane niishasinin incelenmesi
ile daha 6nce Atabey Kili¢ tarafindan yaymlanan Pend-i Ricarl in, eksik
de olsa, yeni niishalarinin tesbit edilmis olmasi1 alanin arastirmacilari
acisindan aydinlatict olacaktir.

Ayrica miistakil bir mevlid metni olmasa dahi Miiridi’nin Pend-
1 Ricalinin yine Siilleyman Celebi’nin ve goniil Onderleri Emir
Sultan’in tesiriyle, yazilmis ve i¢inde na’t, mevlid, mi’riciye, esma-i
nebi, hadisler gibi Hz. Peygamberle ilgili degerli béliimlerin bulundugu
bir nasithat-ndme Orneg8i olmast ve Ahmed-i Miirsidi’nin
Ahmediye’ sine kaynaklik etmesi bakimindan gelenekteki yerini bir kez
daha yinelemis bulunmaktayiz.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Muslimanlar arasinda cereyan eden bazt
siyasi-itikadi meseleler, Islim t@mmetinin hizli bir sekilde mezheplesmesini
tetiklemistir. Bu mezheplerin itikadi gérisleri ve birbirleriyle olan iliskileri ise ilk
dénemlerden itibaren muelliflerin ilgi alanmna girmis ve bu firkalara dair gesitli
esetler kaleme almigslardir. S6z konusu miuelliflerin 6nemli bir kismi ait olduklart
mezhebin itikadi kabullerini temellendirme ve yayma diger firkalarin gérislerini
ise reddetme amact gitmislerdir. Boylece ilk dénemlerden itibaren firak
edebiyatina dair temel klasikler kaleme alinmaya baslamis ve Islim Mezhepleri
Tarihi ilminin temelleri atilmistir. Béylece firak yaziciligt nesilden nesile aktarila
gelerek Osmanlt dénemine dek uzanmugtir. Calismamiza konu olan ve Osmanh
Devleti’nde kaleme alinan Huldsa-i 7 tikadat adli eser de bu calismalardan biridir.
Bir niishast Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda yer alan bu
eserin kismen firak edebiyatina dair bir tir olmast hasebiyle dikkat ¢cekmektedir.
Dolayistyla bu calismada, asirlarca tozlu kiitiphane raflarinda kesfedilmeyi ve
calistimayt bekleyen s6z konusu eserin miellifi, konusu, muhtevasi, amaci,
Ozellikle de igerisinde yer alan firkalarin taksimi ve tasnif metodolojisinin
aragtirtlarak ortaya konulmast hedeflenmistir. Ayrica s6z konusu eserin firak
kisminin transkript edilerek sahada calismalar yapan aragtirmacilarin ilgisine

sunulmast hedeflenmistir.
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A RISALAH ATTRIBUTED TO AZIZ MAHMUD HUDAYT HULASA-I
['TIKADAT AND ITS FIRAQ SECTION

ABSTRACT

Some political-faith issues that took place among Muslims after the death of the
Prophet Mohammad triggered the rapid sectarianization of the Islamic Ummabh.
The religious views of these sects and their relations with each other have been
in the interest of authors since the eatly periods and they have written various
works about these sects. A significant part of the authors in question aimed to
base and spread the beliefs of the sect they belonged to, and they aimed to reject
the views of other sects. Thus, from the eatly petiods onwards, basic works on
sectarian literature began to be written and the foundations of the science of
History of Islamic Sects ere laid. Thus, sectarian writing was passed down from
generation to generation and extended to the Ottoman period. The work called
Hulasa-i I 'tikadat, which is the subject of our study and was written in the
Ottoman Empire, is one of these works. This works, a copy of which is in the
Istanbul Metropolitan Municipality Ataturk Library, draws attention because it is
partly a genre of sectarian literature. Therefore, in this study, it is aimed to
research and present the author, subject, content, purpose and especially the
division of the sects within it and the classification methodology of the work in
question, which has been waiting to be discovered and studied on dusty library
shelves for centuries. In addition, it is aimed to transcribe the part of the work in
question and present it to researchers working in the field.

Keywords: History of Islamic Sects, Ottoman Empire, Aziz Mahmud Hudayj,
Huldsa-i I ‘tikadat, Islamic Faith, Makalat.

Giris

Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra immet arasinda zuhur
eden ¢esitli itikadi-siyasi meseleler Musliimanlarin firkalasmasina neden
olmustur. Bu firkalar ise bilindigi kadartyla hicri III. asirdan itibaren gesitli
miuelliflerin esetlerine konu olmustur. Mielliflerin 6nemli bir kismi1 Hz.
Peygamber’den itibaren Muslimanlar arasinda zuhur eden firkalar gesitli
metotlarla siralayarak bu firkalar hakkinda bilgi vermislerdir. Firkalarin
tasnifinde ise Hz. Peygamber’den nakledilen ve Iftirak Hadisi! olarak
isimlendirilen rivayet etkili olmustur. Zira firak muelliflerinin bir kism1 bu

1 Eba Davad, Sinen dstanbul: Cagrt Yayinlar, 1992), “Stinne”, 1; H).n Mace, Sinen
(Delhi: el-Matbaati’n-Nizami, 1905), “Fiten”, 17; Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagri
Yayinlart, 1992) “Iman”, 18; Darimi, Stinen, (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1987),
“Siyer”, 75.
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rivayette zikredilen 73 saysini kesretten kinaye olarak algilayip firkalari
herhangi bir rakamla sinirlamazken; 6énemli bir kismi bu sayiyr hakikat
olarak saymis ve eserlerinde zikrettigi firkalari 73 rakamina inhisar
ettirmistir.2 Muellifler makalat tiriindeki bu esetlerinde, ait oldugu
mezhebl gelenege bagli kalmak suretiyle cesitli tasnif denemelerine
girismislerdir. Boylece zamanla Es arl Tasnif Gelenegi ve Dogu-Hanefl
Firak Gelenegi gibi ¢esitli gesitli tasnif modelleri ortaya ¢tkmustir.

Bu tlir esetler kaleme alinirken, muelliflerin bir kismi ait olduklati
mezhebi kimligini ve itikadi kabullerini 6vmek ve diger firkalarin
inanglarint yermek gibi kendilerince ulvi bir amaca sarilirken, bir kismi ise
bu gibi kaygilari tasimaksizin daha nesnel/objektif bir yaklagimla firkalar
stralamistir.  Boylece gittikce  sistemleserek olusan firak  yaziciligy,
Osmanli’ya kadar stiregelmistir. Osmanli’da da bu sahada cesitli esetler
kaleme alinmistir ki bunlardan bazist miistakil bir firak risalesidir. Ornegin
XVII. ytizyll Osmanh alimlerinden biri olan Sedreddinzade es-Sirvani’nin
(6. 1036/1627)*  Terciiminii’l-Umem adli eserini bu grupta saymak
miimkiindiirs Bu risalelerden bazist ise kelim ve tefsir gibi Islami
ilimlerden herhangi birine ait olan bir eserin bir béliminden ibarettir.
Ornegin XVI. yiizyilda yasamis Ya kb b. Abdiillatif’e nispet edilen eseri
bu baglamda degerlendirmek mimkiindur.s Calismamizin konusunu tegkil
eden, Osmanli Devleti'nde kaleme alinan, Aziz Mahmud Hidayi’ye
atfedilen ve bir niishast Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapliginda mevcut olan, Huldsa-i i ‘tikddat adli eseri de bu grupta yer alan
bir eserdir.” Zira Kelam, Akaid, Felsefe ve Dinler Tarihi’ne dair bazi kisa
bilgiler ihtiva etmekte olan bu eserin girisi Islim firkalarina dair bir
taksimden ibarettir. Her ne kadar eserin heniiz bilinen tek niishast olan

2 Genis bilgi icin bk. Ibn Mahltf el-Ebrekan, Iskim'da Firkalar, Haz. Ali Durmus,
(Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2023), 22-23

3 Genis bilgi icin bk. Osman Aydinlt, Osmants’dan Cumburiyete Islim Mezhepleri Taribi
Yazuehdr (Ankara: Hitit Kitap Yayinevi, 2008), 25-35.

4 Sirvani hakkinda ayrica bk. Ramazan Altntas, “Sedreddinzade Sirvani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39,/208-209.

5 Fserin nishast icin bk. Sedreddinzade es-Sirvani, Terciminii’l-Umem (Istanbul:
Siileymaniye Yazma Eser Kitiphanesi, Diru’l-Mesnevi, 258/7).

¢ Genis bilgi icin bk. Ya'kab b. Abdllatif, Lskim Mezhepleri ve Kelimz, Haz. Halil Ibrahim
Bulut vd. (Istanbul: Ttrkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanhgt, 2019), 49 v.d.

7 Aziz Mahmtd Hidayi, Huldsa I ‘tikidat, (Istanbul: Istanbul Biyiiksehir Belediyesi
Atattirk Kitapligi, Osman Exgin Ttirkce Yazmalan Koleksiyonu, 885).



38 R. TARIK & A. DURMUS

Atatirk Kitapligt niishasinin tizerinde muellifinin kimligine dair herhangi
bir ipucu bulunmasa da kitiphane yetkilileri tarafindan Osmanlt
mutasavviflarindan biri olan Aziz Mahmud Hudayi’ye atfedilmesi dikkat
ceken bir baska husustur. Dolayistyla burada Aziz Mahmud Hudayi’nin
hayatina dair birkag s6z etmenin yerinde olacagi kanaati hasil olmustur.

Osmanl mutasavviflarindan biri olan ve Celvettiyye tarikatinin
kurucusu olarak kabul edilen Aziz Mahmad Hudayi 948/1541de
Sereflikochisar’da  dunyaya  gelmis, ilk  egitimini  Sivrihisar’da
tamamlamistir. Ardindan Istanbul’a gelerek burada Kiiciik Ayasofya
Medresesi'nden bagariyla mezun olmak suretiyle Nazirzade Ramazan
Efendi’nin asistant olmustur. Nazirzade’ye Istanbul’un akabinde gorev
yaptigi Edirne, Misir ve Sam’da asistanlik yapan Hudayi, bulundugu
yetlerde devrin ulemasindan dersler almistir. Misir’da dénemin yaygin
tarikatlarindan biri olan Halvetiyye’nin Demirtasiyye koluna mensup olan
Seyh Kerimiiddin el-Halvet’den usal-i esma terbiyesi gormiis ve 1573te
hocastyla birlikte Anadolu’ya donerek Bursa Ferhadiye Medresesine
miuderris ve Cami-i Atik Mahkemesi’ne naib olarak gorevlendirilmis;
hocasi ise Bursa mevleviyetine getirilmistir. Kisa bir middet burada gérev
yapan Hiidayi, hocasinin 6limi tzerine tim gorevlerinden istifa ederek
tasavvufl terbiyesi icin Muhyiddin Uftade’ye intisap etmis, seyr-i stiliikiint
tamamladiktan sonra seyhi tarafindan Sivrihisar’a halife olarak tayin
edilmistir. Kisa bir miiddet burada gorev yapan Hudayi, Bursa’ya avdet
etmis, seyhinin 6lumu tzerine bu gorevinden de ayrilarak Rumeli ve
Balkanlar’da bir miiddet vakit gecirdikten sonra Istanbul’a gelmis, burada
bir yandan Kigik Ayasofya Camii’nde 8 yil seyhlik yapmus diger yandan
ise Fatth Camii wvaizligi gibi farkli mecralarda vazifeler ifa etmistir.
Ardindan 1595’te Uskiidar’da kendi adiyla anilan Hiiddyi Dergihrni
yaptirarak dergahiyla ilgilenmeye baslamistir. 1599’da Fatih  Camii
vaizliginden ayrilarak, Mihrimah Sultan Camii vaizligine ge¢mistir. Ayrica
Sultan Ahmed Camii’nin ingasindan sonra burada da vaazlar vermeye
baslamistir. Osmanli halkinin sevgi ve sempatisini kazandigi, devrin
padigahlarinin yakindan ilgilendigi bir sima olan Hiudayi, 1038/1628’de
vefat etmistir.8

8 Genis bilgi igin bk. Katip Celebi, Fezleke (Istanbul: Ceride-i Havadis Matbaast, 1287),
2/113; Nev'i-zade Atdi, Hadiikn'l-hakaik fi tekmileti’s-sekayik (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1268), 760; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmank Miiellifler, haz. Ali Fikri
Yavuz ve Ismail Ozen, (istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 1/125-127; Sahhaf Nuri,
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1. Hulisa-i I'tikid4¢1n Yazma Niishast

Hulisa-i i‘tikidifin bilinen tek nishast Istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Atatirk Kitapliginda Osman FErgin Turkee Yazmalar
Koleksiyonu 885 numarada 1b-81a varaklar arasinda mevcuttur. Okunaklt
rik‘a hattiyla her varaktal8 satir olacak sekilde duz satir ¢izgili nohudi
renkte varaklar Uzerine istinsah edilmistir. Mustensihi ve istinsah tarihi
belli degildir. Fiziksel olarak 195x135’%¢ 135x105 mm. ebatlarinda olup
“Felsefe” konu baghgt altinda kataloglanmistir. Katalog kaydinda eser adi
Huldsa-i i ‘tikadat degil de sehven Hulisa-i 1 ‘tikid seklinde yazilmis olup,
“Azlz Mahmad Hudal b. Fazlallah Seferihisari (950-1038/1543-1628)”
adiyla Hiudayi’ye nispet edilmistic. Nushanin zahriye varaginda
muhtemelen koleksiyoncu tarafindan bozuk bir rik‘a hattiyla esetin tam
adi “Hulasa-i I"tikddat Felsefe Hikmet Kelim Akaid ve Nasara’nin Baslica
Meseleleri” olarak kaydedilmistir. Aynt varakta ayni kisi tarafindan niisha
hakkinda “Eserin yazist giizel fakat mustensih o kadar anlayish degil. Ufak
tefek imla, istinsah ve noktalama yanlishiklart var.” notu dustlmistir.
Nishanin yer aldigt mucelledde Huwlisa-i i tikddattan baska herhangi bir
eser bulunmamaktadur.

2. Hulisa-i I'tikidi?in Aziz Mahmud Hiiday?’ye Aidiyeti

Katalogda her ne kadar Aziz Mahmud Hudayi’ye atfedilmis olsa da
Huldsa-i I ‘tikadit'n kendisine ait olup olmadigt hakkinda herhangi bir bilgi
elimizde mevcut degildir. Hiidayi, hem Arapca hem de Ttirkge bircok eser
kaleme almis velad bir yazardir. Nefd'isii’l-mecdlis, Cami‘n’l-fezdil, Miftibn’s-
salat, Huldsatii’l-abbar bunlardan bazisidir.® Eserlerinin sayist hakkinda da
kaynaklarda farklt bilgiler mevcuttur. Ancak kendisine ait olan eserlerle
kiyasladigimizda, bu eserin diger eserlerinden bagimsiz bir eser oldugu
anlasilmaktadir. Kitiphane kataloglarinda yaptigimiz taramalarda ise
Hiudayfi’ye atfedilen akaid konulu ¢esitli eserler mevcut olup bu eserleri de
inceledigimizde bir kisminin Hiidayi’ye ait olmadigr halde sehven ona
nispet edildigi anlagilmistir. Ote yandan igerik bakimindan Hu/is#nin bu
eserlerin hicbiriyle herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir. Niisha tizerinde de
muellife ait herhangi bir bilgi veyahut ipucu mevcut degildir. Su halde

Kiilliyat-+ Hiiddyi (Istanbul: Muhib Matbaast, 1287), 124-125; Hasan Kamil Yilmaz,
“Aziz Mahmud Hudayi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/338-339.

9  Esetleri hakkinda ayrica bk. Bursall, Osmanis Miielliflers, 1/127-129; Yilmaz, “Aziz
Mahmud Hiidayi”, 4/339-340.
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ortada iki ihtimal vardir. Bunlardan birincisi bu eserin Aziz Mahmud
Hudayi’'nin diger eserlerinden bagimsiz miustakil bir eseri oldugu
ihtimalidir. Tkincisi ise bu eserin baska bir miellife ait olabilecegi
ihtimalidir. Dolayistyla Huldsa-i i 'tikadifin Hudayl’ye aidiyeti simdilik
suphelidir.

3. Hulisa-i I'‘tikadi?in Muhtevasi

Nishanin zahriye varaginda da belirtildigi gibi Huldsa-i i tikadit,
Kelam, Akaid, Felsefe, Tasavvuf ve Dinler Tarihi alanlarinda cesitli 6zet
bilgiler ihtiva eden bir eserdir. Eser icerisindeki konu basliklart bir konu
biitiinliigh arz etmemektedir. Eserin girisinde Islam firkalaria dair kisa bir
boélim mevcut olup akabinde Yahudi ve Hristiyanliga dair bazi bilgiler
vermektedir. Devaminda ‘alem-i kebir, ‘dlem-i ervah, cevher, araz,
felekler, heytla, ‘dlem-i kebir hakkinda ehl-i vahdetin gorusleri, me‘ad,
irade-i ciiz’iyye, mizag, cisim, ruh, isbat-1 ruh, kalp, kerametler, velilik, 6lim
ve riya gibi ilm-i kelam ve felsefenin bazi konularini ele almaktadir. Ayrica
kutb ve gavs makami, insan ve meratib-i insan, softaiyye, salik ve seyr-i
stlik, hicab ve makam, ehl-i batin, cezbe, vehbi ilim ve lisan-1 erbab-1
‘arifan gibi cesitli tasavvufl meseleleri de ihtiva etmektedir.

Eserin giris kismi, Osmanl’da kaleme alinan diger klasik
risalelerden farkli olarak herhangi bir mukaddime igermemekte olup
esbab-1 kiifur konusundan baglamaktadir. Bu durum mistensihin eseri
istinsah ederken mukaddime kismint eksik biraktig stiphesini akla getirse
de, eserin ikinci bir nishasimnin olmayisy, bu hususta kesin bir hitkme
varmamizt  zotlastirmaktadir. Dolayistyla bu  eserde  mukaddime
mabhiyetinde bir giris kismi1 yer almadigs icin, bu risalenin veya miellifinin
adindan veyahut da risalenin kaleme aliniy amacina eserde yer
verilmemistir. O halde, kiitiphane gorevlilerinin eserin zahriye sayfasinda
yer alan ve muhtemelen koleksiyoner tarafindan yazilan ifadelerden
hareketle, ki buradaki “i"tikadat” ifadesini de “i'tikad” seklinde yanlis
okuyarak, bu eseri “Huldsa-i i'tikdd” olarak isimlendirdikleri
anlasilmaktadir.

4. Hulasi-i I‘tikad4a?in Firak Kismi1 ve Tasnif Metodu

Miellif eserine sirkin sebeplerini tige ayirip bunlar zikrederek giris
yapmaktadir. Bu baglamda Allah’a sirk kosmak, seriatla alay etmek ve
Allah’in azabindan emin olarak tmitsizlige kapimay1 sirkin ti¢ sebebi
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olarak siralamaktadir.’0 Ardindan inanc¢ bakimindan ahval-i insani ikrar,
inkar ve stkat olarak ti¢ kisma ayirmakta ve bunun terkibinden on iki kisim
meydana geldigini belirterek bu kisimlar tizerinde durmaktadir.!* Akabinde
ise kudret-i ilim ve hikmet bakimindan Allah Teala’ya ortak
kosulamayacagina vurgu yapan muellif, bu hususta Seneviyye’nin hayir ve
ser olmak tzere iki ilah edindiklerini belirterek bu husustaki inanglari tic
kisimda ele almaktadir. Bunlardan ilki yildizlara tapanlar, ikincisi Hz. isé’yl
ma bud edinen Hristiyanlar, tictinctist ise Allah ile kendileri arasinda birer
vasita olduguna inanarak putlara tapanlardir.’? Ardindan bu husustaki
ckolleri bir tabloyla anlatmaya calismaktadir. Tabloya gére bu husustaki
inanglar/yollar ikiye ayrilmaktadir ki bunlardan birincisi Micahedat-1
Riyazat olup Israkiyytn ve Revakiyyan olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Ikincisi ise Nazar-1 Istidlal olup Messaiyyan ve Miitekellimin olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Muellif burada Mitekellimini de “Ehl-i bid’at ve
dalalet” ile “Ehl-i stinnet” olmak tzere iki kisma ayirmaktadir.13

Bu taksimden sonra Fhl-i siinnet’i Iftirak Hadisi’nden hareketle
“firka-i naciye” olarak tanitan muellif bu ekoli firak-1 dallenin
bid ‘atlarindan beri‘/uzak olduklarini vurgulamaktadir. Alemin yaratilist
hususunda Ehl-i stinnet’i diger firkalarla kiyaslayan muellif, Ehl-i stinnet’e
gore alemin ma-sivallah hadis oldugunu; Dehrilere ve bazit Gali firkalara
gore ise alemin kadim oldugunu belirtmektedir. Allah’a inan¢ hususunda
ise Ehl-i siinnet’i Mu ‘tezile ile kiyaslayarak Mu‘tezile’nin kader konusunda
kulun fiillerinin halki oldugunu iddia ederek ikinci bir Halk o6ne
surdiklerini; Batiniyye’nin bir kisminin ise Allah’in  mevcudda ve
ma‘dimda olmadigini 6ne surdigint; Misebbihe’nin  ise Allah’
mahlikita tesbih eyledigini; Bazi Gali firkalarin ise huldl inancin
benimsediklerini  belirtmektedir. Devaminda Ehl-i kible’nin  tekfir
edilemeyecegini belirten muellif, miibtedi ile kafirin arasini ayirmakta ve
actk bir sitk ve kufiir olmadigi miiddetce bid ‘at islemekle kisinin dinden
¢tkmayacaginin altini ¢izmektedir. 14

0 Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 1b

W Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 1b-2a.
12 Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 2a-b.
13 Hidayi, Huldsa-i 1 ‘tikadat, 2a.

4 Hidayl, Huldsa-i I ‘tikadat, 2a-3a.
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“Ehl-i Bid at ve Dalalet” bagligt altinda bid‘at ehlini tarif etmeye
calisan muellif, bid ‘at ehlinin tabiin zamaninda ortaya ¢iktigini belirtmis ve
ardindan 73 firka rivayeti olarak da bilinen Iftirak Hadisi’ne deginerek Ehl-
1 bid’att 7 firka sayip Ehl-i stinnetle bitlikte firka sayisini 8’e ¢ikarmustir.
Bunlar Mutezile, Sia, Cebriyye, Havaric, Miisebbihe, Murcie, Neccariyye
ve Ehl-1 stinnet’tir.!s

Mu ' tezile’yi kisaca tanitarak kader konusundaki gorusleri sebebiyle
bu firkanin “Kaderiyye” adiyla da anildigina dikkat ¢ceken mduellif, isim
vermeksizin bu firkanin 20 alt firkaya ayrildigini belirtmistir.'e “Hz. Ali
evladint diger hulefa-i rasidinden ustiin tutanlar” olarak tanittigr Sia’yi ise
Gulat, Zeydiyye ve Imamiyye olarak 3’e ayirmustir. “Hilafet icin Hz. Ali’nin
tzerine hurtc edenler” olarak tanittigt Havaric’i ise isim belirtmeksizin 7
firkaya ayrildigint  zikretmistir. “Iman ile birlikte masiyetin zarar
vermeyecegi gorisini benimseyenler” olarak tarif ettigi Murciiyye’nin 4
firkaya; kelamullah  hakkindaki gorislerini  ele alarak  tanittig
Neccariyye’nin ise 3 firkaya ayrildigimni belirtmistir. Kader hakkindaki
goruslerine dayanarak tanittigt Cebriyye’yi ise Cebriyye-i Mutavassita ve
Cebriyye-i Halisa olmak tizere 2’ye ayirmistir.!”

Allah’in  zati hakkinda tesbih gbriisini benimseyenler olarak
tanittigt Misebbihe’yi tek firka olarak saymustir. Ehl-i stinnet’i firka-i naciye
olarak addeden miellif bu firkanin da Es‘ariyye ve Matiridiyye olmak
tzere iki ekole ayrildiginit belirtmistir.’8 Sayisal olarak bakildiginda 8 ana
firkadan Mu‘tezile’yi 20, $ia’yt 3, Havaric’i 7, Mirciiyye’yi 4, Neccatiyye’yi
3, Cebriyye’yi 2, Musebbihe’yi 1, Ehl-i siinneti ise 2 firkaya ayirarak
toplamda 42 sayisina ulagmustir. O halde miellif her ne kadar 73 firka
hadisini zikretmis olsa da, buradaki saytya baglt kalmaksizin bir taksime
gitmistir. Ancak, miellifin bazi ana firkalarin alt kollarina deginmemis
olmasinin bu sayiy1 azalttigini séylemek miimkindir. Ornegin Sia’yt 3’e
ayiran muellif, her bir kolunun alt firkalarindan bahsetmemistir.

Ote yandan ana firkalarin taksimine ve sayisina bakildiginda
muellifin bu taksiminin Dogu-Hanefi firak gelenegiyle herhangi bir ilgisi
olmadigt gorilecektir. Zira Dogu Hanefi Firak Gelenegi'nde firkalar

15 Hidayi, Huldsa-i 1 ‘tikadat, 3a.

16 Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 3ab.
17 Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 3b-4a.
18 Hidayi, Huldsa-i I ‘tikadat, 4a-b.
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genellikle Iftirak Hadisi'nde belirtilen saytya sadik kalinarak 6x12+1
formiliyle tasnif edilmis ve bdylece ana firkalar 6+1 olarak ihtisar
edilmigtir. Es arl Firak Gelenegi’ndeki taksim tiirleri incelendiginde ise bu
eserdeki ana firkalarn tasnifinin Seyfiiddin el-Amidinin (6.631/1233)
tasnifiyle ayni oldugu gériilecektir.!” Miellif ana firkalart Amidi’de oldugu
gibi ayni straya riayet ederek 8e ayirmis, Mu tezile’yi 20°ye, Sia’yt -alt
firkalarindan bahsetmeksizin- 3’e, Neccariyye’yi de 3’e ayirmustir. Ancak
miiellifin Amidi’den farklhilastigt hususlar da s6z konusudur. Bunlardan ilki
miiellifin Sta’nin 3 kolu olan Gulat, Zeydiyye ve Imamiyye’nin alt kollarina
deginmemis olmasidir. Bir digeri ise Amidi’nin Havaric’i 22 alt firkaya
ayirirken mdellifin Havaric’in yalnizca 7 firkaya ayrildigini belirtmis
olmasidir. Diger bir husus ise Amidi Miirci’e’yi 5 alt kola ayirirken miiellifin
yalnizca 4 kola ayirmis olmasidir. Dolayisiyla her ne kadar ana firkalarin
dizilisi bakimindan Huwlisa-i i'tikddiftaki taksim bizlere Seyfiddin el-
Amidi’nin taksimini hatirlatsa da, daha ayrintili bir sekilde incelendiginde
bu taksimin yeni ve orijinal bir taksim oldugu anlasilacaktir. Ancak ana
firkalarin taksimini géz 6ntinde bulundurulacak olursa, Huldsa-i i ‘tikddarin
taksiminin Es ari Firak Gelenegi icerisinde degerlendirmenin daha isabetli
olacagint soylemek mumkiindir.

Akabinde ameli mezhepleri ele alan muellif sirasiyla Hanefilik,
Safi‘ilik, Malikilik ve Hanbelilik olmak tizere 4 mezhep siralamis ve her biri
hakkinda kisa bilgiler zikretmistir.? Ardindan Iftirak Hadisi'ne dayanarak
Yahudilerin 71 Hristiyanlarin ise 72 firkaya ayrildigini belirten muellif her
iki dinin inanglarina dair kisa bilgiler vermistir.2t Akabinde ise Sofistaiyye,
Messaiyyan, Revakiyyan ve Israkiyytn gibi tarihte yasamus olan baz1 felsefi
dusiince akimlarini tanitmaktadir.22

Huldsa-i i ‘tikadifta Tslam menseli olan firkalarin yant sira ayri bir

baslik altinda baz Islam disi kabul edilen ve makalat geleneginde ehlii’]l-
ehva baslig1 altinda zikredilen inanglara ve firkalara da yer verilmis olmast

19 Amidi’nin tasnifi hakkinda bk. Seyfiddin el-Amidi, Ebkdarn'I-Efkdr fi Usili'd-Din, thk.
Ahmed Muhammed el-Mehdi, (Kahire: Dari’l-Kiitiibi ve’l-Vesiiki’l-Kavmiyye,
2002), 5/40-96. Tablo hali icin ise ayrica bk. Kadir Gémbeyaz, Iskim Literatiiriinde
Itikadi Firka Tasnifleri Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2015), 287.

20 Hidayi, Hulisa-i I ‘tikadat, 5b.

20 Hidayi, Huldsa-i [ ‘tikadat, 6b-Ta.

22 Hidayi, Hulidsa-i 1 ‘tikadat, Ta-9a.
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dikkate sayandir. Dolayisiyla Hulisa-i i*tikddarin tasnifi, kapsamina gore
yapilan tasnifler arasinda sadece Islim firkalarini degil, Islim dist olan
dinleri de ihtiva eden firka tasnifleri arasinda yer almistir. Eseri bu tasnifi
yoniiyle milel ve nihal edebiyatina dahil etmek mimkindir.

5. Huldsa-i [I'tikidifin Transkripsiyonunda Kullanilan
Metot

Calismada transkript ettigimiz metin, Huldsa-i i tikadarn yalnizca
Islam firkalartyla ilgili olan boliimiinden ibaret olup yaklasik 9 varaklik bir
kistmdir. Eserin hentiz ikinci bir nishasint elde edemedigimiz igin, bu
calismada yalnizca Istanbul Biyiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi
nushast dikkate alinmustir. Transkriptte metne sadik kalinmaya calisilmis
olup zaman zaman ginumuz Turke¢esine uygun olmayan bazi kavramlar,
Tiurkee’ye uyarlanmaya calistimistir. Metin icerisinde yer alan ayet, hadis ve
dua gibi Arapca kistmlar Arap harfleriyle oldugu gibi yazilmis ancak
dipnotlarda anlamlari verilmistir. Ayrica metinde yer alan ayet ve hadisler
dipnotlarda tahri¢ edilmistir. Varak numaralari ilgili varaklarin bitiminde
koseli parantez igerisinde verilmistir. Metnin ashinda olmadigi halde, anlam
bakiminda metne ilave edilmesi zaruri gorilen kisimlar ana metinle
karismamast i¢in parantez igerisinde verilmistir. Metinde kullanilan
basliklar kalin olarak gosterilmis, metin igerisinde yer alan firkalara dair
taksim grafik olusturularak bu grafik icerisine yerlestirilmistir.
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6. Huldsa-i I'tikidi¢in Firak Béliimiiniin Transkripsiyonu

Hulasa-i I’tikadAt

Felsefe, Hikmet, Keldm, Aka‘id ve Nasird’nin Baglica
Meseleleri2

Esbab-1 kiifiir tigtiir: Sirk-i billah, serfat1 istihza, azab-1 Allah’tan
emin ve ye’s-i inayet-i ilahiyedir. Lebist’l-gayyar ve seddi’z-ziinnar ve
emsali gibi hakikatte kifir degildir. Cunki inkir-1 rastl ve seri‘at
olmadigindan tasdik veya inkar emr-i batin olub ona halkin 1tla"1 mimkiin
olamaz. Fakat alamat-i zahire medar-1 ahkdm-1 ser'iyye oldugundan ve
Misliman olan bdyle seyler giymeyeceginden dolayidir. Yoksa nefsii’l-
emirde kafirdir denmez. Bu babda ahval-i kalb dorttiir: “Delilden mistefad
i'tlkdd mutabikadit” ilmdir. “Delilden mistefad olmayan i'tikad
mutabikadir” i*tikad-1 mukalliddir. Ve i'tikad-1 gayr-i mutabika cehldir ve
bunlardan hali kalb.

Ahvil-i insan ugtiir: Ikrar, inkar, siikit. Bunun terkibatindan on
iki kisim hasil olur:

1. ‘Trfan-1 kalbi hustliinden sonra ikrar-1 bi’l-lisin bi’l-ihtiyar olursa
hakkan mié’mindir. Ve in kane 1zdirari olursa ve kalbi ile biliib nefsinden
havf olsa inkar etse munafikdir.

2. ‘Irfan-1 kalbi hustliinden sonra inkér-1 lisin-1 1zdirari olsa yine
Muslimandir. Eger ihtiyari olsa kafirdir mu‘aniddir.

3. Ne ikrar ne inkar etse eger bu stikt 1zdirari ise Muslimdir. Eger
ihtiyari ise bu cay-1 muhabbetdir. [1b] Gazzali’ye gore Allah’t delili ile bilib
ikrar etmeyen yine narda kalmaz.

(4.) Kalpte, i‘tikad-1 taklidi hustlinden sonra ikrar-1 ihtiyari ise
mi’min, 1zdirari ise minafikdir.

2> Nisha tzerinde yer alan bu baslik, niishanin zahriye varagt tizerine muhtemelen
koleksiyoner tarafindan yazilmistir. Devaminda ise esere dair su not disilmistir:
“Numara destegi, eserin yazi giizel fakat mustensih o kadar anlayigh degil, ufak tefek
imla, istinsah ve noktalama yanliglar var.”

2 Parantez igerisinde yer alan bu kisimlar tarafimizca metne ilave edilmis olup bu
rakamlar niisha Gzerinde yer almamaktadir. Zira muellif yukarida on iki kisimdan
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(5.) 1°tikad-1 taklidi ma‘a’l-inkari’l-lisani ihtiyari ise kafirdir. Tzdirari
ise imanityla hitkm olunur.

(6.) 1°tikdd-1 taklidi ma‘a’s-siikat-i 1zdirari ihtiyari olsa imaniyla
hitkm olunur.

(7.) Inkar-1 kalbiden sonra ikrar-1 lisin-1 1zdirari ise minafikdir,
ihtiyari kiifr-i cihaddur.

(8.) Inkar-1 kalbi ile siikat ederse kafirdir.

(9.) 1°tikad onda hali kalbe gelince, bunun ikrar1 ihtiyari ise miihlet-
i nazarda birakir, kifriiyle ilzam olunmaz.

(10.) Eger mubhlet-i nazarda degilse ve 1zdirari olursa kifriyle
hiikm olunmaz.

(11.) Kalb hali ma‘a’l-lisin-1 hali mithlet-i nazardan haric olursa
tekfiri vacib olur. Munafikin kiifra kafirin kiifrinden eseddir.

(12.) Munafikin kifrine istthzayr da zamm ediyor. Muhadiye ve
istihza ve talebu’l-gavail gibi me asi dahi ilave ediyor.

Kudret-i ‘ilim ve hikmette Cenab-1 Hakk’a musavi serik hicbir
chad isbat etmemisdir. Yalniz Seneviyye iki ilah isbat etmis: Biri halik-1
hayr, digeri halik-1 serr. Ma'bad ittihdzinda ise ferik cokdur:

1. “Ubdeti’l-kevakib sabie 1tlik olunur.
2. Nasara ki Hz. Mesih’e ibadet ederler. [2a]

3. ‘Ubdetit’l-evsan, bunlarda beyne Alldh ve beyne’l-beser vasita
olduklart za‘miler ma‘bud ittihaz eylediler.

bahsedecegini ima etmesine ragmen nisha uzerinde sadece ilk ti¢ madde
numatalandinlmis, sonraki bahislere numara verilmemistit.
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Taksim-i Tarik
Teharri-yi Halik

Miicahedat-1

Riyazat Nazar-1 Istidlal

Messaiyyin
(Stoacisme)***

Israkiyytin
(Platocisme)*

Ravakiyyan** Miitekellimin

Ehl-i Bid‘at ve Ehl-i Siinnet

Dalalet

Ehl-i Siinnet: " glwof 5 ads bl L e 0 "

hadis-i celili sadir olan “Firka-i Naciye”dir. Mezheb-i paklar

atiyen beyan olunacak. “Firka-i Délle”nin bid atlarindan halidir. Séyle ki
dlem ki “ma-sivallahdir” hadisdir. Dehriler ile ba‘zt gulat “kadimdir”

25

Hok

Hokx

Anlami: “Ben ve ashabimin bulunduklari sey tizerine olanlardir.” Bk. Tirmizl, Siinen,
iman, 18, 2641; Eba Abdullah Muhammed Hakim, e/-Miistedrek ‘ale’s-Sabibayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Dariv’-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1990), Tlim, 444.
Platocisme: Fransizca olan bu kavram “Platonizm” ve “Platonculuk” anlamlarina
gelmektedir. Isrikiyytin kavraminin altina latin harfleriyle yazilmistir. Platon ve
Israkiyye hakkinda genis bilgi icin bk. Fahrettin Olguner, “Eflatun”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lslkim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlan, 1994), 10/469-476; Mahmut
Kaya, “Israkiyye”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart,
2001), 23/435-438; Siileyman Uludag, “Israkiyye (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi
Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2001), 23/438-439.

Revikiyylin “Stoacilar” olarak da bilinen Helenistik dénemde ortaya ¢ikan bir felsefe
ekoliidiir. Bu hususta genis bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Revakiyyan”, Tiirkiye
Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 2008), 35/24-26.

Stoacisme: Fransizca olan bu kavram niisha tizerinde latin harfleriyle yazilmus olup
“Stoacilik” anlamina gelmektedir. Aslinda Stoacilar Islim literatiiriinde Revakiyytn
olarak bilinitler. Dolayistyla miiellif/miistensih bu kavtami Revakiyyin’un altina
yazmast gerekirken sehven MessaiyyGn’un altina yazmustir. Messaiyytn ise Islim
toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere verilen genel bir isimdir.
Messaiyye olarak da bilinirler. Messaiyye hakkinda genis bilgi icin bk. Mahmut Kaya,
“Messaiyye”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2004), 29/393-396.
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dediler. Sani‘-i “alem olan Bari Te 4la mevcaddur. Her seyin haliki O’dur.
Mu ‘tezile kul fi‘ilinin halikidir diyerek iki halik isbat etmis oldular. Kezalik
Batmniyye Allah mevetdda degil ma“’dimda degil dedi sebihi yokdut.

Misebbihe Allah Te'ala’yt mahlukata tesbih eyledi. Hicbir seye
huldl etmez.

“Ba‘zt Gulat”, hultle kail oldu. Diledigi olur, dilemedigi olmaz.
Ganiyy ‘ani’l-"dlemindir. Ehl-i kible tekfir olunmaz, megerki iltizam-1 kifr
ede. Ya'ni Allah’t inkdr yahad zat1 chadiyyetine sitk kosar, yahad
nubtvveti yahid icma“ miite ‘akkid olan muharrematin istihlali gibi [2b]
mecma-‘1 ‘aleyhi inkar ederse ikfar olunur. Bunlarin ma-‘adasina kail olan
miibtedi‘dir, kafir degildir.

Ehl-i Bid ‘at ve Dalalet: Ehl-i bid’at ve dalalet tibi‘in zamanindan
baglar. Zira vakt-i sa‘adette batinen nifak ve zihiren vifak Uzerine
bulunanlardan ma-‘adan ‘umimen muslimine bir akidede idiler.

Rihlet-i nebeviden sonra kiifiir ve iman1 icab etmeyen ba 'z mesail-
i ictihadiyyede beyne’l-muslimin hilaf zuhlr etti. Ta'yin-i medfen-i
nebevide, emr-i hilafette ve zekdti men’ eden A‘rabi ile mukatele

hustisundaki “La ilahe illallah” diyenin dem ve malt ma’simdur diyenleri
Eba Bekr Efendimiz “Illa bi-hakkiha buyurulmad: mi1?” diyerek zekat
onun hakkindadir buyurarak mukatele eylediler.

Ve'l-hasil bir mantik-1 hadis-i celile “Fhl-i Islam yetmis tc firkaya
miiteferrik oluncaya dek ihtilaf ve tesa‘ubden hali olmadi. Iste 73 firka-i
Islamiyye’nin  kibar sekizdir: Mu‘tezile, Si‘a, Cebriyye, Havaric,
Musebbihe, Mircie, (Neccariyye ve Ehl-i Siinnet)2

26 Parantez igerisinde yer alan iki firka adi metinde yer almayip tarafimizca ilave
edilmistir. Zira miellif burada sekiz firka siralayacagini séylemesine ragmen 6 firka
siralaytp Neccdriyye ve Ehl-i Stnneti disarda birakmis ancak metnin devaminda
baslik atarak Neccariyye ve Ehl-i sinnet de dahil olmak tzere bu sekiz firkay:
tanitmustir. Dolayistyla burada mezkar iki firkanin adinin yer almamasi, bir istinsah
hatasindan miitevellid oldugu kanaati hasil olmugtur.
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(1) Ibaret-i Mu tezile

Vasil b. “Ata2s ashabina denir ki, firka-i dallenin birincisi bunlardir.
Vasil nam kimse, esraf-1 tabi‘inden Hasan Basti hazretlerinin telamizinden
olub mirtekib-i kebire mutlak mii’min ve mutlak kafir demeyen belki ol
kifir ile iman beyninde bir menziledir demesi tzerine Hasan Basti
hazretleri “Vasil bizden i'tizal etti [3a] buyurdular. Bunlara Mu tezile
demenin vechi budur. Saniyen kader-i ilahiyyeyi dahi inkar ve kul fi‘ilinin
halikidir dediklerinden Kaderiyye ndmint dahi aldilar. Bunlar yirmi firkaya
muteferrik ve bazist ba‘zisini tekfire kadar cikmistit.

(2.) Si‘a

Yirmi iki firka olub Hazret-i “Ali ve evlad-1 kiramini sair hulefa-y1
rasidine tafdil eden taifeye denir. Asillari ti¢ firkadir:

(a.)» Gulat,

(b.) Zeydiyye,
(c.) Imamiyye.
(3.) Haviric

Yedi Firka, bunlar 12 000 kisiden ibaret hilafet icin hukm-i
nasbinda Hazret-1 “Ali iizerine hurdc ve musarun ileyhi tekfir ettiler.

(4.) Miirciyye

Dort Firka, Iman ile bile ma‘siyet zarar vermez. Ya‘ni iman
ma'rifetullih’tan ve muhabbet-i kalbiyyeden ‘ibaret olub bu sifatla
muttasif olan kimseye terk-i td'at ve irtikab-1 me'4si zarar vermez ve
miistehakk-1 ‘ikab olmaz detler.

27 Metin tzerinde firkalarin siralanmasi hususunda herhangi bir numaralandirma
yaptlmamig olup parantez icerisinde yer alan bu numaralar tarafimizca metne ilave
edilmistir.

28 Bu sozcik nisha Uzerinde sehven “‘add/lae” seklinde yazilmis olup dogtusu,
“‘atd/\ks” seklinde olmalidir.

29 Parantez igerisinde yer alan harflere dayali olan bu numaralandirmalar niisha tizerinde
mevcut olmayip tarafimizca metne ilave edilmistir.
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(5.) Neccariyye

Ug firka, bunlar kelamullah okununca “‘arza”, yazilinca “cisim”dir
derler. “Kelamullah mahlaktur.” diyen kafirdir derler.

(6.) Cebriyye

Iki Firka. Cebr kulun fi‘ilini Alldh Te‘ald’ya isnad etmelkdir.
Cebriyye ikiye ayrilip Cebriyye-yi Mutavassita, Cebriyye-yi Halisa.
Cebriyye-yi mutavassita “abd icin bir kesb miiesser isbat edetler. Cebriyye-
yi Halisa “abd icin bir miesser olmayib cemadat-1 menzilesinde olub [3b]
kafe-i ef'al ve harekat1 1zdiraridir. Ve Alldh Te ala bir seyin vukd undan ol
bilmez derler.

(7.) Miisebbihe

Cenab-1 Hakk’t mahlakata tesbih eylediler. Her ne kadar tarik-1
tesbihde ihtilaf etmislerse de ‘umimunu tesbihe kail bir firka ‘ada
olunmusdur. 1‘tikadlarinca Cenab-1 Hakk cisimdir lakin sair cisimler gibi
degildir el ve ayak gibi cevarihi var imis.

(8.) Ehl-i Siinnet

Firka-i naciye ya‘ni Ehl-i siinnet iki takim olub bir takimi Imam
Ebt Hasan el-Es‘ari etba‘idir ki Esa‘ire denilir. Bir takimi Imam Eba
Manstr Matiuridi hazretlerinin etba’idir ki Maturidiyye denir. Ba'zen
Esa‘ira lafzi ehl-i bid’at mukabili olarak zikr olunur. Umtmen Ehl-i stinnet
demek olur. Bu strette Esa‘ire Matiiridiyye’ye dahi samil olut.

Es‘ari hazretleri 260 tarihinde tevellid etmis, 40 sene mezheb-i
i‘tizalde bulunarak imam olmus iken bir riiya Uzerine meslek-i Ehl-i
sunnet’e salik ve imdm olmusdur. Musarun ileyhi Safi'i el-mezheb olub
Horasan ve Irak ve Sam diyarinda meshur olan Ehl-i stinnet bunlardir.

Maturidi hazretleri Imam-1  A‘zam’dan 200 sene sonra
Semerkand’da Matiirid isminde bir karyede tevelliid etmis. Imam-1 A “zam
i‘tikadini [4a] i'lam ve muhaliflerini ifham eylemisdir. Hanefiler i tikadda
Matiridi’dir. Bu iki imam ba‘zt cliz’iyyat-1 kelamda ihtilaflart var ise de
usul-i i‘tikddiyyatda mittefikditler. Ve ihtlaf eyledikleri mesailde tevfik
katindir. Yoksa yekdigerini bid‘at nisbet edecek kadar ihtilaf yokdur.
Ezcumle irdde-i cuz’iyye bahsinde irdde-i cliz’iyye fi‘il-i terk eden birini
tercih demek olub ancak mahlik mudur degil midir deyu Esa'ira ile
Matiridiyye beyninde ihtilaf vaki® olub, Esa‘ira’ya gore “mahlik” ve
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Maturidiyye’ye gore “gayr-i mahlik” dediler. Bu vecihde Esa‘ira gore her
seyi Cenab-1 Hakk bildigi icin olur. Maturidiyye’ye gore ‘ilim ma‘limata
tabi® olub Cenab-1 Hak her atiyi olacagindan icin bilir. Ehak olan Mattridi
meslekidir. Zira mahlik oldugu halde cebre varib tekalif-i ilahiyye ‘abes
olmak lazim gelir. Fakat Es ariyye’nin irade-i ctiz’iyye mahlikdur demeleri
esbabi olan sevk ve ‘arz ve mahlik ve min-tarafillih var demekdir diyerek
beynleri tevfik olunur.

Eger Es‘ariyye tarafindan denilirse ki, irdde-i cliz’iyye kulun
sun‘lart ise kul onu halik olmak lazim gelir. Mezheb-i i'tizale varir. Eger
halik degildir denir ise haliksiz mahlak bulunmak lazim gelir. Buna su
vecihde cevab verilir:

Her sey’in haliki Cenab-1 Hakk’dir. Lakin irade-i cliz’iyye sey
degildir. Zira sey emr-i meveud ma‘ndsina olub irade-i ciiz’iyye ise zamani
olmayarak, an-1 vahidde def? olarak insindan miunba‘is bir hal
oldugundan [4b] umar-i i tibariyye kabilinden olub emr-i mevcud degildir.
Ta ki halika muhtag olsun. Ve halk fi‘ili ona ta‘alluk eylesin. Ve “Sa’dder-i
dareynin meddr: olan irdde-i ciiz'iyye emr-i i'tibaridir demek, derece-i fabulden
ba ‘iddir.” denilirse cevab verilir ki, umar-u i‘tibariyenin iki manast vardir.
Biri nefst’l-emirde mevcid olmayarak harf-i evham demekdir. Digeri
nefsii’l-emirde mevcud olub ancak haricde bir zamanda viicud ile muttasif
degildir demekdir.

Iste irdde-i ciiz’iyye dedigimiz bu ma‘nicadir. Yoksa mana-y1
evvelce degildir. Ve keza Matiridiyyi’l-i‘tikad olanlar ‘amelde Hanefi ve
Es‘ariyyi’l-i‘tikdd olanlar ‘amelde Safi‘idir demek olub yoksa Imam-i
A‘zam hazretleri, Imam-1 Matiirid’ye ve Safi', Imam-1 Es'ari’ye tabi
demek degildir. Zira Imam Fs ari ve Matiiridi eimme-i erba‘adan cok
sonra gelib ‘akaid-i eslaf-1 kirami tahkik ile meydana ¢ikarmuslardir.

Ma‘lim ola ki Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de kendini ‘alim,
kadir ve keza kendine yedeyhi («4), ve ‘ayneyhi (a¢) ve vech (4xs) ve
bunlardan baska istiva ve ntizal gibi bazi sifatlar dahi isbat eyledi. Selef-i
sahabe ve tabi‘in nakz thim eden muhibbi ve niiztl-i me ‘anisinden stkut
ve ‘ilm-i ildhiye tefviz eylediler. Zira semi’ ve basarin lisin-1 “Arabi’de
cismani olmayarak diger ma‘nalari oldugundan Cenab-1 Hakk’a stibttlari
ol ma'nélarca olmakla [5a] thim kalmaz. Amma sifit-1 mezkGrenin
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ma'nalart  ligat1  ‘“Arablyye’de eyyama mahsas olmakla thimdan
kurtulmaz.

‘Amelde mezahib-i mu'tad aleyha dorttir:

Mezheb-i evvel Imim-1 A‘zam mezhebidir. Ism-i serifleri
Nu'man b. Sabit’dir. Seksen sene-i hicriyyesinde Kafe’de tevellid ve 150
senesinde vefat etmisdir. Mezheb-i Hanefi’de telamizin ihtilafi sebebiyle
ba‘zt mesailde ihtilaf olsa ise de yine climlesinin ustli birdir. Cliz’iyyat-1
fird‘da ise ihdlaf caizdir. Telamizi Imam Eba Yasuf, Imam Muhammed,
Imam-1 Ziifer’dir. Climlesi a’lem-i ulemadandir.

Mezheb-i sini Imam-1 Safi'i hazretlerinin mezhebidir. Ism-i
serifleri Ya 'kab’dur. 100 sene-i hicrisinde tevelliid ve 204 senesinde vefat
etmisdit.

Mezheb-i silis Imam Malik mezhebidir. 91 sene-i hicriyyesinde
tevellid ve 189 senesinde vefat etmisdir.

Mezheb-i t4bi‘° Ahmed b. Hanbel hazretlerinin mezhebidir. 164
senesinde tevellid ve 240 senesinde vefat etmisdir. Muteahhirin-i Hanabile
30" g32%) dyd\ &'da lafzin medlGlii mu‘attal olmasin deyu, Cenab-1 Hakk’a:
“Istiva sabitdir, fakat 't alS 3" gibi tesbihden ihtirdz icin keyfiyyet
istivaya kail olmaz.” derler.

Halbuki ehl-i ligat ‘indinde istivanin mevza -1 lehy-i [5b] istikrar
demekden ibaret olub bu da emr-i cismani oldugu i¢in tesbihe lazim gelir.
Amma hazer etdikleri ta'dil-i keyfiyeti lafzinin ta‘dilinden ‘ibaretdir.
Bunda ise mahzr olmayib belki mahzir-1 “uldhiyyetin ta“dilindedi.

Ve keza Cenab-1 Hakk’a mekan isbatt tizere dahi “sevda”
hadisiyle istidlal edetler. S6yle, Rastlullah -sallallihu “aleyhi ve sellens “Allah
nerededir?” deyib, cariye dahi “gékde” deyu cevab verib, sahibine “Bu
cariyeyi azad et. Zira bu mi@’minedir.” buyurmuslardir. Rasalullah -

30 Meali: “(Rahman olan Allah) arga istiva etmistir.” (Taha, 20/5).
31 Meali: “O’na benzer hicbir sey yoktur.” (Stra, 42/11).

32 Bu hadis “Cariye hadisi” olarak bilinmektedir. Ancak miiellifin bu hadisi nicin “sevda
hadisi” olarak isimlendirdigi bilinmemektedir. Genis bilgi i¢in bk. Imam Muhammed,
el-Asar (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2021), 1, Hadis No: 375.

3 Bu ifade niisha tizetine »2le seklinde kisaltilarak yazilmustir.
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sallallihn “aleyhi ve sellem* merkiimeye iman isbat etmesi Cenab-1 Hakk’a
mekan isbat etmesine degil belki zahiri Allah’in gékde olmasint tham eden
ayetlere iman etmesiyle miitesabihata ma‘nalarini istiksaf etmeksizin iman
eden rasihin ziimresine dahil olmasina mibtenidir. Amma Cenab-1
Hakk’in mekandan minezzeh oldugunu i-ayet 35"@5/31\ 35 B 3 B 5ay
kerimesiyle sabit olur. Zira goklerde ve yerde olan Allah demek olub bir
mevcud ise iki mekanda olmak ihtimali olmadigindan ayet-i mezkaredeki
'3" lafz1 mekan icin olmadigr sabit olur. Her ne hal ise Hanbelilerin
miiteahhirini bu i‘tikida zahib olageldiler. Ve Ehl-i stinnet’ten
miitekellimin-i Es‘ariyye ve Hanefiyye ise onlari red ve cerh eylediler.
Bundan dolayt Buhara’da Hanefi ile Imam-1 Muhammed b. Isma ‘il Buhari
beyninde miindza‘a-i [6a] ma“dime vak:" oldu.

Ma‘lam ola ki taife-i Yehad 71, Nesara 72 firka olmuslardir. Incil-
i Serif bir niisha olub mefkaddur. Hristiyanlarin ellerindeki Incil dort
niisha olub bunlar yazan Matta, Luka, Markos, Yuhanna’dir. Luka, Markos
Hazret-i Isd - ‘aleyhi’s-selam asla gormemislerdir. Markos endcil-i saire
ashabina muhalefet etmisdir. Bu dort kisi mabeyninde Hazret-i Huda ve
Isd - ‘aleyhi’s-selim-" hakkinda mahz-1 kizb ve iftird olmak ve yekdigerine
munakiz bulunmak tizere bir takim s6zler vardir. Ve ‘inde’n-Nesara dahi
inkar1 gayr-i makdardur.

Merasim diye ayini ifa edenlerin buyiiklerine “patrik” ve bunlar
tarafindan niyabeten sair memleketlerin umur-1 rdhaniyesine me’mur
olanlara “tskuf” ve kurra takimina kays ya'ni “kesis” ve salat-1 imamlarina
“caselik” ve savma alar® hademesine “semmas” ve halvette ibadete habs-
inefs eden ‘ibad taifesine “rahib” ve kadilara “matran” tesmiye edetlerdi.

Patrikletle eskaflar® beyninde “eb” lafzinda istirak vaki® oldugu
icin fark ve temyiz igin patrikleri “Papa”, yani “pederler pederi” tesmiye ile

3 Bu ifade niisha lizetine w=Lo seklinde kisaltilarak yazilmustir.

35 Meali: “O, goklerde ve yerde tek Allah’tir.” (En‘am, 6/3).

36 Bu kavram niisha tizerinde kisaltilarak o ¢ seklinde yazilmugtir.
37 Niusha tzerinde kisaltilarak o ¢ seklinde yazilmustir.

38 Sama‘alar: “Manastirlar” demekdir.

3 Bu kelime “Mitran” olarak da kullantlmaktadir.

40 Hskaf: Hirsitiyanlik’ta biiyiik rahiplere verilen bir isimdir.
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men " iltibas ettiler. PApa unvani evlad-1 Iskenderiye patrikine mahsts olub
sonra Roma patrikine nakl olunub simdiye degin [6b] “Papa” tesmiye
olunur. Isbu patrikler ve eskaflar havarilerin vaz‘ etdikleri ‘akaidi bir
middet nesr ve i'lan ile istigdl edib ba'dehtt beynlerinde muhalefet
zuhtruyla vahdaniyet-i ildhiyye ve sifat-1 ildhiyyeye imandan ‘udal ederek
teslis ve sirke zahib oldular. Ve bir vakit sonra Antakya Patriki “Yanus el-
Semmas” zuhlr edib isbat-1 vahdaniyet ve nefy-i kelime ve rah eyledi.
Hristiyanlardan bir cema‘at buna teb it ile tarik-i Hakka ihtida eylediler.
Ba'dehd Ytnus oldukda esakif mumaileyhin kavlini red ve akide-i alay:
i‘ade etdiler.

Felasifeden bir tiife daha vardir ki cihanda hicbir ma‘lamat-1
sahtha istihsali mimkiin olamadigina zahib olub insan her bir husasda
subhe etmelidir diyerek her seyi stipheli tutarlar. Bunlara “Sofistaiyye”
denilir.

Messaiyyan

Felasife-i hamsenin besincisi, Aristo nim feylesof milad-1 ‘Isa’dan
224 sene mukaddem bir bagcede kiisad eyledigi mektebde ayakiistiinde
gorunir iken ders verir, mekteb-i mezkara lisan-1 Yunani’de “Peripateti”

denilmisdir ki “mekteb-1 mesy ve hareket” demek olarak ondan zuhur
eden felasifeye “Messaiyyan” denir.

Revakiyytin

Hukema-y1 Yunani’den “Revakiyyin” deyu ma'raf bir firka [7a]
dahi vardir ki meslekleri Messaiyyin meslekine garib ve reisleri milad-1
‘Is@’dan 240 sene akdem Kibris’da tevelliid eden Zendén nam feylesofdur
ki agniya-i tiiccardan iken terk ile revak ma‘ndsina olan “Stoa” nam
mahalde ders verdiginden telamizine “Revakiyyin” denilmigdir. Zenonun
i‘tikddinca saadet ve hiirriyet ve servet salah-1 halden ibaretdir. Salah ve
istikametden bagka bir nesne hayr ‘addolunmaz. Fesad ve dalaletden baska
ser bilinmez. Maksad-1 asli tehzib-i ahlakdir. Kafe-i finGn-1 hikemiyye
‘ilm-i ahlakin mukaddimesidir. Ve kafe-i huzazat-1 nefsaniyye ridhun emraz
ve ‘uydbudur. Muhalif hareketde bulunanlara siddet gostermisdir. Bu
mezhebden Yunanilerde ve Romalilarda biiytik feylesoflar gelmisdir.
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Israkiyytin

Hukema-i hamsenin birincisi Fisdgoras® niam zat Italya
felsefesinden olub mildd-t ‘Isa’dan 600 sene evvel Akdeniz adalarindan
Sisam ceziresinde tevelliid edib sonra Italya’ya hicretle Kroton® sehrinde
tavattun etmigdir. Misit’da -‘ala rivaye-+ Hind’de seyahat edib nice ulimu
tahsilden sonra usal-i hendeseyi ve havas-1 adedi vaz" etmisdir.

Ihtird'f olan hikmet-i israk ‘ulim-1 felsefe beyninde bizim
ulimumuz arasinda tasavvuf gibidir. Islim tasavvufun hikmet-i israka [7b]
nisbeti ‘ilm-i kelamin hikmet-i tabi‘iyye ve ilahiyyeye nisbeti gibidir. Stfi
kelimesi Yunanca’dan me’huzdur. Meshardur ki hukema-yi ilahiyytndan
Israkiyytin mesreb ve 1stilahda stfiyyan gibidir.

HusGsan miiteahhirin-i stfiyye su kadar ki bunlar Ehl-i Islam
mezhebine muhalif ahkami kabtl etmezler. Tasavvufun istilahati
Israkiyytn stilahatindan me’htzdur. Hikmet-i Israkin hasili kuvve-i
‘ameliyye ile istikmal-i nefs etmekdir. Buna ti¢ derece ta'yin olunmugdur:

1. Tehzib-i zahit,
2. Tahliye,
3. Tehliye.

Ba‘de’t-tehliye istigrak ya'ni vuslat ilellahdir. Insaniyetden makstad
budur. Fisagoras tekiyye-i tasavvuf ve savmaa-i ruhbaniyet banisidir. Seyr-
1 velayetin miisahhast gibidir. Islam’dan Fisagurasin niibiivvetine kail
olanlar wvardir. Fisagiras hakim ve sufiler mubahatt kabul etmeyib
“muhibb-i hikmet” ma‘nasina olan feylesof ismini aldi. Fisagtras dedi ki,
vahid-i a'la ancak Allah Te‘ala’dir, ma‘bad bi’l-hakdir, sedid-i inkaldir,
vacib’l-viicuddur. Fisagiras’in asrinda tapilacak ve kahraman ve ins-ii heb
ve mebde’i “a‘ladur.

Bu mebde’™-i a‘la vahdata munkasimdir. Amma’l-ebad selase ile
mahduaddur. Iste Fisagtras’in felsefesinde bir nev'-i teslis var.

4 S6z konusu isimle alakali farklt kullanimlar mevcuttur. Ornegin bazt kaynaklarda
Pisagoras ya da Fisagor seklinde gecerken Batt menseili kaynaklarda ise Pythagoras
olarak ge¢mektedir.

42 “Crotone” olarak da bilinir.

43 “Ald rivaye: Bir rivayete gore.
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Asl- teslis ile Hind ve Misir ve Eflatun felsefiyat-1 kadimesinde [8a]
mevcaddur. Belki Hristiyanliktaki teslisin me’htizudur. Hilkat-1 ‘alem
meselesinde felasife tirli ihtilafa da disib beynlerinde garib meslekler ve
yekdigeri muhalif mezhebler zuhtr etmisdir. Bu mezahib-i mitehalifin
halkin ahlak ve terbiyesini bozarak mugalata ve safsata usulii zuhar
etmisdir.

Magsrikiyye birkag taifedir ki serik-i ittihaz olunan cisim olur, bu
cisimde ya ecsam-1 sifliyyeden veya ‘ulviyyeden ecsam-1 sifliyye ya
miirekkeb olur ya basit olur. Murekkeb olana ma‘adin-i hayevan nebit ve
insandan olur. Ecsam-1 ma‘deniyye ahcér ve zehebden sanem ittihaz gibi.
Ecsim-1 nebatiyye secere-i mu ‘ayyeneyi ma buad ittihaz etmek gibi. Ecsam-
1 hayevan ‘acla ve nehr-i hayevanatt Hindlilerin kendi nefislerine ma‘bad
ittihazi gibi. Insandan ma‘bad ittihdzt Yahudilerin “Uzeyr ‘aleyhi’s-selami
Ibnillah, ve Nasara’nin Mesih’i Ibnillah demeleridir.

Ecsam-1 basita ise atese ibadettir. Mectsilerin halidir. Ecsam-1

‘ulviyye sems ve kamer ve glnes ve sdir kevakibedir. Bunlara sa‘adet ve
nihuset izafe ederler. Bunlara “Sabie” denir ekser Miineccimiyye gibi.

Ve ecsamin gayr1 Cenab-1 Hakk’a serik isbat edenler dahi kezalik
birkag taifedir:

1. Mudebbiri’l-"alem nar ve zulmetdir detler. Bunlara Ma‘neviyye
ve Seneviyye denir.

2. Melaike ki, [8b] ervah-1 felekiyye olub tedbir-i “alem eder detler.
Ve bu ervah icin suver ve temasil ittihaz ederler. Ve ona ‘ibadet
edetler. Bunlara ‘abede-i melaike denir.

3. ‘Alem icin iki ilah vardir. Birisi hayr ki Cenab-1 Hakk digeri
seriki Iblis’tir derler. ‘Alemde hayr olan Allah’tan ve serr olan
Iblis’tendir derler.

Iste bu tafsilden ma‘lam oldugu tizre Cenab-1 Hakk’a serik isbat
edenler bunlarin ibadetlerine mukaddem olmalar: taleb-i menfa‘at ve
zararlarindan mucanebetdir.
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Amma Ehl-i Tevhid bunlarin cimlesini red ve ibtal ederek Allah’in
gayriye iltifat etmezler. Recalari, havflari, ragbetleri Allah’dandir. 4 1 s, "
"L V) Vsumiey dg Y] Stire-i Fatiha’da 4" Geitd 6]y 25 J€)" manast budur.
Yoksa “Allah birdir.” kavl-i miicerrediyle kalitb ni‘am-1 ihsani insindan
bilmezler. [9a]

Sonug

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikan firkalarla ilgili
olarak h. III. asirdan itibaren gesitli eserler kaleme alinmaya baslamis,
béylece makalat-firak literatiri olusmus ve nesilden nesile aktarilarak firak
yazim gelenegi Osmanli’ya dek gelmistir. Calismamiza konu olan Huldsa-i
[ ‘tikadit da bu gelenegin Osmanlrdaki Griinlerinden biri olarak karsimiza
cikmistir.

Hulisa-i I‘tikadarin miellifi, kaleme alinis amaci, muhtevasi ve
makalat kisminda ele alinan mezheplerle bu mezheplerin ve alt kollarinin
tasnifinin arastirilip ortaya konulmasini hedefledigimiz bu ¢alismada
ulastigimiz sonuglardan biri s6z konusu eserin Aziz Mahmuad Hudayi’ye
aidiyetinin siipheli oldugu hususudur. Zira katalogda eserin muellifi, XVII.
asirda yasamus, Celvetiyye tarikatinin kurucusu kabul edilen Aziz Mahmud
Hudayi gorinmektedir. Ancak eserin tespit ettigimiz niishasinin iceriginde
veya zahriye varaklarinda mtellife ait herhangi bir ipucu s6z konusu
degildir. Ote yandan bu eserin ikinci bir niishasinin bulunmayist bu
nispetin delillendirilmesini  zorlastirmustir. Dolayisiyla sadece eserin
mubhtevasindaki tasavvufi konularin kelam ve felsefe ile yogrularak ele
alinmast hususundan yola ¢ikarak eseri Hudayi’ye atfetmenin dogru bir
yontem olmayacagi ortadadir.

Ote yandan s6z konusu eserin Hiidayi’ye nispeti bu eserin énemi
acisindan dikkate sayandir. Zira Aziz Mahmud Hidayi, modern dénem
calismalarda akademi camiasinda tasavvufi diistince gelenegi icerisinde her
acidan calisilan bir isim olarak karsimiza ¢ikmustir. Ancak kataloglarda
boyle bir eser ve miellif arasindaki iliskilendirmenin dahi bu eserin
calistimasint gerektiren bir husus oldugu bilinmelidir. Dolayistyla, Huldsa-i
I ‘tikddirin ilmi agidan cle almarak degerlendirilmesi ve makalat kisminin

44 Anlami: “Allah’tan baskasina kulluk etmediler ve Allah’tan baskasindan yardim
istemediler.”

4 Meali: “(Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.” (Bakara
Saresi, 1/5)
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transkript edilerek bu calismayla agiga cikartimas: alanda 6nemli bir
boslugu da doldurmustur.

Eserin firak edebiyatina dair olan kismi dikkatlice incelenmis ve
miiellifin Islam firkalarinin yani sira Islim dist firkalara da yer verdigi
goriilmistiir. Islam firkalarnin ele alindigt kisimda yapilan tasnifte Hz.
Peygamber’den nakledilen Iftirak Hadisi'nin de dikkate alindigt
anlasilmistir. Ancak muellif her ne kadar Muslimanlarin 73 firkaya
ayrilacagint zikretse ve ana firkalari eksiksiz siralasa da, ana firkalarin alt
kollarindan etraflica bahsetmedigi ve alt kollarin isimlerini siralamadigt icin
firka sayisint 73’e ¢itkaramamustir. Ayrica eser, mezhepleri/firkalari ele alig
bicimi ekseninde incelendiginde her ne kadar Esari Firak Genegi ile bazt
ortak yonleri olsa da 6zellikle mezhepleri taksim konusunda kendisine has
otijinal bir tasnife sahip oldugu gérilmistir. Dolaystyla bu durumun, eseri
ozellikle Tslam Mezhepleri Tarihi bilim dali icerisinde incelenmeye ve
alanda bilinmeye deger bir eser haline getirdigi kanaati hasil olmustur.
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BAGLAMI ACISINDAN SECDE AYETLERININ
DEGERLENDIRILMESI*
Akif YILDIRIM™

oz

Kur’an’in mu’ciz Gslibuna bagh olarak ortaya ¢ikan muhtevasi, ifade zenginligi
actsindan O6nem arz etmektedir. Ancak Kur’anin anlasilmasi, sadece lafiz
diizeyinde degil aynt zamanda anlamint kavramayr da gerekli kilmaktadir. Bu
noktada Kur’an’mn tilaveti esnasinda hem okuma hem de dinleme ayr1 bir dikkat
istemektedir. Cinkl okunan ayetler sebebiyle tilavet secdesinin tavsiye edilmesi,
ibadetin bir parcasidir. Ibadet yoniiyle miikellefiyet olarak ortaya ctkan bu durum,
ilgili ayetlerin baglamini da 6nemli kilmaktadir. Dolayistyla, tilavet secdesiyle ilgili
ayetlerin baglami, Mislimanlarin Kur’ant okuma ve anlama pratigini
derinlestirmelerine yardimet olur. Bu makalede, tilavet secdesi ayetlerinin baglami1
ele alinmstir. Secde ayetlerinin baglami 6zelinde yaptigimiz bu calismada,; ilgili
ayetlerden ¢ikarimla tilavet secdesinin gerekliligi, ayetlerin baglamiyla
iliskilendirilmistir. Calismamizin  yontemi ise sosyal bilimler arastirma
yontemlerinden Nitel Arastirma Yontemi’nin ‘dokiiman incelemesi’ esast dikkate
alinarak yapilmistir. Toplanan veriler/yorumlar arast iliskinin tanimi ve
degerlendirilmesi ‘icerik analizi'ne dayali olarak gerceklestirilmistir. Teorimizi
ortaya koyarken genel yargilara ulasmayt hedefleyen ‘timevarim’ yontemi
kullanilmigtir. Amacimiz ise secde ayetlerinde secde etmenin nigin gerekli
oldugunu ortaya koymaktir. Konunun fikhi boyutunun olmast sebebiyle
mezhepsel yaklasimlara sadece temas edilmis, ayrintiya girilmemistir. Sonug
itibariyle kibre kapilmadan secde etmenin vurgulandigi secde ayetlerinde;
mahlikatin secde etmesi, secdenin emitle gelmesi, peygamberletle bitlikte iman
edenlerin secde etmesi ve kafitlerin secde etmemeleti sebebiyle tilavet secdesinin
gerekli oldugu sonucuna varlmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ayet, Secde Ayetleri, Baglam.

Yazar; calismanin hazirlanmasi esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakgada belirtildigini, ¢alismanin maddi acidan
fonlanmadigini, ¢ikar ¢atigmast bulunmadigint beyan etmektedir.
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EVALUATION OF PROSTRATION VERSES IN TERMS OF CONTEXT
ABSTRACT

The content that emerges in connection with the miraculous style of the Qur'an
is important in terms of its richness of expression. However, understanding the
Qur'an requires not only grasping its literal level but also comprehending its
meaning. At this point, both reading and listening during the recitation of the
Qur'an requite separate attention. This is because the recommendation of
prostration during the recitation due to the verses being recited is a part of
wortship. This situation, which emerges as an obligation in terms of worship, also
makes the context of the relevant verses important. Therefore, understanding the
context of the verses related to prostration during recitation helps deepen the
practice of Muslims in reading and understanding the Qut'an. In this article, the
context of the verses regarding prostration during recitation is discussed. In this
study conducted specifically on the context of prostration verses, the necessity
of prostration during recitation is correlated with the context of the verses. The
method of our study was carried out considering the principle of 'document
analysis' of Qualitative Research Method among social science research methods.
The definition and evaluation of the relationship between the collected
data/comments were carried out based on 'content analysis'. The 'inductive'
method, which aims to reach general conclusions, was used when presenting our
theory. Our aim is to demonstrate why prostration is necessary in prostration
verses. Due to the legal dimension of the topic, only brief references were made
to doctrinal approaches without going into detail. As a result, it is concluded that
prostration during recitation is necessaty due to the emphasis on prostrating
without succumbing to arrogance in prostration verses, the command for
creatures to prostrate, the prostration being ordained, the prostration of the
believers along with the prophets, and the refusal of the disbelievers to prostrate.

Keywords: Qut'an, Tafsir, Verse, Prostration Verses, Context.

Giris

Islam, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu hedefleyen bir dindir.
Insanmn bu mutluluga ulasmast i¢in kulluguna dair hukuka riayet etmesi
gerekir. Bu hukukun en 6nemli géstergesi namaz, namazin en 6nemli ant
secdedir. Bu sebeple secde hali, kullugun da zirvesidir. Kullugun zirvesine
dair secdeler; namazin ritknti olan secde, namazdaki bir hata sebebiyle
yapilan sehiv secdesi, siikiir ve tilavet secdesi olmak tzere dort gesittir.

Kur’an’da yer alan ve secde ayeti oldugunu gosteren isaretler
ayetlerin noktalanmasi, harekelenmesi ve devaminda gerceklesen
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islemlerden sonra konulmustur.! Kur’an-1 Kerim’de tilavet secdesi
oldugunu gosteren bu isaretler, beldelere gore farkliliklar géstermektedir.
Cunki Kuran basimi yapilan yerlerde hakim olan fikhi goris, tilavet
secdesinin isaretini nereye konulacagint belirleyen ana unsurdur. Fikhi bir
tartisma olan bu konuya girmeden secde ayetleriyle ilgili olarak mushaflari
inceledigimizde, Hanefi mezhebini® dikkate alan Tirkiye baskist
Mushaflarda on dért, biitiin mezhepleri’ dikkate alan Arabistan baskist
Mushaflarda ise (Hac 22/77 dahil edilerek) on bes yerde secde ayeti oldugu
gorilmektedir. Mezheplerin hepsine gore secde ayetlerinin gectigi on bes
stre sunlardir: A‘raf 7/206, Ra‘d 13/15, Nahl 16/49, Isra 17/107, Meryem
19/58, Hac 22/18 ve 77, Furkan 25/60, Neml 27/25, Secde 32/15, Sad
38/24, Fussilet 41/37, Necm 53/62, Insikak 84/21 ve ‘Alak 96/19.* Biz
de calismamizda tim mezheplerin secde ayeti olarak kabul ettigi ve
Mushaflarinda  isaretledigi ~ bu  ayetler  6zelinde  galismamizi
gerceklestirecegiz.

1 Muhammed Abdtlazim ez-Zurkani, Menabilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, 2013), 1/224.

2 Ebd’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari, Mubtasaru’/-
Kudsirt fi'l-Fakb?’l-Hanefr, thk. Kamil Muhammed Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1997), 37.

3 Tilavet secdelerinin sayilart hakkinda Hac ve Sad surelerinde gecen ayetlerin (Hac
22/77,Sad 38/24), secde ayeti mi oldugu yoksa siikiir secdesi gerektiren bir secde mi
oldugu konusunda ve Necm, Insikik ve Alak strelerinde secde ayetlerinin bulunup
bulunmadigt hususlarinda mezhepler arasinda goriis ayriligt vardir. Genel kabule gore
Safii ve Hanbeli mezhebinde 14, Maliki mezhebinde gbre 11 tane olan secde ayetleri
icin bkz: Ibn Riisd el-Kurtubi Ebl-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed, Bidayetii'l-miictehid ve nibayetii’l-muktesid (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1425),
1/123; Manstr b. Yanus b. Saldhiddin el-Buhtti, Kegsdfiu'l-kina* ‘an memni’l-lend
(Riyad: Mektebetu’n-Nasr el-Hadise, 1388), 1/447.

4 Secde ayetlerinin her birinin hitkminiin farkli olduguna dair tecvid kitaplarinda yer
alan beyit hakkinda konunun fikhi agidan tekrar degerlendirilmesi isabetli olacaktir.
Bkz: Hafiz Mehmet Nari, Sualli ve Cevaplr Tecvid (Dersaadet, Necm-i Istikbal
Matbaasi, 1331/1912), 25-26.

Geldi ondért yerde bil ki, secde-i Kur’an temam,
Yedisi farz, ti¢li vacip, dérdi stinnet ey hiimam!
Farz A%raf , Nahl, Isra , Ra’d, Meryem, Hacc, Sad,
Vicip Furkan, Elif-Lam-Mim, Ha-Mim ve’s-Selam.
Siinnet oldu Neml, Tkra’, Necm, hem Insikak

Kari’ ve sami’ olana emreder Rabbii’l-Enam.



04 Akif YILDIRIM

Tilavet secdesi ile ilgili bes farkli ¢calisma yapilmustir. Bunlardan ilki
Adem Arslan tarafindan Tilavet Secdesinin Fikhi Yinden Dederlendirilmesi
baslikli makaledir. Aslan bu calismasinda mezheplerin tilavet secdesinin
hitkmiine yaklasimlarini mukayeseli olarak fikhi boyutuyla ele almistir.”
Ikincisi ise Halil Tbrahim Aydin tarafindan Mubtevi ve Uslup Agisindan
Kur'an’da Secde Ayetleri baghgiyla yaymnlanmis ve her bir secde ayeti kendi
6zelinde degerlendirilerek ele alinmistir.” Numan Cakir’in 2007 yilinda
Kur'an-i Kerim'de Secde baslikli Yiksek Lisans Tezi de Kur’an’da gecen
“secde” kavrami 6zelinde konuyu ele almis, tilavet secdesine dair igerige
cok az deginilmistir.” Rizgar Abdulgader Hatim ise 2018 yilinda Arapga
olarak yaptig1 yiksek lisans tezini Kur'an'da Secde Ayetleri (Betimsel ve Analitik
Bir Caligma) bashigiyla kaleme almistir. Bu calismada secde ayetleri, farkli
bir tasnifle incelenmistir.® Son olarak Mekki Solmaz’in Riiksi ve Secdenin
Kur'an’daki Semantigi baslikli yazisi, adindan da anlasilacagi tizere semantik
analiz 6zelinde yayinlanmis bir calismadir.” Bizim calismamizin daha énce
yapilan bu bes ¢alismadan farki ise secde ayetlerinin baglami dikkate alarak
bir tasnife tabi tutmak ve baglamin secdenin gerekliligine olan etkisini
ortaya koymaktir. Bu sebeple ¢alismamiz bu agidan 6zgiin olmakla birlikte
farklt bir yaklasimi da ortaya koymaktadir. Calismamiz, nitel arastirma
yontemine gore hazirlanmis olup ilgili ayetler ve bu ayetlerin baglami
Ozelinde yorumlart igin tefsir eserleri taranmis ve genel bir degerlendirme
yapimistir.

1. Tilavet Secdesi

Namaz disindaki secde cesitlerinden olan tilavet secdesi terkibinde
yer alan tilavet kelimesi; “Okumak, takip etmek, izlemek, uymak”

> Adem Arslan, “Tilavet Secdesinin Fikhi Yénden Degerlendirilmesi”, Ge¢misten
Glinimiize Kur’an Eksenli Bazi Tartigmalar. ed. Murat Akin, Recep Cetintas.
(Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2023), 311-336.

6 Halil 1brahim Aydin, “Muhteva ve Uslup Agisindan Kur'an’da Secde Ayetleri”, Diigee
Universitesi Iahiyat Fafkiiltesi Dergisi 7/1 (2023), 60-86.

7 Numan Cakaut, Kur'an-1 Kerint'de Secde (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittst, Yiksek Lisans Tezi, 2007).

8 Ruzgar Abdulqader Hatim, Kur'an'da Secde Ayetleri (Betimsel ve Analitik Bir Calisma),
(Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018).

9 Mekki Solmaz, “Riika ve Secdenin Kur’an’daki Semantigi”, Kesit Akademi Dergisi 8,
380-404.
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anlamlarina gelmektedir."” Ancak fiil olarak kullaniminda “tabi olma”
anlamit 6n plana ¢ikmaktadir." Fikhi olarak tilavet secdesi; Kut’an’da yer

alan secde ayetlerinden birini okuma veya dinleme neticesinde yapilan ve
belirli hareket ve dualart bulunan bir ibadet seklidir. "

Tilavet secdesini gerektiren ayetler okundugunda veya isitildiginde,
secde yapmanin gerekliligini Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarindan
anltyoruz. Cunkti Kur’an-1 Kerim’de atmis ayette Allah’a secde edilmesi
emredilmisken sadece bu ayetlerde tilavet secdesinin yapimasi, Hz.
Peygamber’den sadir olan uygulamali bir durumdur. Bu sebeple sadece
hadislerden delil getirerek ve sadece Buhari ve Mislim’deki hadislerin
tahlilinden anlaslacagi tzere secde ayetlerini on yedi’ye c¢tkarmak
mimkiindiir."” Ancak bazi uygulamalarin fikhi mezheplerce siikiir secdesi
baglaminda ele alindig1 ve bu goriisiin benimsendigi goriilmektedir.'* Fikhi
boyutuyla ilgili kisma deginmenin yeterli oldugu kanaatiyle tilavet secdesi
gerektiren on bes ayetin baglamina dair yaklasimimiza gegiyoruz.

2. Tilavet Secdesine Dair Ayetlerin Baglanu

Mesajin  muhataba iletilmesi noktasinda dilin, séylemin ve
kelimelerin 6nemi oldugu kadar s6zi séyleyenin hali, s6yleme zamani —
mekant ve muhatap da aynt derecede 6nemlidir. Cinkd dil ile aktarilarak
verilmek istenilen mesaj sadece dilsel 6gelerle degil ayni zamanda dilin
sosyo-kiiltirle iligkisi sebebiyle dil dist etkenlerle de iletilir. Dilin sosyo-
kultirle iliskisi ise inkar edilemeyecek bir olgudur. Nitekim insanlarin
yasadiklari cografya, sosyal yap, kullanilan arag-gerecler gibi bir¢cok durum
dili etkiledigi gibi dil de bu duruma gére kendisini gelistirir. Eskimolarin
karin durumlaryla ilgili cok fazla kelimelerin olmasi veya Araplarin deveyle

10" Halil b. Ahmed, Kitibii'l-‘ayn (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2005), 105; Ragib
el-Istahani, el-Miifreditii elfizi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2014), 167-168.

1 Muammer Erbas, “Kur’an’n Mana Boyutu Isiginda Kur’an Okuma’nin Anlami”,
Marife Bilimsel Birikim 1 (Bahar 2007), 26.

12 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdud Mevsili, el-Intiyar i ta’lili'I-
mubtar (Istanbul: Cagnt Yayinlari, 1996), 1/75-76.

13 Eba Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fl el-Buhari, e/-Cami ‘u’s-sabih
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1434), “Kitabu Stcadi’l-Kur’an” 6-10; Ebt’l-Hiiseyn
Muslim b. el-Haccédc b. Muslim el-Kuseyti, e/-Cami ‘n’s-sabih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. Beyrut, Daru’l-Thya-i Tiirsi’l-Arabi, t.y.), “Kitabi’l-Mesacid”, 106.

14 Arslan, “Tilavet Secdesinin Fikhi Yénden Degerlendirilmesi”, 314-317; Aydin,
“Muhteva ve Uslup Agtsindan Kur'an’da Secde Ayetleri”, 63-64.
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ilgili kullandiklari kelimelerin cesitliligini buna 6rnek verebiliriz."> Bu
sebeple kelimelerin kullanimlarindaki gesitlilik toplumlara gore farklidik
gostermekte ve dilin Uzerinde dis etkenlerin de etkili oldugu
anlagilmaktadir.

Islam dinyasinda “siyak, sibak, miinasebet, tenastb” kavramlariyla
ilk dénemden itibaren dikkat cekilen lafzin tzerindeki dis etmenler, 20.
yiizyilda tizerinde daha ¢ok calisilan bir konu olmustur. Ozellikle Bati
diinyasinin da dikkat cektigi bu alana Ingilizce’de “context” (baglam)
kelimesi kazandirilmistir.' Ancak su unutulmamalidir ki s6ziin (ayetlerin)
baglamina dair Islam cografyasindaki calismalar ulimu’l-Kur’an iist bashgt
altinda Minasebatii’l-Kur’an adiyla yapilmis ve alimler bu konuya dikkat
cekmistir.

Kur’an-1 Kerim’in yirmi ti¢ senede farkli zaman dilimlerinde inen
ayetlerin stre icindeki tertibinin tevkifi oldugu konusunda genel bir kabul
vardir. Bu da ayetlerin metinsel baglaminin ilahi bir irade ile tecelli ettigini
bizlere gostermektedir. Ayetler arasinda anlam irtibattnin metin il
baglamiyla bu sekilde olusmasi, Kur'an’in i’caz yonine de isaret
etmektedir. Her ne kadar metin i¢i baglami agisindan anlam irtibatinin
olamayacagini dile getiren alimler'” olsa da cogunluk bunu kabul
etmektedir.

Kur’an’in nlzulii esnasinda sahabenin vahye Hz. Peygamber
aracihgtyla sozli olarak muhatap olmast ile bizlerin yazili metin olarak
muhatap olmamiz, vahyi anlama noktasinda bazi farkhiliklar1 beraberinde
getirmektedir. Clinkii konusma diliyle vahye muhatap olmanin tonlama,
jest ve mimikler gibi canli ve sicak yont olmasi sebebiyle avantaji varken
yazilt metin olarak muhatap olmada ise bu avantajlar yoktur. Bu durumda
yazili metnin anlam araligini ve ilahi mesajin mahiyetini belirleyen diger

15 Sileyman Gezer, Sogli Kiiltiirden Yazel Kiiltiire Kur'an (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari. 2015), 27-28.

16 Muhammed 1sa.Yiiksek, Kur'an’in Anlasilmasinda Baglam Bilgisi Referansiar: ve Swnzrlar:
(Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2018), 32.

17" Mushaftaki tertibin sahabe tarafindan yapildigini kabul eden Sevkani ile bu tertibin
6nemi olmadigini savunan Ibn Abdisselim, Kur’an’da ayetler arasinda metin ici
baglamin kurulmasina itiraz ederler. Onlara bu yaklasim, miifessirleri gereksiz yere
zorlayan ve faydasiz bir ¢cabadir. Bkz: Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed
es-Sevkani, Fethn'/-Kadir (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1414), 1/85; Ebt Muhammed
Izziiddin Abdilaziz b. Abdisselam, e/-Lsire ile’-Iciz fi ba‘3e envi Vl-meciz (Istanbul:
Mabaa-i Amire, 1895), 221.
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unsurlar devreye girmektedir. Bu unsurlardan biri olan metnin i¢ baglami,
tevkifi olarak sekillenen ayetlerin konumunu degerli kilmaktadir. Bununla
birlikte ayetlerin dis baglami olan Sebeb-i Nizal ve Mekki-Medeni gibi
konular da ilahi muradin beyant agisindan énem arz eden konulardandir. ™
Ayetlerin i¢ ve dis baglami olarak zikrettigimiz hususu, farklt bir deyisle
s6zun tabii baglami olarak dile getirenler de vardir. Buradaki tabii baglam
ile s6ztin orijinal formu, ilk islevi, ilk zaman ve mekant kastedilmektedir ve
s6zl sOyleyene kendi sozii tasdik edilemedigi icin tabii baglam anlamin
muhafazasi icin elzem bir durum olarak kabul edilir. "

Ayetlerdeki kelime ve kelime gruplari, yer aldiklart metnin
baglamina gore farkli anlamlar kazanabildigi® gibi ayetler de bulunduklar
konumlart itibariyle farkli yorumlara kapi aralamaktadir.”’ Bununla bitlikte
her bir kelime ve kavram, farkli yerlerde ayni lafizlarla yer alsa da -bu
ayetlerde- farkli konulara deginiliyorsa nihai olarak mana da farkl
olacaktir.”> Ancak burada ayetler ve kelimelerin baglami1 agisindan kriterin
ne oldugu problemi ortaya ¢tkmaktadir®.

Ayetlerdeki mananin dogru sekilde anlasiimasi ve yorumlanmasi
adina i¢ (metin i¢i) baglamin 6nemli oldugu vurguladigimiz ilk husustur.
Ikinci husus ise Sebeb-i Niizil, Mekki-Medeni, dénemin sosyo-kiltiirel
yapist ve Hz. Peygamber’in agiklamalarini da kapsayan dis (metin disi)
baglamdir. Dis baglamin anlama olan etkisini ortaya koyan Satibi (6.
790/1388), makasidin sahih bir sekilde anlagilabilmesi icin bunu sebeb-i
niztl O6zelinde dile getirmekte ve sebeb-i niizulii bilmeyi elzem
gormektedir. Clnkii ona gore sebeb-i niizuli bilmek, mukteza-i hali
bilmektir.** Bununla birlikte ayetlerin Mekki-Medeni olusunu bilmek de

18 Yiksek, Kur'an'in Anlagiimasinda Baglam Bilgisi Referanslar: ve Stnrlars, 83.
19 Diicane Ciindioglu, Kur'an’s Anlamanin Anlann (Istanbul: Kapt Yaynlari, 2016), 10.

20 Necmettin Goéklar, “Tefsir Usuliinde Lafiz-Mana Mliskisinin Tespiti ve Baglam
Bilgisinin Opemi”, Tqﬁbtm Giindimiize Kur'an Limleri ve Tefsir Usulii, ed. Necmettin
Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2009), 339.

21 Muhammed Abid el-Cabiti, Kur'an’a Giris, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2011), 102.

22 Fatih Tiyek, Kur'an’t Anlamada Baglanun Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sornnlar (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlan, 2015), 37.

23 Ayetler baglami acisindan kriterin ne oldugu problemine dair bkz: Yiksek, Kur'an'n
Abnlagilmasinda Baglam Bilgisi Referanslar: ve Stnrlars, 86-94.

2+ Eba Ishak 1brﬁh@m b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satbi, e-Muvdfakat (Beyrut:
Darv’l-Kitibil-Ilmiyye, 2004), 675-676.
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kanaatimizce mukteza-i halin i¢cinde yer alan bir durumdur. Zira Mekki
ayetlerle Medeni ayetlerin konu ve slup acisindan farklilik gosterdigi ve
her birinin kendine has 6zellikleri oldugu asikardir. Bu sebeple ayetlerde
tecelli eden ilahi muradin daha iyi anlasilmast adina hem i¢ hem de dis
baglamin dikkate alinmasi gerekmektedir.

Murad-1 ilahinin daha iyi anlastlmasi ve bunun secde olarak tecelli
etmesi noktasinda secde ayetlerini; i¢ baglami, ayetlerin muhatab: ve
konulari itibariyle kategorize etmenin tasnif agistndan daha anlasilir olacagi
kanaatindeyiz. Zira bu ayetlerde tilavet secdesinin gerekliligine dair verilen
fetva, burada secdenin hangi etkenler sebebiyle ortaya konulmastyla daha
anlasilir hale gelecektir. Bu sebeple secde ayetleri baglamiyla birlikte
degerlendirilmis asagidaki tasnif olusturulmustur.

1. Kainattaki Varliklarin Secde Etmesi (4 ayet): A’raf 7/206, Ra’d
13/15, Nahl 16/49, Hacc 22/18.

2. Allah’a Secde Edilmesinin Emredilmesi (4 ayet): Hacc 22/77,
Fussilet 41/37, Necm 53/62, ‘Alak 96/19.

3. Peygamberler ve Iman Edenlerin Secde FEtmesinin Haber
Verilmesi (4 ayet): Isra 17/107, Meryem 19/58, Secde 32/15, Sad 38/24.

4. Kafirlerin Allah’a Secde Etmediklerinin Bildirilmesi (3 ayet):
Furkan 25/60, Neml 27/25, Insikak 84/21.

Yaptigimiz muhatap ve konu merkezli tasnife gére konuyu bu
basliklar altinda ele alacagyz.

2.1. Kaiinattaki Varliklarin Secde Etmesi

A’raf 7/206, Ra’d 13/15, Nahl 16/49 ve Hacc 22/18. ayetler;
meleklerin, glines ve aymn, yildizlarin, daglarin, agaglarin, hayvanlarin,
haseratin vs. tim canlilarin ve insanlarin bircogunun Allah’n emrine ve
hikmiine tabi olarak hareket ettigini ve O’na tesbihatta bulundugunu
bildirmektedir. Bu dort ayetin meali ve agiklamalari soyledir:

Araf 7/206da: (Sgeia 3 Bsinds wite 12 0 ¥ 815 Lie o &),
“Rabbinin  katinda  bulunanlar bile O’na  kulluk  etmek  hususunda  kibre
kapilmazlar, O’nu tesbib ederler ve yalniz O’na secde ederler.”’” buyrulmaktadir.
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A’raf stresinin inis sirasina gore 39. veya 40. sure olarak Mekke’de
nazil oldugu konusundaki kanaat miifessitler arasinda kabul g6rmektedir.”
Surede Hz. Peygamber’i ve miiminleri teselli eden ayetlerin zikredilmest;
inan¢ temelinde gelen tevhid, nitbiivvet ve ahiret gibi konulara strede
ahlakin da eklenmesi sebebiyle Mekke doéneminin son yillarinda indigi
anlagtlmaktadir.”® Secde ayetinin gectigi stirenin son béliimiindeki 188-205.
ayetler arasinda; Allah’in yaratma vasfina, tek ilah olduguna, O’nun disinda
taptnilan  varliklarin iradesi olmadigina ve sirkin ¢irkinligine vurgu
yapiimistir. Devaminda ise Hz. Peygamber’e ve muminlere musriklerden
ve cahillerden uzak durmalari tavsiye edilmis ve her zaman Allah’t anmalart
istenmistir. Secde ayetinde ise “Rabbinin katinda bulunaniar bile O’na kulluk
etmek hususunda kibre kapilmazlar, O nu tesbib ederler ve yalniz O na secde ederler”
buyrularak ayetin 6ncesinde gecen baglama vurgu yapilmistir. Cinki
ayette “Rabbinin katinda bulunanlar” ile melekler kastedilmis® ve Allah’
tanimayan, sirk kosan ve inkar edenlerin kibrine temas edilmistir. Nihai
olarak secdeyle kibrin bir arada olamayacagi ve secdenin tek olana
yapilacagt belirtilmistir.*®

Ra’d 13/15. Ayette ise: (2353 555 B3b 23005 wpie 3 3e dod &3

Jei 5iin) “Goklerde ve yerde bulunanlar ve bunlarin golgeler: sabab aksam,
isteseler de istemeseler de Allab’a secde ederler.” buyrulmaktadir.

2 BEbiy’l-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, e/-Kegsif ‘an
haka’ike gavamizi't-tenzil ve “wyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2012), 406; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/
Cimi* li-ahkdmi’l-Kur'an (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 2006), 9/436; Ebu’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-"Azim (Kahire:
Muessesetii Kurtuba, 2000), 6/257; Muhammed Abid el-Cabiri, Febmii'l-Kur'ani’l-
Hakim (Magtib: Daru’l-Beyda®, 2008), 1/208-210; M. Zeki Duman, Beydnu’/-Hak
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 1/317.

26 Cabiri, Febmii’l-Kur'ani’l-Hakin, 1,/209-210.

27 Zemahseri, ¢/-Kegsaf, 464; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Ankara: Birlesik
Yayincilik, ty.) 4/108.

28 Bu ayetle ilgili tartigmalardan biri, meleklerin insanlardan Gstiin olup olmayacagt
meselesidir. Imam-1 Matiiridi (6. 333/944) tefsirinde bu konuya deginmis ve
meleklerin veya herhangi bir tiiriin bu ayet sebebiyle digerine tistiin olamayacagini ve
gercek Ustinlugin Hucurdt 49/13. ayetine atfla Allah’tan en ¢ok sakinanlarda
oldugunu dile getirmistir. Bk: Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
el-Matiridi es-Semerkandi, Tewilatii ebli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 5/135-137.
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Ra’d Stresi de Mekki sarelerden kabul edilmektedir.”” Nitekim
cennet ve cechennemden bahsedilmesi, Allah’in kudretine vurgu yapilmasi
ve itikadi agidan insanlarin mukayesesi surenin Mekki bir Gslupla geldigini
desteklemektedir. Suredeki secde ayetinden Onceki ayetlerde; Allah’in
kudretinin yuceligine, ilminin gizli ve acik, gece giinduz fark etmeksizin
rahimlerdekini dahi bilebilecek sekilde kusatict olduguna vurgu
yaptimaktadir. Gokytzinde gerceklesen olaylarin da anlatildigt ayetlerde
bunlarin yaraticisinin - Allah  olduguna deginilmis, gokte ve yerde
bulunanlarin zorunlu olarak Allah’a secde ettikleri ifade edilmistir.

Bu ayette ifade edilen secdenin “isteseler de istemeseler de”
kismiyla ilgili tartismalar™ olsa da gokytiziindeki bulutlar ve yagmur basta
olmak tzere tim mahlikatin Allah’a secde ettigi ifade edilmektedir.
Ayetteki (JuYl3 jijdb) ile sabah ve aksam yapilan manasinda degil devaml
strette yapilan bir secde kastedilmistir.”® Bu ayette Imam-1 Matiiridi {ic
cesit secdenin kastedilebilecegini dile getirdikten sonra bu secdelerin;
gercek secde, hilkat (Allah’in ulthiyetini gosteren) secdesi ve miimin-kafir
herkesin dara distiigiinde yaptigi secde olarak aciklar.”>  Ancak
unutulmamalidir ki Nahl 16/49. ayette de belirtildigi gibi musrikler Allah’a
secde etmese de gokte ve yerde bulunan tim mahlukatin Allah’a secde
ettigi bir gercektir.

Nahl 16/49. ayette: (&eldds 253 1o 253 3 G5 Sphtdl 3 b g 43

§ )’;&m: N 333). “Goklerdekiler, yerdeki canlilar ve melekler biiyiikliik taslamadan
Allab’a secde ederler.” buyrulmaktadir.

Nabhl stresi farkli goriisler olmakla birlikte Mekki surelerden kabul
edilmektedir. Strenin hicretin hemen 6ncesinde nazil oldugunu ifade eden

2 Zemahserd, e/-Kegsdf, 638; Kurtubi, e/-Cami * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 12/ 5; Ebt Muhammed
Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me dlimiit-
tenzd] (Kahire: ed-Daru’l-Alemiyye, 2016), 2/511; Bazi ayetlerinin Medeni bazt
ayetlerinin Mekki oldugunu dile getiren miifessirler de var. Bkz: Nasiraddin Ebt Said
Abdullah b. Om_er b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrdrii’t-te vil (Beyrut:
Daru’l-Kuatabi’l-Ilmiyye, 2018), 1/500.

30 Kurtubd, e/-Canmi* li-ahkani’l-Kur’an, 12/33-41.

31 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 6/320-322.

32 Matiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 6/322.
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miifessitler de sGrenin Mekki olduguna delil getirmislerdir.”® Stirenin ilk
ayetlerinden itibaren Cenab-1 Hakk; kendisine imanin ve sirkin
mukayesesini ele almakta ve musriklerin akibetini haber vermektedir.
Devaminda da Allah’in nimetlerinin hatirlanmasi istenilmekte ve tim
mahlikatin ona itaat ettigi, sadece Allah’a kulluk edilmesinin gerekliligi
ifade edilmektedir. Secde ayetinin Oncesinde ise musriklerin Hez.
Peygamber ile alay etmesi konu edinilmis™ ve inanmayanlarin maruz
kalacaklari azap haber verilmistir. Secde ayetinde ise Allah; melekler dahil
tim canlilarin kibre kapilmadan hepsinin secde ettiklerini haber vermistir.
Secde ayetinde vurgulanan husus ise kulun, secde halindeyken kibre
kapilmadan ve buytklik taslamadan bu ibadeti yerine getirdiginin ifade
edilmesidir. Yani secde ile kibrin yan yana olamayacagina dair vurgudur.
Ragib el-Isfahani’ye gore bu ayette gecen secde, hem istekle hem de
isteksiz yapilan iki secde tiiriinii kapsamaktadir.” Kanaatimize gore bu
ayetteki secdede kibre kapilmadan ve buyutklik taslamadan yapilan secdeye
vurgu  yapilmasy, secde  halindeki durumumuzun  mahiyetini
belirlemektedir.

Basligimiz altindaki son ayetimiz ise Hacc 22/18. ayette: (@1 &1 55
Grr 355 S Sy Jb 255205 Sadlly ol iy 21 8 35 St 3 e 4 Matg
G ks 0 01 A5G e DS W g g DN e B 55 ). “Gimey, midsin
goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve

insanlarm bircogn hep O’na secde etmektedir! Niceleri de azabr hak etmistir. Allah’m
hakir kildgs kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah diledigini
yapar.” buyrulmaktadir.

Hac Stresinin Medeni ve Mekki oldugu konusunda farkli gériisler
olmakla birlikte ti¢ ayeti hari¢ sarenin Mekki olduguna dair kanaat kabule
sayandir.”® Sdrenin bas kisminda; ilahi uyartyla insanin yaratils gayesine
uygun hareket etmesi tavsiye edilmis ve Allah’in kudretinin tecellisi olarak
kiyamet ele alnmustir. Devaminda insanin yaratilis evreleri anlatilmakta ve

3 Zemahserd, e/Kesgsdf, 681; Kurtubl, e-Cami* l-ahkdmi’l-Kur'an, 12/266; Begavi,
Me “alimii t-tenzil, 2/ 591; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l- " Azim, 12/266.

34 Nahl 16/33.

35 Bbirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifieditii
elfazi’l-Kur dn, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2014), 396-397.

36 Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne, 7/387; Zemahsed, e/-Kegsdf, 839; Kurtubi, e/-Canii* k-
ahkimi’l-Kur’an, 14/306; el-Begavi, Me dlimii’t-tenzil, 3/191; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'an’i’l- " Azim, 1/5.
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insanin yaratilis amacina atifta bulunularak inanan ve inanmayanlar tek tek
zikredilerek akibetleri haber verilmistir. Ardindan da dikkat ¢ekilen hususu
vurgularcasina tilavet secdesini gerektiren ayet gelmistir.

Yukarida ele aldigimiz Ra’d 13/15. ve Nahl 16/49. ayette
zikredilen yerylizii ve gokytzundeki varliklarin secde ettigine dair anlatim,
bu ayette ayrintili olarak ele alinmistir. Ayette; gokytiziindeki giines, ay ve
yildizlardan sonra yeryuzindeki daglar, agaclar ve hayvanlarin secde ettigi
teker teker ifade edilmis ve insanin etrafini fiziksel olarak kusatan
varliklarin secdesi insanin secdesinden Once zikredilmistir. Bu sekildeki
anlattm belki de insanin farkindaliginin olusmast ve bunun neticesinde
kendi secdesinin elzem oldugunu hissetmesi icindir. Imam-1 Matiiridi bu
ayetten dort gesit secdenin anlasilabilecegini dile getirirken Zemahseri bu
ayetteki secdenin boyun egme anlaminda oldugunu ve bunun tesbih
yoluyla miikellefin fillerine katildigini dile getirmistir.”” Ebussutd Efendi
de tefsirinde Zemahseri gibi secdenin boyun egme anlaminda oldugunu,
ibadet anlaminda olmadigini ifade etmistir.” Ayetin baglamina ve
miufessitlerin ayet hakkindaki gorislerine bakildiginda ayetteki secdenin
“yaratihls gayesine uygun hareket etmek” anlaminda oldugu O6ne
ctkmaktadir.”

Kainattaki varliklarin Allah’a secde etmesi 6zelinde inceledigimiz
A’raf 7/206, Ra’d 13/15, Nahl 16/49 ve Hacc 22/18. ayetlerde i¢ baglam
6zelinde en dikkat gekici husus, kibirlenmenin ve biytiklik taslamanin
secdeye mani olan bir yont oldugudur. Cenab-1 Allah, kibri sebebiyle Hz.
Adem’e secde etmek (Allah’in kudretine boyun egmek)* istemeyen
seytanin tavriyla yapilacak secdenin kabul olmayacagini bildirmektedir.
Ikinci husus ise bu ayetlerde kainattaki tiim varliklarin Allah’t tesbih ve
secde ettiginin hatirlatiimasi, miikellef olan kulun kendine gelmesi ve
kulluk suuruna birinmesi igindir. Cunkd bu ayetler okundugunda
kulun/muminlerin tilavet secdesi yapmasinin ana gayesi, kulun imanimnin
suurunda oldugunu goéstermek ve bu farkindahgmni temsili bir tslupla

37 Mattridiye gore ayetteki secde; yaratilig/hilkat secdesi, ibadet secdesi, stikir secdesi
ve boyun egmenin ilhami anlamindadir. Bkz: Mataddi, Te vildti ebli’s-siinne, 7/400-
401; ez-Zemahserd, e/-Kegsaf, 844.

% Muhammed Ebussutid Efendi, Irsidii’l- akli’s-selim ila mezaye’l-Kur'an'i’l-Kerim (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, ts.), 6/100-101.

3 Aydin, “Muhteva ve Uslup Agisindan Kur’an’da Secde Ayetleri”, 72.

40 Matiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 1/420.
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yerine getirmektir. Ayetlerlerin dis baglamiyla ilgili olarak ilk husus bitin
ayetlerin Mekki oldugudur. Tkinci husus ise ayetlerin sebeb-i niiztliine dair
-Vahidi (6. 468/1076), Stuyati (6. 911/1505) esetleri de dahil- kaynaklarda
herhangi sahih bir nakle ulasamadik. Bu sebeple ilgili ayetlerin dis
baglaminin Mekki olusu 6zelindeki degerlendirmemizde bu ayetlerin;
itikadi vurgulariyla 6ne c¢tkan Mekke déneminde inmesi tevhidin
oncelendigini ve inancin tesekkiilinde secdenin de 6nemli oldugunu
gOstermektedir.

2.2. Allah’a Secde Edilmesinin Emredilmesi

Hacc 22/77, Fussilet 41/37, Necm 53/62 ve ’Alak, 96/19.
ayetlerde insanlara ve iman edenlere Allah’a secde etmesini emreden
ifadeler yer almaktadir. Bu ayetlerde tilavet secdesini gerektiren lafizlar
emir kipiyle gelmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hacc 22/77. ayet
sadece Safil mezhebine gore tilavet secdesini gerektirmektedir. Bu dort
ayetin meal ve a¢iklamalari ise sOyledir:

Hacc 22/77de: (2538 51 1lad 285 15015 1aideints 16850 14 2,00 & 6
Ss:AZ5). “Ey iman edenler! Riikii edin, secdeye kapanm, rabbinize ibadet edin, diinya
ve ahiret icin faydals isler yapin ki kurtulusa eresiniz.” buyrulmaktadir.

Hac stresi hakkinda farkli goriisler olmakla birlikte t¢ ayeti haric
stirenin Mekki oldugunu,” stirenin basinda insanin yaratilis gayesine uygun
hareket etmesinin tavsiye edildigini, Allah’mn kudretinin tecellisi olarak
kiyametin ele alindigint ve insanin yaratilis evrelerinin anlatildigini ifade
etmistik. Safii mezhebine gore tilavet secdesi olarak kabul edilen bu ayetten
once (65. ayetten itibaren) insanlari disindirecek olgu ve olaylar
anlatillarak tevhide ve ahiret inancina vurgu yapilmaktadir. 73. ayette ise
Allah’in kudreti, bir sinek misaliyle anlatilmakta ve ardindan Allah’in
sonsuz gli¢ ve kudret sahibi oldugu, her seyin O’na dondurilecegi
anlatilmaktadir. Secde ayetinde ise miiminlere “Ey iman edenler!” seklinde
Ozel bir sekilde hitapla Allah’a 6nce ritkiinun sonra secdenin ve sonrasinda
da kullugun emredilmesiyle buradaki secde emrinin “namazdaki secde”
anlamina geldigi kabul edilmektedir.*” Bu sebeple Hanefi ve Hanbeli

4 Maturddi, Te vildtii ehli’s-siinne, 7/387; Zemahged, e/-Kegsdf, 839; Kurtubi, e/-Canii* I-
ahkimi’l-Kur’an, 14/306; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 3/191; Ton Kesir, Tefsirn l-Kur'an’s I-
Aszin, 1/5.

42 Maturidi, Te vilitii ehli’s-siinne, 7/445-446; Zemahgeri, e/-Kegsdf, 857.
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mezhebince kabul gbren gorusin ayetin i¢ baglamina daha uygun
oldugunu, séylemek mimkiindur.

Fussilet 41/37 ayette: (22 19dsetd ¥ Tadlly 2205 56 20 ol 20g
Oslias 56) (.if{u\ EHEREN P RPN E SR Al N3). “Gece ve giindiiz, giines ve ay O 'nun
zsaretlerindendir. Eger gercekten Allah’a tapryorsaniz; giinese de aya da secde etmeyin,

onlarz yaratan Allah’a secde edin.”” buyrulmaktadir.

Mekki bir sire olan Fussilet stresinin® ilk ayetlerinde; Kur’an’in
uydurulmadigi, Allah tarafindan génderildigi, inat ve kibitleri sebebiyle sirk
kosanlarin -Ad ve Semdd kavimlerinin 6rnegi tizerinden- cezaya
carpilacagi, inananlarin mukafatlandirllacag ve musriklerin “Bu Kur'an’s
dinlemeyin’* dedikleri anlatilmaktadir. Devaminda da iyilikle kotiiliigtin bir
tutulamayacagt ifade edildikten sonra toplumsal barisin temel ilkeleri
ortaya konur. Secde ayetinin hemen Oncesinde ise iyiligin 6n planda
tutulmasinin gerektigi ve sabrin tavsiyesi vardir. I¢ baglami itibariyle bu
ayette gegen secde emrinden kastin “Sirke diismeyin, yalnizca Allah’a iman
edin ve sadece O’na kul olun” anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Cinki
ayet, bazt miusriklerce secde edilen giines ve aymn yaraticisinin Allah
oldugunu hatirlatmakta ve bu sebeple secdeye layik yegane ilahin Allah
oldugunu bildirmektedir.

Necm 53/62. Ayette ise: (152 & \sdsul). “Haydi artsk Allah icin
secdeye kapanip kulluk ediniz.” buyrulmaktadir.

Necm stiresi Mekki strelerdendir.”” Secde ayeti ise sirenin son
ayetidir. Streyi bastan sona tasnif ettigimizde dogrudan tevhid-niibiivvet
ve meadla irtibatlt bir sekilde ti¢ kisimda ele alabiliriz. 1k 18 ayette
nubtvvetin, 19-26. ayetler arasinda tevhidin insasimnin ve son kistmda da
ahiretin, hesap guninin vurgulandigt gorilmektedir. Son ayetlerde
ozellikle Kur’an’mn vahiy trini olduguna vurgu yapilarak musrikler
uyaridmistir. Nihai olarak sure musrikleri putlara degil Allah’a secde etmeye
davet ederek bitmektedir.

Surenin geneline baktigimizda i¢ baglaminin tamamen Mekki stre
ozellikleriyle 6ruli oldugu gorilmektedir. Buradaki baglamdan da
anlasilacagy tizere secde emri, Allah’tan sakinmak ve O’na teslim olmak

4 Zemahserd, e/-Kessaf, 1207.
44 Tussilet 41/26
45 Zemahserd, e/-Kegsaf, 1327; Begavi, Me ‘Gliniii t-tenzil, 4/261.
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anlamindadir.** Ragib el-Isfahani bu ayetteki secdeyi isteyerek yapilan
secde kategorisinde degerlendirip boyun egme (Allah’a kul olma) anlamina
aciklamis ve onun bu agtklamasiyla boyun egmenin tilavet secdesiyle
oldugu anlastlmaktadir.*

ey

*Alak 96/19. ayette: (L7315 B\ 3 4kl NS, “Sakon onun istedine uyma!
Secdeye kapan ve Allah’a yakinlas.” buyrulmaktadir.

Mekki bir sare olan ’Alak stresi,”” iki boélim  halinde
degerlendirmemiz miimkindiir. Aise’den gelen rivayetlere gore surenin ilk
bes ayeti -Buhari ile Mislim’de gegen rivayetlerden de anlastlacagt tzere-
Hz. Peygamber Hira magarasindayken nazil olmustur.”’ Daha sonraki
ayetlerin ise EbG Cehil hakkinda nazil oldugu nakledilmektedir.” Secde
ayeti olan son ayetteki “Kella/Hayit” kismmnm Ebu Cehil icin bir
engelleme oldugu™, “Sakum onun istedine nyma!” le Eba Cehil’in isteklerinin
kastedildigi, “Secdeye kapan ve Allah’a yakinlas.” kisminin ise dogrudan Hz.
Peygambetle ilgili oldugu ifade edilmektedir.” Kisa strelerden olan Alak
stresi’nin i¢ baglamindan anlasilacagt tizere ana ekseni misriklere uymama
ve sirkten uzak olma tizerinedir. Surenin sonunda gelen secde emrinin de
Hz. Peygamber’in misriklerden olmadiginin  bir gostergesi olarak
emredildigi gorilmektedir.

Secde ayetleri olarak kabul edilen ayetlerde Allah’a secde
edilmesinin gerekliligi, kullanilan emir sigastyla dogrudan iliskilidir. Ctinkii
emir kipi, muhataptan bir seyin yapilmasinin istendigi kaliptir. Secdenin bu

46 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 9 /439-440.

47 Ragib el-Isfahani, el-Miifredatii elfiazi’l-Kur'an, 167.

48 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 9 /439-440.

49 Zemahserd, e/-Kegsaf, 1509; Begavi, Me ‘Glinii't-tenzil, 4/657.

50 Buhari, “Bed’t’l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252.

51 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Cani ‘u’l-beyin “an te vili
ayi’FF-Kur'dn, ngr. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 2000),
24/523; Ebt’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayti
es-Stiyatl, ed-Diirru’F-mensir, thk. Abdtlmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu 1’l-Biithts
ve’d-Dirdseti’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 15/527-52; Ebit’l-Hasen Ali b. Ahmed
b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabari, Esbabi’n-nizil Beyrut: Alemi’l-Kitib, ts),
339.

2 Zemabhgeri, e/-Kegsaf, 1511.
53 Mattiridi, Te vilitii ehli’s-siinne, 10/580-582.
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ayetlerde emir kipiyle gelmis olmast ilk olarak secde etmenin gerekliligine
isaret etmektedir. Bununla birlikte bu ayetlerde kafirlerin giines ve ay gibi
varliklara secde ettiklerinin anlatilmast ve bunun sirk oldugu vurgulanmast
ayetlerde gecen “secde edin” emrinin tevhid inancina yonelin baglaminda
oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Tilavet secdesinin gerekliliginin emir sigastyla geldigi bu ayetlerin
tamami Mekki strelerde yer almaktadir. Mekki sareler ise itikadi yoni agir
basan konulara sahiptir. ’Alak stresi’nin dis baglamiyla iliskili sebeb-i ntiztl
rivayetini de gbz 6niine alirsak; bu ayette musriklerden uzak durmanin
tavsiye edildigi, onlarin sézlerinin dinlenilmemesi gerektigi belirtilmistir.
Sonug itibariyle emir sigastyla gelen secde etme emrinde “Allah’a boyun
egmenin ve ona sirk kosmamanin gerekliligi” anlami 6ne ¢ikmaktadir.

2.3. Peygamberler ve Iman Edenlerin Secde Etmesinin
Haber Verilmesi

Isra 17/107, Meryem 19/58, Secde 32/15 ve Sid 38/24
peygamberlerin ve iman edenlerin Allah’a secde ettiklerinin haber verildigi
ayetlerdir. Tilavet secdesi gerektiren bu dort ayette, Hz Peygamber’den
once gonderilen peygamberlerin ve ona iman ederek onunla birlikte
Allah’a secde edenlerin durumlari anlatimaktadir.

Isra 17/107. ayette: ( % 5135 2 A1 144 2 GTLEY P
[RESARTS wile). “De ki: Sig ona inanmn veya inanmayim, su bir gercektir ki,
bundan dnce kendilerine ilim verilen kimselere (Hakk'in keldmz) okununca derhal
yiiziistii secdeye kapanirlar”” buyrulmaktadir.

Meklki sareler arasinda yer alan Isrd sdresi,”* Hz. Peygamber’in
Mescid-1 Aksa’ya yapmis oldugu gece yolculugundan bahsetmektedir.
Allah’t tesbih ile baslayan suare, ilk olarak Israilogullarini ve onlara
gonderilen peygamberleri konu edinmektedir. Sonrasinda ana-babaya iyi
davranma, akraba ve ihtiyag sahiplerine yardim etme, sosyal alanda ifrat ve
tefritten kaginma gibi toplumsan ahlak ilkelerine deginilmektedir.
Devaminda tevhide vurgu yapilan strede, Iblis’in Adem’e secde etmekten
imtina etmesi anlatidmaktadir. SGrenin sonunda ise Kur’an’in benzerinin
getirilemeyecegi vurgulanmis ve ilim sahibi kimselerin Allah’in ayetleri
okundugunda hasyetle secde ettikleri belirtilmistir.

5 Mataridi, Te vildtii ehli’s-siinne, 7/3; Zemahseti, e/-Kegsaf, 709; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzl,
2/634; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrarii't-te vil, 1 /563
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Secde ayetinin 6ncesinde ise Hz. Musa ile Isriilogullarmin
arasindaki iliskiler aktarilmakta ve Israilogullarinin Firavun’un zulmiinden
kurtulusu anlatdmaktadir. Firavunun zulmi ve azginligt sebebiyle
helakinin  ayetlerde bildirilmesi, Medine Yahudilerine bir uyar
niteligindedir. Cunkd atalarinin yasadigt durumlarin Kur’an’da haber
verilmesi, Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen bir kitap oldugunu
belgeledigi gibi Firavun’un helakinin anlatilmasiyla da Mekke misrikleri
uyarilmaktadir. Secde ayetinin basinda gelen “S7z ona inanin veya inanmayin’”
ifadesinin, “muhatab: kiicimsemeye, 6nemsememeye” yonelik bir tslup
oldugunu dile getirenler olsa da” biz bunun Maturidi’nin de vurguladig
gibi “dilediginizi yapin” anlaminda bir tehdit oldugu kanaatindeyiz.”
Cunki bu ayetle Mekke misrikleri uyarilarak tehdit edilmis ve Allah’a
secde etmeleri emredilmistir.”” Ayette gecen secdenin “inkirdan vaz
gecmek, iman etmek, inanmak.” anlamlarina geldigi dile getiren
miifessirlerimiz™® olmakla birlikte Matiitidi’nin su gériisii dikkate degerdir:
“Buradaki secde; temsili secde olmaya, isittigine boyun egmeye, ona karst
algak ve zelil oldugunu kabul etme anlamini da barindirmaktadir”>. Secde
ayetinden sonraki ayetin (0%) “Allah’t tenzih” ile devam etmesi Allah’in

karsisinda  kulun kendisini aciz ve O’na muhta¢ goérmesini de
gerektirmektedir.

Meryem 19/58. ayette ( u‘) (M m).» e uwi‘ (*l; a»‘ (pu‘ _,»U‘ :J:J;‘
Wade 1 2 Sl rglle B 5 T s g B fe) 55 s ¢ e s
C3). “Iste bunlar, Allah’n kendilerine lituflarda bulundugn, Aden’in’ soyundan
gelen peygamberler; Nith ile birlikte (gemide) tasidiklarimz, Tbrihim ve Israil'in
(Ya'kiih) soyundan gelenler ve dogruya ulastirdigimiz; ve seckin kildsgimiz, kimselerden
olup, kendilerine Rabman’mn ayetleri okundugunda aglayarak ve secde ederek yere

kapanirlar.”” buyrulmaktadir.

% Zemabhger, e/-Kegsaf, 738.

56 Mattiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 7/126; Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b Ahmed
b. Mahmud en-Nesefl, Meddirikii't-tenzil ve hakdikn't-tevi/ (Dimesk: Daru Ibn Kesir,
2013),2/282.

57 Aydin, “Muhteva ve Uslup Agisindan Kur’an’da Secde Ayetleri”, 69.
58 Begavi, Me ‘dlimii't-tenzil, 2/709-710; ;
59 Matiridi, Te vilitii ebli’s-siinne, 7/127.
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Meryem stresi Mekki bir stredir.”’ Peygamberden Hz. Zekeriyya,
Hz. Yahya ve Hz. Ibrahim’in kissast ile baslayan strenin devamindaki
ayetlerde Hz. Idris’ten ve sonraki bazi peygamberlerin yasadigi olaylardan
bahsedilmektedir. Daha sonra Hz. Isa ve Hz. Meryem kissasina deginilerek
bu kissalar Gizerinden inananlara 6gutler verilmektedir. Secde ayetinden
once ise Hz. Idris’in anilmast gerektigi ciinkii onun 6zii-s6zi bir kimse
oldugu hatirlatimaktadir.

Secde ayetinde; Hz. Nth ve beraberindekilerin, Hz. Ibrahim ve
Hz. Ya'kub’un soyundan gelenlerin Rahman’in ayetleri okundugunda
aglayarak ve secde ederek yere kapandiklari anlatilmaktadir. Ayette, secde
ederek yere kapananlar ile Ehl-i Kitap’in miminlerinden Abdullah b.
Selim ve arkadaslarinin kastedildigi ifade edilmistir.”" Sdrede anlatilan
kissalara kiyasla bu anlamin olma ihtimali olmakla birlikte -kinaye yoluyla-
namaz secdesinin kastedildigini dile getirenler de olmustur.”

~ Secde 32/15. Ayette ise: (15555 Il 1955 G 19555 13 2l 6L 2ag )
O8pans Y 3Ay 145 \az). “Ayetlerimize yiirekten inananlar ancak o kimselerdir ki,

.....

rablerini hamd ile tesbib ederler”” buyrulmaktadur.

Secde stresi Mekki strelerden® olup ilk ayetlerinde Kur’an’in
insanlart uyarmak icin gonderilmis bir kitap oldugu, insani ¢amurdan
yaratan Allah’in tek oldugu, insanlarin O’ndan baska yardimcist ve
dostunun olmadigi anlatilmakta ve buna ragmen stkreden insanlarin az
oldugu belirtiimektedir. Devaminda ahiret hayatin1 inkar edenlerin
karsilasacaklart durumlar anlatilarak Allah’a inananlara da temas edilmis ve
Allah’in ayetleri hatirlatildiginda kibre kapilmadan secdeye varanlarin
kavusacag nimetler anlatilmistir.

Ayetin i¢ baglamindan dolayt secde ayetinde zikredilen secde
seklinin imanin, dil ve bedenle birlikte gosterilen bir eylem oldugunu dile
getiten miifessitlerimiz bulunmaktadir.** Ayrica secde edenin psikolojik

00 Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne, 7/218; Zemahseti, e/-Kegsdf, 766; Begavi, Me dlinmii’t-
tenzdl, 3/70; Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 2/ 26.

61 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 7/245-246.

62 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 7 /246.

03 Zemahserd, e/-Kessaf, 1041.

64 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir Ibn Asdr, e Tabrir ve’t-
tenvir (Tunus: Daru’t-TunGsiyye, 1984), 21/227-228.
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yonine vurgunun da oldugu ayette, kibrin secde halinde olmamast
gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte ayette yapilmast istenilen
secdenin, sadece iman etme ile degil gelen vahyin 6git olarak
kabullenilmesiyle yani amelle de yapilmasi gerektigi bildirilmektedir.

Sad 38/24. ayette: (L @Xo\j L ) St iy Salb 3 J6
g AL 508 (30 2y 1A U by oukal Lleeg 14l 2,00 25 S e s
iy &Yy 553). “David siyle dedi: “Senin koyununu kendi /éoyzm/amm katmark
istemekle dogrusu sana karst haksizhik etmistir. Zaten aralarmda ortaklik iliskileri
bulunaniarin cogn birbirine haksizhik ederler; yalniz iman edip diinya ve dhiret icin
yararly isler yapmakta olanlar boyle dedildir; ama onlar da o kadar azg kil” David
(biyle bir temsil ile) kendisini sinadigimize anladr. Bunun iizerine rabbinden kendisini
bagislamasin:  dileyerek  secdeye  kapand:  ve  biitiiniiyle  O’na  yoneldi.”
buyrulmaktadir.

Mekki bir sre olan SAd stiresindeki® secde ayeti stirenin baslarinda
(24. ayette) yer almaktadir. Bu ayetten 6nce strede Allah’a inanmayanlarin;
Hz. Peygamber’in sihirbaz ve yalanci oldugunu ve tek bir Tanr’nin
oldugunu soylemesinin bir iddia oldugunu séyledikleri anlatilmaktadr.
Akabinde inanmayanlar, bu tutumlari sebebiyle elestirilmekte ve daha 6nce
kendi peygamberlerine karst bunun gibi tepkiler gosteren timmetlerin
helak oldugu 6rneklerle bildirilmektedir. Daha sonra ise Hz. Peygamber’e
sabir tavsiye edilerek Hz. David’un basindan gegen iki kisinin davasinin
konu edildigi kissa anlatidmaktadir. Secde ayeti de tam bu kissanin i¢indeki
bir ayette yer almaktadir.

Baglamu itibariyle secde ayeti, Hz. Peygamber’in teselli edildigi bir
kissada yer almaktadir. Bu kissada imtihan edildigini anlayan Hz.
Davad’un, bagislanmak icin secde ettigi aktarilmaktadir. Ancak bu ayetteki
secdeyi gerektiren lafiz, diger ayetlerdeki gibi s-c-d fiil kékiinden degil
“egilme, ruk(’ etme” anlamindaki® r-k-‘a kokiinden tiireyen “raki’an”
kelimesidir. Nesefi’ye gore ayetteki “raki’an” kelimesinde, namazdaki
rukiinun niyet edildiginde secde yerine gececegine dair bir delil vardir.”’
Zemahsgeri ise Eba Hanife’nin (6. 150/767) tilavet secdesindeki rukinun
secde yerine gececegine dair goriisiinii nakleder.”® Ayette gecen “raki’an”

05 Zemahserd, e/-Kegsaf, 1145; Begavi, Me ‘Gliniii't-tenzil, 3/708.
6 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddtii elfizi’l-Kur’'an, 364.

67 Nesefl, Medarifii't-tenzil ve hakdiku’t-tevil, 3/152.

68 Zemahserd, e/-Kessaf, 1153.
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kelimesindeki rukanun, namaz kidma anlamini tasidigint ve bu sebeple bir
rivayete gore iki rekat diger bir rivayete gore ise kirk gece namaz kildigi
nakledilmektedir.” Yine Allah’in s-c-d fiilini degil de r-k-‘a kokiinden bir
kelimeyi kullanma sebebinin ikisinin de “egilmek” anlaminda oldugu
hususu dile getirilmektedir.”"” Bazi calismalarda Hz. David’un zamaninda
secde ile yapilan bir ibadet olmadigini dile getirenler” olmakla bitlikte biz
bu rivayetlere ulasamadik. Sonug olarak ayetin i¢ baglamiyla ilgili bu bilgiler
1s181nda ayetteki secde ile “tevbeyi ifade eden” bir tavir resmedilmektedir.”

Bashgimiz altnda inceledigimiz ayetleri genel olarak ele
aldigimizda ayetlerin i¢ baglaminda dikkati ¢eken hususlardan ilki; “secde”
ile “harra” () kelimesinin bitlikte zikredilmesidir. “Harra” (5*) fiili
“duyulabilecek sekilde ses ¢ikararak disme”yi ifade etmektedir. Nitekim
“harir” kelimesi de gbkten asagi dusen su, rizgar vb. gok nesnelerinin
cikardigi sese verilen isimdir.” Ayetlerde gecen “harra” kelimesinin secde
ile iltisakli olarak gelmesi ise inananlarin, secdedeyken veya secdeye
giderken c¢ikardiklart sesi yani tesbihlerinin ve zikirlerinin dillerinde
oldugunu ifade etmektedir. Tkinci husus ise ayetlerde kullanilan islibun
ozelligidir. Zira tilavet secdesini gerekli kilan secde, bu ayetlerde haber
kipiyle gelmektedir. Ancak unutulmamalidir ki belagatta haber ctimlesi
bazi durumlarda inga ve talep anlaminda kullanilir. Bu sebeple yukarida
bahsettigimiz ayetlerdeki haber kipi olarak gelen secdeler, sadece ithbari bir
durumu degil ayn1 zamanda muhatabin da secde etmesi gerektigini ifade
etmektedir.

2.4. Kafirlerin Allah’a Secde Etmediklerinin Bildirilmesi

Secde ayeti olarak kabul edilen Gi¢ yerde -Furkan 25/60, Neml
27/25 ve Ingikak 84/21 ayetlerde- kafirlerin, Allah’a secde etmedikleri ve
saygl duymadiklari bildirilmektedir.

0 Zemahserd, e/-Kegsaf, 1153; Nesefl, Medarikii t-tenzil ve hakdikn t-tevil, 3/152.
70 Begavi, Me dlimii’t-tenzil, 3/722.
71 Aydin, “Muhteva ve Uslup Agisindan Kur’an’da Secde Ayetleri”, 75.

72 Ancak ayette secdeye kapanmast sebebiyle Hz. David’un hata ettigi anlagilmamalidir.
Zira kissanin baginda sonunda da &viilldigi gibi kissanin arka planinda anlatilan
Tevrat kaynakl israiliyyata itibar edilmemelidir. Bk: M. Said Simsek, Hayar Kaynag
Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 4/320.

73 Ragib el-Isfahani, el-Miifredatii elfizi’l-Kur'an, 277.
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Furkan 25/60 ayette: ( 6226 L A f}jl\ U5 1506 250 1l s )
%5 +2303) “Onlara, “Rabmdin’a secde edin” denildiginde, “Rabmdin da neymis! Biz,

senin istedigin seye secde eder miyiz?” derler ve bu istek onlar: haktan daba da
uzaklastirer”’” buyrulmaktadir.

Mekki bir sire olan Furkan stresi, isminden de anlagilacagi tizere
hak ile batilin ayristirilmast yani surede inanmayanlarin distikleri yanlis
zihinsel ¢ikarimlar ortaya konulmus ve bunlarin farkina varmalart icin
kendilerine akll ve kevni mucizeler gosterilmistir. Secde ayetinin ig
baglamina baktigimizda ayetten 6nce Cenab-1 Allah’in g6kleri ve yeri altt
ginde yarattigint dile getirmis ve devamindaki secde ayetinin bagsinda
“Onlara, ‘“Rahmain’a secde edin” denildiginde, “Rabmin da neynis!” diye
inanmayanlarin bir sorusu yer almistir. Inanmayanlarin bu sekilde bir soru
sormastnt mifessitler; onlarin Allah’t tanimiyor olmalarindan ya da
“rahman”  kelimesinin  anlamini  bilmediklerinden — kaynaklanmis
olabilecegini dile getirirler.” Baglami itibariyle “rahman” kelimesiyle
gokleri ve yeri alt1 glinde yaratan ile baginin kurulmamasi bu soruyu gerekli
kilmis olabilir. Bununla birlikte Zemahseri, donemin Araplart arasinda
“rahim, rahum ve rahim” kelimelerinin heniiz kullanilmadigini dile
getirmektedir.” Tbn Kesir ise “Rabmin da neymis!” diye inanmayanlarin
sorusunu, Hudeybiye’deki itirazlart gibi inkari manada oldugunu ifade
etmektedir.”” Sonu¢ olarak inanmayanlar tarafindan sorulan “rahman”
kelimesinin anlamy, inkari bir tarafi olmakla birlikte mahiyet sorgulamasi
olmast da muhtemeldir. Sonug olarak ayette gecen secdenin, Allah’in
kudreti karsisinda acziyetin kabulii manasini tasimast muhtemeldir.

Neml 27/25 ayette: ( #li5 2595 it 3 2o d 22 o & 1pdseg ¥
SslsS Gy OgiE G). “(Seytan bunu) goklerde ve yerde gizli olam agga ckaran,
giRlediginizi ve  agikladigimize bilen Allab’a  secde etmesinler, dive  yapms.”
buyrulmaktadur.

Mekki sarelerden Neml stresinin™ ilk ayetlerinde Allah’a inanan

ve gereklerini yapan kimselerin kurtulusa erdikleri, aksini yapanlarin ise
hisrana ugrayacaklari haber verilmektedir. Peygamber kissalarinin

74 Zemahserd, e/-Kegsaf, 904.

75 Maturidi, Te vilitii ehli’s-siinne, 8/37-39; Zemahsetd, e/-Kegsaf, 920.
76 Zemahserd, e/-Kegsaf, 920.

77 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-"Azim, 10/317.

78 Zemahsetd, e/-Kegsaf, 951; Begavi, Me dlimii’t-tenzil, 3/385.
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anlatildigr sarenin devaminda ise Hz. Musa, Hz. Stleyman, Hz. Salih ve
Hz. Luata deginilerek ntblvvete (peygamberlere imana) vurgu
yapilmaktadir. Ayetlerde anlatilan kissalarda toplumlarin peygamberlerine
olan ko6t muameleleri dile getirilerek helak edildikleri haber verilmektedir.
Secde ayetinin 6ncesinde seytanin oyunu sebebiyle dogru yolu bulamayp
secde edenlerden bahsedilmekte ve bu durum Hz. Sileyman’a bir kus
tarafindan haber verilmektedir. Secde ayetinde ise Allah’in ilmine ve
kudretine vurgu yapilarak seytanin oyunu sebebiyle insanlarin bunu
anlayamadigt ve aldandiklari bu sebeple secde etmedikleri anlatilmistir.
Surenin i¢ baglamu itibariyle ayet; seytana uymanin insant Allah’a secde
etmekten alikoyacagini, Allah’t hakkiyla tantyamayacagini ve bu sebeple
aldanabilecegini Hz. Stileyman kissast tizerinden anlatmaktadir. Bu sebeple
baglami itibariyle ayetin ifade ettigi secde; seytana uymadiginin,
aldanmadiginin ve Allah’in ilmi ve kudreti karsisinda secdeye gittiginin bir
gostergesi olmaktadir.

Insikak 84/21 ayette: (Dsiéea ¥ 8580 236 &5 1315). “Kendilerine Kur'an
okundugn zaman saygyla yere kapanmeyorlar.”” buyrulmaktadir.

Mekki bir sare olan Insikik stresinde;” kiyamet sahnelerinden
bahsedilerek insanin ibret almasi istenmektedir. Cunkd devaminda
ayetlerde insana hitap edilerek amel defteri sagindan verilenlerin
hesaplarinin  kolay olacagl, fakat defteri arkadan verilenlerin atese
atilacaklar1 bildirilmektedir. Secde ayetinden o6nceki ayette ise neye
givenerek iman etmedikleri sorgulanmakta, Kur’an okundugunda da
secde etmemek stretiyle saygisizliklart haber verilmektedir. Zemahseri ve
Beyzavi ayetin dis baglamuyla ilgili sebeb-1 niizali olarak; Hz. Peygamber’in
bir gtin *Alak 96/19 ayeti okudugunu ve sonrasinda oradaki miminlerle
birlikte secde ettiklerini ancak Kureysli inanmayanlarin ellerini saklatarak
1slik caldiklarint aktarmaktadir.” Ayetin i¢ baglamuyla ilgili olarak Matiiridi;
buradaki secdenin namaz secdesi olmadigini, iman ve hidayete karsilik bu
nimetin sahibine stukir sadedinde tilavet secdesi oldugunu dile
getirmigtir.”

Kafirlerin Allah’a secde etmediklerinin bildirilmesi baghg: altinda
inceledigimiz ti¢ secde ayetinin Mekki oldugunu gormekteyiz. Ayetlerde

7 Zemahserd, e/-Kegsaf, 1483; Begavi, Me ‘Gliniii't-tenzil, 4/591.
80 Zemahgeri, e/-Kegsdf, 1484-1485; Beyzavi, Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te vil, 2 /582.
81 Mattiridi, Te vilitii ehli’s-siinne, 10/478-479.
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inkarlart veya seytana aldanmalart sebebiyle secde etmekten imtina eden
gruplardan bahsedilmektedir. Bu ¢ ayetin; tevhid-sirk baglaminda oldugu,
muminleri tevhide yoneltip yalnizca Allah’a secde etmeleri gerektigi,
kafirlerin ise Allah’a sirk kosarak putlara secde ettikleri bildirilmektedir. Bu
ayetlerde tilavet secdesinin kabul sebebi ise miiminin kendisini secde
etmeyen bu miusrik gruplardan arindirarak imanimnin, tevhid inancinin
tecellisi olarak secde etmesi gerekmektedir.

Sonug

Kur'an, bizler icin dunyevi ve uhrevi agidan rehberdir. O’nun
okunmasi sadece bir ibadet degil ayni zamanda derin bir manevi etkilesim
ve anlayisin ifadesidir. Tilavet de Kuran'm okunmast sirasinda
gerceklestirilen bir eylem olup hem okuyanin hem de dinleyenin manevi
deneyimini derinlestiren unsurlardandir. Tilavet secdesinin de Kuran'in
okunmasi ve dinlenmesinin 6énemli bir pargast olarak ibadet hayatimizda
yeri vardir. Tilavet edilmesi veya dinlenmesi sebebiyle secde edilmesi,
Kur’an'in literal olarak kutsalligini vurgulamanin yani sira okuyan veya
dinleyen kisinin manevi huzurunu derinlestirir. Cinkii Secde; kulun
Allah’a en yakin oldugu yer olup Allah’a olan muhabbetinin en belirgin
gostergesi, kendisine sayisiz nimetler veren Rabbinin huzurunda hasyet ve
samimiyetle boynunu btikmesi, Allah’a muhta¢ oldugu hissiyle acziyetinin
ifadesi ve Allah’a secde etmekten kaginan seytanin taraftari olmadiginin
gostergesidir.

Tilavet secdesiyle ilgili ayetlerin baglami, Kur’an'in sadece
okunmast degil aynt zamanda anlasilmast ve ayetlerin igsellestirilmesi
acisindan  6nemlidir. Allah’in  huzurunda secde etmenin mahiyetini
anlayarak secde etmek, kullugun da suuruna ulastiracaktir. Bu sebeple
tilavet secdesi, Kutr’an'in anlamini derinlemesine kavramak ve Allah’la
ruhsal bagini giiclendirmek isteyen bizler i¢in 6nemli bir aragtir.

Secde ayetlerini bir bitin olarak inceledigimizde, baglami1
acisindan bunlarin dort kategoride ele alinmast uygun gorilmistir. Clinki
ayetlerinin ~ 6zellikle i¢ baglami, konunun bu sekilde tasnifini
gerektirmektedir. Muhatap ve konusu agisindan Kur’an’daki secde ayetleri
su sekilde tasnif edilmistir; Kainattaki varliklarin secde etmesi bashig
altinda A’raf 7/206, Ra’d 13/15, Nahl 16/49 ve Hacc 22/18. ayetleri;
Allah’a secde edilmesinin emredilmesi basligt alttnda Hacc 22/77, Fussilet
41/37, Necm 53/62 ve ’Alak, 96/19. ayetleri, peygambetler ve iman
edenlerin secde etmesinin haber verilmesi baslgt altinda Isra 17/107,
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Meryem 19/58, Secde 32/15 ve Sad 38/24. ayetleri, kafirlerin Allah’a
secde etmediklerinin bildirilmesi basligt altinda ise Furkan 25/60, Neml
27/25 ve Insikak 84/21. ayetleri gruplandirilmistir.

Secde ayetlerinin baglamina baktigimizda bu ayetlerin tamaminin
Mekki surelerde yer almast dikkatimizi ¢eken ilk husus olmustur. Zira
Mekke doneminde inen ayetlerin 6ncelikle zihinlerde tevhidin insasini
amagcladigr bir gercektir. Bu sebeple tilavet secdelerini de bu st amag
altinda distindugimiizde, Allah’n huzurunda yalniz O’na secde etmenin
bilincinde olmak gerekmektedir. Tilavet secdesinin gerekli oldugu
ayetlerde dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise bu ayetlerin ¢ogunda
“buytklik taslamadan ve kibre kapilmadan” yapilan bir secdeye vurgu
vardir. Bu da kibri sebebiyle Hz. Adem’e (Allah’in kudretine) secde
etmekten imtina eden seytanin ruh halinin, secde etme esnasinda kulda
bulunmamasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Ciinkt burada secde
kul icin; seytanin, secde etmeyerek bagini ¢ektigi gruptan olmadiginin bir
gostergesidir. Yine bu ayetlerdeki secde -Mekke musriklerinin putlara
secde etmesinin aksine- yalnizca Allah’a yapilan secdeyi yani tevhidi
simgelemektedir.

Sonu¢ olarak secde ayetlerini okuma veya dinleme sebebiyle
yapilan tilavet secdesi, kulun; kainattaki varliklarin secde ettigi gibi secde
ettiginin, Allah’in emrine uyarak huzuruna ¢iktiginin, gecmis peygamberler
ve iman edenlerin cemaatine dahil olarak onlarla birlikte secde ettiginin ve
Allah’a secde etmeyen kafirlerin safinda olmayip karsisinda yer aldiginin
en belirgin gostergesidir.
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SEKR-SAHV EKSENINDE SUFi iIHTILAFLARI: 3-4/9-10.
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Bilindigi gibi tasavvuf distincesinin olusumunda farkli amillerin tesiti s6z
konusudur. Dini, siyasi, sosyal amiller gibi stfiletin s6z, davranis ve ¢abalan da bu
siirecin temel dinamiklerinden biridir. Dolayisiyla stfilerin tasavvuf diisiincesine
etki bicimleri ¢esitli bashiklar altinda incelenebilir. Bazen bir risale yazarak, bazen bir
kavram kullanarak veya kimi miirid kitlelerine 6nderlik ederek vs. pek ¢ok safl
yogun bir fikir ingasinin icinde yer almustir. Elbette bu siirec sufiler arasinda ciddi
bir iletisim aginin olugmastna sebep olmustur. Iste bu iletisim agina baktigimizda
sifilerin ihtilafa distitkleri sahnelere denk geliriz. Thtilaf sebepleri hayli fazla
olmakla birlikte bu c¢alismada sekr-sahv merkezli yaklagimlar ekseninde cereyan
eden ihtlaflar ele alinmustir. Eldeki rivayetler, sekr/sahv konusunda stfilerin
temelde ti¢c gerekece ile ihtilafa distiklerini gostermektedir: Sekr halinin seriata
mubhalif sonuglari, sekr/sahvin usul olarak kabul gbrmeyisi ve stfiler arast makam
farkindan kaynaklt ihtilaflar. Verdigimiz 6rnekler ¢ercevesinde ulastigimiz tespitler
kesinlik arz etmemekle bitlikte, tasavvuf distncesinin olusumumda sufiler arast
ihtilaflara dikkat ¢ekebilmeyi amacliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, SGfi, Thtlaf, Sekr, Sahv.

SUFI CONTROVERSIES IN THE CONTEXT OF SAKR AND SAHW: 3/9-
4/10. CENTURIES

ABSTRACT
As it is known, there are many factors that contribute to the formation of sufi
thought. In addidon to teligious, political and social factors, sufis' discourse,
experience and theoretical efforts are one of the cornerstones of this process.
Therefore, the ways in which sufis contributed to the tasawwuf thought can be
examined under various headings. Some by writing a risalat, some by using a
concept for the first ime or by leading the groups of murids (disciples), etc. many
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sufis have took part in this intense wisdom construction. Naturally, a considerable
communication network has emerged among sufis during this construction period.
When we look closely at this communication network, we encounter events and
ideas with which sufis are in controversy. Although there are different discussion
topics among sufis, in this study, the disputes that have arisen on the axis of sekt-
sahv centered approaches are studied. The narrations (riwayat) we have show that
sufis disagree on the issue of sakr/sahw for three basic reasons: The consequences
of the situation of sakr against the shatiat, the non-acceptance of sakr/sahw as a
method (ustl), and the controversy arising from the difference in makam among
sufis. Although the conclusions reached on the context of the examples we have
mentioned are not definitive, we aim to draw attention to the controvetsies
between sufis in the formation of tasawwuf.

Keywords: Tasawwuf, Sufi, Controversy, Sakr (Spiritual) Drunken, Sahw (Sober).

Girig

Tasavvuf ilmi ylzyillara sirayet eden bir olusum siirecinden
gecmistir ve bu stre¢ bitmis degildir. Bugiin tasavvufun temel eserlerinde
anlamsal zeminini bulmus sekilde gordigiimiiz kavram yahut fikirler, o
eserdeki kivamii buluncaya kadar pek ¢ok ismin zihnine ugramis, farkl
cografyalarda anlamsal derinlikler kazanmus, bir bakima tasavvuf imece
usuli ile olusumunu surdirmistir. Bazi isimler bir kavrami ilk kez
kullanarak, bazilar1 bir kavramin manevi boyutuna isaret ederek, bazilari bir
davranist ile bir ekol olusturarak vb. biiylik yapiya bir tugla koymuslardur.
Takdir edilecektir ki bu stirecte stfiler birbitleriyle stki iletisim halindedirler.
Aralarinda bazen hoca-talebe, bazen arkadaslik iligkisi vardir. Dolayistyla
fikirler ve kavramlar sufiler arasinda oldukea islektir ve bu anlamda tasavvuf
dinyasindaki bilgi akist dikkat cekicidir. Boylece bir fikir neset ettigi
topraklarla sinirlt kalmamig, baska cografyalarda da taraftarlar bulmustur. Ne
Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848) fikirleri Bistam’la, ne Hamdin el-
Kassar'in (6. 271/884) melamet anlayist Nisaburla, ne de Cuneyd-i
Bagdadi’nin (6. 297/909) tesitleri Bagdat’la vb. smnirl kalmustir.'

Fakat belirttigimiz tizere bir ilmin insast uzun bir strectir ve bu
surecte ittifaklar oldugu gibi ihtilaflar da vardir. Gérdigimuz kadariyla pek

I Hucviri’nin tasavvufl firkalar anlattigi pasajlar, anlamsal muhtevast yaninda safiler
arasindaki bilgi akisint derli toplu olarak gérmek acisindan ilging ve ¢ok degerli
bilgiler igermektedir. Ve bu pasajlarda ¢ok sayida ihtilaf sahnesi bulunmaktadir. Krs.
Ali b. Osman Cuallabi el-Hucvid, Kegfu'-Mabciib Hakikat Bilgisi, haz. Sileyman Uludag
(Istanbul: Dergih Yayinlar, 2010), 237-327.
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cok farkli konularda yasanan ihtilaflarin tarihgesi erken dénemlere kadar
uzanmaktadir. S6z gelimi Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) ile Sakik el-Belhi
(6. 194/810) arasinda zthd konusunda bir anlasmazlik yasanmustir.
Rivayete gbre Edhem, Sakik el-Belhf’ye yolunun veya usulinin ne
oldugunu sormus, Sakik’in bulunca stikreden bulmayinca sabreden
anlayisina karst “Bunu bizim Belh’in kopekleri de yapiyor.” diyerek bir
reddiyede bulunmustur.” Yine Yahya b. Muaz (6. 258/872) ile Sah el-
Kirmani (6. 276/889) fakr-gina, havf-recA konusunda ihtilafa diismiis,’
Bistami, Sakik el-Belh’yi tevekkiil konusunda sert bir sekilde elegtirmistir.*
Ornekler coktur ve kanaatimize gore ihtilaflart daha genis bir konu
yelpazesinde ele alacak ¢alismalar faydali olacaktir.

Bizim odaklandigimiz kavramlardan sekr, sozlikte bir sey yiyip
icmekten kaynaklanan sarhosluk, akli melekenin gecici olarak yitirilmesi gibi
anlamlara gelir. Bu durumda olanlara “sekran”, “sikran”, sarhosluk haline
“stkr” denilir. Tasavvufta ise kalbine gelen varidat/tecellinin kuvveti ile
kulun gaybet, galebe haline girmesi, esyay: temyiz edemez durumda olmasi,
kendinden gecmesi, kalbin varidattan kaynakli galeyana gelmesi olarak
anlam bulur. Sahv, tipki bulutlarin gekilerek gokytiziiniin berrak haline
donmesi gibi kulun hissiyatina doénmesi, akli melekesini tekrar
kullanabilmesi ve esyay1 ayirt edecek duruma gelmesi, sarhosluktan ayilmasi,
kendinde olmasi olarak 6zetlenebilir. Stfiler genelde sekri sahvin takip
ettigini, tipkt uyku ile yakaza yahut fena ve bekada oldugu gibi ikisinin
birlikte diisiiniilmesi gerektigini soylerler.” Fakat icract olan sifiler nazarinda

2 Abdullah Ensard Herevi, Tabakatu’s-sifiyye, thk. Muhammed Siirar Mevlal (Beyrut:
Dari’l-Garbi’l-Islami, 2001), 86; Hiiseyin b. Nasr Ibn Hamis, Mendkibu'l-ebrir ve
mehdsinii’l-ahyar, thk. Muhammed Edib (Daru’l-Bartdi: Devletiv’l-Imarati’l-Arabiyye,
2006), 2/182; Feriduddin Attir, Eviiya Tezkirelers, cev. Sileyman Uludag (Istanbul:
Kabalct Yayinevi, 2007), 231; Ibn Milakkin, Tabakdtu’l-evliya, thk. Nireddin Seribe
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 9.

3 Herevi, Tabakatu's-sifiyye, 236; Hicvirl, Hakikat Bilgisi, 197; Ferididdin Attar, Evlya
Tezkireleri, 436; Abdurrahman Cami, Nefahatiil-iins, haz. Sileyman Uludag-Mustafa
Kara (Istanbul: Marifet Yayinlar, 2005), 216; Ibn Milakkin, Tabakdtu’l-eviiya, 360;
Abdurratf el-Munavi, e/-Kevikibu'd-diirriyye i terdcimi’s-sadeti's-sifiyye, thk. Abdtilhamid
Hamdan (Kahire: el-Mektebeti’l-Ezher, ts.), 1/568.

4 Ferididdin Attar, Eviiya Tezgkireleri, 181.

> Ragib el-Tsfahani, el-Miifredat, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-kalem,
2009), “Sekt”, 416; Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab
(Kum: Nesru Edebi’l-Havze, 1984), “Sekr-Sahv”, 14/352-353; Abdiirrezzak el-
Kasani, Iszzlahatu’s-sifiyye, thk. Abdii’l-Al Sahin (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), “Sekt-
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durum her zaman béyle degildir. Zira birbirine zit bu iki kavramin stfiler
tarafindan kullanimi dahast bir mesrebe dontstimii ile birlikte tartismalarin
basladigin1 séyleyebiliriz.

Hicrl Gicinct astin ortalarindan itibaren sekr-sahv ikileminin safiler
arasinda tartisjma konusu olan en Onemli konulardan biri oldugu
soylenebilir. Makalemizin sinurlarint asan bu durumun sebepleri ayrica
tartismaya muhtactir ama korku, htzin ve amel agirlikl bir klasik zithd
sathasindan daha girift ve zor konularin hakim oldugu, teorik yonu gugli
tasavvuf sathasmna veya daha sade bir hayatt ve distince dunyasi olan
zahidden, Allah aski, marifetullah, Allah’ta fena bulmak gibi amaclari olan
sufl karakterine gecis ve gecisin olusturdugu terminolojik ve fikti ortam ilk
elden akla gelen etkendir.” Yahut bu geciste etkili olan ve A. Schimmel’in,
mutlak agk anlayistyla tasavvufa gercek batinl rengini veren isim olarak
zikrettigi Rabia el-Adeviyye (6. 185/801), Bayezid-i Bistami, Yahya b.
Muaz, Cineyd-1 Bagdadi gibi isimlerin onciliiginde giindeme gelen yeni
kavram ve konular, tartismalarin mahiyetine damga vurmustur. Bu
baglamda Bistam’dan yayilan fikirleri ile Bistami ve sadece Bagdat’ta degil
genis bir cografyada agirligi hissedilen Ciney’in sekr-sahv  merkezli
yaklagimlart dikkat cekici bicimde 6n plana cikmistir.® Béylece “sarhosluk”,
“kendinden ge¢me”, “galebe halinde olma” yolu olan sekr ile “ayiklik”,
“kendinde ve temkinli olma” merkezli sahv yolu tasavvufun iki stitunu
haline gelmis oluyordu. Ger¢i Ciineyd’den sonraki donemde sahv ekoli
buyik bir agithk kazanmustir ama bahsi gecen zaman diliminde iki farklt

Sahv”, 355-357; Ali b. Muhammed es-Seyyld es-Serif el-Cuircani, Mu cemii’t-ta’rifit,
thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), “Sekr-Sahv”, 103-104;
Suad el-Hakim, e/-Mu cemn’s-siifiype (Beyrut: Dendele, 1981), “el-Varid”, 1205-1206.

¢ Reynold Alleyne Nicholson, Tasavvufun mengei problemi, ¢ev. Abdullah Kartal (Istanbul:
Iz Yayincilik, 2018), 43-49; Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda
Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvurun [lim Olma
Miicadelesi”, Nagariyat: Islim Felsefe ve Bilim Taribi Arastirmalars Dergis 2./4 (2016), 3-
13; Ebu’l-Vefa el-Guneymi et-Taftazani, “Zihd Hareketinin Tasavvufa Dénisiim
Stireci -Rabiatii’l-Adeviyye Ornegif’, cev. Ahmet C)gke, EKEV Akademi Dergisi, 3/1
(2001), 107-114; Semih Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar
Kavram Olarak Zihdtin Hakikati ve Dereceleri: Gazzali Yaklasimi™, 900. VVefat
Yihnda Imam Gazzali : Milletleraras: Tartigmale i Toplant: (Istanbul: MUIF Yayinlart,
2012), 463-464.

7 Annemarie Schimmel, Isiamn Mistik Boyutlan, ¢ev. Ergun Kocabtyik (Istanbul: Alfa
Yayincilik, 2018), 77.

8 Buhususta Hiicviri’nin tespit ve tasvirleri iki akimi derli toplu gdstermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Hicvitd, Hakikat Bilgisi, 247-253.
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tavrin tasavvuf biinyesinde neset ettigini gériyoruz. Abdullah Kartal ayni
minvalde “iki kavramdan hareketle biitiin tasavvufu iki ayr1 ekole ayiran en
onemli kavram cifti”nin sekr ve sahv oldugunu belirtir.” Biz bu temelden
hareketle makalemizi sekr-sahv tavirlarini benimseyen suafiler arasinda
yasanan ihtilaflar tzerine kurguluyoruz. Stiphesiz bu kavramlarin temel
tasavvuf eserlerinde birer madde basligr olarak karsiliklari, soézliklerde
izahlar1 vardir ama tasavvuf distincesini daha iyi anlamak icin arka plandaki
surecin detaylar1 ile elde edilen bilgilerin farkli  bakis acilariyla
degerlendirilmesi faydalt bir yontem olacaktir. Nitekim Serrac’in e/-Liima?

basta olmak tzere doérdiinct yiizyildan itibaren kaleme alinan erTaarruf,

Kiitw'l-knliih, er-Risile, Kegfii'l-mahcith gibi temel eserlerde -farkli yaklagimlar
icermekle birlikte- tasavvufun teorik yapist biyik oranda ortaya
konulmustur. Seriat-hakikat dengesini kurma, tasavvufa mesruiyet saglama,
egri ile dogruyu ayirma gibi gliclii motivasyonlart oldugundan bu eserlerde
bir orta yo/ bulma, zitliklart ahenk icinde birlestirme, Bistami’nin, Eba Bekr
es-Sibl'nin (6. 334/9406) satahati, Hallac’in sozleri, sema’, sekr, cem' gibi
zorlu kavram veya ibarelerin seriat diistincesine uygun agiklamalarini yapma,
bir nevi tasavvufun dine muvafik olan hakikatini gosterme egilimi
belirgindir. H. B. Bager’in ifade ettigi gibi stfi teorisyenler seriat-hakikat
iliskisi s6z konusu'’ olunca tasavvufun Ehl-i siinnete uygun 6gretisini insa
etmisler, aralarindaki goriis ayriliklart ise niianstan Gteye gecmemistir.'!
Hasili mutedil ¢izgiyi yakalamak, asiriliklardan ve tartismalardan arindirilmig,

7 Abdullah Kartal, “Metafizik Donemden Geriye Bakmak Ibni’l-Arabi’nin Tk
Sufilerin Bazt Gorusleri Hakkindaki Elestirileri”; Tasavvuf: 1ini ve Akademik Aragstirma
Dergisi 9/23 (2009), 369.

10 [fade etmek gerekir ki safi teorisyenler seriat-hakikat iist bagliginda miisterek bir tavir
benimsemis olsalar da her biri bu tavir dogrultusunda konular ele alirlarken farkls
yaklagim sergilemislerdir. Ornegin Serric bilhassa “Sema” ve “Vecd” bahislerinde,
Eba Talib el-Mekki “Sema Yapmanin Hikmid” kisminda, Kelabazi, Kuseyr ve
Hiicvirl bu konuya actiklart basliklarda sekr-sahvi kendi anlayislar cercevesinde ele
almaktadirlar. Bu husus konumuz disinda kaldigi icin yalmz isaret etmekle
yetiniyoruz. Bk. Eba Nasr es-Serrac, e/-Lima‘, thk. Abdulhalim Mahmtd, Taha
Abdulbaki Sturar (Kahire: Dart’l-Kutibi’l-Hadis, 1960), 338-390; Eba Talib el-
Mekki, Kajplerin Az, gev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yay.,
2003), 3/255-263; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvnf Ta'arruf, cev. Stleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlart, 2019), 190-192; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyr? Risdlesi, gev.
Stileyman Uludag (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2003), 164-166; Hiicviri, Hakikat
Bilgisi, 247-252.

""" Hact Bayram Bager, “Serrac’in Tasavvufa Yaklagimt: Bir Islam Tlmi Olarak Tasavvuf
ya da Fikh-1 Batin”, Sakarya Universitesi Llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/22 (2010), 104.
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genel kabule dayali bir sistem ingasi onlarin misterek usuliydi denilebilir.
Fakat eserlerde ortaya ¢ikan ahenkli manzaranin gerisindeki siiregler pek cok
tartismaya, ihtilaflara sahne olmustur. Ozetle, biz makalemizde klasik
metinlerden istifade etmekle birlikte, bakisimizi stirecte cereyan eden
hadiselere odaklayacagiz.

Makalenin kapsami: baglaminda, ihtilaflar ile genel bir fikir
ayriigindan ziyade birbiriyle temast olan sGfiler arasinda yasanan
anlasmazlklar kastedilmektedir. Stuphesiz safiler tarafindan dile getirilen
genel elestiriler vardir veya Ozellikle Kelabazi ve Kuseyri’de dénemin
tasavvuf dinyast sert sozletle tenkit edilmistir. Biz bu tarz genel elestirileri
kapsam dist birakiyoruz. Belki burada Ciineyd-i Bagdadi, Sibli ve Ibn
Salim’in (6. 297/909) Bayezid-i Bistami’ye elestirileri bir istisna teskil
edebilir. Bayezid el-Bistami ile bahsi gecen isimlerin gorustiiklerine dair
elimizde bir kayit bulunmamaktadir. Bununla birlikte, her Gc¢lntn isim
zikrederek Bistami hakkinda konusmasmdan dolay1 bu elestirileri konumuza
dahil ediyoruz.

Son bir hatirlatma ile bitirelim: Sekr ve sahvin ihtilaflar meselesinde
bir 6rnek terim grubu oldugu unutulmamalidir. Thtilaflar konusu fakr-gina,
seyhe itaat-itaatsizlik, havf-reca, kesb-tevekkil, uzlet-halkla sohbet,
kerametler, tasavvufun ince meseleleri, zahiri ilimlerle ilgilenme-
ilgilenmeme, seyr-sefer gibi cok daha genis bir yelpazede incelenebilir. Biz
bu iki kavrami 6ncelikle kapsayict olduklart igin segiyoruz. Sema’, gaybet-

huzur, fena-beka, sufilerin satahati, vecd, hayret, dehset, mahv vb.
bahislerindeki anlatilarda bir sekilde durum bu iki kavramin anlam ¢eperine
dahil olmaktadir. Elbette bu ihtilaflar her zaman kavramsal bir diizlemde
cereyan etmemis, bazen bir sema‘ meclisinde, bazen bir kusun Otlisiine

gosterilen tepkide, bazen satahat tiirii bir s6ziin yorumunda hasili hadiselerin
varyasyon zenginligi Olctisinde vuku bulmustur. Dolaysiyla asagida
verecegimiz rivayetlerde sadece kavramlarin gectigi yerleri degil, anlama
taalluk eden rivayetleri de dikkate alacagiz. Kanaatimize gore sufiler temelde
iki sebeple sekr-sahv konusunda ihtilafa dismislerdir ve biz tasnifimizi
buna gore yapiyoruz: “Zahiri temelde yer alan ihtilaflar” ve “Tasavvufi
temelde yer alan ihtilaflar.” Tasavvufi temelde gortlen ihtilaflart ise “Usul
farkliligr agisindan ihtilaflar” ile “Makam Farklilig agisindan ihtilaflar” olarak
iki baslikta degerlendiriyoruz.
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1. Zahiri Temelde Yer Alan Ihtilaflar (Seriata Muhalefet)

Sufiler erken dénemlerden itibaren anlagilmast gii¢ sézleri, tevhid,
marifet, fena gibi tasavvufun zor konularindaki goriisleri, mahabbetullah ile
kendilerinden gegmeleri gibi sebeplerle zahir ulemanin hismina ugramstir.'”
Ahmed b. Hanbelin Muhasibi’ye karst c¢ikisy, Hallac-1 Mansar’un (6.
309/922) katledilme sureci ilk akla gelen ornekler olarak zikredilebilir.
Bununla birlikte safilerin benzer sebeplerle birbirlerine muhalefet ettikleri
vakidir. Elimizdeki bilgilere gére bu konudaki en erken tartisma Haris b.
Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ile Eba Hamza el-Bagdadi (6. 289/901-
902)" arasinda yasanmistir. Santyoruz bu esnada Muhasibi 6émriiniin
sonlarinda EbG Hamza ise orta yaslardadir. Eba Hamza el-Bagdadi’nin
Hanefi fakihi Isa b. Eban’in (6. 221/836) soyundan geldigi, fikihta ve kirdat
ilminde yetkin oldugu hatta Ahmed b. Hanbelin (6. 241/855) bazt
meseleleri ona sordugu soylenir. Bunun yaninda Bisr-i Hafi ve Seri es-
Sakati’nin meclisinde bulundugu, Muhasibi’nin miiridi ve Ciineyd’in hocast
olduguna dair rivayetler vardir.'* Dolayistyla ilk bakista o sahv ekoliine yakin
bir portre ¢izmektedir. Bunun yaninda Ebt Hamza sema‘a diskin, sekran
bir isimdir. Attar’in nakline gére Gulamu Halil mihnesinde Ebu’l-Hiiseyin
en-Nuri (6. 295/908) sorguya ¢ekilirken yanindaki isimlerden biri Ebt
Hamza’dir."” Herhalde o Bagdat’ta Hallic, Nari gibi isimletle bitlikte sekr
agirlikli yolu benimsemisti yahut NGri gibi bir ismin etkisinde kalmustu.

Bir giin Haris b. Esed el-Muhasibi’nin yanmna gelince evdeki bir
horoz 6tmtus, Bagdadi bunun itizerine “Lebbeyk ya Seydi” diye bir nara

12 Bunun disinda bazen halk, bazen yoneticiler de ¢esitli sebeplerle stfilere karst tavir
almugtir. Genelde her kesim, tepkisini seriata muhalefet izerinden ortaya koyar. Fakat
bu noktada sistematik ve strekli diyebilecegimiz elestiriler ise zahir ulemadan
gelmektedir. Bk. Himmet Konur, “Siilemi’nin Mihanu’s-Stfiyye’si: Inceleme ve
Terctiime”, Akademik Islim Aragtirmalar Dergisi 8 (2020), 55-60.

13 Makalede isimlerin hal terciimelerine derinlemesine temas edilmeyecektir. Isimler
hakkinda daha detayl bilgi igin bk. Mehmet Uyar, Silemi’'nin Tabakat'nd Sifi Cevreler
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2023).

14 Eba Abdirrahman es-Stlemi, Tabakatu's-sifiye, thk. Nureddin Seribe (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1986), 295; EbG Nuaym el-Isfahani, Hifyeri'l-evliyi ve tabakdtii’l-
asfiyé (Kahire: Mektebett’l-Handd, 1996), 10/320-321; Kuseyti, Kugeyr? Riséles, 129;
Herevi, Tabakdatu’s-sifiyye, 148; Ferididdin Attar, Eviiya Tezkireler, 646.

15 Hicviri’nin aynt olayda zikrettigi Eba Hamza’ni ayni kisi oldugunu tahmin ediyoruz.
Hicvirl, Hakikat Bilgisi, 254; Feriduddin Attar, Evliya Tezkirelers, 646.
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atmustir. Buna cok sinitlenen Muhasibi onu kiifiirle itham etmis'® ve eline
bir bicak alarak “Bu halinden tevbe etmezsen seni keserim!” demistir. Eba
Hamza Sam taraflarinda vaaz verirken yine bir karga sesini isitince ayni
tepkiyi vermis, oradakiler “Bu hultliyyeden bir zindiktir!” diye onu Sam’dan
stirmislerdir.’” Tlginctir ki Muhasibinin tepkisi Sam’dakilere hayli
benzemektedir. Eba Hamza ise Muhasibi’nin bu 6fkesi karsisinda alttan
almamis ve sert bir cevap vermistir: “Biitiin bunlar arasinda rahat ve stslii
pusli elbiselerle oturmugsun ve bir horoz da yerleserek safliga gark olmus,
ama nigin irade ehlinin ahvali sana gizli kalmistir?” Serrac’n yorumuna gore
Bagdadi, Muhasibi’yi miibtedi miiridlere benzetmistir.'* Bu  rivayet,
Muhasibi ve EbGd Hamza tzerinden kirilma ve ayrismanmn hictl G¢linci
yuzyilin ilk yarisinda netlestigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Gergi
Muhasibi’de huli/ distincesine karst bir tepki dikkat ¢eker ama Serrac’mn
nakline gére EbG Hamza’nin ne zaman bir riizgar sesi, kus civiltis, su siriltisi
duysa “Lebbeyk!” demesinin sebebi u/i/ degil, Allah ile cerz ‘halinde olmanin
getirdigi idraktir."” Tartismalt hususlar bir yana, iki isimde a¢iga ¢ikan bu
ihtilaf kendinden ge¢me, sekr haliyle ilahi hakikatlere vakif olma arasinda
erken donemden itibaren sufilerin yakin bir baglanti kurduklarimn:
gostermektedir. Nitekim devam eden siirecte terminolojinin kahir ekseriyet
bu minvalde gelistigini hatirda tutmak gerekir. Herhalde bazen oldukea sert
karst ¢itkmalar goriilmesine ragmen sekrin  hicbir zaman tasavvuf
dustincesinden kopmamast, onun stfinin Allah’t bulmak/bilmek nihai
hedefinin yontemi olmasindan kaynaklanmaktadir. Zafer Erginli'nin isaret
ettigi gibi her ne kadar hicri tictincti asirda sekr-sahv muinasebeti Bistami ve
Cuneyd onderliginde ortaya ¢ikan yaklasimlar olsa da tasavvuf tarihinin
tamamina sirayet eden gelismelerdir.”

16 Gergi Attar’daki bir kayda gére Muhasibi, Eba Hamza’nin imanindan emindir ama
Hullliyye’yi andiracak s6zler sarf etmenin de geregi olmadigint séylemistir. Bu kayda
gbre onun tepkisi zahir ulemadan ayrilmaktadir. Hucvird, Hakikat Bilgisi, 245;
Feriduddin Attar, Evliya Tezkireleri, 646.

17 {sfahini, Hibyetii'l-evliyd, 10/321; Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’limi’n-niibeld,
thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 1985), 13/166.

18 Serrac, el-Liima‘, 495; Hucvitl, Hakifat Bilgisi, 245; Feriduddin Attar, Evliya Tegkirelers,
647; Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Taribu'l-Lskim ve vefeyatii’l-mesabir ve'l-a‘lim, thk.
Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daruwl-Kitabi’l-Arabi, 1990), 20/155; Cami,
Nefahatii'-iins, 200-201.

19 Serrac, e/-Liima", 495.

20 Zafer Erginli, “Tasavvuf Ilminde Klasik Yaklastmlar™, Isiinmi inderde Kiasik ve Modern
Yaklagimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 383.
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Hicviri’nin yolunu sekr ve galebe olarak tanimladigt ve Tayfarilerin
piri olarak zikrettigi Bayezid-i Bistami, doneminde sekr merkezli tasavvuf
anlaysinin en giicli temsilcisidir. Bistami kendisinin de Hz. Peygamber gibi
mi‘ract oldugunu soyledigi icin veya rivayet ettigi hadislerden dolay1 zahir
ulemanin hismina ugrayarak yedi kez Bistam’dan strtlmustiir ama (eldeki
veriler cercevesinde sOyleyecek olursak) hayatta iken sekr konusunda
stfilerden birebir elestiri almamistir.”’ Bunda onun siirgiinler disinda
Bistam’dan pek ¢ikmayist, Bistam’da ¢agdast Muhasibi gibi etkili bir safi ve
alim ismin olmayist etkili olabilir. Bununla birlikte ¢ok ge¢meden onun
gorusleri de elestirilerin hedefi olacaktir.

Stfl oldugu kadar zahiri bir 4lim olan Ibn Salim (6. 297/909) bu
elestirileri yapan isimler arasindadir. O, déneminin entelektiiel bir ¢evresi
olarak kabul edilen Salimiyye’nin kurucusu olarak hem kelam hem
tasavvufun zorlu konulariyla mesgul olmus bir isimdir ve tasavvufta mutedil
bir cizgide goriinmektedir.”” Bistimi’nin “Siibhani! Siibhani!” sézii iizerine
“Bistami’nin dedigini Firavun bile dememistir.” diyerek onu kiifiirle itham
etmistir. Yine Bistami’nin “Ben arsin 6rtiistiyle yahut arsta ¢adir kurdum.”
soziine binaen “Bu s6z kifirdir. Bu s6zii kafirden baskast séylemez.”
ciimlelerini kurmustur. Tbn Salim’in elestirileri Muhasibi ile ayni minvalde
gorintyor. Serrac bu ithami Bistami’nin kabul gérmis bir safi buyigi
oldugu, hangi hal icinde bu sozleri séylediginin bilinmeden kiifiirle itham
edilemeyecegi, ayrica bu sézlerin bir 6nt ve ardr oldugu, hali onun haline
vecdi onun vecdine uymayanlarin anlatimlariyla hikiim vermenin yanls
olacagy gerekgesiyle reddetmis ve Ibn Salim’le bu konuda acik bir tartismaya
girismistir.” Belki Ibn Salim’in elestirilerinin hedefinde zevhide zit fikirler
vardir ama Ibn Salim’den farkl olarak Serric’da goriildiigii gibi safiler bu
sozleri teorik/kelami bir muhtevadan ziyade sifinin icinde bulundugu
hal/vecd/sekrin etkisiyle oldugunu distniyorlardi. Yani sekr cephesine
yonelik elestiriler sufiler tarafindan bagska bir acidan kritige tabi tutuluyordu.
Hatta Serrac’da gorildiigi gibi ilk muelliflerde savunmact bir yaklagim vardi.

2t EbG Abdirrahman es-Sulemi, Taribu’s-sifiyye ve bi-zeylibi  mibanu’s-sifiyye, thk.
Muhammed Edib el-Cadir (Dimagk: Daru Ninevi, 2015), 25.

22 Siilemi, Tabakat, 414; Istahani, Hilyetii'l-evliy, 10/378-379; Ibn Hamis, Mendkabu’l-
ebrir, 2 /770; Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavoufu, cev. Mehmed Ali Ayni
(Istanbul: Ata¢ Yayinlari, ts.), 178-180.

25 Serrac, el-Liimay, 472-473.
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Tahminen hicri tigtinct asrin ikinei yarisina gecildiginde yine Buyuk
Horasan sinirlarinda, Rey’de, benzer bir manzara gérmekteyiz. Rey’in 6nde
gelen seyhlerinden Yasuf b. Huseyin er-Razi (6. 304/916) iyi bir dini egitim
almis, keldim ve tasavvufta Alim bir isimdir.** Bagdat ekoliine yakindir ve
tevhid konusunda Ciineyd’le ortiisen fikirlere sahiptir.”® Bununla birlikte
sema‘ meclisleri tertipleyen ve coskulu bir karaktere sahiptir. Zannediyoruz

bu yiizden bolgenin zahir ulemast ile arast acilmis ve Rey’den siiriilmistiir.*
Yasuf b. Hiiseyin er-Razi’den istifade etmis olan Ibrahim el-Havvasa (6.
291/904) bir gece hatiften bir ses s6yle seslenir: “Git ve Yusuf b. Hiseyin’e,
sen (ilahi huzurdan) surilen ve kovulan kisilerdensin de.” Havvas boyle bir
seyl sOylemekte zorlanir ama ayni nida t¢ kez daha tekrar eder. Sonunda
Havvas, Yasuf b. Huseyin’in yanina varir. Yasuf b. Huseyin ondan siir
okumasini ister, Havvas siiri okuyunca cezbeye kapilir ve aglamaya baslar.
Esasen Yusuf b. Hiseyin durumun farkindadir ve Havvas’a sunlart soyler:
“Sabahtan su ana kadar yanimda Kur’an okuyortlar, géziimden bir damla yas
akmadt. Okudugun iki misra sayesinde bende béyle hal dogdu, tufan koptu,
gozlerimden sel gibi yas bosaldi. Bana ‘O, zindiktir” diyen halk dogru
soyliyor. Yice Huzur’dan, ‘O, kovulmustur,” diye gelen hitap da dogrudur.
Kur’an okununca hi¢ etkilenmeyip yerinde kalan, iki misra dinleyince bu
hale gelen bir kimse elbette (Hakkin huzurundan) kovulmustur.”

Burada Havvas ile Yuasuf b. Hiiseyin arasinda dogrudan bir
anlasmazhk yoktur. Hatta ayn1 rivayetin devamimda Havvas’a, karsilastigs
Hizir (as), Yasufun Hakk’in darbesini yemesine ragmen yerinin cennetin en
yukarist oldugunu miijdeler.”” Fakat Ydsuf b. Hiiseyin’in cezbeli halleri, geng
oglanlarla sohbet etmek gibi eylemleri belli ki tepki topluyordu. Nitekim
baska rivayetlerde Yasuf b. Hiseyin’in yanina giden Ebt Osman el-Hiri (6.
298/910) ve Ebu’l-Huseyin ed-Derric da “Senin o zindikla ne igin olur?”
tarzt sozler duyarlar.®® Rivayetler sahv merkezli bir yaklagim sergiler ve
Havvas’in olayinda oldugu gibi, Yasuf b. Hiiseyin’in sekr konusunda hatalt
oldugu kabul edilir. Fakat buna ragmen Allah dostudur ve affedilmistir.

24 {sfahani, Hilyetii’l-evliyd, 10/240-242; Herevi, Tabakatn’s-sifiyye, 267; Zehebi, Siyer,
14/251.

25 Serrac, el-Liima‘ 50-51.

26 Zehebi, Taribu’l-Islin, 23/152.

27 Ferididdin Attar, Eviiya Tezgkireleri, 359.

28 Serrac, el-Liima; 334, 363-364; Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’l-

asfiyé (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1996), 10/241; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Baddad,
16/466.
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Ayrica Ibrahim el-Havvas’in -biiyiik ihtimalle- klasik bir zahid figiiriine
yakin karakteri ile sekr taraftari olmayisint bahsi gecen rivayetlerin agirlik
merkezi acisindan g6z 6niinde bulundurmak gerekir.”

Aynt zaman diliminde Cuneyd, Hallac, Amr el-Mekki (6. 297/910),
Sibli, Nari gibi her iki goriisiin giiclu temsilcileri sahneye ¢tkmis ve Bagdat
bir bakima sekr-sahv eksenli tartismalarin merkez noktast olmustur. Seriata
muhalefet hususunda elestirilerin odagindaki isim Hallac-1 Mansuar’dur.
Stiphesiz bazt konularda kusurlu gérmekle beraber sufilerde genel egilim
Hallac’t kabul etmek yontndedir. Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hicviri gibi
muellifler bazen rivayetleri sessizlikle gecerek bazen bir s6zunt tevil ederek
veya tasavvufun daha az tartismali kavramlarina dair s6zlerine agirlik vererek
Hallac’in bir safi biyigi oldugu hususunda adeta kelimelere dokilmemis
bir ittifak icindedirler. Yahut Imam Gazzali (6. 505/1111), Eba Hafs es-
Sthreverdi (6. 632/1234), Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273) gibi
gicli isimler Hallac’in  sézlerini vecd ve mahabbetin siddetinden
kaynaklandig icin mazur gérmektedirler.”’ Fakat kendi zamaninda Hallic’la
birebir muhatap olan stfiler bazen ona karst sonraki donem miielliflere gore
daha sert tavir takinmuslardir. Ustddi Amr el-Mekki, Ciineyd, Ebt
Muhammed el-Ceriri, Ibrahim b. Seyban, Ebti Yakib en-Nehrectri gibi
akrani isimlerde siddeti ve sebepleri farkli olmakla birlikte Hallac’a yonelik
elestirel tavir belirgindir. Belirtelim ki asagida goriilecegi gibi onun seriata
muhalefet hususunda aldig elestiriler daha azdir ve ¢ogu zaman yoruma
muhtactir.

Zahir ulemanin ona yonelttigi sert ithamlar ve maruz biraktigs
baskilara nazaran stfilerin Hallac icin en agir elestirileri dahi insaflidur.
Sufilerin Hallac’a yonelttigi elestirilerde bir hususun nazar-1 dikkate alinmasi
faydali olacaktir: EbG Hamza el-Bagdadi bahsinde gortlen hbulil, ittibad,
gindiklik gibi fikril karst cikislar Hallac’'da daha yogundur. Bu durum,
elestirilerin  sekr/vecd gibi hallere degil fikirlere karst cikildigini akla
getirebilir. Lakin Hallac’in tasavvufi gorislerinin temel referansinin vecd

2 Uyar, Sifi Cevreler, 263.

30 imam—l Gazall, Migkdatu’l-Envir, cev. Sadi Eren (Ankara: D_iB Yayinlari, 2019), 41-42;
Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a'yan ve enbd’ii ebnd’i’y-gaman, thk. IThsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadr, 1972), 2/140-141; Ali b. Stleyman el-Yafil el-Yemeni, Miriti’l-cenin ve Gbretii’/-
yakzan, thk. Halil el-Mansir (Beyrut: Dari’l-Kiitibi'l-Timiyye, 1997), 2/189; M.
Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in ‘Ene’l-Hakk’ Sézi Baglaminda Mevlana’nin
Satahat Yorumu”, Tasavvuf: Iinit ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 197.
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halinde bulunmaktan kaynakli ulasilan bilgiler oldugu unutulmamalidir.”
Daragacina giderken agzindan dokilenler onun 6mrini hangi hal ile neye
vakfettigini 6z bir sekilde gostermektedir: “Vacidin Slgtist (liyakati), Vahid’i
ifradi (yani onu birlemesi, tevhide baska bir sey karistirmamasi)dir.”** Son
tahlilde Hallac’in fikriyati, sozleri, vecd, ask ve sekr halinden bagimsiz
degildir. Nitekim Hiicviri Hallac’t s6yle tanitir: “Manada istigrak, davada
istihlak halinde bulunan Eba Mugis Hiseyn b. Mansur Hallac (r.a.) tasavvuf
yolunun sermestlerinden ve istiyak sahiplerindendi.”” Sézlerinin sebebi iste
bu haline maglup olmasindan dolay: idi. Onun bu karakteri ilk olarak Gstad:
Ebt Amr el-Mekki ile yollarinin ayrilmasma sebep olmustu. Bir gin
Hallac’m bir seyler yazdigini géren Mekki bunun ne oldugunu sorunca
Hallac “Sununla Kur’an’a muarazada bulunuyorum.” demistir. Bunun
tzerine Mekki ona beddua etmistir. Baska bir rivayette Mekke sokaklarinda
dolagirlarken Mekki Kur’an okumus, bunun tzerine Hallac “Bunun bir
mislini ben de yazabilir miyim?” demis, Mekki bu yuzden ona beddua
etmistir. Mekki bu olayt daha sonra anlatirken bile son derece 6fkelidir ve
s6yle demektedir: “Eger giiciim yetseydi onu ellerimle 6ldiirtrdiim!”** Tki
ismin anlasmazlik sebeplerine dair bagka rivayetler vardir ancak konumuzla
baglantili olan rivayetle yetiniyoruz.

Hadisenin tahlili noktasinda su tespitlerde bulunabiliriz: Olayda
Hallac’in sekr halinde olmadigini gériiyoruz. Ancak onun fikri biitiinligiine
baktigimizda boylesi bir isteginin olmast (ki rivayetler miibalagali olabilir),
béyle bir séylem giiciine sahip olma arzusu ile bunu elde etmenin yolunu
vecd halinde gérmesi arasinda siki bir iligki vardir. Bir baska ifadeyle Hallac,
vecd/sekr halini hakiki bilgiye ulasmanin biricik yolu olarak gérmekteydi.
Nitekim Amr el-Mekki ile yollarint ayirmasmimn sebeplerinden biri onun bu
tavridir ve hatta rivayete gore hocasini terk edisi bir vecd aninda vuku
bulmustur. Oyle ki Hallic-1 Manstr galebe halinde iken iistadi Amr el-
Mekki’den uzaklaginca Ciineyd’in yanina gelerek onunla sohbet etmek

1 Massignon’un Hallac’in vecdi ile fikitlerini birlikte yorumladigi pasajlar bu konuda
onemlidir. bk. Louis Massignon, Isin’in Mistik Sehidi Hallic-o Mansirun Cilesi, cev.
Ismet Berkan (Ankara: Ardig Yayinlari, 2006), 164, 347-348, 363, 688.

32 Serrac, el-Liima‘ 378.

3 Hucvirl halinden dolayt Hallac’t mazur gérmekle birlikte, onun yoluna tabi olmayi
hilinde temkin sahibi olmayip meczup oldugu i¢in tasvip etmez. Hicvidd, Hakikar
Bilgisi, 212, 215.

34 Kuseyrl, Kugeyri Risdlesi, 419; Tbn Hamis, Mendkibu’l-ebrir, 1/436; Ibn Kesir, el-Bidaye,
14/825.
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istedigini s6ylemis, bunun tizerine Ciineyd “Biz (meczub, haline maglub,
sermest ve) mecnun olanlarla sohbet etmeyiz, ¢inkii sohbet icin (cinnet
degil) sthhat lazim, sayet sohbetimde bulunma imkanina kavusursan, bana
da Sehl Tusterl ve Amr’a karst davrandigin gibi davranirsin.... Ey Hallac,
sahv ve sekr konusunda hata ettin... ben senin séziinde bircok fuzuli seyler,
manastz ifade ve tabitler gorityorum.” s6zlerini sarf etmistir.”

Gorildugu gibi Cuneyd’in iki ismin ihtilafina dair distncesinde
Hallac’mn sekr haline yonelik bir elestiri vardir. Ve bundan sonra Hallac’in
6n plana ¢iktigr sekr agirlikli tasavvuf kanadinin karsisinda duran isim
Cuneyd-i Bagdadi olacaktir. Yine bir gin Hallac, Ciineyd’e gitmis, Cineyd’in
“Kim o?” demesi tzerine “Ben Hakkim!” (Herevide Hakk, Zehebi’de
Ene’l-Hakk olarak gecer)® diye cevap vermistir. Bunun {izerine Ciineyd,
“Hakk degilsin. Hakk ile berabersin (O’nun bir yaratifisin). Bakalim hangi
agact fesada ugratacaksmn!” demistir. Attar’daki kayda gore Hallac bunun
tizerine “O giin sen de suret ehlinin kisvesini giyeceksin.” seklinde sitemkar
bir ifade kullanmistir.”’

Hallac’'in meshur Ben Hakkim/Ene’l-Hakk ibaresi (Hallac ibareyi
divaninda kullanir)® satahat tiirii sézlerin en u¢ 6rneklerinden biridir.”
Clneyd, kendisi kabul etmemekle birlikte, herhalde Hallac’in bu ifadesinin
zahir ulemada yankisini ve basina neler agacagini tahmin etmistir. Diger
taraftan yukarida Amr el-Mekki’nin tepkisinde oldugu gibi Cineyd’in bu
cimlesinin gizli 6nermesi, Hallac’in ne séyledigini bilmemesi, climlesinin
nerelere varacagmi kestirememesi, yani bu ciimlelere mani olacak sahv
halinden yoksunlugu olmaldir. Bir nevi Hallac’in séylemi sekr boyutunun
lisanda viicut bulmus halidir. Zehebi bu miinakasa neticesinde Cineyd’in
Hallac’t miiddei olarak itham ettigini séyler ama biz bunun agir1 bir yorum
oldugu goriisiindeyiz.*’

3 Hucvit, Hakikat Bilgisi, 252-253.

3 Herevi, Tabakatn’s-sifiyye, 381; Zehebi, Siyer, 14/330.

37 Ferididdin Attar, Evijya Tezgkireleri, 528.

38 Kamil Mustafa es-Seybi, Serbu divini’l-Halldc (Bagdat: Mengurati’l-Cimel, 1973), 311.

39 “Pe-ene’l-Hakku” ifadesiyle baslayan beyitte Hallac s6yle der: "Istihkaki yalnizca Hak
icin olan teklik, hastyyetim/karakterim oldugu igin Ben Hakk’im deyisim haktr,
dogrudur." Ceviri Kenan Mermer’e aittir. Kenan Mermer, Tasavwuf Edebiyats -Lsimler,

Kavramlar Ve lliskiler Agma Metodik Bir Yaklagim-(9-13. yiizyillar) (Bursa: Emin
Yayinlari, 2023), 326.

40 Zehebi, Siyer, 17/315.
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Cuneyd, Hallac’a gosterdigi tepkide yalniz degildir. Hallac’in
“Rahman ve Rahim olandan filan oglu filana...” yazist hakkinda Ebua
Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), EbG Bekr es-Sibli ve Ibn Atd’ya (6.
309/922) fikitleri sorulunca Cetiti “Bu adam kafirdir. Boyle soyleyen bitinin
oldurilmesi gerekir.”, Sibll “Kim boyle bir sey sOylemisse men edilmistir.”
demis, Ibn At ise Hallic'in fikrine sahip ¢ikmis, bu tavri élimiine sebep
olmustur.’ Ciineyd’in bas talebesi olarak Ceriri’nin Hallic karsithigi
belirgindir. Fakat Ibn Ata sahip ¢tkarken Sibli’nin Hallac karsitt séylemi nasil
yorumlanabilir? I.. Massignon “Ciireyri ile Sibli yan cizdiler, fakat Ibn Ata
inancini inkar etmedi.” diyor. Bizim kanaatimize gbre bu yorum biraz
insafsizdir. Gergi Ceriri’nin Hallic’in katline zoraki fetva verdigi* iddia edilir
-Massignon bu iddiaya karst kuskuludur-** ama Sibl’de béyle bir durum
olmadigi gibi Hallac’in basina gelenlerden duydugu act asikardur.

Hallac’a karst ctkislar kadar onun savunuldugu hadiseler de
yasanmustir. 1bn Atd'nin bu ugurda can verdigini soylemistik. Bir diger
savunma ise Ibn Hafiften (6. 371/982) gelmistir: Bagdat’ta Ciineyd Hallac’t
elestirerek fiillerini sihre yormus, oradakiler Clineyd’e saygilarindan sessiz
kalmislardi. Fakat Ibn Hafif Ciineyd’e karsi ¢tkmis ve “Ey seyh! Sozii
uzatma. Duaya icabet ve sirlardan haber vermek sthir, el ¢cabuklugu gibi
seylerden degildir.” demis, digerleri Hafif'ten yana olmuslardir. Bu hadise
Hallac’a anlatildiginda giiliimsemis ve “Ibn Hafif Allah hakk: icin dogru
tarafta durmus. Ciineyd’e de ki: Zulmedenler hangi akibete ugrayacaklarini
goreceklerdir (Suara, 26/227)."** Bagka bir rivayette ise Hafifin Hallac
elestirisi karsimiza cikmaktadir. Icinde “Sonra (Allah), yiyen icin (biri)
suretinde halkina zahir oldu.” ibareleri gegen bir siir duyunca “Allah’in laneti
boyle bir sey soyleyenin tizerinedir.” demis, siirin Hallac’a ait oldugu
soylenince “Eger itikadi buysa o kafirdir.” sézlerini sarf etmistir.* Fakat bu
rivayette Hafife tuzakli bir soru sorulmus, once ibare sonra ibarenin

4 Hatib el-Bagdadi, Téarhu Bagdid, 8/706; Zehebi, Siyer, 14/328; Ibn Kesir, e/-Bidaye,
14/831.

42 BEyyup Akdag, “Hallac’n Mahkeme Stireci ve Katline Fetva Verenler”, Din Bilimler:
Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020), 1187.

4 Massignon, Halldc-1 Mansir'un Cilesi, 125.

#  Ebul-Hasan Ali b. ed-Deylemi, Sirezi’s-seyhi’l-kebir Ebi Abdillalh Mubammed b. Hafif;
cev. Ibrahim ed-Destiki (Kahire: es-Sekafetii’l-Islamiyye, 1977), 279-280; Ali b.
Enceb el-Bagdadi es-Sai, Abbdrn’l-Hallde, thk. Muvaffik Fevzl el-Ceber (Dimask:
Daru’t-Taliati’l-Cedide, 1997), 88.

4 Zehebi, Siyer, 14/325; Tbn Kesir, e/-Bidiye, 14/823.
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Hallac’a ait oldugu s6ylenmistir. Hafif’in cevabmimn bu sebeple sartl gelmesi
ve belki s6ziin Hallac’a ait olmadigint ona yaksstirildigini séylemesi dikkate
deger gorinmektedir. Kald: ki Hafif’in Hallac’t Rabbani bir dlim kabul ettigi
ve mesaythin ¢ogunun onu tekfir ettigini duydugunda, Hallac’da tevhid
yoksa alemde tevhid kalmadigina dair sézleri malumdur.*®

Yine ayni dénemde Hallac’in bu tarz sézleri ve sekran tavrina karst
baska bir elestiri sahnesi Mekke’de yasanmustir: Muddeilere karst sert ve
seriata riayette titiz tavri ile bilinen Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini (6.
330/941), hocast Eba Abdillah el-Magribi (299/911?) ile Mekke’ye
gittiginde Hallac’t ¢6lde glinesin altinda yalin ayak bastkabak, sermest
g6rmis ve “Kim dava gitmenin semeresini gormek isterse Hallac’a ve onun
basina gelenlere baksin.” demistir.” Herhalde o Hallic’in sekr halinden
kaynakli g6rdigh manzaray tasavvufl zeminde degil de dinin hudutlarini
ihlalin elim bir semeresi olarak gortiyordu. Kanaatimize gore Seyban, seriata
riayetteki titizligi nedeni ile Hallac’in hallerini seriata muhalefet noktasinda
degerlendirmistir. Nitekim o miridanini Sibli ile goriismekten, meclisine
katilmaktan, onun sézini dinlemekten men etmisti. Ibridhim b. Seyban’in
SibIP’yi dini ilimlerden soru sorarak imtihana tabi tuttuguna dair bir rivayet,
seriat-hakikat dengesinde, sekr hali gii¢lii bir ismin dinin zahiri boyutunda
ne kadar ehil oldugunu anlamaya yonelik olmalidir. Santyoruz Hallac’a bakist
da bu minvalde idi.**

Hallac’a digerleriyle ayni sebeplerle karst ¢ikan isimlerden biri de
Ebu Yakab en-Nehrecarf’dir (6. 330/941). L. massignon’a gore Nehrecuri
ilmin (yani Kitap ve Siinnet bilgisi) amele tstiin oldugunu savunuyor ve
soyle diyordu: "Esrime (vecd) halleri ancak ilmin verileriyle uyustuklar
zaman gecerlidirler."” Anlagilan o ki Nehreclti, Hallic’in yalniz kerimet
tird davransglarina degil, sekr halinden kaynakli oldugunu distndigi
Ogretisine seriata muhalefet gerekgesiyle karst ¢tkmustir.

Siirecin ardindan ihtilaflar devem etmistir. Son bir rivayetle bu kismi
noktalayalim: Ciineyd cizgisine yakin bir isim oldugu anlasilan Muhammed
b. Davud ed-Dukki’ye (6. 360/971) Cehm Diikknin sema‘ esnasinda
cosarak bir agact yerinden soktiigii haberi gelir. Daha sonra iki isim bir

4 Hatib el-Bagdadi, Tdrfb% Bagdid, 9/706; Ferididdin Attar, Evliya Tezkireleri, 528;
Zehebi, Siyer, 14/325; Ibn Kesir, ¢/-Bidaye, 14/823.

47 Sal, Abbéaru’l-Hallde, 91.
48 Serrac, el-Liima‘ 210.

49 Massignon, Halldc-2 Mansir'un Cilesi, 165-166.



104 Mehmet UYAR

mecliste kargilasirlar. Déavud  ed-Dikki, yine sema‘a kalkan Cehm’i
ayagindan yakalar, Cehm yerinde c¢akilt kalir ve kimildayamaz. Cehm bu
durum iizerine: “Ey Seyh! Tevbe! Tevbe!” diye nara atar.” Yiiz yilt askin bir
omiir stirdigii séylenen” Diikki’'nin bu hadiseyi ne zaman yasadigini
bilmiyoruz. Fakat rivayetin sahvda karar kilinmis dokusu dikkat ¢ekicidir.
Ornegin 6nceki rivayetlerde Eba Hamza el-Bagdadi, Muhasibi’ye karsi
ctkmis, Hallac kendi halini savunmus; Sibli, Seyban’in elestirileriyle tevbe
etmemistir. Sayet daha ge¢ dénemde yasand: ise bu rivayet sahv ekoliniin
agirhginin ve belki klasik eserlerde gordiigiimtz temkinli yaklasimin
habercisi olabilir. Oyle ki tasavvufun temel esetlerinde ya dogrudan sahvin
ustinligh vurgulanir yahut cogunlukla sekri sahv, gaybeti huzir, cemt

tefrika, fenayr beka, telvini temkin takip ederek bir 6nceki halden daha
Ustine gecis yapilarak bir uyum saglanir ki sekr esasl haller sithhat bulsun.
Béylece sahv, sekri kapsayan, ona gegerliligini kazandiran ve bir tstteki ruhi
asama olarak tanimlanir ve sahv olmadan sekre yer verilmez>® Elbette
klasiklerde gordigimiz bu yaklasimin ge¢miste yasanan ihtilaflarda
ornekleri vardir. Asagidaki 6rneklerin bir kism1 bu baglamda verilecektir.

2. Tasavvufi Temelde Yer Alan Thtilaflar

Tasavvufl temelde yasanan ihtilaflar, aynt zaman diliminde fakat bir
oncekine gore farklt bir mecrada ilerler. Bu noktada seriata muhalefetten
ziyade sekr/sahv hallerinin (kahir ekseriyet sekr elestiri almistir) usul ile ilgili
bir red veya sekr/sahvin makam acisindan tGstunligini kabulden kaynaklt
tartismalar s6z konusudur. Bu nevi ihtilaflar deyim yerindeyse halka ve zahir
ulemaya kapalidir. Seriata muhalefet s6z konusu olunca tartismalarin iginde
yer alan zahir ulema, tasavvufun i¢ dinamikleriyle alakali bu konulardan uzak
kalmustir. Onlar 6rnegin Hallac’in bir sézinu actkca hbulil, ittihad olarak
gordukleri igin yargilamuslar; safilerdeki gibi Hallac’in asil kabahatinin sirrt
fas etmek oldugu gibi tasavvuf ici meselelere girmemislerdir. Bu anlasilabilir
bir durumdur zira bir yandan zahir ulema tasavvufu bir ilim olarak kabul
etme konusunda hayli direng gostermis, diger yandan sufiler bu ilmin (veya
tutulan yolun dini yasam tarzinin) ic isleyisine dair usul/ilke/kuramlarini
tesis etme yoluna gitmistir. Bu baglamda usul bir safinin -mesrebinden,
egitiminden, ¢evresinden kaynakli olabilir- fakri ya da gmayr benimsemek,

50 Kuseyrd, Kugeyri Risdlesi, 157.
51 Stlemi, Tabakat, 448.

52 Bk. Serrac, e-Liima’, 85-93, 275, 419; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 190-200;
Kuseyti, Kugeyri Risalesi, 158-168; Hucvirl, Hakikat Bilgisi, 251, 312, 428.
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tevekkiile 6ncelik vermek, yalnizligi yahut sohbeti tercih, sekr, sahv taraftar:
olmak gibi tecribi alanda temel egilimini; makam farki -sekr/sahv
denkleminde- manevi bir hiyerarsik Gstinligi veya safinin tist makamlarda
olusundan kaynaklt tercihini ifade etmektedir. Bu iki baslik bazen birbirine
olduk¢a yakinlasir ama usul ihtilafinda dogrudan kabul etmeme; makam
farkinda ise kabul ile birlikte sekr/sahvin daha dusik veya yiksek bir
mertebe, makam oldugu fikri agir basabilmektedir.

A. Usul Farklihig1 Agisindan Ihtilaflar

Gorebildigimiz kadartyla usul ile ilgili en eski ihtilaflardan biri -biiyitk
ihtimalle- Misit’da yasanmustir. Tayalisi er-Razi adli bir safl, Zinnin el-
Misti’nin (6. 245/859) istadt oldugu séylenen Israfilin yanina gider. Israfil
onu gorince, (semat kastederek) boyle seyler okuyup okumadigini sorar.
Tayalisi “Hayir!” deyince “Sen de amma kalpsizmissin!” der.”> Bu detay
seviyesinde bir rivayettir ve tasavvufun bitiiniine dair yorum imkani
tanimaz. Ama bizi su tahminlere gotiirebilir: Misirda ikinci asrin sonlart ile
tctincl asrin ilk yarisinda sema’ meclisleri kuruluyor ve Ziinnin’un hocast

bunlara katiliyordu. Bu meclislere katiip katilmamakla ilgili tercihler vard:
ve Israfil’de gordiigiimiiz gibi, katilanlar katilmayanlart tasavvufi hazlardan
yoksun gortyorlardi. Zinnin’un Bagdat’ta bir sema‘ meclisinde stfilerle bir
araya gelince bir kavvalin okudugu siir tzerine ylzustii distigi ama
alnindan akan kanin yere damlamadigy, oradakilerden birinin bu manzarayla
cosup semaa kalkacakken Ziinninun bunu engelledigine dair rivayet,

Misir’da sema‘in en azindan bir grup arasinda benimsendigini ve kitlesel bir

etki alan1 oldugunu hissettirmektedir. Zira Bagdat’ta kurulan meclis, Misir
ve Bagdatli sufilerin mesrep benzerligine -en azindan Bagdat’ta coskulu
meclislerin varligmna- bir isaret olarak gorilebilir. R. Nicholson’in Kuseyri ve
Attar’a dayanarak Ziinnin’u sema’ ve vecdi tanimlayan ilk isim saymast bu

baglamda 6nemlidir ve genel manzaraya dair ipuglart barindirmaktadir.™
Her ne kadar bu rivayet ve yargilar kesin degilse bile erken dénemde
Bistam’da oldugu gibi Misir-Bagdat hattinda sekrin stfiler arasinda tercihe
sayan bir agirliginin oldugunu gosteren ciddi emarelerdir.

Melametiligin anavatant Nisabur’da sekrin bir usul hatasi olarak
goruldigine dair mihim bir rivayet vardir. Eba Hafs el-Haddad’a (6.

53 Serrac, e/-Lima’, 361.

>4 Nicholson, Tasavvnfun mensei problemi, 44.
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260/874) ashabindan birinin sema’ ettigi, bu esnada heyecanlanip agladigi,
cigliklar attig1 ve Ustiind basint yirttigi séylenir. Bunun tzerine Haddad “Bu
zimre neyle amel ediyor? Bu yaptiklari seyin kendilerini kurtaracagini mi
santyorlar?” diye tepki gosterir.”® 11k bakista Haddad’in tepkisinin sebebi
seriata muhalefet gibi gortnebilir. Fakat Haddad kendisinde vecd hali
gortinen bir karakterdir. “Sevk kasesinden i¢cmek”, “heyeman halinde
dolagmak”,”® “muhibbin dingin olamamast”™" gibi ibareleri yaninda bir giin
duydugu bir ayet tizerine kendinden gecip kizgin demiri ¢iplak elle tuttuguna
dair anlatimlar ondaki sekr halini gostermektedir. Onun karst ¢iktigt husus
sufinin durumunu actk etmesi, melamete mubhalif davranmastyla ilgili
olmalidir. Haddad’da melametin temel bir ilke oldugu ve her tirli halin gizli
kalmast esast malumdur. Zikrettigimiz olayda kizgin demiri ¢iplak elle
tutunca kimligi aciga ciktigt icin demirciligi birakip kendini inzivaya
vermistir.” Nitekim EbG Osman el-Hiri’ye dair bir riviyet, bu cografyada
Haddad’in distince kodlarmin islek oldugunu gostermektedir. Eba Osman
el-Hiri tevactid halinde bir safiyi goriince soyle demistir: “Eger (bu halinde)
sadik isen sirrint izhar ettin. Yok yalanct isen o zaman sirk kostun.””

Misir, Bistam ve Nisabur’a nazaran Bagdat, sekr-sahva dair
ihtilaflarin  daha yogun yasandigt ve Cineyd-i Bagdadinin belirleyici
karakteriyle en onemli figlir haline geldigi bir merkez gérinimiindedir.
Yukarida, bilhassa Hallac’a sekr hali tizerinden ciddi elestiriler yapildigini
zikretmistik. Bu ayni zamanda Hallac icin yogun bir miicadele alani
demektir. Ote yandan Ciineyd-i Bagdadi deyim yerindeyse Bagdat'in ele
avuca sigmayan sekran isimlerine karst sahv merkezli bir hat olusturmustur.
Nitekim bir sonraki bolimde ayn1 durum ¢ok daha acik goriilecektir.

Ciineyd-i Bagdadi ile Tbn Ata arasinda fakr-gma konusunda bir
anlasmazhk yasanmistir. Eba Talib el-Mekki’deki kayda gore Ibn Ata
zenginligi Gstin tuttugu icin Ciineyd ona beddua etmis, bu sebeple mali telef
olmus, evlatlari 6ldiiriilmis, aklini yitirmis ve sonunda soyle demistir: “Bana
Ciineyd’in bedduast isabet etti”” Louis Massignon’a gore bu rivayetlerin

55 Siilemi, Tabakat, 119; Tbn Hamis, Mendkibu'-ebrar, 2./ 304.
5 Stlemi, Tabakat, 119.

> Ferididdin Attir, Evliya Tezkireleri, 364.

8 Hucvirl, Hakikat Bilgisi, 189.

59 Serrac, e/-Lima’, 380.

60 BEbt Talib el-Mekki, Kalplerin Az, gev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (Istanbul:
Semetkand Yay., 2003), 2/268.
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temelinde Ciineyd’le arasindaki anlagsmazliklardan kaynakli olsa gerek Ata’ya
karst hasimhk yatmaktadir. Bilindigi gibi Cuneyd asiriliklari sevmeyen,
temkini elden birakmayan bir isimdir. Ornegin ne zaman kendisinden bir
sey isitse yiksek sesle cigliklar atan bir miuridini, béyle yapmaya devam
ederse kendisiyle bir daha sohbet etmemesi konusunda uyarmustir.”’ Buna
karsin Ibn Atd’da ac1 cekme, belalara diicar olma istegi gorillmektedir. Eba
Nuaym hal terciimesinin hemen basinda onu séyle tanitir: “Zaptedilmis
esitlerin mertebelerine, bela ehlinin makamlarina kendini adadi. Kendilerine
bu belalar bahsedilmis olanlarin safa ve yuceligini temenni etti. Sonra mihnet
ve belalara diigar oldu (bu belalatla imtihan edildi).” I.. Massignon, Ata’nin
“Ey Rabbim, bana aci1 gektir ve o acinin icinde beni iyiliginde tut.” diye dua
ettikten sonra, yakinlarindan yirmi bir kisiyi, malint miilkiing, evlatlarint ve
yaklasik yedi yil boyunca aklini yitirip galebe halinde dolastigint séyler.”
Hucvir’nin Hallac, Sibli, Eba Hamza el-Bagdadi (6. 289/901-902) gibi
isimlerle birlikte gaybeti huzurdan énde tutan isimler arasinda Ibn Ata’yt
saymast 6nemlidir.** iste egilimleri farkli bu iki isim arasinda yasanan ama
ayrintilarini bilmedigimiz bir anlasmazlik sekr-sahv dengesi hakkindadur.

L. Massignon’un nakline gore Ata, Ciineyd’de kars: sabirla ve actyla
gerceklesen ruhi yukselisin, anlik vecde kapilmayla olan yiikselise karst
tstinligiini savunmus, askinhga vecd ile gecisin act ile olacagini (Ciineyd
zevk ile olacagmi savunmustur) dile getirmistir. Bu tartismanin genis
anlamda igeriginden mahrumuz. Ancak Ata’nin actyla birlikte bir kendinden
gecise meyilli oldugu, Ciineyd’in ise Ata’ya gore dengeli bir tutum izledigini
soyleyebilitiz.”® Detaylarin elde olmamast bir talihsizliktir ama iki ismin bu
karsilagmasi, genel bir usul farkindan ziyade, Ciineyd zamaninda sekr-sahv
hakkinda yasanan tartigmalarin kazandigi fikei boyutlart gostermesi
acisindan hayli dikkat ¢ekicidir. Bir bakima konular olgunlasmis ve
derinlesmis, sekr-sahv hallerinin kavramasi gli¢c detaylar: safiler arasinda
tartisilir hale gelmistir.

Ilging bir sekilde Tbn Ata bir yandan Ciineyd ile ihtilafa diiserken
diger yandan bagka bir gerekceyle Ebu’l-Hiiseyin en-Nuari’nin sekran
hallerinden rahatsizlik duymustur. Bir giin Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-

o1 Herevi, Tabakdtu’s-sifiyye, 575.

62 isfahani, Hilyetii l-evliyd, 10/302.

63 Massignon, Halldc-1 Mansir'un Cilesi, 137.

64 Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 312.

65 Massignon, Halldc-2 Mansir'un Cilesi, 138-139.
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16) ile Ibn Ati, Ciineyd’in yanina gelerek Nari’nin birbirine zit seyler
soylediginden sikayet edetler. Santyoruz bu hadise Nari’nin 6limtnden kisa
siire Once cereyan etmistir ve belki Ibn Ata zor siirecleri kismen atlatmustir,
Sema' taraftart oldugu yoniinde rivayetler bulunmakla birlikte Ruveym,

Hucviri ve Attar'in kaydina gore Galitu'l-vicidin adli bir eser telif etmis ve
stfileri fend konusunda hata ettikleri icin elestirmis bir isimdir.”” Ona
gorustigl seyhlerin sema'daki durumlarini nasil buldugu sorulunca “Igine

kurt dalmis koyun striisti gibil” cevabini verecek kadar kendinden gegmeye
karst oldugu goriliir.”® Iste bu iki isim Ebu’l-Hiiseyin’den duyduklarmin
Stfestaiyye’ye (veya Stfistaiyye)® ait sézler oldugunu belirtirler. Ciineyd
onlari boyle konusmaktan men eder ve bu durumun onun akli dengesinin
degisimiyle ilgili oldugunu séyler.”” Sayet Zehebi’nin bu nakli dogru ise Ibn
Ata ve Ruveym, Nuri’yi yanls bir mecranin fikirlerini dile getirmekle itham
etmislerdir. Fakat Cineyd’in temkinli yaklasim: burada yine giicli sekilde
ortaya ¢tkmaktadir. O, Nari’deki sekr halini dimagindaki bozulmaya vermis,
bu asiriliklara karst onu dostane ikaz etmistir. Yine bagka bir giin Ebu’l-
Hiseyin en-Nuri’nin ii¢ giin ii¢ gece evinde nara attig1 haberini duyunca
Nuari’nin yanina gitmis ve soyle demistir: “Sayet O’nunla beraber cosup
tasmanin, nara atmanin bir faydas: vardir diye biliyorsan, bana haber ver ki
ben de cosup tasayim. Sayet nara atmanin bir faydast yoksa o zaman teslime
razi ol ki, gonliin mutlu olsun.” Rivayete gore Nuri bu nasthattan sonra nara
atip cosmayt birakmustir.”!

EbtG Nuaym’in “sekran, atsan” olarak tanimladigr Sibli, Bagdat’ta
sekrin adeta miicessem bir hali gibidir. Bununla birlikte o, arkadagt Hallac™
bu husustaki usuliinden dolay: tasvip etmemis ve soyle demistir: “Biz Hallac
le ayntydik (aynt goriis ve durumdaydik). O durumunu (ve bildiklerini)

66 Eba Abdurrahman Stlemi, “Kitabu Nesimi’l-ervah™, Meenda-i dsar-c Ebi
Abdurrabman Silemi, ed. Nasrullah Pircevadi, thk. Ahmed Tahir Iraki (Tahran:
Merkez-i Nest-i Danisgahi, 1953), 2/165-166.

67 Isfahani, Hilyetii l-evliyd, 10/297-300.

% Hsasen onun sema’ taraftart olusu ile bu elestirisi dogrudan bir zithk icermez. Zira
anlagildigi kadanyla o sema‘dan ziyade bu esnada ortaya ¢ikan saskinlik ve sekr haline
karst ctkiyordu. Serrac, e/-Liima’, 361.

6 Vatlik ve olaylarin gercekligi ile dogru bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigint savunan
felsefl akim. Genis bilgi igin bk. Ibrahim Emiroglu, “Safestaiyye” (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009).

70 Zehebi, Siyer, 14/75.
7t Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 196.
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aciklady, ben ise sakladim.” Nitekim Sibli, Hallac’t daragacinda gbriince bu
distnceyle “Biz seni elalemin isine karismaktan men etmemis miydik?”
(Hicr, 15/70) ayetini okuyarak adeta dostuna sitemde bulunmustur.”” Onun
bu elestirisi sufilerin seriata muhalefet gerekgesiyle gosterdikleri tepkilerden
farkli bir 6nerme icermektedir: Sirr1 fas etmek. Anlasilan o ki Sibli, mahkeme
surecinde sOyledigi bir s6z aleyhine taniklik etmesine ragmen Hallac’n
Ogretisine her yoniiyle muhalif degildir ama ona gore Hallac kendi sonunu
hazirlayacak kadar ciddi bir usul hatast yapmustir. Ne var ki Sibli, Hallac’a
yonelttigi bu usul hatast elestirisini kendisi de Ciineyd’den duymustur.
Cuneyd’e bir mektup yazarak ortaya ctkinca kisiyi etkisi altina alan, delillerin
silindigi, dillerin konusamaz oldugu, ilmin kaybolup gittigi bir hal ve bu
halde bulunan kisiye halk ragbet gosterince Allah’tan uzaklasmast hakkinda
fikrini sormustur. Anlasilan Sibli bu hali yiice bir mertebe olarak gériiyordu.
Zira Cineyd cevabinda Sibli’ye bu sbzlerden sakinmasini tavsiye etmis ve
soyle demistir: “Biz (bu sézleri) mahzenlerde konusuruz. Sen ise geldin ve
(bu yolun) sirrint acik ettin. Oysa sen ve ekabir arasinda on bin tabaka var
ve daha ilk tabaka senin tuttugun bu yol ve anlattiklarindir.”” Goériildigii
gibi Cineyd’in bu elestirisi sirr1 fas etmenin Otesine ge¢mekte ve sekr
hallerinin mertebe bakimindan sahva gore ibtidai kaldigini isaret etmektedir.
Cuneyd’in bu tutumu Bagdat'ta bir etki alani olugturmus, bir ekol ve
gelenege dogru gelisim gostermistir. Nitekim Cafer el-Huldi (6. 348/959),
Ebu Bekr es-Sibli’yi sadece bir kez muhib konusundaki fikrinden dolay1 hos
gordugint soylemistir. Ciineydi ¢izginin bir temsilcisi olan Huldi, santyoruz
hocast Ciineyd gibi Sibli’nin sekran hallerini tasvip etmemistir.”

Anlasildigt kadariyla iyice belirgin hale gelen sekr-sahv agirlikli
tutumlar, Ciineyd ve akabindeki donemde sufilerin ayak bastigt hemen her
yerde tartisilir olmugtur. Mekke’de Ebt Yaktb en-Nehrecuri (6. 330/941)
ile Eba Ali er-Razbar’nin fena-beka konusundaki uzun tartismalarini
burada zikredebiliriz. igerigini bilemiyoruz fakat bu tartismada Nehrecuri
Basralilarin, Razbari ise Bagdatlilarin fikirlerini savunmustur. Tartismanin
galibi ise Rlzbari olmustur.” Yine -tahminen sonraki bir donemde-
Serahs’ta Mecnun Lokman ve Eba Fadl Hasan adli iki safiden bahsedilir.
Ebt Fadl ihtilafl bir konusmanin sonunda Mecnun Lokman’a soyle hitap

72 ibn Kesir, e/-Biddye, 14/820.

73 Setrac, el-Liima’, 305-306. Rivayetin benzer bir versiyonu icin bk. Kelabazi, Dogus
Devrinde Tasavouf, 227.

74 Tbn Hamis, Mendkibn’l-ebrir, 2/662.
75 Deylemi, Siretii’s-seyh, 129-130.
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eder: “Mestlikten sahv haline gel, sahv halinden de bizar olma. B&ylece
ihtilaf ortadan kalkar, o vakit ben ve sen ne istiyoruz, bilirsin.” Hiicviri’nin
bu nakli Tayfariler ile Cuneydiler arasinda cereyan eden ihtilafin bir stiregi
gibi gériinmektedir.”

Sayica daha az olmakla birlikte sekr dustincesinin sahva karsi elestirel
yaklasimini gordiigiimiiz bazt rivayetler de mevcuttur. Ornegin Hallac-1
Manstr, Ibrahim Havvas’a usuliinin ne oldugunu sormus, aldig1 zevekkiil
cevabi tizerine sdyle demistir: “Omriinti batininin umrani icin zayi ettin,
tevhiddeki fena nerede kaldi?””" Kanaatimize gére Hallac, tevhide dayalt bir
fena, kendini gormeme olmadan ayiklik halinde tevekkile adanmayi yeterli
bulmamaktadir. Belki burada dogrudan sekr kavrami kullanilmaktadir ama
Hallac’n gondermesi kulun beseriyetten styrilmasina, kendini géremeyecek
seviyeye gelmesine yoneliktir. Bu baglamda onun fena vurgusunu sekr
baglammda degerlendirmek mimkiindir diye dastntyoruz. Yine aynt
doénemlerde Ebt Bekr el-Vasiti (6. 320/932) Nisabut’a gelince, Ebi Osman
el-Hir’nin talebelerine, ustatlarinin kendilerine ne emrettigini sormustur.
Stirekli taatte bulunmayr ve taatteki kusurlart gbrmeyi emrettigini
sOylediklerinde Vasiti “Size katiksiz Mecusiligi emretmis. Taatin yaraticisina
bakip ondan gaybeti emretseydi ya!” demistir.”® Vasiti, Hit’nin 6gretisinde
Allah’tan bagkasini miisahededen kaynaklanan bir ikilik gérerek buna
siddetle karst ¢ikmistir. Burada sekrin veya kendinden ge¢menin izlerini
gorebilmek icin Vasiti’nin sevahidi gérme hususundaki goriislerine bakmak
gerekir. Ona gore Hakk’in hakikati ancak hakikatin Allah oldugunu bilmekle
anlasilabilir ve boylesi bilince ulasan safileri Allah, sevahidden mahvedip
kendi sahidliginde sabit kilmustir.” Anlasildigina gore kulun beseriyetten
mahvolmadan ve esyayr goremeyecek bir gaybete dismeden hakikate
ulagmast Vasitfye gore miimkiin degildir. Massignon’un onun Irak’tan
kacisint Hallac yanlist olmasina baglamast ile verdigi tepkideki temel tutumu
bu noktada ortiismektedir.”” Havvas’m Yésuf b. Hiiseyin er-Razi, Hiri’nin
bir sufi ile yasadigt hadisede elestiren tarafta iken Hallac ve Vasiti gibi iki

76 Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 251-252.

77 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavonf, 167; Hicvidd, Hakikat Bilgisi, 268.

78 Herevi, Tabakatu’s-siftyye, 433; Ferididdin Attir, Evliya Tegkireleri, 656; Mustafa el-
ArGsl, Netaicn'l-efdri’-kudsiyye (Zekeriyya el-Ensari'nin Kugeyri serhinin hagiyesi), thk.
Abduviris Muhammed Ali (Beyrut: Dari’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1971), 1/276.

7 EbG Abdirrahman es-Sillemi, Hakdikn't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Darul’l-
kitibi’l-lmiyye, 2001), 1/301-302, 336, 340.

80 Massignon, Halldc-: Mansiir'un Cilesi, 228.



Sekr-Sahv Ekseninde Siifi I htilaflar: 111

karakter karsisinda elestirilen duruma diismeleri ilging bir ayrintidir. Bu
noktada tipki Ctineyd gibi -belki o denli giiclii olmasa dahi- Hallac’m etki
alanindan bahsetmek mimkiin gériinmektedir.

Usule dair ihtilaflarin iginde tasavvufl ilkelere dayali 6nemli bir
gerekce bulunmaktadir: Safiler arasindaki makam farki. Erken dénemden
itibaren sufilerin kendi aralarinda manevi bir hiyerarsi gozettikleri
goriilmektedir. Tlk elden zahidin mi safinin mi Gstiin oldugu noktasindan
baslayan ayrimlar® sifi karakterin kendi icinde gosterdigi birtakim mertebe
farklarina ve daha sonra klasik eserlerde go6rdigimiiz kavramlarin
derecelerine kadar uzanmstir.*” Ornegin Serrac makamlar bahsinde hemen
her kavrami tge ayirir ve makamin hakikatine ulasmalarina gore bu yolda
olanlart -miubtedi, tahkik ehli, mukarreb vb.- gibi farklt isimlerle zikreder.
Yahut Kuseyri yine haller ve makamlart izah ettigi kistmlarda heybet, tns,
cem' gibi kavramlarin birbirlerine olan ustiinlik durumlarina ve hakikat

ehlinin derecelerine gére bu hal ve makamlari tecriibe ettiklerine deginir.”
Dolaysiyla sekr-sahva dair ihtilaflarda sufilerin mertebelerine gére bir usul
secimi, diger tirli bir secimin ise bu gerekeeyle elestirisi s6z konusudur.

B. Makam Farklilig1 Acgisindan Yasanan Tartigmalar

Hicri tgtincti asrin baslarindan itibaren Horasan bir yandan sekr
taraftar1 isimlere ev sahipligi yaparken bir yandan reaksiyonlara, fikel
ayriliklara sahne olmustur. Yahya b. Muaz (6. 258/872), Bistami’ye bir
mektup yazarak soyle bir soru sormustur: “Ey Bayezid, mahabbet
deryasindan bir katre i¢ip mest olan (benim gibi) bir kimse hakkinda ne
dersin?”” Bistami ise ilging bir cevap vermistir: “Mahabbet sarab1 haline gelen
alemdeki butiin denizleri igtigi halde hala susuzlugundan feryad eden (benim
gibi) bir kimse hakkinda sen ne dersin?” Huicvird, halkin yanlis anlayarak
Bistami’nin sahv, Muaz’in ise sekrden konusuyor zannettigini, oysa isin
aslinin tam tersi oldugunu séyler. Clinkii sahv sahibinin bir katreye bile takati
yoktur, sekr sahibi ise ask sarabindan ne varsa icer ama yine ister.** Muaz
belki bu soruyu katt bir sahv taraftari olarak sormamustir ama Bistami’nin
onun sekr anlayisint yetersiz gordiigi kesin gibidir. Bu rivayet bir yaniyla

81 Ornegin Bistimi’nin su s6zi bu ayrima bir 6rnektir: “Arifin himmeti emeline, zahidin
himmeti yediginedir.” Stlemi, Tabakat, 74.

82 Bu konuda birka¢ érnek icin bk. Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/37; Kuseyt, Kugeyri
Risdlesi, 152-154; Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 433.

83 Bk. Serrac, e/-Liima’, 65-82; Kuseyti, Kugeyri Risdlesi, 148-168.

84 Hucvirl, Hakikat Bilgisi, 251.
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Bistami’de sekrin anlamsal boyutlarini anlamak icin iyi bir detaydir. Herhalde
Muaz’da ortaya ¢ikan sekr hali anlik, Bistami’nin kastettigi sekr ise stireklilik
ifade etmektedir.

Cuneyd’in sahva ulasabilmek icin sekr halini astigina dair rivayetler
vardir ve bazt sufiler icin bu usul degisimi bir merak konusu olmustur.
Etrafindakilerden biri bir giin ona soyle demistir: “Sen 6nceden bu okunan
kasideleri dinler, sema‘ vakitleri dostlarinla birlikte olur, hareket ederdin.
Simdi ise sakinsin (kimildamiyorsun).”® Bu durumda Ciineyd’in sekre karst
elestirilerinde, sekrin yasanilabilir veya yasanmast gereken bir hal olmakla
beraber, asilmast gerektigi, zira onun Otesinde ve Uzerinde hallerin
bulundugu, buraya ulasamayanmn sekrde takilip kalacagr fikri temel bir
6nermedir. Bunun ilk 6rneklerini Bistam'nin satahatini tefsir ettigi uzun
pasajlarda  gérmek mimkindiar. Cineyd, Bistaminin = s6zlerindeki
derinligin, mertebesindeki yiceligin hakkini vermekle beraber anlattig
seylerin bidayattan oldugunu, oysa miirid degil de murad olan kisinin nihayat
makamindan konusmast gerektigini israrla tekrarlar. Bistami’nin “Beni
vahdaniyyetin ile sisle, bana enaniyyetini giydir, beni ahadiyetine ytkselt.
Opyle ki halkin beni goriince “Seni gordiik!” desinler.” soziine karstlik,
yazdigt bir kitapta “Bu, tevhidin kemalinde kendisine tefridin hakikatinin
giydirilmedigi birinin soziidiir.” demistir. Son tahlilde Ciineyd, Bistami’yi
tamamen dislamamakla beraber, onun sekrde takilip kaldigini, en st
makamlara ulasamadigr gorisindedir: “Bayezid, halinin buyikligine
ragmen bidayet halinden ¢ikamamustir. Ben ondan halinin kemal ve nihayete
erdigine dair bir kelime duymadim."*® Bu sozler, Ciineyd’in sekr ve sahvi
hiyerarsik olarak nasil konumlandirdigini gosteren en 6zel 6rnekler olarak
kabul edilebilir. Hatta onun bu gorisii, genel anlamda sahv taraftar1 ekoliin
sekre bakismni belirleyen temel kaidedir. Onun Ebt Bekr es-Sibl'nin sermest
hallerine karst kurdugu su ciimle yine ayni minvaldedir: “Ya Eba Bekir!
Benim sana acidigim durum bu. Bu 1zidrap, rahatsizlik, hiddet, saskmnlik ve
satah miitemekkinlerin ahvali degildir. Bunlar bidayet ehline ait hallerdir.”"’
Cineyd’in sekri asan ve daha tist makamlari isaret eden tutumuna dair birkag
rivayet daha zikredelim:

85 Serrac, e/-Liima’, 360.

86 Serrac, e/-Lima‘, 459, 461, 479.

87 Serrac, e/-Liima; 382, 488; Ali b. Osman Cullabi el-Hiucvidd, Kegfu'-Mabeib Hakikat
Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 469.
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Sibli bir giin Cuneyd’e, kendisine fiilleri ve sozlerinde Allah’in kafi
oldugu adamin durumunu sorunca Ciineyd su karsihig vermistir: “Ya Ebua
Bekr, bu sordugun soruda, sen ve insanlarin ekabiri arasinda on bin makam
var. Bunlarin ilki su an sende baslayan mahvdir.”"

Cuneyd, Ebu’l-Huseyin en-Nuri ve sufi seyhlerden bir ziimre ile
birlikte iken kavval bir sey okur. Nuri ayaga kalkar ve raks eder. Sonra
Cuneyd’in bagina dikilerek -Ctineyd oturmaktadir- “Kalk” der ve “Ancak
kulak veren kimseler bu daveti kabul eder.” (Enam, 6/36) ayetini okur. O
zaman Ciineyd su ayetle karsilik verir: "Daglar1 gorir, onlarin durdugunu
sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler." (Neml, 27/88).*” Gerci Herevi,
Eba Ahmed el-Megazilt'nin Ciineyd de dahil, NGri’den daha ¢cok ibadet eden
birini gérmedigi seklinde bir sozini naklederek Nurfnin tasavvuf
tarihindeki yerine ayri bir 6nem atfeder.”” Dolayistyla Ntti’nin kendi fikri
agirhgint bu noktada zikretmek gerekir. Rivayet 6zelinde ise Cineyd’in kendi
bulundugu makamin icab1 -ve yiiksekligi sebebiyle- bu sekilde davrandig
yani sakin kalmay1 makbul goérdigii sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Baska bir rivayette Ciineyd, Muhammed b. Mesttik ve Ibn Ata bir
mecliste birliktedirler. Kavval bir ilahi okur, Ciineyd haric digerleri vecd hali
gosterirler. Clineyd’e nasil sakin kaldigini, bundan hi¢ mi nasibi olmadigini,
hi¢ mi zevk almadigini sorarlar. Bunun tizerine Clineyd yukarida verdigimiz
ayeti okur.” Siiphesiz Ciineyd’in bu tavri tasavvuf diisiincesinin mihenk
taslarindan biri haline gelmistir. Bununla birlikte, etrafindakilerin Ctineyd’in
sakinligini saskinlikla karsilamalari, sekr halinin sahva karst -pek giicli
olmayan- bir tepkisi olarak dustnilebilir. Cuneyd’in glicli karakteri
karsisinda belki agiktan ve sert tepkiler verilmemistir ama en azindan
sakinliginin onlarda yarattig1 saskinlig ifade etmislerdir. Buna gore sekr,
Cuneyd’in karst cikislaryla birlikte, Bagdat’ta en azindan bir kesim saf
arasinda varhgmni sirdirmeye devam etmistir. Nitekim yukarida da
goruldigi gibi eskiden beri Bagdat’ta coskulu meclislerin varhigina dair
rivayetler meveuttur. Ornegin Ebu’l-Hayr el-Akta‘et-Tinati (6. 340/951-52)
Bagdat'ta iken meclisine oranin stfileri gelmisler ve satahatli sozler
konusmuslar. Tinat’nin bu sézlerden gogsii daralmis. O sirada meclise bir
aslan girmis, icerdekilerin her birinin beti benzi atmis, birbirlerini ¢igneyecek

88 Serrac, e/-Lima", 487.

89 Herevi, Tabakdatu’s-sifiyye, 467.
%0 Herevi, Tabakdtu's-sifiyye, 191.
o1 Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 469.
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olmuslar. Bunun tzerine Tinati “Dostlar! Hani bu davalar nerede?” demis.
Galiba Tinati anlasilmasi g, sekr halinde s6ylenen sézlere itibar etmiyor ve
bu tarz seyleri dogru bulmuyordu. Nitekim ona gére amelini agik eden
miiri, halini actk eden ise miiddeidir.”* Rivayetin dogrulugu tartisilabilir.
Fakat bu anlatim tst bir makamin (sahvin) daha alttaki bir makama karst
kesin dstunliigi yahut bu ustinliigiin bir beyant olarak goriilebilir.

Kanaatimize gore sckr-sahv arasindaki makam farki Cuneyd
merkezinden baslayarak sufiler arasinda dalga dalga yayilmis, sekr asilmast
gereken yahut sahv, sekri mutlaka takip etmesi gereken bir hal olarak
gorilmeye baslanmistir. Horasan taraflarinda Clineydi egilimler gdsteren
Ebua Ali el-Cazcantye (6. 3/9 yuzyil) Bistami hakkindaki fikri sorulunca
soyle demistir: “Allah Bistami’ye rahmet eylesin! Onun bir hali vardi ve
onunla konusurdu. O, belki asir1 galebe ve sekr ile konusuyordu. Onun
kelamt onun ve konustugu kisinindir. Onu hikaye edenin degil.” Ctizcani,
galiba Bistami’nin sozlerini anlasilmaz buluyor, sozlerde bir problem
goriiyor ve muhtemelen tasvip etmiyordu ama boylesi buytk bir isme
hirmette kusur etmekten ¢ekindigi icin bu sozlerin ancak Bistami’nin
icinde oldugu hal ile anlagtlabilecegi fikrini ortaya koyuyordu.”

Agirlik sahv lehine olmakla birlikte Sibli’ye dair bir rivayet her iki
kanadin kendi Ogretisine baglt kalma cabalarini gbstermesi agisindan
onemlidir. Bilindigi gibi Sibl’de sekrin en tst boyutlarina ulasma ¢abasi
hakimdir. Hatta o, bu hususta Bistami’yi bile duisitk bir makamda
gorebilmektedir. Mesela ona Bistaminin anlasimasi giic bazt sozleri
sorulunca “Eger Bistami burada olsayd: yanimizdaki genglerden birine tabi
olurdu. Sayet benim séylediklerimi anlayan biri olsayds, ben ziinnar takmay:
(gerektirecek) sekilde konusurdum.”* diyecek kadar sekrin mukimidir. Bir
glin pazarda bir topluluk ona “Bu delidir!” demislerdi. Sibli ise onlara séyle
seslendi: “Size gére ben mecnunum, bana gore siz sthhatlisiniz. Allah benim
divaneligimi sizin sthhatinizi artirsin; benim divaneligim mahabbetimin
siddetindendir. Sizin sihhatiniz gafletin son haddinde olusundandir. Imdi
Allah benim divaneligimi ziyade kilsin ki kurb tizerine kurb, O’na yakinlik
tzerine yakinlik hasi olsun. Sizin sthhatinizi ve (sahvinizi) artirsin ki bu'd

%2 Eba Abdirrahman es-Silemi, Taribu's-sifiyye ve bi-zeylibi  mibanu’s-sifiyye, thk.
Muhammed Edib el-Cadir (Dimagsk: Daru Ninevi, 2015), 387; Istahani, Hilyetsi l-evliya,
10/377-378; Herevi, Tabakatn’s-sifiyye, 471; Ibn Hamis, Mendkibu’l-ebrar, 2/705.

93 Stlemi, Tabakat, 248.

94 Serrac, el-Liima‘ 479.
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tzerine budunuz, O’ndan uzak olusunuz tUzerine uzak olusunuz

fazlalagsin.” Pazarda Sibli’ye divane diyen toplulugun o bélgenin halk: yani
sufl olmayan kisiler olma ihtimali daha ytksektir. Ama Sibl’nin s6ylemine
bakilirsa divane ve akilli olmak, tasavvuftaki sekr-sahv ayrimiyla yakindan
ilgilidir. Goraldiga gibi Sibli cevabini bu distnce tizerinden vermis, iki
kavram arasinda agikea bir tercihte bulunmustur. Zira Sileyman Uludag’in
ceviride isaret ettigi gibi Farsca metinde gecen Augydr kelimesi yalniz sihhat
manasinda degil ayiklik, kendinde ve zeki olmak gibi anlamlara da
gelmektedir.”

Gorildugt gibi Sibli’nin dili burada serttir. Oysa Cuneyd’in onu
elestirdigi sahnelerde Sibli genellikle sessiz kalmistir. Acaba o, Cineyd’e
hirmetinden dolayt mi halini savunmuyordu yoksa anlatimlarda eksik
noktalar m1 var, bundan emin degiliz. Fakat Cuneyd’in butin agirligs ile
hissedilen tutumuna karst Sibli, Hallac gibi isimlerin direng gosterdiklerini
ifade edebiliriz. Zira Hallacin yasadigt bir hadise bu durumu
desteklemektedir. Halldc Isfahan’da Ali b. Sehlin (6. 307/919) meclisine
gitmis ve onun marifet hakkinda konustugunu duymustur. Bunun tzerine
minbere ¢tkmis ve Ali b. Sehl’e “Ey avam! Ben hayattayken niye marifetten
konuguyorsun? Sahv ve 1stilam arasinda yedi yiiz derece var. Sen bunlarin
birinin bile kokusunu almamissin!” Bunun tzerine Ali b. Sehl
“Muslimanlarin  yasadigi bir sehre senin gibi birinin girmesine izin
verilmemeliydi!” diyerek Hallac’t neredeyse kiifiirle itham etmistir. Nitekim
Isfahan halki bu konusmayt duyunca Hallict katletmeye kalkmistir.”
Dogrulugu kesin olmayan bu rivayet her bir ihtilaf bashgini ihtiva
etmektedir. Hallac konuyu tasavvufi bir zeminde ele alarak Ali b. Sehl’i
dustik bir makamda olmakla itham etmis, Sehl ise neredeyse bununla hig
lgilenmeden Hallac’in kiifriine isaret etmistir. Ali b. Sehl Ciineydi nesveye
sahiptir ve Bagdat’ta Hallac aleyhtari olanlarla ayni saftadir. Bunun yaninda
o dénem Isfahan taraflarinda Ciineyd ekoliiniin tesirini gdstermesi, sahv
anlayisinin agirhigini kazanmasi bakimindan bu rivayet ayrica dikkate deger
gorinmektedir. Fakat unutmamak gerekir ki Hallac, elestiriler karsisinda pek
sessiz kalan biri degildir ve Ali b. Sehl’in ev sahibi oldugu bir yerde dahi
sekrin Gstinligiini bariz bir makam fark: iddiastyla savunabilmis bir isimdir.

Son bir rivayet ile noktalayalim. Hallac’a boylesine tepki gosteren Ali
b. Sehl ve Ciineyd arasindaki bir tartisma zikrettigimiz baghiklarin disinda

9 Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 218.
% Deylemi, Siretii’s-seyh, 164.
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kalan bir ihtilaf alanini gostermektedir. Ali b. Sehl, Cineyd’e yazdigt bir
mektupta safi igin karar ve sabit olmanin Hakk’tan ytiz ¢evirmek oldugunu,
muhib ve agik icin gece-gindiz uyumamak gerektigini, uyudugu takdirde
maksadindan aciz olacagini séyleyerek sekr taraftart bir tutum izlemistir.
Cuneyd verdigi cevapta, uyumalarinin Hakk’in iradesiyle oldugunu,
Allah’tan gelen bir seyin ise her seyden hayirlt olacagini séylemistir. Ona gore
uyku muhib ve asik icin Allah’tan gelen bir lituftur. Hicviri bu meseleyi
sekr-sahv baglaminda degerlendirir. Fakat uyku bir nevi kendinden gegmek
oldugu icin Cineyd’in uykuyu yani sekri savunmasint saskinlikla karsilar ve
bunun sebebini Ciineyd’in o an sekr i¢inde olmasina, aslinda Cuneyd’in
diliyle konusan seyin vaktin hitkmii olduguna baglar. Fakat 6te yandan
Cuneyd’in uykusu sahvin uykusu, uyumamast ise sekrin kendisi olabilir
seklinde bir yorum yapar. Cinkd uyku insanin sifatidir ve insan kendi
stfatlart i¢indeyken sahv halinde bulunuyor demektir. Uyumamak ise
Hakk’in sifatidir ve insan kendi sifatindan uzaklasinca maglup olur, galebe
haline girer. Hiicviri, Ciineyd’e uyarak uyuma halini uyumamaktan tstiin
tutan bir grup safi gordigini soyler. Sekr-sahv tartismasmnin uyku
tzerinden islenmis olmasi konunun sufilerin hayatinin her asamasina ne
derece sirayet ettigini gOstermesi agisindan olduk¢a manidardir. Bir nevi
kavramlar ve tecriibeler gittikce derinlesmekte, safiler bir zahir-batin
ayriminin 6tesinde ice déniik bir diisiince insast yiirtiitmektedirler.”

Sonug

Yukarida zikrettigimiz rivayetler ve bir makale smnirlarinda
ulastigimiz, yeni bulgularla degismesi muhtemel sonuglart su sekilde
Ozetleyebiliriz:

Tasavvuf disiincesi bir biitiin olarak distintiliirse temel eserlerdeki
ahenkli yapiya ragmen Onceki donemler hayli calkantili gériinmektedir.
Serrac Oncesi donemde sekr-sahv basta olmak tzere fakr-gina, halvet-
sohbet gibi c¢esitli konular stfiler arasinda ihtilafa yol a¢mis, bazen
tartismalar sert ithamlara kadar varmustir. Fakat bu ihtilaflar, klasik
eserlerin telif edilmesine ciddi katkilar saglamistir. Boylece ilk teorisyenler,
daha kugatict fikri perspektifleri yakalama imkant bulmustur.

Butin bu rivayetler, satir arast bilgiler gibi gortinmekle birlikte
Serrac’dan sonra teorik diizeyde ele alinmaya baglanan tasavvuf
distincesinin omurgasint olusturan ilkeler barindirmaktadir. Bazen kisa bir

97 Hucvitl, Hakikat Bilgisi, 413.
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anlatimla aktarilan bir olay tasavvufa dair bir ilkenin nasil olustugunu
anlamamiza yardimci olabilir. Bunun yant sira verilen 6rnekler tikel karakter
gosterseler bile isimlerin s6hretleri ve etki sahalart disiniliince dénemin
sufl ziimrelerinin egilimlerine dair fikir edinmemizi saglayacak niteliktedir.

Sekr ve sahva dair tartismalarin bilhassa hicri 3. yiizyildan itibaren
yogunluk kazandigint gbriyoruz. Goérece bir zaman dilimi tayin edecek
olursak hicri tglincti asrin ilk yarisindan itibaren yaklagtk yuz yi, bu
tartismalara yogun sekilde sahne olmustur. IV. ylzyilin ikinci yarisindan
itibaren klasik esetlerin tedvini ile Ctineydi 6greti agirlik kazanmis ve artik
tasavvuf fikriyatt kitabi bir diizeyde ifade kuvveti bulmustur. Erken
dénemde Muhasib’nin tepkisi, sekr ekolinde Bistami’nin baskin karakteri
gorilmekle beraber iletleyen zamanda Cuneyd’in merkez noktada yer
aldigini, sekr-sahv tartismasinin bas karakteri haline geldigini s6ylemek
mumkindar. O, Bagdat'ta Hallac, Sibli, Nuri gibi etkili karakterlere karst
temkinli durusuyla sahv ekoliinii muhkem hale getirmistir. Clineyd tesiri
Bagdat’la smirlt kalmamis, Iran dahil, Biyiik Horasan’da kendini
hissettirmistir. Buna mukabil, Bistam’da Bistami ile 6n plana ¢ikan sekr
anlayis, sonraki donemde -farkli fikri Onermeler icermekle birlikte-
Bagdat’ta yogun olarak temsil edilmistir. Zira yasanan ihtilaflarin Horasan-
Bagdat cografyalarinda yogunlastigr gorilmektedir.

Birkag rivayette sekr taraftarlarinimn sahva dair elestirileri bulunmakla
birlikte ihtilaflarda genelde sahv taraftart sGfilerin baskin olduklar
gorilmektedir. Biz bu durumun Ciineyd-i Bagdadi’nin gerek akrani gerek
sonraki donemde yasayan stfiler tzerindeki tesiri ile ilgili oldugunu
distntyoruz. Elbette sekr taraftarlarmin bazen anlasiimasi glic s6z ve
tavirlarma karsin Ciineyd’in mutedil ¢izgisinin gittikce daha c¢ok kabul
gormesi, bilhassa seriat-hakikat dengesi s6z konusu olunca anlasilabilir bir
durumdur. Fakat belirtelim ki sekr, hicbir zaman sufilerin timuyle
vazgectikleri bir tecriibe olmamustir. Nitekim Cineyd’in akrant olan Hallac-
1 Manstar, Ebu’l-Huseyin en-Nuri, EbG Bekr es-Sibli gibi isimler yasadiklart
dénem de dahil olmak tizere ciddi bir etki alani olusturmuslar, Bistami’den
itibaren 6n plana ctkan sekr agirlikli yaklasim bu isimlerle birlikte deyim
yerindeyse tasavvuf dustincesinin yapi taslaridan birine dontismustiir.

Seriata muhalefet konusunda yasanan ihtilaflar o dénem stkca
karsimiza ¢ikan buliil, ittihad, zindiklik gibi ithamlarla yakindan ilgilidir. Stfiler
¢ogu zaman konuyu bir usul meselesi olarak gérmis olmakla birlikte bazt
ifadeleri veya tavirlart seriat kurallart gergevesinde diisinmusler, bu sebeple
bazen sert tepkiler gostermislerdir. Ote yandan bazi sifiler ve bilhassa
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sonraki donem muellifler seriata mubhalif olarak addedilen meseleleri
tasavvuf disiincesi icinde yorumlama yoluna gitmislerdir. Nitekim zahir
ulemaya gore sufilerin  konuya yaklasgimi esasen bu minvalde
degerlendirmeyi hak etmektedir.

Sufiler nazarinda sekr-sahv ekseninde yasanan tartismalar daha ¢ok
tasavvuf disiplininin i¢ dinamikleriyle ilgilidir. Yukaridaki rivayetlerde
goruldigi gibi onlar -sayet seriata muhalefet sebebiyle bir itirazda
bulunmuyorsa- agir ithamlarda bulunmuyor, ancak sekri ya usul hatasi
olarak goruyor yahut sufinin arzu edilen makama ulasamamasindan kaynakls
yasadig/etkisi altinda kaldigt ve hatta asamadigt bir hal olarak kabul
ediyorlardl. Allah’a ulasmak ortak paydasinda her iki taraf, tuttuklari yol ile
amaglart arasinda kopmaz bir bag kurarak tabir caizse diger kanadi bu 6lcti
ile bir elestiriye tabi tutuyordu. Bu asamada ya sekr-sahvin hatali/eksik bir
usul oldugu dile getiriliyor yahut Cineyd’in Sibl’ye karst kullandig
cimlelerde goriildigi gibi kendinden ge¢me ile hakikate ulasmak arasinda
¢ok uzun bir yolun oldugu gorisu ifade ediliyordu. Tekrar edelim ki
Cuneyd’in etkisi ile kahir ekseriyet sahv taraftari olan isimler elestirilerde
bulunmus, Hallac, Sibli gibi glicli isimleri saymazsak sekr tarafi biraz da
savunmada kalmistit.

Tasavvufun ameli oldugu kadar nazari yonden olgunlasmasinda, ilmi
hutiviyet kazanmasinda ihtilaflarin ciddi katkilart olmustur. Bu sayede fikirler
gelismis, izahlar cogalmis ve derinlik artmigtir. Bir nevi zitlar, birbirlerini
olgunlagsmaya, iddialarini daha giiclii ifade etmeye zorlamistir. Kabul
edilecektir ki ihtilaflar zorlu konulari giin ylizine ¢ikarmakta, distincenin
yeni boyutlar1 yeni meselelerle kesfedilmektedir. Sekr-sahv disinda farkls
ihtilaf konularinin ele alinmastyla birlikte tasavvuf dusiincesinin olusum
streci daha iyi anlagilacaktir diye distintyoruz.
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FATIMILER ILE KARMATILER ARASINDAKI SIYAS{
VE ASKERI ILISKILER (297-469/909-1076)*
Furkan ERBAS*
oz

Sia’nin asin kollarindan bir tanesi olan Ismailiyye’'ye mensup Fatimiler ile
Karmatiler aynt mezhebe baglt olmalarina ragmen tarihte birbirleriyle miicadele
icerisinde olmuglardir. Mezhep igerisinde yasanan imamet tartismalart Fatmi ve
Karmatiler’in aynt ¢ati altinda bitlesmesini engellemis ve birbirlerine karst
hasmane bir tutum sergilemelerine neden olmustur. Tki tarafin siyasi ve askeri
olarak karst karsiya geldikleri hicti IV. (miladi X.) astin ikinci yarisina kadar
kendisini gizli diismanlk olarak gésteren tutum, Halife Mu‘izz’in 359 (970)
yilinda Sutiye topraklarini ele gecirmesiyle bitlikte actk bir miicadeleye
dontsmustiir. Misir, Filistin ve Suriye topraklarinda karst karsiya gelen iki taraf
arasinda kiyastya bir rekabet s6z konusu olmustur. Mezhebin ana biinyesini temsil
eden Fatimiler sik stk Karmatiler’in itaatini saglamaya ¢alismasina ragmen bunda
ciddi anlamda zotlanmuslardir. Bununla birlikte siyasi ve askeri olarak
Karmatilet’e karst hakimiyet kurduklart anlarda kismen de olsa itaatlerini
saglayabilmislerdir. Faami-Karmati siyasl ve askeri iliskilerini ele aldigimiz bu
calismanin amact Ismailiyye mezhebi icerisindeki bolinmenin sonraki siirecte ikili
iliskilere yaptig1 etkiyi ortaya koymak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tslam Tarihi, Sia, Ismailiyye, Fatimiler, Karmatiler

POLITICAL AND MILITARY RELATIONS BETWEEN THE FATIMIDS
AND THE QARMATIANS (297-469/909-1076)

ABSTRACT
Fatimids and Qarmatians, who belong to Ismafliyya, one of the extreme branches
of Shi‘a, have been in conflict with each other throughout history, even though
they belong to the same sect. The imamate debates within the sect prevented the
Fatimids and Qarmatians from uniting under the same roof and caused them to
display a hostile attitude towards each other. When the two sides confronted each
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other politically and militarily. The attitude, which showed itself as secret hostility
until the second half of the IV. AH (X. CE) century, turned into an open struggle
when Caliph al-Mu‘izz captured the Syrian lands in 359 (970). There was a fierce
competition between the two sides facing each other in the lands of Egypt,
Palestine and Syria. Although the Fatimids, who represent the main body of the
sect, frequently tried to ensure the obedience of the Qarmatians, they had serious
difficulties in doing so. However, when they established political and military
dominance over the Qarmatians, they were able to achieve their partial
obedience. The aim of this study, in which we discuss Fatimid-Qarmatan
political and military relations, will be to reveal the impact of the division within
the Isma‘liyya sect on bilateral relations in the following petiod.

Keywords: History of Islam, Shi‘a, Isma‘liyya, Fatimids, Qarmatians

Giris

Sia’nin Ismailiyye koluna mensup olan gruplar tarihte devlet ve
hanedanliklar kurarak bircok siyasi ve askeri faaliyetlerde bulunmuslardur.
Bunlardan bir tanesi Ifrikiye’de kurulan Fatimiler (297-567/909-1171)
iken; digeri Bahreyn merkezli Irak ve Yemen topraklarinda faaliyet
gosteren Karmatiler’dir (III-VI/IX-XII). Her iki taraf da Ismailiyye’nin
besinci imami Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) oglu altinct imam Ismail’i (6.
138/755-56 [?])mezhebin imami oldugunu kabul etmelerine ragmen daha
sonraki siiregte yasanan bazi gelismeler ayriliga dismelerine neden
olmustur. Bu ayrilik sonraki strecte iki taraf arasinda derin bir nefret
olusmasina sebebiyet vermis neticede iki taraf siyasi ve askeri olarak bircok
kez karst karsiya gelmislerdir.

Yaklastk bir bucuk asir gibi bir siire iki taraf arasindaki siyasi ve
askeri iliskileri ele aldigimiz bu ¢alisma Fatimi-Karmati ayrismasint ve
neticelerini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Déneme en yakin eserlerden
yararlanilarak  hazirlanan galismada farklt rivayetler g6z Ontinde
bulundurularak mukayese yapilmasina imkan taninmis ayrica konu
baglaminda realiteye en uygun oldugu diisiintlen rivayetler arasinda tercih
yapilmustir. Boylelikle en basindan itibaren iki taraf arasindaki siyasi ve
askeri iliskilerin serencami bir butin igerisinde ortaya konulmaya
calisimistir.  Ulkemizde yapilan calismalara bakildiginda Isméﬂﬂigin
icerisindeki miicadelenin daha ¢ok mezhebi yoni degerlendirilerek ele
alindigr dikkatlerden ka¢mamaktadir. Bu durum ikili iliskilerin siyasi ve
askeri yoninun net bir sekilde ortaya konulmasi noktasinda engel teskil
etmektedir. S6z konusu boslugu doldurmaya yardimct olacagin



Fétumiler ile Karmatiler Arasmdaki Siyasi-Astkeri Liskiler 125

distindigiimiiz bu calisma iki bolimden meydana gelmektedir. Birinci
bolimde Fatimi-Karmati boliinmesi ele alinacaktir. Tkinci bolimde ise iki
taraf arasindaki siyasi ve askerd iliskiler incelenecektir.

1. Fatmi-Karmati Boliinmesi

Ismaili kaynaklarin gizli davet dénemi olarak adlandirdiklarr ilk
Ismaililik ifadesinin kullanim1 Ismail b. Ca‘fer’in kolesi Miibarek’e nispetle
Miibarekiyye! olarak ortaya ¢iktigt Ca‘fer es-Sadik’tan itibaren 286 (899)
tarihindeki Fatimi-Karmati ayrismasina kadar ki dénemi ifade etmektedir.?
Kaynaklar bu gizli davet doneminde Miibarekiyye taraftarlarinin Ismail b.
Ca‘fer’in babasindan 6nce 6lumuntn ardindan Ca‘fer es-Sadik’in torunu
Muhammed’i (6. 179/795 [?]) yedinci imam olarak kabul ettiklerini
aktarmaktadir.> Daha sonra Hattabiyye+ gibi gruplardan da destek alan
Miibarekiyye isim olarak ilk Ismailiyye’nin yerini alarak 286 (899) yilindaki
Fatimi-Karmati ayrismasina kadar kullanilmis gérinmektedir.

Setr doénemi kaynaklarinin  aktardigi  bilgiye gore Imam
Muhammed b. Ismailin élmesiyle yerine Abdullih geemis, onun da
vefatiyla oglu Ahmed kendisinden sonra imam olarak tayin edilmistir.
Ahmed’in vefatinin ardindan oglu Hiiseyin, onun da ardindan mezhebin
basina oglu Sa‘idi’l-Hayr olarak bilinen Ubeydullah el-Mehdi (297-
322/909-934) gecmistir.s Ubeydullah’n basa ge¢mesi mezhep icerisinde
boliinmeyi beraberinde getirmistir. Karmatiler’in de igerisinde bulundugu
ilk Ismaililer Muhammed b. Ismail’in Kaim olarak geri dénecegine
inanmaktaydilar. Bundan dolayr basa gecen liderler, belli bir zaman sonra
gelecek olan Kaim’in (Muhammed b. Ismail'in) hiicceti konumunda

I Hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Sa‘d b. ‘Abdullah el-Kummi, Kizabii’l-Makdlat ve'/-Firak,
nsr. Muhammed Cevad Meskar (Tahran: Matbaatu Haydari, 1321), 217-218.

2 Ali Aveu, “Karmatiler: Ortaya Cikislar, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine
Katkilar1”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 10/3 (2010), 206-207.

3 Kummi, Kitabii'l-Makdalit, 217.

4 Aynntili bilgi icin bk. Kummi, Kizdbii'l-Makdlat, 81-82.

> Farhad Daftary, The Lsmdi%lis Their History and Doctrines (New York: Cambridge
University Press, 2007), 90.

6 Ahmed b. Ibrahim en-Nisabari, Ls#itdrii J-Imim, Lsmiili Tradition Corcerning the Rise of

The Fatimids icerisinde, ¢ev. Wladimir Ivanow (Kalkiita: Oxford University Press,
1942), 162.
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hareket etmislerdi.” Ubeydullah’in merkezi liderlige gelmesinin ardindan
kendisini huccetlikten ¢ikararak imamliga terfi ettirmesiyle mezhep
icerisinde bolinme baslamis oldu. Davetin en 6nemli adamlarindan bir
tanesi olan Hamdan Karmat (6. 293/906) Ubeydullih’in iddiasint kabul
etmeyerek kendisine bagl olan Karmatiler ile birlikte 286 (899) yilinda
merkezi liderlige baghligi biraktr.8 Kaynaklarda her ne kadar Hamdan
Karmat'in Bagdat’ta -belki de Ubeydullah’in taraftarlarinca- 6ldirildiga
aktariliyor olsa da’ Ibn Havkal (6. IV./X. yy) onun 336 (947-948) yilinda
Magrib’de Fatimiler’in  hizmetinde beytulmal yetkilisi olarak gdrev
yaptigini aktarmaktadir.’0 Arastirmact Farhad Daftary, Ibn Havkalin bu
rivayetinden yola ¢ikarak Hamdan Karmat’in daha sonra saf degistirerek
Fatimiler’e katildigint ve sadik bir hizmetli olarak gérevini siirdirdigini
ifade etmektedir.! Eger Ibn Havkal'n ifadesi dogruysa Fatimi-Karmati
ayrismasindan hemen sonra 6nde gelen dailer olmak tizere Karmatiler’den
6nemli dl¢tide kopuslar gerceklestigini sdylemek mimkindir.

Karmatiler, merkezi otorite ile irtibatini kesmesinin ardindan
Suriye ve 6zellikle de Irak topraklarinda Abbasiler’e (132-656/750-1258)
karst miicadelesini surdirirken;2 davanin merkezi lideri Ubeydullah el-
Mehdi, Yemen’de Ismaili davetini siirdiiren Ibn Havseb (6. 302/915) ve
Zikreveyh b. Mihreveyh (6. 294/907) gibi dailerin de destegiylets devletin
kurulmasinda buyiik katkist olan EbG Abdullah es-Sit'nin (6. 298/911)
aracihgiyla Ifrikiye’de 297 (909) tarihinde Fatimi devletini kurmaya
muvaffak olmustur.* Bu tarihten itibaren Ismaililigin ana biinyesi olan

7 Ebu’l-Kasim Ca‘fer b. Mansari’l-Yemen, Kitibii'/-Kegf, thk. Mustafa Galib (Beyrut:
Dart’l-Endelus, 1984), 97-98; Daftary, The Lsma ilis, 117.

8 Ahmed b. ‘Abdiilvehhab en-Ntiveyti, Nibdyetii'-Ereb fi fiiniini'l-edeb, nsr. Abdiilmecid
et-Tarhini (Beyrut: Dari’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 2004), 25/137; Daftary, The Lsmai Glis,
117.

®  Muhammed b. Malik el-Hammadi el-Yemani, Kitdbii Kegfi'l-Esriri’l-Batmiyye ve
Abbarn’l-Karamita, Taribn Abbdri’l-Kardmita icerisinde, thk. Stiheyl Zekkar (Dimagk:
Dart Hassan, 1982), 213; Daftary, The Lsma #lis, 120.

10 Ebil-Kasim Ibn Havkal, Kitdbii Sirati’l-Arg, thk. Darii Mektebeti’l-Hayat (Beyrut:
Darti Mektebeti’l-Hayat, 1996), 94.

W Daftary, The L ilis, 120.

12 Bu miicadelenin ana hatlari hakkinda bilgi i¢in bk. Hizmetli, “Karmatiler”, 24/510-
511.

13 Daftary, The Lma ilis, 122.

14 Eymen Fuad Seyyid, “Fatmiler”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/229.
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Fatimiler ile onlara muhalif olan Karmatiler’in siyasi ve askeri miicadelesi
baslamis oldu.

2. Siyasi ve Askeri Iligkilerin Serencami

Fatimiler’in kurucusu Ubeydullah el-Mehdi déneminde Fatimi-
Karmati iliskisine dair kaynaklarda fazla bir malumat yer almamaktadir. Bu
dénemde Karmati lideri Hamdan Karmat'n Bahreyn’e dai olarak
gonderdigi Ebt Sa‘id el-Cennabi (6. 301/913-14) bolgeyi ele gecirmesinin
ardindan mistakil bir Karmati devleti kurmay1 basarmis ve hakimiyetini
genisletmistir.’ Her ne kadar Karmatiler’in 6nde gelen liderlerinden olan
Ebu Sa‘fd el-Cennabi’nin 301 (913-14) tarihinde oldirilmesi hakkinda
Ubeydullah el-Mehd’nin suikast diizenledigi aktarilmaktaysa da'¢ basta
Taberi (6. 310/923) olmak tzere tarihgiler Mehdi’nin boyle bir harekete
tesebbiis ettigine dair sarih bir ifade kullanmamaktadirlar.’” Ote yandan bu
donemde Karmatiler ile Fatimiler arasindaki husumetin artis gosterdigi
bazi rivayetlerden anlasiimaktadir. Rivayete gére Ebu Sa‘ld el-Cennabi,
Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi’ye biat etmek bir tarafa kendisinin
Mehdi ve Kaim oldugunu ilan etmistir.!8 Fatimi halifesi Ubeydullah el-
Mehdnin Ebta Sa‘id el-Cennabi’nin bu tesebbiisiine dair nasil bir tavir
sergiledigi bilinmemektedir. Ancak Ubeydullah el-Mehdi gercekten onun
olimiinde pay sahibi olmussa Ebu Sa‘id el-Cennabi’nin kendisine ulvi
unvanlar atfetmesi oldurilmesi icin yeterli bir sebep gibi goriinmektedir.

Bununla bitlikte Tbn Haldtn (6. 808/1406) diger higbir kaynakta
gecmeyen bir rivayete yer vererek Karmatiler’in lideri konumunda olan
Ebt Sa‘ld el-Cennabi’nin, Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi’nin elgisi
Yahya b. el-Mehdi’nin kendisine getirdigi mektubun ardindan yaninda
bulunan biutiin Karmatiler ile birlikte Fatimiler’e biat ettigini ve bundan

15 Mustafa Oz, “Cennabi, Eba Said”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/371.

16 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet I akfi Lslim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV
Yayinlan, 2001), 24/511.

17 Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Tdrihu'r-Rusul ve’l-Muliif, thk. Muhammed Ebti’l-Fazl
Tbrahim (Kahire: Dart’l-Mearif, 1967), 10/71, 148; Ebi’l-Hasen Sabit b. Sinan,
Taribn Abbari’l-Karamita (Abbaru’l-Kardmita icinde) (Dimagk: Dart Hassan, 1982), 35;
‘Ali b. Muhammed Tbni’l-Esir, e/-Kawmil fi'+-Tarih, thk. Ebi’l-Fida’ Abdullah el-Kadi
(Beyrut: Daril-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 7/482.

18 Yemani, Kitabii Kegfi'l-Esriri’l-Batiniyye, 215.
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sonra Fatimiler adina hareket ettigini aktarmaktadir.! Ustelik Ibn Haldan
308 (920-921) yilinda oldagint soyledigi Ebt Safid el-Cennabinin
ardindan yerine oglu Sa‘id’in gectigini, ancak kardesi Ebt Tahir Stleyman
el-Cennabi’nin (6. 332/944) onu devirerek yonetimi eline aldigini, Fatimi
halifesi Ubeydullah el-Mehdi’nin ona yOnetimini onayladigina dair bir
mektup génderdigini aktarmaktadir.? Yine Ibn Haldan 386 (996-997)
yiinda ikinci Fatumi halifesi Ebt’l-Kasitm Muhammed el-Kaim-
Biemrillah’in (322-334/934-946) Mustr seferine ¢iktigt esnada Eba Tahir
el-Cennabi’ye muhtemelen kendisine katilmasi i¢in mektup yazdigint ifade
etmektedir.2t Ibn Haldan’un rivayetleri bircok agidan énem arz etmektedir.
Zira o Ubeydullah el-Mehdi’nin imametini ilan etmesinin ardindan iki taraf
arasindaki problemli iliskilerin aksine Karmatiler’in Fatimiler’e baglt bir
sekilde hareket ettigini ifade etmektedir. Ancak Ibn Haldan’un
rivayetlerinde ciddi problemler géruinmektedir. O, 301 (913-914) yilinda
6len Ebu Sa‘id’in 308 (920-921) yilinda 6ldigint, Halife Kaim-Biemrillah
déneminde 324 (936) yilinda gerceklesen Misir seferinin?? 386 (996-997)
yilinda gerceklestigini ifade etmektedir. Ote yandan dénemin muasirlart
dahil higbir tarih¢inin Karmatiler’in Fatumiler’e biat ettigine dair sarih bir
ifade kullanmamis olmast veya boylesi bir izlenim verecek rivayette
bulunmamis olmalart mevcut rivayetlerin Ibn HaldGn’un yorumu oldugu
izlenimini uyandirmaktadir. Dolayistyla Tbn Haldanun Karmatiler’in en
basindan itibaren Fatimiler’e baglt sekilde hareket ettigi iddiast vakiaya
uygun goriinmemektedir.

Ebt Sa‘d el-Cennabinin 301 (913-914) yilinda 6ldurilmesinin
ardindan? yerine gecen en buyiik oglu Sa‘id Karmatiler’in yonetimini 305
(917-918) yilina kadar devam ettirmistir.2* Ancak daha sonra bir rivayete

19 “Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Kizdbii'l- Tber ve divinii l-miibtede’ ve’l-haber i
eyyami’l- ‘Arab ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men dsarubum min gevi’s-sultani’l-ekber, ngr. Halil
Sehade (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2001), 4/114; Ali Avcu, “Fatimi-Karmati Tliskisine Dair
Bazi Miilahazalar”, Cumburiyet Universitesi Ilabiyat Fafkiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 245.

20 Tbn Haldan, Kitdbii'l-Ther, 4/115.

21 Tbn Haldbn, Kitdbii'l-Ther, 4/115.

22 Detayh bilgi i¢in bk. Furkan Erbas, “Fatimi-Thsidi Iliskileri (323-358/935-969)”, Dini
Aragstirmalar Dergisi 25/62 (2022), 89-90.

25 Sabit b. Sinan, Taribu Ahbari’l-Karimita, 35.

24 Naveytl, Nibdyetii'I-Ereb, 25/145-146.
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gore kardesi Eba Tahir Sileyman en-Cennabi’ye yonetimi devretmis,?
diger bir rivayete gore onun tarafindan Sldiralmistir.2e

Karmati liderligini ele alan Ebu Tahir el-Cennabl déneminde
Karmatiler ile Fatimiler arasinda bir yakinlasma olduguna, hatta Eba
Tahir’in Fatimiler’e biat ettigine dair bazi rivayetlere sahibiz. Ancak bu
rivayetler icerisinde bazi problemleri barindirmaktadir. Ibnii’l-Esir’in (6.
630/1233) aktardigina gore Ebu Tahir el-Cennabi 317 (930) yilinda
Kabe’ye bir baskin dizenleyerek burada tahribatlar gerceklestirmis ve
Hacertlesved’i ele gecirerek Hecer’e? gbtirmustir. Bunu haber alan
Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi derhal Eba Tahir’e mektup yazarak
yapmis oldugu bu davranisindan dolayt onu kinamis ve Hacertlesved’i
yerine koymasini emretmistir. Rivayete gore Eba Tahir el-Cennabi,
Ubeydullah el-Mehdi’nin mektubunu alinca Haceriilesved’t Mekke’ye
getirerek yerine koymustur.s Dénemin muasirt Sabit b. Sinan da (6.
365/975-76) yirmi iki yil boyunca Haceriilesved’i yaninda alikoyan Ebua
Tahir el-Cennabi’nin Fatimi halifesi Ubeyduydullah el-Mehdi’nin tehdidi
tizerine 339 (951) yilinda tast yerine koydugunu aktarmaktadir.2 Ote
yandan Ibnit’l-Esir 339 (951) yilindaki olaylart aktardigi yerde Karmatiler’in
bir emir tizerine Hacertilesved’i yerinden alip gotirdiiklerini, yine bir emir
ile onu iade ettiklerini, Abbasiler’in hizmetinde calisan Tirk komutan
Beckem’in (6. 329/941) Hacertilesved’i geri getirmeleri icin kendilerine elli
bin dinar 6demeyi teklif ettigini, ancak onlarin bunu kabul etmedigini,
neticede 317 (930) yilinda ele gecirdikleri ve yirmi iki yil boyunca
yanlarinda alikoyduklart Hacertilesved’i Zilkade 339’da (Nisan-Mayis 951)
Mekke’ye getirerek teslim ettiklerini aktarmaktadir. Karmatiler’in
Hacertlesved’i yirmi iki yil sonra iade ettikleri meselesi ciddi bir problem
olarak durmaktadir. Zira eger Ebt Tahir el-Cennabi gercekten Ubeydullah
el-Mehd?’nin telkiniyle Hacertilesved’i yerine koymussa yirmi iki yil neden
bekledigi cevaplanmast gereken bir soru olarak durmaktadir. Ote yandan
332 (944) yillinda 6ldigt aktarilan EbG Tahir’'in el-Cennabi’nin, 322 (934)
yilinda 6ldiigt bilinen Ubeydullah el-Mehdi’nin telkiniyle 339 (951) yilinda

25 Nuveyt, Nibdyetii'I-Ereb, 25/146.
26 Sabit b. Sinan, Taribu Abbéri’l-Kardmita, 35

27" Bahreyn’de bulunan Hecer hakkinda bilgi i¢in bk. Sihabtiddin b. ‘Abdullah Yakut el-
Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildin, Beyrut: Dari Sadir, 1993), 5/393.

28 Tbni’l-Esit, e/-Kamil, 7/54. Ayrica bk. Ebi’l-Fida’ Ismadl Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Riyad: Darii Hicr, 1998), 15/158.

29 Sabit b. Sinan, Taribu Ahbari’l-Karidmita, 56.
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Hacertlesved’i yerine koymast tarihen mimkiin gérinmemektedir. Zira
bu tarihte Fatmiler'in tahtinda Halife Ismail el-Mansar-Billah (334-
341/946-953) varken Karmatilet’in lideri ise Hasan el-A‘sam’d1.
Dolayistyla mevcut rivayet ciddi bir problem teskil etmektedir. Ote yandan
tarih¢ilerin mevcut probleme deginmemis olmalari da olduke¢a dikkat
cekici bir durum olarak gériinmektedir.

Bununla birlikte Ibn Haldin FEba Tahir el-Cennabinin
Hacertlesved’i 339 (950-951) yilinda Mansur-Billah’in telkiniyle yerine
koyduguna dair bir bilgi aktarmaktadir.®0 Ancak mezkuar tarih Eba Tahir
el-Cennabi’nin 6ldugt 332 (944) tarihiyle celiski gostermektedir. Ayrica
béylesine 6nemli bir olayin dénemin muasirt Fatimi kadist Nu‘man’in (6.
363/974) eserinde aktarilmamis olmasi s6z konusu tivayetin dogruluguna
g6lge disirmektedir. Neticede Karmatiler’in Fatimi halifelerinin telkiniyle
Hacertlesved’i yerine koyduklari rivayeti delillerin az ve karmagik
olmasindan otiirii ihtiyatla yaklasiimayr gerekli kilmaktadir.

Ebt Tahir el-Cennabi’nin 332 (944) yilinda olumtnin ardindan
yerine kardesi Ahmed gecmistir.' Ibn HaldGn, Ebt Tahir el-Cennabi’nin
olimunin ardindan Karmatiler’in Fatimiler’e biat ettigini gOsteren bir
bilgiye yer vermektedir. Buna gore Ebt Tahir el-Cennabi Sliince yerine en
buytik kardesi Ahmed b. Hasan ge¢mistir. Karmatiler’in i¢erisinde bulunan
Ikdaniye adlt grup Eba Tahir el-Cennabi’nin oglu Sibar’un basa gegmesini
istemis ve bu hususta Fatimi halifesi Kaim-Biemrillah’a mektup
gondermislerdir. Ancak Kaim gonderdigi cevap mektubunda Ahmed’in
yonetimini onaylamistir. Buna ragmen 358 (968-969) yilinda Sabuar
amcasint bertaraf ederek yonetimi ele almis, fakat daha sonra Ahmed’in
kardesleri Sabir’u ele gecirerek Oldirmusler ve Ahmed’in yeniden
yonetime gecmesini saglamislardir.”> Mevcut rivayet Ibn Haldtin’un éteden
beri Karmatiler’in Fatimiler’e bagl bir sekilde hareket ettiklerini savunan
anlayisin bir parcast olarak goériinmektedir. Ilgili rivayetin hicbir kaynak

30 Tbn Haldan, Kizabii'l-Ther, 4/116.

31 ibn Haldtn, Kitébii'l-Ther, 4/116. Bagka bir rivayete gére Eba Tahir'in dlumiiniin
ardindan ¢ kardesinden ikisi olan Ebi’l-Kasim Sa‘id b. Hasan ve Ebii’l-Abbas Fazl
b Hasan yonetimi istlenmislerdir. Ibn Kesir'in adint EbG Ya'kib Yasuf olarak
verdigi Gglincii kardesi ise Ibni’l-Esir'in belirttifine gore sarap ve bos isler ile
ilgilenmistir. Bk. Ibn®’l-Esit, e/-Kdwil, 7/184; Ibn Kesir, e/-Biddye, 15/158.

32 Ibn Haldbn, Kitabii'l-Ther, 4/116; Aveu, “Fatmi-Karmati Tliskisi”, 246.
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tarafindan teyid edilmemis olmast da rivayetin dogru olmadigt izlenimini
vermektedir.

Fatim1 halifesi Mansur-Billah’in 341 (953) yilinda 6lmesiyle yerine
gecen oglu Ma‘ad el-Mu‘izz-Lidinillah (341-365/953-975) doneminde
Fatimi-Karmati iliskileri ilk defa askerl bir mucadeleye evrilmistir. Bu
dénemde Fatimiler’in 358 (969) yilinda Misir’s, akabinde 359 (970) yilinda
Suriye topraklarini ele gecirmeleri Karmatiler’in Fatimiler’e karst askeri
olarak harekete ge¢mesine neden olmustur. 357 (968) yilinda Suriye
topraklarint  Thsidiler’den alan Karmatiler bélgeyi  300.000 dinar
karsiliginda Thsidiler’e birakmislardi.® Dolayistyla bu tarihten 359 (970)
tarihine kadar Ihsidiler Karmatiler'e vergi vermeye devam ediyorlardi.
Ancak Fatimiler’in Suriye topraklarini ele gecirmesi bu yikli verginin
Karmatiler tarafindan tahsil edilemeyecegi anlamina gelmekteydi. Ibn
Haldin, Fatimiler’in Suriye topraklarini ele gecirmesinin ardindan Karmati
lideri Hasan el-A‘sam’in Ihsidiler'in kendilerine verdigi vergiyi Halife
Mu‘izz’den talep ettigini, Mu‘izz’in onun talebini reddettigini ve ona
icerisinde agir ifadelerin bulundugu bir mektup yazdigini aktarmaktadur.
Mu‘izz yazdigt mektupta onun Ebu Tahir el-Cennabi ve ¢cocuklarina karst
ithanet igerisinde bulundugunu ve yonetimin EbG Tahir el-Cennabi’nin
cocuklarina ait oldugunu belirtmistir. Tbn Haldtn’a goére bu mektuptan
sonra Fanmi-Karmati iliskileri bozulmus ve Mu‘izz Hasan el-A‘sam’ 302
(914-915) yilinda hal‘ etmistir. Hasan da Abbasi halifesi el-Muti*-Lillah’a
(334-364/946-974) biat etmistir. Sadece Ibn Haldin’un rivayet ettigini
tespit edebildigimiz bu bilginin aksine, Hasan el-A‘sam’in 341-365/953-
975 tarihleri arasinda hilafette bulunan Mu‘izz tarafindan 302 (914-915)
yilinda hal* edildiginin aktarilmast dahi Ibn HaldGn’un bu konudaki
bilgilerde gevsek davrandigini gozler 6niine sermektedir.

Suriye topraklarindan almis oldugu vergiden mahrum kalmak
istemeyen Karmati lideri Hasan el-A‘sam vakit kaybetmeden Dimagk’ ele
gecirmek icin yola c¢ikmistir. Oncelikle Kife'ye giden Hasan el-A‘sam
burada Abbasi ve Buveyhiler’in (320-454/932-1062) destegini almis,’

33 Eba Ya‘la Hamza Tbnii’l-Kalanisi, Tarihn Dimagk, nst. Stiheyl Zekkar (Dimagsk: Dart
Hassan, 1983), 1; Cemaliddin Yasuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimmn'y-Zabire fi mii/é/éz' Masr
ve'l-Kahire, ngr. Muhammed Hiseyin Semseddin (Beyrut: Dari’l-Kutiibi’l-Ilmiyye,
1992), 4/78.

3 Tbn Haldan, Kitdbii'l-Ther, 4/116-117.

3 Semsiiddin Yésuf Sibt Ibnivl-Cevz, Miratii %-zamdn fi tevirihi’l-ayan, thk. Ammar
Rahavi ve dgtl. (Beyrut: Dari’t-risaleti’l-dlemiyye, 2013), 17/423.
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ayrica Hamdaniler de (293-394/905-1004) Hasan el-A‘sam’a destek
olmuslardir.’ Karmati lideri Hasan el-A‘sam’in tzerine geldigini 6grenen
Fatimi komutan Ca‘fer b. Felah el-Kutami rakibini hafife alarak hazirliklari
thmal etmistir.’” 6 Zilkade 360 tarihinde (31 Agustos 971) Karmati lideri
Hasan el-A‘sam’in liderliginde Dimagk’a yapilan saldirida Karmatiler,
Fatimiler’e karst kesin bir zafer elde etmislerdir.’® Fatimiler’t Dimask’ta
hezimete ugratan Hasan el-A‘sam, Dimask’taki Cami minberlerinden
Mu‘izzi lanetlemistir. Ayrica Fatimiler’in ehl-i beyt ile bir ilgisi olmadigini
onlarin Kaddah’in ¢ocuklart olarak yalanct ve Islim diigmanlart olduklarin
soylemis, boylece Dimask’ta Abbasiler adina daveti tesis etmistir.?
Karmatiler ile Fatimiler’in ilk defa askeri olarak karst karsiya geldikleri bu
miucadele bir¢ok acidan 6nem arz etmektedir. Her seyden 6nce iki taraf ilk
defa askeri olarak giclerini test edecekleri bir zemin bulabilmislerdir.
Karmatiler’in Fatimiler’in aleyhine olarak Abbasiler’e biat etmis olmalart
ayrica Buveyhi ve Hamdaniler’in destegini almalari Karmatiler’in ayni
mezhebi paylastiklart Fatimiler’e ne kadar bilenmis olmalarini géstermest
acisindan dikkat c¢ekmektedir. Diger taraftan Fatimilerin Misitt ve
ardindan Suriye topraklarini ele gecirmesinin ardindan  dikkatini
Biiveyhiler’in hegemonyast altinda bulunan Abbasiler’in hilafet merkezi
olan Bagdat’a cevirmesi esnasinda Karmatiler’in Fatimiler’e yonelik
harekete ge¢mesi, Abbasi ve Buiveyhiler icin ka¢inilmaz bir firsat olarak
gorilmiis, dismanimin diismant dostumdur prensibinden hareketle her iki
devlet de Karmatiler’e ciddi yardimlarda bulunarak Fatimiler’in Suriye
bolgesinden piskirtillmelerine destek olmuslardir.

36 Ibnil-Kalanisi, Taribu Dimagk, 1; Eba Bekr b. ‘Abdillah Tbni’d-Devadard, Kenzii'd-
diirer ve Cami'u’-Gurer, thk. Saldhaddin el-Miineccid (Kahire: y.y., 1961), 6/134;
Ahmed b. ‘Ali el-Makiz, [#iGzn’-Hunefd’ bi-abbiri’l-¢ immeti’I-Fatimiyyine -hulefi’, thk.
Cemaliiddin es-Seyyal (Kahire: Meclisu’l-a’la 1i’s-sutini’l-Islamiyye, 1996), 1/126;
Antoine Isaac Silvestre De Sacy, “Introduction”, Expose De La Religion Des Druzes 1
(1838), 220. Bazt tarihgiler Hasan b. Ahmed’in Abbasi Halifesi Muti*-Lillah’in emriyle
harekete gectigini belirtmektedirler. Bilgi icin bk. ‘All Ibn Zafir, Ahbdru’d-Diiveli’/-
Munkats‘a, ngr. André Ferré (Kahire: Institut Francais d’archéologie orientale, 1972),
24.

3 Sabit b. Sinan, Tdribu Abbari’l-Karimita, 57; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mirdtii’z-Zaman,
17/423.

38 Sabit b. Sinan, Taribu Abbéri’l-Kardmita, 57-58.

39 Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbitii Deldil, 2/607; Ibn Tagtiberdi, en-Niicimii’y-Zahire, 4/78.
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Karmati lideri Hasan el-A‘sam Fatimiler’i Suriye’de hezimete
ugratttktan sonra hasimlarint Misir bolgesinden de ¢ikarmak tzere
harekete gecmistir. Oncelikle FAtimiler’in elinde bulunan Filistin
bolgesindeki Remle’ye# gitmistir. Bu arada Dimagk ile Remle arasinda yer
alan butin topraklart ele gecirmistir.# Remle’yi kisa bir stire igerisinde ele
geciren Hasan akabinde Yafa’yi# kusatma altina almistir.#s Hasan asil
hedefi olan Kahire’yi ele gecirme noktasinda hizli hareket etmeyi planladigi
icin Yafa sehri kusatmast icin bir ordu birakarak Misir’a yonelmistir.+
Karmatiler Misir’a ilerlerken ele gecirdikleri her yerde hutbeyi Abbasi
halifesi Muti‘-Lillah adina okutmakta ve Abbasiler’e bagliliklarini gésteren
ritielleri yerine getirmekteydiler.# Hasan el-A‘sam Misit’a varmadan 6nce
bélgeye 6ncii kuvvetlerini géndermistir. Zilhicce 360 (Eylil-Ekim 971)
yilinda Karmati 6nciileri Misir beldelerinden Kilziim’e# ani bir baskin
diizenleyerek bélge valisi Abdiilaziz b. Yasuf ve beraberindeki mallarr ele
gecirmislerdir.¥” Karmati askerlerinin bolgede baskinlart devam etmis ve
Mubharrem 361 (Ekim-Kasim 971) yilinda Ferma’y1* ele gecirmislerdir.+
Karmatiler’in Ferma’y1 ele gecirmelerine karsilik Fatimi komutan Cevher
es-Sikalli (6. 381/992) bir askeri birligi Ferma’ya sevk ederek Karmatiler’i
buradan ¢ikarmistir.®® Bu sirada Karmatiler bolge halkindan da destek

40 Dimask’in glineyinde yer alan Remle hakkinda bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi, Mu tenz,
3/69-70.

4 Sabit b. Sinan, Taribu Abbari’l-Raréimita, 59; Tbniv’)-Kalanisi, Téribu Demagk, 3.

42 Dimask’in giineyinde Akdeniz sahilinde bulunan bir sehirdir. Bilgi icin bk. Yakut el-
HamevA, Mu cens, 5/426.

43 Niiveyti, Nibayetii'l-ereb, 25/185; Makizi, [#tiGzn’l-Hunefi’, 1/188.

4 Sabit b. Sinan, Tdrihu Ahbdri’l-Karimita, 59; Tbnivl-Kalanisi, Tarikn Dimagk, 3; Tbnii’d-
Devadati, Kenzii'd-Diirer, 6/134-136.

4 Makriz, I#ti‘Ggn’l-Hunefid’, 1/188.

4 Fustat'n kuzeyinde bulunan bir sehirdir. Bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi, M ‘cem,
4/387-388.

47 Makrizl, Irsi Gzw’l-Hunefd’, 1/129; Edenne-Marc Quatremére, “Du Khalife Fatimite
Moézz-li-din-Allah”, Journal Asiatigue 3/3 (1837), 82; Ferdinand Waistenfeld,
Geschichte der Fatimiden-Chalifen (Géttingen: Dieterich’sche Verlags-Buchhandlung.,
1881), 114.

4 Misir’da sahil seridinde bulunan schir hakkinda bilgi igin bk.Yakat el-Hamevi,
Mincem, 4/255-256.

49 Naveytl, Nibayetii’l-Ereb, 28-29/85; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 82.

50 Nuveytd, Nibdyetii'l-Ereb, 28-29/85; Wistenfeld, Geschichte, 114.
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almayr ihmal etmemislerdir. Tinnis®' halki, 361 yili Muharrem ayinda
(Ekim-Kasim 971) Fatmiler’e isyan ederek hutbeyi Abbasi halifesi Muti‘-
Lillih adina okuttular. Fiatimi komutan Cevher es-Sikilli, wvakit
kaybetmeden bir orduyu Tinnis halki Gzerine géndermis ancak Fatimi
askerleri Tinnis halki karsisinda yenilgiye ugramstir.52 Bu sirada Karmatiler
de ana birlikleriyle Kahire’nin disinda bulunan Ayniissems adlt yere
gelerek konuslanmislardr.s+

1 Rebitlevvel 361°de (22 Aralik 971) iki taraf arasinda baslayan
savas ti¢ giin siirmiistiir.5s Uclincii giin sonunda kapali olan sehir kapilarini
acarak Karmatiler’in tzerine saldiran Fatimi komutan Cevher es-Sikilli 3
Rebitlevvel 361°de (4 Aralik 971) Karmati lideri Hasan el-A‘sam’t yenilgiye
ugratmistir. Cevher es-Sikilll savas sonunda Karmatiler’e ait bircok
ganimet ele gegirmistir. Ayrica Karmatiler’den 900 kisiyi esir ederek hapse
atmustir.5 Fatimiler karsisinda aldigt beklenmedik yenilgi sonrast Karmati
lideri Hasan el- A‘sam ordusuyla birlikte Dimask’a donmistiir. Bu arada
Yafa’nin kusatmast Karmatiler tarafindan strdirilmekteydi.s” Komutan
Cevher es-Sikilli vakit kaybetmeden Yafa’daki Fatimiler’e yardim icin
icerisinde gesitli erzak bulunan 15 adet gemi gonderdi. Fakat gemilerden
haberdar olan Karmatiler 13 gemiyi ele gecirdi. Diger iki gemi ise Bizans
Imparatorlugunun eline gecti.’s Buna ragmen Cevher es-Sikilli karadan bir
ordu sevk ederek Yafa’nin Karmatiler’in eline gegmesine engel oldu.%

Cevher es-Sikilli daha sonra Karmatiler’in Misir’a gelisiyle cesaret
bulup Fatimiler’e karst isyan eden ve tzerlerine gonderdigi ordusunu

> Kahire’nin kuzeyinde Dimyat ile Ferma arasinda yer alan sahil sehridir. Bk. Yakuat el-
Hamevi, Mu‘cem, 2./51-54.

52 Niveyt, Nibayetii'I-Ereb, 28-29/85; Makrizi, I#ti‘izu’l-Hunefi’, 1/130.

> Kahire’nin kuzeyinde bulunan Ayniissems hakkinda bilgi icin bk. Yakut el-Hamevi,
Mu‘cen, 4/178-179.

5 Nuveyti, Nibdyetii’l-Ereb, 28-29/85; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 83; Wustenfeld, Geschichte, 114.

55 Makrizd, [t Gz’ l-Hunefi’, 1/130.

56 Sabit b. Sinan, Téaribu Ahbari’l-Karimita, 60; Tbnil-Kalanisi, Téribu Dimask, 4. Ibn
Haldan, bu savasta bazt bedevi Arap kabilelerin Karmati lideri Hasan el-A‘sam’a
ihanet ettiklerini belirtmektedir. Ancak bu durum ikinci Misir kusatmast sirasinda
yasanmistir. Bk. Tbn Haldtn, Kiabii'- Ther, 4/117.

57 Sabit b. Sinan, Tarihu Abbari’l-Karimita, 60; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nibhdye, 15/3217.
58 Ibni’l-Kalanisi, Taribu Dumask, 4; Toni’\-Esir, e/-Kamil, 7/327.
59 Ibnird-Devadari, Kenzsi'd-Diirer, 6/143-144; Makrizi, [#ti‘azu’l-Hunefi’, 1/188.
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bertaraf eden Tinnis halkina karst hemen bir askeri birlik sevk etti.
Neticede buradaki Karmati valisi kact1 ve boylece hutbe Tinnis’te yeniden
Mu‘izz adina okunmaya basladr.¢® Fatimiler’in Tinnis’te yeniden hakimiyet
saglamasina ragmen Karmatiler’in Tinnis’i ele gegirme arzusu devam
etmistir. Niveyri'nin aktardigina goére Zilkade 361°de (Agustos-Eylul 972)
bir Karmati filosu Tinnis’i ele gecirmek tzere harekete geemis ancak
Fatimi komutan Ebd Muhammed Hasan b. Ammar tarafindan 7 adet
gemileri batirdmis ve 500 Karmati askeri esir edilmistir.st Makrizi’nin
aktardigina gore ise Zilhicce 361°de (Ekim 972) Fatmi askerleri Misir
beldelerinde Karmatiler’e destek verilen yetlerde yagmalar yapmaya
baslamislardi. Ancak halk onlara karst harekete ge¢mis ve iki taraf arasinda
siddetli catismalar yasanmistir. Komutan Cevher es-Sikilli bolgeye Sa‘ade
b. Hayyan kumandanliginda bir ordu sevk ederek karisikliklart 6nlemis ve
Fatimiler’in yagma ettikleri mallarin bedelini halka 6demistir.s2

Karmatiler’t Kahire 6ntinde bertaraf eden ve Karmati destekli
isyanlart Misir’da bastiran Cevher es-Sikilli cok ge¢meden Karmatiler’in
elinde bulunan Suriye’yi yeniden ele gecirme adina harekatlar
duzenlemistir. O, bir orduyu Dmmask’a sevk etmis, ancak géndermis
oldugu ordu Karmatiler karsisinda basarisiz olmus ve Ramazan 361°de
(Haziran-Temmuz 972) Misir’a geri donmistiir.6* Cevher es-Sikilli 361
(972) yiinda Dmmask tarafina bir filo sevk ederek esir ve ganimet ele
gecirmistir.5 Yine 362 (973) yiinda komutan Hasan b. Ammar ele gecirdigi
90 kusur esiri Misir’a getirmis ve esirler teshir edilmistir.ss Receb 362’de
(Nisan-Mayts 973) ise Fatimi komutan Hasan b. Ammar komutasinda

60 Nuaveytl, Nibayetii’l-Ereb, 28-29/86; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 84-85.

61 Nuaveytl, Nibayetii'l-Ereb, 28-29/86; Wustenfeld, Geschichte, 115.

62 Makrizi, I#ti‘Ggn’l-Hunefid’, 1/131.

63 Yahya b. Sa‘ld el-Antaki, Tdrihu - Antiki, thk. Omer Abdiisselim Tedmiri (Trablus:
y.y., 1990), 147. Ayrica bk. Sibt Ibnt’l-Cevzi, Miriti’z-Zanmdin, 17 /424.

64 Makriz, [#ti‘Gzn’l-Hunefd’, 1/131.

65 Makrizl, I#i @zw’l-Hunefd’, 1/132. Bu esitlerin kime ait olduklan belirtilmiyorsa da bu
dénemde Karmatiler ile miicadele icerisinde bulunulmasindan 6tiirti Karmati esitleri
olma ihtimalleri yiiksek gérinmektedir.
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Havfas gonderilen Fatimi ordusu burada Karmatiler ile savasa girmistir.¢”
Ancak rivayetin sahibi Makrizi savas hakkinda detay vermemektedir.

Cevher es-Sikilll her ne kadar Dimask’a yonelik yapmis oldugu
tesebbuslerde basarith olamamissa da Dimask’ta Karmatiler’e bagh
birliklerin icerisinde yasanan ¢ozilmeler Fatimiler’in yeniden Dimask’a
hakim olmasinin 6nind agmistir. Buna gére Karmati destekgileri Ebi’l-
Minecca ve Zalim b. Mevhub Dimask’in haracini alma ve askerlerine
dagitma noktasinda ayriliga dismusler, Hasan el-A‘sam’in nezdinde itibar
sahibi olan Ebt’l-Minecca, Zalim’in yaptiklarint kendisine anlatinca bu
strada Remle’de bulunan Hasan el-Afsam, Zalim’i yakalayip hapsetmistir.
Daha sonra Sibl b. Ma‘rGf’un araciligiyla saliverilen Zalim, Karmatiler’e
olan destegini birakarak Firat nehri sahillerine kagmustir.s8 Zalim’in bu
adimi Karmatiler’den wuzaklasip Fatimiler’e yakinlasmasina sebebiyet
vermistit.

Karmati lideri Hasan el-A‘sam Misit’t ele gecirememesine ragmen
bu hedefinden vazge¢gmemistir. Kaynaklar onun Misir’a yeniden saldirmak
icin bazt hazitliklar yaptigini  haber vermektedir. Bu hazirhklar
cercevesinde savas gemileri hazirlatmis ve basta bedevi Arap kabileleri
olmak tzere bir¢ok kimsenin gelip ordusuna katilmasini saglamistir.s
Fatimi komutan Cevher es-Sikilli onun Misir’a saldirmak i¢in yeniden
hazirlik yaptigin1 haber alinca hemen efendisi Halife Mu‘izz’e haber
vererek Magrib’den Misir’a gelmesinin hayati 6neme sahip oldugunu
belirtmistir. Halife Mu‘izz de cok gegmeden 362 (973) yilinda Magrib’den
ayrilarak Misir’a gelmis ve bu tarihten itibaren Fatimiler’in hilafet merkezi
Kahire olmustur.”

Hasan el-A‘sam bir taraftan savas hazirliklarint strdirtrken; diger
taraftan da Misir’a 6nct saldirilar gergeklestirmistir. Zilhicce 362’de (Eylul
973) bir Karmati filosu Tinnis’e saldirarak burada halk ile miicadele
etmistir. Ancak gerilerinde bircok gemi ve esir birakarak geri ¢ekilmek

% Yer hakkinda bilgi i¢cin bk. Yaktt el-Hamevi, Mu ‘cer, 2/322.
67 Makriz, I#ti‘Ggn’l-Hunefid’, 1/133.

68 Tbni’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, 6/144; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 85-86.

% Nuaveytl, Nibayetii'l-Ereb, 25/186; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 1837,
86.

70 Makrizi, [tGzn’l-Hunefi', 1/133.
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zorunda kalmislardir.” Yine Karmatiler’e ait bir askeri birlik Esker’e
saldirip burada yagmalar gerceklestirmislerdir. Bunu haber alan Mu‘izz
endiselenmistir. Buradaki halktan bazi kimseler Karmatiler’den endise
ettiklerinden dolayt Glilerinin ancak namazint kilabilmisler, cenazelerine
mezara kadar eslik edememislerdir. Yakinlari yerine mezar kazicilar
naaglart kabristanliga goturtip defin islerini gerceklestirebilmislerdir.
Insanlar Karmatiler’den dolay1 endise yasamalarina ragmen Mu‘izz cok
gecmeden bolgede emniyeti tesis etmeyi bilmistir.”> Bununla birlikte
Tinnis’te 173 Karmati esiri ele gecirilmis ve sehir meydaninda teshir
edilmistir.7

Rebiulahir 363’te (Aralik-Ocak 973-974) Suriye’de Karmatiler’in
bircok bolgeye yayildiklari soylentileri artmustir.”s Cemaziyelevvel 363’te
(Ocak-Subat 974) yine Karmatiler’in geldiklerine dair Misir’da soylentiler
artmus ve sehirde panik havast hakim olmustur.”s 363 Cemaziyelahir ve
Receb aylarinda (Subat-Mart-Nisan 974)) Karmati onciileri artik Misir
sinirina ulagsmiglardl.” Hasan el-A‘sam bir askeri birligi AsyhGt’ ve
Thmim’e™ sevk etmis, burada Fatimi ordusu ile karsilasan Karmatiler
bircok ganimet ele gecirmistit. Oncii kuvvetlerini Misir’in - muhtelif
yerlerine sevk eden Hasan el-A‘sam Bilbis’e®0 gitmistir. Halife Mu‘izz de
onunla savasmak icin hazirliklara baslamistir.s!

7 Maktizd, I#ti‘azu’l-Hunefd’, 1/142.

72 Fustat’a yakin bir yerde Sa‘id taraflarinda bulunan bir kasabadir. Bilgi icin bk. Yakat
el-Hamevi, Mu ‘cerns, 1/182.

3 Maktiz, I#ti‘azu’l-Hunefd’, 1/142.

74 Makrizl, Irti Gzn’F-Hunef’, 1/142-143; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 174.

75 Makriz, I#tiGgnl-Hunefd’, 1/147.

76 Makriz, I#ti‘Ggn’l-Hunefid’, 1/148.

77 Ahmed b. ‘All el-Maksizl, Kitabii'l-Mukaffa’ el-Kebir, thk. Muhammed el-Yalavi
(Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islami, 1991), 3/297.

78 Nil nehrinin bati kiyisinda Sa‘id’te bulunan bir yerdir. Bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi,
Mu'eens, 1/193-194.

7 Sa‘id’te bulunan bir yerdir. Bilgi icin bk. Yakut el-Hamevi, Mu ver, 1/123-124.

80 Kahire’nin kuzey-dogusunda bulunan yer hakkinda bilgi igin bk. Yakat el-Hamevi,
Mu‘cem, 1/479.

81 Makeizd, Irti Gzu’l-Hunefd’, 1/150; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 182-
183. Ayrica bk. Nuveyti, Nibdyetii’l-Ereb, 28-29/92; Maktiz, e/-Mukaffd’, 3/297.
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Halife Mu‘izz, digmanimi karsilamak icin hazirhklarini ciddiyetle
surdirmustir. Zira Karmatiler’in ne denli ¢ekinilmesi gereken bir topluluk
olduklarinin  farkindaydi. Kaynaklar onun Hasan el-A‘sam’dan
cekindiklerini belirtmektedir.s2 Bununla birlikte Hasan el-A‘sam’a ayrintilt
bir mektup géndererek onu yapmis oldugu yanlistan geri dondiirme ¢abast
icerisinde olmustur. Oldukca detayli olan mektubunda Mu‘izz, Hasan’a
mezheplerinin tek ve dogru bir mezhep oldugunu ve mezhep tzerinde
yonetimlerinin devam etmesi noktasinda kendilerinin yetkili oldugunu
belirterek Hasan’t kendilerine itaate davet etmis ve boylelikle onu Mistr
Uzerine yapacagi seferden yildirmaya calismustir. Bununla birlikte onun
yapmis oldugu hatalardan dolay1 yer yer agir sekilde elestirmekten geri
kalmamus ve gittigi yolun dogru yol olmadigint belirtmistir. s

Mu‘izz’in mektubunu alan Hasan cevap olarak ayrintii mektubu
bos yere yazdigini, sézlerinin kendisi i¢in hicbir sey ifade etmedigini ve asil
cevabint savas meydaninda gosterecegini belirten bir mektup ile karsilik
vermistir.3¢ Neticede iki taraf arasindaki karsilasma kacinilmaz oldu.
Mu‘izz, Hasan el-A‘sam’in oncii kuvvetlerini karsilamasi i¢in Reyyan es-
Sikilli komutasinda 4000 kisilik bir askeri birligi yola ¢ikardi. Reyyan,
Karmati birliklerine zayiat verdirerek onlar1 geri puskiirtti. Cok ge¢meden
Hasan el-A‘sam liderliginde buytik Karmati ordusu 8 Recep 363’te (4
Nisan 974) Ayntissems’e gelerek sehri kusatma altina aldi. Fatumi askerleri
surlarin 6niinde Karmatiler’e karst saldir1 baslatmalarina ragmen yenilgiye
ugradilar. Bununla birlikte iki taraf arasinda carpismalar siddetlenerek
devam etti. Karmatiler, meydana gelen ¢arpismalarda bir¢ok Fatimi
askerini oldurduler ve bazilarint esir aldilar. Bu arada Fatimi saflarinda
savasan All b. Muhammed el-Hazin adli birisi kacarak Karmatiler’in

Rivayete gére Mufizz 3 Receb 363’de (30 Mart 974) askerlerini Karmatiler’e kargt
koymak icin hazirladi. Onceden alinan cizye ve diger vergiler daha fazla miktarda
alinmaya baglandi. Ayrica Kahire schrinin surlart saglamlagtirildi ve gevresine
hendekler kazildi. Orduya silah ve erzak dagitimut yapildi. Muizz ordunun bagina
veliaht oglu Abdullah’t getirdi. Bilgi icin bk  Ebu’l-Hasen b. Ahmed Kadi
‘Abdulcebbar, Teshiti Deldili’n-niibsivve, thk. Abdilketim Osman (Beyrut: Dart’l-

Arabiyye, ts.), 2/607-608.

82 Nuveyti, Nibayetii'l-Ereb, 25/186.

83 Naveyrd, Nibayeti'l-Ereb, 25/186; 1bnivd-Devadari, Kenzi'd-Diirer, 6/148;
Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 1837, 175-176; Wustenfeld, Geschichte,
121.

84 Nuveyti, Nibdyetii'l-Ereb, 25/186-188, 28-29/90-92; Ibni’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer,
6/149-156.
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tarafina gecti. 16 Receb 363’te (12 Nisan 974) Halife Mu‘izz muhtemelen
Karmatiler’e yardim ve yataklik yaptiklart tespit olunan bazi Thsidi
mensuplarint  ve askerleri toplayarak hepsini tutukladi. Mu‘izz
Karmatiler’den esir olarak ele gecirdiklerini de teshir etmekten geri
kalmadi. Receb ayinin sonunda (Nisan 974) Beranis’te$s 3’4 onde gelen
olmak tzere 9 Karmati askeri deve tizerinde teshir edildiler.s

Iki taraf arasinda Kahire o6nlerinde miicadele devam ederken
Mu‘izz’in oglu veliaht Abdullah askeriyle birlikte Umeyre kuyusuna gitti.
Bu sirada Hasan el-A‘sam yarisint kardesi Nu‘man’a vermek Uzere
ordusunu ikiye ayirdi. Hasan el-A‘sam bu sirada Sath kuyusunun yaninda
konuslanmistt. Abdullah askerleri ile birlikte Nu‘man’in ordusunun
tzerine harekete gecti. Meydana gelen savasta veliaht Abdullah, Nu‘man’in
ordusunu hezimete ugratti ve askerlerinden bir¢ok kimseyi 6ldurdi. Sonra
Hasan el-A‘sam’in askerlerine hiicum etti. Makrizi buradaki muicadelede
veliaht Abdullah’in Hasan el-A‘sam’ yakalamaya c¢ok yaklastigini ifade
etmektedir. Neticede veliaht Abdullah tarafindan etrafi cevrilen Hasan el-
Afsam gl¢ duruma dustl ve askerleriyle birlikte kagmaya basladi. Fatimi
askerleri Karmatiler’in savas meydaninda biraktiklar: esyalari ele gecirdiler.
Bununla birlikte bircok Karmati askeri esir olarak ele gecirildi.8” Boylece
Fatimiler Karmatiler’t bir kez daha yenilgiye ugratarak Misir'in ele
gecirilmesini engellemislerdir.

Fatimiler ile Karmatiler arasindaki savasin seyri hakkinda bazi
Islim tarihi kaynaklarinda daha farkl bilgiler aktariimaktadir. Buna gore
Hasan el-A‘sam’in Mu‘izz karsisinda hezimete ugramasi, bedevi Arap
kabilelerinden Tayy kabilesi lider Hassan b. el-Cerrah’in Mu‘izz tarafindan
ayartilmast ve savas meydanindan gekilmesi neticesinde gerceklesmistir.
Savas Karmatiler’in tstinligiiyle devam ettigi sirada Mu‘izz Karmatiler’i
bertaraf edemeyecegini anlamis ve hemen ileri gelenleri toplayarak savasin
seyri hakkinda tavsiyelerini almistir. Adamlart ona Karmati saflarinda
savasan bazit unsurlarin ayartilarak dismanin dengesini bozabilecegi
tavsiyesinde bulunmustur. Bunun i¢in de Tayy kabilesi lideri Hassan b.

85 Kaynaklarda yer hakkinda bir bilgiye tesadif etmedik.

86 Makrizd, [t Gz’ l-Hunefi’, 1/202.

87 Maktiz, I#i dgn’l-Hunefd 31 /203-204. Ayrlga bk. Antaki, Taribu’l-Antiki, 152; Maktizi,
el-Mukaffi’, 3/297-298; ‘Imaduddin DAY 1dds, Tdribu’l-Hulefd:'I-Fatumiyyin bi’l-Magrib
el-Kusmii'l-Has min Kitabi Uyiini’l-ahbar, thk. Muhammed el-Yalavi (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 1985), 732.
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Cerrah’in iyi bir hedef oldugunu belirtmislerdir.s8 Mu‘izz, Suriye
topraklarindaki ¢ollerde yasayan ve biyiik bir kalabalik ile Karmatiler’e
destek olan Hassan b. el-Cerrah ile vakit kaybetmeden irtibata gecti.
Kendisine Karmatiler’in safindan ayrilmas: icin 100.000 dinar teklifinde
bulundu. Hassan ¢ok cazip buldugu bu teklifi hemen kabul etti. Ancak
Mu‘izz, vaadettigi bu meblagin ¢ok fazla oldugunu disunerek dinar yerine
cuvallara bakir koydu ve bunlarin disint altin ile kaplatarak cuvallarin st
tarafina gostermelik dinarlar birakti. Neticede Hassan, Karmatiler’i savas
meydaninda ylz Gstd birakarak adamlariyla birlikte uzaklagti. Karmati
lideri Hasan el-A‘sam ise Hassan’in kendisini terk etmesine ragmen bir
muddet daha savas meydaninda miicadele ettiyse de Fatimiler’in karsisinda
yenilgiye ugradi. Fatmi askerleri 1500 Karmati askerini yakalayarak
boyunlarint vurdu ve savas meydaninda biraktiklari mallart ganimet olarak
ele gecirdi® Tarihgilerin - Ramazan 363’te  (Mayis-Haziran  974)
gerceklestigini bildirdikleri bu hadisenin vuku bulmasina Makrizi ihtiyatla
yaklasmaktadir. Kanaatimize gore Fatimiler’e itidalli yaklasan tarih¢ilerden
Ibn Halddn’un dahi bu rivayete eserinde yer vermis olmast rivayetin dogru
olma ihtimalini artiran bir unsurdur. Ote yandan Tayy kabilesinin lideri
Hassan b. el-Cerrah’in Mu‘izz tarafindan ayartiimasinin Karmatiler’in
yenilmesinde etkili oldugu kuskusuzdur. Fakat bu durum Fatimi
ordusunun veliaht Abdullah kumandanliginda Karmatiler’e karst basarili
bir direnis ortaya koydugu gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Netice
olarak  bircok tarihcinin  Karmatiler’in ~ Fatimiler’in =~ karsisinda
yenilmelerinin tek nedeni olarak agikladiklart bu husus bizce yenilmelerine
etki eden 6nemli bir faktér olmustur.

Fatimiler’in Karmatiler’i Kahire 6ntinde bir kez daha yenilgiye
ugratmasinin ardindan Halife Mu‘izz Misir bolgesinde Karmatiler’in
etkisini kirmak adina onlar ile irtibatlt olanlart ortadan kaldirmak icin ¢aba
gostermistir. Bu minvalde Ramazan 363’te (Haziran 974) 1300 Karmati
esiri liderleri ile birlikte yakalanarak Beranis’te teshir edilmislerdir. Teshir
isi bitince esirler Kahire’de tutuklanmislardir.® Rivayete goére bu esitler

88  Sabit b. Sinan, Tdrihu Abbari’l-Rarimita, 62; Ibni’l-Kalanisi, Tarihu Dimask, 5-T,
Tbni’l-Esit, e/-Kamil, 7/343.

89 Ibnil-Esir, e/Kamil, 7/343-344; Ibnivd-Devadar, Kenzsi'd-Diirer, 6/159-160; Ibn
Kesit, e/-Bidiye ve'n-Nihdye, 15/347; De Sacy, “Introduction”, 221-222; Quatremére,
“Du Khalife Fatimite Moézz”, 1837, 179-180; Wistenfeld, Geschichte, 122. Ayrica bk.
Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbitii Deldil, 2./ 608; Ibn Zafir, Ahbéru’d-Diivel, 26.

90 Makrizi, [ttiGzn’l-Hunefd’, 1/209.
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daha sonra oldirilmustir. Ancak bu islemin Halife Mu‘izz’in bilgisi
disinda gerceklestirildigi anlasiimaktadir. Haber Mu‘izz’e ulasinca Karmati
esitlerinin oldurtlmesini kendisinin emretmedigini, bilakis saliverilmeleri
icin kisi bagina tger dinar fidye 6denmesini emrettigini séylemistir. Bilgisi
disinda yasanan bu olaya tzuldigt anlasilan Mu‘izz daha sonra sadaka
verip kéle azad etmistir.! Bu ayda gelisen diger bir hadise Karmatiler ile
birlikte Fatimiler’e karst hareket eden bazi Ali evladindan kimselerin
Mu‘izz tarafindan yakalanmasi olmustur.®

Karmati lideri Hasan el-A‘sam, Fatimiler’in elinden Dimask ve
civarint almastnin ardindan iki kez Misit’t ele gecirmeye yonelik dizenlemis
oldugu harekatlarda basarisiz olmasinin ardindan imidi kesilmis bir sekilde
merkezi Ahsa’ya donmistir. Halife Mu‘izz Hasan el-A‘sam’ bertaraf
etmesinin ardindan ona karst psikolojik ustinligi ele gecirmistir. Onun
Kahire’yi basarilt bir sekilde savunmasinin ardindan kisa stire icerisinde
Dimask’t Karmatiler’den aldigini gérmekteyiz. Eba Mahmtd Ibrahim
komutasinda bir Fatimi ordusu Karmatiler’in ardindan harekete gecerek
Ramazan 363’te (Haziran 974) Remle’yi ele gecirmistir. Komutan Ibrahim
buradaki Karmati askerlerine eman vermistir.”® Bu sirada Dimagk’ta Hasan
el-Afsam’in  valisi Ebi#’l-Miinecca bulunmaktaydi. Hasan el-A‘sam
Fatimiler’in Dimask’t almak i¢in harekete gectiklerini haber alinca bir grup
askeri destek olmast icin valisine gondermistir.® Bu arada Mu’izz, daha
once de adindan bahsettigimiz Hasan el-A‘sam ile arasinin agik oldugunu
bildigi Ukayl kabilesi liderlerinden Zalim b. Mevhub el-Ukayli’ye is birligini
kabul etmesi durumunda kendisini Dimagk’a vali olarak atayacagin
sOylemis, Zalim de bu teklifi kabul etmistir % Onun bu teklifi kabul
etmesinde Hasan el-A‘sam’in Fatmiler’e karst yenilmesi dolayisiyla
bolgede dengelerin Mu‘izz lehine gelismesinin ve Hasan el-A‘sam’in
Dimask’a husumetlisi oldugu Ebii’l-Miinecca’y1 atamasindan dolay1 ondan
intikam alma isteginin 6nemli payr olmustur.

Zalim b. Mevhib, Halife Mu‘izz’den aldig: talimat ile 10 Ramazan
363’te (4 Haziran 974) zayif ve kendisine gliveni olmayan askeri birligi ile

91 Makriz, I#tiGgn’l-Hunefid’, 1/209.

92 Makriz, I#ti‘Ggn’l-Hunefid’, 1/209.

93 Makriz, I#ti‘Gzn’l-Hunefid’, 1/208.

9 Sabit b. Sinan, Tdribu Abbari’l-Karamita, 63; Quattemére, “Du Khalife Fatimite
Moézz”, 1837, 180; Wistenfeld, Geschichte, 122.

95 Tbni’l-Esir, e/-Kamil, 7/344. Ayrica bk. Niveyri, Nihayetii’l-Ereb, 25/189.
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Dimagsk’ta bulunan Ebi’l-Munecca’yt bertaraf ederek sehre hakim olmus
ve hutbeyi Mu‘izz adina okutmustur.®e Daha sonra Fatimi komutan Ebta
Mahmud Ibrahim’in de Dimask’a gelmesiyle?” buradaki Fatimi hakimiyeti
bir kez daha saglanmis, Karmatiler ise 6nemli bir askeri basarisizliga
ugramistir.

Karmatiler’in Suriye bolgesini Fatimiler’e kaptirmalarinin ardindan
iki taraf arasinda baris riizgarlari esmeye baslamistir. Rivayete gére Hasan
el-A‘sam’in adami Eb#’l-Munecca Mu‘izz’in eline esir diistince Mu‘izz ona
Hasan el-A‘sam ile arasini diizeltmesi karsiliginda bircok vaatte
bulunmustur. Neticede serbest birakilarak Hasan el-A‘sam’in yanina giden
Ebw’l-Minecca, onu Fatimiler ile barisa ikna etmistir.

Makrizi de bu dénemde Fatimi-Karmati iliskisinin muspet yénde
gelistigine dair bilgiler vermektedir. Buna gbre Halife Mu‘izz Sevval 364’te
(Haziran 975)) elgisini Karmatiler’in merkezi Ahsa’ya gondermistir. Ancak
Makrizi bu bilgi hakkinda ayrintt vermemektedir.®s Yine Makrizi Zilkade
364’te (Temmuz 975) Ahsa’dan bir mektup geldigini, Mu‘izz’in Karmati
elgisine ve beraberindekilere hil‘atler giydirmesinin ardindan elgilerin
memleketlerine geri dondiiklerini haber vermektedir. Ibn Haldan da
eserinde 364 (974-975) yiina ait Fatmi-Karmati iliskisine dair bir bilgi
vermektedir. Buna gére Ebu Tahir el-Cennabi’nin ogullarindan Ca‘fer ve
Ishak, Hasan el-A‘sam’a kars: gelerek idareyi ele gecirmelerinin ardindan
Fatimiler’e biat etmisler ve Biiveyhiler ile savasmislardir. Tbn Haldtn, 364
(974-975) yiinda onlarin Kafe’'ye giderek burayr ele gecirdiklerini
aktarmaktadir.’® Bu bilgi her ne kadar diger kaynaklar tarafindan teyid
edilmemis olsa da Halife Mu‘izz’in Oliimiine yakin Fatimi-Karmati
yakinlasmasina isaret etmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Son olarak
Makrizi’nin Tbn Zalak’tan aktardigt bir bilgi Fatimi-Karmati husumetinin
aksettirmektedir. Buna gore Rebiilahir 365’te (Aralik 975) Mu‘izz’in
vefatindan hemen oOnce Karmatiler gondermis olduklari mektupta

9 Nuveytl, Nibayetii'I-Ereb, 25/190.

97 Niveyti, Nibayetii’l-Ereb, 25/190; Maktizd, [#iGzn’l-Hunefa’, 1/210.

98 Makriz, I#tiGgn’l-Hunefid’, 1/222.

99 Makriz, [#tiGzn’l-Hunefid’, 1/223.

100 Thn Haldbn, Kitdbi'l-Ther, 4/117; Avcu, “Fatmi-Karmad Iliskisi”, 247. Ayrica bk.
Muhammed Cemaliddin Strar, Siydsetii’l-Fatimiyyine’l-Hariciyye (Kahire: Daru’l-
Fikti’l-*Arabi, 1994), 50.
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Mu‘izz’e itaat ettiklerini ifade etmislerdir.!t Tlgili rivayet Karmati
liderliginde bu sirada yasanan vesayet krizinin, Suriye ve Irak’taki Karmati
askeri faaliyetlerinin azalmasina yardimct olmasinin yani sira Fatimiler’e
karst bagliliklarint da teyid etmis gérindugiine isaret etmesi agisitndan
énem arz etmektedir. Neticede Ismaili mezhebinin birligi ve dirligi
acisindan gayret gosteren Mu‘izz Slimiine yakin desteklerini kazanmak
icin ugrastigr Karmatiler’i yanina ¢ekmesini bilmistir.

Faumi Halifesi Nizar Aziz-Billdh (365-386/975-996) doneminde
Fatimi-Karmati siyasi ve askerl miucadelesi yeniden baglamistir.
Miicadelenin yeniden baslamasina sebebiyet veren olay Karmati lideri Eba
Tahir el-Cennabi’nin ogullart Ishak, Kisra ve Ca‘fer’in Dimask’a dogru
yola ¢tkmalari olmustur. Bu sirada Dimagk’ta Halife Mu‘izz’in dlimiine
yakin bir zamanda Fatmiler’in elinden sehri alan Biveyhi lideri
Mu‘izziiddevle’nin  (334-356/945-967) azatlt kolesi Turk komutan
Alptekin!®z bulunmaktaydi. Alptekin Karmati liderlerini gtlizel bir sekilde
karsilayarak onlara Fatumiler ile miicadeleye birlikte devam etmeye hazir
oldugunu bildirdi. U¢ Karmati lideri Alptekin ile gériistiikten sonra FAtimi
komutanit Eba Mahmd Ibrahim’in bulundugu Remle’ye gitmislerdir. Eba
Mahmtd, Karmatiler’in tizerine geldigini haber alinca Yafa’ya ge¢mistir.
Karmatiler, Remle’ye gittikten sonra Yafa’da bulunan Fatimiler ile savaga
girmis ancak iki taraf da birbirine karst tstinlik saglayamamistir.103 Buna
ragmen Makrizi’nin ifadesine gére Karmatiler bolgeden vergi toplamislar,
bu durum Dimask’a sahip olan Alptekin’in Fatimi Halifesi Aziz-Billah’in
hismindan emin olmasina sebebiyet vermistir.1* Karmatiler’in Fatimiler’e
yonelik baglattiklart miicadeleden destek alan Alptekin, Fatimiler’in 6nde
gelenlerinin bulundugu sahil seridindeki yerleri ele gecirmek adina harekete
gecmis ve Sayda’yals  gitmistir. Taraflar arasinda meydana gelen
miucadeleyi Fatimiler kaybetmistir. Rivayete gbére 4000 Fatimi askeri
oldurilmis ve sag elleri kesilmis sekilde Dmmask’a gotirilerek teshir

100 Makrizd, [t Gz’ l-Hunefi’, 1/227.

102 Faaliyetleri hakkinda bk. Aydin Celik, “Fatumiler Devletinde Bir Turk Komutan
Alptekin”, Frrat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2002), 283-296.

103 Tbni’l-Kalanisi, Taribu Dunask, 28.
104 Makrizd, [t Gz’ l-Hunefi’, 1/238.

105 Dimagk’in batisinda sahil seridinde bulunmaktadir. Bilgi i¢in bk. Yéakat el-Hamevi,
Mun'‘cem, 3/437-438.
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edilmislerdir.’¢ Alptekin daha sonra Akka’ya!” giderek burada bulunan
Fatimi askerleri ile savasa girmistir. Karmatiler ve Alptekin’in topraklarina
saldirmasina daha fazla tahammil edemeyen Halife Aziz-Billah Cevher es-
Sikillite  komutasinda 20.000 kisilik miicehhez bir orduyu Suriye
topraklarina  gondermistir. Bu sirada Akkda’da  bulunan Alptekin
Taberiye’'ye gee¢mis, Remle’de bulunan Karmatiler ise burayt
bosaltmislardir. Cevher es-Sikilli, Karmatiler’in bosalttig1 Taberiye’yi'® ele
gecirmistir.!10 Cevher es-Sikilli’'nin Suriye topraklarina ayak bastigint haber
alan Karmati emirlerinden Ishak ve Kisra Fatimiler ile miicadele edecek
asker sayilarinin az olmasindan 6tirt Ahsa’ya gitmisler, Ca‘fer ise geride
kalarak Alptekin’e katilmistir. Cevher es-Sikilli, Taberiye’de bulunan
Alptekin ile karsilasmak icin hareket etmis, ancak buraya geldiginde
Alptekin yanindaki Ca‘fer ile birlikte Dimagk’a gitmistir. Cevher es-Sikilli
hemen harekete gecerek Zilkade 365’te (Temmuz 976) Dimask’a
ulagmistir.111

Komutan Cevher es-Sikilli, Rebiilevvel 366 (Kazim 976) tarihine
kadar Dimask’t muhasara altinda tutmus, bu sirada iki taraf arasinda kanlt
mtucadeleler yasanmugtir. Neticede zor durumda kalan Alptekin, Ahsa’da
bulunan Karmati lideri Hasan el-A‘sam’dan yardim istemistir. Hasan el-
Afsam Alptekin’in yardim talebine kayitsiz kalmayarak ona destek olmak
icin harekete geg¢mistir. Cevher es-Sikilli, Hasan el-A‘sam’in ordusuyla
birlikte Dimask’a dogru harekete gectigini haber alinca derhal kusatmay:
kaldirarak Taberiye’ye gitmistir. Bolgeye gelen Hasan el-A‘sam kendisine
katilan Alptekin ile birlikte Cevher es-Sikill’nin pesinden harekete
gecmistir. Hasan el-A‘sam bir askeri birligi Cevher es-Sikill’'nin ardindan
gondermis, Cevher es-Sikill’ye yetisen Karmatiler ile Fatimi askerleri

106 Thni’l-Kalanisi, Taribu Dimask, 28-29.
107 Filistin’in batisinda sahil seridinde bulunmaktadir. Bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi,
Mon'cem, 4/143-144.

108 Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisindeki “Cevher es-Sikilli” maddesinde,
Halife Mu‘izz tarafindan 974 yilinda azledilmesinin ardindan 992 yilinda Slene dek
Cevher es-Sikilli hakkinda kaynaklarin herhangi bir bilgiden bahsetmedigi ifadesi
dogruyu yansitmamaktadir. Bk. Ramazan Sesen, “Cevher es-Stkilli”, Tiirkiye Diyanet
Vakf: Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/457.

109 Filistin’de Taberiye goliintin kiyisinda bulunmaktadir. Ayrintl bilgi icin bk. Yakat el-
Hamevi, Mu ‘cem, 4/17-20.

10 Tbni’l-Kalanisi, Taribu Dunask, 28.

1 Makrizd, [t G’ l-Hunefi’, 1/239.
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arasinda ¢ikan savasta iki taraftan ¢ok sayida kimse Slmustiir. Cevher es-
Sikilli daha sonra Remle’ye gegmis, arkasindan gelen Hasan el-A‘sam ise
buraya gelerek onu kusatma altina almistir.'2 Makrizi, Remle’yi kusatma
altina alan Hasan el-A‘sam’in burada 6ldigini ve yerine amcasinin oglu
Ebu Ca‘fer’in gectigini bu vakitten itibaren onun Fatimiler ile miicadele
ettigini aktarmaktadir."> Ancak Ibnir’l-Kalanisi, Ibni’l-Esir, Niiveyri ve
Ibn Kesir gibi tarihgiler onun burada vefat etmedigini Cevher es-Sikilli ile
miucadeleye devam ettigini aktarmaktadirlar. 114

Karmati ordusu Remle’nin suyunu kesince zor durumda kalan
Cevher es-Sikilli, Askalan!s sehrine siginmak mecburiyetinde kaldi.
Karmatiler ile birlikte Alptekin’in askerleri Cevher es-Sikilli’nin ardindan
giderek onu Askalan’da muhasara altina aldi. Burada yogun kis sartlari
Cevher es-Sikill’yi zor duruma diistirdii. Deniz yoluyla yardim gelmeyince
schirde ciddi pahalilik bas gosterdi. Bu durum Fatumi asketlerini zor
duruma dusirda. Cevher es-Sikilli s6z konusu duruma daha fazla
dayanamayacagini goriince Alptekin ile anlasmanin yollarini aradi. Ona ¢ok
buytik vaatlerde bulunmasina ragmen Karmati lideri Hasan el-A‘sam
Alptekin’i bundan alikoymaya c¢alisti. Cevher es-Sikilli daha sonra
Alpktekin ile bas basa yaptgt bir gorismede kendisine katilmasi
durumunda Halife Aziz nezdinde buytk lituflara nail olacagini ifade
ederek Hasan el-A‘sam ile irtibatint koparmaya calistt. Ancak Alptekin,
Hasan el-A‘sam’in kendisini bundan engelledigini ifade ederek Cevher es-
Sikilli’'ye katilamayacagini ifade etti. Bununla birlikte Cevher es-Sikilli’ye
askerleri ile birlikte Askalan’dan ayrilarak Misir’a gitmesine miisaade etti.
Hasan el-A‘sam, Alptekin’in bu hareketini haber alinca ona yanlis yaptigini
Cevher es-Sikilli’nin hilekar birisi oldugunu ve halifesini ikna ederek daha
buytk bir ordu ile karsilarina ¢ikacagini belirtti.116

Cevher es-Sikili Misir’a doniince Karmatiler’in tekrar Misir’a
gelebilecekleri noktasinda Halife Aziz’i uyardi. Durumun ciddiyetini géren

12 Ibnivl-Kalanisi, Térhu Dimask, 31; Makriz, [#ti‘azu’-Hunefd’, 1/240-241.
13 Makeizd, Irti Gzu’l-Hunefd’, 1/241. Ayrica bk. Antaki, Tarih, 179.
14 Tbnil-Esir, e/-Kamil, 7/357; 1bn Kesit, e/-Biddye ve'n-Nibaye, 15/360.

115 Filistin’in batistnda bulunan sahil sehridir. Bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi, Mu e,
4/122.

116 Muhammed b. ‘Abdilmelik el-Hemedani, Tekmiletii Tarihi't-Tabers, (Ziiyilii Taribi’t-
Taberi iginde), nst. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Dari’l-Mearif, 1977),
11/446-447; Ibn Kesir, e/-Bidaye ve’n-Nihdye, 15/359-360. Ayrica bk. Antaki, Tarih,
180; Makrizi, [#i Gz l-Hunefid’, 1/241.
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Halife Aziz kendisinin de katildigi butytk bir ordu toplayarak harekete
gecti. Fatimiler’in tizerlerine geldigini haber alan Hasan el-A‘sam Alptekin
ile birlikte Remle’ye hareket etti. Burada bir¢cok bedevi Arap kabilesi
gelerek Karmati ordusuna katidilar. Halife Aziz’in de Remle civarina
gelmesiyle iki taraf arasinda Muharrem 367’de"” (Agustos-Eylil 977)
buytk bir savas basladi. Halife Aziz her ne kadar Alptekin’i Karmatiler’den
ayirmaya calismugsa da Alptekin  Karmatiler ile birlikte savagmayi
birakmadi. Aksine Fatimi ordusuna ciddi zayiat verdirdi. Buna ragmen
Halife Aziz’in savast basariyla yonetmesi Karmatiler’in yenilmesine yol
actt. Fatimi ordusunun karst taraftan bircok kimseyi 6ldirmesiyle Hasan
el-A‘sam ve Alptekin geri ¢ekilmek mecburiyetinde kaldi. Alptekin daha
sonra Halife Aziz’in eline esir dusti. Halife ona her seye ragmen cok iyi
davrandi ve lutuflarda bulundu.!

Fatimiler karsisinda bir kez daha yenilgiye ugrayan Hasan el-A‘sam
ise savagin ardindan Taberiye’ye cekildi. Rivayete gore Halife Aziz Hasan
el-A‘sam’ kendi tarafina cekmek adina yanina gelmesi durumunda biiyiik
lituflara nail olacagini haber verdi. Her ne kadar Ibniv’l-Esir ve Ibn Kesir
Hasan el-A‘sam’n Halife Aziz’'in teklifini kabul etmeksizin merkezi
Ahsa’ya gittigini ifade ediyorlarsa da' Hemedani ve Ibnii’l-Kalanisi’nin iki
taraf arasinda barisin tesis edildigini aktarmalar1 vakiaya daha uygun gibi
durmaktadir. Buna gbére Faumi elcileri Hasan el-A‘sam’in yanina varinca
Hasan el-A‘sam onlara iyi davranmis ve Halife’ye itaat ettigini bildirmistir.
Halife Aziz de Hasan el-A‘sam’in itaatinden dolay1 kendisi ve taraftarlarina
her yil 6denmek tizere 30.000 dinar'2 géndermistir. Ibni’l-Kalanisi ayrica
Hasan el-A‘sam’in itaatini 6dillendirmek adina her yil gemilerin iginde
bircok elbise ve atin Karmatiler’e hediye olarak gonderildigini
aktarmaktadir. Bunun yaninda kendisine komutan Cevher es-Sikilli ve
kaynaklarda adi zikredilmeyen Remle kadist gonderilerek Halife adina
ondan baglilik ve vefa s6zt alinmustir. Bu esnada yanlarinda getirdikleri
bir¢ok mali ona hediye etmislerdir. Hasan el-A‘sam, Fatimi Halifesi Aziz-

17 Antaki ve Niveyri Muharrem 368 (Agustos-Eylil 978) olarak vermektedir. Bk.
Antaki, Tarih, 181; Nuveyti, Nihayetii'I-Ereb, 28-29/97.

118 Hemedani, Tekmile, 11/448; Ibnivl-Kalanisi, Tarihu Dimagk, 34-35; Ibn Kesir, e
Biddye ve’n-Nibaye, 15/360-361.

19 Tbnil-Esir, e/-Kamil, 7/358; Ibn Kesir, e/-Biddye ve'n-Nibaye, 15/361

120 Hemedani 70.000 dinar olarak veritken I'bnii’l—.Esir ve Ibn Kesir 20.000 dinar olarak
vermektedir. Bk. Hemedani, Tekwmile, 11/448; 1bniv’l-Esir, e/-Kamil, 7/358.
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Billah’a itaatini ilan ettikten sonra Ahsa’ya dénmustiir.12! Rivayete gore
Halife Aziz o6lene dek Hasan el-A‘sam’in arkadasit Eb#’l-Muneccea
vasitastyla her yil Hasan el-A‘sam’a vaat ettigi para ve malt géndermistir.!22

Bu tarihten itibaren Fatimi-Karmati iliskilerine dair kaynaklarda
fazla bir malumat yer almamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Karmatiler son bir kez daha Dimasks ele gecirmek icin ¢aba
gostermislerdir. Buna gére Dimagk Fatimiler’in eline gecince burada Halife
Aziz-Billah’in adina hutbe okutan Kassam'? valilik gérevine getirilmisti.
Makrizi’'nin aktardigina gére 369 (979-980) yilinda Karmatiler Dimask’a
gelmisler ancak Kassam onlara engel olarak geri donmelerini saglamustir. 12+
Bu bilglyi Makrizi’den bagka rivayet eden bir muellif tespit edemedik.
Kanaatimizce Hasan el-A‘sam’in Halife Aziz-Billah’a itaat etmesinin
ardindan ikili iliskilerde bir bozulma yasanmamistir. Zira Halife Aziz ve
oglu Hakim-Biemrillah donemiyle ilgili bilgi veren tarihgiler Fatimi-
Karmati arasinda yasanan herhangi bir olaya isaret etmemektedirler.
Nitekim Ibni’l-Esir de 375 (985-986) yilinda Karmatiler’in Irak
topraklarinda  Buveyhiler ile  miicadele igerisinde  oldugunu
aktarmaktadir.’> Ayrica Ibnit’l-Esir 378 (988-989) yilinda Karmatiler’in
kendi igerisinde mucadeleye girdiklerini ifade etmektedir.!26

Neticede ilgili rivayetler cercevesinde Halife Aziz’in Hasan el-
Afsam’t itaate zorlamasinin ardindan Karmatiler’in Fatimiler’e biat
ettiklerini, Fatimiler’in Karmatiler’in kendilerine olan itaatini devam
ettirmeleri igin onlara her yil gesitli mal ve para gonderdiklerini ve bundan
sonra ikili iligkilerin normallesme g0Osterdigini ifade etmek yanls
olmayacaktir.

Sonug

Sia’nin Ismailiyye mezhebine mensup Fatimi ve Karmatiler’in
davetin bagsinda ihtilafa diiserek ayrilmalari neticesinde Ismaili mezhebi
icerisinde bolinme yasanmistir. Boluinmenin ardindan mezhebin ana
biinyesini temsil eden Fatimiler Ifrikiye’de devlet olarak kuruldugu andan

121 Hemedani, Tekmile, 11/448; Ibnil-Kalanisi, Taribu Dimask, 36-37.

122 Tbni’l-Kalanisi, Taribu Dunask, 37.

125 Tbni’l-Esir, e/-Kamil, 7/382.

124 Makrizd, [t Gz’ l-Hunefi’, 1/250.

125 Tbniv'l-Esir, e/-Kamil, 7/422. Ayrica bk. Stirar, Siyasetii’l-Fatumiyyin, 50-51.
126 Tbni’l-Esir, e/-Kamil, 7/434.
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itibaren siyasi ve askeri acidan genislerken; Bahreyn merkezli Karmatiler
Irak ve Suriye’de séz sahibi olmaya calismislardir. Ozellikle ilk FAtimi
halifesi Ubeydullah el-Mehdi doéneminden itibaren kendilerine itaat
etmeleri istenen Karmatiler mezhebin bolinmesinin bas sorumlusu olarak
gordikleri hasimlarina karst mesafeli olmuslardir. Her ne kadar baz
kaynaklarda Karmati lideri Eba Tahir el-Cennabi’nin Hacertlesved’i
Mekke’den gotirmesinin ardindan Fatumi halifelerinin talimatiyla yerine
koydugu ifade ediliyorsa da bu durum vakiayla mutabik gériinmemektedir.
Rivayetler bir bitin olarak degerlendirildiginde Karmatiler’in Halife
Mu‘izz doénemine dek Fatimiler’e itaate yanasmadiklari anlasimaktadir.
Halife Mu‘izz’in 359 (970) yilinda Dimasgk ve ¢evresini ele gecirmesinden
sonra Fatimiler, burayt daha énce ele gecirip Thsidiler’e biyiitk meblagda
vergi karsiliginda birakan Karmatiler ile karst karsiya gelmistir. Neticede
Abbasi, Buveyhi ve Hamdaniler’in de destegiyle Dimask ve c¢evresini
Fatimiler’den alan Karmatiler bolgede Fatimiler’e karsi ciddi bir Gstinlik
saglamislardir. Karmati lideri Hasan el-A‘sam Suriye ve civarini almakla
iktifa etmeyerek iki kez Kahire’yi kusatmissa da bu tesebbiislerinde bagarili
olamamistir. Bu durum Karmatiler’in basta Suriye ve ¢evresinde olmak
tzere siyasi ve askeri faaliyetlerini ciddi anlamda olumsuz etkilemistir.
Fatimiler’in tekrardan Dimagk ve ¢evresini ele gecirmeleriyle Halife Mu‘izz
Karmati lideri Hasan el-A‘sam’a zeytin dali uzatarak bir nevi mezhep
butinligini saglamak istemistir. Bu adiminda biytk ol¢iide muvaffak
olan Mu‘izz vefatina yakin Karmatiler’in itaatini saglayarak Fatimiler’in
Suriye bolgesinde siyasi ve askerl agidan o6nemli derecede ustiinlik
bozulmast sonucu kisa sireligine askeri miicadele baslamis ancak
Karmatiler’in Fatimiler karsisinda bir kez daha yenilmesi sonucu
Karmatiler Fatimiler’e biat etmislerdir. Halife Aziz’in Karmatiler’e karsi
ustinlik kurmasi, itaatini sagladigt Karmatiler’in - hasimlari  olan
Biveyhiler’in lizerine gitmesini saglamistir. Bu durum Halife Aziz ve
sonraki donemlerde olmak tizere Fatimiler’in dogu bolgesinde Karmati
saldirllarindan emin sekilde hareket etmesine neden olmustur. Neticede
uzun siren ikili siyasi ve askeri iligkiler Fatimiler’in zaferiyle neticelenmis,
bu durum Fatimiler'in Ismaili mezhebinde 6n plana ¢tkmasina sebebiyet
vermistir.
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ALI HIBRI EFENDI VE HAVASSU’L-KUR’AN TARZINDA
BIR ESERI: SIFAU’L-EBDAN'
Fatma Zehra DONAT™
oz

Alemlere rahmet olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim, bizlere gercegi gosteren bir
belge niteligindedir. Iman eden topluluklart dogru yola ileten bir rehberdir ve
rahmet kaynagidir. Kur'an-1 Kerlm’in gérinen yizinln arkasinda sayisiz gizli,
acik giizel sirlar bulunmaktadir. Insanlar, bu sirlart anlamaya yonelik calismalar
yapmuglardir. Bu caligmalardan bir tanesi de Havassu’l-Kur’andir. Islam alimleri
Kur’an-1 Kerim’in belli bir tertip tizere okunmastyla Kur’andaki bazt havaslara
nail olabilecegimizi dile getirmektedir. Insanlar maddi manevi hastaliklarina sifa
olmast i¢in de havassu’l-Kur’an’dan faydalanmislardir. Bu baglamda havassu’l-
Kur’an esetleri yazilmistir. Bu yazilan eserlerden bir tanesi de 17. ylizyil Osmanlt
alimlerinden olan Ali Hibti Efendi tarafindan yazilan 47’ /-Ebdan isimli eserdir.
Ali Hibri Efendi’nin hayati ve eserleri ile ilgili birkag yil 6ncesine kadar da genis
caplt bir calisma olmadigina rastlandmistir. Kitahya’da saglam bir medrese
egitimi ile yetisen miuellifin Egtiboz/Kizilhisar’dayazdigt ve Kapudan Mustafa
Pasa’ya sundugu bu hacimli eseri hakkinda literatiirde yeterince bilginin olmadigi
gbzlemlenmistir. Bu ¢alisgmada Ali Hibtl Efendi’nin hayatt ve eserleri hakkinda
bilgilere yer verilmis, havassu’l-Kur’an tarzinda olan, bedenlerin maddi manevi
rahatsizliklanina sifd kayna8i olarak kaleme aldigt eseri “S$if7i’l-Ebdin” ile ilgili
bilgilere yer verilmistir. Eserin nlisha ve muhteva incelemeleri yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirk Islam Edebiyati, Dua, Havassu’l-Kur’an, Sifa, Ali
Hibi.
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ALI HIBRI EFENDI AND A WORK IN THE STYLE OF HAVASSU'L-
QUR'AN: SIFAU'L-EBDAN

ABSTRACT

The Holy Quran, sent as a mercy to the wotlds, is a document sent to us that
shows the truth. It is a guide and mercy that guides the believing communities
toThe right path. There are countless hidden and open beautiful secrets behind
the Holy Quran. People have made studies tounder stand these secrets. One of
these works is Havassu'l-Kur'an. Islamic scholars state that we can achieve some
of theat mospheres in the Quran by reading the Quran in a certain order. People
also bene fited from Havassu'l-Qut'an to heal their material and spiritual diseases.
In this context, havassu'l Qut'an Works were written. One of these written works
is the work called $ifdi'l-Ebdan, written by Ali Hibti Efendi, one of the Ottoman
scholars of the 17th century. It has been observed that there is not enough
information in the literature about this volumin ous work, which the author, who
grew up with a solid madrasah education in Kiitahya, presented to Kapudan
Mustafa Pasha in Egriboz/Kizilhisar. In this study, information about the life
and works of Ali Hibri Efendi is included, as well as information about his work
"Sifdn'lF-Ebdan" , which is in the style of Havassu'l Qut'an and written as a source
of healing for the material and spiritual ailments of the bodies. The copy and
content of the work were examined.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Prayer, Havassu’l-Qur’an, Healing, Ali
Hibri.

Giris

Havass kelimesinin manasi, sozlikte nitelikler, kendilerini
avamdan farkli, tek basina miistakil ve tstiin oldugunu goren kendilerine
ustiinlik tanmnan kimseler, avama karst seckin kimseler gibi manalarda
kullanilmaktadir.!Arapcada, bir toplumda ileri gelenler smufi, seckin
kimseler anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvuf yoluna yénelmis, Allah’a
kavusmak icin o yola girmis kimselere de bu isim olmustur. Gergege,
vuslata eren kisiye de hassu'l-havas, hassu'l-has denir. Bunun mukabili
avamdir. Havass'in bir bagka manast da sudur: Kur'an’da gegen ayetlerin,
surelerin, dudlarin, Allah'in esmanin kendilerine has 6zellikler tasidigt
savunulur. Bunlari belirli kosullarda belirli sayida okuyan veyahut herhangi
bir surette, belirli zaman dilimlerinde yazan kisinin, istedigine sahip

! Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Havass” (27 Kasim 2023).
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olabilecegine inanilir. Bu isi yapan kimselere havasct denir. 2 Havass, has
ile hasse sozcuklerinin ¢ogulu olup havass-1 viikela, havass-1 belde, bazt
tedavi edici Ozellikleri, havass-1 Kur’an-1 Ketrlm, havass-1 ism-i a’zam; bir
seyde bulunup sairinde bulunmayan kuvvet, keyfiyet, halet-i mahstsa
anlamlarina da gelmektedir.

Tasavvuf anlayisinda havass; baskalarinda bulunmayan birtakim
bilgi ve yetenege sahip velilere havass veya ehl-i husts, bunlarin en segkin
olanlarina hassu’l-havas veya hassatu’l-hassa adi verilir. Béylece tasavvufl
anlayista Mislimanlar avam ve havass seklinde iki kategoriye ayrilir.
Havass ve hassu’l-havas, seri mikellefiyetler hususunda halkla ayni
yargilara tabi olup avama uygulanan hitkiimler onlara da uygulanir. Fakat
havassin Islimin edebine gore hareket etmesi sonucunda farklt durumlara
sahip olmast onu halktan ayurir. 4

Bazi alimlerin tarifine gore; “Havassu’l-Kur’an, Kur’an’dan baz
kelime, ayet ve strelerin bir diizen dahilinde okunmast veya yazilmasi
halinde niyet ve maksada uygun sonugclar veren tesir ve Ozelliklerinden
bahseden bir disiplini ve bunun literatiiriint ifade eder.” sSHavassu’l-Kur’an
ilmi, rivayete dayanan ilimlerden biridir. Kur’an-1 Kerim’in kendine has
6zellikleri olduguna dair Islam alimlerinden rivayetler bulunmaktadir. Bu
flim dalinin Hz. Peygamber doénemine kadar uzandigr iddia edilir.
sHavassuw’l-Kur’an, muminlerin Kur’an’a olan sonsuz genis inanglar
Kuran-1 Kerim’i hayatin merkezi haline getirmelerinden meydana
gelmistir. Bu inang¢ felsefesi paralelinde hareket eden isim de Ibn
Kayyim’dir. (6.751/1350) Ibn Kayyim, Kur’an’in gesitli hassalara sahip
oldugunu soyle dile getirmektedir: Allahin sézlerinin ustiin oldugunu ve
bazi ayet-i kerimelerin okunmasiyla faydasinin gorildigund, sifal

2 Bthem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri Sizliigii (Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlart,
2009), “Havas” 142.

3 Ebuz-Ziya Mehmed Tevfik, Lugiti Ebu’z-Ziya dstanbl_ﬂ: Matbaa-i Ebuziya,
1306/1888), “Haviss” 460. Muallim Naci, Lugat+ Nac (Istanbul: Asir Matbaa,
1308/1891) “Havass” 368.

4 Siileyman Uludag, “Havas”, Tiirkiye Diyanet IV akfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul, TDV
Yayinlar1,1997), 16/517.

5 Eroglu, “Havasst’l-Kur’an” 16/ 522-523.

¢ Huriye Akbuytk, Kur'an Ilimlerinden Birisi Olarak Havéssii’l-Kur an, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 59-60.
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oldugunu, bir koruma oldugunu ve alemlere rahmet oldugunu dile
getirmistir. 7

Taskopriili-zade’nin (6.968/1560) tarifine gore ise “Ilm-i Havas
Zebur, Incil ve Kuran’dan Alldh’in isimlerinin belli bir diizene gore
okunmast veya yazilmasindan ve bu isim ve dualarin kendisiyle
munasebetinden kaynaklanan 6zelliklerini arastiran bir ilimdir. Kisi
indirilmis kitaplarda yer alan Esma ve dualarla istigal ederek kutsi bir tarafa
yonelir ve kendini mesgul eden seylerden bosanir. Bu kutsi yonelis ve
arinma ile tizerine birtakim eserler ve nutlar yayilir. Iste zikredilen bu islerle
mesgil olma sebebiyle bir istidat kazanmis olur.”®

Hz. Peygamber’in sifa niyetiyle Kur’an’dan okunan ayetlerde farklt
faydalar olabilecegini tavsiye ettigi bilinmektedir. Bu soylemlerin
dayanaklari incelenmelidir. Bazilarinin dogru oldugu saptansa da bu islemi
dua ve yakaris anlaminda anlayip onun 6tesinde bir anlama yormamak
gerekir. Islam inancina gére samimiyet ve ihlasla yapilan dua Allah katinda
kabul goriir. Zerkesi’'nin, bu husustaki bazi anlatilart aktardiktan sonra
Kur'an-1 Kerim’in litfundan, ihsanindan ve havassindan faydalanmak
isteyen kisinin samimiyetle Allah’a yonelip O’na yakarmasi, O’nun kitab1
tzerinde iyice distinerek kalbini giizellestirmesi, gece gundiz Kur’an’in
mucizelerine  inanarak  ona  baglanmast  durumunda  dilegine
kavusabilecegini soylemektedir. ° Bir miislimanin tibbin gelismedigi
donemlerde hastaligina sifa bulma niyetiyle Kur’an’in egsiz hazinesinden
kendine bir sifa aramast ve psikolojik olarak da iyilesecegine inanmasi
modern tibbin ve psikolojinin de uygun gordigi bir durumdur. "

Islam alimleri, Havassu’l-Kur’an’in bedenlere maddi manevi sifa
olduguna dair Hz. Peygamber’in hadislerini kaynak olarak gostermislerdir.
Havass ilmine ait hadislerin Islim alimleri tarafindan yazilan eserlerde
farkli bagliklar altinda oldugunu gordik. Havass ile ilgili hadislerin
nakledildigi 6rneklere Sifai’l-Ebdan adli tez calismamizda bolca yer
verilmistir.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebt Abdullah Muhammed b. EbuBekir ez-Zeri
ed-Dimeski. Zadn'l-Mead fi HedyiHayri’l-1bid, Muessetu’r- Risale (Beyrat:1998), 162.

8 Taskoprizade, Mifiahn’s-Sadde ve Mesabibu's Seyade fi Mevziati’l Uliim (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1985), 1/341.

9 Zetkesi, e/-Burhin, tah. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-fikr, 1988), I/ 432-
433, 434-448,

10 Eroglu, “Havassi’l-Kur’an” 16/ 522-523.
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Esmai’l-Husnalarda Havassu’l-Kur’an su sekilde
degerlendirilmektedir: Her millette oldugu gibi, Musliman Tirk halki
arasinda da dini-gayri dini bazt seylere inanilmakta, korkudan, afetten,
yangindan, kotilerin serrinden yaradana onun adlariyla dua ederek ona
siginmaktadir. Ayr bir arastirma niteliginde olan bu inang ve geleneklerde
muskadan boyunda tasinan En’am (en ¢ok okunan sureler mecmuast)’a;
evlerde ve is yerlerinde astlt olan levhalara kadar, hatta Ashab-1 Keyf’in
gemisi diye yazilip cizilen gemilerin bayrak ve yelkenlerinde bile Esmai’l-
Hisna’dan bir¢ogunun yer aldigint gériiyoruz. Bundan sonra da Allah’in
giizel isimlerinin halk arasinda ne derece yaygin oldugunu 6greniyoruz. '

Havassul-Kur’an’a yonelik mistakil kaynaklar, konuyu bolim
halinde ele alan kaynaklar ve hadis mecmualarinda gecen kaynaklar olarak
ayrilan eserler kaleme alinmustir. 12 Bu eserlerin halk tarafindan yaygin
olarak bir inan¢ kiltiriyle okundugu, uygulandigini ve yazildigini
soyleyebiliriz. Bu yazilan eserlerden bir tanesi de Ali Hibri Efendi’nin
Sifai’l-Ebdan isimli eseridir. Literatiire yeni yeni kazandirilan bu degerli eser
ve eserin muellifi hakkinda bilgiye asagida yer verilecektir.

1. Ali Hibri Efendi ve Eserleri
1.1. Ali Hibri Efendi’nin Hayat1

Sifai’l-Ebdan adli eserin muellifi Ali Hibri Efendi’dir. Kitahya’da
dinyaya gelmistir. Babasinin adi Mustafa, dedesinin Pir Mehmed olup
Biilbtilzade mahlasi ve Kiitahyevi nisbesiyle de anilir. 3EbG Mehemmed
(Mehmed) Hibri Ali b. Mustafa b. Pir Mehemmed el-Kiitahi el-Kizilhisari,
mahlast da Bilbilzade olarak ge¢mektedir. '“Kaleme aldigt diger
eserlerinde de “Ali el-Hibri, el-Kitahi, el-Germiyani” mahlaslarini
kullandigy goriilmektedir. 131050 (1640-1) tarihinde yazdigy Tubfetii'+-Tullab

1 Halil Ibrahim Sener, Manzsim Esmdaii’l Hiisndlar (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1985), 83.

12 Bu eserlere ve eserler hakkinda bilgilere “Hibri Ali Kiitahyavi ve Havassul-Kur’an
ile Alakali Eseri: Sifat’l -Ebdan” isimli doktora tezimizde yer verilmistir.

13 M. Sait Ozvarls, “Hibrl, Ali Efendi” Trirkiye Diyanet 1V akfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul,
TDV Yayinlari, 1998) 17/428.

14 Bursali, Osmanis Miielliflers, dstanbul: Meral Yayinlar,1972), 1/326-327.

15 Ali Hibrd Efendi, Miinyetii’l-Abidin (Istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, Hact
Mahmud Efendi, 949), 52.
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adli risalesinde adini “el-Kutahi” olarak belirtmesi '*Hibri mahlasini
ilerleyen donemlerde tahminen kuvvetli bir egitim almasindan dolay1
miurekkep yalamis yutmus manasinda oldugu icin kullanmis olabilecegini

dusundurmektedir. Al el-Hibti  Fkh-2 Ekber Tercimesinde adint
s6ylemeden evvel Kizilhisari ve Hibri mahlaslarini kullanmustir.1?

Ve bu abd-i zaif sikeste-bal
Ve miizibib-i nahif serkeste-ikbil,

Meveddet sebrinin miir-1 garibi
Mubabbet kegfinin andelibi Kizelhisari Hibri*®

Yazdigi esetrlerin bir kisminda kitabin sonunda “el-Kitahi” ve
“Kizilhisar?” mahlaslarinin ardindan “6viinerek Kiitahyal” ve “Gviinerek
Kizilhisarlr” anlaminda “fahharan” ibaresini kullanmaktadir. “Taradigimiz
kaynaklarda “Bulbtilzade” lakabi miuellifin kendi yazdigt eserlerde
belirtilmemis fakat biyografi eserlerinde ge¢mesi dikkatimizi cekmektedir:
“Balbul” lakabt Osmanl’da Kutr’an’t ve hadisleri ezbere, adeta bir bulbul
gibi okuyanlara, ¢ok glizel siir yazanlara ve giizel sesli olanlara verilen bir
lakaptir. Yukarida verilen ve kiinyelerini zikrettigi beytin son misrasindaki
“Muhabbet kesfinin andelibi Kizilhisari Hibri” ifadesinde yer alan ve
bulbiil sesli kimseler i¢in kullanilan “Andelib” kelimesinin buna isaret ettigi
dusuntlebilir.20

[lhami Giinay’in Ali Hibri Efendi’nin §#4i'/-Ebdan adli eser tizerine
hazirladigt makalede muellifin - isminde yer alan Hibri lakabinin

16 Ali Hibri Efendi, Tubfetii't-tullib (Istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi, Atuf Efendi,
2515),1b.

17 Merve Koéksal Osmanls Dineni Fokh-1 Ekber Terciimeleri ve Al El-Hibri El-Kiitahi'nin
Terciimesi (Kocaeli: Kocali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi,
2022), 64.

18 Ali Hibd Efendi, Serbu’/ Fikhi’l-Ekber (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Nurosmaniye, 4917), 2b.

19 Ali Hibrl Efendi kendisi i¢cin “fahharan” mahlasini kullanmustir. Bk. Hediyeti’l-Hibri
(Hamidiyye, 581), 3a; Zubru'l-masir adl eserinde ayr1 distigi dogup biyidigi sehir
olan Kiitahya’ya ve ahalisine dud etmektedir. Yine ayrica esetlerinin biiytik bir kismint
yazdig1 yer olan Kizilhisar beldesi ve ahalisi icin dud etmektedit. Bk. Manzimensinilni'l-
Kelam (Sehid Ali Pasa, 1077), 108b.

20 Koksal, Osmaniz Dinemi Fikh-1 Ekber Terciimeleri ve Ali El-Hibri El-Kiitahi’nin Terciimesi,
64.
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“miurekkeple ugrasan kimse” manasina geldigi sOylenerek bu lakabin
yazara ¢ok sayida eser yazmast nedeniyle mecazen verilmis oldugu olasiligt
tizerinde durulmugtur. 2! Fakat Mehmet Giiler’in makalesine gore Hibri Ali
Efendi’nin nispet ekiyle kullandigi “hibr” kelimesinin sézlik anlami
kontrol edildiginde; kelimenin murekkeple iliskili anlaminin yani sira
“hoca, 6gretmen” 22 “bilgin, alim”,23 “alim ve fazil kimse”2* “alim, dana;
salih, perhiz-kar adam” anlamlarinin bulundugu goérilmektedir. Ayrica
lugatlerin, bu kelime i¢in -yine ayni kokten olan- “habr” sézctiguyle iliskili
olarak “seving, strur” 25, “1srailogu]lar1 bilgini”,2¢ “Yahudi alimi”,>gibi
anlamlart da verdikleri gérilmektedir. Bu bilgilerden hareketle Ali Hibri
Efendi’nin lakabs olarak ifade edilen “Hibri” kelimesinin miirekkeple degil
de s6zciigin alim ve bilgin manalartyla ilgili olarak distiniilmesi bize gore
daha dogru olabilecegi 6ngorilmektedir. Bununla birlikte muellifin bazi
esetlerinde karsilasilan manzum parcalarda, Zuhri’l-Masir isimli manzum
eserinde ve methiyelerinde “Hibti” sézctiguni lakap olarak kullandigini
sOyleyebiliriz. Boylece arastirma calismast olan makalede dile getirilen
Hibti’nin, Ali Efendi’ye mecazen verilmis bir lakap olusuyla ilgili ihtimalin
ortadan kalktigint zira Hibti sézctigiinin bizzat yazarin kendisi tarafindan
kullanilan bir mahlas oldugu soylenilebilir.2s

Kiitahyali olup orada dogan yazar, bunu Hedzyyetsi'/-Hzbr7 isimli eserinde

“Maskat-1 resi ve vatan-i asliyesi olan

Kiitahiye nam sirin makam

2t {lhami Giinay, “Ali Hibri Fl-Kiitahi’nin Havassi’l-Kuran Konusundaki Sifaii’l-
Ebdan’inin Yeni Bir Niishastnin Literatiire Kazandirilmast”, Dumiupmar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi | Dunilupinar University Journal of Social Sciences (48. Say1 Nisan
2016), 314 — 331.

22 Ferit Devellioglu, Osmaniica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlari, 19. Basim, 2016), “Hibt”, 1/366.

2 Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sizlik (Istanbul: Kubbealtr Yayinlar, 1. Bask,
2010)“Hibt”, 2/505.

24 Mustafa Efendi Ahteri, Abteri-i Kebir, haz. Ahmet Kirkkilic-Yusuf Sancak (Ankara:
TDK Yayinlari, 2009) “Hibt”, 344.

25 Ahteri, “Hibt”, 269.
2 Devellioglu, “Hibr”, 304.
27 Ayverdi, “Hibr”, 505.

28 Giler, Mehmet. “Hibtd Ali Efendi’nin Bilinmeyen Kasideleri”, Korkut Ata Tiirkiyat
Aragtirmalar: Dergisi, 12. Sayt (Temmuz 2023), 171-206.
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Zubrii’l-Masir eserinde ise;
“Kiitahiyye ahalisine ya Rab
Miijyesser eyle fazlun cennet

Vatanim maskat-1 re’sim durur ol
Ani eyle deva hinden szyanet’™”
ifadeleriyle dile getirmektedir.

Tahsilini Kiitahya’da tamamlayan Ali Hibri, tarihini zikretmeksizin
“takdir-i ilahi ile” Kitahya’dan bugiin Yunanistan sinirlarinda kalan
Egriboz/Kriptos 30 adasinin Kizilhisar sehrine seyahat edip burada
kaldigint belirtmektedir. Kizilhisar’s, sahil kenarinda, her tarafi bostanlik,
verimli, ¢am ve hurma agaclari ile sisli, sulak, rahat ve ferah bir sehir
olarak tarif etmektedir.’!

Vatan-1 asliyesi olan Kiitabya nam-1 serifi makdmdan takdir-i ilahi ile darn’/
gazan ve hiisn-i bilad Agriboz, cexiresinde sabil-i babr deviki’ Kegulhisar nam sehirde
kala nice sebir ol ki rabat-gah-1 candur, kendr: sebze-zar ve bostandsr. Miizeyyen ber

tarafta merg-zary, kilar her kisede bir murg-i Zar.. Hususen ki savk-1 sular: onun
ferah babseder can u cihanin

Hibrl, Zubrii’l-Masir adli eserinde su beyitlerle Kizilhisar’da
oturanlara dua ederken kendisinin buray1 vatan edindigini belirtir:

“Dabz hem sakin-i Kizilhisar’s

Garik-i babr-1 ihsan it tamamet

29 Ali Hibri Efendi, Zubrii'l-Masir (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Bolumu, 1077), 107b. Zubrii’l-Masiy in kayitlara yalnizca tek nishast gériilmektedir.
Stileymaniye Kitiphanesi Sehit Ali Pasa bolumi nr. 1077’de kayitlt 67P-107> olan
eset, Manziime Minellmi’l-Kelim adiyla kayithdir. Talik hattiyla yazilan ve ne zaman
yazildigt belli degildir. Eser, 1311 beyit ve 205x127 boyutundadir. Yazmanin miellife
mi ait oldugu yoksa istinsah mi edildigi belli degildir. Mecmubanin girisinde
“mecmuatii’l-fetava” kayd: dustrilmistir.

30 Kizilhisar, Yunanistan’in Egriboz adasiin giineyindeki Karistos kasabasinin
Osmanli idaresindeki adidir. Bk. Machiel Kiel, “Bgriboz”, Tiirkiye Diyanet VV akfi Lslam
Abnsiklgpedisi. (Istanbul, TDV Yayinlar,1994), 10/491-493.

31 Koksal, Osmanis Dinemi Fikh-1 Ekber Terciimeleri ve Ali El-Hibri EJ-Kiitahi’nin Terciimesi,
66.
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Olara olmaya miistevii afat

Isébet itmeye dabz beliyyet

Tavattun eyledim ben dabi anda
Ezelde biyle takdir olds kasmet’™

Ilim igin gittigi Kizilhisar'da akrabalarindan dostlarindan ayri
kalmanin verdigi hiiznii s6yle anlatir:

.. .tavattun edip ehib badandiir ve akrabdadan ba’id, mehcir, miifred
“Garibiibi-kes ii bi-yar n bi-his,
Olurdum onda ben bi-care dil-rig”>

1052 (1642/3) yiinda Hadikatii'l —fukahd adli kendi eserini serh
ettigi bilinmektedir. 3#Tespit edebildigimiz en eski niisha olmasa da
Kizilhisar’da yazilmis en eski niisha tarihinin 1052 olmasindan hareketle
butarihten 6nce Kizilhisar’a yerlestigi ve kirk kisur yildan fazla orada
kaldigint soyleyebiliriz. 35Yasamini bu kiigiik sahil kasabasinda dersler verip

eserlerini yazarak geciren Ali Hibri, adada vefat edip buraya defnedilmistir.
36

Ali Hibri Efendi’nin dogum tarihi bilinmemekle birlikte 6lim
tarihi ile ilgili kaynaklarda verilen bilgilerde farkli tarihlerin verildigi
g6zlenmektedir. Bagdath Ismail Pasa,1037 (1627-88) yilinda hayatta
oldugunu belirtmekle birlikte 3’Hibri’'nin 6liim tarihi olarak “ve matebiha
fihudadi seneti 1072” seklinde belirterek yazarin H.1072 (H.1661-1662)
tarihi civarinda vefat ettigini soyler. *Yine Omer Riza Kehhale, Ali el-

32 Ali Hibri Efendi, Zubrii'l-Masir (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Bélimi, 1077), 107°.

33 Ali Hibri Efendi, Hediyyetii’l-Hibri i tercemeti  minbici'l-Mubammedi. ~(Istanbul:
Stileymaniye Kitiphanesi, Hamidiye Bolimi, 581), 32-3P.

3 Bursalt, Osmank Miielliflers, dstanbul: Meral Yayinlati, 1972), 1/326-327.

35 Koksal, Osmanis Donemi Fikh-1 Ekber Terciimeleri ve Ali Ei-Hibri El-Kiitahi’nin Terciimesi,
57.

36 Amet Molla Memet, Ege Adalarmda Klasik Tiirk Siiri ve Sairler (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),73.

37 Bagdatlt Ismail Pasa, [zahii’l- Meknun, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1972),1/612.

3% Bagdatht Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, Esma ii’l-Miiellifin v Asarii’l-Musannifin,
(Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1951) 760.
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Hibri’nin vefat tarihini 1072 olarak zikreder. 391hsanoglu, Osmanli Tibbi
Bilimler Literatiirti Tarihi’nde verdigi bilgilerde Ali Hibri Efendi’nin 6ltim
tarihine iliskin 6nce madde basinda 1080- 1669 tarihinin verildigi daha
sonra da 1072-1661 civarinda 6ldigu bilgisini verir. “Mijgan Cunbur,
Hibri Efendi’nin 6lim tarihini 1672 olarak verir. 4 Bursalt Mehmed Tahir
ise “1080” (1669-1670) yillarinda vefat ettigini belirtir. “Uzuncarsili da
1080 hicri (1669-1670) yillardan sonra ahirete gb¢ ettigini séyler.
#QOzvarltya goére; olim tarihi bazt kaynaklarda 1072 (1662) olarak
verilmisse de (Hediyyetd’l-‘arifin, I, 760; Kehhale, VII, 241) bu dogru
olmadigint Hedsyyetii’l-Hibr isimli eserinin hatimesinde eserini 1083 (1672)
tarihlerinde tamamladigini belirttigine gore Bursali Mehmed Tahir'in
verdigi tarihin (1080/1670’ten sonra) isabetli oldugunu soyler. # Kadir
Giler’in ve Ugur Turkmen’in Kiitahya Sanat¢ilar: isimli kitabinda ise yazarin
1682 tarithinden sonra vefat ettigi tahmini tzerinde durulmustur. +Bizim
ise tzerinde calistgimiz eser olan Sifdi'l-ebdin’n nisha taramalarinda
Kilicali Pasa ve Resit Efendi ntshalarinin sonunda yer alan Kapudan
Mustafa Paga’ya yazdig1 beyitlerin son kisminda gegen beyitte Ali Hibri
Efendi’nin “Olmadan bin doksan {i¢c tamam **/Bu kitab-1 miistetab buld:
hitAam” *'beyti bize onun H.1093/M.1682 yillarinda hayatta oldugunu
gostermektedir.

Ali Hibri Efendi iyi bir egitimle yetismis bir alimdir. Yazdig1 cesitli
risaleler,telif eserler ve terciime ettigi eserlerin onun ilmi yoniiniin kuvvetli

3 Omer Riza Kehhale, Mu'emii'l-Miiellifin. (Beyrut: Dimesk Yayinevi, 1957), 7/241-
242.

40 Eklemeddin 1hsanoglu, Osmanty Tibbi Bilimler Literatiirii Taribi, dstanbul: Islam Tarih,
Sanat ve Kultiir Aragtirma Merkezi, 2008) 1/260-261.

4 Cunbur Mijgan, “Hibr1”, Téirk Diinyas: Edebiyatglar: Ansiklopedisi (Ankara: Atatiirk
Kultar Metkezi Baskanligt Yayinlart, 2004), 5/34.

42 Bursali Mehmet Tahir, “Hibri Ali Efendi”, Swat-2 Miistakim, Istanbul 1329, 7/ 39.

4 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanls Devleti’'nin Ilmiye Teskilatr, (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Basim Evi, 1988), 4/547.

44 M. Sait Ozervatly, “Hibri, Ali Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 17/517.

4 Kadir Giler-Ugur Turkmen, Kiitahya Sanatglar: (Kitahya: Ekspres Matbaasi, 2013),
134.

4 Hibri Ali Efendi, Sifiil-ebdin (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa
Bolumd, 102), 256P-257P.
47 Guler-Turkmen, Kiitahya Sanatgilars, 129-130.



Ali Hibri Efendi ve Sifai’l-Ebddin 163

oldugunu gostermektedir. Ali Hibri Efendi, kigiik, orta ve genis hacimli
pek cok eser kaleme almustir. Miellif; ilmihal, tip, tasavvuf, akaid, fikih,
kelam, ahlik konularinda eserler vermistit. Omriinii ilim ve irfana
ayirdigint kendi agzindan su sekilde ifade etmektedir:

Omrii azizi nazimini ilim ve marifete hurug ve sarf edub funun-u settida da
kiitiibiicen: ve telif ederdim *

Miellifin - 6mrinin sonlarina dogru bile eser yazmaktan
vazgecmedigini soyleyebiliriz. Ozellikle Frkhil-Ekberde gecen su dizeler
bize yashlik doneminde nefes almakta zorlandigint gostermektedir:

Sorarsan Hibri’nin halini;

Bir dem gam ve mibnetlerinin yok hisab

Bad-1 hasret-i giizeste eyyani-1 omriim

Nenz-i benim dema dram harabi

Nice serh eyleyem derd-i dernnum

Ecel miirg-i zaman eyler nisan:

Birileri derler derd-u hasretiyle
Cenabindan o maden feth-i bab-1. ..

Kiitahya’da tahsilini tamamladiktan sonra Kizilhisar’a yerlesmis bu
mevkide yer alan Kizilhisar Medresesi’'nde gorev yaptigr bilinmektedir. Ali
Hibri Efendt’nin Minhdc-1 Mubammedi isimli eseri istinsah eden kisinin
(1077) yazdigr detay bilginin bize hoca—talebe iliskisini g&stermektedir.
Istinsah eden kisi soyle der:

Bu kitabin miiellifi, seyhimiz distadimiz; dedi ki; 1074 yilinin Recep ayinda
Cuma giinii ileden sonra bu kitabur cenr’, tedvin, tasnif, texhib ettim.”

Kizilhisar Medresesi, tekke ve Varos Camii veya -Cami-i Kebir —
ayni mevkide yer aliyordu. Yasuf Efendi’ye dair arsiv belgesinde de Varos
Camiine atifta bulunulmasi, medresenin cami civarinda bulunduguna isaret

4 Ali el-Hibri, Hediyetii’l-Hibr# (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 581), 42.
49 Ali el-Hibri, Senbii’[Fzkhii’l-Ekber (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, 4917), 4b.

50 Ali el-Hibrti, Minhacii'l-Mubammedi ve't-Tariki'l-Abmedi (Istanbul: Beyazit Devlet Ktp.,
Veliyytddin Efendi, 1926), 3762.
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eder. S6z konusu mevkide bu egitim kurumuna iliskin somut bir kalinti
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, burada gérev yapmis bulunan alimler
sayesinde Kizilhisar Medresesi hakkinda detaylt bilgilere ulasabiliyoruz. Bu
medresede Ali Hibri Efendi ve Esiri Mehmed Yuasuf gérev yapmistir. Esird
Mehmet Yusuf’un arsiv kayd: mevcuttur.5!

Eserlerini yazarken Arapeca diline aliskin olmayanlar i¢in Ttrk lisant
ile yazdigini soyler:

Arabi terkib olunmagin Arabiyyet ile asina olmayan taliblere istibract asir
ve faidesi yesir olunmagin bu abd-i fakir miiznib-i hakir Ebii Mubammed Al el-
Hibri el-Kiitahi febharan ev el-Kizelhisari febharan basaritu huuyii benefsibi ve ceale
levmebn  hayran miniim mibi fdidesi dmm ve febm-i dsan olmagein  kitdb-1
miisarunileybi ‘Tiirki lisan ile terceme eyledin.”

1.2.Ali Hibri Efendi’nin Eserleri
1.2.1. Tubfetu-t-tullab: Arapca ki¢ik bir risaledir.53

1.2.2. Hadikatii’l-fukahd ve serhi Telbisu’l-fetavave s-surih: Miellif bu
eserini Telhisu’lfetiva adiyla serhetmistir. Bursali Mehmed Tahir, bu serhin
bes cilt halindeki bir niishasinin Manastir Kitiiphanesi’nde bulundugunu
kaydeder.5* Bagdatl Ismail Pasa’nin e/-Eufi fi telhisiI-Fetiva adiyla kaydettigi
eserss de bu olmalidur.

1.2.3. Ziihru'l-masir: Akaid konularini agiklayan Ttrkce manzum bir
risaledir.5

1.2.4.  e/-Minhécii’l-Mubammedi  ve’t-tariks’l-Abmedi: Islam  dininin
inanglart hususunda kaleme alinan bir eserdir, eserin dili Arapcadir.s?

51 ibrahim Alper Arisoy, Tiirk-Yunan Liskilerine Adalar Arasindan Bakas: Kizilbisa rKarystos
(Istanbul: Efe Akademi Yayinlari, 2023), 100.

52 Hibrd, Sifai’l-Ebdin (Beyazit bolumu, 1272), 2.

53 Ali el-Hibri, Tubfetii t-tullib (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atf Efendi, 2515).
54 Bursalt, Osmanis Miielliflers, 1/ 278-279.

55 Bagdath, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/ 760-761.

56 Hibtd, Zubrii'l-Masir (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Bélimd,
1077).

57 Ali el-Hibti, Minbacii'-Mubanmmedi ve't-Tariki'l-Abmedi (Veliyyiddin Efendi, 1920).
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1.2.5. ex-Zubrii'l-Abir: 1brahim el-Halebi’ye ait Miilteka’l-ebhur’un
genisletilmis Ttrkee bir tercimesi olan eser % ilmihal niteligindedir.

1.2.6. Hediyyetii’l-Hibri: Arapga olarak 1073/1074? yilinda kaleme
almus oldugu  e/-Minbhacii’l-Mubammedinin tercimesidir. ©

1.2.7. Fevdid-i-Hibriyye: Veba salginiyla ilgili bir risaledir.¢!

1.2.8. Miinyetii’l-abidin: Molla Fenar’nin S7ritii ’s-salt adiyla taninan
birkac varaklik risalesinin Turkce serhidir. Eserin muhtevasini temizlik ve
namaz olusturur.s

1.2.9. er-Risdletii'l-Fokh: Bu eser icerisinde on iki farklt risale
bulunmaktadir. Kitiphane kayitlarina yanlis okunma sonucu muellifi Ali
el-Cerl Kiutahi Kizilhisari olarak kaydedilen eserde mtuellif hamdeleden
sonra ismini “Ali Hibri Kitahi fahharan Kizilhisari fahharan” seklinde dile
getirir.6

1.2.10.¢/-Ukiidii'd-Diirriyye fi serhi'l-Feraizi'l-Hibriyye:Muellifin feraizle
ilgili kendi yazdigt eserine yazdigt bir Arapga bir serhtir. ¢+

1.2.11. Fikh—1 Ekber Terciimesi: imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin oglu
Hammad b.Ebi Hanife kanaliyla nakledilen Fz&h-z Ekber adli itikada dair
risalesinin Turkce terciime ve serhidir. ¢

1.2.12. Terceme-i Kisas-1 Enbiya: Peygamberler tarihi ile ilgili yazilan
manzum bir eserdir. Kitiiphane kayitlarinda Ali Hibri Efendi’ye ait oldugu
yazilan bu eserde Hibrinin ismine rastlanilmamakla birlikte Ebua
Muhammed kiinyesinin bulunmast eserin Hibri’ye ait olabilecegi ihtimalini
akla getirmektedir.

58 Ali el-Hibtd, ez-Zubrii'l-Abir, Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 7884).

59 Ali el-Hibri, ex-Zubrii'l-Ahir, (Istanbul: Silleymaniye Ktp., Serez, nr. 945)

0 Ali el-Hibri, Hediyyetii’l-Hibr? fi tercemeti minbaci’l-Mubhammed;, (Hamidiye, 581).

61 Ali el-Hibri, Fevdid-i Hibriyye, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez, nr. 2757).

62 Ali el-Hibti, Miinyetii’l-Abidin, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, 949).

63 Ali el-Hibri, er-Risaletii'l-Fikh. (Ankara: Adnan Otiiken 1l Halk Kiitiiphanesi, 3148).

6+ Ali el-Hibtl, e/- Ukiidii'd-diirriyye fi serhifera’izi’l-Hibriyye (Istanbul: Beyazit Devlet Ktp.,
Beyazit, nr. 2640).

65 Ali el-Hibrl, Serbu’l-fikhi’l-ekber, Nurosmaniye, 4917).
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Bursalr’ya gére Ali Hibri Efendi’ye atfedilen diger eserler sunlardir.
1. Ziibdetii’'-fiker i Ziyareti seyyidi’l-beser 2. Nebzetii'l-mendsik 3. Serh-i Hadis-i
Erbain Ancak bu eserlerin Hibri’ye aidiyetine dair Kiitiiphane kayitlarinda
baska deliller tespit edilememistir.

2. Sifai’l-Ebdin
2.1. Sifai’l-Ebdin Niishalari

2.1.1. Serez Niishas1: Muellifi Bulbulzade, Eba Muhammed Hibri
Ali b. Mustafa b. Mehmed el-Kizilhisari el-Kitahyevi olarak verilen,
Stileymaniye Kutiiphanesi Serez koleksiyonunda Sz /-ebdini’l-merza fi surri
mendfi 7l-Kur'ani’s-serifve’l-esmai l-bhiisna ismiyle kayith olan eserin koleksiyon
numarast 03934-005’dir. Talik hatttyla yazilan eser, 169 varak 21 satirdir ve
eserin istinsah tarihini su sekilde verilmistir: H.1093/M.1682’den sonra
diye not disulmustur.

2.1.2. Sazeli Tekkesi Niishasi: Sileymaniye Kitiphanesi, Sazeli
Tekkesi koleksiyonunda §idii’l-ebdani’l-merza  fi suri mendfi?’l-Kur ani’s-
serifve’l-esmai’-hiisnd ismiyle kayitlt olan eserin koleksiyon numarast 00099-
001°dir. Nesih hatla yazilan eserin istinsah tarihi H.1093/M.1682°dir ve
eser 228 varaktir.

2.1.3. Topkap:t Revan Koskii Niushasi: Miellifi Ebu
Muhammed Ali el-Hibei’dir. Terciine-i Diirrii'n-INazim adina kayith olan
eserin istinsah tarihi H.1110/M.1699’tur. Eserin envanter nosu: 107°dir.
Eser 242 varaktir.

2.1.4. Hamidiye Niishast: Eser, Stleymaniye Kitiiphanesi,
Hamidiye koleksiyonunda 178 arsiv numarasi ve S#fai Ebddini’l-merza fi siurri
mendfiz’l-Kur'anve l-esmaz’l-bhiisng ismiyle, Ebu Muhammed Ali el-Hayri el-
Kitahi el-Kizilhisari adina kaydedilmistir. Eser, Egriboz’da yasayan
Cenevili Ali Yazict tarafindan 4 Muharrem H.1114 /M.1702 senesinde
istinsah edilmigtir. (148b.). Eser, nesih hattiyla, 27 satirhh 154 varaktan
olusmaktadir.

2.1.5. Hekimoglu Niishas1: Siileymaniye Kiuttiphanesi,
Hekimoglu koleksiyonunda, 528 arsiv numarasi ve Sifisiebdani’l-merza fi sirri
mendfii’-Kur'an ve'l-esmaii’l-bhiisna ismiyle, Ebu Muhammed Ali el-Hibri el-
Kitahi el-Kizilhisari adina kayithdir. Eser, Yusuf b. Muhammed el-
Kizilhisari tarafindan H.1118/M.1706 yilinin Safer ayinda istinsah

6 Bursalt, Osmaniz Miiellifleri, 1/ 278-279.
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edilmistir. Talik hattiyla, 29 satirli olarak yazilan eser, 61 varaktan meydana
gelmektedir.

2.1.6. Zeytinoglu Niishast: Eser, Zeytinoglu Ilce Halk
Kitiphanesi-Tavsanli, Zeytinoglu Koleksiyonunda 43 Ze 289 arsiv
numarast ve Stfaabdaniil-Maza fi sire menafiiil-Kuran ve’l-esmaii’l-biisna ismiyle,
Ebu Muhammed Ali el-Hayri Kitahyavi adina kayithdir. Miustensthi
Mustafa Kizilhisari olup H. 1123 /M.1711 tarihinde istinsah edilmistir.
Eser 258 varaktir. Satir sayilari degisiklikler gosterir.

2.1.7. Beyazid Niishas1: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nin Ttrkee
el yazmalar bolumunde Sifzsil-ebdin ismiyle kayithdir. Miustensihi Ali
Hibtiel-Kizilhisari’dir. Eserin (H. 1187/M.1773)Nr. 1272 olan, nesih hat

ile yazilan eser; 15 satir ve 460 sayfadan olusmaktadir.

2.1.8. Resid Efendi Niishasi: Stileymaniye kiitiphanesinde Resit
Efendi koleksiyonunda Sifdiil-ebdani’l-merza [i serb-i mendfii’l-Kur'an ve’l-
esmai’l-hiisnd ismiyle ve 01324 koleksiyon numarasiyla el-Hibri, Ebu
Muhammed Ali b.Mustafab. Pir Muhammed EbG Muhammed ad: ile
kayith olan eserin istinsah tarthi H.1197/M.1782/1783’dir. Eser 269 varak,
21 satirdr.

2.1.9. Milli Kiitiiphane Niishas1: Ankara’da Yazmalar
Koleksiyonunda 06 Mil Yz A 1843 nr. numarasi ve S#fi-ii Ebdini'l-Marza fi
Suri Menafi'l-Kur'an  ve'l-Esmai'l-Hiisna adiyla el-Hibrl Kizilhisarl adina
kayitldir. FEserin miistensihi yazilmamustir. Istinsah edildigi tarih
H.1227/M.1811"dir. Eser; Tirkee olup ta’lik hattiyla, 19 satith olarak 106
varaktan olusmaktadir.

2.1.10. Kilig¢ Ali Paga Niishas1: Silleymaniye Kitiphanesi'nde
Kilic Ali Pasa Bolimi’nde, nsr. 102 ve S7aii’l-ebdini’l-merza fi sirri menafii’l-
Kur'ani’s-serifoe’l-esmii’l-hiisng — ismiyle  kayithdir.  Istinsah  tarihi
H.1199/M.1784/1785tir. 21 satir 257varaktir.

2.1.11. flhami Niishast: Kiitahya Il Halk Kiitiiphanesinde Yazma
Eserler Boliimiinde bulunan eser, Sifisil-ebdin ismiyle kayithidir. Muellifi Ali
el-Kitahi, el-Kizilhisari’dir. Eserin mustensihi Hafiz Muhammed Emin b.
Osman Perlepevidir. Istinsah tarihi H.1232/M.1816-1817°dir. 383 varak
olan eserin satir sayilar farkliliklar gosterir.

2.1.12. Erzurum Nishast: Erzurum Il Halk Kitiiphanesinde
Yazma Eserler Kutiphanesi’'nde bulunmaktadir. §7/7%/-Ebddan ismiyle Eba
Muhammed All Hayri Kitahyavi (6. 1073/1662) adina kayith
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bulunmaktadir. Miistensihi Mustafa b. Muhammed Giizelhisari'dir.
Istinsah tarihi H.1132/M.1719’dur. Nr. 23905 ve Talik hattt ile Turkee
kaleme alinmustir. Eser, 21 satir ve 220 sayfadan olusmaktadir.

2.1.13. Manisa Niishast: Manisa 11 Halk Kitiiphanesinde nr.
3393 ve Sia'i'l-Ebdani'l adiyla EbG Muhammed Ali Hayri Kutahyavi (6.
1073/1662) adina kayitlidir. Mustensihi Mustafa b. Mehmed Karafiseri’dir.
Istinsah tarihi H.1135/M.1722’dir. Eser talik hath ile Tirkce kaleme
alinmustir. 21 satir ve 211 sayfadir.

2.1.14. Gonenli Mehmet Efendi Niishasi: Sileymaniye
Kitiphanesi Gonenli Mehmet Efendi koleksiyonunda S$7dsi’'l-ebdani’l-
meryd fi survi mendfi il-Kur'ani’s-serifve’l-esmar’l-hiisnd ismiyle yer alan, demisbas
numarast: 5 olarak kaydedilen eser, istinsah tarihi 18 Saban
H.1157/M.1744-1745tir. 180+8 varaktir.

2.1.15. Konya Niishas1: Konya yazma eserler kiitiiphanesinde
Sifiii’l-ebdini’l-merza fi sivi mendfi V' -Kur'ani's-serifve l-esmai l-hiisna  1smiyle
kayitlh eser Rodos’ta bulunan Hafiz Ahmet Aga Kitiphanesinden
getirilmistir. Demirbas numarast: Rds: 69 dur. Eserin mistensihi Siileyman
bin Ahmed ‘dir. Istinsah tarihi H.1183/M.1769/1770tir. Talik hattiyla
yazilan eser, 168 varak/ 23 satirdir.

2.1.16. Almanya Niushas1: $7/7's"/-Ebdan ismiyle, HibriAli Efendi
(6l. 1080/1669) adina kayitlt oldugu bilgisi yer alir. Mistensihin Mehmed
Esref b. Kemal olugu yazilidir. Istinsah Tarihi H.1244/M.1828dir. Talik
hatla Ttrk lisani ile kaleme alinan eser 23 satir 192 sayfadir.

2.1.17. Misir Nisshast: Hidiv Kitiiphanesi’nin Ttrkee Yazmalari
bolimunde nr. 9055 ve Sifdnl-ebdin adiyla Hibri Ali Kitahi (6. 1080/1670)
ismiyle kayithdir. Eserin miistensihi ve istinsaht yazilmamustir. Eser, nesih
hat ve Turk lisan1 ile kaleme alinmistir. Eser, 23 satirli 217 sayfadur.

2.2. Sifaii’l-Ebdin’in Muhtevasi

Sifai’l-ebdan adli eser oldukga hacimli bir eserdir ve muhteva olarak
Kur’an-1 Kerim’deki bazi sure, ayet ve esmai’l-hiisnanin havassint konu
edinen eserlerden bir tanesidir. Biz asagida daha mutekamil bir ntsha
olmast ve kelime segimlerindeki daha isabetli durumu hasebiyle Beyazid
nushasini esas alarak ve diger ntshalardan da istifade ederek eserin
muhtevasini  ortaya koymak niyetindeyiz. Bu baglamda eser; bir
mukaddime, iki babdan ve birkag¢ fasildan olusmaktadir. Bu bab fasillar su
sekildedir:
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Sifaii'l-ebdin’in Beyazid nushasinin muhtevast sOyledir: Muellif
mukaddimeden oOnce esere sOyle bir giris yapmustir. Ali Hibri Efendi
alemlerin rabbine hamd 4 senasii séyledikten sonra yiice Kur’an-i
Kerim’in tstiinliklerini dile getirir onun her tirlii derde sifa oldugundan
bahseder sonra Hz. Peygamber’e salat @ selam eder. Eserin kolay
anlasilmast icin de eseri Ttrk lisani ile kaleme aldigint s6yler. Ali el-Hibri;
“Lisan-1 Arabiye asina olmayanlara faydast olsun diye terciime eyledim.

Muellif, eserin mukaddimesinde: Kut’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’e bir defada inmedigini yirmi t¢ yilda indigini séylemis Kur’an-
1 Kerim’deki bazt ayet ve surelerin zikrinin faziletli oldugunu dile getirir.
Bu faziletlere dair Islim alimlerinden alintilara, Hz. Peygamber’den
rivayetlere yer verir. Daha sonra Esmai’l-Husna’nin faziletlerini anlatir,
Surelerin, Esma®’l-Husna’nin hangi giinlerde okunacagina dair bilgi
vermistit.

Muellif, mukaddimeden sonra 1.Biba ge¢mis ve burada Kur’an-1
Kerim’deki Fatiha suresiyle baslangi¢ yaparak surelerin sifalarini 6ncelikle
Hz. Peygamber’den rivayetlere ve diger Islim alimlerinden alintilara yer
vererek anlatmustir. ¢ 1.Fasi/da: Kur’an-1 Kerim’deki Bakara suresi ile Nas
suresi arasinda olan surelerin derda deva olan sifalarint séylemistir.
2.Fasilda: Faslfi'l-isti’dze; Besmele-i serifenin faziletlerine ve havassina,
Fatiha suresinin sirlarina yer verilmistir. Nas suresinin tefsirine, Fatiha
suresinin esrarlt zikrine, Ummii’l-Kur’anin zikrine yer vermistir. "’

Muellif, 2.Baba gectiginde “Bab-z Sani Esmaii’l-Hiisna  Celile
Zikrindedir” bashigiyla bu bolimi adlandirir su sekilde devam eder:
Esmait’l-Hisna sayisina, isimlerine hangi surelerde ka¢ tane Esmau’l-
Hiusna gectigine, Hz. Peygamber’in Esmaii’l-Hisna ile ilgili rivayetlerine
ve Allah’in zat ve efaline delalet edenlere, Esmati’l-Hisna’nin manalarina,
Ism-i azim esmalar1 ve hacetler igin esmalara yer verir. Ay, yildizlarin ve
gezegenlerin durumuna gore okunacak ayet ve esmadan bahseder. Seyr-i
siilitk erbabi icin on fayda/on selek anlatir el-Bani’nin FE#-Tegsilt Ilallihi
agze ve celle deyu tesmiye etdigi kitabdan mezkar olan esma-i ilahiyye-i
rabbaniyyenin ve ayet-i Kur’aniyyenin havas ve menafii terciimesin

67 Hibrl, Hedjyetsi’l-Hibri (Hamidiyye, 581), 3b.

%8 Hibri, a.g.e, 62

09 Hibri, Sifiii’l-ebdan (Beyazit Bolumi, 1272), 102,

70 Hibrl, Sifii'l-ebdin (Beyazit Bolimi, 1272), 117>-163P.
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zikretmistir. 7"Esmai’l-Husnalarin gindiiz saatlerinde marifeti hakkinda
bilgilere rastliyoruz. * el-Bani’nin eseri olan Kitibii'l-Fevaidve'l-Aviid” de
Esmaullahdan kirk ismin serhinde tecrid (farkl) olundugunu her bir ismin
serhi aziminin varid oldugunu anlatr. “Fas/z zikrullih” cemi ibadetten
efdal oldugunu dile getirmistir. “Fas/ gikrin meritibi beyanmdadsr” diyerek
Hiiccetit'l-Islam ImamGazzali Usul-i Erbain isimli kitibindan rivayetleri
aktarir,”

Miellif, son kistmda fasdl bashgt ile ‘fasiz evvel dudnin fedaili
Zikrindedir” diye baslikli dua etmekte ¢ok faziletli ve faydalt azim oldugunu
anlatir. Du’a etmenin dokuz fiili yontemlerini siralamistir. Miibarek
ginlerde ve gecelerde okunacak dualara yer vermistir. Yemek yerken,
birsey icerken, elbise giyerken, elbiseyi ¢tkartirken, eve girerken, evden
ctkarken okunacak dualara yemegin evvelinde stnnet olan bilgiler
vermistir. Kusluk vakti okunulacak dualart anlatir. Her hadise katinda
okunmast mesntn ve mistehab olan dudlara, “Dx ‘-7 td%n” bashgy ile veba
hastaligina dair okunulacak dualar hakkinda bilgi verir. ‘“Sabdha dabil
oldukda” baslikla sabah okunacak dualart siralamustir. “Du ‘G- nir budur”
bashgiyla Arapga nurlu dualara yer verir. Arapca dualara, beyitlere ve
virdlere yer vermistir. “Tesbihme’sir” eyer verir. “La ilahe illallah” zikrinin
taziletini anlatmustir Hz. Peygambere “aleybisselama salavat getiirmek fezaili
beyanindadir” baghgiyla Hz. Peygamber’e salavat getirmenin faziletini dile
getirir.

Sonug

Islam dininin bitiin umdelerini kendisinde barindiran Kur’an-1
Kerim; ayni zamanda inananlarca maddi ve manevi hastaliklara sifa olarak
da kabul edilmistir. Nitekim Kur’an da kendisini “bir sifa ve rahmet”
olarak takdim etmektedir. Bu husustan hareketle, Kur’an-1 Kerim’in belli
bir sistematige gore okunmasiyla, dilek ve amaca uygun olumlu neticelerin
elde edildigi ileri sturtlmistiir. Bu minvalde kultiriimiizde havassu’l-
Kuran tarzinda eserler kaleme alinmistir. Hakkinda yukarida bilgi
verdigimiz Ali Hibri Efendi’nin kisaca §if7i’/-Ebdanolarak basliklandirilan
eseri havassu’l-Kur’an tirtinde yazilmis hacimli eserlerden biridir. Muellif,
Kur’an-1 Kerim’deki surelerin, ayetlerin ve esma-i hiisnanin havassini ayri

U Hibrl, Sifii'l-ebdan (Beyazit Bolimi, 1272), 261b-2992,
72 Hibrl, Sifii'l-ebdin (Beyazit Bolimi, 1272), 2992-3002.
73 Hibrl, Sifii'l-ebdin (Beyazit Bolimi, 1272),311P.
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ayr1 bablarda kaleme almis, Hz. Peygamberden rivayetlere ve Islim
alimlerinin konuyla ilgili esetlerine atiflarda bulunarak eserini hazirlamistir.

Eserin muellifi Ali Hibri Efendi, Kitahya’da dogmus, 17.ytzyil
Osmanl alimlerinden biridir. Ali Hibri Efendi iyi bir egitim hayatindan
sonra Yunanistan’da bulunan Egriboz Adas’nin giiney ucundaki kiigiik bir
sahil kasabasi olan Kizilhisar kasabasina giderek 6mrint bu kugtuk
kasabada gecirmistir. Eserlerinin buytk bir kismini burada yazmistir. Ali
Hibri Efendi’nin bazi kaynaklarda Kizilhisari olarak nitelendirilmesi, onun
dogum yerinden ziyade yasadigi yere nispet edildiginin bir gostergesidir.
Ali Hibrl Efendi’nin, Kizilhisar kasabasinda tanmnan bir alim oldugu,
omrinin 6nemli bir bolimini orada gegirdigi ve eseri yazarken yasinin
bir hayli ilerlemis oldugu S#dii'/-ebdin’da haber verilmektedir. Szfii’/-ebdin
bir mukaddime ile iki bab ve birkac¢ fasil ve bir hatimeden olusmaktadir.
Eserin hatimesinde; Kapudan Mustafa Pasa’ya sunuldugu bilgisi de yer
almaktadir.

Calismamizda muellifin  diger eserleri hakkinda kisa bilgiler
verilmis, insanlara sifa kaynagi olmasi temennisiyle yazdigt S#aii’/-Ebdin ile
ilgili bilgilere yer verilmistir. Yaptigimiz katalog incelemelerinde eserin 17
nishast tespit edilmis ve bu nushalar karsidastirilmistir. Muellif hattina
ulastlamamistir. Eserin Serez, Sazeli, Konya, Rodos, Hamidiye, Milli Ktp.
Erzurum niishast gibi umumi kitiiphanelerdeki ntishalarinin yani sira
[lhami niishast gibi baz sahislarin 6zel kiitiiphanelerinde de niishalart
bulunmaktadir. Bu niishalarin icinde Arapga kelimelerin, Arapga hadis ve
dualarin  olmast ve satir farkliiklarindan 6tirti  niishalarda  sayfa
sinirlamasina  gore okunmada farkliliklar g6zlenebilmektedir. Ayrica
esetlerinin ntshalarinin bir kisminin Egriboz/Kizilhisar bolgesine yakin
yerlerdeki kiitiphanelerde bulunmast ve eserlerinin o boélgedeki kisiler
tarafindan istinsah edilmesi o bolge halki tarafindan da tanindigini ve saygt
duyulan kisi oldugunu gosterir.

Miellifin en unlii eserlerinden biri olan $77i’/-Ebdin merkeze
alinarak hazirlanan bu calismamizin yeni calismalara vesile olmasini
temenni ederiz.
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