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KURAN’DA KONU BUTUNLUGU

Siileyman AYDIN
0z
Bu arastirma Kur'an-1 Kerim'de konu biitiinliigi ve birligi ilminin tanimy, faydasi, diger
ilimlerle alaka ve iliskisi, 6nemi, fazileti, adi ve mahiyeti dahil olmak iizere bazi
esaslarini igermektedir. Ayrica Kur'an ve surelerdeki konu birligi ve biitiinliigiiniin
bilinmesine yardimci olan vesileler, kurallar ve o6l¢liler de makalede islenmistir. Ayni
sekilde bu arastirma, arastirmacilarin Kur'an-1 Kerim'deki Konu birligi ve biitiinliigiini
idrak etme, tanima giiclerini gelistiren entelektiiel yatkinlik, yetenek kazanmalarina,
Kur'an-1 Kerim'in ayet ve surelerinin arasinda birlik, bitiinliik iliski ve uygunlugun
olmadigini dolayisiyla da Kur'an'in birlik ve biitlinliige ihtiya¢ duydugunu iddia eden
Oryantalistler ve onlarin takipgilerine yanit verme amacini tasir. Bunlara ilaveten bu
arastirmanin icerdigi seylerden bir tanesi de Kur'an-1 Kerim'deki tematik konu birligi
ilmini ele alan Kkitaplarin, iiniversite ¢alismalarinin ve hakemli arastirmalarin teorik
veya pratik acidan degerlendirilmesindeki bilimsel standart ve ilmi 6l¢iidiir. Calisma
Kur'an-1 Kerim'deki tematik birligi kisa, faydali ve dogru bir sunumla ortaya koymayy,
onun kavraminy, tarihini ve ilim adamlarinin bu konudaki gortislerini netlestirmeyi ve
Kur'dn-1 Kerim ve stirelerinde konu biitiinliigiine 6nem veren Kur'dni tefsir ve
yorumlarini tahkik ederek, yeniden inceleyerek ve yorumlayarak sunmayi da
amaglamaktadir. Bu arastirma ayni zamanda Kur'an-1 Kerim'deki konu biitiinltigiiniin,
Kur'an-1 Kerim'i anlama ve icaz yoniini ifade etme konusunda kullandigimiz en 6nemli
araclardan biri oldugunu kanitlamayi1 da hedefler. Son olarak Kur'an-1 Kerim'in
tefsirinde konu biitiinliiglinii ama¢ edinen ve bu hedefe ulasmak icin Kur'an'in,
stinnetin, icmanin ve hatta dikkate alinmasi gereken diger araglarin feda edildigi bir
gorisiin tehlikesini de ortaya koymak calismanin amaglari arasindadir.
Anahtar kelimeler: Kur’an,vahde, konu biitiinligt, iktizab, tenasuk.
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Thematic Unity in the Holy Quran

Abstract

This research encompasses several aspects, including some principles of the science of
thematic unity in the Holy Quran, ranging from its definition, outcomes, and its relation
to other sciences, to its importance, virtue, name, and essence. It also includes the
specific methods, criteria, and standards for understanding the thematic unity in the
Quran and its chapters. Additionally, it discusses the intellectual capacity that enables
researchers to develop their abilities to perceive the thematic unity in the Holy Quran,
and to refute Orientalists and their followers who claim that the Quran lacks unity,
coherence, and cohesion, asserting that there is no correlation between its verses and
chapters. Among these aspects is the scientific criterion for evaluating books, university
studies, and peer-reviewed research that addressed the art of thematic unity in the Holy
Quran, both theoretically and practically. The aim of this research is to present a concise,
useful, and accurate overview of thematic unity in the Holy Quran, clarifying its concept,
history, scholars' opinions, and presenting the most important Quranic exegeses that
dealt with the issue of thematic unity in the Quran and its chapters, with refinement,
investigation, and commentary. Furthermore, this research aims to demonstrate that
thematic unity in the Holy Quran is one of the most important tools we use to
understand and demonstrate its miraculous nature. It also aims to highlight the danger
of an opinion that considers thematic unity in Quranic interpretation as an ultimate
goal, neglecting the Quran, Sunnah, consensus, and other necessary considerations.

Key words: Quran, unity, thematicity, iktizab, coherence.
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EHL-i SUNNET PERSPEKTIiFINDEN KADI ABDULCEBBAR’IN FiiLi VE

SUBUTI SIFATLAR ANLAYISINA ELESTIiREL BiR BAKIS

Faruk GUN

0z

Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezill mezhebine mensup énemli bir kelam alimidir. ilk olarak
Es'ari mezhebine bagli olan Abdiilcebbar, daha sonra Mu'tezile mezhebine yonelmistir.
Genis kiilttrel birikimi ve doneminin 6nemli meselelerine dair bilgisi onu saray
cevresinde ve alimler arasinda aranan bir sahsiyet yapmistir. Bu keldmi tartismalar,
Miisliimanlarin inanglarini savunmak ve tevhid akidesine zarar verebilecek her tiirli
goriisii ortadan kaldirmak amaciyla o doénemde sik¢a gerceklestirilmistir. Kadi
Abdiilcebbar doneminden o6nce de bir¢ok keldami mezhep mevcut olup, 6zellikle
Mu'tezile mezhebi Miislimanlarin inanglarini savunma konusunda en faal
olanlardandi. Ancak, Mu'tezile'nin asir1 tenzih¢i yaklasimlary, Allah'in zatim
sifatlarindan tecrit edenler olarak kabul edilirse, burada var oldugu ileri siiriilen ta‘tilin
mahiyetine bakmak gerekir. Kadi Abdiilcebbar Allah'in sifatlarini akil yoluyla te'vil
etmeye calisarak ve tecsim (Allah't cisimlestirme) ve tesbihten (Allah1 yaratiklara
benzetme) kacinarak bazi sifatlarda kismi ta'til derecesinde tenzihgi bir yol takip
etmistir. Ona gore, her sifatin Allah ve insan arasinda ortak bir sinir1 vardir ve bunu
"sifatlarin hakikati" olarak ifade etmistir. Kddi Abdiilcebbar’in semiyyat konularinda
nassin ihtilafli oldugu durumlarda akla dncelik vermesi Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat
alimlerinin, onun bu yontemini elestirmesine ve tenkit etmesine neden olmustur. Bu
arastirmada, bir¢ok kisinin sordugu su sorular ele alinacaktir: Allah'in sifatlarini insan
veya diger yaratiklara ayni anlamda kullanmak caiz midir? Sinirh yeteneklere ve akla
sahip olan insan, Allah'in zatini vasiflandirabilir mi? Ahirette kurtulusa 6nem veren bir
insan, Allah'in zatini insanla kiyaslamaktan veya olumlu ya da olumsuz bir sekilde tasvir
etmekten kacinabilir mi? Bu ¢alisma, bu sorularin cevaplarini keldm ilmi ¢ergevesinde
ele almay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kidi Abdulcebbar, Kelam, Mu'tezile, Zat, Sifat.
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A Critical Perspective on Al-Qadi Abd al-Jabbar's Understanding of Active and
Essential Attributes from the Sunni Point of View

Abstract

Qadi Abd al-Jabbar, a prominent theologian belonging to the Mu'tazilite school, initially
adhered to the Ash'ari school but later gravitated towards Mu'tazilism. His extensive
cultural knowledge and understanding of significant contemporary issues made him a
sought-after figure in court circles and among scholars. These theological debates were
frequently conducted at that time to defend the beliefs of Muslims and eliminate any
views that could harm the doctrine of Tawhid. Before the time of Qadi Abd al-Jabbar,
there were many theological schools, with the Mu'tazilites being among the most active
in defending the faith of Muslims. However, the Mu'tazilites' extreme emphasis on
divine transcendence requires an examination of the nature of Ta'til if they are
considered to be stripping God of His attributes. Qadi Abd al-Jabbar sought to interpret
God's attributes rationally, avoiding anthropomorphism (Tajsim) and likening God to
His creation (Tashbih), thereby following a path of transcendence that reached a degree
of partial Ta'til in some attributes. According to him, each attribute has a common
boundary between God and humans, which he referred to as the "reality of the
attributes."Qadi Abd al-Jabbar’s preference for reason over scriptural evidence (Nass)
in controversial matters of the unseen (Sam'’iyyat) led to criticism from Sunni scholars,
who accused him of sectarianism and questioned his loyalty to his sect. This study
addresses several questions that many have asked: Is it permissible to use the same
meanings for God's attributes for humans or other creatures? Can humans, with their
limited capabilities and intellect, describe God's essence? Can a person, who prioritizes
salvation in the afterlife, avoid comparing God's essence to humans or depicting it
positively or negatively? This study aims to address these questions within the
framework of Islamic theology (Kalam).

Keyword: Al-Qadi Abd al-Jabbar, Mu'tazila, Zat, Sifat.
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ROGER GARAUDY DUSUNCESINDE iSLAM IKTiSADININ KAPIiTALIZM VE
SOSYALIiZM SISTEMLERIYLE MUKAYESESI*

Firat KARADAG
Ruhattin YAZOGLU
Oz
Din ve iktisat hayatimizi en ¢ok etkileyen ve insan davranislarina yén veren en énemli
kurumlardir. Sosyal hayatla sikca etkilesim halinde olan din ve iktisat birbirini de
stirekli etkilemektedir. Bu ¢alismamizda isldm dininin diinyevi hayatimizi etkileyen
iktisadi yonii ve iktisatla iliskisi mantiksal bir acidan ele almp islam’in iktisadi
yapisinin alt unsurlarina yer verilecek, sosyalizm ve kapitalizimle mukayesesi
yapilacaktir. Calismamizda ilk once iktisat kavramini inceledik. Daha sonra Roger
Garaudy diisiincesinde miilk, servet ve zekat, riba (faiz), piyasa ve pazar konularini
Islam iktisad1 agisindan degerlendirdik. Bu konular incelenirken 6zellikle Bat1 tirtinii
olarak ortaya c¢ikip Bati tarafindan tim diinyaya dayatilan kapitalist ekonomi
anlayisinin islim ekonomi anlayisiyla zit taraflarini ortaya koymaya calistik. Genel bir
cercevede Islam’in ekonomiye bakisini inceledigimizde: Islam’in, iktisadi hayata iliskin
belirli ilkeler ortaya koymakla birlikte sabit, belirli bir ekonomik model 6nermedigini,
hayatin her alaninda oldugu gibi iktisadi davranislarda da ahlakiligi ve toplumsal yarari
hedefledigini, iktisadi sistemde birey yerine toplumun 6n planda tutuldugunu, servet
biriktirmek yerine servetin topluma dagitilmasinin esas olarak kabiil edildigini gordiik.
Son olarak ekonomik sistemlerden liberalizme tepki olarak ortaya ¢ikan diinya iktisat
hayatina en ¢ok yon veren kapitalizm ve sosyalizm gibi ekonomik sistemleri inceleyip
bir tarafta Bati1 ve Amerika’'nin benimsedigi kapitalizm, diger tarafta Sovyet Rusya ve
Dogu blogunun benimsedigi sosyalizmin Kkarsisinda Islam’in konumlandirilmasi
sorununa yonelik olarak Islam’in bu iki sisteme bakisini Roger Garaudy’nin diisiinceleri
etrafinda mukayeseli bir sekilde metin analizi yontemini kullanarak ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Din, iktisat, islam, Kapitalizm, Sosyalizm, Garaudy.

Comparison of Islamic Economics with Capitalism and Socialism Systems
in the Thought of Roger Garaudy

Abstract

Religion and economics are the most important institutions that affect our lives and
direct human behaviour. Religion and economics, which are in frequent interaction
with social life, constantly affect each other. In this study, the economic aspect of the
Islamic religion that affects our worldly life and its relationship with economics will be
discussed from a logical point of view, the sub-elements of the economic structure of
Islam will be included, and a comparison will be made with socialism and capitalism. In
our study, we first examined the concept of economics. Then we evaluated the issues of
property, wealth and zakat, riba (interest), market and market in terms of Islamic
economics in Roger Garaudy's thought. While examining these issues, we tried to reveal
the opposite sides of the capitalist economy understanding, which emerged as a
Western product and imposed on the whole world by the West, with the Islamic
understanding of economy. When we examine Islam's view of the economy in a general
framework: We have seen that Islam does not propose a fixed, specific economic model,
although it puts forward certain principles regarding economic life, that it aims at
morality and social benefit in economic behaviours as in every field of life, that society

Bu calisma, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Felsefesi Bilim Dalinda
yliriitilen, “Roger Garaudy’de Islam ve iktisat” isimli yiiksek lisans seminer
calismasinin ilgili boliimlerinden iretilmis olup, baz1 eklemelerle makale formatina
uygun olarak yeniden diizenlenmistir.
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is prioritised in the economic system instead of the individual, and that the distribution
of wealth to society instead of accumulating wealth is accepted as a basis. Finally, we
examined the economic systems such as capitalism and socialism, which emerged as a
reaction to liberalism, and which have shaped the world economic life the most, and
discussed Islam's view of these two systems in a comparative way around Roger
Garaudy's thoughts by using the textual analysis method for the problem of positioning
Islam against capitalism adopted by the West and America on the one hand and
socialism adopted by Soviet Russia and the Eastern bloc on the other.

Keywords: Religion, Economics, Islam, Capitalism, Socialism, Garaudy.

Giris

iktisat bilimi bagimsiz bir disiplin olarak ortaya cikisi sanayi
kapitalizminin dogusuyla es zamanllik arz etmektedir. Bununla birlikte IslAm
tarihinin ilk donemlerinden itibaren iktisadi olay, olgu ve sorunlar ile ilgili
bir¢cok miistakil kitap yazilmistir. Islim’in dogdugu topraklarda séz konusu
kitaplarin yazilmasini saglayacak canl bir sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel ortam
vard1. S6z konusu hareketli ortamin tesekkiiliinde ilk etkenin Kur’an oldugu
soylenebilir. Clinkii Kur’an agikga mi'minin izzetinden, ¢alismanin
oneminden, ayrintili bir sekilde miras hukuku ilkelerinden, Hak yolunda
cihattan, zekat verme ve yardimlasmanin 6neminden s6z eder.! Bunlarin
tamami insan1 c¢alisip kazanmaya, ahiret kadar diinya hayatina da 6nem
vermeye tesvik edici hususlardir. Kur'an’in gosterdigi ideal toplum, zayif,
fakirlik ve zillet icinde olan degil aksine ¢alisan ve lireten zinde bir toplumdur.
Bu yiizden Kur’an’da ¢alisma dogrudan veya dolayli olarak birgok ayette tesvik
edilir; insanligin rehberleri olan peygamberler sadece manevi bir 6nder degil
ayni zamanda is ahldkinin érnek temsilcileri olarak gosterilir. Ikinci temel
etken olarak Islam’'in gelisip yayllma alami buldugu Medine sehrini érnek
gosterebiliriz. Garaudy’e gore Hz. Peygamber, Medine’de 6rnek bir toplum
kurdu. Bu toplumun Allah’in birligine imani, onun biitiin kurumlarinin ilham
verici prensibi olmustur. Nitekim, bu iman toplulugunun birligi, kisisel ve
sosyal hayatin her alaninda kendini gostermisti.2 Ozellikle de iktisadi hayatta
bunun yansimasini ac¢ik¢a gorebilmekteyiz.

islam iktisad1 konusunda literatiiriin ilk adimlarinin atilmasi farkl islam
cografyalarinda kendisini gostermistir. Seyyid Kutub (Misir), Ebu’l-A‘la el-
Mevdudi (Pakistan) ve Malik Binnebi (Cezayir) gibi taninan isimlerin ilgili
literatiirtin ilk adimlarin1 atmis olmalar1 bu durumu goéstermektedir. Bu

1 Cengiz Kallek, Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi, Hardc ve Emval Kitaplari, Klasik Yayinlari,
istanbul 2004, 3.
2 Roger Garaudy, Islam ve I[nsanhigin Gelecegi, (¢ev.: Cemal Aydin), Pinar Yayinlari,

fstanbul 2007, 17.

42

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say:: 1 (Haziran 2024)



Roger Garaudy Diistincesinde Islam Iktisadi | 73

saydigimiz isimlerin yani sira 1960’lh yillardan itibaren Necatullah Siddiki,
Bangladesli Muhammed Abdul Mannan ve Ahmed Abdiilaziz Neccar gibi
isimler ise Islam diinyasinda iktisat egitimi almis ve bu konu iizerinde
calismalar yapmis bazi arastirmacilardir. Ulkemizde de 1960-70’1i yillarda
islam iktisadina dair baz1 eserlerin cevrilmis olmasi bu alanda yapilan
calismalara ivme kazandirmistir. Bu c¢evirilere 6rnek olarak Muhammed
Hamidullah’in Modern Iktisat ve Islam, Mevdudi’'nin Islamda Iktisat Nizami:
Insanhigin Iktisadi Meselesi ve Islamda Céziim Sekli ve Mahmut Ebussuud’un
Islam Iktisadinin Esaslart isimli eserleri verilebilir. Bu dénemde Said
Cekmegil'in Islam’da Iktisat Anlayisimiz, Sezai Karakoc¢'un Isldm Toplumunun
Ekonomik Striiktiirti, Siileyman Karagiille'nin Isldmiyet ve Ekonomik Doktrinler
gibi calismalar Islam iktisadi konusunda énemli c¢alismalarin yapilmaya
basladiginin en o6nemli Ornekleridir. Konumuz agisindan baktigimizda
Siileyman Karagiille'nin Isldmiyet ve Ekonomik Doktrinler isimli eserinde Islam
iktisat anlayisiyla kapitalizm ve sosyalizmi karsilastirmasi agisindan bu alanda
yapilmis ilk Tiirkce miistakil eser vasfi gormektedir.3

islam Iktisadinin kapitalizm ve sosyalizm sistemleriyle mukayesesi
konusunu Rager Garaudy’nin goriisleri etrafinda ele alan ¢calismamiz bu alanda
konu bakimindan yapilan ilk calisma olmasa da Garaud’nin gorisleri etrafinda
konuyu ele almas1 bakimindan 6zgiindiir. Ciinkii Garaudy ile ilgili simdiye
kadar yazilmis olan tezlerin veya makalelerin hi¢biri Garaudy’nin diistinceleri
etrafinda Islam iktisadini kapitalizm ve sosyalizmle mukayese etmemistir. Bu
durum yaptigimiz ¢alismanin oldukc¢a 6nemli oldugunu goéstermektedir. Bu
literatiir analizi sonrasi asagida Garaudy’nin fikirleri etrafinda konumuza
tekrar geri donecegiz.

Garaudy’e gore iktisadl alanda temel olarak “Tek sahip Allah’tir.” ilkesi
kullanilmistir. Bu ilke sosyo-ekonomik hayata 6ylesine yansimis ki miilkiin tek
sahibi olarak Allah goriiliip insanin miilk tizerinde mutlak tasarruf yetkisinin
olmadigl benimsenmistir. Bu anlayis dogrultusunda Miislimanlar milki
amacina uygun olarak kullanarak bireysel c¢ikarlar yerine toplumsal
menfaatleri 6n plana ¢ikarmiglardir.# Bu tutumun Medine toplumunda sosyal
adaletin saglanmasina katkida bulundugunu gérmekteyiz. Ozellikle sosyal
adaletin saglanmasi hi¢ siiphesiz iktisadl hayat1 olumlu yo6nde etkilemistir.
Ciinkii iktisadi alanda gelir dagiliminin saglanmasiyla alim giicii artacak ve
bunun sonucunda piyasa ekonomisi énemli 6l¢iide canlanacaktir. Diger bir

3 Ismail Cebeci, “Islam Iktisat Felsefesi ve Teorisi Literatiirii: Elestirel Bir Degerlendirme
", Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, c. 13, sy. 25-26, 2015, 141-142.
4 Garaudy, islam ve Insanhgin Gelecegi, 19.
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etken olarak dogrudan Mekke’nin sosyo-ekonomik yapisi gosterilebilir. Islam
dininin ortaya ¢iktig1 Mekke sehri, yogun olarak dini ve ticari faaliyetlerin
yapildig1 bir merkez gorevi goriiyordu. Cevre kabile ve topluluklari i¢cin Hac
merkezi gorevi olan Mekke'de parayla ilgili olduk¢a karmasik islemler
yiriitilmekteydi. Islam 6ncesi Mekke’'de var olan ticari faaliyet Islam’in
yayildig1 donem boyunca da muazzam o0lciilerde biiyliyerek devam etmisti.
Mekke’de ortaya ¢ikan islam, insanlarin ihtiyaclarini dikkate alarak canli bir
sekilde diinyaya egemen olmak ve onu kendi amaglari dogrultusunda
sekillendirmek istiyor ve bu diinyanin ahiret i¢in bir hazirlik yeri oldugu
gerekcesiyle hayatin iktisadi yoniine vurgu yapiyordu.>

Bir bilimin ad1 olan iktisadin IslAmi terminolojide ilgin¢ baglantilar
bulunmaktadir. Iktisadin ve onunla ilgili olan meslekin etimolojisine
bakildiginda, bu iliskinin kaynagi hakkinda bir fikir edinilebilir. “Iktisat,
tliremis mastar olarak sozliikte, israf ve tefritten sakinmak, asiriliktan uzak
olmak, adl tuzere olmak, engeli harcamak, vasat olmak gibi anlamlara
gelmektedir; ortak payda dengeli, normal ve vasat olmaktir. Iktisadin tiiredigi
ucli kok yapinin (ka-sa-de) karsiliklar ise birine itimat etmek, giivenmek,
adaletle hiikmetmek, yiiriiylisinde mutedil ve diizgiin olmaktir. Kok
anlamlarin dini kavramlarla dogrudan yakinligi kolaylikla goritlebilir. Zira
kasdin Kur’an’daki kullanimlarindan biri orta (Nahl 16) ve dogru (Lokman
31); iktisadin ismi faili muktesit ise orta yolu izleyen anlamindadir. Arap¢a’da
tasarruf yapan kimseye yine muktesit; modern anlamdaki ekonomiste ise
iktisadi denir.”®

insan hayatin1 en ¢ok sekillendiren ve etkileyen iki 6nemli kurum din ve
ekonomidir. Bu iki kavram o kadar énemlidir ki insanin bu kurumlara yonelik
sorumluluklart pek ¢ok kez Kur’an’da ifade edilmistir. Garaudy’e gore
Kur’an’da seksen iki defa namaz ve zekat birlikte ifade edilmistir. Bu bize
insan-insan iliskisinin insan-Allah iligkisi kadar 6nemsendigini gosterir.”
Boylelikle dinin 6nemli bir alanini olusturan ibadetlerle sosyo-ekonomik
alanin islam’da birlikte ele alinmasi Allah’a kars1 sorumluluklarla toplumsal
hayata dair sorumluluklarin birlikte yiritilmesi gerektigini bizlere
gostermektedir.

Ekonomi ve din kavramlarinin birlikte kullanilmasi kisilere uyumsuz
goriinebilmektedir. Ciinkii kavramlardan biri ‘ebedi olan dlem icin’ calismay1

5 Kallek, Islam Iktisat Diistincesi Tarihi, Hardc ve Emval Kitaplari, 5.
6 Sabri Fehmi Ulgener, Zihniyet ve Din, Isldm, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldki,
Derin Yayinlari, istanbul 2006, 42.
7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 16.
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onemserken diger kavram hirsli olmayi, daha fazla kazanmay1 ve insanin kendi
cikari i¢in calismasini, kisaca tamamen ‘yasanan an’ icin ¢alismay1 6nceleyen
bir olgudur. Fakat yukarida da gordiigimiiz gibi uygulamada boyle
olmamaktadir. Islam diinya-ahiret dengesini ortaya koyan bir dindir. Yani bir
Miisliiman diinya hayatindaki maddi alemle ilgili islerini siirdiiriirken her an
Allah'in nizasini kazanma arzusu i¢inde olmalidir. Ekonomik alanda miilkiin
mutlak sahibi olan Allah’in rizasim kazanmak ancak miilkiin Islam1 esaslarla
tasarrufu ile mimkiin olacaktir. Milkiin tasarrufu, servetin biriktirilmesi, riba,
pazar anlayis1 gibi konulan IslAmi acidan bilmek giiniimiiz ekonomik
sistemine hakim olan kapitalizm ve sosyalizm anlayislarinin Islam
ekonomisinde yeri olmadigini anlamamiz saglayacaktir. Liberalizme tepki
olarak ortaya ¢cikmis olan Kapitalizm ve sosyalizm sistemleri iktisadi hayatta
islam ekonomisiyle taban tabana bircok konuda zttir. Kisaca séylemek
gerekirse diinya ekonomisine egemen olan iktisadi sistemlerden kapitalizm ve
sosyalizmi iyi bir sekilde anlayabilmek i¢in asagida anlattigimiz sekilde ilk
once iktisat kavramini ve bu kavramin dinle 6zellikle de Islam ile olan iliskisini
iyi bir sekilde analiz etmek gerekir.

iktisat Kavrami

iktisadi bir terim olarak ihtiyag, tatmin edildiginde haz ve doyum, tatmin
edilmediginde ac1 ve iiziintii veren durumlardir. ihtiyaglar hayatin idame
edilmesi icin gerekli olan “zorunlu ihtiyaclar” ve hayatin devamui icin gerekli
olmayan “zorunlu olmayan ihtiyaclar” olmak iizere ikiye ayrilr. Iktisat
bilimine gore insan ihtiyaglar1 sinirsizdir.® Fakat insanin ihtiyaglar1 dogal
cevrede istenen yerde, istenen miktarda ve istenen kalitede kullanima
dogrudan hazir halde degildir. Insan, ihtiyaclarini tek basina karsilayamadigi
ve karsilasilan ortak sorunlar: diger insanlarla birlikte ¢6zebildigi icin diger
insanlarla birlikte yasamak zorunda olan bir varliktir.? Hi¢ siiphe yok ki,
ihtiyac kavrami, insan toplumlarinin sekillenisinde temel faktorlerden bir
tanesidir. Tarih, ihtiya¢ kalemlerinin etrafinda sekillenmistir, hatta tarihi
yapan ihtiyaclardir bile denilebilir. Sinirsiz ve ¢esitli insan ihtiyaglar1 olmasina
karsin diinyada bu ihtiyacglara karsilik verebilecek kaynaklar ise sinirhdir.10
iktisat, insanlarin simrli kaynaklarin tahsisi konusundaki tercihlerini
inceleyen bilim olarak tanimlanabilir.11

8 Yiiksel Bilgili, Mikro Iktisat, 4t Yayevi, istanbul, 2017, 35.
9 Arif Ersoy, “Islam Iktisad1 ve Iktisadi Yapisi: insan Merkezli Fitri iktisat ve iktisadi
Yapist”, Islam Ekonomisi ve Finansi Dergisi, 2015/1, 37-64.
10 Bilgili, Mikro Iktisat, 25.
1 Walter J. Wessels, Iktisat, (Cev.: Unal Caglar), Alfa Kitapevi, istanbul 2002, 1.
i<
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Yukarida gordiigiimiiz iizere iktisat insani siirsiz ihtiyaglar1 olan bir
varlik olarak nitelendirmekte ve bu varligin aggozluligiinu sinirli kaynaklarla
gidermeye calismaktadir. Asagida gorecegimiz Uzere Garaudy anlayisinda
iktisat, tek basina bireyin ihtiyaclarindan ziyade toplumun ihtiyaglarim
gozetmektedir.

Garaudy’e gore Islam ekonomisinde énemli olan hedeflerdir. Pazar ise bu
hedeflere erismek i¢in sadece bir vasita gorevi gormektedir. Yegane hedef ise
sosyal transferleri aksatmadan yapip ytriitme ve toplumsal hareketlilige katki
saglamaktir.l2 Gordiigiimiiz ilizere Islam, bireyin ihtiyaclarindan ziyade
toplumun ihtiyaclarinin giderilmesi konusunu o6nemsemektedir. Ciinkii
bireysel faydadan ziyade toplumsal fayda daha gerekli ve miihimdir.

Garaudy’e gore dinin bir farzi1 olarak sadece kazanctan veya gelirden
degil, elde bulunan meblagdan, yani sermayeden de alinan ve Islam’in bes
sartindan biri olan zekat, sosyal transferleri siirekli olarak yapip ytriitme ve
toplumsal hareketliligi saglama aracidir. Fransa gibi baz1 Bati iilkelerinde
ancak 20. yuzy1l ortalarinda, asirlik bir sinif miicadelesi sonrasinda kavusulan
sosyal giivenligin bu ilk sekli, Islim’da dinin bir emri olarak tam on dért yiizyil
oncesinde gergeklestirilmisti.l3 Tim bu konulardan sonra gorecegiz ki
Garaudy’nin iktisat anlayisi asagida anlattigimiz iizere Bati iktisadiyla taban
tabana zittir.

Garaudy’e Gore islam iktisadinin Temel Parametreleri

Sinirsiz ve c¢esitli insan ihtiyaclar1 olmasina karsin diinyada bu
ihtiyaclara karsihik verebilecek kaynaklar ise smirhdir. Iktisat, sinirh
kaynaklarin sinirsiz ihtiyaglara uyarlanmasi seklinde tanimlanabilir.14 ktisat
ilmi temelde kaynaklarin sinirli oldugunu iddia ederek buna ¢6zlimler
iretmeye calisir. Islam iktisad1 ise kdinatin insan icin yaratildigimi ve
yeryuzunin insanlarin ihtiyaclarin1 karsilayacak kaynaklarla donatildigim
kabul eder. Islam iktisadinda verimli ve adil kullanildig1 takdirde diinya
kaynaklarinin insanin ihtiyaclarin1 karsilamaya yeterli oldugu savunulur.
Beseri ihtiyacglarin sinirsiz oldugu kabul edilmez. Diinya kaynaklarinin israf
edilmeden verimli bir sekilde kullanilmasi gerektigine inanilir.

Garaudy’e gére Islam iktisadi, toplum merkezli bir iktisadl yapinin
olusmasini saglayan ilkeleri igerir. “Tek hiikmeden Allah’tir.” anlayisi

12 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, (Cev.: Cemal Aydin), Timas Yayinlari, istanbul
2018, 90.

13 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 90.

14 Bilgili, Mikro Iktisat, 25.
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dogrultusunda gelisen IslAm iktisadina gore goklerde ve yerde ne varsa
Allah’indir. Miilkiin mutlak sahibi insan degildir. Insan sadece bu diinya
hayatinda miilkiin idaresini Allah adina isleten bir halifedir. Servetin mutlak
sahibi olmayan insan servetini list liste biriktirmek yerine Allah’in emri
dogrultusunda topluma dengeli bir sekilde dagitmakla miikelleftir.1>

Bencilligin 6n plana ¢iktig1, yardimlasma ve dayanisma bilincinin eksik
oldugu toplumlar, Isldim sayesinde yeniden sekillendi. Hz. Peygamber,
Medine’de yepyeni bir toplum modeli olusturdu. Bu toplum, ne 1rk, ne kan, ne
mal ne de pazar iliskileri temeline kurulmustur. Tek kelimeyle bu toplum,
iman temeline dayandirilmistir. Boyle bir toplum herkese agiktir. Katilmak
isteyen hic¢bir kimsenin malina, irkina, kimligine bakilmaz.16

Tiim Miisliimanlari ortak bir paydada bir arada tutan Islamiyet, bu birlik
ve beraberligin ekonomik hayata yansimasi i¢in ¢ok 6nemli bir formiil olarak
zekat1 ortaya koymustur. Insanlar, toplum icinde varliklarini siirdiirmek
zorunda olduklarindan iktisadi ve sosyal ihtiyaglarini topluluk icinde diger
insanlarla isbolimi ve isbirligi yaparak karsilamaktadirlar. Bu nedenle elde
ettikleri degerleri tek basina kendileri olusturamamaktadirlar. Toplumun
diger bireyleriyle ortaklasa gayret sarf ederek deger olusturmaktadirlar.
Sosyal iliskilerin dengeli bir sekilde siirdiiriilmesi ve sosyal barisin siirekli
olmasi, degerlerin olusmasinda aktif rol oynayanlarin katlandiklar kiilfetle
orantili olarak hasiladan pay almalarina baghdir. Katlanilan kiilfetle orantili
olmayan nimet paylasilmasi goniillii isbirligini engeller ve sosyal hayatta baski
ve zorlamanin egemen olmasina ortam hazirlar. Dini bir gorev olarak, servetin
toplum icinde aktarilmasini saglayan zekat, sosyal barisa katkida bulunarak bu
tiir sorunlari bertaraf etmektedir. Buradan hareketle islam iktisat sisteminin
esaslarini su sekilde ifade edebiliriz:

1. Miilk Sadece Allah'indir

Roger Garaudy’e gore Hz. Peygamber tarafindan olusturulan Medine
toplumunda miilkiyet anlayis1 Roma anlayisindan farklidir. Roma hukukunda
miilkiyet sahibi miilkiyetini diledigi gibi kullanabilir. Yani miilk sahibi
miilkiini iyiye ve kotiiye kullanma konusunda mutlak bir 6zgiirliige sahiptir.
Bu hukuk anlayis1 miilkiyet sahibine gercek bir ilahl hak tanir.1” Boylelikle
miilkiyet sahibi sahip oldugu seylerden cezalandirilmayacagini ve sorumlu
tutulmayacagin1 bildigi icin servetinden toplumu mahrum birakabilir ve

15 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 19.
16 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 21.
17 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 87.

&4

Universal Journal of Theology, Volume: IX, Issue: 1 (June 2024)



78 | Firat KARADAG & Ruhattin YAZOGLU

servetini sinirsizca yigabilir.

islami anlayis bu sisteme kesinlikle karsidir. Garaudy’e gére miilkiyet
islamiyet'te Allah’a dayandirildigi i¢in Islam iktisadinda-hukukunda miilk ne
bireyin ne de devletindir. Miilk sahibi kisiler de olsa devlet de olsa miilku
diledigi gibi kullanmaz. Miilk sahibi servetinin hesabin1 topluma vermek
zorundadir. Clinkt miilkiin mutlak sahibi degildir. Sadece miilkii Allah adina
kullanan vekildir.18

Mutlak miilk sahibi Allah’tir. O’'nun yerytziinde halifesi olan insan, bu
miilkii Allah yolunda evirip ¢cevirmekle yiikiimliidiir. {1Ahi kanuna gére 6devler
haklardan once gelirr Mimin dinyada hayatin bitiin nimetlerinden
yararlanabilir. Fakat bu zenginlikten yararlanma daima ilahi gayesine yonelik
olarak diizenlenir. Her seyden 6nce “Miilk yalnizca Allah’indir.” ilkesinden
dogan bir takim zorlayic1 kurallarla miilkiin idaresi sinirlandirilmistir. Insan
kendisine verilen bu emanetten sorumlu tutulmustur. Insan servetini istedigi
gibi kullanamaz. Yani onu keyfine gore tahrip edemez, israf edemez, milkii bos
birakamaz. Ciinkii bu gibi tutumlar topluma zarar verici tutumlardir.1?

Ozel miilkiyete bakacak olursak, Islamiyet’te 6zel miilkiyet kavraminin
varlig1 genel kabul gérmiis olmakla birlikte hala ¢ok tartismali bir kavram
olarak degerlendirilmektedir. Servetin en iyi sekilde topluma dagilimini
isteyen Islam, ayn1 zamanda calisarak, miras veya hibe yoluyla edinilen 6zel
miilkiyet hakkini kabul etmektedir.20

Cesitli Islam diisiiniirleri 6zel miilkiyet hakkinda eserler vermislerdir.
Ornegin en biiyiik sosyologlardan Ibn Haldun ézel miilkiyeti devletin temeli
olarak gortr. O, 6zel milklerin devlet faydasina dahi olsa, miisadere edilmesini
hos karsilamaz. Ibn Haldun’a gore ozel miilkiyeti korumayan bir devlette
servet birikimi olmaz ve ticari hayat durgunlasir. Gelirleri azalan devlet
cemiyete vermeleri gereken hizmetleri veremez hale gelir. Ardindan devlet ve
en sonunda medeniyet ¢oker.21

2. Servet ve Zekat

Roger Garaudy’e gore islam’da servet biriktirmek degil serveti en iyi
sekilde topluma dagitmak esas olandir.22 Miilki st Uste yi181p biriktirenler

18 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 88.
19 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 89.
20 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 124.

21 Ibn Haldun, Mukaddime, (Cev.: Zakir Kadirl Ugan), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
[stanbul 1997, L. Cilt, 540-541.
22 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 124.
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Kur'an’da kinanmistir. Altin ve gimisi yigip da onlar1 Allah yolunda
harcamayanlar (Tevbe 34), cimrilik edip kendini miistagni sayanlar (Leyl 8),
yetime ikramda bulunmayan ve yoksulu yedirmeyenler (Fecr 20) Kur’an’da
uyarilmaktadir.

Kur'an ayetleri, zenginligin Uust Uuste katlanmasini ve servetlerin
esitsizligini engellemeyi hedef alir. Bati ekonomisinde servet ve servetin
biriktirilmesi en temel problem ve gaye iken Islim ekonomisinde servetin
dagilimi ve servet sahiplerinin servetlerini dagitimi en temel problem ve
gayedir. Servetin dagitimi ve servetin temizlenmesi problemlerine Allah,
zekati ¢6zlim olarak Miisliimanlara bildirmistir.

Sozliikte “artma, cogalma, temizlik, bereket, iyi hal ve o&vgi”23
anlamlarina gelen zekat, dini bir terim olarak, belirli bir malin bir kisminin
Allah rizas1 icin muayyen Kkisilere verilmesi demektir.2# Roger Garaudy’e gore
zekat, ekonomik hayati manevi hayatla biitiinlestirir. Zekat sayesinde sosyal
yardimlasma olgusu toplumsal hayata yansir. Sosyal adalet ve dagitim bu
sekilde saglanmis olur. Zekat serveti temizler ve Kur’an’in kinadig tst tste
yigmay1 engeller.2> Kur’an’da namaz farzi ile zekat farzi cogu ayette birlikte
anilir. Bu iki farzin birlikte zikredilmesi, Allah’a karsi goérevlerin topluma karsi
gorevlerden ayrilmaz olduklarini gosterir.

Dini bir gorev olarak, servetin tolum icende aktarilmasi1 demek olan zekat
farizasi ve Allah yolunda ve onun hizmetinde ¢alisma yapmadan her tiirli
servet artis1 demek olan riba yasagl basta olmak iizere, Kur'an’in biitiin
buyruklari, servetin toplumun bir kutbunda yigilmasi ve 6biir kutbun sefalete
terkedilmesini 6nleme amaci giider. Allah Kur’an’da, paranin siyasi bir
hiyerarsi kuracagi her tiir sosyal diizeni reddeder.26

Garaudy’e gore ilk donemlerin hukuku, zekadt konusunda iretim
araclarini zekat dis1 birakir ve zekat oranini yiizde 2,5 olarak belirler. Bu kural
uygulandiginda, kirk sene icinde (bir nesilde) 6zel bir miilkiyet tamamiyla
ortadan kalkar ve zekatla olusturulan sosyal fon, toplumdaki ihtiyag
sahiplerine ve c¢aresizlerin yardimina ayrilmis oldugu icin bu miilkiyet
biitiiniiyle topluma geri doner. O halde hi¢c kimse, sadece ailesinin mirasiyla
gecinerek aylak bir hayat sliremez.27 Zekat tiim bu yonleriyle servetin topluma

23 Ismail Karagéz ve digerleri, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara 2010, 711.
24 Karagoz ve digerleri, Dini Kavramlar Sézligii, 711.
25 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 28
26 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 20.
27 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 125.
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dagitimi noktasinda 6nemli bir gorev listlenmekte ve sosyal adalet anlayisina
biiyiik 6l¢tide katkida bulunmaktadir.

3. Riba (Faiz)

iktisatta alinan borca karsilik fazladan bir 6deme s6z konusu oldugunda
bu durum “faiz” olarak ifade edilirken, islam dininde ise bu durum “riba”
olarak ifade edilmektedir. iktisatta faiz kavraminin farkli tanimlar1 mevcuttur.
Faiz, alinan sermayenin karsiliginda 6denen bedel veya sermayenin Kkirasi
demektir. Bir baska tanima gore ise faiz “6diing alinmis paranin kirasi1” olarak
belirtilmektedir. Birey anlaminda ise bugiliniin harcamasini gelecege aktarma
olarak da ifade edilebilir.28

Kur’an’da “riba” olarak verilen bu kavram s6zliik anlami olarak “artma,
cogalma, sisme” demektir. Arap¢ada “riba”, Tirkcedeki “faiz” anlaminda
kullanildig1 gibi, bir hukuk terimi olarak ise degis-tokus sézlesmelerinde
taraflardan birinin hakki kabul edilen ve s6zlesme esnasinda sart kosulan
“karsiliksiz fazlalik” anlaminda kullanilmaktadir. Yani riba sadece parasal
islemlerdeki artmalari, cogalmalari, sismeleri degil; mal takasi islemlerindeki
artmalari, cogalmalari, sismeleri de ifade etmektedir. Bor¢ mukabilinde alinan
onceden belirlenmis bir fazlaligl, anaparada meydana gelen artis1 ifade
etmektedir.

insanoglunun iktisadi faaliyete giristigi ilk dénemlerden bu yana
kullanilan faiz, insanlar arasi kardeslik duygusunu yok ettigi icin biitiin dinler
tarafindan yasaklanmistir. Ancak bu yasaklanislar gesitli zaman araliklarinda
ortadan kalkmistir. Garaudy’e gore oOzellikle 17. yiizyil itibar1 ile Hristiyan
diinya, kapitalizme yol vermek icin faiz yasagindan geri adim atti. Hristiyan
diinya kapitalizmin ilerleyisinden nasibini almis ve faize cevaz verir konuma
gelmistir.22 Onceki bashkta gérdiigiimiiz ilizere Islam, servetin
biriktirilmesinden ziyade topluma dagitimini benimsemektedir. O halde
servetin dagitimindan ziyade haksiz bir sekilde ¢ogalmasina katkida bulunan
faiz, Islam iktisad1 anlayisiyla taban tabana zittir.

Garaudy’e gore 6devler haklardan 6nce gelir. Miimin bu hayatta seving,
ahenk, gii¢c veren ve sonug itibariyle, insani1 Allah’'in halifesi gorevini yapmaya
daha yeterli hale getiren, hayatin biitiin nimetlerinden yararlanabilir. Fakat bu

28 Kahraman Kalyoncu, Hatice Tuncer, “Din-iktisat iliskisi: Riba, Rehin ve Ekonomik islem
Kavramlari Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, c. 6,
sy. 6,2017, 167.
29 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 125.
<]
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zenginliklerden yararlanma daima ilahi gayesine yonelik olarak diizenlenir.3°
Garaudy’e gore her seyden 6nce, Allah’a ait olan bu miilkiyetin idaresi, “miilk
yalnizca Allah'indir.” ilkesinden dogan birtakim =zorlayici kurallarla
sinirlandirilmistir. Ayrica da insan, kendisine teslim edilmis olan bu
emanetten sorumludur.3! Miilkiin mutlak sahibi insan olmadigindan miilki
diledigi gibi kullanamaz. Diger konularda oldugu gibi faiz konusunda da
miilkiin mutlak hakimi yasaklar1 koymustur.32

Haksiz kazancin simgesi haline gelen faiz, bir¢ok ayet ve hadisle net bir
ifade ile yasaklanmistir. Aydinlatici olmasi agisindan bu konuyla ilgili ayetlere
ornek verecek olursak:

“Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan c¢arpmis kimselerin cinnet
nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin ‘Alim-satim tipki faiz gibidir.’
demeleri yliziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi heldl, faizi haram kilmistir.
Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgecerse, gecmiste
olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse,
iste onlar cehennemliktir, orada devaml kalirlar.” (Bakara 275-276)

“Sayet (faiz hakkinda soylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resili
tarafindan (faizcilere karsi) agilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip
vazgecerseniz, sermayeniz sizindir; ne haksizlik etmis ne de haksizliga
ugramis olursunuz.” (Bakara 279)

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah
katinda artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste zekati
veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini ve mallarini) kat kat arttiranlardir.”
(Rum 39)

Kur'an’da yasaklanan riba, Cahiliye Donemi'nde siklikla goriilen ve
bor¢luyu belirlenen siire zarfinda aldig1 ana para ile birlikte faizini de 6deme
noktasinda zor duruma diisiiren bir seydir. Burada borcun katlanmasi
seklinde uygulanan ribanin tefecilik boyutunda oldugu bazi diisiiniirlerce
vurgulanmistir. Roger Garaudy’e gore ribanin fahis faiz ile terciimesi hig
stiphesiz yanhstir. Ciinkii fahis faiz sadece bir asiriligi belirtir. Bir uygulamay1
belirlemez, sadece bu uygulamanin oranini gosterir.33 Kur’an’da gegen: “Kat

30 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 124.
31 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 126.
32 Roger Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cékiisleri, (cev.: Cemal Aydin), Timas
Yayinlari, istanbul 2018, 166.
33 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 127.
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kat faiz ‘riba’ yemeyin”34 ifadesine bakarak riba kelimesi fahis faiz olarak
tercime edilebilir. Fakat sadece bu ayet lizerinden hareketle ribanin sadece
kat kat faiz oldugunu iddia edip diger faiz tiirlerini mesrulastirmaya calismak
yanlistir.3> Bilakis Kur’an baska bir ayetinde genel bir uygulamadan
bahsetmektedir: “Yasaklandiklar1 halde riba alanlar, insanlarin mallarim
haksiz yere yiyenler.” (Nisa 161) Bu ayette ‘haksiz yere’ ifadesi ¢ok genis bir
tarzda yorumlanabilir. Bagka bir ayette: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda
batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa bagka.
Kendinizi heldk etmeyin. Stiphesiz Allah, size karsi ¢cok merhametlidir.” (Nisa
29) Bu ayette bahsi gecen “ancak karsilikli riza ile yapilan bir ticaret” ifadesi
faizin kapsamini genisleterek rizasiz yapilan bir¢ok eylemin de faiz kapsamina
girecegini gostermistir.

islam iktisadinin temelini olusturan “Miilk Allah’indir.” ifadesinden
hareket edecek olursak insan halife sifatiyla bu miilkten sorumlu bir
yoOneticiyse insanoglu Allah'in iradesini ve toplumun ¢ikarlarin1 bir yana
birakarak, Allah’in milkini sirf kendi menfaati i¢in kullanmak gibi bir
haksizlig1 isleyemez. Allah’in milkini gasbedemez. Demek ki riba, Allah
yolunda c¢alismadan artan veya baskasini sémiirmek yoluyla toplumun
zararina ragmen c¢ogalan her cesit zenginliktir.36

Garaudy’e gore, zenginligin bu kadar sert bir sekilde mahk{im edilmesi
karsisinda Mekkeli ve Medineli miilk sahiplerinin endise ve 6fkelerini anlamak
hi¢ de zor degil. Allah Kur’an’da, paranin siyasi bir hiyerarsi kuracagi her tiir
sosyal diizeni kokten reddeder. Bu nedenle zenginler Mekke’de de Medine’'de
de Hz. Muhammed’e hep diisman olmuslardir.3”

4. islam’da Pazar anlayis1 (Medine Pazari)

Medine pazari stratejik bir 6neme sahip olan Beni Saide bolgesinde Hz.
Peygamber tarafindan kurulmustur. Medine pazarinin Hz. Peygamber
tarafindan kurulmasinin Islam iktisat tarihi agisindan énemi biiyiiktiir. Hz.
Peygamber bu pazar1 kurmakla Miisliimanlarin, Islam1 kurallara gére isleyen
bir ticaret hayatina sahip olmalarini sagliyordu. Boylece de onlari, ekonomik
alanda iistiin hale gelen Yahudilerin egemenliginden koruyordu. Bu pazar
sayesinde ticaret tesvik ediliyor ve insanlar ekonomik hayatin i¢inde aktif rol
oynamaya basliyordu. Medine pazarinin isleyisini olusturan iktisadi zihniyetin

34 Al-i Imran, 3/130.

35 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 126.

36 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 127.

37 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 127.
49

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say:: 1 (Haziran 2024)



Roger Garaudy Diistincesinde Islam Iktisad: | 83

rasyonelligini bugiin bile yakalamanin zorluguna deginerek bu pazarin isleyis
tarzini belirleyen iki maddeden olusan nizamnameye gecebiliriz. Medine
pazarinda uygulanan ilk kural: Pazar yerleri belli sahislar tarafindan
parsellenmeyecek, yani herkesin kullanimina acik olacak. Ikinci kural: Pazar
vergisi alinmayacak. Bu iki kuralin gerekliligi pazara gosterilen ragbetten ve
belli yerlerde ¢adirlar kurarak koklesme, yer edinme ¢abalarindan anlasilir.
Ancak bu yer kapma gayretleri rekabeti dnleyici nitelikte oldugu i¢cin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan engellenmistir. Ornegin yasaga ragmen kurulan sabit
cadirlarin yaktirildig sdylenebilir.38

Pazarin isleyisinde gerceklesmesi mimkiin olan faizli islemler,
karaborsacilik, spekiilasyon gibi Islam’in uygun gérmedigi kazang yollar ise
rasyonel bir denetime tabi tutularak engellenmistir. Bu denetimi yapan ilk kisi
de yine IslAm Peygamberidir. Pazar icinde tekellesmeyi, karaborsaciig
engellemekle gorevli bir teskilatin kuruldugu da bilinmektedir. Bu teskilat
Hisbe teskilatidir ve ilk muhtesip de Hz. Peygamberdir. Hz. Peygamberin kendi
disinda Mekke ve Medine'deki pazarlari denetlemek lizere ii¢ erkek, ikisi kadin
toplam 5 kisiyi gorevlendirdigini biliyoruz.3?

Yine ticari hayatin piyasa sartlarina uygun bir sekilde devam etmesini
saglayan, Hz. Peygamber'e bagli olan bir muhtesipler birliginin varligindan sz
edilebilir. Bu teskilatin gorevlerine deginmek gerekirse: "Neces (alic1 olmadigi
halde, alictymis gibi davranarak misteri kizistirma) ve aldatici reklam tiirii
haksiz reklam yollarinin kapatilmasi suretiyle serbest rekabet sartlarinin
korunmasi, mevcudu bulunmayan ya da haram kilinmis mallarin iretimiyle
alim satiminin yasaklanmasi, diizenli fiyat ve kalite kontrolleri, 6l¢ti-tartilarin
denetimi vs.”40 [slam ekonomisinde miitesebbislerin serbestce istedikleri
sekilde pazarda hareket edemediklerini goriiyoruz. Gerek fiyat kontrolleriyle
gerek mal kalite kontrolleriyle toplumun cikarlarini korumaya c¢alisan bir
mekanizma goriiyoruz.

Garaudy’e gore Bati’daki pazar, esas itibariyle (en azindan liberalizm
doneminde ideal olarak tasarlanan haliyle), bir toplumun ihtiyaglarinin
belirlenip dile getirildigi daimi bir halk oylamasidir. Oysa kapitalist sistemin,
yani devletin tekelci kapitalizminin ¢okiis doneminde {riin siirlim zincirinin
yoni degistirilir ve en gli¢li lireticiler kendi lirtinlerini piyasaya stirmek icin
pazarlar olustururlar. isloim ekonomisi, en azindan prensipte, bu kapitalist

38 Cengiz Kallek, Devlet ve Piyasa, Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlar, istanbul 1992, 120.
39 Kallek, Devlet ve Piyasa, 121.
40 Kallek, Devlet ve Piyasa, 122.
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pazar anlayisinin liberal sekliyle de tekelci bicimiyle de uyusmaz. Pazar mesru
kabul edilmisse de piyasa bash basina bir gaye degildir. Pazarin amaci gergek
ihtiyaclar karsilamak olmalidir.4!

Dolayisiyla piyasa, gayeleri bakimindan IslAm’in kurallarina uygun
olmaldir. Bu ise gelirlerin adil bir dagilimini ve fiyatlarin gercek maliyeti
yansitmasini engelleyen tekellerin reddini gerektirir. Garaudy’e gore Islam
toplumunda 6nemli olan hedeflerdir. Pazarsa, bu hedeflere ulasmak icin
sadece bir vasitadir. Nitekim Kur’an, ne ticaretin, ne kazanma hirsinin,
namazdan ve zekattan alikoyamadigi kimselerden (Nur, 24/37) bahseder.#2

islam Ekonomisi ile Diger Ekonomik Sistemlerin Mukayesesi
1. Kapitalizm Sistemi ile Mukayesesi

Her tirli devlet miidahalesinin insan hirriyetine tecaviz sayildig],
serbest rekabet ilkesinin gecerli oldugu liberalizm sisteminin uygulandig
XVIII. ve XIX. yuizylllarda toplumlarin sosyal yapilarinda meydana gelen
olumsuz nitelikli biiyiik ve 6nemli degisiklikler ekonomi alaninda yeni
diisiince ve goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve liberalizm sistemi,
XIX. yluzyil sonlarinda yerini kapitalizm ve sosyalizm gibi iki 6nemli sisteme
birakmistir.#3 Garaudy’e gore kapitalizm ve sosyalizm liberalizmin sorunlarina
¢ozim Uretmek yerine Bati ve Dogu blogu ekseninde birbiriyle miicadeleye
girerek sosyo-ekonomik alanda toplumlara bir sey katmamistir. Aksine
kutuplasmis diinyada Sovyet Rusya’y1 tehlike olarak goren Miisliiman
devletler Bat1 ve Amerika'ya yanasarak kapitalizmi benimserken; Amerika’y1
tehlike olarak goren {ilkeler ise Sovyet Rusya giidimiinde sosyalizmi
benimsemeye gitmislerdir.#4 Fakat ne kapitalizm ne de sosyalizm iktisadi
hayata Islam1 agidan yaklasmamis. Aksine her iki sistem de benimsedigi temel
ilkelerle IslAm’in benimsedigi iktisat yapisina ters diigmiistiir.

Esas prensibi “birakiniz yapsinlar birakiniz gec¢sinler” olan liberalizmin
son bulmasinin ardindan yerini kapitalizm ve sosyalizm gibi ana sistemlerin
almis olmasinin en 6nemli nedeni sinai iiretimin manifaktiir bir bicimden
cikmasi ve boylelikle sermayesiz liretimin ortadan kalkarak kar unsurunun
tesvik edici olmaktan c¢ikmasidir. Yani tiretim faaliyetinin, arz ve talep
kanununa dolayisiyla arzin, talep ve kar unsurlarina bagh olmaksizin teknik
sermayeye sahip olanlar tarafindan yapilabilen bir nitelik kazanmis olmasidir.

41 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 89.
42 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 90.
43 Erol Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, Marmara Universitesi Yayinlari, Istanbul 1985, 38.
44 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 127.
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Daha dogru bir deyimle kacinilmaz bir zorunluluk haline gelmesidir. Uretimin
bdyle bir nitelik kazanmasi ise bir yandan kii¢iik sanayicinin ortadan kalkarak
isci sinifi haline gelmesine ve yeni kesfedilen makinelerin emri altina
girmesine bir yandan da kar hirsiyla hareket eden sermaye sahiplerinin yani
patronlarin is¢ileri somiirmesine dolayisiyla sosyal adaletsizligin dayanilmasi
giic boyutlara ulasmasina neden olmustur.45 Iste, kapitalizm, sosyal
adaletsizlige karsi bir tepki olarak dogmus ve serbestrekabetin sermayeli
iretim nedeniyle c¢alisamamasindan kaynaklanan sakincalar1 devlet
miidahalesiyle gidermek ve her ferde, insan gibi yasamak imkanini saglamak
amaciyla liberalizm sisteminin yerini almis bir ekonomik sistemdir.

Kapitalizm sisteminde ekonomik faaliyetler ilke olarak kazang ve servet
elde etmek amacini tasiyan kisilerin veya kisi birlesmelerinin olusturdugu 6zel
kesim tarafindan yapilmaktadir. Bagka bir deyis ile kapitalizm sisteminde
miitesebbis yani iiretim yapmak amaciyla liretim faktoérlerini birlestirenler
kisisel c¢ikarlarin1 vedolayisiyla kazang elde etmek ve servet sahibi olmak
isteyen Kkisi veya Kkisilerin olusturdugu cesitli bicimlerdeki ortakliklardir. Her
ne kadar kapitalizm sisteminde devletin de bazi alanlarda veya bazi amaglarla
ekonomik faaliyette bulunmasi s6z konusu bir durum olsa da bu sistemin
savunucularina gore devlet, hicbir zaman 6zel nitelikteki miitesebbisler kadar
basarili bir miitesebbis degildir. Kapitalizm sistemini savunan ekonomistler,
sistemin esasina ters dismemekle beraber devletin miimkiin oldugu kadar
ekonomik faaliyetlerden uzak durmasini ve devletin ekonomik faaliyetlere
olan miidahalesinin en alt bir diizeye inmesini istemektedirler. Zira bu
ekonomistlere gore, devlet hichbir zaman 06zel tesebbiis kadar basarili bir
miitesebbis olmadig1 icin devletin ekonomik faaliyetlerinin genislemesi ve
boyutlarinin 6zel kesim aleyhine biliyiimesi halinde ekonominin basaril
olmasi imkansizdir.#¢ Garaudy’e gore bu anlayis bireyi yani yatirnm yapan
miitesebbisi merkeze alarak biiylime odakli bir ekonomimodeli ¢izer. Fakat
ekonomik sistemlerin tek gayesi biiylime olmamali. Bunu yaparken sosyal
adaleti saglamaya yonelik de yaklasimlari beraberinde sunmali. Sosyal adaleti
yani servetin topluma dengeli bir sekilde dagitimini ise sirketler tek basina
gerceklestiremez. Sirketleri buna iten merkezi bir giiciin (devlet) olmasi
gerekir.*”

Kapitalizm sisteminde gerek iiretim faktorlerinin gerekse iiretilen mal ve
hizmetlerin fiyatlari, ilke olarak, serbest rekabet rejiminin gecerli oldugu

45 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 39.

46 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 95.

47 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 121.
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piyasalarin etkisine birakilmaktadir. Bu sistemi savunan ekonomistlere gore
fiyatlar, kamu otoriteleri tarafindan ¢ikartilan suni ve iradi nitelikteki hukuki
miieyyidelerle degil, piyasalarda arz ve talep kanununa gore olusmalidir.
Clink kapitalizm sisteminin s6z konusu oldugu toplumlarda miitesebbisleri
sayisiz Uiretim dallarindan birine yonelten en 6nemli neden, fiyat kurumu olup
serbest rekabet rejiminin gecerli oldugu bu sistemde miitesebbisler hem
tiretim faktorleri hem de tiretilen mal ve hizmetler piyasalarinda kendilerine
en yliksek ¢ikari saglayan fiyati olusturmak zorunlugundadirlar.48

Garaudy’e gore Bati'da pazar esas itibariyle, bir toplumun ihtiyag¢larinin
belirlenip dile getirildigi daimi bir halk oylamasidir. Oysa kapitalist sistemin,
yani devletin tekelci kapitalizminin ¢okiis doneminde tiriin siirim zincirinin
yonu degistirilir ve en gii¢li treticiler kendi tirtinlerini piyasaya siirmek i¢in
pazarlar olustururlar. IslAim ekonomisi, en azindan prensipte, bu kapitalist
pazar anlayisinin liberal sekliyle de, tekelci bicimiyle de uyusmaz. Garaudy’e
gore pazar mesru kabul edilmisse de piyasa basl basina bir gaye degildir.
Dolayisiyla da piyasa, gayeleri ve vasitalar1 bakimindan belli bir hedefe yonelik
bir yonetime bagly, isleyisi de Islim’in kurallarina uygun olmalidir. Bu ise
fiyatlarin gercek maliyeti yansitmasini engelleyen tekellerin reddini
gerektirir.4% Buradan da anlasildig1 iizere islam iktisad1 kapitalizmin aksine
fiyatlarin belirlenmesinde biitiin yetkinin miitesebbislere birakilmasina ve
fiyatlarda tekellesmeye gidilmesine karsi ¢cikmaktadir.

insanlar iradi tasarrufa yénelten énemli etken olan faiz ise kapitalizm
sistemini savunan ekonomistlere gore tasarruf olusumu yoniinden biiyiik bir
oneme sahip olup faiz oraninin ytiksek olmasi tasarruf arzusunu artirmakta,
fertlerin tasarrufa yonelmeleri de yatirimlarin, dolayisiyla milli gelirin
artmasiyla sonu¢lanmaktadir. Ciinkii kapitalizm sisteminin s6z konusu oldugu
toplumlarda tasarruflar ya bizzat tasarruf sahipleri tarafindan veya araci
kuruluslar yoluyla miitesebbislere gegmekte ya da miitesebbisler de bunlari
yatirim amaciyla yatirim mallar1 satin almak suretiyle harcamaktadirlar.50
Garaudy’e gore riba (faiz) terimi sirf ekonomik degil, ayn1 zamanda ahlaki bir
terimdir. Ciinkii tek miilk sahibi Allah ise ve insan sadece bu milkiin
yOneticiyse, insanoglu Allah'in iradesini ve insanlarin 6ncelikli ¢ikarlarini bir
tarafa birakarak, Allah’in miilkiinii sirf kendi menfaati icin kullanmak gibi bir
haksizlig1 isleyemez.51

48 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 101.

49 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 89-90.

50 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 111.

51 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 126.
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Garaudy, kapitalizm sistemini IslAim ac¢isindan degerlendirmeye
calisirken ilk énce Islam toplumunun kapitalizmle tanismasi ve bu sistemden
etkilenmesi tizerinde durmaktadir. Garaudy’e gore Islam, liberalizme karsi
ortaya c¢ikan kapitalizm sisteminden daha ge¢ bir donemde 16. yiizyildan
itibaren liberalizme karsi tavir aldi. O dénemde Islam diinyasi, Avrupa’nin
somiirgeci yaylmaciliginin saldirisina ugrar. Avrupa o sirada ilk sermaye
birikimini gerceklestirmek, sanayisi icin hammadde bulmak ve yeni pazarlar
agmak icin, kendi disindaki diinyanin insan ve madde kaynaklarini ele
gecirmeye c¢alisir. Somuru sistemi halini alan liberalizme karsi koyan
Misliman toplumlar liberalizme Kkarsi ortaya c¢ikan kapitalizmle
biitiinlesmeye basladilar.52 Garaudy’e gore Fransizlar ve ingilizler basta olmak
lizere Avrupali sémiirgeciler Islam iimmetini zengin-fakir seklinde parcalara
ayirarak en zengin tabakalar arasinda kendilerine isbirlik¢iler buldular. Bu
isbirlikciler, somiirgecilerin ticaret yoluyla IslAim pazarina girmelerini,
sanayilerini gelistirmelerini  ve pazarlarini  yayginlastirmalarini
kolaylastirarak zenginlesmelerini sagladilar. Modernlesme ile Batililasmanin
stirekli olarak birbirine karistirilmasi, imtiyazli kesimleri Bat1 kapitalizminin
hayat tarziyla ve ekonomik sistemiyle biitiinlesmeye sevk etmistir.>3

Bat1 kapitalizminin etkilerine yogun sekilde maruz kalan Islam
tilkelerindeki zengin ve imtiyazli kesim, ¢ocuklarini Amerikan “business
schools/ticaret akademileri” veya Avrupa iilkelerinin “iktisadi bilimler”
denilen fakiiltelerine gonderdiler. Orada onlara, matematik denklemleriyle
dolu, aslinda ise “ribanin” biitiin ¢esitleri tizerine kurulmus, kapitalist Bati
ekonomik sisteminin mesrulugunu savunan bir ideolojiyi benimseten bir
iktisat bilimini 6grettiler. Bu fakiiltelerde okutulan iktisat kitaplarina gore, bir
toplum sadece bir is diizenidir. Yani bir ¢alisma kurulusundan ibarettir. Bu
toplumda insana sadece liretici, tiiketici ve sirf sahsi ¢ikar1 icin is yapan varlik
goziiyle bakilir. Oysa boyle bir anlayis, Kur'an’in toplum ve insan anlayisina
taban tabana zittir.54

Kapitalizmin temel fikri sudur: Kisi kazandig1 seyin tek sahibidir. Onun
kazanglarinda kendisi disinda hi¢ kimsenin hakki yoktur. Kisi kazandigi
servetini diledigi sekilde harcayabildigi gibi saklayabilir de. Bu diisiince
temelde Bat1 kapitalizminin ruhuna islemis olan bencillik diisiincesiyle baslar
ve sonunda Oyle bir noktaya ulasir ki, toplumun ilerlemesi ve refahi icin

52 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 121.

53 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 134

54 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 135.
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llizumlu olan insanlik vasiflarini tiimiiyle yok eder.55

iktisadi acidan konuya bakacak olursak, bu anlayis servet dagihminda
dengesizlige, liretim araglarinin bencil sinifin eline ge¢gmesine, toplumda gelir
ucurumunun artip zengin fakir sinifinin net bir sekilde ortaya ¢cikmasina neden
olur. Bencilligin ruhlarina isledigi insanlarin ellerine gec¢en tretim araglari,
toplum icin degil sadece bu sinif igin calisir. Boylelikle islam ekonomisinde ¢ok
onemli yer edinen servetin topluma dagilimi meselesi tamamiyla ortadan
kalkmis olur.

Kapitalizm, toplumda karsiikli yardimlasma ve sefkat ruhunun
silinmesine yol acar. Her fert sadece kendini diisiinmeye baslar; dost ve
yardimci bu sistemde yoktur. Toplumda herkes hayatini idame ettirebilmek
icin digerleriyle diismanca bir rekabete girer. Bu sistemde zenginlik
kaynaklarindan miimkiin mertebe en fazlasina sahip olabilmek ve mevcut
serveti sirf biraz daha ¢ogaltmak amaciyla kullanabilmek icin elden geleni
yapma ¢abasi vardir. Bu miicadelede basar1 gosteremeyen veya miicadeleye
girecek giice sahip olmayanlar kendi hallerine birakilirlar.56

Garaudy’e gore pazarda rekabete ve ferdin ¢ikarinin mutlak énceligine
dayanan bu uygulama, Hristiyanligin bozulmasi sonucunu dogurdu. Yani,
insanin biitiin etkinliklerinin Allah’in iradesine gore diizenlendigi bir sistemi
cokertti. Bundan boyle eski puta tapan Yunanistan’daki gibi, insan her seyin
merkezi ve 6l¢iisii oldu. Insanoglu, Allah’in mutlak kudretini firavunvari ele
gecirme iddias1 tasimaya basladi. Garaudy’e gore Descartes insana su hedefi
gostermektedir: “Tabiatin hakimi ve sahibi olmak.” Baska 6rnekler verecek
olursak: Machiavel, milleti faaliyetimizin bizatihi gayesi yaparak zafere
ulasmada her seyi mubah sayar. Hobbes, “Insan insanin kurdudur.” diyerek
islam’daki iimmet olma ve birlik olma anlayisina ters bir diisiince ortaya
koymustur.5’ Insanin hakimiyetini 6n plana c¢ikarip Allah’in hakimiyetini
reddeden, insanlar arasindaki birlik yerine benciligi 6n plana ¢ikaran bu
sistem, sadece fert olarak insanin arzularini, hirslarini, zevklerini ve bliyiime
tutkularini 6nemser. insani degerleri yok sayarak bireysel cikarlar icin her seyi
mubah sayar.58 Tiim bu meseleler etrafinda konuya bakacak olursak islam
kapitalist sistemle taban tabana zittir.

55 Ebu’l-A’la Mevdudi, Gelin Miisliiman Olalim, (Cev.: Sadik Durmusoglu), Diisiin Yayincilik,
istanbul 2015, 36.

56 Mevdudi, Gelin Miisliiman Olalim, 37.

57 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 135.

58 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, (¢ev.: Cemal Aydin), Tiirk Edebiyat1 Vakfi
Yayinlari, istanbul 2015, 179-183.
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2. Sosyalizm Sistemi ile Mukayesesi

Kapitalizm sisteminin dogus nedenleri aciklanirken belirtildigi gibi,
liberalizm sisteminin gecerli oldugu yillarda sosyal degisimin ortaya koydugu
sonuglar hi¢ de olumlu olmamis. Liberalizmin uygulandigi ve varliginin
savunuldugu yillarda, 6zellikle teknik alanda meydana gelen ¢ok onemli
gelismeler sonunda iiretimin yapisi tamamiyla degismis, o zamana kadar el
sanayisi olarak bilinen kiiciik sanayi, sermayenin egemen oldugu biiytik sanayi
haline gelmis, liretim ¢esitlenerek biiyiik boyutlara ulasmis, liretim maliyeti
diismis, uluslararasi ticaret faaliyetleri yogunlasmis ve kar hirsiyla hareket
eden fabrika sahibi kapitalist sinif, zenginleserek refaha kavusmustur. Ancak,
sistemin gecgerli oldugu bu yillarda ekonomi alaninda saglanan bu ¢ok énemli
gelismelere karsin sistemin temel faktoriinii olusturan ve sisteme dinamizm
getiren kar unsuru ve kapitalist patronlarin yalnizca kar hirsiyla hareket
etmeleri, is¢ilerin somiirtilmelerine, sosyal adaletsizligin hizla ve biiyiik 6l¢tide
artmasina ve uretim fazlaligindan veya tiiketim yetersizliginden ileri gelen
onemli buhranlarin olmasina ve nihayet issizlik ile sefaletin yapisal ve siirekli
bir bicim olmasina neden olmustur.>°

Garaudy’e gore kapitalizme bir tepki olarak ortaya ¢ikan ve 6zellikle isci
siifinin bir hak arayisi sonucunda sivrilen sosyalizm sistemi ekonomik
hayatta ¢oziimler tireterek oncelikle sosyal adaleti saglamay1 hedef edinmistir.
Ozellikle Karl Marks gériisleri etrafinda sekillenen sosyalizm sisteminde
toplum icinde sosyal adaleti saglamanin yani sira diinya genelinde
somirgeciligin de bitirilmesi lizerinde durulmustur.60

Sosyalizm sisteminde 06zel miilkiyet kalkmakta ve yerine kolektif
miilkiyet ikame edilmekte, yani lretim ve miibadele araglar1 topluma mal
edilerek sinifsiz toplum amacglanmaktadir.6! Bu olusun dogal ve kac¢inilmaz bir
sonucu olarak da sosyalizm sisteminde; rekabet, kisisel cikar, 6zel miitesebbis
ve kredi gibi unsurlar fonksiyonlarin1 kaybetmekte, fiyat, para ve ticaret
mekanizmasinin gecerli oldugu bir serbest piyasa ekonomisinin yerine suni ve
iradi bir bicimde diizenlenen bir tanzim sistemi s6z konusu olmakta, kisisel
tesebbiisiin yerini ise devlet tesebbiisti almaktadir. Bu nedenledir ki sosyalizm
sisteminde devletin ekonomik hayata miidahalesi tamamiyla ortadan
kalkmakta ve devlet, ekonomik faaliyetleri bizzat yerine getirerek hangi malin,
nasil, nerede, nicin ve ne kadar iiretilecegini ve tiretilen mallarinin kimler

59 Zeytinoglu, 135.

60 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 142.

61 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 141.
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arasinda hangi bicimde ve hangi o6lcliide bolisiilecegini saptayip
diizenlemektedir.62

Garaudy’e gore sosyalizm; sosyal adalet ve gelirin dengeli dagilimi
konularinda 6nemli adimlar atmistir. Miitesebbisler yerine devlete 6nemli
gorevler yiiklemistir. Fakat bu dogrultuda milkin mutlak sahibinin devlet
oldugu yanilgisina diiserek Islam iktisadiyla en temel konuda celismistir.63

Garaudy, sosyalizm sistemini Isldm acisindan degerlendirmeye
calisirken ilk énce IslAm toplumunun sosyalizmle tanismasi ve bu sistemden
etkilenmesi iizerinde durmaktadir. Garaudy’e gore Islam, 20. yiizyillda ve
ozellikle de Ikinci Diinya Savasindan sonra Bat1 sosyalizmiyle karsilastu.
Kapitalist sistemle biitiinlesmis olan Miusliiman iilkeler, diger biitiin kapitalist
rejimlerde oldugu gibi sosyalizmi kendileri icin bir tehdit olarak gértyorlardi.
Birtakim Islam iilkeleri ise, sosyalizme Amerikan emperyalizmine kars: bir
mittefik ve kendi iclerindeki esitsizligi azaltacak bir iimit olarak
goruyorlardi.64

Garaudy, Islam diinyasinda marksizim ve komiinizme yapilan
tenkitlerin, Bati diinyasinin imtiyazlh siniflar1 tarafindan bir asirdir gelistirilen
tenkitlerin tekrari gibi oldugunu séyler. Ona gére bu tenkitler, biiytik tilkelerin
yoOneticilerinin ve varlikli smiflarinin kendi imtiyazlarini korumak adina
ortaya attiklar1 ve zorla kabul ettirdikleri tenkitlerdir.65 Bu tenkitleri Garaudy
li¢ baslik altinda inceler:

a. Allahsizlik: Garaudy, Bati’'nin ve [slam aleminin Marks’in “Din halkin
afyonudur.” soziini siirekli bir korkuluk gibi kullanip durdugunu soyler.
Marks bu s6ziinti 1884’te yazmisti. O siralar Avrupa’da Katolik kiliseleri ile her
milletin hiiklimdarlari sémiirli ve baskiya boyun egmeyen halklarin her tiirli
ozgurlik isteklerine ve eylemlerine karsi aralarinda “Kutsal ittifak”
kurmuslardi. Bu ittifak, sosyal adaletsizliklere baskaldiran halka “boyun
egmeyi” vaaz ederek dini, ideolojiyi 6nleyici bir ara¢ olarak kullaniyorlardi. Bu
sebepten dolay1 Garaudy, Marks’in 19. ytizyilin ortalarinda Katolik dinini bu
sekilde tenkit etmesini tamamiyla dogru bulur. Marks, Katolik kilisesine bu
tenkidi yoneltmeden 6nce meseleye daha genis bir perspektiften bakarak, dini
insanoglunun hem caresizlik ifadesi hem de bu ¢aresizlige bir protesto olarak
tanimlar. Eger din protesto ise, demek ki o her zaman ve her yerde bir “afyon”

62 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 155.

63 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 146.

64 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 122.

65 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 139.
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degildir. Aksine din, asagilananlar ve onurlar kirilanlarin isyaninin bir mayasi
da olabilir.66

b. Materyalizm: Garaudy’e gore Marks, metafizik materyalizmi tenkit
ederken sadece “tarihi materyalizmden” s6z eder. Kapitalist toplumda,
ekonominin tarihin motoru oldugunu misahede eder. Marks, kapitalist
toplumu materyalist ve Allahsiz olarak nitelendirerek koélelik, derebeylik ve
kapitalizm gibi biitiin sinifl rejimlerde, bunun hep boyle olageldigini gosterir.
Marks’in “tarihi materyalizmi” Descartes’in diializmine kars1 bir polemiktir.
Onlar, diinyay1 sadece idealarin yonettigini iddia ederek tarihi ¢carpitiyorlar ve
madde ile ruhu birbirinden kesin olarak ayiriyorlar. Bu idealist tarih anlayisina
kars1 Marks, organik bir tarih anlayisi ileri stirer. Bu anlayista ruhla beden,
madde ile madde disy, fikir miicadeleleri ile menfaat kapismalari birbirinden
ayrilamaz.6”

c. Siif Miicadelesi: Garaudy’e gore sinif miicadelesi Marks i¢in ulasilmasi
gereken bir hedef degildir. Marks, sinif miicadelesini siirdiirmeyi degil,
“siifsiz toplumu” gercgeklestirmeyi hedeflemektedir.8

Garaudy, Batili zenginlerin imtiyazlarin1 tehdit eden bu sisteme karsi
ortaya attiklar1 bu tiir tenkitlerin islAmi tenkitmis gibi gosterilmesine karsi
cikarak Islam diinyasinin Batili tenkitleri tekrar edip durmamasi gerektigini
belirtir. Bu tenkiti yapanlar Marks’in diisiincesinde canli olanla 6lmiis olani
ayirt edemeyenlerdir.6® Garaudy bu konuda su iki 6rnegi verir:

Marks, sermayenin ilk birikimi tizerindeki arastirmalarinda
somirgeciligin sermayenin blyiimesi icin neden gerekli oldugunu
gostermistir. Onun bu tespiti bugiin bizim Bati kapitalizminin biiytime
sisteminin neden evrensellestirilemez oldugunu anlamamiza imkan verir.
Ciinkii boyle bir biiylime sistemi dinyanin beste biri tarafindan diinyanin
beste dordiiniin somiriilmesi anlamina gelmektedir.”0

Marks, paranin g¢alismadan artmasini saglayan mekanizmalari yani
“riba”y1 analiz ederek bunun sémiiriisii ilizerinde de durur. Fakat Islam
tilkelerinin ¢cogu kapitalist sistemle biitlinlesme sonucunda bu meselelere tam
anlamiyla bakamamislar. Sadece kapitalizmin sosyalizm tizerindeki

66 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 140.

67 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 141.

68 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 141.

69 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 142

70 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 143.
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elestirilerini tekrar etmekle yetinmisler.”1

Garaudy, sosyalizm aleyhtarliginin ve marksizme karsi koru koriine
lanetler yagdirmanin, gercek anlamda islami bir yani olmadigini soyleyerek
bunlarin sadece, kapitalist sistemi benimseyenler tarafindan sdylendigini ve
onun ideolojisini paylastiklarini1 gésterir. Ayni sekilde Islim’in sosyalizmle bir
tutulmasi da yanlistir. Bu da genellikle, bastan savma bir sekilde, marksizme
bir Islam kisvesi giydirildigini ve Amerika Birlesik Devletleri'yle kapitalist
Bati'nin etkisine direnmek i¢in, Sovyetler Birligi nezdinde bir miittefik arama
yolunun secildigini gosterir.

SONUC

Calismamizda gordiik ki Garaudy diisiincesinde Islam, iktisadl hayata
dair bazi ilkeler koymakla birlikte sabit olan belirli bir ekonomik model
onermez; hayatin her alaninda yaptig1 gibi iktisadi faaliyetlerde de ahlakiligi
ve toplumsal yarar1 amaglar. Burada iktisadi faaliyet, tevhidi diinya goriisii
cercevesinde dogrudan ahlaki yapiyla irtibatlandirilir. Boylelikle toplumsal
baris ve biitiinliik korunmaya c¢alisilir. Ciinkii ahlaki kurallardan yoksun
iktisadi faaliyetlerin, toplumu yikici ve insanlar arasinda giiveni zedeleyici bir
islevi vardir. Diger taraftan, iktisadi faaliyetlerin ahlakiligi ayni1 zamanda rizik
ve kazancin helal yollardan olmasini gerekli kilar. Helal rizik elde etmek ve
topluma faydali olmak maksadiyla iktisadi faaliyette bulunma dini bir
yikiimliliktir. IslAm’da ongériilen iktisadi faaliyetler, kapitalistik ruhun
aksine, bir amag¢ olarak degil, kisinin Allah’in rizasina ulasmasini ve dini
hayatinin olgunlasmasini saglayan bir ara¢ olarak goriiliir. Islam c¢alisma
hayatinda itidali; bireyi ifrat ve tefritten uzak, “orta, ilimli ve diizenli” bir yolu
tutmaya ve isini/meslegini nitelikli ve “ihsan” mertebesinde yapmaya tesvik
eder.”2

Misliman insan, homo-economicustan yani iktisadl insandan farkh
olarak sadece bireysel ¢ikarlar: i¢cin fayda maksimizasyonu pesinde kosan,
yalnizca “Uretici ve tiiketici fonksiyonuna” indirgenmis bir kimse degildir.
Onun kazancinda, mal ve servetinde yoksul ve mahrumun da hakki vardir.
Uretim ve tiiketim faaliyetlerinde sadece kendi ¢ikarlarimi degil, toplumun
cikarlarin1 da dikkate almak durumundadir. Mal ve servetini bencil arzulari
icin bir arag olarak kullananlar ya da onunla gururlanip 6viinenler ise siddetle
kinanirlar. islam iktisads, belli bir ziimrenin veya sinifin menfaatini 6nceleyen
bir ideolojiye dayanilarak gelistirilmis bir iktisadi yaklasim degildir. Insan

71 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 143.
72 Garaudy, islam ve Insanhgin Gelecegi, 142.
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fitratina uygun dogal ve ilmi bir iktisadi diizendir. Iktisat biliminin esaslarina
gore tretim faktor sahiplerinin kendi 6zgiir irade ve rizalarina dayal olarak
anlagmalarla olusmus bir iktisadl yapiyr éngérmektedir. IslAm iktisad,
tekellesmenin olmadig1 hukukun tustiin oldugu bir serbest ekonomi diizenidir.

Calismamizda ortaya koyuldugu gibi Garaudy’e gore kapitalizmin en son
hedef olarak gérdiigii tiiketim, IslAim agisindan, ilahi bir hedefe ulagsmanin
sadece bir vasitasidir. Bu ilahi hedef ise, insan hayati i¢in, insanin Allah’in
“halifesi” roliinii tam manasiyla oynamasina imkan verecek en elverisli sartlari
hazirlamak ve Allah tarafindan kendisine bahsedilen biitiin yeteneklerini
rahatca gostermesine firsat vermektir. Allah’in kendisinden beklediklerini en
iyi sekilde karsilayabilmesi i¢in insana azami zaman ve enerjiyi temin
etmektir.”3

Sonu¢ olarak soyleyebiliriz ki Garaudy, Amerikan tipi kapitalizmle
Sovyet tipi sosyalizmi cifte iflas olarak gormektedir. Sebep olarak ise temelde
sunlar1 gostermektedir: ilk olarak biiyiimenin meyvelerinin dagilimi farkl olsa
da biiyiime konusunda iki sistem de ayn1 miktar anlayisina sahiptir. ikincisi,
iki sistem de ilahi boyutu géz ardi1 etmektedir. Her ikisi icin de insan, gerek
kapitalizmdeki birey veya bireysel ¢ikarlar s6z konusu olsun, gerekse Sovyet
tipi sosyalizmdeki parti veya devlet s6z konusu olsun, insan her seyin merkezi
ve olgiistidiir. Insanin bu kendine yeter olusu, Allah’in yiiceliginin zittdir ve
Allah’1 yok saymaktir. i1ahi boyut géz ardi edildiginde, yani sosyal iliskilerin
diizenleyicisi olarak geriye fertlerin ve gruplarin rekabet eden ve carpisan
cikarlarindan bagka bir sey kalmadiginda, siddet gercek kanun haline gelir.
Gayri insani bir tarihin bu iki farkli yapisi disinda, yani bu iki ¢ikmazin disinda,
yalnizca islam’in Kur’ani vahyi, giiler yiizlii bir gelecege, yani ilahi bir gelecege
dogru yol bulmamiza imkan verebilir.7#

73 Garaudy, islam ve Insanhigin Gelecegi, 153.
74 Garaudy, islam ve Insanhgin Gelecegi, 146.
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DUSUNCE TARIHINDE INANCIN RASYONELLiGi BAGLAMINDA
AKIL-KALP ILISKISI*

Ummiinur YURTSEV

Oz

Tanr1 inanci ve varolusun anlamyi, diisiince tarihi boyunca iizerinde 6nemle durulan bir
konu olmustur. Varolusun kaynagi ve amacini sorgularken bunu kutsal bir varlikla
iliskilendirenler ve fiziksel dleme odaklanarak askin bir varliga ihtiyac duymayanlar da
olmustur. Bu makalede varosun kaynaginin Tanr1 inanci ile iligkilendirilmesine dair
diistince tarihinde akil ve kalbe yiiklenen anlamlar ele alinmistir. Akil-kalp arasindaki
iliski, inanc sistemlerinin olusumunda ve gelisiminde 6nemli bir rol oynar. inang, bazen
duygusal bir tasdik olarak kalpte bazen de akil yoluyla rasyonel bir silire¢ olarak
tanimlanir. Kalbin kan deveranini saglayan organ olmasinin yaninda ruhun, duygunun,
aklin ve inancin sembolii olmasi onu Tanr1 inanci ile ilgili tartismalarin merkezine
koymustur. Bu konunun arastirilmasi kutsal metinlerde kalbe atfedilen bilissel islevler
ve Tanr1 inancinin temellendirilmesinde aklin ve kalbin roliiniin anlasilabilmesi i¢cin
gereklidir. Calismamizda akil ve kalp kavramlar1 Yahudi, Hiristiyan ve islam diisiincesi
baglaminda felsefi bir analizle incelenmistir. Bu ¢ercevede aklin ve kalbin iman gibi
irade gerektiren konularda sorumlu merkez olmasi ve Tanr1 inancinin
temellendirilmesinde ortaya ¢ikan bazi felsefi problemler ele alinmistir. Sonug olarak
disiince tarihi boyunca aklin Tanr1 inana ile iliskisi uyumlu, ¢atismaci ve bagimsiz
gorisler olmak iizere cesitli bakis acgilariyla yorumlanmistir. Yahudilikte akil ve kalp
birlikte ¢alisir ve akil kalbi dnceler. Hiristiyanlikta ise dénem doénem farkhiliklar
yasanmistir. Bat1 Hiristiyan diisiincesinde aydinlanma dénemiyle birlikte aklin 6nemi
vurgulanmis ve Tanr1 inancinin rasyonel bir temele oturtulmas: gerekliligi
savunulmustur. Bu dénemde akil-kalp arasindaki iliski rasyonalizm ve fideizm akimlari
ad1 altinda tartisilmistir. Islam diisiincesinde ise Tanri inancinin temellendirilmesi
hakkinda filozoflar farkl argiimanlar ortaya koysa da asil tartismalar imanin tanimi
konusunda yasanmistir. Tartismalar tasdik, ikrar ve amel kavramlar1 etrafinda
gelismistir. Dolayisiyla inancin rasyonelligi, akil ile duygu arasindaki dengeyi saglama
cabasiyla ortaya ¢cikmistir.

Anahtar Kelimeler: inanc, iman, Akil, Kalp, Rasyonalizm.

Mind-Heart Relationship in the Context of Rationality of Faith in the History of
Thought

Abstract

The belief in God and the meaning of existence has been a subject of significant interest
throughout the history of thought. While questioning the source and purpose of
existence, there have been those who associate it with a divine being and those who
focus on the physical world and do not need a transcendent being. This article will
discuss the meanings attributed to the mind and heart in the history of thought
regarding the association of the source of existence with the belief in God. The
relationship between the mind and the heart plays an important role in the formation
and development of belief systems. Belief is sometimes defined as an emotional
affirmation in the heart and sometimes as a rational process through reason. The fact
that the heart is a symbol of the soul, emotion, reason and faith, in addition to being the
organ that provides blood circulation, has placed it at the centre of discussions about
belief in God. It is imperative to investigate this issue in order to gain insight into the
cognitive functions attributed to the heart in sacred texts and the role of the heart and
mind in the justification of belief in God. This study analyses the concepts of mind and
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heart philosophically in the context of Jewish, Christian and Islamic thought. This
framework allows for the discussion of the role of the mind and heart as the responsible
centre in matters requiring will, such as faith and some philosophical problems that
arise in the justification of belief in God. Consequently, throughout the history of
thought, the relationship between reason and belief in God has been interpreted from
a variety of perspectives, including those that view the relationship as harmonious,
conflicting, or independent. In Judaism, the mind and heart are understood to work in
concert, with the mind taking precedence over the heart. In contrast, Christianity has
experienced a variety of shifts over time. With the advent of the Enlightenment period
in Western Christian thought, the importance of reason was emphasised, and the
necessity of placing the belief in God on a rational basis was defended. During this
period, the relationship between the mind and the heart was discussed in the context
of the rationalism and fideism movements. In Islamic thought, although philosophers
put forward different arguments about the justification of belief in God, the main
debates were about the definition of faith. The debates have developed around the
concepts of assent, assent and deeds. Consequently, the rationality of faith has emerged
with the effort to ensure the balance between reason and emotion.

Keywords: Belief, Faith, Mind, Heart, Rationalism.

Giris

Diisiince tarihi boyunca Tanr1 inanci, insanligin en temel
sorgulamalarindan biri olmustur. Varolusun kaynagini ve amacini anlama
cabasi, insanlar1 kimi zaman kutsal bir varliga, kimi zaman ise somut
gerceklige yonlendirmistir. Bu arayista, kalp ve aklin rolii de her zaman
tartisma konusu olmustur. Kalbi merkeze koyanlar icin iman, teslimiyet ve
duygusal onay anlamina gelirken; akli merkeze koyanlar i¢in Tanri'ya inang,
mantiksal bir siirectir. Kalp, sadece kan pompalayan bir organ degil, psikolojik
ve duygusal davranislarin da merkezidir. inancin merkezine kalbi koyanlar,
kalbin ¢ok boyutlu yonlerinden bahseder. Ayni sekilde, akli merkeze koyanlar
icin de bu gecerlidir. Bu ¢alismanin arastirma problemi akil ve kalp iliskisinin
felsefi baglaminda nasil ele alindigin1 ve hangi inan¢ sistemlerine temel
olusturdugunu tespit edip degerlendirmektir. Konuya daha iyi bir aciklik
kazandirmak amaciyla, dustnce tarihinde akil, kalp, inan¢ ve iman
kavramlarinin hangi anlamlarda kullanildig1 incelenecektir. Bu béliim, akil-
kalp iliskisi ¢cercevesinde ortaya ¢ikan gorislerin anlagilmasi agisindan 6nem
tasimaktadir.

Arapga a k | kelimesinden dilimize gecen akil baglamak, idrak etmek,
zeka ve kavrayis anlamina gelmekte ve Tirkce’de us kavrami yerine
kullanilmaktadir. Fetanet, feraset ve keramet kavramlar1 da akil ile ayni
anlama gelmektedir. 1 Antik Yunan diisiincesinde Yunanca logos ve nous

Bu calisma Do¢. Dr. Ismail Simsek danismanhiginda 4 Agustos 2022 tarihinde
tamamladigimiz “Diigiince Tarihinde Inancin Rasyonelligi Baglaminda Akil-Kalp

Iliskisi” baghkl yiiksek lisans tezinden esas alinarak hazirlanmigtir.
£
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kavramlariyla ifade edilen akil, felsefi bir terim olarak ilk kez Herakleitos
tarafindan sistemlestirilmistir.2 Ona gore “her sey akar, hicbir sey kalmaz”.
Dolayisiyla evren siirekli degisim icindedir. Logos, evrenin degisimini ve
doniisiimiinl yoneten evrensel bir yasadir. Evrenin sabit bir 6zii veya formu
yoktur, aksine o siirekli bir akis halindedir. Duyularimiz bize sabit ve kalic1 bir
diinya algis1 verir, ancak bu algl gercekligi yansitmaz. Gergeklik, logos
tarafindan yonetilen strekli bir degisimdir. Dolayisiyla duyularimiz bize
gercegi gostermezken, akil logosu kavrayabilir ve evrenin gercek dogasini
anlayabilir. Akil, duyularin otesine gecerek evrenin degisken ve akiskan
yapisinl kavrayabilir.? Benzer sekilde nous da Anaksagoras tarafindan evreni
yoneten akil olarak tanimlanmistir.*

Bat1 diisiincesinde akil Orta Cag'da Hiristiyanhigin etkisiyle ratio ve
intellectus kavramlariyla ifade edilmistir. Ratio Latince kdkenli bir kelime olup
felsefi anlamda akil, mantik, sebep veya hesap anlamlarina gelir. Genellikle
duyulara ve duygulara karsit olarak kullanilarak rasyonel diisiinmeyi ve
mantiksal ¢ikarimi temsil etmektedir. Bu baglamda bilimsel bilginin temelini
ratio kavrami olusturmaktadir.> Intellectus ise ratio dan ayr1 olarak sezgisel
hikemi bilgiyi ifade etmektedir. Yunan felsefesindeki nous’un karsilig1 olan
intellectus, Orta Cag distuiniirleri tarafindan Tanrr’'nin bir armagani olarak
gorilmiis, insanlar1 diger canlilardan ayiran ve Tanr1’y1 bilmemizi saglayan bir
yetenek olarak kabul edilmistir.® Orta Cag tnli diisiinliric Aziz Augustine,
intellectusu ruhun kendisi olarak goriip ruhu yoneten bir kuvvet olarak
tanimlamistir. Ona gore ratio bilgi arayisinda kullanilan bir aragtir. Intellectus
ise bilgeligi amaclar.” Thomasg1 gelenege gore ise, ratio ve intellectus birbirini
tamamlayic1 kavramlardir ve birbirleriyle celismezler. Bu perspektife gore
ratio ve intellectus farkli yonleriyle aym gerceklige hitap ederler. Ancak

1 Omer Faruk Harman, “Said b. Yasuf Feyyumi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995),12/517.

2 Frederick Copleslon, “On-Sokratikler ve Sokrates”, cev. Aziz Yardimli, Felsefe Tarihi,
Yunan ve Roma Felsefesi (Istanbul: idea Yayinlari, 1986), 1/36.

3 Macit Gokberk, Felsefe tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 24.

4 Selena Ozbas, “Anaksagoras’ta Nous Kavrami”, Felsefi Diistin - Akademik Felsefe Dergisi
2/13(2020), 114-120.

5 ibrahim Kalin, Perde ve Mana: Akil Uzerine Bir Tahlil (istanbul: Insan Yayinlari, 2020),
29.

6 Cambridge Dictionary, “Intellect” (Cambridge University Press) (Erisim 30 Mayis 2021).

7 Dagobert D. Runes, “Intellect”, The Dictionary of Philosophy (Erisim 30 Mayis 2021).
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tarihsel siirecte ratio, natiiralizm ve pozitivizmle birleserek hakikati sadece
insan zihninin analitik yetenegine indirgeyen bir yol izlemistir.8

Orta Cag Bat1 Hiristiyanliginda zamanla teolojinin golgesinde kalan akail,
islam felsefesinde merkezi bir rol oynamistir. Bilim ve akla verilen dénem,
felsefi diisiincenin seyrini Dogu’ya kaydirmis ve Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd
gibi Islam filozoflar1 aklin farkl yonlerini incelemistir. Islam felsefesi icinde
akil, varlik, bilgi ve ahlak konularinda 6nemli bir role sahiptir. Ik olarak
Kindi’'nin baslattig1 akil teorisi, Farabi tarafindan gelistirilmis ve kozmik akillar
silsilesi seklinde ortaya konulmustur. Farabi’'ye gore akil bilgi siije-obje
iliskisinde bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve faal akil olmak iizere dort
asamada ortaya cikar. Bu silsile Tanr1’dan zorunlu olarak tiiremistir.% Ibn Sina,
Farabi’'nin akil teorisinden etkilenmis ve kendi bakis a¢isini ortaya koymustur.
Ona gore heyulani akil, meleke halindeki akil, fiil halindeki akil, miistefat akil
ve kutsi akil olmak iizere bes ¢esit akil bulunmaktadir. Her biri bilgi ve ahlakin
farkli yonlerini temsil etmektedir.l® Aydinlanma dénemiyle birlikte tekrar
tanimlanan akil bu kez rasyonalizm ve ampirizm kavramlariyla ifade
edilmistir. Bu donemde akil yeniden kesfedilip ve yticeltilerek sadece inang ve
geleneklere dayali bir kavram olmaktan dte, mantiksal diisiinme ve deneysel
gozleme dayali bir bilgi kaynagi olarak gorilmeye baslanmistir.11

Tanr inancinin epistemik degeri s6z konusu oldugunda otaya c¢ikan
tartismalar akil ve kalp etrafinda déonmektedir. Dolayisiyla iman ve inang
kavrami da bu tartismalar arasinda yerini almaktadir. Nitekim giinliik hayatta
bu iki kavram birbirinin yerine kullanilsa da felsefi ve dini anlamda farkliliklar
icermektedir. Inang, itikat anlamma gelir ve bir seyin varhigina veya
diistincesinin dogruluguna giiven duymaktir.l2 Antik Yunan diisiincesinde
inan¢ anlaminda kullanilan pistis ve doxa, giiven ve samimiyet olarak
yorumlanmistir. Pistis, ictenlik ve itimat anlamini tasirken doxa ise diisiince,
kanaat, alg1 ve inanctan olusan bir goriisii temsil eder. Inang, dini agidan
Tanr’'nin varligina yonelik siiphe duymadan kabul etmeyi ifade ederken,

8 Kalin, Perde ve Mana, 30; Denys Turner (ed.), “Intellect”, Faith, Reason and the Existence
of God (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 75-88.
o Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1995), 149.
10 Ali Durusoy, “Ibn Sina”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/323.
Yakup Kahraman, “Aydinlanma Epistemolojisinin Olusumu”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/43 (2016), 1263.
12 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2013), 663.
49
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felsefi baglamda dogrulugu kesin kanitlara dayanmayan, ancak hakli olduguna
inanilan bir 6nermenin savunmasini ifade eder.13

iman ise, Arapca kokenli e m n fiilinden tiiremis bir kelime olup, giiven,
samimiyet, dogrulama, emin olma, stiphesiz kabul etme gibi anlamlar igerir.
Yunanca pistis, Latince fides ve dogma, ibranice emunah (Tanr1'ya giiven ve
insanlara inan¢ anlaminda), Ingilizce faith ve affirmation (kilise tarafindan
dogru kabul edilen 6gretileri benimsemek) kelimelerine kargilik gelir. 14 iman,
dinsel baglamda tek bir yaraticinin varhigim1 ve vahiy yoluyla aktardigi
gercekleri kabul ederek diinyaya anlam kazandirma ¢abasidir. Iman taniminda
onemli bir yer tutan diger kavram ise tasdiktir. Tasdik, felsefi ile kelam1 olarak
iki farkli baglamda ele alinir. Felsefi terim olarak tasdik, aklin bir 6nermeye
olumlu veya olumsuz hiikiim vermesini ifade ederken kelamcilar bu tanimin
iman1 yeterince kapsamadigin1 ve daha ¢ok inanac ilgilendirdigini savunur.
Tasdik, duygusal anlamlar tasiyan bir fiili ve zihinsel bir kabuli igerebilir.1>
Dini epistemolojide, imanin mahiyeti lizerine yapilan tartismalar genellikle
vahiy kavramindan kaynaklanir. Vahiy, modern Bati diisiincesinde rasyonel
bilgi ile vahyedilmis bilgi arasindaki farki ¢éziimlemeye calisan 6nemli bir soru
olmustur. Onerme ve kisi merkezli vahiy anlayisi olmak iizere iki temel
yaklasim cercevesinde tartisilmigtir.16 Onerme merkezli vahiy anlayisina gore
iman, sozlii veya yazil sekilde iletilen tanrisal 6nermeleri kabul etmeyi igerir.
Kisi merkezli vahiy anlayisinda ise vahiy, Tanri’'nin kendisi olarak anlasilir ve
kutsal kitaplarin mutlak dogrulugu tizerinde durulmaz. Bu goriise gore Tanr1
her donemde kendisini farkl sekillerde agiklamis ve mesajlar farkli yorumlara
tabi tutulmustur.’? Iman ve inan¢ terimleri genellikle birbirinin yerine
kullanilmistir. Ancak, inang¢ zihni bir kabul iken, iman daha fazla giiven ve
teslimiyeti igerir.

Genel anlamda Tanr1 inanci s6z konusu oldugunda akil, kalp, inang ve
iman kavramlari vahiy ile dogrudan iliskili oldugundan tartismalar Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam dini diisiincesi icerisinde gecmektedir. Dolayisiyla akil-
kalp iliskisi baglaminda ele alacagimiz inang sistemi bu li¢ dini kapsamaktadir.

1. Yahudi Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

13 Jonathan Leicester, “The Nature and Purpose of Belief”, The Journal of Mind and Behavior
29/3 (2008), 217.

14 Hanifi Ozcan, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklopedisi, 2000), 216.

15 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman (Istanbul: M.U. lahiyat Fak. Vakfi, 2016), 82-84.

16 Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy (Otiiken Nesriyat, 2019), 27.

e Rahim Acar vd., Din Felsefesi El Kitab, ed. Recep Kili¢ - Mehmet Sait Recber (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2019), 225-226.
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Yahudi diisiince geleneginde kalp, lev kelimesiyle ifade edilip sadece bir
organ olmanin otesinde, insanin tim benligini temsil eder. Kalp, sadece sevgi,
nefret ve korku gibi temel duygular1 degil karar verme ve 6z bilinci de igerir. 18
Tevrat'ta kalp kavramu farkli anlamlarda kullanilmistir. Canlilarin yasam
kaynagi, diisiincenin, inancin, kanaatin, iradenin, zeka ve bilgeligin merkezi
olarak ele alinmistir. Tevrat'ta ahlaki yasamin kalple baslamasi gerektigi
vurgulanir. Kalp saf ve temiz oldugunda, insan dogru olani segebilir ve ahlaki
bir sekilde yasayabilir. Dolayisiyla Yahudi diistincesinde kalp, aklinin ve
duygularinin kaynagi, ruhun ve bedenin komuta merkezi, insanin Tanri ile
baglanti kurdugu yer olarak kabul edilir.1° Clinkii Rabb sadece dis kalbe bakar
ve kalp samimiyse insanin amelleri de degerlidir. Diisiincelerimiz, amellerimiz
ve niyetlerimiz de kalbimizden kaynaklanir. Akil kalpten ayr1 degildir ve kalbin
bir fonksiyonudur. Akil ise seyel kelimesiyle ifade edilir ve zihin anlami tasir.
Intellect kelimesine karsilik gelen Aintligntzih ise zeka, bilgelik, kalbin
anlamasi ve kehaneti gibi anlamlarda kullanilir.20

Orta Cag’'da diisiiniirler arasinda 6énemli bir problem olan din-felsefe
iliskisi Yahudi dustincesinde de tartisiimistir. Donemin 6nde gelen Yahudi
bilgini Ibn Meymin, din ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alismis, akil kavramini
aciklarken Aristoteles ve Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarinin
etkisinde kalmistir. Ona gore akil, tiim canlilardaki kuvvetlerin en tstintdir
ve insanin kabiliyet ve yetkinliklerinin temelidir. Insan, zihinsel yetileri
sayesinde diisiintir ve yasamini devam ettirmek icin gereken bilgiyi elde eder.
ibn Meymin, aklin smirlanyla ilgili olarak ay-alti ve ay-iistii ayrimini
yapmistir. Buna gore insan sadece ay-alt1 diinyasinin bilgisini kavrayabilir.2!
Aydinlanma déneminde Yahudi kokenli énemli bir diisliniir olan Benedict
Spinoza’ya gore akil Tanr1’y1 ve evreni bilmenin tek yoludur. O'na gore insanin
bilgisi saf akilla elde edilir ve bu bilgi, deneyden ziyade akil ile insa edilir.
Spinoza, Anlama Yetisinin lyilestirilmesi adh eserinde “birinci tiir bilgi, ikinci
tiir bilgi ve tglinci tir bilgi” olmak tizere tg bilgi tiirtinden bahseder. Birinci
tlr bilgi hayal giicliyle algilama, ikinci tiir bilgi akil ytiriitme, ti¢iincii tiir bilgi
ise, Tanrisal doganin zorunlulugunu kavramamizi saglar.??2 Rasyonalizmin en

18 fbn Meymun, Delaletu’l-Hairin, ¢ev. Osman Bayder - Ozcan Akdag (Kimlik Yayinlari,
2019), 121.

19 Kutsal Kitap (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2020), I. Krallar, 2:4; 1. Krallar, 8:48.

20 Crawford Howell Toy vd., “Philo Judaesus”, The Jewish Encyclopedia, ts. (Erisim 30 Kasim

2021).

Joseph Buijs, “Religion and Philosophy in Maimonides, Averroes, and Aquinas”, ed. Ryan

Szpiech, Brill 8/2-3 (2002), 173.

22 Benedictus de Spinoza, Spinoza’s Short Treatise on God, Man, and His Well-Being:
Translated and Edited, With an Introduction and Commentary and a Life of Spinoza
(Forgotten Books, 2018), 63.

21
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onemli savunucularindan biri olan Spinoza, bilginin dogrulugunu upuygunluk
ile dlger. Gergekligin 6lciist, dogru fikirlerin upuygunlugudur. Dogru ve hakiki
bilgiye sahip oldugumuzda, onun dogrulugunu bilir ve siiphe duymayiz.
Dolayisiyla akil bilgisi, rasyonel ve bilimsel bir yaklasima dayanir ve tim
insanlar icin erisilebilirdir. Bilmenin en yiiksek derecesi ise sezgisel bilgi yani
tctincu tir bilgidir. Bu ayn1 zamanda insanin 6zgiirlesmesini saglayacak olan
bilgidir. Sezgisel bilgi, Tanri'y1 daha iyi anlamamizi saglayarak insani en
yuksek insani yetkinlige ulastirir. Tanr1’ya karsi duyulan zihinsel sevgi, insanin
ozgurligini ve mutlulugunu saglar. Ciinkt bu sevgi Tanr’'nin ezeli oldugunu
kavramamizi gerektirir.23

Yahudilikte imanin temeli, Tanri’'ya giiven ve tevekkil {zerine
kurulmustur. Bu anlayis, Ibrahim’in rabbini bulmak icin aklim1 ve kalbini
kullanmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla Yahudi diisiince tarihi Ibrahim
peygamber ile baslamaktadir.24 Peygamberlerden sonra ise Rabbiler
Yahudiligin yorumlama otoritesi haline gelmis ve mistik bir tarzda ilahi
hikmeti yorumlayarak monoteist-metafizik yaklasimdan uzaklasmislardir.
Babil Talmud Akademisi'nin kurulana kadar Helenistik diisiinceden ¢okca
etkilenen Rabbiler, 9. yiizyilda Islam diisiincesi etkisi altinda kalmistir.
Ozellikle Tanr’'nin varhgim akli temellere dayandirilmas: konusunda Islam
terminolojisinden yararlanmislardir. 25 Tevrat ile felsefeyi uzlastiran ilk
Yahudi filozofu olan Saadia ben Yosef Gaon, eserlerinde Yahudi hukukunu akli
temellere dayandirmistir. Dolayisiyla Babil Talmud Akademisi, kutsal
metinleri daha rasyonel bir sekilde diizenlenip bilim ile din arasindaki
celigkilerin giderilmesini saglamigtir.26

Orta Cag’da en 6nemli Yahudi alimlerinden Ibn Meymiin, Aristoteles’in
mantik yontemlerini kullanarak Tevrath yorumlamis ve giiniimiiz Yahudi
inancinin sekillenmesine biiyiik katkida bulunmustur. Ona gore akil ve vahiy
birbiriyle uyum icindedir. Ibrahim’in evrenden yola ¢ikarak Tanri'ya duydugu
sevgi, bu uyumu destekler. Ibn Meymfn, rasyonellik kavramim Yahudilik
icinde gelistiren bir diisiiniirdiir. Insanin ilahi bilgiye erismek icin alem ve
Adem hakkinda akil yiiriitmesi gerektigini savunur. Ibn Meymn eserlerinde

z Benedictus Spinoza, Ethica, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2011), 247-
352.

24 Yosef Dov Halevi Soloveitchik, “a%aw ananm wi1aw anon7 (Aklin ve Kalbin Bilgeligi)”
(Erisim 12 Eyliil 2021).

% Mustafa Alic1, “Eerie Resonance veya Insanlik Adina Dehset Verici Yanki: Yahudi Aklr”,
Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 9/23 (10 Ocak 2021), 61.

2 Omer Faruk Harman, “Said b. Yasuf Feyyumi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/517.
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insandaki akil kabiliyetinin yiiceligini ve Tanr1'ya benzeyebilmesi i¢in bu akl
kullanmanin 6nemini vurgular. Ancak Tanrr'nin dogasini tam olarak
anlamanin mimkiin olmadigini, bu konuda sabirli olunmas1 gerektigini
belirtir. Aksi takdirde inang¢ta karmasa yasanabilir ve zihin kapanabilir.2”
Dolayisiyla insanin gercege erismesi icin zihinsel hazirlik ¢ok 6nemlidir. Ona
gore milkkemmellige ulasmak icin bilimsel ¢alismalar yapilmas1 gerekir.
Mantik, matematik ve fizik gibi alanlarda bilgi edinmeli ve sonra metafizik
konular1 6grenmelidir. Bu, kisinin akil ile inan¢ arasindaki iligkiyi daha iyi
anlamasini saglar.28 [bn Meymin, insanin en énemli yetisi olarak akli kabul
eder. Akil, insanin yasamini kolaylastiran giiclii bir aractir ancak kesin bir glice
sahip degildir. Tevrat'taki gorlinen akla aykir1 boéliimler mecazi olarak
yorumlanmalidir. Ona gore insan sadece dinyevi konular1 kavrayabilir.
Metafiziki konularin akli sinirimizi asar. Bu yilizden, dinin anlasilmasi igin
felsefeye ihtiyac vardir. imanin ve dogrulamanin temelinde de akil yatar.2°

18. ylizyi1lda Bat1 Avrupa’da yasanan Aydinlanma hareketi, Yahudiler i¢in
yeni bir donem baslatmistir. Yahudiler, getto hayatindan kurtularak
entelektiiel alanda aktif hale gelmislerdir. Haskala ad1 verilen bu akim, Yahudi
toplumunda felsefi ve sosyal bir degisimi ifade eder. Haskala, insanlik
tarihinde elde edilen bilgilerin Tevrat'ta gizlendigini ve bu bilgilerin ancak
kutsal metinlerin incelenmesiyle ortaya c¢ikacagini iddia eder. Ancak bu
stirecte din-bilim catismalar1 ve Rabbiler ile donemin Yahudi filozoflar
arasinda yasanan tartismalar gerilim yaratmistir. Rabbiler, bilim kitaplarinin
Tevrat’a ters diistiigiinli varsaymislar ve Haskala hareketini kutsal metinlere
karsi1 meydan okuma olarak yorumlamiglardir. Bu c¢atisma, Rabbiler’in
donemin yazilarini denetlemesi ve bazi eserleri yasaklamasiyla
sonug¢lanmigtir.30

Aydinlanma déneminde geleneksel Yahudi goriislerine karsi pozitif bir
tavir takinan Ortodoks Yahudiler modern bilimin Yahudi disiincesinin
gelisiminde hayati bir rol oynamasi gerektigini savunmuslardir. Ancak bu
siirecte, dinin temel prensipleri lizerinde durarak aydinlanmay: sorgulamak
ile Yahudi gelenegini din felsefesine doniistiirme arasinda bir denge kurulmasi
gerektigi ikilemi ortaya cikmistir. Bu zorlu ikilem, gliniimtiziin modern Yahudi
diisiincesinin de temelini olusturmustur. Amsterdam Yahudi cemaati

27 Ibn Meymun, Delaletu’l-Hairin, 95.

28 Aharon Shear-Yashuv, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, ed. Stephen

Dawson, (10 Agustos 1998).

Buijs, “Religion and Philosophy in Maimonides, Averroes, and Aquinas”, 181.

Abdullah Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri, Bilim Kitaplari

ve Rabbani Din Adamlar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/2 (2018), 115.
£
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tarafindan dini-felsefi goriisleri nedeniyle aforoz edilen 6nemli diisliniirlerden
biri Spinoza’dir.31 O, 6zellikle Tevrat'in Musa tarafindan kaleme alinmadigi
iddiasiyla dikkat cekmistir. Bati’daki Aydinlanma déneminde ortaya ¢ikan Ahit
Elestirisi hareketinin Onciilerinden olan Spinoza, Yahudi-Hiristiyan
geleneklerini sorgulamis ve Incil'in ilk bes kitabinin Musa'ya ait olmadigini
savunmustur.32 Temelde hahamlarin kutsal metinleri yorumlama yetkisini
sorgulamistir. Ona gore bu yetki sadece belirli bir grupla sinirlandirilmaz
aksine herkesin sahip olmasi gereken bir 6zelliktir. Zira kutsal metinlerin
anlasilmasi, sadece dini otoritelere birakilamaz; aksine, ortalama bir zekaya
sahip herkes tarafindan yapilabilir. Bu nedenle Spinoza, Ibn Meym{in’un
Tevrat yorumlama yaklasimini da elestirmistir. Ona gore ibn Meymin’un
kutsal metinleri mecazl olarak ele almasi1 ve geleneksel yorumlamasi,
metinlerin serbestce yorumlanmasina olanak tanir ve bu yanhstir.33 Kutsal
metinlerin yorumlanmasinda akil ile vahiy arasindaki iligki incelenirken,
felsefe ve teolojiyi birbirinden ayrilmalidir. Clinkii felsefi diistincelerin vahiy
ile dogrudan ilgisi yoktur. Ona gore ilahi mesajlarin asil amaci ahlaki degerleri
ortaya ¢ikarmaktir.34 Dolayisiyla kutsal metinden felsefi ¢ikarim yapmak bir
nevi o metnin peygamberine atifta bulunmaktir. Bu sebeple Spinoza, Yahudi
tefsir gelenegi icinde yer alan dogmatist ve skeptiklerin goruslerini
elestirmistir. Dogmatistler, akil ile vahyin uyumlu oldugunu savunurken
skeptikler, aklin vahye tabi oldugunu ileri stirer. Skeptiklere gore vahiy mutlak
gercegi icerir ve metinlerin zor anlasilabilen ifadelerini yorumlamak i¢in dini
otoritelere basvurmak gerekir.3>

Yahudi diisiincesi, akil ve kalbi birlikte ele almistir. Akil Yahudilikte 6n
plandadir ve rasyonel temellere dayanir. Rabbani gelenek akli, dinin dogmatik
yapisini gl¢lendirmek i¢in kullanmistir. Bu, Yahudilikte akil-kalp iligkisinin
temelini olusturur. Tarih boyunca Hiristiyanlk, duygusal baghlik ve
teslimiyeti vurgularken Yahudilik daha ¢ok zihinsel merkeze odaklanmistur.
Akil, temel ilkeleri belirlerken kalp onu takip eder. Inancn akil ve kalp
arasinda uyumlu bir sekilde islemesi 6nemlidir; ¢linkii inan¢ diisiincenin
temelidir ve Tanr1 inanci olmadan ahlaki degerlerden bahsedilemez.

31 Baruch Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, Tradition: A Journal of Orthodox
Jewish Thought 29/1 (1994), 48.
32 Benedictus de Spinoza, Teolojik Politik Inceleme, gev. Musa Kazim Arican (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 149.

Steven Nadler, “Scripture and Truth: A Problem in Spinoza’s ‘Tractatus Theologico-

Politicus’”, Journal of the History of Ideas 74/4 (2013), 632.

34 Brayton Polka, “Spinoza’s Concept of Biblical Interpretation”, Journal Jewish Thought and
Philosophy 2 (1992), 19.

% Spinoza, Teolojik Politik Inceleme, 215.

33
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Dolayisiyla Yahudi diisiincesinde giinliik davranislarimiz rasyonel olmali ve
inancimizin akil ve hikmetle birlesmesi gerekmektedir. Akil sadece pratik ve
faydali konulara odaklanirken, kalp insanin baghlik ve vicdanini temsil eder.
Bu nedenle, sadece akil izerinden hareket eden bir insan, derin baglant1 hissi
ve merhametten yoksun olabilecegi i¢in akil ve kalp birlikte ele alinmalidir.

2. Hiristiyan Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

Hiristiyan inancinda kalp, Tanri1 ve insan iliskisinin merkezi olarak kabul
edilir. Duygu, diisiince ve inancin odak noktasi olan kalp, Tanri’nin kontrolii
altindadir. Tanrj, istedigi zaman kalpleri aydinlatir, gii¢lendirir ve pekistirir.3¢
Sevgi ise kalpte yer alan imani ifade eder ve dini, ahlaki acidan biiyiik 6nem
tasir. Hiristiyanlikta iman, Tanr1 ve Mesih’e duyulan sevginin kalpte var
olmasiyla gerceklesir. Ozellikle Katolik mezhebindeki Sacred Heart (Kutsal
Kalp) betimlemesi, Mesih ve Tanr1’ya olan baglhhgin bir gostergesidir. Sacred
Heart, Isa araciligiyla kurtulusu ve Tanr’min merhametini ifade eder.3”
Hiristiyanlikta, imani samimiyet ¢cok 6nemlidir. Mesih’in sozleri sadece temiz
ve saglam bir kalpte etkili olabilir. Incil’de, dil ile yapilan ibadetlerin, kalplerin
Tanr’'dan uzak oldugu durumlarda anlaminin kayboldugu veya etkisinin
azaldig belirtilir. Saf kisilerin, tath sozlerle aldatildig1 ve gercek inancin yerine
getirilmedigi vurgulanir. Bu pasajlar, Hiristiyanlar i¢in i¢ten bir inancin, dissal
ritiiellerden daha 6nemli oldugunu ve kalbin samimiyetinin imanin temeli
oldugunu ifade eder.38

Yahudi diisiincesinde oldugu gibi, Hiristiyanlikta da kalbin idrak ve
diisinme yetisi 6nemlidir. Tanri’y1 akla getirmeyen bir kalp, sertlesir ve
karanlik ile inangsizlik icinde kaybolur. Fakat Hiristiyanlik Yahudilikten
dogmasina ragmen diisiinsel gelisimini Roma  kiltiri  icinde
gerceklestirmistir. Bu sebeple farkli inan¢ ve uygulamalara sahiptir. Tanri
inancinin akli temellendirmesi konusunda 6zellikle Yunan felsefesinden
yararlanarak Hiristiyanligin Paganizmden ayr1 ve istiin oldugunu gostermeye
calismislardir.3® Nitekim ratio, intellect ve logos kavramlarini dinsel baglamda
yorumlayarak o6zellestirmislerdir. Ratio, hesaplama, oran, akil, plan ve teori
gibi anlamlara gelir ve dini baglamda otoriteye dayali inan¢ ve uygulamalari

3 KutsalKitap (Erisim 23 Mayis 2022), Ef. 1:18-20, Va. 2:23, Rom. 8:27, 2 Se. 2:16-17, 2 Se,
3:3.

37 Richard Heilman, “Solemnity of the Sacred Heart of Jesus”, Roman Catholic Man (Erisim
16 Aralik 2021).

38 Mat. 15:8, Rom. 16:18.

39 James Swindal, “Faith and Reason”, Internet Encyclopedia of Philosophy (Erigim 24 Aralik
2021).
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elestiren akilc1 bakis agisini ifade eder.#0 Faal akl ifade eden intellect, Grekge
nous, Arapca akl, Ibranice sekhel kelimelerine karsilik gelir. Intellect, sezgisel
ve dogrudan bilgiyi icerir, kendi kosullandirmasini ve gerekcelendirmesini
icinde tasir.4! Akil, kelime, plan ve konusma anlamina gelen logos ise Hiristiyan
teolojisinde 6nemli bir yer tutar. Logos, evrenin diizenlenmesini ve anlamini
saglayan ilahi akildir. isa Mesih, Tanrr’'nin insanlara génderdigi kurtulus araci
olarak kabul edilir ve logos ile dzdeslestirilir. Bu baglamda, logos Isa’nin
kisiligiyle ayrilmaz bir biitiindiir ve insanlarin yasam kaynagi, aydinlaticisi
olarak goriiliir.#2

ilk Hiristiyanlarin felsefeyi kullanarak inanglarinin haklihgini ortaya
koyma cabasi akil-iman arasindaki iliskiye dair tartismalar1 da beraberinde
getirmistir. Bilinen ilk tartismalar Aziz Pavlus’ un Atina’da bazi filozoflarla
yaptigi micadeleye dayanir. Pavlus, burada Tanri'min birligi, evrenin
yaratilmasi ve Tanri'nin insanlara yakinligi gibi konulari ele alir. Dogadan yola
cikarak bir Tanrr’'nin varligini savunur ve herkesin bu gercegi akil yoluyla ve
evreni diisiinerek kavrayabilecegini 6ne siirer.3 {lk Hiristiyanlik doneminde
kilise, kendi dogmalarini1 akil ile destekleyerek gii¢c ve otoriteyi korumayi
amaclamistir. Ozellikle Katolik mezhebi Latin kimligi altinda, sistematik bir
teolojiye vurgu yapilmis, egemenligini siirdiirmek ve Hiristiyanlig1 yaymak
icin bunun gerekliligine inanmislardir. Daha sonra ortaya ¢ikan Ortodoks
teolojisi ise felsefi ve mantiksal diisiincelerin 6tesinde oOnceligi mistik
deneyime vermistir.44

Dini perspektifin egemen oldugu Bati Orta Cagi’'nda dinin hem
savunucusu hem de elestirmeni olan diisliniirler, inancin rasyonel ve
epistemik temellere dayandirilmas: gerektigini savunmuslardir. Aziz
Augustinus’un “inanmak icin anlamak” disiincesi, ddonem boyunca etkisini
surdirmustiir. Aydinlanma ile birlikte akil-iman arasindaki tartismalar
yeniden ivme kazanmistir. Bu donemde din ve inanglara kars1 savunmaci ve
elestirel bakis agilar ortaya ¢ikmistir. Tanri inancinin akil ile uyumlu olup
olmadigy, akil temelli inancin dogrulugu gibi konular ¢esitli inan¢ anlayislarini
sekillendirmistir. Ozellikle Bat1 Hiristiyan diisiincesinde, akilcr yaklasanlar,

40 Jorg Dierken - Robert F. Brown, “Rationalism”, Encyclopedia of Christianity Online (Erisim
21 Aralik 2021).

4 Adele Berlin - Maxine Grossman, “Intellect”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion
(Erisim 21 Aralik 2021).

42 “Logos”, Encyclopedia Britannica (Erigim 22 Aralik 2021), Yu. 1:1-5.

4 Rom. 1:20.

4 Kiirsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi (Istanbul: Ayisig
Kitaplari, 2018), 4.
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inanci (kalp) merkeze alanlar ve orta yol bulanlar olmak tizere {li¢ ana egilim
gorulir.

2.1. Akila Yaklagimlar

Akilcilik, bir seyin gergekligini kanitlamak icin akil yoluyla kabul
edilebilir sekilde ispat gerektiren yaklasimin genel adidir. Bu dustinceye gore
insanlar her tiirlii bilgiyi elde etmek i¢in akillarim1 kullanmalidir. Akilcilik,
diistince tarihinde genellikle iki ana sekilde ele alinir: kat1 akilcilik ve elestirel
akilcilik. Kat1 akilcilik, bir inancin akil yoluyla rasyonel bir sekilde onaylanmasi
gerektigini one siirer. Buna gore Tanr1’'nin varligi gibi inanglar akilci bir temele
dayandirilmalidir. Yaklasimin savunucusu W. K. Clifford’ a gore “yetersiz
delillerle inanmak, herkes i¢in, her zaman ve her yerde yanhstir”. 45 Inanglarin
kabul edilebilmesi icin yeterli akli delillerin olmasi gereklidir. Inancini
sorgulamadan baglhiligini siirdiirenler insanliga karsi biiyiik bir hata icindedir.
Clifford’a gore sorgulanmadan kabul edilen bir inang, dogru olsa bile hatalidir.
Ornegin, din adaminin veya konsilin belirttigi seylere sorgulamadan inanmak
dogru olabilir ancak bu, hata icinde olmay: gerektirir. Zira yeterli akli kanitlara
dayanmayan inang, inanan kisiye veya diger insanlara ciddi zararlar verebilir.
Bunu bir gemici 6rnegiyle aciklar. Gemi sahibi bir tiiccar, eski ve yipranmis
gemisini denize gondermek konusunda ikilemde kalmasina ragmen isi kadere
birakarak denize agilir. Nihayetinde gemi batar fakat gemi sahibi duruma
sessiz kalir. 46 Clifford’a gore gemi sahibi, geminin saglam olduguna dair
inancini arastirmadan kabul ettigi icin 6liimlerden sorumludur. Akli stipheleri
gormezden gelerek inanmak, yetersiz kanitlarla inanmanin yanls oldugunu ve
bu tir inancin, inanmaktan zevk alma hastaligl oldugunu gosterir. Boylesi
inanclar, gercekte olmayan bir gl¢ duygusuyla yaniltict olabilir ve
sorumluluklarimizi ihmal ederek bizi hile ve gilinahkarlik yoluna
suriikleyebilir. Bu nedenle, temelsiz inan¢lardan kaginmali ve digerlerine kotii
ornek olmaktan kendimizi korumaliy1z.4”

Kat1 akilclik, dinl inanglarin herkes tarafindan rasyonel olarak
kanitlanamayacagini savunur. Akil, inang ve davranislarimizda 6nemli bir role
sahip olsa da dini inan¢lar mantiksal olarak kanitlanamaz. Dolayisiyla kati
akilcilik dini-felsefi anlamda ¢okca elestirilmistir. Onun bu asir1 goriislerinden
ayrilarak akil ve iman arasinda iliml bir yol takip eden elestirel akilcilik ise
imani konularda akilc1 bir temellendirme ve elestiriye 6nem verirken, ayni

45 William Kingdon Clifford, “Inan¢ Ahlaki”, cev. Ferit Uslu, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006), 125.
46 Clifford, “Inan¢ Ahlak1”, 134.
47 Hanifi Ozcan, “Birbirine Z1t Iki Epistemolojik Yaklasim: Temelcilik ve imancilik”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (1999), 161.
49
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zamanda inancin kalp ile iligskilendirilebilecegini kabul eder. Tanrr’'nin varlig
gibi inangsal konularda akil ve elestiriye yer verir, bu nedenle “llimh akilcilik”
olarak da adlandirilir.48

Elestirel akilcilik, dini inanc¢lari kesin bir sekilde ispat etmek yerine akilci
bir sekilde elestirel olarak degerlendirmemizi énerir. Ozellikle Karl Popper’in
inang yaklasimiyla one ¢ikan elestirel akilcilik, aklin sorgulayici ve elestirel bir
sekilde kullanilmasini vurgular. Popper, aklin otoritesini reddetmez, ancak
onu mutlak bir otorite olarak da gérmez. Ona gore akil, elestirel diisiinme ve
ampirik arastirma ile birlikte kullanildiginda, bilgi edinmek ve diinyay:
anlamak icin giiclii bir arag olabilir.#? Elestirel akilcilikta, herkesin kendi inanci
icin makul gerekgelere sahip olabilir anlayis1 vardir. Fakat mutlak rasyonel
delillerin herkesi ikna edemeyecegini de belirtir. Bu yaklasim, akli tamamen
dislamak veya mutlak otorite kabul etmek gibi asiriliklardan kaginmayi
amaclar. Inanclarin sadece zihinsel degil, aym zamanda psikolojik ve
sosyolojik yonleri oldugunu kabul eder. Dolayisiyla bir inancin kabul
edilebilmesi icin stlibjektif olarak yeterli delile sahip olmasi ve bilimsel
gergekliklerle ¢celismemesi gerektigini vurgular.>°

2.2. imana Yaklasimlar

Rasyonalizm ve bilimsel gelismeler karsisinda Hiristiyanligl savunma
amaciyla ortaya ¢ikan fideizm Latince fides (inang, iman, gliven) kelimesinden
tireyerek dilimize imancilik olarak ge¢mistir. Fideizmde, inan¢ dogrudan
glivene dayanmaktadir. Tanr1 inanci, kanit veya rasyonel diisiincelerle
desteklenmez, dogrudan tasdik edilir. Inangta giiveni esas alan fideizmi
benimseyenler arasinda ilimli ve kati fideizm olmak tizere farkl yaklagimlar
bulunmaktadir.

Kat1 imancilik, dini inancin akilci bir sorgulamaya tabi tutulamayacagini
savunur. Iman, dogrudan kabul etmeyi ve giivenmeyi ifade eder; bu nedenle
akil ylriitmeye veya kanitlamaya ihtiya¢ duyulmaz. Tanri’'nin varligina veya
sevgisine iman etmek, bunu kanitlamadan kabul etmek anlamina gelir. Zira
iman edenler icin asil kanitlar, inancin kendisinde bulunur. Tanri’nin sézi akli
bir sorgulamaya tabi tutuldugunda aslinda Tanri’ya degil, aklin otoritesine
inanilmis olur. Bu nedenle, akil ve iman birbirini reddeder ve ayn1 anda var

a8 Acar vd., Din Felsefesi El Kitabi, 48. .
49 Karl Popper, Actk Toplum ve Diismanlari: Platon, ¢ev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1989), 1/200-202.

50 Hasan Tanriverdi, Inancin Rasyonelligi Sorunu (Ankara: Afsar Matbaasi, 2012), 69.
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olamazlar.5! Ozellikle Hiristiyan teolojisi icinde énem kazanan kati imanci
anlayis Tertullian, Pierre Bayle, Martin Luther ve Soren Kierkegaard gibi
diistiniirler tarafindan temsil edilir. Bu filozoflarin fideizm anlayisi, Hiristiyan
teolojisindeki asli glinah, enkarnasyon, vaftiz ve kurtulus 6gretilerine dayanur.
Tertullian, ozellikle Pavlus’ un Roma toplumuna Hiristiyan ogretilerini
aciklarken, ilahi bilginin insan bilgisini asarak mantik ilkelerine ters
diisebilecegini savunmustur.>2 O, “Sagma oldugu i¢in inaniyorum” ifadesiyle
akil ile iman arasinda ortak bir noktanin olmadigini belirtmistir. Tertullian’ a
gore inang¢ akli degerlendirmelerle temellendirilemez ciinkii bu, inancin
dogasina aykiridir.>® Fideizmin 6nde gelen disiiniirlerinde Soren
Kierkegaard’a inang¢ akil tarafindan degil, imanla kavranabilir. Ona gore
Hiristiyanlik, ilahi iradeye dayanir ve diisiincenin sona erdigi yerde iman
baslar. Tipki Ibrahim’in Tanrr’ya olan teslimiyeti gibi dini inan¢ta tam bir
teslimiyet gereklidir. Nitekim Ibrahim’in oglu Ishak’i kurban etme eylemi,
mantiksal olarak agiklanamaz bir paradokstur; ancak Tanr1 i¢in yapildiginda
kutsal bir eylem olur. Kierkegaard’a gore imanli bir kisi, aklin sinirlarini asarak
bu paradoksu kabul etmelidir. Ciinkii ibrahim, sorgusuzca Tanrr'ya teslim
olarak oglunu O’'nun i¢in kurban etmeyi tercih etmistir.>* Boylesi mutlak bir
teslimiyet ile her sey miimkiindiir ve bu esnada “iman si¢gramasi” yasanir.
insanin bir anda imana gegisi, akil yiiriitmekle gerceklesmez. Dolayisiyla iman,
rasyonel c¢oziimlemeyle degil, derin bir icsel deneyimle bulunur. Eger
Tanrr'nin varligi rasyonel olarak ispatlansaydi iman gereksiz olurdu ve biz risk
almak zorunda kalmazdik. Ancak inan¢ her zaman bir risk igerir ¢iinkii Tanr1
gizlidir ve her tiirlii rasyonel arayisin sonug¢suz kalacagi énceden bellidir.>>

Kat1 imanci goriis, akil ile gelisir ve rasyonalizm karsisinda dezavantajh
durumdadir. Zira inang, rasyonel degerlendirmelerle giivenilirligini artirirken,
tamamen akh dislayan yaklasimlarda bu giivenirlik zayiflar. Inancin irrasyonel
alana yerlestirilmesi, hangi inancin dogru oldugu, nasil savunulacag ve dini
istismar riski gibi bircok problemi beraberinde getirir. Buna karsi ilimli imanci
anlayis ise imanin 6nce geldigini kabul etmekle birlikte aklin da 6nemli bir rolii
oldugunu vurgular. Bu yaklasim, dini meselelerde akli ¢ikarimlarin degerli
oldugunu ve imanin makul gerekcelere dayanmasinin kalbi teslimiyetle
celismedigini fakat akil giiciinlin sinirli oldugunu savunur. Bu nedenle i1limli

51 Michael Peterson vd., 4kl ve Inan¢ / Din Felsefesine Giris, gev. Rahim Acar (Isanbul: Kiire
Yayinlari, 2019), 109.

52 1Ko. 1:20, 1Ko. 1:25.

53 Tanriverdi, Inancin Rasyonelligi Sorunu, 89.

54 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, cev. ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Anka Yaynlari,
2002), 12.

55 Peterson vd., Akl ve Inanc / Din Felsefesine Giris, 111.
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imanci anlayis, tahkiki imancilik ya da ilimh fideizm olarak da bilinir.>¢ Aziz
Augustinus, John Calvin, Blaise Pascal, Immanuel Kant gibi dusiintirler ilimh
fideizmi desteklemektedirler. Bu bakis agisina gore akil ve inang ayrilmaz iki
Ogedir. Zira inang, diisiinmeyi gerektirir ve bu da bizi imana yonlendirir.
Dolayisiyla dogru felsefe imana dayali olandir. Ancak, Tanr1'ya teslimiyet tiim
bu diistinme stirecinden 6nce gelir. Kisi, iman ettikten sonra bilgiyi aramalidir.
Nitekim Hiristiyan teolojisinde zan, iman ve bilgi siralamasi da bu prensibi
yansitir.>7 Augustinus, Bat1 Hiristiyan teolojisinin sistematiklesmesinde etkili
olan diistniirlerden biridir ve diistinceleri 1limh fideizmin temel ilkelerini
yansitmaktadir. Ona gore Hiristiyan inancini felsefi yollarla kanitlama g¢abasi
yerine, inang¢ ve ruhani konularin arastirilmasi ve dogru anlasilmasi 6nemlidir.
imanin akildan énce gelir ve felsefenin amaci Tanr1’y1 ve O’nun sézlerini daha
iyi anlamaktir.>® Augustinus, inang ve akil arasinda dengeli bir iligski savunur.
Tanr, hakikatin kaynagidir ve ona iman, gercegi bilmenin anahtaridir. “Iman
etmeKk icin anla ve anlamak i¢in iman et” ilkesi, onun teolojisinin olusturur.>?
Hiristiyanligin iki ana kolu olan Katoliklik ve Protestanlik Reform déneminde,
imanin tanimi hakkinda 6nemli ayrima gitmistir. Katolik anlayisa gére iman,
Tanr’'nin buyruklarini akli olarak kabul etmekle iliskilendirilir ve yalnizca
Tanrr’ya olan sevgi ve teslimiyetle biitlinlesirse yasanilan bir tecriibe haline
gelir. Protestanhik ise imani, Kutsal Kitaba ve Isa Mesih’e giiven olarak
tanimlar. Protestanlar, Kilisenin inang tlizerindeki otoritesini reddederek
Mesih’'i merkeze alan bir iman anlayisini kabul etmistir. Onlara gore bir araci
olmadan Tanri'y1 ve Mesih’i kutsal kitap ile taniyabiliriz. Bu farkhliklar,
Hiristiyanlik icinde dini otorite, inan¢ ve yasam pratigi iizerine o6nemli
tartismalar1 da beraberinde getirmistir.?

Iliml fideizmin éncii isimlerinden John Calvin, imanin dznesini Isa Mesih
olarak kabul eder ve gercek bilgiye ulasmadan Mesih’e iman etmenin mimkiin
olmadigini savunur. Ona gore iman bilgiye dayanir ve gercek kurtulus Mesih'’i
tanimakla gerceklesir. Insanlar, kilisenin rehberligine ihtiyac duymadan da
aklin1 ve mantigin1 kullanarak bir¢ok seyi anlayabilir. Ciinkii “iman, cahillige
degil bilgiye dayanir”®l ve tek giivenilir kaynak kutsal kitaptir. Calvin’e gore

56 Abdiillatif Tiizer, Bir Varolus¢unun Iman Savunusu (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 27.

57 Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve imancilik”, 169.

58 Hamdi Bravo, “Augustinus’un Varlik ve Bilgi Gériisleri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 15 (2007), 111.

59 Aziz Augustinus, Itiraflar, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2010), 85.

60 Osman Murat Deniz, “John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1” 13 (2018), 131.

61 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeill, ¢ev. Ford Lewis Battles
(USA: The Westminster Press, 1960), 1/544.
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iman, akli asan kalpteki yiice bir bilgidir. Iman, duyularimizin 6tesindeki bir
olgu olarak kabul edilebilir ve ona ulasmak icin zihnin sinirlarini agmak
gerekir. Dolayisiyla kisi imana tek basina ulagamaz. Onu kalbe bir armagan
olarak Kutsal Ruh yerlestirir. Calvin, imani zihni ve kalbi bir yeti olarak gortir.
Bu goriisiiyle, kat1 akilcilik ve kati fideizm arasinda bir denge kurar.62 Ilimh
fideizmin diger 6nemli ismi olan Pascal ise aklin sinirliligina ve kesin bilgiye
ulasamamasina vurgu yaparak, ispatlanamayan gerceklerin kalp ile
anlasilabilecegini ifade etmistir. Ona gore kalp, aklin ulasamadig1 metafiziksel
gercekleri sezgi ve ilhamla kavrar. Pascal i¢in kalp, insanin zihinsel, ruhsal ve
duygusal merkezi olup, mantik dis1 bir sezgi yetisiyle donatilmistir. Bu
nedenle, kalp, irrasyonel degil, entelektiiel bir yetidir.63 Kisi Tanr1’nin varligini
ispatlasa bile, kalbin etkisi olmadan kurtulusa ulasamaz. Ilahi hakikat ve
kurtulus sadece kalp yoluyla bilinebilir. Tanr1 sevgisi, zihnin erisemedigi
dogaiistii bir diizene aittir. Tanr’'nin varhigl akil ve deneyin o6tesinde
oldugundan hakikate ancak dogatstii bir giliciin yardimiyla ulasabiliriz.64
Tanr’nin varligina iliskin dogadan hareketle yapilan kanitlar ise sadece
inananlar icin anlam ifade eder; aksi halde Tanri, akil ile ulasilabilen bir konu
degildir. Oyleyse Tanr’'nin varlifl ve mahiyeti hakkinda karar vermek icin
bahis delilini kullanabiliriz. Bu delile gore Tanr1 vardir ya da yoktur. Tanri’'nin
varligin1 kabul etmek, her seyi kazanma potansiyeline sahipken, reddetmek
hi¢cbir sey kaybetmeme garantisi verir. Boylece Tanrr'ya inanmanin veya
inanmamanin olasi sonuglarini analiz eder ve hangisinin daha mantikl
oldugunu sorgulariz.6> Pascal'in Tanri’nmin varligini dogadan hareketle
kanitlayamayacagini savunmasindaki en onemli etken “asli giinah”
doktrinidir. Insan dogasi geregi diisiis sonrasi akil ve diisiinme yetisi de zarar
gormustiir ve giinahkardir. Dolayisiyla Tanrr’'nin varligina akil yoluyla degil,
ilahi bir yardimla ulasilabilir. Tanri, kendisini sadece samimi arayis icinde
olanlara ac¢iga cikarir. Bu nedenle iman akli dnceler. Eger tiim kanitlar
Tanr’'nin varligim kesin olarak ispatlasaydi, inancta o6zgir iradeden
bahsedilemezdi ve iman zorunlu hale gelirdi. Pascal’a gore Tanri, iradeyi
harekete gecirir ve kisi, iradenin getirdigi imandan sonra akli delillerle
inancini dogrular.6®

62 Deniz, “John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1”, 136.

63 Sahin Efil, “Pascal Epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek”, Hikmet Yurdu 3/6 (2010),

135.

64 Blaise Pascal, Pensées, gev. William Finlayson Trotter (Christian Classics Ethereal Library,
2002), 304.

65 Pascal, Pensées, 39.

66 Pascal, Pensées, 68.
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iman1 akli asan bir durum olarak géren diger diisiiniir ise Immanuel
Kant'tir. Nitekim Saf Aklin Elestirisi adl1 eserinde “Imana yer agmak i¢in bilgiyi
inkdr etmek zorunda Kkaldim” ifadesini kullanmir. O, akil-kalp iliskisi
konusundaki diistinceleri zan, iman ve bilgi kavramlar tzerine
temellendirmistir. Ona gore bilgi nesnel ve evrensel gecerlilige sahip olan,
duyusal deneyimden ve aklin isleyisinden tiireyen yargilardir. Iman ise 6znel
bir tutumdur ve nesnel bir temele dayanmadan, kisisel bir kanaate dayanir. Bir
seyin dogrulugu konusunda ilk asamada zan yasanir. Zan, yarginin siibjektif ve
objektif acidan yetersiz oldugu durumu ifade eder. Ikinci asamada ise iman
devreye girer. iman nesnel bir temele dayanmadan, kisisel kanaate dayanur.
Kant, bu kanaatin stibjektif olarak yeterli olabilecegini, yani kisi i¢in tatmin
edici bir cevap saglayabilecegini savunur. Ancak, imanin objektif acidan
yetersiz oldugunu da kabul eder. Bunun sebebi, imanin evrensel gecerlilige
sahip bir bilgi tiirli olmamas1 ve herkes tarafindan kabul gérmemesidir.
Dolayisiyla insan akli Tanri, ruh ve 6zgiirliik gibi fenomen o6tesi varliklarin
bilgisine ulasamaz. Bu varliklar hakkinda bilgi edinmek i¢in imana bagvurmak
gerekir. Iman, nesnel bir temele dayanmasa da Kisi icin tatmin edici bir cevap
saglayabilir. Bu nedenle Tanr1'nin varligi aklin konusu degildir ve insan bu tir
bilgilere ancak pratik akil ile ulasabilir.6”

3. Islam Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

islam diisiincesinde kalp, Arapca k I b fiilinden gelmekte olup iki farkh
sekilde ele alinir. Birincisi cismani kalp ki bu bedenin yasam kaynagidir.
ikincisi ise akli siireclerin gerceklestigi ruhani kalptir. insanin manevi ve
ruhani hayatinin merkezi burasidir. Akil, ruh, tedebbiir, fehm, nefs ve basiret
gibi kavramlar da kalbin bu manevi boyutuyla iliskilidir. Ozellikle kalbin
diisiinen ve akleden bir yetiye sahip olmasi iman etmede ona ayr bir
sorumluluk ytiklemistir. Basiret, esyanin hakikatini goren bir goéz olarak
tanimlanir ve ilahi bir nur olarak kabul edilir. Felsefede ise sezgiye karsilik

67 Mehmet Demirtas, “Kant’m ‘Inanca Yer A¢mak I¢in Bilgiyi Inkar Ettim’ Soziiniin iman ve

Bilgi A¢isindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2013), 289.
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gelir ve hakikati idrak etmede 6nemli bir rol oynar. Kalbin bilmesi anlaminda
da kegf, ilham ve lediinni bilgi kavramlar: kullanilir.68

Kur’an, insanlarin akil ve idraklerini kullanmalarini, diisiinmelerini ve
anlamalarin tesvik eder. Akil ve kalp kavramlari, Kur’an'da sik sik birlikte
anilir ve insanin manevi ve zihinsel yonlerini kapsayan bir biitiinliik icinde ele
alinir. Akil, insanin diisiinme, mantikli sonuclara varma ve bilgiye ulasma
yetenegini temsil ederken, kalp, insanin igsel duygularini, niyetlerini ve
manevi deneyimlerini ifade eder. Kur’an, bu iki kavrami bir araya getirerek
insanin biitiinsel gelisimini ve Allah’a yaklasimini agiklar. Kalp Kur’an’da,
insanin ruhsal ve manevi hayatinin merkezi, Allah ile iliskisinin odak noktasi
ve imanin kaynagidir. Kisinin sorumluluk almasi ve Allah’in mesajina muhatap
olmasi da kalbe yiiklenmistir. Dolayisiyla, iman ve inkar kalp lizerinden
gerceklesir. Kalp, insanin Allah’a yaklagsma ve O'nu anlama siirecinde niyetleri,
duygular1 ve eylemleri belirler. Bu yiizden Kur’an’da kalp kavrami sik sik
vurgulanir. Ornegin, Kur’an’da sikca gecen bir ayet olan Onlarin kalplerinde bir
hastalik (nifak) vardir, Allah da hastaliklarini artirmistir. Ve (imanlari
hakkinda) yalan sdylemekte olduklarindan dolayi, onlar igin (pek) elemli bir
azap vardir,®® kalbin 6nemini vurgular. Bu ayet, insanin kalbinin saglikli olmasi
gerektigini ve imani kabul veya reddetme konusunda kilavuz oldugunu
belirtir.’0 Ayni sekilde, akil da iman etmede 6nemli kavramdir ¢linkii Kur’an,
insanlarin akillarini kullanmalarini ve dogruyu yanlistan ayirmalarin ister.
Ornegin, Stiphesiz Allah katinda canlilarin en kétiist, diisiinmeyen sagirlar ve
dilsizlerdir,’ gibi ayetlerde, insanlarin akillarini kullanmalari ve diistinmeleri
gerektigi vurgulanir. Ozellikle hakikate ulagsmak icin re’y, tezekkiir, tefekkiir,
tedebbiir ve teemmiil kavramlar1 kalple iligkilendirilir. Bir isin sonunu
diisiinerek dogru karar verme anlaminda tefekkiir, Allah’in ayetlerini ve
nimetlerini hatirlayarak siikretmek ve O’na daha yakin olmak icin tezekkiir,
hakikati kavramada derinlemesine diisinmek ve onu farklh agilardan
incelemek icin teemmiil, olay ve olgularin gercek yiliziinii gormek icin goz ve
kalple goriip diisiinmede re’y kavrami Kur’an’da sik sik kullanilmigtir.72

Kalp kavrami Islam hadis geleneginde de 6nemli bir yer tutar. Hadislerde
kalp, sadece biyolojik bir organdan ¢ok daha fazlasini temsil eder. Kalp, iman
ve kiifriin merkezi, duygularin kaynagi ve ahlaki eylemlerin temeli olarak

68 Siileyman Uludag, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, 1992), 5/103, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul:
Zehraveyn, 2007), 3/490.

69 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Diyanet Isleri Baskanlig1). el-Bakara, 2/10.

7 en-Nahl, 16/106, el-Ali imran, 3/167, el-Hucurat, 49/14.

n el-Enfal, 8/22.

72 [lhan Kutluer, “Diisiinme” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994), 10/53.
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kabul edilir. Dikkat edin! Viicutta dyle bir et parcasi vardir ki o diizgiin olursa
biitiin viicut diizgtin olur. O bozuk olursa biitiin viicut bozuk olur. Dikkat edin!
Bu et pargasi, kalptir.’3 Hadislerde kalbin akletmesi, Kur’an ayetlerindeki
kadar kesin ifadelerle belirtiimemistir. Ancak insanin manevi, zihinsel ve
duygusal hayatinda merkezi bir rol oynadigi belirtilir. Kalbin durumu kisinin
imani, duygulari, eylemleri ve Allah ile iliskisi tizerinde dogrudan bir etkiye
sahiptir. Kur'an ve hadis metinlerinde akil-kalp iliskisine imani anlamda
siklikla yer verilmesiyle Islam diisiince geleneginde hem kelam hem de
tasavvuf alanlarinda ele alinmis ve derinlemesine incelenmistir. Tasavvuf
geleneginde, akil ve kalp arasindaki iliski daha i¢sel ve manevi bir boyutta ele
alinir. Buna gore insanin Allah ile en derin baglantis1 kalpten gelir. Kalp,
Allah'in sirlarini anlamak ve O’na yakinlagmak i¢in kullanilan bir arag¢ olarak
kabul edilir. Tasavvufi uygulamalar, kalbin temizlenmesi ve Allah’a yonelik
muhabbetin gelistirilmesi lizerine odaklanir. Bu baglamda, akil sadece zahiri
gercekleri anlamak icin degil, ayni1 zamanda manevi gercekleri idrak etmek icin
de kullanilir. Ozellikle sadr, fudd, nefs ve libb kavramlar1 akil-kalp iliskisi
baglaminda tasavvufta 6nemli yer tutar.

Akil ve iman, Islam felsefesi ve kelam gibi disiplinlerin de temelini
olusturmaktadir. Ozellikle kelam ilminde éne ¢ikan akil-iman iligkisi, inang
ilkelerini akil yoluyla temellendirme ve aciklama c¢abasiyla sekillenmistir.
Nitekim Kur’an’da tefekkiir, taakkul, tezekkiir, tedebbiir ve nazar kavramlari
akil yiiritme yontemleri olarak ele alinmistir. Buradaki temel tartisma imanin
tanimi ve mahiyeti hakkindadir. Islam diisiiniirleri, ilahi buyruklarin akil ile
nasil iliskilendirilecegi ve imanin dogasi hakkinda yogun tartismalar
yapmislardir.74Buna goére iman, aklin, kalbin ve ruhun birlikteligiyle olusan
tasdiktir ve insanin anlam arayisina cevap veren bir sistemdir. Akil ile iman
arasindaki iliski, insanin Allah’a, ilahi buyruklara olan giivenini desteklemek
ve anlamak icin yapilan diisiince siirecini icerir.”> Dolayisiyla Islam
diisiincesinde akil-iman arasindaki ilk yorumlamalar Islam’in gelmesiyle
birlikte ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra halife Hz. Ali
doéneminde meydana gelen siyasi olaylarla birlikte imanin nerede gerceklestigi
ve tanimi bir problem haline gelerek cesitli tartismalara neden olmustur.

& Muhammed b. Ismail Buhari, “Iman”, cev. Mehmet Sofuoglu, el-Camiii’s-Sahih (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 39.

& Mahmut Ay, “Kelam’da Akil Iman {liskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 49.

Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 22/212; Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri
Sozligii (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2013), 217.
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Bilindigi iizere Hariciler, Siffin Savasi’'nda Hz. Ali’ye isyan etmis, iman, kafir ve
kebire kavramlarini yorumlayarak ilk iman tartismalarini baslatmislardir.
imanin amelden bir par¢a olmasi ve ameldeki eksikliklerin tekfir (kafir ilan
etme) sebebi olarak goriilmesi, Haricilerin 6ne siirdiigli bir diisiincedir. Bu
yaklasim, bir Miisliimanin bazi eylemlerinin, inan¢larinin yetersiz veya yanlhs
bulunmasi durumunda, onu dinden ¢ikmis sayma ve tekfir etme
egilimindedir.”¢ Misliimanlari birbirini 6ldiirecek kadar karsi karsiya getiren
bu durum, Islam toplumunda ciddi tartismalara ve ayriliklara neden olmustur.
Gilinah ve iman arasindaki iliskiyi ayirarak orta yolu bulma ¢abasinda olan
Miircie firkasi, biiylik giinah isleyen birinin durumunun sadece Allah’a ait
oldugu ve bu nedenle onun halinin degerlendirmesinin Allah’a havale edilmesi
gerektigi, goriisiiyle konuyla ilgili ilk adimi1 atmistir. Ozellikle Ebu Hanife’nin
iman tanimi firkanin temelini olusturur. Ona gore:

“Iman kalp ile tasdik dil ile ikrardir. Gékte ve yerde bulunanlarin imani,
iman edilmesi gereken seyler ydniinden degismez; ancak yakin ve tasdik
acisindan artar veya eksilir. Islam, Allah’in emirlerine karsi teslim olup itaat
etmektir. Kelime olarak iman ve Islam farkhdir. Ancak biri olmadan digeri
olamaz. Iman ile Islam, birbirinin tamamlayicisidir ve ayrilmaz bir biitiindiir.”””

“Iman kalp ile tasdik; dil ile ikrardir. Sadece dil ile yapilan bir onay, gercek
imani temsil etmez. (Ciinkii eger sadece dille yapilan onay iman olsaydi, tiim
miinafiklar miimin kabul edilirdi. Ayni sekilde sadece kalple yapilan kabul de
yeterli degildir. Eger sadece kalple kabul imani temsil ediyorsa, tiim kitap ehli
miimin sayilirdi.”’8

Ebu Hanife'ye gore iman, kalp ile tasdik etmeyi temel alan, marifet ve
ikrarin da bu tasdiki destekledigi bir inan¢ sistemidir. Zira ona gore kalp,
imanin tasdik boyutunun merkezidir ve inan¢ 6nermelerini akil yoluyla
degerlendirir. Tasdik, akilci bir degerlendirme sonucunda inancin kabul
edilmesidir. ikrar ise kalp ile tasdik edilen inancin dille ifade edilmesidir. Bu
surecte iman, akil ve kalbin birlesimiyle olusur. Yakin ise stipheden arinmis
kesin bilgiyi ifade eder ve imanin tam bir teslimiyetle gerceklestigini belirtir.
Ebu Hanife’ye gore imanin 6zii bilgiye dayal bir tasdik icerir ve Islam, bu

6 Ethem Ruhi Figrali, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 16/169.
Mustafa Oz, “el- Fikhu’l Ekber”, Imam A zam i Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2007), 56.
Mustafa Oz, “Eba Hanife’nin Vasiyyeti”, fmam A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2007), 65.
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zihinsel stlirecin sonucudur. Bu anlayis “Tasdik teorisi” olarak adlandirilir ve
kelam ilminde 6nemli bir yere sahiptir.”®

Hariciler ve Miircie arasinda orta yol benimseyen Mu'tezile, imanin
sadece ikrar ve tasdikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda amel ve bilgiden de
olustugunu savunur. Bu gortise gore iman sadece Allah’a ve Hz. Muhammed'e
diliyle ve kalbiyle inanmak degil ayn1 zamanda Allah’in emirlerini uygulamak
ve yasaklarini terk etmeyi igerir. Bilgi ve amelden bagimsiz bir iman eksik ve
yetersizdir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen kisi ne iman sahibi ne de kafir
olarak nitelendirilir, ancak iman ile kiifiir arasinda bir nevi ara durumda olan
“fasik” konumundadir. Fasik olan Kkisi, ahirette Allah’in merhametine veya
cezasina tabi olabilir.80

M{’tezill disiincede akil dini meselelerde ©6n plandadir. Allah1
diistinmek ve anlamak aklen gerekli kabul edilir. M{’tezill diistinlirlerinden
Kadi Abdiilcebbar, imani “marifet (kalp ile bilme), uzuvlarla amel ve dil ile
ikrar” olarak tanimlar. Ona gore iman, Islam’mn emirlerini uygulamak ve
yasaklardan kaginmak anlamina gelir. Din ile Islam arasinda bir fark yoktur.
Zira dinin emirlerini yapmamak Allah’a karsi gelmektir ve bu isyan imanla
celisir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, sadece tasdikten ibaret amelsiz bir imani
reddeder.81 Ayni zamanda aklin imani 6nceledigini belirtir. Ona gére eger iman
ederken akil yiiriitme yontemlerini kullanmazsak imanimiz hatal olabilir. Bu
diistince Mu’tezile’nin “marifetullah aklen vaciptir” ilkesine de dayanmaktadir.
KAadi Abdiilcebbar bilgiyi akli ve ser’i olmak iizere iki kisimda ele alir. Insan,
akli ile vahyi bilgi olmadan iyi ve kotlyu ayirt edebilir. Ancak ibadet gibi
konularda hiikiimler sadece nakille 6grenilebilir. Inang, kalbin bir fiili olarak
kabul edildiginden kalp, diisiinme faaliyetlerinin gerceklestigi yerdir.
Dolayisiyla akil, kitap ve siinneti 6nceler.82

Ebu Hanife’nin tasdik teorisi, Es’ari ve Maturidi gibi diisiintirlerin iman
tanimlarina temel olusturmustur. Es’ari’nin iki farkli iman tanim
bulunmaktadir. Birinde imani Allah’t tasdik olarak tanimlarken digerinde
Allah’1 bilmek seklinde ifade etmistir. Bu da imani tasdikin getirdigi bilgi olarak
ortaya koyar. Es’ar{, imani kalp ile tasdik olarak da tanimlamis ve kalbi bir bilgi

& Ismail Simsek, “Fideizmden Rasyonalizme imam-1 Azam Ebu Hanife’nin iman Anlay1s1”,

Uluslararast 1V. Seyh Saban-i Veli Hanifilik-Maturudilik Sempozyumu (Kastamonu:

Kastamonu Universitesi, 2017), 14-24.

Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 121.

81 Selim Giilverdi, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Muin en-Nesefi nin Biiyiik Giinah Hakkindaki
Gériislerinin Karsilastirilmas1”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1
(2021), 2009.

82 Yunus Cengiz, Kddi Abdiilcebbdr in Eylem Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, 2010), 90.
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kaynagi olarak ele almistir. Onun diisiincesinde iman, teslimiyetle baslar sonra
da bilissel bir siiregle kalp ve his yoluyla benimsenir. Bu nedenle Es’ari ye gore
islam’in kapsami imandan daha fazladir ve iman Islam’dan sonra gelir.83
Onemli Es’arl alimlerinden Gazali ise imami “tasdikten ibaret” olarak
tanimlamistir. Yani, iman kalpteki inan¢ ve onaylama siirecidir. Kalp, tasdiki
olusturan diistinme ve inan¢ merkeziyken dil de bu tasdiki ifade eden organdir.
Gazali’ye gore imanin merkezi kalptir ve kalben tasdik edilmeyen inanc¢larin
dil ile ifadesinin bir 6nemi yoktur.84

Ebu Hanife'nin izinden giderek diisiincelerinde akil ve naklin 6nemini
kalp ile tasdikten ibaret oldugunu savunur. Zira iman, insanin bir fiili olarak
kalbine isler. Dolayisiyla, kisinin diger tim eylemleri gibi iman da
yaratilmistir.85 imanin olusum yeri ise akil ve naklin birlestigi kalptir. Insanin
aklin1 kullanmasi iman etmede 6nemli bir role sahiptir ciinkii evrenin ve
insanin yaratilis hikmetini anlamak i¢in akil kullanilmahdir. Varlik aleminde
her seyin bir hikmeti ve sebebi vardir. Bu hikmet, dogruyu yanlistan ayirt
edebilmeyi saglayan hakikatin bilgisidir. Mattiridi'ye gore insanlar inandiklari
bir seye farkli yollarla inanabilirler. Bunlar taklit, siiphe, haber veya akli
deliller olabilir. Fakat istenilen imana sadece akli, nakli ve hissi delillerle
ulasilabilir. Bu delillerin bir araya gelmesiyle insan, Allah’in varligina ve
sifatlarina dair saglam bir imana sahip olabilir. Dolayisiyla iman, insanin kendi
akli ve hissi diisiinceleri lizerine tefekkiir ederek ve peygamberin haberine
bir yaklasima dayandigini ve bu akil yiiriitme siirecinin kalpte gerceklestigini
savunur.86

SONUC

Akil-kalp iligkisi diisiince tarihinde giincelligini halen devam ettiren
onemli bir konudur. Akil, Tanr1 inancini rasyonel bir zemine oturtmaktir.
Varligin ve evrenin isleyisinin incelenmesi, Tanr1’'nin varligini kanitlamak veya
curiitmek icin kullanilir. Felsefi ve teolojik tartismalar, aklin bu arayisindaki
en 6nemli araglardan biridir. Dolayisiyla kalbin bu tartismada yerini almasi
kacinilmaz olmustur. Ciinkii kalp, neredeyse tiim inan¢ ve dinlerde kan

8 Simsek, “Fideizmden Rasyonalizme Es’ari’nin Iman Anlayis1”,120.

84 Imam Gazali, Thydu Ulumi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlari, 2002),
1/299.
8 Hilmi Karaagag, “Maturidi Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi
15/49 (2011), 65.
Ebu Mansur Matiitidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam /
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 487.
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pompalayan organ olmaktan ziyade duygu, irade ve imanin merkezi olarak
kabul edilir. Bu da onun bilissel bir yetiye sahip olup iman gibi irade
gerektiren konularda sorumlu merkez yapmaktadir. Dolayisiyla imanin akilda
m1 yoksa kalpte mi gerceklestigi konusu diisiiniirleri ¢ok¢a mesgul eden
konulardan olmustur.

Yahudi diistincesi, diger ilahi dinler arasinda akil-kalp iliskisi konusunda
daha rasyonel bir yaklasimi benimser. Yahudilikte akil ve kalp birlikte ele
alinsa da akil 6n plandadir. Akil, yolumuzu aydinlatir kalp ise onu takip eder.
Akil ve vahiy birlikte inanci olusturur, ¢iinkii inan¢ disiinmenin temel
ilkelerinden dogar. Kisi bu rasyonel diisinme sonucunda Tanrr'nin var
olduguna ulasir. Tanri inanci olmadan ahlak ve diistinmenin temel ilkelerinden
bahsedilemez; ciinkii bu inang, ahlaki ve zihinsel ilkelerin temelini olusturur.
Yahudi diistiincesine gore, akil ve vahiy bir arada inanc1 meydana getirir ve bu
inan¢ olmadan ahlak ve diislincenin temelleri gecersiz olur. Tanrr’'ya inanmak,
insanlarin ahlaki ve rasyonel davranislar sergilemelerini saglar. Fakat akil tek
basina yeterli degildir; c¢iinkii akil, genellikle pratik ve Kkisisel ¢ikarlara
odaklanir. Yalnizca akilla hareket eden bir insan, ait olma, vicdan ve merhamet
duygularina sahip olamaz. Dolayisiyla inang, akil ve kalpteki hikmetle birlikte
yurir. Her ne kadar Yahudilikte akil ve kalp birbirini tamamlasa da akil daha
on planda oldugunu ifade edebiliriz.

Tanr1 inancinin temellendirilmesi hakkindaki tartismalar 6zellikle Bati
Hristiyan disiincesinde genis yer tutar. Akil ve kalp iliskisi, sevgi ve iman gibi
temel kavramlarin i1s181inda ele alinir. Bu iliskide kalp, Tanr1 ve Mesih’e duyulan
sevginin merkezi konumundadir. Akil ve imanin birbirleriyle olan iliskisi, Aziz
Pavlus’ tan beri slregelen bir tartisma konusudur. Aydinlanma d6énemiyle
birlikte bu tartismalar ivme kazanmis din ve inanglara yonelik yaklagimlar
savunmaci veya elestirel olarak ele alinarak akli merkeze alanlar, inanci (kalp)
merkeze alanlar ve orta yolu bulmaya calisanlar arasinda sekillenmistir.
Clifford, bir seyin dogru kabul edilmesi i¢in aklin yargilariyla herkesin kabul
edebilecegi sekilde ispatlanmasi gerektigi diisiincesiyle kati akilci bir yaklasim
benimserken Karl Popper, aklin tek otorite olmadigini, imani konularda akli
bir degerlendirmenin yapilabilecegini savunarak uzlasmaci bir tavir sergiler.
Akilc1 yaklasima tepki olarak ortaya ¢ikan kati imanci anlayis ise imanin yeterli
kanit ve akil yiiriitmelere dayandirilmadan dogrudan tasdik ve salt giiven
tizerine kurulmus oldugunu savunur. Kierkegaard ile 6zdeslesen bu anlayis
kori kortine baglanma ve manipiilasyona agik hale gelme gibi bazi tehlikeleri
de beraberinde getirir.

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



119 | Ummiinur YURTSEV

islam diisiincesinde ise iman, sadece akli bir siiregle sinirli degil, aym
zamanda kalbin de pargasidir. Akil ve kalp arasindaki iliski net bir sekilde
belirlenmemistir. Dolayisiyla temel tartismalar imanin mahiyeti hakkindadir.
islam, inancta sadece kalbi ve sezgiyi on plana ¢ikaran kati imanc anlayisin
aksine, akil ve vahyi birlikte ele alir. Akil, vahyi anlamada ve yorumlamada
onemli bir arag¢ olarak kabul edilir. Nitekim Kur’an, bir¢ok ayetinde insanlari
diistinmeye, akletmeye ve evrenin isleyisi iizerine tefekkiir etmeye davet eder.
Ayni zamanda Islam diisiincesinde iman, aklin rehberi olarak kabul edilir ve
vahiy ile celismeyen akil yiiriitmeler makbul sayilir. Islam, akil ve vahyi birlikte
kullanarak inanc sekillendirir. Vahiy, akli dogru yola yonlendirir ve akil,
vahyin 1518inda anlam kazanir. Bu yaklasim, inancin mantikli ve anlasilir
olmasini saglarken, ayni zamanda kalp ve sezginin 6nemini de kabul eder. Bu
denge, Islam’'in inang¢ sistemini kati akilci (rasyonalizm) ve kati imanci
(fideizm) anlayistan ayiran temel 6zelliklerden biridir.
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MUKADDIMETU iBNi’S-SALAH ADLI ESERE YONELTIiLEN BAZI

ELESTIiRILER VE DEGERLENDIRILMESI

Hiiseyin YUREKLI

Oz

Mukaddimetii Ibni’s-Salah, diger adiyla Uliimii’l-hadis, ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245)
hadis ilimlerine dair kaleme aldig1 kose tas1 eseridir. ibnii’s-Salah, bu eseriyle hadis
ilimleri alaninda bir ¢i8ir agarak kendinden 6nceki ¢alismalarda goériilmeyen birgok
yenilige imza atmistir. O, Mukaddime'yi telif ederken, kendisinden dnceki miielliflerin
kitaplarinda ele aldig1 konulari diizenli bir hale getirmeye ¢alismis, onlarin eserlerinde
gecen bazi ibareleri giizellestirmis ve onlarin deginmedigi konulara ise ilk kez temas
etmistir. Mukaddime, yazildigi donemdeki hadis istilahlarini canlandirmis ve adeta
onlar1 yeniden tanimlamistir. Bu nedenle o, kendisinden sonra yazilan eserlere
kaynaklik etmis ve onun lizerine birgok ta'lik, serh, ihtisar ve niiket yazilmistir. Bununla
birlikte Mukaddime, hadis alaninda getirdigi bir¢ok farkindalik ve degisime ragmen bazi
konularda elestirilmistir. Mukaddime tizerine ¢calismalar yapan ibn Hacer el-Askalani
(6. 852/1449) gibi alimler, eserlerinde Mukaddime’ye yonelik tenkitlere genisce yer
vermislerdir. Binaenaleyh bu ¢alismada alimlerin, Mukaddime’ye yonelik elestirilerine
ana hatlariyla temas edilecek ve bu elestiriler makale sinirlari igerisinde ayrintiya
inilmeden degerlendirilecektir. Bu itibarla calismanin nihal amaci, Mukaddime lizerine
yazilan eserlerden, ona yoneltilen bazi elestirileri sistematik bir sekilde tespit ederek
konu bashklar halinde diizenli bir sekilde ele almaktir. Ozellikle Mukaddime'nin konu
dagilimu ile tertibine ve Ibnii’s-Salah’in hadislerin sithhatinin tespitine dair kriterlerine
yoneltilen elestiriler belirlenerek degerlendirilecektir. Ayrica ¢alismamizda sosyal
bilimlerde kullanilan literatiir taramasi, ac¢iklama, karsilastirma, O6rnekleme ve
tlimdengelim gibi metotlar kullanilacaktir. Buna ek olarak calismanin sonug béliimiinde
ise Mukaddime’ye yoneltilen bazi elestiriler degerlendirilerek 6zetlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mukaddime, ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, Elestiri.

Criticisms Towards “Muqaddimat Ibn al-Salah” and Their Evaluation

Abstract

“Muqaddimat Ibn al-Salah”, also known as “Ulim al-Hadith” is the milestone work
written by Ibn al-Salah on the science of hadith. With this work, Ibn al-Salah made a
breakthrough in the world of hadith sciences and introduced many innovations that
were not seen in previous studies. While Ibn al-Saldh was putting on paper the
Mugaddimah, he tried to make regular the subjects that discussed in the books of
previous hadith scholars in order. He edited some phrases in their books and touched
on the subjects they did not touch for the first time. Thus Mugaddimah revived the
hadith terms of the period when it was written and almost redefined them. For this
reason, it was the source for the works written after it and many Ta'lik, commentary,
abbreviation, poem and Nukat, were written on it. However, despite the many
awareness and changes that Mugaddimah brought in the field of hadith, it has been
criticized on some issues. Scholars such as Ibn Hajar al-‘Asqalani (852 /1449) who made
studies on Muqaddimah, gave a large place to criticisms against Muqaddimah in their
works. Consequently in this paper, these criticisms of scholars about the Mugaddimah
will be touched on in outline and these criticisms will be evaluated without going into
detail in the logic of the symposium paper. The purpose of this paper is to identify the
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criticisms are directed to it systematically from the works written on Mugaddimah and
to deal with them regularly.

Keywords: Muqaddimabh, Ibn al-Salah, Ulum al-Hadith, Hadith.

Giris

Tarih boyunca ilimlerin dogus ve gelisimini bliyiik 6l¢ciide degistiren ve
onlara sistematik bir yontem kazandirarak ¢i8ir acan énemli dlimler ve eserler
var olagelmistir. Onlar, eserlerinde seleflerinde rastlanilmayan bir¢ok yenilige
imza atmuslar ve haleflerine rol model olarak ekol haline gelmislerdir. Ibnii’s-
Saldh (6. 643/1245) da hadis ilimlerine dair meshur eseri Mukaddime’siyle
kendisinden sonra gelen muhaddislere 6rnek olan alimlerden biridir.
Mukaddimetii Ibni’s-Saldh ve diger adiyla Ullimii’l-hadis olarak taninan eser,
telif edildigi donemde hadis 1stilahlarini yeniden canlandirip icerigi, tislibii ve
yontemi itibariyle ge¢cmisten gliniimtiize kadar hadis ilimlerinde kaynak olarak
kullanilmistir.1

Ibnii’s-Salah, islam diinyasinin Mogol ve Hagh hiicumlar1 arasinda
sikistigt ~ ¢alkantii  bir doénemde yasamistir. O, doénemin biitin
olumsuzluklarina ragmen egitim ve 6gretim faaliyetlerine ara vermemis, eser
telif etmis ve talebe yetistirmistir.2 O, Mukaddimetii Ibni’s-Saldh’1 ise Dimask’ta
yer alan Esrefiyye Dariilhadisi'nde hocalik yaptigi dort yillik siire (1233-1237)
zarfinda hadis derslerinde Ogrencilerine imla ettirmistir. Tabiri caizse
Mukaddime, ibnii’s-Salah’in derslerde ele aldig1 konularin ders notlari seklinde
toplanmis halidir.3

Eserin tam adi Ma'rifetii envd‘i ‘ilmi’l-hadis olmasina ragmen ilim
diinyasinda Ulldmii’l-hadis ve Mukaddimetii Ibni’s-Saldh isimleriyle
tinlenmistir. Kavramlari “nevi” ad1 verilen béliimler halinde isledigi i¢in “hadis
ilimlerinin tirlerinin bilinmesi” anlamina gelen “Ma ‘rifetii enva‘i ‘ilmi’l-hadis
adiyla adlandirilmis ve genel olarak hadis ilimlerini ele aldig i¢in insanlar

”

1 Mehmet (jzsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri Ulimii’l-Hadis”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi 15 (2007), 55.

2 ibnii’s-Salah’in hayati ve eserleri hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Eb Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, (Kahire:
Daru’l-hadis, 1427/2006), 16/360-362, Mehmet Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-
Sehreziri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2000),
21/198-200.

3 ibnii’s-Saldh Eb(i Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa es-
Sehreziri, Uliimii’l-hadis, mukaddime (muhakkik Nareddin Itr girisi), thk. NGreddin Itr,
(Dimask: Daru’l-fikr: 1406/1986), 17. Ayrica eser hakkinda detayl bilgi sahibi olmak
icin bk. Mehmet Yasar Kandemir, “Mukaddimetii ibni’s-Salah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2006), 31/121.
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arasinda Uliimii’l-hadis seklinde meshur olmustur. Bununla beraber hadis
ilmiyle ilgilenenler i¢in giris kilavuzu niteliginde bir eser olmasi sebebiyle de
Mukaddimetii Ibni’s-Saldh seklinde isimlendirilmistir.4

Eser, Tiirkge’de “tiir” veya “cesit” anlamina gelen “nevi” adindaki altmis
bes boélimden olusmaktadir, her nevide hadis 1stilahlar1 ve hadis ilimlerine
dair konulara yer verilmistir. ibnii’s-Salah, “(dedim) (kultii) 5" ifadesiyle her

bolimiin sonunda kendi goriislerini belirtmektedir.> Ayrica o, bu eserini
talebelerine yazdirirken Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1014) Ma'rifetii
uliimi’l-hadis’'i ve Ramhiirmiizi'nin (6. 360/970) el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-
ravi ve’l-va i’si gibi hadis ilimlerine dair ilk eserleri mehaz olarak kullanmis ve
hadis ilimleri ile 1stilahlarina dair literatiirde oncii olan mezkir eserleri

diizenli ve sistematik bir hale getirmeye calismistir.6

Mukaddime, hadis ilimleri literatiiriine kazandirdigi yenilikler ve yontem
itibariyle birgok alimin 6vglisiine mazhar olmustur.” Bu sebeple telif edildigi
andan glinimize kadar onun hakkinda bir¢ok c¢alisma ve arastirma
yapilmistir.8 Bununla birlikte Mukaddime bir¢ok ilim adaminin takdirini
kazanmasina ragmen bazi noktalarda elestirilmistir. Hatta denilebilir ki bu
kitabin iizerine yazilan serh, ihtisar ve niiket? gibi klasik calismalarda,
miiellifler Ibnii’s-Salah’in gériislerine muhalefet ettigi hususlar1 beyan
etmislerdir. Daha sonraki siirecte s6z konusu miielliflerin Ibnii’s-Salah’a
yonelttigi tenkitleri ele alan mistakil calismalar kaleme alinmistir. Mesela,
Nagihan Yanar, “Ibnii’s-Saléh'n Sahih Hadis Ile Ilgili Gériislerine Yéneltilen
Tenkitler: Irdki ve Ibn Hacer Ozelinde” isimli yiiksek lisans tezinde, Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852/1449) ve Ebu’l-Fazl Zeyniiddin Iraki'nin (6. 806/1404)

4 Ibnii’s-Salah es-Sehreziirl ve Bulkini Eb(i Hafs Siraciiddin Omer b. Reslan b. Nasir b.
Salih el-Kinani, Mukaddimetii [bni’s-Saldh ve Mehdsinii’l-istiléh, mukaddime (muhakkik
Aise Abdurrahman 6nso6zii) thk. Aise Abdurrahman, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 39.

5 ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, muhakkikin mukaddimesi, 19.

6 ibnii's-Salah, Uliimii’l-hadis, muhakkikin mukaddimesi, 18, Ismail Liitfi Cakan, Hadis
Edebiyati, (Istanbul: Ifav, 2017), 223.

7 Alimlerin Mukaddimetii [bni’s-Saldh hakkindaki ovgil ve takdirleri igin bk.; ibnii’s-Salah,
Uliimii’l-hadis, muhakkikin mukaddimesi, 19-22.

8 Mukaddimetii Ibni’s-Saldh iizerine yapilan ¢alismalar hakkinda ayrintili bilgi icin bk.; Ali
Arslan, “Mukaddimetii ibni’s-Salah Isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 6(2017), 2459-2474.

9 Hadis Niiketleri, miellifler ve eserleri ile ilgili tenkitleri iceren hadis ilimlerine 6zel bir
te’lif tiridir. Ozellikle Mukaddimetii Ibni’s-Saldh iizerine bircok hadis niiktesi
yazilmistir; Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni’s-Saldh Isimli Eser Uzerine Yapilan
Calismalar”, 2469-2470; Yahya, Zakareya Maabdeh, “Hadis Niikteleri (Ortaya Cikis
Sebepleri, Alanlar ve Eserler)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/1 (Mart
2021): 451-484.
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ibnii’s-Salah’a sahth hadis konusunda yonelttigi elestirileri ele almistir.10
Muhammed Sait Mecidoglu, Hadis Usiliinde Ibnii’s-Saléh ve Ibn Hacer
Mukayesesi adli kitabinda, Mukkaddime’ye ve Ibnii’s-Salah’a yapilan itirazlari,
“Kitap Hakkindaki Elestiriler”, “Miiellifin Telif Metoduna Dair Elestiriler” ve
“Kitabindaki Tercihler ve Verdigi Hiikiimlerle Alakali Elestiriler” bashklar
halinde sathi olarak incelemistir.!l Hasan Kii¢likosman, “el-Ba‘isii'l-hasis
ozelinde Ibnii's-Saldh’a yapilan itirazlar-I” adli makalesinde = Ahmed
Muhammed $Akir'in (1892-1958) bazi konularda Ibnii’s-Salah’a yaptig1 kimi
itirazlar1 6zetlemistir.l2 Muhammed Ali Abb{d el-Huseyni, “Mukaddimetii
ibni’s-Salah: (Dirasetii'n-Nakdiyye)” isimli calismasinda Mukaddime’ye
yapilan elestirilere on sayfa halinde oldukga ytizeysel olarak deginmistir.
Ancak bu makalede eserin tertibi ve diizenine yonelik elestiriler detayl ele
alinmamustir.13 Buna ek olarak Muhammed ed-Desiiki, “Mukaddimetii ibni’s-
Salah” adli makalesinde “nakd” baslig1 altinda esere yoneltilen tenkitlere 6z bir
sekilde temas etmigtir.14

Diger taraftan Mukaddime’'nin hadis ilimlerindeki konumunu ve te’lif
metodolojisini konu eden calismalar da mevcuttur. Ornegin, Raviye bint
Abdillah b. Al Cabir, “el-Mustalahatii’l-hadisiyye beyne’l-ittifak ve’l-iftirak”
adli doktora tezinde, hadis kavramlarini ibnii’s-Saldh 6ncesi ve sonrasinda
karsilastirmali  olarak islemistir.l> Fatih  Giimis, “Ibnii’s-Salah’in
Mukaddime’sinin Hadis Usuliiniin Gelisimindeki Yeri” isimli doktora tezinde,
Mukaddime’'nin hadis usuliindeki yeri ve 6nemini miellifinin selefleri ve
halefleri baglaminda hadis 1stilahlar lizerinden tespit etmeye calismistir.16
Mehmet Sonmez, “Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda ibnii’'s-Saldh ve
Mukaddime’si” bashkl yiiksek lisans tezinde, Ibnii’s-Salah’in eserini, el-
Muhaddistil-fasil ve Ma'rifetti Uliimi’l-Hadis ile mukayese etmis ve

10 Nagihan Yanar, ibnii’s-Salah’in Sahih Hadis Ile Ilgili Gériislerine Yéneltilen Tenkitler:
Irdki Ve Ibn Hacer Ozelinde, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013)

1 Muhammed Sait Mecidoglu, Hadis Ustiliinde Ibnii’s-Saldh ve Ibn Hacer Mukayesesi,
(Ankara: iksad Yaynevi, 2022), 130-140.

12 Hasan Kiiciikosman, “el-Ba‘isii’l-hasis 6zelinde Ibnii’s-Salah’a yapilan itirazlar-1”,
Turkish Academic Research Review, 8 (4), 1544-1562.

13 Muhammed Ali Abbiid el-Huseyni, “Mukaddimetii ibni’s-Salah (dirasetii’'n-nakdiyye)”,
Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Islimiyye-iran-Necefii'l-Esraf 42 [ISNN 1997-6208], 738-746).

14 Muhammed ed-Des{iki, “Mukaddimetii ibni’s-Salah”, Mecelletii Merkezi Buhusi’s-Siinne
ve’s-Sira 3 [1988], 411-486.

15 Raviye bint Abdillah b. All Cabir, el-Mustalahdtii’l-hadisiyye beyne’l-ittifak ve'l-iftirdk
(Cidde: Camiatii'l-Melik b. Abdilaziz, Doktora Tezi, 2018).

16 Fatih Giimiis, [bnii’s-Saldh’in Mukaddime’sinin Hadis Usuliiniin Gelisimindeki Yeri, (Rize:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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Mukaddime’'nin kaynaklar1 ile daha sonraki calismalara etkisini tetkik
etmistir.l” Bu arastirma da yukarida zikredilen ¢alismalardan yararlanarak
Mukaddime’nin tenkit edildigi bazi hususlar: belirlemeyi ve basliklar altinda
ele almay1 amaglamaktadir.

1. Mukaddimetii Ibni’s-Saldh’in Konu Dagilim ve Tertibine Yonelik
Elestiriler

Ibn Hacer el-Askalani ve Omer b. Reslan el-Bulkini (6. 805/1403)
tarafindan Mukaddime’ye yapilan tenkitlerin basinda eserin konu dagilimi ve
diizenine yonelik elestiriler gelmektedir. Onlar, Mukaddimenin konu dagilimi
ve tertibini diizensiz bulmuslar ve kitabin altmis bes neviden olusan fihristinin
belirli eksiklikler ihtiva ettigini s6ylemislerdir.18

[bnii’s-Saldh’in Mukaddime’sinin konu dagilimi ve i¢indekiler boliimiinii
olustururken kendinden o©nceki hadis usulii eserlerinden yararlandigl
gorilmektedir. Bununla birlikte Mukaddime’'de gorilen “nevi” bashkli konu
dagilimi sistemine ilk donem eserlerinden el-Kifdye fi ilmi’r-riviye ve el-
Muhaddisiil-fasil'da rastlanmamaktadir.1® Bu iki eserde konular bablar halinde
diizensiz bir sekilde ele alinmistir. Fakat, Hakim'in Ma’rifetti Uliimi'l-Hadis adl
eserinde konular 52 neviye ayrilmis, el-Kifaye ve el-Muhaddisul-fasil'a gore
daha sistematik bir bicimde islenmistir.20 Bu nedenle Ibnii’s-Salah’in eserinin
icindekiler kismini olustururken muhteva ac¢isindan el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye ve
el-Muhaddistil-fasil'dan, dizen ve sistem bakimindan Ma'rifetii Ulumi’l-
Hadis’den istifade ettigi ifade edilmistir. ibnii’s-Salah’in Hakim’in Ma ‘rifetii
Ulumi’l-Hadis’'inde yer alan kirk iki neviyi ayni sekilde aldig1 ve onlar1 daha
sistemli hale getirip yirmi ii¢ nevi daha ilave ederek eserindeki “nevi” sayisini
altmis bese ¢ikardigi belirtilmistir.21

17 Mehmet Sénmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Saldh ve Mukaddime’si
(Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

18 ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Niizhetii’'n-
nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, thk. Nireddin Itr, (Karachi: Mektebetu'l-
busra, 1432/2011), 35-36; Bulkini, Mehdsinii’l-istildh, 150.

19 Ayrintili bilgi icin bk. er-Rdmhiirmiizi Eb4 Muhammed Ibn Halldd el-Hasen b.
Abdirrahman b. Hallad el-Farisi, el-Muhaddisiil-Fasil Beyne'r-Ravi ve'l-Vdi, thk.
Muhammed Accac el-Hatib, (Dimagk: Daru’l-fikr:1404/1984), konu fihristi, 673-678,
Hatib el-Bagdadi Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi (ma‘rifeti usili) ilmi’r-
rivdye, thk. Ebll ishak ibrahim b. Mustafa Ali Behbeh ed'-Dimyadi, (Misir: Daru'l-
Huda,1423/2003), konu fihristi, 586-592.

20 Hakim en-Nisabiri EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, Ma 'rifetii
Ulumi’l-Hadis ve Kemiyyeti Ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Seliim, (Beyrut: Daru ibn
Hazm,1464/2003), konu fihristi, 731-734.

21 Mehmet Ali Sonmez, “ibnu's-Salah’in Mukaddimesinden Once Hadis Us{lii Alanindaki
Calismalar”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1(1985), 58-59.
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ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Mukaddime’nin kendisinden 6nce
te’lif edilen hadis usilii eserlerinden konu diizeni ve dagilimi1 bakimindan daha
derli toplu oldugunu vurgulamistir. Bununla beraber o, Mukaddime'yi
tertibinin istenilen diizeye ve miikemmellige ulasamadigi gerekcesiyle
elestirmistir. Ibn Hacer, eserin konu dagiliminda bulunan eksikleri ise Ibnii’s-
Salah’in Esrefiyye Medresesi’'nde hadis 6gretimi esnasinda kitabini talebelere
ders notu olarak yazdirmasina baglamistir.22

Mukaddime'nin tertibini elestiren ibn Hacer, birtakim dostlarinin ricasi
lizerine Mukaddime’yi Nuhbetii’l-fiker adinda kiiciik bir eser seklinde
ozetledigini ve bu 6zetleme islemi sirasinda eserin tertibini degistirdigini
beyan etmistir.23 Binaenaleyh Ibn Hacer'in Mukaddime’de yer alan “nevi”
tertip sistemini terk ettigi belirtilmis ve onun altmis boliimii tizerine kirk yeni
boliim ilave ettigi ifade edilmistir.24

Mukaddime’deki tertip ve konu dagilimi diizensizligini fark eden
alimlerden biri de Katib Celebi’dir (6. 1067/1657). Bundan dolay1 Kesfii’z-
zuniin adli eserinde Bikai’'nin (6. 885/1480) Mukaddimemin konu diizeni ile
dagilimin kusurlu oldugunu ifade eden sézlerini nakletmistir.25 Ote yandan
Ultimii’l-hadis’i ihtisar eden Bulkini (6. 805/1403) ise ibnii’s-Salah’in altmis
bes olan “nevi” sayisina, bes daha ilave ederek yetmise ¢ikarmistir. O, ibnii’s-
Salah’in eserinde baz1 “nevi” basliklarinin altinda ve sonrasinda, s6z konusu
bolim ile alakali ve uyumlu konulara deginmedigini belirtmistir. Mesela,
miisned hadisin yaninda munkati’, miirsel ve mu‘dal'in ayni b6lim bashig:
altinda zikredilmesi durumunda daha iyi olacagini beyan etmistir.26

Hilasa, Mukaddime’nin konu tertibi alimler tarafindan ii¢ hususta
elestirilmistir;

1. Miiellifin, birtakim hadis tirlerini, baz1 “nevi” bashklar1 halinde
karigik ve diizensiz bir sekilde tasnif etmesi ve ele almasi. Ornegin, miisned,
muttasil, merfu’, mevkuf vb. hadis c¢esitlerinin her birini herhangi bir diizene

22 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 35.

23 ibn Hacer el-Askalant, Niizhetii’n-nazar, 36.

24 Mehmet Yasar Kandemir, “ibn Hacer el-Askalani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1999), 19/514-531.

25 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, (Bagdat: nsr. Mektebetu'l-
Musenna/ 1941),2/1162.

26 el-Bulkini, Mehdsinii’l-istildh, 150.
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sokmadan miistakil bolim halinde alt alta intizamsiz bir sekilde kaleme
almistir. 27

2. Ibnii’s-Salah’in hadis tiirlerini ve konularimi belirli bir sistem ve
yonteme baglayarak siniflandirmamasi. Mesela, eserde seneddeki kopukluk
sebebiyle zayif olan munkatr’, miirsel, mu’dal, muallak ile miidelles hadisler
ortak baslhik halinde bir boélimde incelenmemis ve ravi sayisi acgisindan
hadisler miitevatir, meshiir ve garib seklinde tasnif edilmemistir. Ayrica
ravinin vasiflari gibi hadis ilimlerine dair temel konular ayr1 béliim seklinde
sistemli islenmemistir.28 Buna ek olarak eserinde, bazen sened kavramu ile
ilgili hususlara bazen de metin ile alakali mevzulara baglam disi sekilde temas
etmistir.29

3. Hadis ilimlerine dair kimi hadis tiirleri ve 1stilahlarini, kitabinin
fihristine ve muhtevasina almamasi sebebiyle elestiri yagmuruna tutulmustur.
Ornegin, metruk, muharref, miigkili’l-hadis, ceyyid vb. hadis tiirlerine eserinin
bab basliklar1 ve konu dagiliminda yer vermemistir.3° Bu sebeple Mukaddime
lizerine ¢calisma yapan alimler, eserin “nevi” sayisini arttirmis ve yeni boltimler
ilave etmistir. 31

ibn Hacer, en-Niiket ala kitdbi Ibni’s-Saldh isimli eserinde Mukaddimetii
Ibni’s-Saldh’a konu tertibi bakimindan yéneltilen elestirileri ele aldiktan sonra
bunlarin bazilarina yanit vermeye ¢alismistir. Bazi hadis cesitlerini eserinin
fihristinde diizensiz bir sekilde siraladigini belirten ilk elestiriyi, onun “nevi”
denilen konu basliklari halinde ele aldig1 hadis tiirlerinin tanimini, bolim
basliklarinin altinda ayrintili bir sekilde yaptigi ve bu sekilde s6z konusu
karisiklig1 gidermeye calistigini 6ne siirerek cevaplamistir. Ona gore her ne
kadar ayr1 bolimler halinde ele alinan bazi hadis tiirlerinin ortak bir baslik
altinda toplanmasi miimkiin olsa da, bu hadis tiirlerinin eserde miistakil
boliimler seklinde detayh bir bicimde islenmesiyle s6z konusu intizamsizlik
bir parca ortadan kaldirilmistir.32

27 ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitdbi Ibni’s-Saldh, thk. Rabi' b. Hadi Umeyr,
(Riyad:Daru'r-Raye 1415/1994), 1/232; Bedreddin ez-Zerkesi EbG Abdillah
Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tirki el-Misri el-Minhaci, en-Niiket ald
Mukaddimeti [bni’s-Saldh, thk. Zeynelabidin b. Muhammed Bella Fiireyc, (Riyad: Daru
Edvau's-selef,1419/1998), 1/56.

28 ibn Hacer el-Askalant, en-Niiket ald kitabi [bni’s-Saldh, 1/232; Bedreddin ez-Zerkesi, en-
Niiket ald Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, 1/57.

29 Muhammed Sait Mecidoglu, Hadis Ustiliinde Ibnii’s-Saldh ve Ibn Hacer Mukayesesi, 132.

30 Muhammed Sait Mecidoglu, Hadis Ustiliinde Ibnii’s-Saldh ve Ibn Hacer Mukayesesi, 132.

31 ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitdbi [bni’s-Saldh, 1/233; Bedreddin ez-Zerkesi, en-
Niiket alé Mukaddimeti [bni’s-Salah, 1/57-58.

32 Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/232.

<
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Bununla beraber Ibn Hacer, Mukaddime’de hadis tiirlerinin ve
konularinin belirli bir sisteme baglanmadan aktarildigini 6ne siiren elestiriye
eserinde genisce yer vererek cevaplamistir. Ibn Hacer, ibnii’s-Salah’in bircok
farkli konuyu ve bilgiyi tafsilath ilk donem eserlerinden toplayarak
Mukaddime gibi tek ciltli kiiciik hacme sahip bir eser meydana getirdigini
vurgulamustir. Ibnii’s-Salah’in eserinin talebelerin hadis derslerinde rahat bir
sekilde anlayacagi bir hadis ders kitab1 niteliginde olmasina ehemmiyet
verdigini bu nedenle de eserin tertibine gereken 6zeni gostermedigini dile
getirmistir. Ibnii’s-Saldh’in 6énce “nevi” bashkh bélimleri yazdirdigini ve
“nevilerin” yazimi bittikten sonra eserin basinda boélimlerin hepsinin
siralanmasi ihtiyact dogdugunu belirtmistir. S6z konusu ihtiyaca binaen daha
sonra Ibnii’s-Salah’in talebelerine yazdirdig: notlardan bakarak eserin konu
fihristini diizenledigini beyan etmistir.33

Mehmet Ali Sonmez, ibnii’s-Salah gibi biiytik bir ilim adaminin eserindeki
bu tertip kusurunu gézden kacirmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.
Onun ti¢ y1l boyunca talebelerine bu diizen lizerine eserini yazdirmasindan
dolay1 ayni tertip ve konu dagilimina sahip bir¢ok niishanin meydana geldigini
belirtmistir. O giiniin sartlarina goére Ibnii’s-Saldh’in medreseden icazet
vererek mezun ettigi talebelerini bulup onlardaki eski niishalar toplayarak
soz konusu tertip hatasini diizeltmesinin imkansiz oldugunu beyan etmistir.
Bu nedenle Ibnii’s-Salah’in eserini aymi tertip iizerine medresede on yil
yazdirdigini dile getirmistir. Sonmez, kiitiiphanelerde bulunan seksen iki el
yazma niisha karsilastirildiginda eseri yazdirdiktan sonra Ibnii’s-Salah’in
Mukaddime’sinde hakikaten yeni bir diizenleme ve gilincelleme yapmadig:
sonucuna ulasildigini vurgulamigtir.34

2. Mukaddimetii ibni’s-Saldh’taki Hadis Sihhat Tespit Kriterlerine
ve Tanimlara Yoneltilen Elestiriler

[bnii’s-Salah, Mukaddime’de hadis sihhat tespit Kkriterleri ve hadis
istilahlarinin terim anlami noktasinda kendinden 6nceki hadis alimlerinin
birikimlerinden yararlanmistir. Bununla beraber Ibnii’s-Salah, eserinde
yalnizca ge¢mis ulemanin goriislerini nakletmemis, kendi fikir ve ictihadlarim

33 ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi [bni’s-Saldh, 1/233.

34 Mehmet Ali Sonmez, “Ibnu’s-Salah’in Mukaddimesinden Once Hadis Usiilii Alanindaki
Calismalar”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Subat 1985),
60.
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da selef ulemasinin Kkiiltiirel mirasi lizerine insa etmis ve kendisine has yeni
bir hadis usiilii anlayis1 ortaya koyarak bu alanda ekol haline gelmistir. 3°

ibnii’s-Salah’tan sonra yasayarak Mukaddime iizerine c¢alisma yapan
alimler, onun eserinde yer verdigi birtakim goriislerine katilmamislardir.
Hakikat arayisinin pesinde olan bu alimler, bilimsel 6zgiirligiin geregi olarak
eserlerinde Ibnii’s-Saldh’in baz1 goriislerini tenkit etmisler ve bu konudaki
argiimanlarini ortaya koymuslardir.3¢ Biz bu béliimde bu elestirileri kisa bir
sekilde ana hatlariyla ele alacagiz.

2.1 Miitevatir Hadis Konusundaki Elestiriler

Ibnii’s-Salah, eserinde miitevatir hadis hakkinda ayr1 bir béliim
acmamistir. Ona gore “miitevatir” kavrami fikih¢ilara ve fikih ustlciilerine 6zel
bir kavramdir. Bu kavrami eserinde ele alan Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071),
bu hususta hadis ehlinin disindakilerin metodunu takip etmistir. Hadis ehlinin
miitevatiri 6zel bir kavram olarak zikretmemesinin sebebi, bu kavramin hadis
ilimlerinin konusuna girmemesi ve miitevatir hadisin, rivayetler arasinda yok
denecek kadar az sayida olmasidir.3”

Ibnii’s-Saldh, Mukaddime’de miitevatir hadis konusunda érnek arayan
kisinin yorgun diisecegini 6ne siirmektedir. O, miitevatir hadise 6rnek olarak
sadece “( I 5. siaks fads iz e X 32 ) Bana bilerek yalan isndd eden

cehennemdeki yerini hazirlasin.”?¥ hadisinin gosterilebilecegini dile
getirmektedir. Bu hadisi bir rivayete gore sahabeden kirk kisinin, diger
rivayete gore altmis iki kisinin naklettigini ifade etmekte ve diinyada bu hadis
haricinde atmis iki sahabe tarafindan aktarilan baska rivayetin mevcut
bulunmadigini ileri siirmektedir.3°

Ibnii’s-Saldh’tan sonra gelen hadis ulemas: ¢cogunlukla onun miitevatir
hadis hakkindaki goriislerini kabul etmemislerdir. Hatta bazilar1 eserlerinde
miitevatir baslikli 6zel bir boliim acarak bu kavrami detayl bir sekilde ele

35 Ibnii’s-Salah’in hadis anlayis1 ve Mukaddimesi’nin hadis ilimlerindeki konumuyla ilgili
ayrintili bilgi icin bk.; Fatih Giimiis, Ibnii’s-Saldéh’in Mukaddime’sinin Hadis Usuliiniin
Gelisimindeki Yeri, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020).

36 Birtakim alimlerin ibnii's-Salah’a yonelik belirli konulardaki elestirilerini inceleyen
tezler yazilmistir; Nagihan Yanar, ibnii’s-Salah’in Sahih Hadis Ile Ilgili Gériislerine
Yoneltilen Tenkitler: Irdki Ve Ibn Hacer Ozelinde, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Tunahan Erdogan, Ibnii’s-Saldh’in
Hadislerin Tashih ve Tahsinine Yénelik Gériisleri, (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

37 {bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 267.

38 Miislim, Mukaddime, 2.

39 ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 268, 269.

6

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



9

135 | Hiiseyin YUREKLI

almislardir.4® Onlar, Hakim en-Nisabiiri, ibn Abdiilber en-Nemeri (6.
463/1071) ve Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi énceki hadis alimlerinin
eserlerinde “miitevatir hadis” kavramina temas ettigini dile getirmislerdir.
Diger taraftan Zeyniiddin el-Irdk’ye gore (6. 806/1404) ise mezk{r alimler,
“mitevatir’ kavramini fikih usllctileri gibi eserlerinde terim olarak
tanimlamamis, sadece bazi rivayetlerin tevatiirle nakledildigini belirtmek i¢in
bu kavrami kullanmislardir.#1

Ibn Hacer de miitevatir hadis hususunda Ibnii’s-Saldh’a muhalefet eden
alimler arasinda yerini almistir. O, Niizhetii’n-nazar adli eserinde miitevatir
hadise has bir b6liim olusturmus ve bu konuyu tafsilath bir sekilde islemistir.
ibn Hacer el-Askalani, ibnii’s-Saldh’in miitevatir hadise 6rnek bulmanin giic
oldugunu belirten iddialarinin yersiz oldugunu beyan etmis, Ibnii’s-Salah’in
isnadlarin ¢oklugu ve yalan lzerine birlesmeleri imkansiz olan ravilerin
sifatlar1 ve durumlar1 hakkinda derin bilgi sahibi olmadigini dile getirmistir.
Ona gore Resul-i Ekrem’in (a.s) hadisleri arasinda ¢ok sayida miitevatir hadis
bulunmaktadir ve buna en biiytik delil ise doguda ve batida halkin arasinda
elden ele dolasan hadis rivayet kitaplaridir ve eserlerde ayni rivayetler pek
cok farkl senedlerle defalarca nakledilmistir.42

2.2 Sahih Hadis Tanim1 Konusundaki Elestiriler

Ibnii’s-Salah’a gére sahth hadis#3, adalet ve zabt sahibi bir ravinin kendisi
gibi adalet ve zabt sahibi raviden senedin sonuna kadar muttasil olarak
naklettigi saz ve illeti olmayan miisned hadistir.44 Ibnii’s-Salah’in

40 Ibnii’s-Saldh’in ardindan gelen bazi hadis alimleri tarafindan miitevatir hadisleri iki
kapak arasinda toplamak i¢in birtakim eserler te’lif edilmistir. SiyGti'nin Katfii’l-
ezhari’l-miitendsire  fi'l-ahbdri’l-miitevdtireve ~ Muhammed b. Ca‘fer el-
Kettani’'nin Nazmii'l-miitendsir =~ mine’l-hadisi’l-miitevdtir isimli ~ eserleri  bunlara
ornektir. Ayrintili bilgi icin bk; H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2006), 32/208-211

41 Ebii’'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, et-Takyid ve’'l-
izah limd utlika ve uglika min Mukaddimeti’bni’s-Saldh, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, (Medine: Mektebetii's-Selefiyye, 1389/1969), 266; Ebii'l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiy(ti es-Safii, Tedribii’r-ravi fi
serhi Takribi’n-Nevevi, ta’lik. Muhammed b. Riyad el-Ahmedi, (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 1432/2011), 380, 381.

42 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 41.

43 Alimler tarafindan ibnii's-Salah'in eserinde “Sahth” nevi bashg altinda ele aldig
gorislerine detayl tenkitler yoneltilmistir. Bu ¢alismada konuyu uzatmamak adina bu
tenkitlere hiilasa mahiyetinde deginilmistir. Bu konuda detayli bilgi elde etmek i¢in bk.
Nagihan Yanar, [bnii’s-Saldh’in Sahih Hadis Ile [lgili Gériislerine Yoneltilen Tenkitler: Iraki
Ve Ibn Hacer Ozelinde, 30-100.

44 ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 11.
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Mukaddime’de yer verdigi bu sahih hadis tanimi bazi alimler tarafindan tenkit
edilmis ve bu tanim hususunda goriis ayriliklar1 meydana gelmistir.

Nevevi (0. 676/1277), Mukaddime'nin ihtisari mahiyetinde olan et-
Takrib ve't-teysir adl1 eserinde Ibnii’s-Salah’in mezkir sahth hadis tarifinden
“miisned” kelimesini ¢ikarmistir. Ona gore sahth hadis, adalet ve zabt sahibi
ravilerin muttasil bir sekilde naklettigi saz ve illet bulunmayan hadistir.4>
Nitekim Nevevi'nin tanimdan ¢ikardig1 “miisned” kelimesi hadis ehli arasinda
iki anlama gelmektedir. ilk anlamina gére “miisned”, “kesintisiz bir senedle
Resul-i Ekrem’e ulasan hadistir” ve muttasil hadis ile es anlamlidir.46 Ikinci
anlamina gore ise “Hz. Peygamber’e izafe edilen hadistir” ve bu sebeple bazi
alimler miisnedle merf’'nun ayni oldugunu séylemislerdir.#” Buna ek olarak
Nevevinin “Miisned” kavramindaki mevcut ihtilaf ve Ibnii’s-Saldh’in sahth
hadis taniminda miisned ile es anlaml olan ittisal kavramina yer vermesi
sebebiyle hadisin tarifini genislettigi belirtilmistir.4¢ Ayrica onun “mitsned”
kelimesini tanimdan c¢ikararak mevkif ve merf(’ hadislerin de sahih hadis
muhtevasina dahil edilmesini sagladig ifade edilmigstir.4?

Ibn Hacer, Ibnii’s-Salah’in tarifinde “miisned” kelimesini gereksiz
kullandig1 yoniindeki elestiriyi tutarsiz bulmustur. O, ibnii’s-Salah’in “miisned”
ifadesiyle merf(i kavramini kastettigini belirtmis, kuvvetli olan goériise gore
miisnedin sahabinin ref’ ettigi hadis oldugunu beyan etmistir. Ayrica o, sahth
hadis sartlarindan senedin kesintisiz olusuna ayrica dikkat cekmek gerektigini
ifade ederek bu nedenle ibnii’s-Salah’in miisned kavramiyla birlikte ittisal
kelimesini tanimda kullandigini dile getirmistir.50

Bununla beraber miirsel hadisi delil olarak kabul eden kimi alimler, sahih
hadis taniminin icine miisned ve ittisal kavramlarinin alinmasini
reddetmektedir. Onlar, sahth hadis icin ittisal ile saz ve illetten beri olma
sartin1 onaylamamaktadir.5! Bu Aalimlerden biri olan ibn Dakikulid (6.
702/1302) soz konusu sartlar1 hadis alimlerinin literatiire aldigini, fakihlerin
muhaddislerin illet olarak saydigi bir¢ok hususu dikkate almadigim

45 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti es-
Safii, EbG Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li(fi)-ma rifeti
stineni’l-besiri’'n-nezir (Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi), ta’'llk. Muhammed b.
Riyad el-Ahmedi, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1432/2011), 8.

46 ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 42-43.

47 {bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis,43, 45.

48 Muhammed Ali Ab{d el-Huseyni, “Mukaddimetii ibni’s-Salah(dirasetii’n-Nakdiyye)”,
738.

49 Suyati, Tedribii'r-ravi, 74.

50 Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/234.

51 Iraki, et-Takyid ve’l-izah, 20.
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belirtmektedir. O, herhangi bir ilimde yapilan bir tanimin “efradini cami’
agyarin1 mani’ olmas1”>2 gerektigini ifade etmekte ve bu noktada Ibnii’s-
Salah’in sahth hadis tanimini kusurlu bulmaktadir.>3

Iraki, Mukaddime’de yer alan sahih hadis tanimina yonelik elestirileri
yukaridaki eserinde kisaca aktardiktan sonra bunlari1 cevaplamistir. O, bir
ilmin 1stilahlarini en dogru sekilde uzmanlarinin tanimlayacagini ifade etmis
ve bir ilme ait terimin taniminin o ilmin ehlinden alinmasi gerektigini
vurgulamistir. Bundan dolay1 hadis ilmine has terimleri en iyi sekilde
muhaddislerin tanimladigini dile getirmis ve ibn Dakikulid’in bu tenkidini
yersiz bulmustur. 54

Ote yandan Iradki, Miislim’in Mukaddime’sine gore miirsel hadisin ilim
ehlinin nazarinda delil olmadigini, sadece haber degeri tasidigim
vurgulamistir. Fikihg¢ilarin ve fikih usili alimlerinin sahih hadis tarifinde
ittisal ve saz- illetten selim olmaktan olusan iki sarti reddetmelerinin, hadis
ehlinden bu iki sart1 tanima dahil edenlerin ortaya koydugu sahth hadis tarifini
etkilemeyecegini beyan etmistir. Ayrica o, bir takim ilim ehli tarafindan Ibnii’s-
Salah’in sahth taniminda yer alan sartlarin miirsel vb. hadislerde bulunup
bulunmadig1 konusunda ihtilafa diisiildiigiine isaret etmis ve Ibnii’s-Salah’in
hadis alimleri arasinda ittifakla kabul edilen sahih hadis tanimina eserinde yer
verdigini sdyleyerek tartismalara son noktay1 koymustur.>>

2.3 Hadiste ictihad Kapisimin Kapandigina Dair Goériislerine
Yoneltilen Elestiriler

ibnii’s-Salah’a gore56 bir hadis Buhari, Miislim ve diger giivenilir hadis
imamlarinin meshur eserlerinde yer almadig1 halde diger kaynaklarda

52 Islamiilimlere dair klasik eserlerde sik¢a bu tabire rastlanmaktadir. Bu ifade, kendisine
ait olanlar1 toplayip kendisine ait olmayanlar1 disarida birakan anlamina gelmektedir;
Omer Tiirker, “Tarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari,
2011), 40/28.

53 Ebii'l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Ksi, el-fktirdah fi
beyani’l-istiléh ve ma iidife il zdlike mine’l-ehddisi’l-ma‘dilde mine’s-sthdh, thk. Amir
Hasan Sabri, (Beyrut: Daru’l- besairi’l-Islamiyye, 1996), 186-187; Nagihan Yanar,
Ibnii’s-Saldhin Sahih Hadis Ile llgili Goriislerine Yéneltilen Tenkitler: Irdki ve Ibn Hacer
Ozelinde, 30.

54 Iraki, et-Takyid ve’l-izah, 20.

55 Iraki, et-Takyid ve’l-izdh, 20-21.

56 [bnii’s-Salah’in hadislerde ictihad kapisina dair gériisleri, bir diger ifadeyle hadislerin
tashih ve tahsini hakkindaki goriisleri ve bunlara yoneltilen tenkitler, miistakil bir eser
te’lif edilecek mahiyette genistir. Bu sebeple, bu béliimde konu eskilerin tabiriyle
“hiilasatii’l-hiilasa” nev'inden serdedilmis, son derece 6z bir tarzda ele alinmis ve
detaylara inilmemistir. Esasen bu mevzu hakkinda detayli bir bicimde yapilan
calismalarin ¢oklugu da mevzunun yiizeysel ele alinmasinin isabetli olacagini
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gecerse ve bu hadisin sthhati hakkinda net bir bilgi ve delil mevcut degilse, soz
konusu hadisin sithhati hakkinda kesin hiikiim verilemez ve bunun mutlak
sahth olduguna dair goriis bildirmeye cesaret edilemez. H.7/m.13. asirda
yalnizca isnadlara dayanarak hadislerin sahih olup olmadig1 hakkinda goriis
bildirmek miimkiin degildir. Zira, bu asirda yer alan senedlerdeki ravilerden,
sahth hadis sartlarindan hifz, zabt ve itkan vasiflarina sahip olmadan hadis
rivayetinde kendi kitabina dayanan kimseler mevcuttur. Bu nedenle, sahih ve
hasen hadisleri tanima ve bilme noktasinda giivenilir hadis imamlarinin
goruslerine ve tahriften korunmus meghur eserlerin hiikiimlerine itimat
etmek gerekir. Bunlarin haricindeki hadis kitaplarinda gegen senedlerin
maksadi, immet-i Muhammed’e (s.a.v) has olan isnad zincirinin baki kalmasini
saglamaktan baska bir sey degildir.57

Bununla beraber Ibnii’s-Salah’in sézii edilen goriislerine ragmen
kendisinin de eserlerinde bir¢cok rivayete sahih, hasen ve zayif hiikmiini
verdigi soylenmistir. Bundan dolay1 kendisinden sonraki kimi alimler
tarafindan bu goriislerine muhalif olarak hareket etmekle ithdm edilmistir.>8

ibnii’s-Salah’in mezkir fikirlerinden, onun zamaninda ve sonraki
asirlarda yasayan alimlerin liyakat ve Kifayetsizlikleri sebebiyle hadislere
sahih hiilkmiinii verme yetkisine sahip olmadiklari ve ilk devirlerde yasayan
Buhari, Miislim vb. muhaddislerin verdigi sihhat hiikiimleri ile yetinilmesi
gerektigi anlagilmistir.5® Bu sebeple Ibnii’s-Saldh, muasirlar1 ve halefleri
tarafindan elestiri yagmuruna tutulmus ve ciddi itirazlarla kars1 karsiya
kalmistir.

Ibnii’s-Salah’in bu goriislerine itirazda bulunan ilk dlim olan Nevevi,
onun bu so6zlerinde tutarsizlik oldugunu belirterek ona muhalefet etmistir. O,

gostermistir. Bu konu hakkinda ayrintili bilgi almak i¢in bk; Hamza Abdullah el-
Melibari, Tashihu’l-hadis inde’l-fmdm Ibni’s-Salah, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1417/1997), 9-40, Abdiirrezzak b. Haife es-Sayci, Mes’eletii’t-tashih ve’t-tahsin fi'l-
a‘sdri’l-miiteahhira, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1420/1999), 11-125, Tunahan Erdogan,
Ibnii’s-Saléh’in Hadislerin Tashih ve Tahsinine Yonelik Goriisleri, 22-111; Tunahan
Erdogan, “Hadiste ictihad Kapisi Kapanmis mudir?”, 5. Tiirkiye Lisanstistii Calismalari
Kongresi - Bildiriler Kitabt 3/37-55, H. Musa Bagci, “Hadis Calismalarinin Gerileme
Dénemlerinde Hadiste ictihad Kapisinin Kapatilmasi Sorunu”, Islam’in Anlasilmasinda
Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 541-576.

57 ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 16-17.

58 Muhammed Ali Ab{d el-Huseyni, “Mukaddimetii ibni’s-Salah(dirasetii’n-Nakdiyye)”,
742-743; Abdiirrezzak b. Haife es-Sayci, Mes’eletii’t-tashih ve't-tahsin fil-a'sari’l-
miiteahhira, 64-73.

59 Musfir b. Garamallah ed-Dumeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metotlari, Kitabevi, st, 41; H.
Musa Bagcl, “Hadis Calismalarinin Gerileme Dénemlerinde Hadiste ictihad Kapisinin

Kapatilmasi Sorunu”, 550.
<
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sahih hadis konusunda ehliyete sahip olanlarin tashih yapmasinin mimkiin
oldugunu, sahth hadislere vakif olma noktasinda asirlar arasinda fark
bulunmadigini ve yasadigl asirlarda hadislerin senedlerine ulasmanin daha
basit oldugunu dile getirmistir.¢® Buna ek olarak ehliyet, kifayet, liyakat sahibi
olmakla beraber hadis ilimlerinde saglam bilgi ve altyapisi olan kimselerin
hadislerin sihhati konusunda hikim vermesini uygun buldugunu
belirtmistir.61

Nevevinin Ibnii’s-Saldh’in goriislerine olan elestirileri kendisinden
sonraki alimleri etkilemis ve onlarin diisiince yapisindaki yerini almistir.
Nitekim, Bedreddin ibn Cemaa (6. 733/1333)¢2, Ebii'l-Fidd ibn Kesir (6.
774/1373)%3, Bulkini®* vb. alimler yeterli bilgi ve donanima haiz olan
kimselerin hadislerin sahth ve hasen oldugu konusunda goriis belirtmesinin
ciiz olduguna dikkat ¢ekmis ve Ibnii’s-Salah’in mezkir fikirlerine kars:
Nevevi'nin goriislerini benimsediklerinin altini ¢izmislerdir.65

Iraki, ibnii’s-Salah’in hadislerin sthhatine dair mevzubahis gériisleriyle
cagin gerisinde kaldigini belirtmis, ilim ehlinin ¢ogunlugunun bu hususta
ibnii’s-Salah’a muhalefet edip Nevevi'nin yaninda yer aldigini ifade etmistir.
Buna ek olarak Ibnii’s-Saldh’in bu gériislerine ragmen onun muasirt olan
alimlerin eserlerinde hadislere hiikiim verdiklerini misaller vererek dile
getirmistir.66

ibn Hacer, Mukaddime iizerine calisma yapan kimi alimlerin, Ibnii’s-
Salah’in tashih ve tahsin hususundaki gorislerine delil ve aciklama ortaya
koymadan itiraz ettigini beyan etmistir. Onlardan bazilarinin Ibnii’s-Salah’in
muasirlarinin tashth hakkindaki ictihad ve uygulamalarini 6rnek vererek onu
tenkit ettigini ifade etmis, bunun dogru bir tutum ve ilmi bir yaklasim

60 Nevevi, Irsddii tullabi’l-hak@’ik ilé ma‘rifeti stineni hayri’l-hal@’ik sallallahu “aleyhi ve
sellem, thk. Abdiilbarl Fethullah es-Selefl, (Medine: Mektebetu’l-eyméan, 1408/1987),
1/134-136.

61 Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li(fi)-ma‘rifeti stineni’l-besiri’n-nezir (Tedribii’r-ravi ff serhi
Takribi’n-Nevevi), 9.

62 0, eserinde ibnii’s-Salah ve Nevevi'nin ifadelerini kendi yorumunu katarak ihtisar

etmistir; Ibn Cemaa Bedriiddin Muhammed b. ibrahim, el-Menhelii'r-revi fi ‘uliimi’l-
hadisi'n-nebevi, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Dimask: Daru’l-fikr,
1406/1985), 34-36, 69.

63 Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, [htisar-u ultiimi’l-hadis (el-
Baisii’l-hasis),thk. Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Daru Kiitiibii'l-Ilmiyye, ts.) 26-29.

64 el-Bulkini, Mehdsinii’l-1stildh, 159-160.

65 Nevevi'nin itirazlarini kabul eden alimlerin goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Abdiirrezzak b. Haife es-Sayci, Mes’eletii’t-tashih ve’t-tahsin fi’l-a‘sdri’l-miiteahhira, 28-
120.

66 Iraki, et-Takyid ve’l-izdh, 23-25.
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olmadigin1  belirtmistir. Nitekim o, bagkalarinin goruslerinin ve
uygulamalarinin Ibnii’s-Saldh’a karsi hiiccet olarak kullanilamayacagini ve
ibnii’s-Salah’in ictihadinin muasirlarinin ictihadiyla bozulmayacagini dile
getirmistir. Bundan dolay1 Ibnii’s-Salah’in gériislerini gecersiz kilmak icin
daha saglam ve mantikhh deliller ile izahlar getirmek gerektigini
vurgulamistir.? Ayrica ibn Hacer, Ibnii’s-Salah’in hadislerde ictihad ile ilgili
sozlerinin her ciimlesini eserlerinde ayrintili bir sekilde ele alarak tartismis ve
bu konudaki goériislerini ortaya koymustur.68 ibn Hacer’e gore hadislerin
sthhati hakkinda hiikiim vermek i¢in gerekli sartlar saglandig: takdirde, ilim,
itkan ve ehliyet sahibi kimseler tarafindan hakkinda oénceden hiikiim
verilmemis rivayetler tashih ve taz‘lf edilebilir.6?

ibn Hacer, diger alimlerden farkl bir yaklasim sergileyerek ibnii’s-
Salah’in gorislerini ilmi delil ve izahlarla ciirtitmeye calismistir.”? Miitekaddim
alimlerden nicesinin hadislere verdigi sahih hiikmiiniin, miiteahhir alimler
tarafindan hatali bulundugunu ve sahth hiikmii verilen hadislerde sonradan
yapilan incelemelerde gizli zayiflik sebepleri tespit edildigini dile getirmistir.
Ozellikle de sahth ile hasen ayrimi yapmayan Ibn Huzeyme (6.311/924) ve Ibn
Hibban (6. 354/965) gibi miitesahil selef alimlerinin hadislere verdigi
hiikiimlerde ciddi problemlerle karsilasildigini vurgulamistir.”1

Siiy(ti, onceleri Ibnii’s-Salah’in hadislerde tashih, tahsin ve ta’zif
konusunda ictihad kapisini kapattigini ifade etmis, onun bu goriistine karsi dile
getirilen birtakim itirazlar1 aktarmistir. Hadisin mu’teber diger isnadlar
bulundugunda buna meshlir ve miitevatir hiikkminin verilmesinin
yasaklanmadigini1 dile getirmistir.”2 Bununla birlikte SiiyGti hayatinin daha
sonraki donemlerinde kaleme aldig1 eserlerde gortslerini degistirmis ve yeni
bir yaklasim tarzi ortaya koymustur.

Siiy(tl, Ibnii’s-SalAh ve mubhalifleri arasinda uzlasmaci bir tavir
sergileyerek orta yolu bulmaya cahsmustir. Siiydti, Ibnii’s-Saldh’a itirazinin
olmadigin1 vurgulamis ve onunla hadisleri tashth eden muasirlar1 arasinda
aslinda biiytk bir ¢celiski bulunmadigini beyan etmistir. Sahth hadislerin “sahih
lizatihi” ve “sahth ligayrihi” seklinde ikiye ayrildigini, Ibnii’s-Salah’'in
rivayetlere sadece “sahth lizatihi” hiikmiinii vermeyi yasakladigini ve bunlara
“sahth ligayrihi” hiikmiiniin verilebilecegini ifade etmistir. Ayrica Styiti, hadis

67 Stiy(tl, Tedribii’'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, 126.
68 ibn Hacer, en-Niiket ald kitdbi Ibni’s-Saldh, 1, 265-275
69 ibn Hacer, en-Niiket ala kitdbi Ibni’s-Saldh, 1, 271-273.
70 Nireddin Itr, Menhecu’n-Nakd fi ulumi’l-hadis, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 282.
71 Suiylti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, 127.
72 SuyQti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, 129.
6
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eserlerinde isnadla birlikte nakledilen bir hadisin zahiren sahih hadis
sartlarini tasimasina ragmen, ancak hadis imamlarinin bilecegi gizli bir kusur
barindirma ihtimalinin oldugunu dile getirmistir. Bu nedenle Ibnii’s-Salah’'in
hadislere “sahih lizatihi” hiikmiinii vermeyi men eden goriislerinde haklilik
payinin bulundugunun altini ¢izmistir.”3

Siylti'nin mevzubahis iki karsit goriisii uzlastirmak adina ortaya
koydugu diisiinceleri, ilmi agidan tutarsiz bulunarak bir¢ok yonden tenkide
tabi tutulmustur. Nitekim, ibnii’s-Salah’in ifadelerinde sahih ve hasen hadisleri
tanima hususunda giivenilir hadis imamlarinin meshur Kkitaplarina
dayanilmas1 gerektigi belirtilmistir. Bu baglamda Ibnii’s-Salah sézlerinde
sadece “sahih” kaydini1 koymadigi, “hasen”i de zikrettigi beyan edilmistir.74
ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinde sahih hadisleri bizzat kendisinin “sahih
lizatihi” ve “sahih ligayrihi” seklinde siniflandirdig1 ve bu bélim basliklar
altinda SlyGti'nin fikirlerini destekler nitelikte hicbir isaret bulunmadig dile
getirilmistir. Buna ek olarak Siiy(iti'nin Ibnii’s-Saldh’in rivayetlerdeki illet ve
sazlar zahiren bilinmedigi i¢in rivayetlere “sahth lizatihi” hitkmiinii vermenin
uygun olmadigini belirten goriislerinin, “sahth ligayrihi” ve “hasen” hadisin
sartlarinin icinde illet ve sazdan uzak olmak bulundugu i¢in isabetsiz oldugu
belirtilmistir.”s

Gerek klasik donemdeki alimler’¢ gerekse modern ilim adamlarin
cogunlugu’’ tarafindan ibnii’s-Salah’in aktardigimiz sézleri, hadislerin sihhati
konusunda ictihad kapisinin kapandigi ve miiteahhir alimlerin
ehliyetsizliklerinden dolay1 hadislere hiikiim verme yetkisine sahip olmadigi
seklinde anlasilmistir. Ote yandan Hamza Abdullah el-Melibari ve Salah Fethi
Helel gibi ¢agdas arastirmacilar ise yaygin olan kanaate muhalif bir durus
sergilemislerdir.

73 Siiy(iti, et-Tenkih fi meseleti’t-tashih, (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye,1403/1983),19

74 Abdiirrezzak b. Haife es-Sayci, Mes’eletii’t-tashih ve’t-tahsin fi’l-a'sdri’l-miiteahhira, 55-
62

75 el-Melibari, Tashthu’l-hadis inde’l-imam Ibni’s-Salah, 33-37

76 Tunahan Erdogan, “Hadiste ictihad Kapis1 Kapanmis midir?”, 40.

77 Ulkemizde bu konuda arastirma yapan bir¢ok ilim adami ve akademisyene gore ibnii’s-
Salah, hadiste ictihad kapisini kapatmis ve hadisler sihhati hakkinda hiikiim vermeyi
yasaklamigtir. Ayrica onlar, ibnii’s-Salah’t bu gériislerinin Islam diisiincesinin
duraklama ve gerileme siirecine girmesine katki sagladigini dile getirmislerdir. Ayrintil
bilgi icin bk. H. Musa Bagci, “Hadis Calismalarinin Gerileme Doénemlerinde Hadiste
ictihad Kapisinin Kapatilmasi Sorunu”, 271, Mehmet Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi
Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri Ulimi’l-Hadis”, 65 ; M. Hayri Kirbasoglu, imam Safii’nin
“Risale”sinin Hadis ilmindeki Etkileri, Isldmf Arastirmalar, 10/1-3 (1997), 96-97.
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el-Melibari, ibnii’s-Salah’in kendisinden sonraki dlimler tarafindan tam
olarak anlasilamadigini ifade etmistir. Ona gére bu sahislar, ibnii’s-Salah’in
sahth hadisin giivenilir imamlarin megshur eserlerinden alinmasi gerektigini
ifade eden ve Mukaddime’sinin farkl boltimlerinde yer alan 6zel sozlerini, tek
bashk halinde genellestirerek ele almiglardir. Bundan baska onlar, Ibnii’s-
Salah’in ifadelerindeki “Hadis ciizlerinde” kaydin1 gérmezden gelerek Ibnii’s-
Salah’in tashih hususundaki hadis clizlerine yonelik siirlamasinin biitiin
rivayetlere yonelik oldugunu 6ne siirerek hataya diismiislerdir.”8 Ayrica el-
Melibari'nin fikrince, Ibnii’s-SalaAh’'in mezkir ifadeleri muayyen eserler(hadis
clizleri ve diger kitaplar), mahdut bir zaman dilimi(yasadig: asirlar) ve belirli
bir yontemle (miiteahhir donemde yasamis ravilere ait isnadlar
degerlendirmekle) sinirlandirilmis, hadislerin tashihi hakkinda genel bir
hiikiim kastedilmemistir.7°

Diger bir cagdas arastirmaci Helel ise, Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sindeki
hadislerin tashihi ve tahsini hususundaki gortislerinden ve bazi hadisler
hakkinda bizzat kendisinin yaptigi hiikim verme uygulamalarindan yola
cikarak onun hadislerin sihhati hakkinda hiikiim vermeyi menetmedigini ileri
surmiis ve bu gorisini kanitlamak icin Mukaddime’den bazi misaller
vermistir.80

Sonug olarak yukarida naklettigimiz goriislerden hareketle denilebilir ki,
ibnii’s-Salah’in hadislerin tashihi ile ilgili gériislerinin ilim adamlari tarafindan
¢ farkl sekilde yorumlanmistir;

1. Genel kabule gore Ibnii’s-Salah, s6z konusu goriisleriyle hadislerde
ictihad kapisini kapatmis, yasadigi asirda ve sonraki asirlarda ilmi yetersizlik
sebebiyle hadislerin sihhati noktasinda hiikiim verilemeyecegini ifade
etmisgtir.

2. Siiy(it?’ye gore Ibnii’s-Salah yasadig1 asirdaki hadislere yalnizca “sahih
lizatihi” hiikmiinii vermeyi yasaklamis ve bunlara “sahth ligayrihi” hiikmtniin
verilebilecegini ifade etmistir. Ancak, SlyGti’'nin goriisii bilimsel olarak
celiskili bulunmus ve bir¢ok itiraza maruz kalmistir.

3. Birtakim muasir arastirmacilarin 6ne siirdiigli zayif olan goriise gore
ise, onun bu ifadelerinde sinirli bir dénem ve belirli eserler kastedilmistir.
ibnii’s-Salah genel manada hadisler hakkinda hiikiim vermeyi ve goriis

78 Hamza Abdullah el-Melibari, Tashihu’l-hadis inde’l-imdm [bni’s-Salah, (yy.: Daru ibn
Hazm,1417/1997), 10-11.
79 el-Melibari, Tashihu’l-hadis inde’l-imdm Ibni’s-Saldh, 12-18.
80 Burhaneddin el-Ebnast, es-Sezd el-feyydh min Ulimi Ibni’s-Saldh, thk. Salah Fethi Helel,
(Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1998), 73-77.
59
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bildirmeyi yasaklamamistir. Onlara gére Ibnii’s-Salah’in kendi eserlerinde
rivayetlerin isnadlarini tetkik etmesi ve bunlar hakkinda hikiimler vermis
olmasi da bu goriisii desteklemektedir.

2.4 ibnii’s-Salah’in Hasen Hadis Hakkindaki Gériislerine Yoneltilen
Elestiriler

[bnii’s-Salah, Mukaddime’de, hadis ehlinin hasen hadis hususunda ¢
farkli goriise sahip oldugunu ifade ederek tii¢ hasen hadis tanimini
nakletmistir. Daha sonra mevcut hasen hadis tanimlarinin hepsinin miiphem
oldugunu belirterek selef hadis alimlerinin birikimlerinden yararlanarak
hasen hadisi iki kisma ayirarak yeni bir tanimlama yoluna gitmistir.8! Bununla
birlikte o, hasen hadisle ilgili goriisleri sebebiyle bircok hususta elestiriye
ugramistir;

1. Hasen lizatihi, hasen ligayrihiden sihhat bakimindan iistiin olmasina
ragmen Once hasen ligayrihinin tanimini vermis, daha sonra da lizatihinin
tarifini ele almis ve bu noktada tertip hatas1 yapmistir.82

2. Hasen hadis tarifinde “ittisal” kaydini zikretmemesi nedeniyle yaptigi
hasen hadis taniminin kapsamina ravileri mestur olan zayif, miirsel ve
munkati’ hadisin de girmesi noktasinda tenkit edilmistir.83

3. Hasen hadisin ikinci kisminda ravilerin sidk ve emanetle meshir
olmasini sart kosmasindan dolayi itiraza maruz kalmistir. Clinki, sahth hadisin
sartlarinda bile ravilerin sidk, emanet ve adalet ile meshir olmasi
zikredilmemis, ravilerin adalet ve zabt sahibi olmalar1 gerektigi belirtilmistir.
Bu nedenle bu tanimda ravilerin sidk ve emaénet sahibi olmasi degil, bu
ozelliklerle meshilr olmasinin sart kosulmasinin ihtilaflara yol acabilecegi
belirtilmistir.84

4. Hasen lizathinin taniminda, hadisin saz ve miinkerden salim olmasi
kosulunu aktarmistir. Nitekim, Ibnii’s-Salah'in telakkisine gore saz ve miinker
hadisin ayni sey oldugu belirtilerek tekrara diistiigli beyan edilmistir.8>

81 ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 29-32.

82 Muhammed Ali Abid el-Huseyni, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah(dirasetii'n-Nakdiyye)”,
740.

83 Stiy(tl, Tedribti'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, 134, bu tenkitlere yoneltilen cevaplar icin
bk.; ibn Hacer, en-Niiket ald kitabi [bni’s-Saldh, 1/406-408.

84 Muhammed Ali Ab{d el-Huseyni, “Mukaddimetii ibni’s-Salah(dirasetii'n-Nakdiyye)”,
741.

85 ibn Hacer, en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/236-237
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2.5 ibnii’s-Salah’in $az ve Miinker Hadis Konusundaki Gériislerine
Yoneltilen Elestiriler

ibnii’s-Salah’a gére8¢ saz hadis, bagkasinin rivayet etmedigi hadisi, sika
ravinin tek basina rivayet ettigi hadis degil, sika ravinin bagkalarinin rivayet
ettigi hadise muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Ona gore ravi rivayetinde
tek kaldig1 hadiste kendisinden hifz ve zabt yoniinden daha istiin bir diger
ravinin rivayetine muhalefet ettigi takdirde, tek kalan bu ravinin hadisi saz
olarak kabul edilir. Bununla beraber ravi rivayetinde tek olmasina ragmen
muhalefet s6z konusu olmazsa bu hadis saz kategorisine girmez.87 Miinker
hadis ise ikiye ayrilir; birincisi sika ravinin rivayetine muhalif olarak rivayet
edilen ferd hadistir ve sazla aymdir. ikincisi ise ravilerinde miinferitligi
giderecek giivenilir ve itkan bulunmayan ferd hadistir.88

ibn Hacer, Ibnii’s-Salah’in bu goriisiine katilmamistir. Ona gore saz,
muteber bir ravinin kendisinden giivenilirlik bakimindan iistiin olan ravilere
muhalif olarak rivayet ettigi hadisken, miinker ise zayif ravinin sika raviye
aykirt olarak naklettigi hadistir. Ibn Hacer, sz ve miinker hadis arasinda
kendisinden daha giivenilir ravilere muhalefet ederek rivayet etme noktasinda
ortaklik, sazin ravisinin sika, miinkerin ravisinin zayif olmasi agisindan ise
ayrilik bulundugunu dile getirmis, saz ve miinkerin ayn1 sey oldugunu
soyleyenlerin hatali olduklarini ifade etmistir.8?

Bununla beraber Iriki, ibnii’s-Saldh’in miinkerin birinci kismina misal
olarak verdigi “( st 5K ¥ 583 212h &5 ¥) Muisliiman kafire, kafir de Miisliimana
miras¢t  olmaz™Y anlamindaki Malik'in hadisine yonelik elestiride
bulunmustur. Ibnii’s-Salah’in bu hadisin senedinde Omer’in (diger rivayete
gore Amr’'in) glivenilir ravilere muhalefet ettigini belirten sézlerini dogru
bulmamistir ve bu riviyete miinker hiikkmini veren hicbir alime
rastlamadigini ifade etmistir. IrAki’nin telakkisine gére Omer’in senedde tek
kalmasiyla hadisin metni miinker olmaz, bu hadisin metni her hal ve sart
altinda sahihtir. Dolayisiyla isnadda mevcut bulunan illet ve vehmin hadisin
sahth olma sifatim1 kaldirmadigina dikkat ¢ekerek Ibnii’s-Salah’in getirdigi

86 Bu konuda ayrinitili bilgi icin bk.; Talat Kogyigit, Hadis Ustilii, (Ankara: TDV Yayinlari,
2016), 159-167.

87 {bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 76,79.

88 {bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 80, 82.

89 ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, 66-68

20 Buhari, Ferdiz 26.
<
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misalin miinker hadis kategorisine dahil edilmemesi gerektigini dile
getirmigtir.91

SONUC

[bnii’s-Salah, Mukaddime’siyle kendisinden onceki hadis alimlerinde
goriilmeyen 6zgiin bir yaklasim ve muhteva meydana getirerek eseriyle hadis
ilimleri literatiiriinde vazgecilemez yerini almistir. O, yasadigi devrin siyasi ve
iktisadi ¢etin sartlarina ragmen Mukaddime gibi hadis ilimlerine dair bir
saheseri ortaya koyarak “zor zamanlar kaliteli ve giiclii adamlari yetistirir”?
darb-1 meselinin canli bir 6rnegi olmustur. Nitekim, ibnii’s-Salah’in harikulade
gayretlerinin neticesi olarak Mukaddime te’lif edildigi h.7/m.13 asirlardan
itibaren giinimuze kadar hadis talebelerinin elinin altinda bulunmus, onlar
icin temel bir bagvuru kaynagi olagelmis ve kendisinden sonraki alimler
tarafindan biyiik tevecciih ve 6vgiiye mazhar olmustur. Zira Mukaddime
lizerine yapilan ihtisar, serh, ta’lik, niiket gibi calismalarin bolluguy,
Mukaddime’nin kazandig1 tevecciih ve sohretin en kuvvetli ispatidir.

Bununla beraber “Allah’in kitabi disinda blitiin eserlerde hata vardir,
hatasiz tek kitap Kur’dn-1 Kerim’dir” fehvasinca Mukaddime de beser lriint
olmasi itibariyle eksik ve kusurdan hali olmamistir. Bu nedenle de Mukaddime
lizerine ¢alisma ve arastirma yapan ilim adamlar1 tarafindan tertibi ve
muhtevasi acisindan birtakim tenkitlere maruz kalmistir.

Gerek ibn Hacer ve gerek de Mukaddime’nin {izerine ¢alisma yapan diger
alimlerin gorisleri ve nakilleri 1s181nda denilebilir ki; Mukaddime’nin konu
tertibi ii¢c noktada kusurlu bulunmustur ve Ibnii’s-Salah, belirli hadis
cesitlerini, bazi boélim bashiklar1 halinde(neviler) dagimik bir sekilde
siniflandirmasi ve izah etmesi, “nevi” olarak yer verdigi kisimlarda hadis
terimleri ve konularini gelismis bir metoda baglamadan gelisiglizel siralamasi
ve hadis ilimlerine dair bazi hadis “nevilerini ve 1stilahlarini eserine almayarak
onlara hi¢ deginmemesinden dolay1 tenkit edilmistir.

Ibn Hacer, Ibnii’s-Salah’in Mukaddimesindeki konu dagilimi ve tertip
hususundaki karmasanin, onun eserini derslerde talebelerine ders notlari
olarak yazdirmasindan kaynaklandigini ifade etmistir. Nitekim, Ibnii’s-

91 Iraki, et-Takyid ve’l-izah, 20.

92 Ingilizcesi “Hard times create strong man” olan bu sbz, Bat1 diinyasinda halk arasinda
meshur olmus ve bunun hakkinda kisisel gelisim kitaplar1 yazilmistir; Stefan Aarnio,
Hard Times Create Strong Men: Why the World Craves Leadership and How You Can Step
Up to Fill the Need, Google reads websitesi;
https://www.goodreads.com/book/show/41677385-hard-times-create-strong-men
(Erisim 28 Haziran 2024)
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Salah’in eserini bitirdikten sonra ortaya ¢ikan fihrist ihtiyacina cevap vermek
icin talebelerin notlarindan bakarak alelacele bir icindekiler bolimi
olusturdugunu dile getirmistir. Buna ilave olarak ibnii’s-Saldh’in sozii edilen
tertip kusurunun farkinda oldugunu bu nedenle de eserinde “nevi” bashgi
halinde ele aldig1 miistakil b6liimlerde bu kusuru gidermeye c¢alistigin1 beyan
etmistir.

ibn Hacer’le goriis birligi icerisinde olan Mehmet Ali Sénmez, ibnii’s-
Salah gibi hadis ilimlerinde uzman olan bir alimin eserinin fihristindeki bu
diizensizligin farkina varmamasinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmistir.
Ayrica Sénmez, Ibnii’s-Salah’in yasadigi asirda eserlerin elle yazildigini ve
medreseden mezun olan talebelerin yazdigi eserlerle birlikte memleketlerine
déndiigii ifade etmis, bu hal ve sartlar altinda Ibnii’s-Salah’in icazet verdigi
talebelere ulasarak eserinde degisiklik yapmasinin imkansiz oldugunun altini
¢cizmistir.

ibnii’s-Salah, Mukaddime’sinde miitevatir, sahih, hasen, saz, miinker vb.
hadislere yaptig1 tanimlar ve kostugu sartlar sebebiyle kendisinden sonraki
alimler tarafindan elestirilmistir. Bu alimler, Ibnii’s-Salah’in hadis tanimlarin,
sartlarin1 ve drneklerini eserlerinde genisce ele almislar ve bazi hususlarda
ibnii’s-Salah’tan farkhi yaklasim tarzi benimsemislerdir. Bununla beraber
ibnii’s-Salah’in en ¢ok elestiriye ugradig1 nokta, yasadigi devirdeki alimlerin
yetersizligi nedeniyle hadislere sahih ve hasen hiilkmiinii vermenin miimkiin
olmadigini ifade eden sozleri olmustur.

ibnii’s-Salah, yasadig1 cagda hadislere hiikiim verilemeyecegini belirten
fikirleri nedeniyle statiikocu olmakla itham edilmis ve hadis ilimlerinde yeni
diisiince ve yaklasimlarin iretilmesinin Oniine set cekmek gerekgesiyle
suclanmigtir. Ayrica Ibnii’s-Saldh’in bu prensibe uygun olarak hareket
etmeyerek bizzat kendisinin eserlerinde hadislere hiikiimler verdigi one
strilmistir.

Netice itibariyle ¢alismada naklettigimiz gorislerden hareketle
denilebilir ki, Ibnii’'s-Salah’in hadislerin tashihi ile ilgili goriisleri Alimler
tarafindan ti¢ degisik tarzda anlasilmistir:

1. Cumhurca Ibni’s-Salah, hadislerde ictihad kapisini kapatmis ve
sonraki donemlerde ilmi anlamdaki liyakatsizlik ve ehliyetsizlik sebebiyle
hadislere sahth, hasen ve zayif hiilkminin verilemeyecegini belirtmistir.
Bununla birlikte ibnii’s-Salah’in eserlerinde rivayetlerin senedleri ve metinleri
hakkinda hiikiimler vererek goriis bildirmesi, bu goriisiin zidd1 olan bir
argiiman olarak karsimizda durmaktadir.
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2. Siiy(t’nin tek basina ileri siirdiigii iddiasina gére Ibnii’s-Salah
donemindeki rivayetlere sirf “sahih lizatihi” hiikmiinii vermeyi menederek
bunlara “sahth ligayrihi” hiikmiiniin verilmesinin miimkiin oldugunu dile
getirmistir. Ancak, Sty(tl'nin bu telakkisi ilmi olarak tenakuz addedilmis ve
tutarsizligl nedeniyle elestiri yagmuruna tutulmustur.

3. Birtakim muasir ilim adamlarinin savundugu yeni yaklasim tarzina
gore ise onun bu ifadeleri sinirh bir dénem, belirli eserler ve muayyen bir usul
icin gecerlidir. Ibnii’s-SaldAh mutlak anlamda hadisler hakkinda hiikiim
vermeyi ve konusmay1 yasaklamamistir. Onlara gére ibnii’s-Salah’in kendi
eserlerinde hadislerin senedlerini incelemesi ve bunlar hakkinda sahth, hasen,
zayif vb. hiikiimler vermis olmasi bu goristin en biiyiik somut kanitidir.
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CAGDAS TEFSIR VE PROBLEMLERINE DAIR BiR DEGERLENDiRME

Abdulkerim AYDIN

Oz

Tefsir lizerine yazilan eserler 19. yiizyila kadar genel olarak dirdyet ve rivayet yonii
itibariyla tasnif edilmis, bu ylizyilldan sonra yapilan ¢alismalar ise ekseriyetle cagdas
tefsirler olarak degerlendirilmistir. Cagdas tefsir calismalar1 genel bir tasnif ve
degerlendirmeye tabi tutuldugunda ictimai, bilimsel, edebi, tarihselci, konulu ve ilhadi
tefsir tiirleri olarak kategorize edildigi goriilmektedir. Bu tefsirlerden her birinin
ortaya ¢ikislarinda ve gelismelerinde bircok etken s6z konusudur ve bu sebeple kendi
aralarinda yontem ve prensip cihetiyle baz1 farkliliklar mevcuttur. Dolayisiyla ilgili
tefsirlerin ve miielliflerinin hepsinin aym1 kategoride degerlendirilmesi dogru
degildir. Bunlardan bazilar1 eskinin ve yeninin dogrulari 15181 altinda Kur’an’in i‘caz
yoniini ortaya koymaya calisirken, bazilari ise modern sdylemleri Kur’an hakikatleri
olarak sunmuslardir. Bir diger kismi ise ayetleri belli bir zaman dilimine hasrederek
tarihselci bir bakis acis1 gelistirmis ve genel olarak ilmi yontem ve metodlardan uzak
nitelikte eserler telif etmislerdir. Netice olarak ¢agdas ve modern tefsir hareketinde
agirlikli bir sekilde sekiilerizm, rasyonalizm, pozitivizm, tecdit, 1slah, reform ve ictihat
konularina vurgu yapilmis ve de Kur’'an ayetleri yasanan birtakim sosyo-politik
problemlerle iliskilendirilmistir. Bu bakimdan bu makalede yaklasik son iki asirda
yazilmis cagdas tefsirlerin 6zellikleri ve mahiyetleri, miielliflerinin genel tutumlari ve
ayrisan yonlerine etki eden sebepler ile ilmilikten uzak oldugu degerlendirilen
tercihleri tartisilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Cagdas, Bilimsel, Edebi, Sosyal, ilhadj.

An Evaluation of Contemporary Interpretation And Its Problems

Abstract

The works written on tafsir were generally classified in terms of insight and narration
until the 19th century, and the works done after this century were generally evaluated
as contemporary tafsir. When we subject contemporary tafsir studies to a general
classification and evaluation, it becomes clear that social, scientific, literary,
historicist, thematic and ilhadi types of tafsir are categorized. There are many factors
in the emergence and development of each of these interpretations, and for this
reason, there are some differences between them in terms of method and principle.
Therefore, it is not correct to evaluate all the relevant commentaries and their authors
in the same category. Some of them tried to reveal the miraculous aspect of the Qur’an
in the light of the truths of the old and the new, some of them presented modern
discourses as the truths of the Qur’an, while others developed a historicist perspective
by restricting the verses to a certain period of time and generally rejected the
scientific method and they have written works that are far from methods. As a result,
in the contemporary and modern tafsir movement, the subjects of secularism,
rationalism, positivism, tajdid, improvement, reform and jurisprudence were
emphasized and the verses of the Qur’an were associated with some socio-political
problems. In this respect, in this article, the characteristics and nature of
contemporary commentaries written in the last two centuries, the general approach
of their authors and the reasons affecting their diverging aspects, and their
preferences that are considered far from being scientific are discussed.

Key words: Interpretation, Contemporary, Scientific, Literary, Social, Ilhadi.
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Giris

Hz. Peygamber doneminden bu yana Kur’an tefsirinde uygulanmis olan
klasik metodun biiytik dlgiide devre dis1 birakilarak zihinsel istilanin da
etkisiyle caga gore akli yontemlerle tefsir liriinli verme egilimi 19. yiizyildan
itibaren kendini gostermektedir. Misliimanlarin inang¢ sistemlerine de
zaman zaman olumsuz tesiri bulunan bu egilim, ¢agin ihtiyaclarina cevap
vermekten daha ¢ok esasinda c¢agdaslasma problemi olarak karsimiza
cikmaktadir. Sahabe ve sonrasindaki déonemlerde i¢tihadi tutumun giderek
agirlik kazanmaya baslamasiyla fikhi, kelami, siyasi mezheplerin dogusu ve
bu akimlar ekseninde meselelerin tartisilmaya baslanmasi, bunlarin ortaya
cikardigl mezhep taassubu, muhtelif felsefi diisiincelerin islam toplumuyla
temasi gibi hususlar aslinda cagdas egilimin giderek giiclenmesinde 6nemli
oranda etkili olmustur.! Diger bir husus da gelenek adi altinda aslinda
islam’da olmayan bazi iddia ve séylemlerin Islami diisiinceden olduklarinin
kabul edilmesi veya bir fayda ve geregi olmadig1 halde ilmi tartismalarda yer
isgal etmesidir. Belirtilen sebeplerden dolayr uygun gelisme ortami bulan
cagdas tefsir, son iki asirdan beri Cemaleddin Efgani (1838-1897) ve
Muhammed Abduh (1849-1905) ile o6grencileri aracilifiyla varligini
surdirmiustir. Ginimiuzdeki destekgileri vasitasi ile devam eden bu egilim,
kisi ve diistince odakli pek ¢ok farklilik barindirmasi ve beslemesi agisindan
kismen olumlu kismen de olumsuz yorumlanan minvallerde gidisatini
surdirmektedir. Anlasilacagi lizere tek ve mukarrer bir cizgisi olmayan bu
egilimin temel diisiinceleri ise en genel hatlariyla sdyle 6zetlenebilir: Islam
donukluk ve durgunluktan kurtarmak, c¢agin problemlerine c¢6ziimler
iretmek i¢cin Kur'an’in yeni bir anlayisla tefsirini yapmak? ve bu zamana
kadar lafizlariyla mesgul olmaktan asil mesajlarinin gozden kagirildigim
goriip mesajlarina yonelmektir.3

Kur'an ve tefsir iizerine genel bir degerlendirme yapacak olursak;
Kur’an'in hitabinin ummiligi, kapsaminin genisligi ve hikmetli olusu onun,
zaman ve mekan ile sinirlandirilmasini imkansiz kilmaktadir. Kur’an hem bu
diinyada hem de ahirette insanin selameti i¢in Allah tarafindan gonderilen,
anlasilip hayata tatbik edilen ve hayati tanzim eden, geliski ve tutarsizliktan

1 Enver Arpa, “Tefsirde Cagdas Akilct Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8
(2019), 901.

2 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 2/407; Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri Sézligii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2009), 103.

3 Sait Simgek, “Kiiltiirel ve Ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, Isldm
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu (Bursa:
Ensar Vakfi Yayinlari, 1990), 83.
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uzak, biitiin ayetleri ve siireleriyle bir biitiinliik arz eden ve ayetleri arasinda
bir mana 6rgiisi bulunan, her zaman ve mekanda hiikmi, hakimiyeti ve 1slah
edici 6zelligi ile esi benzeri olmayan yiice bir kitaptir. Ayetleri birbirini
tamamlar ve her bir ayeti bir baglam icerisinde kendinden 6nceki ve sonraki
ayet ile baglantilidir. Bir ayette anlasilmayan bir kelime veya kavram baska
bir dyetle aciklanmaktadir. Bundan dolay1 Kur’an’i anlamaya ve tefsir etmeye
calisan herkes ayetlerinde ihtiva olunan ve ilimler ilerledik¢e ortaya c¢ikan
teyit edici ilkelerden ve de ge¢mis ilmi miiktesebattan yararlanma firsati ile
daha fazla anlasilabilecek manalar1 Kur’an’in biitiinlini géz Onilinde
bulundurup degerlendirmeye almasi gerekmektedir.

Kur’an, her giin yeni bir is ve yaratisla alemlerde tasarruf eden Allah’in
kelamidir. Sahibi gibi her giin yeni bir mana, hakikat ve i‘caz yoniiyle tecelli
etmektedir. Bu sebeple evvel emirde soyleyelim ki Kur’an'in tecdide ihtiyaci
yoktur. Asil miiceddid, Kur’an’daki bu yenilenmeyi idrak edip limmete ve
insanhiga sunandir. iddia edildigi gibi Kur’an donuk degil, kendi i¢ biitiinligi
icerisinde her giin kendisini yenileyen bir 6zellige sahiptir. Eksiklik, tecdide
ihtiya¢ duyan ve onu tefsire yonelen miifessirdedir. Eger miifessir her giin
kendini ilim ve takva agisindan yenileyemez ise Kur’an’in yeni tecellileri
karsisinda caresiz kalir. Asagidaki ayetlerde de goriildiigli lizere insanlar
ihtiya¢ duyduklar1 ilhami her zaman Kur’ant Kerim’den alirlar. Nitekim
Allah, ilgili ayetlerde soyle buyurmaktadir: “De ki: Rabbimin sézlerini yazmak
icin denizler miirekkep olsa, bir o kadar miirekkep ildve etseydik dahi Rabbimin
sozleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi.”* ve “Eger yeryiiziindeki agaglar
kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup
yazilsa yine de Allah’in sézleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakimdir.”
ve “Yakinda onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde olan dyetlerimizi
gosterecegiz, td ki onlar igcin onun Allah’in ve kitabt Kur’dn’in hak oldugu
apacik meydana ¢iksin. Rabbinin her seye hakkiyla sdhid olmasi sana kafi degil
mi?’® Hz. Peygamber de konu ile ilgili olarak, “Stiphesiz ki, Allah bu timmete,
her yiizyiin basinda dini islerini yenileyecek bir miiceddid génderir”
buyurmustur.

Cagdas donem ve bu donemde yazilan tefsirlerin 6zellikleri, mahiyetleri
ve miuelliflerinin genel tutumlarina yonelik konularda bircok calisma
yapilmistir. Makalenin 0zgiinliigii agisindan bunlarin bazilar1 hakkinda

el-Kehf, 18/109

el-Lokman, 31/27

el-Fussilet, 41/53

Eb(i Davlid Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebi Ddvid, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, ts.) “Meldhim”, 1.
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ayrintilara girmeden kisa ve o6zet bilgiler vermek gerekecektir.

Mustafa Oztiirk’iin, ¢agdas dénemde diinyanin farkhi bélgelerinde
yapilan Kur’an ve tefsir ¢alismalar1 hakkinda bilgi verdigi “Cagdashik ve
Cagdas Donem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis” isimli makalesinde basta
Sileyman Ates olmak tlzere diger ¢agdas miifessirlerden so6z ettigi
gorilmektedir. Kamil Yesil'in Siilleyman Ates’e ait tefsirden bahisle yazdigi
“Celiskiler Yumag: Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Bilgi ve Hikmet” adh
elestirel makalesi; Abdullah Sahin’in g¢evirisini yaptigi “Glintimiizde
Kur’an'in Cagdas Bir Tefsir Teorisi Var m1?” isimli klasik ve ¢agdas tefsirlerin
olumsuzluklarina deginilen Hasan Hanefi'nin makalesi; Bayram Demircigil'in
kaleme alarak cagdas miifessirlerin klasik tefsirlere yonelik elestirilerini
degerlendirdigi “Cagdas Tefsirlerde Baz itikadi/Kelami Sorunlarin Ele Alinis
-Menar Tefsir Ornegi- Tefsir ve Toplumsal Sorunlar” isimli calismas1; Mehmet
Pagac’'nin, gelenegin Kur’dnt yeterince anlayamadigini ileri siiren
cagdasciigin iddialar1 tlzerinde durdugu “Cagdashik Sonrasinda Tefsiri
Yeniden Diisiinmek” isimli makalesi ile Kur’an’t dogru anlamak icin ayetlerin
indigi andaki kastin1 anlamak ve onun her konudaki mesajinin bugiine dogru
bir sekilde tasinmasi gerektigini dile getirdigi “Cagdas Donemde Kur’an’a
ve Tefsire Ne Oldu?” isimli makalesi; Ahmet Yiiksel Ozemre’nin, modern tefsir
hareketinin karakteristik 6zelliklerini irdeledigi “Modernist Akim icinde
Kur'an Tefsirleri” isimli makalesi; Ahmet Nair'in Incillerin akilla celisen
taraflarini makul hale getirmek i¢in Bati diinyas: tarafindan tiretilen dini
metinleri indigi dénemin sartlarina gore degerlendirme anlayisinin Kur’an1
yorumlama yontemlerinden biri olamayacagini anlattigi “Kur’an’1 Tefsir mi
Edelim Yoksa Caga mi Uyduralim?” isimli ¢alismasi; Ismail Caliskan'in bu
alanda yazilmis yiiksek lisans, doktora tezleri ve kitaplarin yani sira tefsirde
cagdashgin farkl yonlerini 6ne ¢ikardig1 “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotasi
ve Muhammed Esed Ornegi” adh c¢alismas;; Muhsin Demirci’nin
“Kur’an’a Modernist Yaklasimlar” adli eseri; Sait Simsek’in “Cagdas Donem
Tefsir Algis1 ya da Tefsir Tasavvurunun Déniisiimii, Kiiltiirel ve I¢ctimal
Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri” adli eseri; M. Suat Mertoglu'nun
“Kur’dn’t Modern Bilimlerin Isijinda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi” adli
makalesi; Enver Arpa’nin, “Tefsir'de Cagdas Akilct Ekol, Modern Cagda
Bilimsel Aklin Dini Metinleri Yorumlamasinin Igerdigi Problemler” adli
makalesi; Fethi Ahmet Polat’'in, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a
Yaklasimlar, Arkoun, Hanefi ve Eb{i Zeyd Ornegi” adli ¢alismasi; Hikmet
Kocyigit'in “Modern Tefsir Hareketinin Niteligi” ve Mustafa Cetin’in “Cagin
ihtiyaclar1 ve Kur’an-1 Kerim’'in Yorumu” gibi calismalar bu alanda ortaya
koyulan teliflerden bazilaridir. Ilgili tiim eserleri zikretmek makale boyutunu
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asacagindan bu kadari ile yetinmek isabetli olacaktir. Konu hakkinda yapilan
calismalar incelendiginde her birinin son iki asirda yazilmis ¢cagdas tefsirlerin
ozellikleri ve mahiyetleri hakkinda genel bilgiler verdigi ve aralarinda
benzerlikler oldugu gorulmiistir. Bu makale ise alana iliskin baz1 eserlerle
birtakim yonlerden benzerlikler gosterse de modern dénemde yapilan tefsir
calismalarinin miielliflerinin genel tutumlari ve birbirinden farklilik arz eden
yonleri, bunlara etki eden sebepler ve ilmilikten uzak oldugu diisiiniilen
tercihleri anlatmasi bakimindan onlardan ayrismaktadir.

1. Cagdaslasmanin Tanimi ve Mahiyeti

Cag; kendine 6zgii bir 6zellik tasiyan zaman pargasi, devir, ddnem gibi
anlamlara gelirken; cagdaslasma ise ¢agin yeniliklerine ve ilerleyisine ayak
uydurmak anlaminda olup, islami diisiince perspektifine sonradan girmis bir
kavramdir. Béyle olmakla birlikte Isldm toplumunun ataletine sebep olan
hususlardan kurtulmasi ve Kkendisini yenilemesi adina basvurulan bu
kavrama; Bati taklidinden kurtulup dinin dogru, anlasilir ve yasanilir hale
getirilmesi gibi anlamlar da yiiklenmistir. Yine ¢agdas kavrami da “Aym
cagda yasayanlar ve de icinde bulunulan ¢agin anlayisina ve sartlarina uygun
olan.”® anlaminda kullanilmaktadir. Konumuzla dogrudan alakasi olan
anlami ¢agin anlayisina ve sartlarina uygun olan seklinde tarif edilen ikinci
anlamidir. Modern ve muasir manasina gelen ¢agdas kelimesi mecazi olarak
ilerici, yenici, modern, modernist ve benzeri anlamlarda da
kullanilmaktadir.?

Baz1 arastirmacilar cagdaslasmanin modernlesme kavramiyla ayni
manayi ifade ettigini sdylemislerdir. Bazilar ise bu iki kavramin birbirine
karistirllmamasi gerektigini, cagdaslasmanin insani yenilikler ile donatan bir
siireg, modernlesmenin ise insani devsiren ve kaliplastiran bir siireg
oldugunu soylemislerdir. Her ne kadar ikisi arasinda fark bulundugunu
soyleyenler olsa da giinlimiizde bu iki kavramin ¢ogunlukla birbirlerinin
yerlerine kullanildiklari gorilmektedir. Bu konuda asil olan bir kavrama
hangi anlamin ytiklendigidir.10

Modernlik terimi genellikle Bati Avrupa’da 17-18. yiizyillarda ortaya
cikmaya baslayip 6rnek tezahiiriinii Kuzey Amerika’da bulan ve sonrasinda
diinyanin her tarafina biraz da dayatilarak yayilan bir kavram olarak

8 Ismail Parlatir vd., “cag”, Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998),
1/420.

9 Parlatir vd., “cagdas”, 1/421.

10 Kullanim sekilleri ile ilgili genis bilgi icin bk. Parlatir vd., Tiirkce Sézliik 1/421;
2/1574,1581.
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kullanilmaktadir.!? Bu kavram, Avrupa’nin aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikan
sorunlarini ¢6zme c¢abasi olarak degerlendirilmis; ancak ortaya koydugu
formiiller ile bu dogrultuda bir basari saglayamamistir. Nitekim toplumsal
gercekligin siireklilik arz eden yapisi, daimi degiskenlik kodlar ile ortaya
cikan boylesi bir yaklasimi kabul etmemektedir.1? Ge¢misin reddi ve stirekli
yeni olanin lanse edilmesi ise aydinlanma diistincesinden miras kalan bir
sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Pozitivist ve materyalist yaklasimlar
ile akil ve insan {rlini olanin yiceltilmesi seklinde anlasilan
modernlesmenin, bilimsel yaklasimlarda da mahiyeti konusundaki kanaatler
farkhdir.13

Ronesans’in yasandig1 Bati'da ortaya ¢ikan akimlar, 6ncelikle bilime
kars1 oldugu gerekgesiyle ashi bozulmus Hiristiyanlik ve Kilisenin
hakimiyetine son vermistir. Hristiyanlik ve Kiliseye karsi olusan tepki,
zamanla ve aym gerekcelerle Islam iilkelerinde dine ve mabetlere karsi
olusmustur. Bu dénemde Bati diinyasi, bilim ve teknolojinin ilerlemesine
paralel olarak siyasi ve ekonomik alanda ilerlerken, islam diinyasi yeni
sekillenen bu diinya diizeni igerisinde maalesef geri kalmistir. Bu konjonktiir
icerisinde kilise ve kiliseyi yenenler kesbettikleri giicii ve ihdas ettikleri
akimlar: bir etken arag olarak kullanip Isldim cografyasina ve Islam’a karsi
etkin bir aksiyon gergeklestirmislerdir. Halbuki, Avrupa i¢in din agisindan
konulan bu teshis dogru olabilir ancak Islam ve Miisliiman birey i¢in hakikat
barindirmamaktadir. Zira iki din arasinda fark vardir. Avrupa’daki kilise
bilime kars1 bir tavir icerisinde iken Islam cografyasinda din adamlar1 ayni
zamanda bilim adamlariydilar veya bilimle ilgilenmekteydiler. Islami
ilimlerin yaninda fen ilimlerini de tahsil ederlerdi. Bu yiizden bilimde geri
kalmishigl Bati’'nin aksine bu cografyada dine ytliklemek yanlis bir teshistir.
Yenilenme adina Bati'nin tutundugu akimlara bu cografyada tutunmak
sadece bu ugurda kolaya gitmek, taklitle itham edip taklide kagmak olacaktir.

Batinin maddi temelli yenilenme anlayisi modernite olarak ifade
edilmektedir. Bu anlayis taklitcileri tarafindan IslAm cografyasinda da
yenilenme igin bir umut olarak gorilmekte ama beklenen sonucu
verememektedir. Hatta arzu edilenin aksine daha biiytk ¢ikmazlara sebep
olmaktadir. Iste bahsi gegen biitiin bu olaylar IslAm’in omuzlarina bindirilmis

1 Roos Poole, Ahldk ve Modernlik, cev. Mehmet Kiiciik (istanbul: Ayrinti Yaynlar,
1993), 10.

12 Ayse Salli, Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi: Bir Modernlesme Kurami Elestirisi
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 11,19.

13 Genis bilgi icin bk., Salli, Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi, 19 vd.; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2004), 67.
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ve asil meseleden uzak bir sekilde vakit kaybedilmesine sebep olmustur.
islam cografyasinin sorunlarina has bir yenilenme hareketi makul bir
diisiincedir. Zira bu kalkinma ¢abasinin sonugclar ilim ve bilimin imkan
saglanan kendi dinamikleri icerisinde ekonomik ve siyasi bir¢ok kurumda
beklenen etkiyi ortaya koyacak, muasir ve en iyi kabul edilenin 6tesine gegisi
eskiden oldugu gibi yeniden saglayacaktir.

Baz1 Miisliman distinir ve alimler, yenilenmenin ve ytlikselmenin
ancak modern ve cagdas diisiince yapisiyla miimkiin olacagi vehmine
kapilmislardir. Basta Seyyid Ahmed Han (1817-1898) olmak tlizere emperyal
saldirilara karst mukavemet gosterenlerden bir kismi daha sonralari Bati’nin
yakaladig1 yiikselisin bu akimlarla elde edilen degisimlerle oldugunu
kabullendiler. Hatta Cemaleddin Efgani (1838-1897) ve Muhammed Abduh
(1849-1905), Hint alt kitas1 meshur simalarindan fikir adami ve yazar olan
Seyyid Ahmed Han (1817-1898) icin Ingilizlerin sémiirgecilik emellerine
hizmet eden bir dehri (materyalist) oldugu nitelemesinde bulunarak, yazdigi
tefsirde Allah’in kelamini bozmaya varacak kadar hatalar yaptigini ve Hint
Miisliimanlar1 arasina ihtilaflar soktugunu belirtmislerdir.14 Dolayisiyla
Seyyid Ahmed Han ve benzer cizgidekiler, Bati'nin hegemonyasindan
kurtulusu yenilenmekte gordiiler; fakat ortaya konulan diisiince ve fikir
bazindaki irtinler yenilik statlisinden daha ziyade so6z konusu ithal
akimlarla islam1 tekrardan yorumlamaya ve anlamaya calisarak asimile
olmak tehlikesi ortaya ¢ikaran verimsiz bir ¢abadan fazlas1 degildi. Bu
tutumun giiniimiizde bir vahim 6rnegi de dinler aras1 diyalog metodu ile
tehlike sacan ve karsi taraf yararina taviz doguran sézde Islami hareketler ile
karsimiza ¢ikmustir.

Biitiin bu tartismalarin 1s181nda ¢agdaslasma, farkl sebeplerle Bat1 ve
Batililarin degerlerine uyum saglamak ve o degerleri benimsemek ¢abasi
olarak degerlendirilmistir. Bir baska acidan bakildiginda ¢agdaslasma;
yeniyi, dogru ve faydali oldugu icin degil, yanlis ve zararh olsa da sirf yeni
oldugu icin almak, eskiyi ise yanlis ve zararlh oldugu i¢in degil dogru ve
faydali olsa da sirf eski oldugu icin terk etmek disiinesi ile 6zdeslesir bir
vaziyette ilerlemis, farkli sebeplerle Bati hayranlig1 etkisi altina girmis
kimselerin, Kur’an ayetlerini Kur’an, Siinnet, icma, aklin makbul delilleri ve
vakiaya ters olarak tefsir etmesi seklinde kendini gostermistir.

14 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/73-75.
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2. Cagdas Tefsirin Tarihi

Bu calismada, ¢agdas tefsir ile yeniligi ifade eden Batili metot ve bu
metot ile hayatin muhtelif alanlarindaki sorunlarini Kur’an ile ¢ézmeyi
amaglayan egilim kastedilmektedir. Bu ekolilin baslattig1 tefsir hareketinin
Kur'dn’'in indirilis gayesine uygun oldugunu séyleyenlerin yaninda Islam’a
cok buyik darbeler vurdugunu ve zararlar verdigini soyleyenler de
olmustur.1> Bat1 diislince sistemlerinden etkilenen ¢agdas miifessirlerin bu
metodlar1 Kur’an tefsirine uyguladiklari miisahede edilmektedir. Bunu
takiben IslAm aleminde gelenege ve IslAmi degerlere yabancilasmalar bas
gostermistir. Geleneksel Miuisliiman kimligini simgeleyen degerler ile Bati'nin
degerleri, tabiatlar1 geregi birbirleriyle uyusmamaktadir. Bu uyumsuzlugun
olusturdugu problem Kur'an’in tefsirindeki degisimin de temellerini
olusturmaktadir. Dolayisiyla toplumda ortaya ¢ikan problemlerin ¢6zlimiine
yonelik Kur’an yorumlari ¢agdas tefsirin bir 6zelligi olmustur. Esasen bu
yorumlarda tizerinde durulan konularin neredeyse tamami Miisliimanlar ve
onlarin yasam tarzlarindan kaynaklanan problemler olmayip, modern
donem itibariyla Bati kiiltiirtinlin dogurdugu problemlerdir. Nitekim
diinyanin bir yerlerinde ortaya ¢ikan olumsuzluklardan, farkli cografya ve
kiltirlerde yasayan insanlari korumak her zaman miimkiin olamamaktadir.
Milletler ve kiiltiirler birbirlerinden miispet veya menfl olarak ister istemez
etkilenmektedir. Bu etki daha ¢ok gii¢li ve baskin olanin digerlerini
ekseriyetle olumsuz etkilemesi olarak sonu¢lanmaktadir.

Esasina bakilacak olursa ¢agdas donemde Kur’an tefsirinde yapilan
calismalar, Bat1 degerlerini biiyiik él¢iide Islam ile uyumlu hale getirmeyi
amaclar. Bu sebeple Ziirkani (6. 1948) ve Zehebi'nin (1915-1977) tarif ettigi
gibi klasik donemde tefsir, Kur'an ayetlerinin manasinin ve maksadinin
aciklanmasini kendine vazife edinirken; cagdas donemde genellikle toplum
ve miifessir merkezli bir tefsir tasavvuru olarak 6n plana ¢ikmaktadir.16
Gegmise karsi simdiki zamani1 mutlak manada yticelten ve sonuglari itibariyle
Misliman toplumun dokulariyla uyusmayan kapitalizm, liberalizm,
sosyalizm, laiklik, rasyonalizm, pozitivizm gibi akimlarin ve bilimsel
disiplinlerin etkisi altinda bir diinya goriisii ile Kur'an yorumlar tezahiir
etmistir. Elbette yasami kolaylastiran ve ilahi nizamin hudutlarini asmayan

15 Simsek, “Kiiltiirel ve ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, 83.

16 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan f uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru
ihyai’l-kiitlibi’'l-Arabiyye, 1943), 2/6; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’'l-
miifessiriin (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1985), 1/15. Ayrica bk. Bayram Ali Cetinkaya
(ed.), Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama,
(istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012), 2/613-622.
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cagdaslasmaya karsi olunmasi so6z konusu degildir. Ne var ki en kararh
yaklasimin bilim ile Kur’an’t yorumlamak degil, bilim ve bilimsel 6geler ile
Kur’an1 anlamaya ¢alismak oldugu da kaginilmazdir.

Miisliiman diinyada ¢agdas tefsir kavrami 19. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren kullanilan veya kullanimi s6hret bulan bir kavram olsa da hareket ve
icerik olarak kokiiniin Mu‘tezile gibi mezheplerin ¢iktigi doénemlere
dayandigini ileri siirenler de vardir. Cagdaslasmanin insani ve Islami asalet ve
biling ile bagdasmayan zihniyet yonleriyle degerlerimize, bilgi
kaynaklarimiza sirayet etmemesine, eger ettiyse de izalesine ¢alismanin ilmi
bir gérev oldugu distincesindeyiz. Kur’an ayetlerinin yanlis te'vil ve tefsir
edilmesi ve nihayetinde tahrife giden siirecin mimarlarinin ilmi
davranmadiklar1  kanaatindeyiz. Tefsirde, ¢agdaslasmanin olumsuz
sonugclarinin en ¢ok goriildiigii ayetler; itikadi, ahkam veya ahkama taalluk
edenler ile tip, astronomi, jeoloji gibi ilimlerle iliskilendirilen ayetler
olmustur.

Bazi diistincelere gore, sahabe doneminden itibaren basladigi sdylenen
ihya, 1slah ve tecdit hareketi dinf delillerin de tesvikiyle ilelebet devam edecek
bir husus olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda dikkat edilmesi gereken
bir diger problem sudur ki her ihya, 1slah ve tecdit hareketi ayni veya aslina
mutabik ve dogru cizgide degildir. izzet sifaindan mahrum veya makam ve
mal hirsina miiptela olmus sahislarin riyaset ettikleri veya edecekleri ihya,
1slah ve tecdit hareketi takva, ihlas ve sahih maksattan yoksun olacagi i¢in
tahrip hareketi olma durumuna evrildigi veya evrilecegi asikardir. Ayni
sekilde Haricilik ile malul olan ve hakikaten veya hiikmen icma denetim ve
mekanizmasindan gegmemis bir ihya, 1slah ve tecdit hareketi de sorunlu bir
zihniyet mirasindan baska bir katki olusturmayacaktir.

Biitiin bu hususlar géz 6niinde bulundurularak tefsirdeki degisimin
kokeni arastirildiginda iki 6nemli yaklasimla karsilasilmaktadir. Bunlardan
ilki, IslAm diisiincesinin ihya ve 1slah bakimindan yenilik¢i ve tecdide kabil
oldugunu, tecdit fikri ile IslAim’'in yasanan c¢agda daha iyi anlasilmasinin
miimkiin oldugunu séyleyerek geri kalmishgin sebebinin Islim’dan ve onun
kaynaklar1 olan Kur’an, siinnet ve icmadan uzaklasmak oldugunu
savunanlarin yaklasimidir.17 Diger yaklasim sahipleri ise aydinlanma, siyasi
ve ekonomik yapilanmada dinin disarida birakilmasi, yerine aklin, bilimin ve
hiimanist esaslarin konmasini 6ngoren veya dinin dar alana hapsedilmesi,
sinirlanmas1 ve belli toplumsal faaliyetlere indirgenmesi gerektigini

17 Enver Arpa, “Tefsir'de Cagdas Akilci Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8
(2019),902.
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savunanlardir.18 Halbuki islam, diger dinlerden farkli olarak madde-mana,
ruh-beden, din-dlinya ayrimini reddeder. Bu sebeple prensip olarak sadece
insan ve yaraticis1 ile arasindaki metafizik iliskileri diizenlemekle
yetinmedigi gibi fert ile sosyal cevresi arasindaki miinasebetleri de tanzim
eder. Bu esaslar1 goz oniinde bulundurmadan Islami degerlendirmede
bulunmak yanlis sonug¢larin dogmasina sebep olmustur.

3. Cagdas Tefsir Ekolleri ve Miifessirleri

Tefsir calismalarin1 klasik déonemde ve modern dénemde yapilan
calismalar olarak iki farkli kategoride degerlendirebiliriz. Klasik donem tefsir
calismalarina Kur’an, siinnet ve Arapga ile ilgili konu ve kaynaklar hakim iken
modern donem literatiirii karsimiza sosyal, siyasal, ideolojik ve bilimsel
icerige sahip genellikle belli ayetlere, konulara ve slrelerin tanitimina
yogunlasan tematik mevzular ile karsimiza c¢cikmaktadir. Bu dénemde
Muhammed Abduh gibi bazi isimler, cagdaslasma etkisinde kalarak ana
kaynak kabul edilen klasik tefsirleri, Kur'an’in edebi sanatsal yoniine agirlik
veren ve de insanlar1 Kur'an’in esas mesajindan uzaklastiran bir kesafet ile
lafizlarinin filolojik ve etimolojik ydnden incelendigi c¢alismalar olarak
nitelemistir.1?

Muhammed Abduh’un fikir ¢izgisi ve metot yapisini takip eden Resid
Rizda (1865-1935), Tantavi Cevheri (1862-1940), Muhammed el-
Meragi (1881-1945), Mahmid Seltat (1893-1963), Seyyid Kutup (1906-
1966) bu akimin 6nemli temsilcilerinden sayilmaktadir.

Resid Riza, Abduh’un derslerine katilmis biri olarak yakin 6grencileri
arasinda en taninan isim olmustur. Ayni zamanda 1slahat disiincesinin ileri
gelen simalarindan olan Resid Riza, en 6nemli calismalari arasinda yer alan
“el-Menar” adiyla nesrettigi dergide Abduh’un dini meselelerdeki goriislerini
ve ders notlarini yayimlamistir.

Telif ettigi “el-Cevahir” adli tefsir calismasinda Tantavi Cevheri, Kur’'an
ayetlerini doneminin cagdas ve bilimsel verileri cercevesinde tefsir etmistir.
Cevheri'nin tefsir calismalarn cagdas donemin en bilinen bilimsel tefsir,
Abduh’un tefsir c¢alismalar1 ise en bilinen ictimai tefsir olma o6zelligi
tasimaktadir.

18 Ismail Caliskan, “Ge¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi Manzarasi”,
Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 26 (2013), 42-45.

19 Fehd b. Abdurrahman b. Silleyman er-Rimi, Itticahdtu’t-tefsir fi’l-karni’r-rabf’asera
(Beyrut:  Miieessesetii'r-risdle, 1997), 2/720; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777-778;
Orhan Atalay, 20.Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimat Tefsir (istanbul: Beyan Yayinlari, 2004),
307.
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Fikir diinyas1 ve ilim hayati boyunca Abduh’un yolunu takip etmis
ogrencilerinden Muhammed el-Meragi, Ezher seyhi olarak egitim ve
ogretimde 1slahatgi ve ¢cagdas adimlar atmistur.

Tefsir ve fikih alaninda 6nemli calismalara imza atan Mahmid Seltit,
donemin Ezher seyhi olarak gorev yapmistir. Abduh’'un ve Meraginin
cizgisini takip ederek geleneksel metodu elestirmis, cagdas problemlere
¢ozim sunmak adina 1slahat diisiincesinin hakim oldugu calismalarda
bulunmustur.

Seyyid Kutup, kaleme aldig1 “F1 Zilali'l-Kur’an” adli tefsir eserinde ¢agin
sorunlarina karsi sosyolojik tefsir metodu ile ¢6zliim arayisina girmistir.
Resid Riza'nin “Tefsiri’'l-Menar” adli tefsir calismasi ise Kutup’'un énemli
tefsir kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

Kur’an’i tefsir ederken birbirinden bagimsiz ve farkli egilimlere sahip
olmalarina ragmen cagdas yaklasim ornegi sergileyen diger isimler soyle
siralanabilir: Muhammed Ali Sevkani (1250/1834), Muhammed b. Ahmed el-
iskenderani ed-Dimaski (61. 1306/1889), Seyid Ahmed Han, Muhammed
Siddik Bahadir Han el-Kannevci (61.1307/1890), Cemaleddin Efgani (1838-
1897) Cemaliiddin Kasimi (1866-1914), Ahmet Muhtar Pasa (1839-1919),
Muhammed Marmarluke Pickthall (1875-1936), Muhammed Kerim Bakiivi
(1853-1938), Muhammed ikbal (1877-1938), ibn Badis (1889-1940),
Ubeydullah Sindi (1872-1944), Msa Carullah (1875-1949), Mevlana
Muhammed Ali Lahiiri (1874-1951), Omer Riza Dogrul (1893-1952), Yusuf
Ali (6l. 1953), Ferid Vecdi (1878-1954), Abdurrahman Nasir Sa’di (1889-
1956), Muhammed Abdullah Draz (1894-1958), Muhammed Zarif el-
Kasgari (1872-1958), Ebii’'l-Kelam Azad (1888-1958), Emin el-Hili (1895-
1966), Muhammed el-Emin es-Sinkiti (1907-1974), Muhammed Ebl Zehre
(1898-1974), “Gec¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi
Manzaras1”, Ebi'l-Ala el-Mevdadi (1903-1979), Muhammed Hiiseyin
Tabatabai (1904-1981), Gulam Ahmed Perviz (1903-1985), Muhammed
izzet Derveze (1888-1984), Said Havva (1935-1989), Fazlurrahman (1919-
1988), Muhammed Esed (1900-1992), Mehdi Bazergan (6. 1995),
Muhammed Gazzall 1917-1996), M. Ahmed Halefullah (1916-1997), Emin
Ahsen Islahi (1907-1997), M. Miitevelli Sa'ravi (1911-1998), Aise
Abdirrahman el-Hali (1913-1998), Muhammed Hamidullah (1908-2002),
Zeyneb el-Gazzali (1917-2005), Muhammed Abid Cabiri (1936-2010), M.
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Hiuseyin Fadlallah (1935- 2010), Muhammed Arkun (1928-2010) ve Roger
Garaudy (1913-2012).20

Cagdas yorumlamanin baslica sorunlar1 olarak karsimiza itikadi
gorislerin etkisi altinda kalmak ve ilmi liyakatsizlik olarak hadis, fikih ve
benzeri ilimler basta olmak tizere liigat, tip, psikoloji, astronomi, kimya, fizik
gibi gerekli diger ilimlere de vakif olunmamasi ¢ikmaktadir. Ayni zamanda
tefsirin sihhati icin gereken kaynaklarin tertibine riayet edilmedigi ve ¢cagdas
akimlarin yogun etkisi altinda kalindiginin goriilmemesi sebebiyle tepkiler
yoneltilmistir.

Kisaca 6zetleyecek olursak yirminci yilizyil, reform ve modernlesme
arzusuyla tefsir yonteminde bir ¢i8ir agmaya calisan ekollerin ortaya ¢ikip
zamanla gelistigi bir asir olmustur. Bu donemde pek ¢cok tefsir anlayisi ortaya
cikmistir. Konulu, ictimai, bilimsel, edebi, tarihselci ve ilhadi tefsir ekolleri
bunlarin en 6nemlileridir. Ne var ki bu donemde Kur’an ilimleri, pek ¢ok
cagdas miifessir ve Kur’an yorumcular1 arasinda tamamen veya kismen
referans kabul edilmemistir. Cagdas doneme ait tefsir yonelisleri, klasik
donem tefsirlerine aykiriigi, ilmi olup olmadigl ve Bati tesirinde yazilip
yazilmadig gibi yonlerinden cesitlilik arz etmektedir. Simdi bunlarin her biri
hakkinda genel bilgiler vererek problemli yonlerine deginilecektir.

3.1. Konulu Tefsir

Konulu tefsir, bir¢ok tarifi olmakla birlikte Kur’an’daki herhangi bir
konuya dair ayetleri bir araya getirerek Kur’an’in o konudaki gortistini
ortaya koyma seklinde tarif edilebilir.21 Fehd er-Rimi konulu tefsirin
tanimini “Kur’an’daki bir konu ele alindiginda, o konuyla ilgili biitiin ayetleri
toplamak ve Kur’an’in o konuda en son ne dedigine yonelik bu ayetleri bir
biitlinliik icinde ele almak”22 seklinde agiklar.

Kur’an’da konu biitiinliigii tizerine ¢alisma yapanlar arasinda ilk sirada
zikredilen ve bu konuda “el-Vahdetii'l-Mevdiiyye fi'l-Kur’ani'l-Kerim” adh
doktora calismasi ile 6nemli bir eser ortaya koyan Muhammed Mahmid
Hicazi (1914-1972) ise konulu tefsirin tarifini soyle yapar: “Kur’an’in farkh
slirelerinde yer alan ve 6zel hiikiim ifade eden ayetlerden genel bir hiikiim

20 Ismail Cahigkan, “Ge¢misle Gelecek Arasinda Gagdas Tefsirin Umumi Manzarast”,
Eskiyeni 26 /Bahar
(2013),47-48.

21 Esra Gozeler, “Konulu Tefsir”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif Kog vd.
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 1/233. Genis bilgi i¢in bk. Bilal Deliser, Tefsir Tarihine
Konulu Yénelisler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklasim-, Universal Journal of
Theology, 3/1 (2018), 16-38.

22 ROm, tticahdtii’t-tefsir fi'l-karni’r-rabi‘ asar (Riyad: y.y., 1997), 3/862-863, 866.
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cikarmak ve ortaya koymak i¢in Kur’an’in genelindeki konu biitiinliigiinii de
dikkate alarak ilgili ayetleri incelemektir.”23

Hicazi'nin s6z konusu eserine istinaden konulu tefsir metodunun bir
tefsir tiirii olarak Ezher Universitesi akademisyenleri tarafindan ilk olarak
kullanildig1 varsayilmakla birlikte; bu tefsir metodunun yapi taslarinin ilim
ile ugrasanlar tarafindan Islamiyet’in ilk donemlerinden itibaren konulmaya
baslandig1 one siriilen bir diger argtimandir. Diger yandan ¢agdas ve
ozellikle de Sii ilim adamlarinin bu tefsir metodunun kendileri tarafindan
bulundugu iddiasi ise yeterlilik tasimamaktadir.24

Konulu tefsir genel veya 6zel ya da mutlak veya mukayyed olarak kendi
icinde bir agidan “genel konulu” veya “6zel konulu”2> ya da “kiilli- mutlak”
veya “ciiz'i-mukayyed” olmak tizere kisimlara ayrilir. Bunlarin disinda bagka
tasnifler de bulunmaktadir.2¢ Genel konulu tefsirlere ahkam ayetlerini konu
edinen eserleri, 6zel konulu tefsirlere “Kur’an’da insan, kadin, cevre” gibi
basliklar altinda yazilmis eserleri, mutlak konulu tefsire “Kur’an’da
israilogullar”” ve mukayyed konulu tefsire ise “Maide slresinde
israilogullar1” ad1 altinda ele alinan eserleri 6rnek vermek miimkiindiir.

Mevcut haliyle konulu tefsirin, Kur'an’in ¢agin ihtiyaclarina gore
yorumlanmasi sonucu ortaya cikan tarihsel, bilimsel, akilci, edebi ve ideolojik
gibi isimlerle anilan c¢agdas tefsirin kapsami i¢inde degerlendirilmesi
gerekir.?’” (Cinkii modern zamanlarda ortaya ¢ikan konulu tefsir
savunuculari, Mushaf tertibini esas alan tefsirlerin giinlimiizde
Misliimanlarin sorunlarina ¢6zim getirebilecek bir metot ile yazilmamis
oldugunu ve konusal biitiinligli saglayamadigr sodylemini 6n planda
tutmuslardir.28 Buna istinaden ¢agin problemlerine konulu tefsir metoduyla
katki saglanabilecegi 6ne siirtilmiistr.

23 Muhammed Mahm(d Hicazi, el-Vahdetii'l-Mevdiiiyye fi’'l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire:
Darii'l-kiitiibi'l-hadisiyye, 1970), 33-34.

24 Halit Boz, “Konulu Tefsir ve Diger Tefsir Cesitleri ile Mukayesesi”, [lahiyatta
Akademik Arastirmalar, ed. Veli Atmaca (Ankara: Gece Kitapligi, 2018) 197.

25 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 137.

26 Bk. Salah Abdulfettah Halidi, et-Tefsiru’l-mevdiii beyne’n-nazariyye ve't-tatbik (Urdiin:
Dariin’n-nefais, (1997), 52; Bilal Deliser, “Tefsir Tarihine Konulu Yonelisler ve Konulu
Tefsir-Elestirel Yaklasim-”, Universal Journal of Theology 3/1 (2018), 16-38; Demirci,
Konulu Tefsire Giris (istanbul: y.y., 2006), 96-110.

27 Gozeler, “Konulu Tefsir”, 1/231. Konulu tefsir tanimlar1 ve tasnifleri icin bk. Giiven,
Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, 49-51, 133-137.
28 Emin el-Hili, “Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod”, ¢ev. Mevliit Giingér, Sakarya

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 219-228.
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Ayetlerin nlizll sirasina gore siralanarak incelenmesi, konulu tefsir
metodunun bir diger uygulama bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2® Soz
konusu uygulama bi¢imi ile yapilan Kur’an ¢alismalarina yonelik elestirilerin
basinda bir ayetin birden ¢ok konu icerdigi durumlarda nasil bir siralamanin
yapilacagidir. Diger taraftan ayetlerin niizlil siralarina gore bir araya
getirilmesi yontemi ayetlerin tarihl baglamlarini a¢iga ¢ikarsa da ayetleri
siredeki mevcut yer ve baglamlarindan koparacaktir. Nitekim Kur’an
ayetleri niizll tertibiyle degerlendirildiginde, stirelerde yer alan ayetlerin
ayni anda nazil olmadig1 olgusu sabit iken s6z konusu tertip ile ayetlerin
siralandig1 bir tefsir anlayisi karmasik bir durum ortaya cikararak stre
biitiinligiiniin zedelenmesi kaginilmaz olacaktir.30

Sistemli olarak konulu tefsir kavram ve metodunun literatiire yeni
dénemde girdigini ve cagdas bir kavram oldugunu bilmek bu a¢idan
onemlidir. Bu tefsir yonteminin ilk donemlere dayandirilmasi ise s6z konusu
kavram ve metot icerisinde ortaya koyulan uygulamalari mesrulastirmaya
yonelik zorlama bir adim olarak degerlendirilebilir. Diger yandan konulu
tefsirin mahiyetinde bir birlik saglanamadigi ve tefsir tanimiyla 6rtiismeyen
yonlerinin bulundugu cihetiyle elestiriye aciktir.31

Konulu tefsiri benimseyenler arasinda Kur’an’i konulari itibariyle ele alarak
belirlenen konu ile ilgili ayetler tespit edildikten sonra yapilan
degerlendirme sonucu ortaya bir bakis ac¢isi sunma yoluna gidenler, bu tefsir
tirinin en iyi 6rneklerini vermislerdir. Diger tefsir yontemlerinde bir konu
hakkinda derli toplu bilgi sunmanin konulu tefsir prosediiriinde oldugu gibi
sistemli ve disiplinli olmadigi hususu goéz Oniine alindiginda Kur’an
arastirmalari acisindan bu yontem onemli bir konuma sahiptir.

3.2. ictimai Tefsir

Ayetleri ¢agin toplumsal problemlerini ele alarak inceleyen tefsir
ekoliidiir.32 En belirgin 6zelligi Kur’an’a biitiinctil bir yaklasim benimseyen
bir yonteme sahip oldugudur. Bunun ile birlikte ictimal tefsirlerde zayif,
uydurma ve Israill rivayetlerden kacimildig1 gézlenir. islim diinyasindaki
sosyal, siyasi, dinl ve ekonomik sorunlar ¢gercevesinde dyetleri yorumlamay1
amag¢ edinmistir. Toplumun modern ¢ag ile ortaya c¢cikan problemlerine
coziimler ilretmeye c¢alisan mifessirlerin izledigi tefsir tarzi olarak

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2010), 193.
30 Omer Riza Dogrul, Kur’an ve Islam Uzerine (Istanbul: Agac Yayinlari, 2006), 22.
31 Bk. Demirci, Konulu Tefsire Girig, 81-84.
32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 311.
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yorumlanmistir.33 Ictimai tefsir tiirii Kur'an’in en temel maksadi olarak
bireyin ve toplumun inang, hukuk, ibadet ve ahlak anlayislarinin 1slahini ve
hidayetini saglamay1 hedefledigi ifade edilir.3* Ekoliintin telif ettigi eserlerde
en cok alint1 yaptig1 isimler arasinda Gazzali, (505/1111), Fahruddin er-Razi,
(606/1210), Ibn Teymiyye, (728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)
ve Sevkani (1250/1834) gibi alimler yer almaktadir.35

Ictimal tefsir ekoliiniin énciisii kabul edilen Muhammed Abduh,
islam’in insanlar1 hidayete ve dogruya eristiren bir din olmasi cihetiyle,
tefsirdeki asil amag¢ ve hedefin Kur’an’in yalin bir sekilde anlasilmasi
oldugunu savunmus ve naslar lizerinde muhakeme etmenin énemine vurgu
yapmustir. Ictimal tefsir metoduna gére her ne kadar lafizlar énemli olsa da
en Ustiin amag ve hedef budur. Bunun disindakiler anlamanin bir aracidir ve
ihtiyac oldugu kadar yer verilir.3¢ Ictimaf tefsir ekolii mensuplar1 kérii kériine
taklide, isréiliyét kategorisindeki rivayetlere, bid‘at ve hurafelere her firsatta
kars1 ¢ikmislardir. IslAm’in yanlis anlasilmasindan kaynaklanan toplumsal
sorunlara Kur’an’dan ¢6zlim onerileri sunmaya ¢alismislardir.3?

Ictimal ekoliin temsilcileri icin modern bilimlerin etkisinde kalmis
olduklar1 séylenmistir. Bunun en bariz tezahtirt ise akil ile nakil cakistig1 veya
celistigi takdirde akil yoluyla elde edilen bilgi ve olguyu, nakil yoluyla gelen
bilgi ve olguya tercih etmeleridir.38 Baz1 arastirmacilara gore cagdas tefsirde,

33 Bk., Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 76; Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya:
Kitap Diinyasi, 2004), 62; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Atalay, 20. Yiizyil Tefsir
Akimi, 53; Kirca, Kur’dn’a Yénelisler, 216; Birisik, “Tefsir”, 289; Ercan Sen, “Ictimal
Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu”, Yakindogu Dogu
Universitesi, Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 172; Mahmut Oztiirk,
“Mehmed AKifin ictimal Tefsir Yorumlar:: Hakkin Sesleri Ornegi", 80 Yil Sonra
Mehmed Akif Ersoy Bilgi Soleni (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2017), 81.
Genis bilgi icin bk. Mehmet Seri Dogru, Ictimai Tefsir ve Tefsirii’l-Meragi (Ankara:
Ilksad Yayinevi, 2002), 72.

34 ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tnisi, et-Tahrir ve't-
tenvir (Thnus: Darii't-Thnusiyye li'n-nesr, 1404/1984), 1/81-153; 2/134; 3/194.
Ayrica bk. Mehmet Emin Masali, Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makdsid Merkezli
Yaklasim, Makdsidi Tefsir Kur’dn’t Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2018), 266, 273, 278.

35 Binsik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1989), 40/291-292.

36 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyye, 1990), 1/17-
21.

37 Suat Mertoglu, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/292.

38 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 67-80.
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dini disilincenin yenilenmesi icin miifessirlerin tizerinde ¢okca durduklar
hususlardan biri bilim digeri ise hiirriyettir.3°

Sunu da belirtmek gerekir ki cagdas donem miifessirlerini, doneminin
temel dinamiklerini goéz oOnlinde bulundurmadan ve sosyal degisimi
okumadan degerlendirmek miimkiin degildir. Stiphesiz kisilerin diisiince
parametreleri ve diinya gorisleri, icinde bulunduklar toplumsal ve sosyal
hayat olanaklarindan ve de siyasi, ilm1 ve dini faktorlerden etkilenmistir. Bu
konjonktiir icerisinde Muhammed Abduh, Resid Riza ve diger ictimai tefsir
ekolu temsilcileri de degisen diinya diizeni igerisinde Kur’an’in, toplumun
temel meseleleri merkezinde yeniden yorumlanmasi gerektigi kanaatinde
olmuslardir.40

ra )

Ictimal tefsir diisiincesini benimseyenlerin prensip olarak Kur’an’in
sosyal hayati tanzim eden yoniine agirlik vermeleri, mezheplerin etkisinde
kalmadan Kur’an’in mesajlarina yonelmeleri, ge¢mis tefsir miiktesebatini
geri plana atmak suretiyle taklidi reddetmeleri 6n plana ¢cikmaktadir. Ayrica
sarf-nahiv gibi ilimleri bir ara¢ olarak géormelerinin yaninda belagata daha
fazla 6nem vermislerdir. Bunlarin yaninda giincel problemlere yonelerek
sosyolojik ve edebi bir metot takip etmeleri, uydurma ve zayif rivayetlerden
kaginmalari, miiphem konulara dalmamalari, sade bir dil ve kolay bir tislup
tercih etmeleri gibi oOzellikler bu ekolin olumlu yénleri olarak
degerlendirilmistir.4!

Cagdas donemde akli 6ne ¢ikarma cabalari ¢ok fazla olmustur. Bunun
en onemli sebeplerinden biri, pozitif bilim anlayisinin etkisinin bdyle bir
yaklasima sevk etmesidir. Bu donemde bazi1 miifessirler Avrupa’da hakim
olan pozitivist akimlarin etkisinde kalmislar ve bu akimlar1 herhangi bir
islam! metot ve prensip filtresinden gecirmeden taklit ederek ayetleri akla
uygun yorumlamanin bir mecburiyet oldugunu disiinmislerdir. Akla ¢ok
genis bir 6zgurlik alan1 tanidiklar icin akilla bilinemeyecek konulari akilla
cozmeye yeltenerek tahrifata sebebiyet vermislerdir.42 Bu miifessirler tefsir
literatiiriinde yer alan birgok rivayeti zayif ya da mevzii sayarak tefsirlerinde

39 iffet Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, ¢ev. Orhan Atalay - Veysel Giilliice
(Erzurum: Ekev Yayinevi, 2001), 106.

40 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1/407; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, 49-50; isa Kanik, “Tefsir Anlayisi ve Dini Diisiince Yapis1 Yoniiyle
Cagdas Bir Kur’an Miitefekkiri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
51 (Aralik 2021), 40.243-244.

41 Bk., Zehebi, et-Tefsir ve’l miifessiriin, 3/214-215; Goldziher, Mezahibii't-tefsiri’l Islami,
cev. Abdulhalim en-Neccar (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1955), 348; Genis bilgi icin bk.
Arpa, Tefsir'de Cagdas Akilci Ekol, 915.

42 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777-778; Atalay, 20.Yiizy1l Tefsir Akimi-Ictimat Tefsir, 307.
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kullanmadiklar1 gibi Kur’an’in asli maksat ve gayesine mani oldugu
diisiincesiyle 6ne siirdiikleri tefsir yontemi disinda degerlendirdikleri klasik
tefsirlere de itibar etmemislerdir.*3

Cagdas ve sosyolojik metodu benimseyen bazi miifessirler Bati
degerlerini, Kur'an ile entegre etmeye ve Islam ile uyumlu oldugunu
ispatlamaya yonelik cabalar icerisine girmislerdir. Amaclarim ise islam
toplumunda yasanan c¢okiintiinliin 6niine geg¢mek icin toplumsal 1slahi
gerceklestirmek, yenilenmeyi saglayarak geri kalmishga son vermek,
toplumun inan¢ ve ahldkla ilgili sorunlarini gidermek olarak
aciklamislardir.#4

Bu anlayisi benimseyen bir¢ok miifessir akla uygun gormedikleri ve
zahiren varliklarini miisdhede edemedikleri cinlerin varligindan stliphe
duymuslardir. Hz. Peygamber’in Kur’an haricinde bir mucizesinin olmadigini
savunmuslardir. Bu durum dahilinde yer yer ayetleri pozitivist bilim mantig
cercevesinde yorumlamiglardir. Nitekim Muhammed Abduh, Fil siiresinin
tefsirinde ebabil kuslarin1 6énce sinek sonra mikrop, taslar1 da sineklerin
ayaklarina bulasan toz zerreleri olarak te'vil etmistir. 4> Oysaki s6z konusu
ayet Ebrehe ve ordusunun tizerlerine yapilan bu saldirinin kuslardan olusan
boliiklerden yagdirilan taslarla gercgeklestigine, askerlerin ve fillerin
vicutlarini tizerlerine atilan bu taslarin yenilmis ekin yapragina ¢evirdigine
acik bir sekilde isaret etmektedir.4¢ Ne var ki, Abduh ve ekolli bunu kabul
etmeyerek, o yil Arabistan yarimadasinda cicek hastaliginin goriildigiini
bildiren ve Ikrime’den gelen bir riviyete dayanarak kus siiriilerinden
maksadin ayaklarinda mikrop bulasmis kuru camur tasiyan sinek veya
sivrisinekler olabilecegini, bunlarin getirdikleri mikroplarla da Ebrehe
ordusunun cicek hastaligina yakalanarak telef olduklarini iddia etmislerdir.+

43 ROmi, [tticahdtu’t-tefsir f'l-karni’r-rabi’asera (Riyad: Miiessesetii'r-risale, 1997),
2/728-737

44 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, 2/391, 402; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlhig1, 1988), 2/473, 483; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 65-
66, 94; Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 78-79, 101, 1109.

45 Bu goriisiin Muhammed Abduh’a ait oldugu sodylense de Kevakibi, bu iddiay:
Muhammed Abduh’dan ii¢ y1l nce ortaya atmistir. Ancak Kevakibi'nin bu eseri islam
dleminde fazla taninmadigindan kimsenin dikkatini ¢ekmemistir. Dolayisiyla, Fil
stiresindeki ebabil kuslarin1 “mikroplar” olarak tefsir eden ilk kisi zannedildigi gibi
Muhammed Abduh degil, el-Kevakib?'dir. Bk. Seyyid Abdurrahman b. Ahmed b.
Mes‘d el-Kevakibi, Ummii’l-Kurd (Misir: y.y., ts), 44-45.

46 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah bin Abdu’l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr, 2001), 24/627.

47 Bk. Muhammed Resid Riza, Mecelletii’l-Mendr (Kahire: y.y, ts.), 32/24; Muhammed
Hiiseyin Heykel, Haydtii Muhammed (Kahire: Darii’l-mearif, 1935),121.
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Muhammed Esed’de (1992) Ebrehe ordusunun s6z konusu doénemde
oldurtci bir hastalik olan ¢igek ya da tifiis salgini sebebiyle helak edilmesini
miimkiin gérmistiir.48

Fil olay ile ilgili baska rivayetler de vardir. Bu agidan ayni yil ortaya
cikan c¢icek veya tiflis hastaligini sinek veya sivrisineklerin tasidigini ve
Ebrehe ordusunun helakinin bununla oldugunu séylemek tenkide tabi
tutulmustur. Zira Yakub b. Utbe (6. 128/745) rivayetine yer veren ibn Ishak,
fil olayini su sekilde anlatmistir: “Gilinesin dogusu ile tizerlerine kus siirtisi
geldi. Gaga ve ayaklarindaki taslar1 atmaya basladilar. Askerin karnina isabet
ettiginde deldi. Kemige isabet ettiginde kird1 gecirdi”4° Oyle ki yiiksekten
atilan bu kiugtk taslarin yer ¢ekimine bagh olarak “yorgun mermi” etkisi
gosterebilmesi muhtemeldir. Abduh, “tayr” kelimesinin sivrisinek ve benzeri
ucucular, “hicaraten” kelimesinin de mikroplar olabilecegini sdylemistir.
Oysa Arap dilinde s6z konusu lafzin, mikroplar igin kullanilmadig:
bilinmektedir.>® Bununla birlikte olayin ayrintilarindaki yorumlar
degiskenlik ve farklihk gosterse de mahiyeti noktasinda ihtilaf
bulunmamaktadir. Nitekim s6z konusu fil olay1, Kur’an’da da a¢ik bir sekilde
yer aldigindan dolay1 vakianin aslin1 reddetmek miimkiin degildir.>1

3.3. Bilimsel Tefsir

Bir¢ok tanimi olmakla birlikte bilimsel tefsirin, ilmi 1stilahlar1 hakim
olarak kullanan ve gesitli ilm1 ve felsefl goriisleri ondan ¢ikarmaya galisan
tefsir anlayisi oldugunu®? sdylemek miimkiindiir. Bu tefsir cesidinde
birtakim fenni kesif ve nazariyeler esas alinir. Evren, insan, hayvan ve bitkiler
gibi tiim varliklarin yaratilislarindan bahsedilir. Gokler, yerytizii, astronomi,
jeoloji, cografya, kimya, fizik, biyoloji, insanlar ve hayvanlar gibi varliklardan
bahseden ayetleri konu edinir. Bu anlayis1 benimseyen tefsirciler, Kur’an-1
Kerim'de bilim dallariyla ilgili cok sayida ayet bulundugu i¢in Kur’an’in biitiin
ilimleri icerdigini belirtirler>3 ve su ayetleri de bu soylediklerine delil olarak

Ali Cevad, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (b.y.: Darii’s-saki, 2001), 6/205-
206.
Muhammed b. ishak, Siretii [bn Ishak, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l-fikr, 1978),
1/23.

50 Tahir Mahmud Muhammed Ya‘kub, Eshdbii’l-hata’ fi’t-tefsir (Dammam: Daru ibni’l-
Cevzi, 1425/2003), 2/876.

51 Genis bilgi icin bk., Recep Orhan Ozel, “Fil Stresi ile ilgili Modern Yorumlarin Kritigi”,
Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/2 (Ekim/2020), 337.

52 Hali, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, ¢ev. Mevliit Glingér, Islami
Arastirmalar Dergisi 2/6 (1998), 37-38.

53 Celal Kirca, Kur’an’a Yénelisler (istanbul: y.y., 1993), 213-215; Genis bilgi icin bk.
Abdurrahman Ates, “Geg¢misten Giinimiize Bilimsel Tefsir okulu”, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 2 /4 (2002), 117/140.
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getirirler.>* “Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar
icerisindeki tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir”.5> “Biz
kitapta higbir seyi eksik birakmamigsizdir.”>¢ “Biz sana bu Kitabi, her seyi
aciklayan bir rehber ve Miisliimanlara hidayet, rahmet ve miijde olarak
indirdik.”s7

Son iki asir 6zelinde degerlendirme yapacak olursak Bati'da geri
kalmigligin sebebi olarak goriilen kiliseye paralel olarak Islam dininin tohmet
altinda birakilmasi, Kur’an’da bilimi tesvik eden ayetlerin8 agiklanmasi
yoniinde yeni bir konsantrasyon ortaya ¢ikarmistir.>® Zira Kur’an’in i‘caz
yonlerinden biri de dogrulugu sabit ve kesinlesmis doga ilimleriyle
celismemesidir.6® Gercekte asil sebep dini olmamakla birlikte Islam
tilkelerinde bilim ve teknolojiye yonelik ilk safhalarda ortaya ¢ikan karsi
direnis diislincesi dini bir tavir olarak algilanip yorumlandi. Bu konjonktiir
icerisinde bilimsel tefsir metodu ile Misliimanlarin bu direncini kirmak igin
Batiile 6zdeslesen bilim ve teknolojinin Kur’an tarafindan engel durum tegkil
etmedigi ve bu ilimleri tahsil etmenin mesruiyetini ortaya koyma ¢abasi
gorulmustiir.61

Bilimsel tefsir diisiincesine, fikriyat ve teorik olarak onciiliikk eden
kisinin Gazzali (6. 505/1111) oldugu varsayilmaktadir.6? Gazzali’den sonra
bilimsel yorumlamaya konu olabilecek ayetleri ¢aginin bilimsel verileri
151g81inda yorumlayan ve bu ayetleri pratik olarak bir tefsir calismasina dahil
eden ilk kisi Fahruddin er-Razi'dir (6. 606/1209). Ebii'l-Fadl el-Miirsi (6.
655/1257), Suyati (6. 911/1505), AlGsi (6. 1270/1854), Muhammed b.
Ahmed el-iskenderani®3 (6. 1306/1888), Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi
(6.1320/1902), Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri
(6.1359/1940) bu yontemin baslica taninan isimleri arasinda yer almigtir.64

54 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/417.

55 el-En‘am, 6/59

56 el-En‘am, 6/38

57 en-Nahl, 16/89

58 Bu ayetler i¢cin bk. en-Nis3, 4/82; el-En‘am, 6 /38,59; el-Y{inus, 10/101; er-Ra‘d, 13/41;
en-Nahl, 16/44,89; el-Enbiya, 21/30; el-Mii'min{in, 23/12-14; en-Nir, 24/43; en-
Neml, 27/88; ez-Ziimer, 39/6; el-Kaf, 50/6; el-Kamer, 54/17, 22, 32, 40; et-Tarik,
86/5-7; el-Gasiye, 88/17-20.

59 Kirca, Kur'dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri (Istanbul: y.y., 1984), 39, 243-244.

60 Muhammed Ali es-Sabni, et-Tibydn fi Ultimi’l-Kur’dn (Beyrat: y.y.,1981), 101.

61 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 96-97.

62 Demirci, Tefsir Tarihi, 240.

63 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 12/430; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar1 (istanbul:
y.y,1991), 304; Ates, Gecmisten Giintimiize Bilimsel Tefsir Okulu, 124.

64 Kirca, Kur’an’a Yénelisler, 72; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 747-752; Ali Eroglu, Tarihte
Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayislari, 112-114; Suat Mertoglu, Osmanhda 1I. Mesrutiyet
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iImi tefsirde iiriin veren temsilcilerin ¢ogu, calismalarinda Kur’an-1
Kerim'i biyoloji, fizik veya diger disiplinlere ait kitaplar gibi yorumlayarak
tefsir etmelerinden dolay1 tenkit edilmislerdir. Ayrica stirekli degisen
bilimsel verilerle tefsir edilen ayetlerin, verilerin degismesiyle yeniden
yorumlanmasi problemini doguracagindan so6z edilmistir. Bu da tabii olarak
hem Kur’an’in hem de tefsirin konumunu tartismaya acacak bir durum ile
bizleri kars1 karsiya getirecek bir ortam doguracaktir ki bu da son derece
ihtiyath olunmasi gereken bir tefsir tiiri oldugu diisiincesini
dogurmaktadir.6>

Ozet olarak ifade edilecek olursa bu tefsir tiiriiniin; bilim ve
teknolojinin Batr’da ilerleyisinin etkisiyle Bat1 kiiltiiriiniin islam diinyasinda
baskin bir atmosfer olusturdugu ve IslAm toplumunun tarihteki en zayif
periyodunda oldugu bir zamanda tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢iktigini
soylemek miimkiindiir. Ne var ki bilimsel verilerin degisken yapis1 goz ardi
edilerek ayetlerin yorumlanmasi bu ekoliin en ¢ok elestirildigi konu
olmustur. Nitekim Kur’an ayetlerinin giincel bilimsel veriler ile
0zdeslestirilmesi durumunda Kur'dan'in sundugu evrensel mesajin
sinirlarinda ve amaglarinda sapmalar olmasi ihtimali ile karsi karsiya
kalinmasi kag¢inilmaz olacaktir. Diger yandan bu yaklasim Kur’an’in nazil
oldugu donemde anlasilmamis oldugu izlenimi vermektedir. Bu durum ise
peygamber, sahabe ve tabiiler doneminde ayetlerin anlasilmaz kalmis olup
da yeni bilimsel veriler sayesinde anlasilir oldugu seklinde carpik bir
varsayimi sonug¢ olarak dogurtmaktadir.s6

3.4. Edebi Tefsir

Kur’ant edebi acidan inceleyen ve yorumlayan yonteme edebi tefsir
denir. Bu tefsir metodu Kur’an’in belagat, dil, tislup ve i‘cazini esas alir.
Kur’an’in i‘caz yoniiniin 6ne ¢ikarilmasini savunmasi ile ekoliin 6nciisii kabul
edilen Emin el-Hili, s6z konusu tefsir yontemi ile ilgili olarak su ifadelere yer
vermistir: “Cagimizdaki tefsirin asil hedefi sirf edebi olmaktir. Tefsirden
amag ne olursa olsun bundan sonra gelir ve buna dayanir.”¢”

Sonrast Modern Tefsir Anlayisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2001), 46; Mehmet Zeki Dogan - Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir
Bakis”, Yiiziinctii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 2 (Haziran 2019), 61.

65 Ates, Gegmigsten Giintimiize Bilimsel Tefsir Okulu, 136-139.

66 Sehmus Demir, “Bilimsel Tefsir’in Tarihi Arka Plan1”, Din Bilim iliskisi, ed. Mehmet Dag
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2019), 61.

67 Emin el-Hli, Mendhicu tecdid fi'n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir ve’l-edeb (Kahire: Daru’l-
ma‘rife,1961), 302.
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Edebi tefsir temsilcilerinin sdylem ve ydntemlerinden anlasilacagi
tizere, Kur'an’i bir hidayet kitabi olarak telakki edip tefsir etmekten ziyade
edebi bir metin olarak inceledikleri ve tefsir ettikleri anlagilmaktadir. Emin
el-HGl'nin esi Aise Abdurrahman (1913-1998), Hali'nin teorik olarak
sistemlestirdigi edebi tefsir metot ve yontemini kaleme aldig1 eserleriyle
pratige dokmustiir.

Klasik donem tefsir eserlerinde Kur’an’in edebil ve i‘caz yoniine
vurgular yapilmis olsa da yakin dénem edebi tefsir telakkisi ile birbirlerinden
ayrismaktadir. Bu ayrimin en belirgin ¢izgisi Kur’an’a olan bakis ac¢isindan
ortaya ¢ikmaktadir. Klasik donem miifessirleri Kur’an’t dini ve hidayet
rehberi olarak ele alirken edebi tefsir temsilcileri edebfi bir kaynak olarak ele
almistir.

Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1997)“el-Kasasu’'l-fenniyyu fi’l-
Kur’ani’l-Kerim” adli eseri ile Kur’an’1 edebi tefsir yontemiyle inceleyen ve
yorumlayan isimler arasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Halefullah’in edebi
tefsir konusundaki tezi metot, konu ve kaynaklar1 bakimindan ciddi bir
sekilde tenkit edilmistir.®®8 Yazar tezinde oryantalistlere cevap verme
iddiasini ileri siirmesine ragmen oryantalistlerin iddialarini dogru ve esas
kabul ettigi, Kur'’dn’1 goz ardi ederek Tevrat-incil ve diger kaynaklara itimat
ettigi, one sirdigli argiimanlar ile ilgili saglam kaynaklara dayanmadigi,
Kur’an’t uydurulmus ithamina maruz biraktigi ve Kur’an’t masal kabul ettigi
gibi hususlar sebebiyle elestiriye tabi tutulmustur.

Tefsirde edebi-ictimai ekollin esas ve usiillerine bakildiginda Kur’an
Kerim ve sirelerindeki konu biitiinligiinii ve sosyal reformu énceledikleri;
tefsir kaynag acisindan Israiliyat'tan sakinan bir tavir ortaya koyarken ise
rivayet metoduna hakkettigi degeri vermedikleri goriilmektedir. Bu metodun
uygulayicilar, taklidi inkar edip akli 6n planda tuttuklarini iddia ettikleri bir
yontem ortaya koymuslardir. Kur’an ve ayetlerinin genel
ve kapsayici oldugunu ve de kavram ve Kkelimelerinin indigi vahiy
donemindeki anlamlariyla degerlendirmenin gerekliligini savunduklari,
uzun aciklamalardan kacindiklari, Kur’'an dilinin i‘caz yo6niine vurgu
yaptiklari ve bunu tefsire yansittiklari goriiliir. Elbette bunlari esas edinen
herkesin dogru tefsir yaptig1 sdylenemez; zira 6nemli bir 6l¢ii mekanizmasi
olan icmanin kontroliinde olup olmadiklar: tartismalara konu olmustur. Oyle
ki icmanin kontroliinden c¢iktiklart ve bu sebeple tefsir agisindan hatal
sonuglara varmalart yonlinden tenkit edilmislerdir. Nitekim icma
mekanizmasina muhalif olduklarina dair bir¢ok argtiman vardir. Bunlarin en

68 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 130.
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onemlilerinin basinda ise rivayeti atil bir konuma hapsetmeleri ve de akl
mutlak manada hakem kilmalar zikredilebilir.6?

Muhammed Esed 6rneginde olacagi gibi Kur’an’i, ayetlerinin siyak
sibakina ve baglamina bakarak kelimelerinin Arap ve Kur’an liigati igerisinde
tasidigr liigavi, orfi ve ser'i manalar1 goéz onilinde bulundurarak tefsir
edilmesini istemeleri dogru ve giizeldir; ancak bu iddialarda bulunan
herkesin dogru tefsir metoduna ulastigi sdylenemez. Icmanin ve
miictehitlerin ameli fikih konularindaki ihtilaflarin1 6éne siirerek Kur’an ve
siinnetin yeniden ele alinmasini iddia etmek tecdit degil tahrip olarak
yorumlanabilir.

3.5. Tarihselci Tefsir

Kur’an ayetlerini niiziil sirasina gore kronolojik olarak ve tarihi yonden
ele alip arastiran ve yorumlayan tefsir ¢esididir. Farkli anlam cesitliligi ve
yorumlar1 bulunan tarihselcilik, ge¢miste olup biten olgu ve olaylarin
gecmiste kalmasina ragmen etkisini devam ettirmesi olarak da tarif edilir.”0
ilk olarak Batr'da ortaya c¢ikan tarihselcilik, zaman icerisinde izafilik,
evrimcilik ve tarih ideolojisiyle ayni veya yakin anlamh olarak
kullanilmistir.”1

Tarihselci diisiinceye gore tarihsel olgu ve olaylar ge¢misin tarihi ve
sosyal yapina 06zgl olarak anlasimasi gereklidir. Tarihi olaylar1 ve
sahsiyetleri evrensel bir bakis ile degerlendirmedikleri icin tarihin belli bir
safhasi ile kisith bir yorumlama bi¢imi benimserler.72

Muhammed izzet Derveze'nin Tefsiru’l-Hadis adl1 eseri tarihselci tefsir
tliriine 6rnek teskil eden eserler arasindadir. Tarihselci yaklasim ilk olarak
mistesrikler tarafindan Kur’an iizerinde calisilarak uygulanmistir.”3 Rudi
Paret (1901-1983) tarihselci perspektif ile ele aldigi “Kuran Uzerine
Makaleler” adli ¢alismasinda “Kurant anlamaya giden en kestirme yol,
tarihsel bakis acisindan gecmektedir. Bu yolu izlerken Kur’ani tebligleri genel
gecer mutlak ifadeler olarak kabul etmemek gerekir. Kur'ani sdylem ve
ifadeler yedinci asrin kosullarn icerisinde Peygamber’in takindigi somut

69 Abdiilgafir Mahmud Mustafa Ca‘fer, et-Tefsir ve’l -miifessirtn fi sevbihi’l- cedid (Misir:
Darii’s-selam Yayinlari, ts.), 629-703

70 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Ara Yayinlari, 1992), 145.

71 Abdullah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek (istanbul: Vadi Yayinlari, 1998), 116.

72 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 267.

73 Mehmet Pacaci, Kur’dn ve Tarihsellik Tartismasi, ed. Abdulhamit Birisik (Bursa: Kur’an
Arastirmalar Vakfi, 1996), 57.
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tarihsel durusun tezahiirleridir”7# diyerek, tarihselci diistincenin boyutlarini
en belirgin hatlar ile ¢izmistir.

Islam cografyasinda tarihselci diisiincenin onciileri olarak Muhammed
Abid el-Cabiri, Nasr Hamid Ebl Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi ve
Fazlurrahman gibi isimleri zikredebiliriz. Ozellikle Fazlurrahman fikir ve
gorusleri, tilkemizde tarihselcilik metodunun en 6nemli modeli olarak kabul
edilmektedir.”> Fazlurrahman’a gore vahyin anlamsal yoni Allah’a, lafza
aktarilis1 ise Hz. Peygamber’e aittir.”¢

Tarihselci tefsir anlayisinin en belirgin 6zelligi Kur’an’in hiikiimlerini
niizul dénemi 6zelinde tarihin belirli bir evresine mahsus kilmasidir. Bu
metot ise beraberinde ayetlerin evrensel olmadigi miilahazasini
dogurmustur. Ne var ki tarihselci ekolliin dinamikleri Kur’an’in belli bir
zaman, mekan ve muhatap ile sinirli olmadigi, evrensel olarak kiyamete
kadar gelecek biitiin varliklari ilgilendirdigi “Alemlere bir uyarici olsun diye
kuluna Furkan’1 indiren Allah’in sani yticedir.”’” ve “O (Kur’dn), biitiin alemler
icin ancak bir uyaridir.”78 seklindeki ayetler ile celismektedir. Kur’an nazil
oldugu donemdeki degil, ilelebet biitiin toplum ve milletlere hitaben
indirilmis olup hiikiimleri ve rehberligi ise zaman ve mekan ile sinirh
degildir.”® Dolayisiyla Kur’ant Kerim'’in ihtiva ettigi hiikiimleri evrenseldir.8°
Bu kapsamda cagdas miifessirlerden Ebii Zeyd'in ilmilikten uzak olan bazi
goruslerine birka¢ ayet baglaminda bakmak gerekir.

Eb( Zeyd, yazdig1 “el-Hiddye ve’'l-irfan fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn”
isimli eserinde Kur’an’in asilsiz uydurma rivayetler, tartismalar ve bilgi
kargasalar: ile yorumlandigini iddia ettigi geleneksel ve klasik tefsirlere
karsit bir tavir ortaya koymustur.8!

Ebl Zeyd, Maide stresi 38. ayetinde “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin
ellerini Allah’tan caydirict bir ceza olmak lizere kesiniz.” seklinde yer alan
hirsizin cezasina dair a¢ik hiikimleri, “sarik” ve “sarika” lafizlarina aliskanhk

74 Rudi Paret, Kur’dn Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari,
1995), 100.

75 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1 (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004), 81.

76 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaslik, cev. Alparslan Acikgenc - Hayri Kirbasoglu (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1990), 67-78.

77 el-Furkan, 25/1.

78 el-En‘am, 6/90.

79 Riza, Tefsirii’l-Mendr, 12 /37.

80 Bk. Mustafa Muhammed b. Muslihiddin, Hdgsiyetii Muhyiddin Seyh Zdde (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 7/528.

81 Muhammed Eba Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Misir: Mustafa
el-Babi el-Halefi, h.1349), Mukaddime, 3.
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manas1 yukleyerek, aliskanlik haline gelmedigi siirece hiikmiin
uygulanamayacagini ile siirmiistiir.82 EbG Zeyd, hirsizlik i¢in 6ne siirdigu
devamlilik ve aliskanlik argiimanini zina fiili icin de iddia etmistir.83 Halbuki
bir sugun hangi asamada aliskanlik olarak degerlendirilecegi herkese gore
degiskenlik arz ettigi icin Eb{i Zeyd’'in s6z konusu yaklasimlarini kabul etmek
miimkiin degildir. Kald1 ki s6z konusu hirsizlik ve zina fiilleri acik hiikiimler
ile Kur’an tarafindan yasaklanmis, hakkinda caydirici agik hiikiimler tanzim
edilmistir. Ebu Zeyd’'in bu gortsi hikimler bir tarafa, hiikiimlerin
caydiriciigini ortadan kaldirdigini séylemek yerinde olacaktir.

Ebl Zeyd, faizi anapara lizerinde meydana gelen fazla kazang olarak
tanimlamakta ve bu tanimini Al-i imran siiresi 130. ayetinde “Ey iman
edenler! Sakin ola katmerli faiz yemeyin” seklinde yer alan “ed‘afen muda‘afa”
kelimesine dayandirmaktadir. Buna istinaden ise anaparayi asan kismin fahis
faiz oldugunu, bunu da her toplumun orflerine gore kendilerinin tayin
edebilecegini soyler.84 Oysaki Islam dini acisindan faizin pek ¢ok nas ile
haram kilindig1 bilinen sabit bir olgudur. Diger taraftan fahis faizin 6l¢lisi
yoreden yoreye degisebilecegi icin bu 6neri kabul edilebilir olmaktan uzaktir.

Bir baska ornekte Ebl Zeyd, “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne
séylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin” mealindeki Nisa siresi
101. ayetinde gecen “siikara” kelimesini uyku ve hastalik gibi etkenlerin
etkisiyle sersem olmak seklinde yorumlamaktadir.8> EbGi Zeyd, bu sersem ve
sarhosluga sebep olan ickiden acik¢a bahsetmemistir. Bu durum Kur’an
ayetlerini baglamindan kopararak yorumlama olarak degerlendirilir. Ebi
Zeyd’'in bu tir yaklasimlar1 Kur’an'in yasakladig: fiilleri ve hiikiimlerini
aciktan ve dogrudan tahrife sebebiyet verecek metot ile yorumlandigin
gostermektedir.

3.6. ilhadi Tefsir

[lhad kelimesi sozliikte, mezar kazmak, defnetmek ve mezar icerisinde
6lliinlin yan tarafa meylini saglamak gibi manalara gelmektedir.8¢ Kavramsal
olarak ise ilhadi tefsir, Kur'an ayetlerine asilsiz ve temelsiz bir sekilde anlam
verilerek tahrif edilmesi ya da ayetlerin inkar edilerek yorumlanmasina

82 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfan, 88.

83 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 274.

84 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfdn, 53.

85 Eb( Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfdn, 66.

86 Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Dariis’s-sadr, 1414/1995), 3/388; Muhammed
Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis (Kuveyt: el-Meclisii’l-vatani li’s-sekafe ve’l-
fiinin ve’l-adab, 1385/1965), 9/134.
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denir.

islami literatiirde “ilhad”, “miilhid”, “melahide” ifadelerine ¢ok sik
olarak rastlanir. Genellikle Allah’in varligini ve birligini inkar eden kimseler
icin kullanilmistir. Bu kimselerin ortak 6zellikleri olarak dini hiikiimlere
kusku ile yaklasmak, siiphe uyandirmak ve inkar etmek gibi hususlari
zikredebiliriz. Islam dinine aykir1 ve zit gériisler ile dinin temel hiikiimlerini
inkar edenler bu kapsamda degerlendirilmistir.

Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi (1915-1977), “et-Tefsir ve'l-
miifessirin” adli eserinde ilhadi tefsiri, tefsir cesitleri arasinda kategorize
etmistir. Zehebi bu boliimde Kur’an' inkar edenlere ve sinirlari asan te'viller
ile yorumlayanlara yer vermistir.8”

Bu ifade Kur’an-1 Kerim’de Allah’in isimlerini tahrif etmek, Kur’an’i
Allah’tan bagka birine nispet etmek, ayetleri yalanlamak, haktan sapmak ve
hakikatten saptiracak te’vil ve tahrifte bulunmaks®8 seklinde kullanilmigstir.8°

ilk ilhdd hareketinin Misir'da 20. yiizyilin ilk yarisinda yazar ve
hukuk¢u Mahmud Azmi'nin, fikri ve toplumsal 6zgiirliigiin, yiikselisin ve
ilerleyisin oniinde dinleri engel olarak gordugii ve dinlerden kurtulmanin
gerekliligi yonlindeki sdylemleri ile yayildigi bilinmektedir.?0 Kur’an
tefsirinde ilhdda yonelenlerin bazilar1 Kur’dn ve Islamiyet hakkinda
soyledikleri sozlerle kiifre sebebiyet verecek sdylemlerde bulunmuslardir;
bazilar bu goriislerinden dénerek Islamiyet’te karar kilmislarsa da bazilar
omurlerinin sonuna kadar bu tutumlarinda israrci olmuslardir. Bu hareketin
fikirlerini savunan baslica isimler, Mansur Fehmi (1959), Taha Hiiseyin
(1973), Nasir Hamid Ebl Zeyd (2010) gibi modernist ve pozitivist diislince
ile 6n plana ¢ikan yazarlar olmustur. Mansur Fehmi “Muhammed dinin
hiikimlerini herkese tatbik eder, fakat kendini bundan istisna
tutar.” demistir.°? Taha Hiiseyin, Kur’an’in haber verdigi kissalarin gercekte
olmadigini ve de bu tiir olaylarin masal olabileceklerini iddia etmek suretiyle
gayr-i dini tutumlarda bulunmustur.?? Nitekim, dinin bir geregi olarak
Kur’dn’da yer alan kissalara inanmak durumunda kalindigini; fakat ilmi ve

87 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 3/188-212.
Mustafa Sinanoglu, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/90.

89 Kur’an’da bu kelimenin kullanildig1 yerler i¢in bkz. el-A‘raf, 7/180; en-Nahl, 16/103;
el-Hac, 22/25; el-Fussilet, 41/40.
Ahmed Enver el-Ciind], el-Meariki'l-edeblyye (Kadire: Mektebetii'l-encilu el-
Misriyye, 1983), 451-452.

91 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 299-303; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), 380.

92 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 300.
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edebi kimligi ile bu kissalar1 kabul edemedigini sdylemesi ilhadi diisiince
yapisinin Kur’an’a olan bakis acisina dair 6nemli izlenimler vermektedir.?3
Ebl Zeyd ise Mefhumu’n-nass dirdse fi ultimi’l-Kur’dn isimli ¢calismasinda dini,
ilm1 ve tarihi hakikatlerle ¢elisen goriislerde bulunmustur.

Diger yandan 1950-1960'l yillarin dinsel, sosyal ve siyasal karmasik
konjonktiirii igerisinde yayinlanan Osman Nuri Cerman’a ait Dinde Reform ve
Kemalizm isimli dergi, ilhad hareketlerinde dnciiliik etmis ve icerisinde yer
alan dinde reform oOnerilerine 27 Mayis 1960 darbesinden sonra Anayasa
hazirlamak i¢in kurulan Temsilciler Meclisi'nde tasar1 olarak yer verilmis
olsa da toplum nezdinde pek fazla ragbet gormemistir. Dergide, 27 madde
halinde dile getirilen bu oOneriler, ayn1 zamanda ilhdda yonelenlerin
gorugsleridir. Tiirkce ezan, Tiirkce ibadet, glindiizleri namaz kilinmayarak
halk konferanslari diizenlenmesi, cemaatle yalniz sabah namazinin kilinmas;,
Arap¢a Kur'an hafizhiginin yasaklanmasi, Tiirk vatandaslarinin hacca
gidislerinin engellenmesi gibi 6ne siiriilen fikir ve goriisler bunlardan
bazilaridir. Bu dergide dinde reformun tarifi “Dini hiikiimlerin, ibadet
sekillerinin, kaide ve formalitelerinin bu asrin milliyet, medeniyet, hukuk
gidisine gore ayarlanmasi, dini hayatin safsatalardan kurtulmasi, Tanriya
milli dil ile ibadet edilmesi”?* seklinde yapilmaktadir. Yine bu dergide
Allah’in; cenneti-cehennemi, melegi-seytani, affi-azab1 olan bir diktatore
veya bedevi kabile baskanina benzetilmesi, O’'nun ilahi vasfini inkar ve alay
olarak degerlendirilmektedir.?> Ayni sekilde “Allah, ni¢in kendisini sakliyor
da sanki bir imparator gibi, basbakan ve bakan makaminda tayin ettigi
peygamberlerle isini gordiriiyor? Bir ordu birligi gibi melekler kullaniyor.
Allah’in, insanlara kendini gostermesi ve dogru yolu bizzat kendisinin
bildirmesi daha basit bir is degil midir?” gibi Islam’in esaslar ile ¢elisen inang
mevzularinda gerceklestirilen soylemler islam kimligi ile
bagdasmamaktadir.?¢ Nitekim “Esasen akliselime gore diistintiliirse Allah’in
hi¢bir zaman, hi¢bir kavme ve insana gériinmedigi halde ildhi iradesini teblig
icin Muhammed, Isa ve M{isa gibi secilmis zatlar1 vasita olarak kullanmasina
ne lizum vardir?” gibi ifadeler, ilahl iradeyi yargilamak ve itiraza
kalkmaktir.” Son peygamber olan Hz. Muhammed icin “Neticede
Muhammed'’i tabiatin tizerinde bir mahluk gibi degil, insanliga 151k tutmus bir

93 Muhammed Seyyid Geylani, Zeylu'l-Milel ve’n-Nihal, (Misir: y.y., 1961), 84-86; Ismail
Cerrahoglu, “Ilhadi Tefsir” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 8/88-89 (Eyliil 1969), 263.

94 Osman Nuri Cerman, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform (istanbul: izgi Yayinlars,
1956), 12.

95 Cerman, Modern Tiirkiye I¢cin Dinde Reform, 6.

96 Cerman, Modern Tiirkiye Igin Dinde Reform, 50.

97 a.mlf,, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform, 9.
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Arap devlet adami olarak sevelim.” seklinde oOne sirilen sdylemler
Peygamberlik makam ve suurunu zedelemesi yoniinden ve dini telakki
acisindan son derece sakincalidir.?® Kainat ile ilgili olarak “Gokte kat
olmadigina gore, Kur’an’da yedi kat gok diyerek ilme aykir1 sozleri Allah nasil
soyleyebilir?”?® minvalindeki gortsler, kisinin ilim ve bilim noktasinda
yetersizligini gostermesinin yani sira Kur’an ile bildirilen sabit hakikatlerin
de inkaridir. Zehebi, tefsirdeki bu ilhadil te'villerin sahiplerini fitne ve
diismanliga sebep olmasin diye isim vermeden uzun uzun anlatir ve kusurlu
gordiklerine dair haklarinda misaller verir.100

Zehebi, Muhammed Eb( Zeyd'in el-Hiddye ve’l-Irfdn adlh muhtasar tefsir
calismasinda pek cok evhama yer vermesinden dolay1 Ezher Universitesi
icerisinde biiytik bir tepki olusturdugundan bahsetmistir. Ezher ulemasi s6z
konusu tefsir ¢alismasinda yer alan sdylemlerin, ayetleri tahrif anlamina
geldigi ve ilhad hareketleri ihdas ettigi gerekcesiyle eserin miiellifini agir bir
sekilde elestirmislerdir. Ebu Zeyd, s6z konusu eserinde ayetleri ve lafizlar
aciklarken hicbir delile basvurmaksizin ve siinneti de devre dis1 birakarak
kendi akil ve hayal diinyasina gore tefsir etme yoluna gitmistir.101 Zeheb{,
ilhadi tefsire yonelen yazarlarin dogrudan Kur’an’daki hiikiimleri inkar
ettigini; bir kisminin bilim ve modernizm adi altinda diger bir kisminin ise
mesru sinirlarl asan akimlarin etkisi altinda kalarak Kur’an’in tefsirinde
yaptiklari tahrifatin esas itibariyle dinin temel inan¢ esaslarini inkara kadar
vardigina dikkat ¢cekmigtir.102

SONUC

Hz. Peygamber vahiy ile bildirileni aktararak veya kendi i¢tihatta
bulunarak Kur’an’da yer alan mutlak, miitesabih ve miicmel ayetleri niizil
doéneminin ihtiyaclar1 nispetince tefsir etmistir. Bu esasla Hz. Peygamber
Kur'an tefsirinin ilk orneklerini vererek, tefsirin en giivenilir temel
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Nitekim Sahabe, Arap diline olan
hakimiyetleri ve ntziile tanik olmalar1 cihetiyle Kur’an1 rahathkla idrak
edebilseler de anlamakta ve yorumlamakta giicliik cektikleri ayetler
oldugunda Hz. Peygamber’e basvurma imkanina sahip olduklari i¢in ikinci
derecede en giivenilir tefsir kaynag1 olarak kabul edilmektedirler. Ondan

98 a.mlf, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform, 66.

99 a.mlf,, Iman. Itikad ve Reform, s. 50.

100 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/104; 2/383; 3/188-212: Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, 299-302.

101 Cerman, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform 3/200-212; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 295-
298; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 379-380.

102 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 3/188-189,198.
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sonra da Kur’an’in tefsirini dogrudan sahabeden almis olan tabiin neslinin
tefsiri gelmektedir.

Kadim ulema, Siiy(ti'nin /tkan adl1 eserinde saydig1 Arap dili, nahiv ve
sarf, istikak, meani, beyan, bedi’, kiraat, akaid, kelam, fikih usflii, ayetlerin
niizil sebepleri ve kissalar, nasih-mensih, fikih ve siinnet gibi ilimlerin
tamamini  6grendikten sonra tefsir yazmaya yonelmekteydiler.
Modern/¢agdas miifessirler icin ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Bu
miifessirlerin aralarinda bazi farklar olmakla birlikte ilgilendikleri konular
daha ¢ok kadin haklari, sosyo-ekonomik adalet ve insan haklar gibi popiiler
kiltirde dayatilan konulardir. Bu yeni anlayisin, gelenegin her dedigine
mubhalefet etme gibi karakteristik 6zellikleri vardir. Hassas konulara yonelen
cagdas miifessirler, Kur’an’daki hemen her seyi te'vil ederler ve “Kur’an bize
yeter” sloganiyla Kur'an’in disindaki biitiin kaynaklar1 reddederler. Ikinci
olarak en fazla saldirdiklar1 kavram stinnettir. Kendi gortslerine uymayan
hadisleri miitevatir bile olsa akil ile uyusmadig1 ve Hz. Peygamber’in boyle
bir sey sodylemeyecegi gerekcesiyle reddederler. Ictihat kapisini sonuna
kadar agan bu insanlarin ¢ogu, ilmi ve bilimsel pek ¢ok konuda yetersiz
olduklar1 halde her alanda i¢tihat ederek dinde tahrifata sebep olurlar.103

Cagdaslasma etkisi altinda kalan pek ¢ok ismin dogrudan veya dolayh
olarak etkilendigi ve Abduh’un basini ¢ektigi ekoliin 6nerdigi prensipler son
derece onemlidir. Kur’an’in ihtiva ettigi mesajlarin daha anlasilir bir form
icerisinde Miuslimanlarin hayat alanlarina ¢ekilmesi ¢abasi ve tefsir teknigi
acisindan sabit kaynaklara yer vermesi bunlarin sadece baslicalaridir. Ne var
ki bu dogrularla ¢ok kere mesru ve makul hududun sinirlarini ihlal
etmislerdir. Eski Mu'‘tezile’'nin sebebiyet verdigi gibi cagdas Mu'tezile de
alimlerin ¢ogu tarafindan elestiriye maruz kalmislardir. Mesela cennet ve
cehennem hakkinda farkhi gorisler ileri stirerler. Bir kismi, cennet ve
cehennem hakikattir ancak su anda yaratilmamistir derken diger bir kismi
da cennet ve cehennemi psikolojik yonden tahlil ederler ve bunlara dair
yapilan tasvirlerin kissalar gibi hayali ve temsili anlatim oldugunu soylerler.
Baska bir kismi da cennet ve cehennemin bir son olmadigini, insan hayatinda
yer alan bir evre oldugunu iddia ederek, makul gerekceler olmaksizin icma
mekanizmasinin disina ¢ikmaktadir.

Kanaatimizce cagdaslasma egiliminde olan miiellifler ve telif ettikleri
eserlerin ¢ogunun gecerliligi olmadig1 gibi ilmi hiiviyetten de uzaktir. Bu
uzakliklar1 geleneksel metoda yabanciliklar1 ve uzakliklari ile orantilidir. Bu
egilimde olanlar, Kur'an’in kendisini yenilemesine paralel olarak kendilerini

103 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2 /408; Demirci, Tefsir Tarihi, 243-244.
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yenileyemedikleri icin Kkatildiklar1 tecdit hareketleri onlar1 basarisiz
pozisyona diisiirmustiir. Zira Kur’an, evrensel olmasi cihetiyle her ¢aga, her
cagin idrakine hitap edebilme 6zelligine sahipken, tecdit iddiasinda
bulunanlar, bu hakikati goremeyerek asilsiz ve temelsiz arayislara
yonelmislerdir. Stinnetin, Allah tarafindan gonderilmis bir vahiy olmadigini,
sunnet gibi temel kaynaklar dogrultusunda hiikiim vermenin Kkisiyi sirke
diisiirecegini, melek ve seytanin bir kuvveden ibaret oldugunu
soylemislerdir. Kur’'an'in Hz. Peygamber’in kalbine lafzen inzal oldugunu;
ancak bunun Cebrail vasitasiyla degil meleke-i niibliivvet vasitasiyla
gerceklestigini veya manasinin Allah’a ve Cibril’e, lafzinin ise Restlullah’a ait
oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddialarina ilave olarak Hz. Peygamber’in
yegdne gorevinin tebli§ oldugunu, tebyin diye bir gorevinin ise
bulunmadigini savunmuslardir. Kur’an, kitdb-1 miibin/apagik kitap oldugu
icin aciklanmaya ihtiyac1 yoktur diyerek Kur’ani tefsir eden hadisleri de
kabul etmemislerdir. Ne garip ki Hz. Peygamber’e Kur’an hakkinda konusma
hakki tanimayan bu insanlar, yazdiklar yizlerce kitaplarla bu hakki
kendilerinde goriip her disiindiiklerini Kur'an’a soéyletme ciiretkarlig
gostermektedirler.

Son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki; her ne kadar bazi
ozelliklerini erken donemde gorsek de cagdas tefsir arasinda sayilan ilmi,
ictimai, konulu, sosyal, edebi, tarihselci ve ilhadi tefsirlerin ana renklerine
cagdas donemde kavustuklar: anlasilmaktadir.
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Oz

Kur'an ve Siinnet vahyin iki kaynagidir Kur'an'in anlasilmasinda ve Islam'in
uygulanmasinda Siinnet'e dayanildigi ve onu korumanin dinin korunmasi oldugu
konusunda siiphe yoktur. Nitekim Siinnet’in, Kur'an'1 agiklamak gibi bir prensibi vardir.
Bu yoéniiyle Kur’an'in hakikatlerini vurgulayic1 ve onayicit olmasinin yaninda kanun
koyucu bagimsiz misyonu ile dinin temel referanslar1 arasinda yer almaktadir. Bu
arastirma, Kur'an'in anlasilmasinda Siinnet'in etkisinin bir disiplin olarak ilkelerini 6z
bicimde ortaya koymaya yoneliktir. Bu cercevede konu miifredatinda yer alan kavramlar
lizerinde filolojik ve mahiyete dayal bilgiler sunulmustur. islami ilimler geleneginde
kabul gérmiis ve teliflere giris hiiviyeti kazanmis olan on prensip esas alinarak konunun
siirlar ve ilgi alanlari belirlenmeye calisiimistir. Kur'an, Siinnet ve icma islam’in temel
referans kaynaklarini olusturmaktadir. Buna istinaden Siinnet’'in dindeki yeri ve
zarureti konusunda s6z konusu temel referans kaynaklarindan delillendirme eyleminde
bulunulmustur. Kadim ulemanin Siinnet’e yaklagimi, islam’in ilk asirlarda nasil
anlasildig1 ve anlasilmasi gerektigi hususunda giiniimiiz diinyasina biiyiik ip uglari
vermektedir. Siinneti devre disi birakarak islam’t miitekamil bir sekilde anlamanin ve
Kur’an’t tam manasi ile dogru bir sekilde yorumlamanin miimkiin olmayacag: agiktir.
Bundan dolayidir ki, temel kaynak niteligindeki Siinnet’in korunmasi agisindan islam’in
ilk asrindan itibaren tedvin ve tasnif asamasinda ortaya konulan ¢alismalar yerytiziinde
oncesinde hicbir ilmi disipline verilmemis emek olarak ve hatta ilmi akademinin
baslangici olarak kabul edilebilir 6zellige sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Etki, Anlamak, Delil
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The Effect of Sunnah in Understanding The Qur'an

Abstract

The Qur'an and the Sunnah are the two sources of revelation. There is no doubt that the
Sunnah is relied upon in understanding the Qur'an and practicing Islam, and that
protecting it is the protection of religion. Indeed, the Sunnah has the principle of
explaining the Qur'an. In this respect, in addition to emphasizing and confirming the
truths of the Qur'an, it is among the basic references of religion with its independent
mission as a lawgiver. This research aims to explain the principles of the influence of the
Sunnah in understanding the Qur'an as a discipline. The Qur'an, Sunnah and Ijmaa are
the main reference sources of Islam. Accordingly, the place and necessity of the Sunnah
in the religion has been proven from these basic reference sources. The ancient ulema's
approach to the Sunnah gives great clues to today's world about how Islam was
understood in the first centuries and how it should be understood. It is clear that it will
not be possible to understand Islam in a complete way and to interpret the Qur'an
correctly by leaving the Sunnah out of the picture. In terms of the protection of the
Sunnabh, the compilation and editing studies carried out in an unprecedented discipline
in the first years of Islam can be considered as the beginning of the academy in the
world.

Keywords: Qur'an, Sunnah, Effect, Understand, Evidence

J
o) o ) el gns cpog arlosly T oy wedl Jp Lo Al o STUI

ST Ol @nfly adly OTA o 8 U] o Cosdd paley OTAN pole (o it et i

odomy 4l o OTAN 0 gb (3 aedl T pggil 52l Lol mig e Jolonin aullll oda (3 L
Jﬁ, oW & 5l goall OY G5 Lansoley alilawsy adliaby axiy 4aSmg o3libeinly 5Ly 4 g gng
E 325 rezglly (5l Lasla]

OTAN 3amy o 3508 o) e8I el e LVl Eunla Vg L) ol a3 iy
oo il OY 3y 2aV) e OSG  pan bl iy L S ) (3 A U B 2l Oy 2l
RPTI CﬁJg':'U Ol LSL; (}L»?U A 350 s Lgoe )&;U e Ca el &) C

Blal) Gy (Lol Ly of Lalis S andl e BLAL wSlu Jo¥1 agad) dis L 87 sz
.LM»T Cgd> Jf(} Sl Clg M\j U’U'ujb Cd-\ Z\_l;-f o Sjgf&}}\f: %)& 09 LSl ML}
oy ) ey B Bl G eed) g ol B Jlny ST 28y (ol ade A Lo ) )
¢ el Al S ) s Bl ae e hlael Sl L soslly Camally moval) it
i) il @ arnly JeSCally Lot oo lham ol YL i cdais 13Ky bl e JIsdly Bl )

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 189

sy Ll s
.a.fb'-j C.'A}-Lycj J}-.LA ul& 4:'»5).9
Condl Olgis 13,48 Ly yad)

o &l

1alS” Jol (3 cledall OV £ 58g) U3y L enlin Bum Jag e OTAN Ladll (goall) (el
o & L e e w16l s 8 I Ll o L 6587 ) o i SO 0T
e Vs (13) 53be (3 GV seg W3LED ALY O ol s 3 jsetlly L £l 3Ll oo ) ST
B) e 955 ) i OV oy il ool (3 lpiit B st w106 plly 20T a3 )
115 (&) xe o 5f (OF) ome o 6557 ) SV Glen (15 8) r 52 0713 4(0, 8) oo el (1
san a7 e o o (o) e o 8T ) DV Bl (05 8) o 52 O

SIS slalall ety gladly (Sl e OT AN Jad) 535 OF a3 aall i e gl Lo iy
Gy 65615 O5ly kool bl 4 2l (15 B) o OTAN Bl OF oy Gy a8 ol Visoge 35573
01y iy kol 38 jage of alally fadol o3 0y jpmge 28 4T L c3 (0 8) o ol
LS S8y 38 Dl Uly Loy i lyy i sl po LS (OTH) ail 055 (050 5 s
sl b b STl el (OR)) il 055 (0le8) &5 e ek SL )

G oSl huy ade & Lo I e SR el SISU7 el sl OTAN 36,00 e
3 5y el Sl Jsil) Cam Lol

=21 (2005 b g el 2 1 o) 3te a5 Akl (oS OTA psle 3 Ll ¢ on ) agh !
19

472114 (1991 (el i 13,8l) JsY1 ddall BV ol Byme ¢ el el o anl S5 2

11 (2005 £, S0 0Ta1 e labls) iaa 10Les) 25081 el el S0 pske 3 gl (LU 55 ez 3

(201 e 5587 15 1oL 0) doY1 dadall clel @) e (3 comln casl) pudlal o Olod ol s 4
15

19 (1943 () QU1 s Gnan 1 jae) W) axll OTEN pole (3 OB Jalin (33 olanll s o >

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



190 | Abdurahim AYDIN

ey e A o Jsm ) e JIEY1 WY i g i ol o et Ll s O
SO Al 1 sl gL B ) G Lald 8 L) e

(o) (3 J55 O 095 MooVl gall OTAN Ldll (&1 g2 Capadl ST LudsST i)
olasl 5,9 (Bslata Uad) o)luel 557 clgme 5L M @llaeNl sdad e woadai T30 SUBMb| cilS™ 0l
01 o oY1y S i) SIS )iy 3,5y <l (3 gy Li

le\j JJJ YJ AL Y 099 A9 L}J’" r)\{‘\j )L,a.b-b O.\Jﬂ\ uﬁLb— o ;Ju UT J..:'..L%-\ 9
il 3 Sl g ade A Lo 4 e oYl o)l Aoy il dl W1 e saeg Ladaiy Uad)
gDy damilly S1edl W) Jeadly Ll 8y gun Logizty AL 3)gmm coin

&t

B 1S e Banedd el of 8 Sl il 2 ol g clillas T3k a1 ¢(ggalll Ciad) 3
£.f 9 z . . £ . - . . .8 . £
J.\a\ U\j ¢ )A.@.M \3J,>— ;gﬂ\ U\gﬁ L;& J.,\.: J.\p\ @ (U}'J\) 9 (M\) s5Le Ol luvb Lﬁ‘ J\J LA (\
535 me b (3 anal 5 5 s sl Gl et e JB 0G eld 0187 Ladll) 1 Jlasza!
Lé.b»w} Q}J\ (,..a_’ (f;:») oy lasg cciajb (:}:.:a) wd

LSS 3e SN Wt 35 25 0} 2 Lo g U3 Jling ciuslly OTAN (3 aed) Ladl 5,9 i)
E R e ‘.AFT s (do dw ()L.u?\ L} R Oﬁ” :(,ij 4-:)& A&‘ L}\p ‘djsj 410{)7\_;22 \:.;i«é j\; ‘Jj
i) ol Tl n s ) SLall Of ot Ogaize e allally 117 Ly ads O dite i DY 3
w@.wwu\@wug‘W@TT&\JJJ{QT%&\C\»MQ&.@) Mg 4 s aay b

12.41«&:};7:43@ ws JW&

o IS4 a3 e Jy 0)sSall candls 31 (3 Lasgyes ciaadll aiplall s dind) OF 29U Ly
Al U 30 Yy Jab a5l of 3yl s sl oSy CaIVL 35 55,00 clbl 13) 2all) ol e g

TOO/T (¥ + ¥ sl 25T 3 degusl) : o) daasdll 4T3 Ao gusl) (Rids )l de 0onlyl 6

229/35 (2001-1965 cs13y sL3,¥1 359 1 cusS) osaldll slgr n og,all 26 sl caipe dast /

225/13 (1993 « sl 15 1) WU Anall (ol OL (g lai¥l pplaie ) o) S 0S50 oy et 8
27 (2015 ¢ S s 13am3) 09y dnl ) dndall cCuddd psle (3 A mgin e plllyy

60/3 (1979 S 5 :3203) 88l eslie pomms i) oo o Al 2 Loy ?

77 el 39 1Y

¢ 1018 (353 ) (1422 ¢ b G s Andan 13,80301) oY1 el ol ((sdl) okl o Wl !

lazsl

14 (2004 cang 250 13,81) aal ) dndal) (oppetd) 15 el (o) s da @ oy 12

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 191

B n 83,0 ilbl 13] sl n Cnntiibly Bl 2y ooy aids &1 Lo 1 pSIST 3 oy 0l V)
iy Gy phoy e ) oo 1 81 I n LY 3 Bl Rl 25 L0 s T Wy S
ALY B )l e g 5o i Lo JdS 3 Wl OIS )

e auily Y5 sgily MY b el Sy S (3w OF e ) g
Al Lasling Wi 057U Ji a0 i) o slall all Jamss ) O (3,al) Jlamsa¥1 1
8 3153 it e s (3 bl L 13] ) Of Colabhl e e S5 By Lnlly OLAL 2 3
ndly DS g, sl 3 W by s of Vs Hse al o Loy e 8 Lug cohg e ) Lo
10 e adly 0T 51 gas

e & Lo oI Linal @) Aot B b 2l OY G cCudol) B5)e (S Jan ks 2]
Sodl o) llad (gl Bl G G e slodell n AF ey €l o i) ST 58l Ly
honl) Il o and) ladl sllayy ciho ol 8 o b oF B on ooy e B Lo A e ST s
Andly 1S cpd) 37 Wb ol W sy T iaal) e 18 ) Jsen ) dgs o ingall Sl 3
e o ey 1Pieadt 3 Lo O e S oY1 el & Jeadl e OIS 0L “ads s
Pl o oLl 52 (51 O U] cond 3] csten o) s oapsl (sl ol U5 Ciladlll e i
OF ) o3y cundt 3 pla) a0y 2l 3 alaly o Ol OF () Condy i) (3 alef ey g (3
19 gt 3 sl il (3 plel SULs pLY)

Wy oW o e Lol il e sl 5T el Ul psle o Gl ol O LS
o sleddlly cdgo Vg il e ol WEDlasly b Akl sian Lgslas il ) -Vl (3 IS
LSy IR e aidl gy cod play Lo bagiias sz gl a1 (3 bl Gl gy 2 pgetl)

95/1 «(1999 gt S Jis 13805) oW o o 3 5,38 1) Jomdll oli) (355200 o op ez

27: o ctptd pole 3 2B o o ol g

18 (2000 (0,56 Aot irsn 1g) oW andll ciuidl ple 3 gl sl el plos iz 1P

15 (updl 13 2l el plons et 1y 1O

32 (1997 Sl S 1g) dusled dndall (i) Syl 3 0l o ol oz 17

142 (2003 ¢ Syl Sl 1) aseld) anol) oS My amdlanas 53l gl ploll il oy oz 18

(1965 cipuastt allias e 1o all) AL iy Sl i o) ol of ple ol sy 10
153/1

58-57 (20006 (a3t Jis :3,al) allll dndall ¢ ol w2l 3 LenlSag i) bl ilaas 20

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



192 | Abdurahim AYDIN

Jol G e el3 (3 Ogatly (ST CaBgll s e dies Wlaly ciedd e (6T ngna® Y i)l OF
ROUNE PRI yi(..a O W Eud

Uasl gy oty JUs¥ly JIgW e ooy e @ Lo ) e T Los ad) (3 05l s
by oy ade B Jo e o Ul 12y (o) ez 22 Slially o e 22 Sliall e
Bl @ st Osdso¥I Ll et LS o 1l 055 O aiie LIRAYI o s cladagy snd) 3
Gy 3 gl UL et LS e 8 s of Jab 5T U o s e bl o ) s o Les
Bl (3 1932 oleidll Ly L padl fal e 5)ST jolad 2k Ogs ail 5y aladly gl e waie aud)
3 S oo et DI bl ST Lo O Ot e oy e ) o A e e L
Lells o sl i ol Loy sball o

aio TS (3 Vypel cleidl) Wy clgzale il o2l s (3 1aymel s Vg cndad) 0T W jglays
s OF ST 01 g ey a5 o Cdley asly b e ol Ol a8 Wb Csllall Jadll 2,2
gl Bl Jadl O3] JlaasaWh e (35 (b Lol deudl Ll s Wlamial g3 annd) 5T Yoz
O el gy aedy pom gyl Gl fodd) O35 2l 3 of OUSTI (3 a5 O clpn i yitmy
IS Sl ity as b Crog Y e ST s V) (5l Jlanzal deidd slall aall aaidl Jlanza!

S

Al amadly ks ) adlly 2 e A ) A e adame Ol Jo S llay
sily BT ey el Cdas ) adlally (ssaably (oallly Jadlly Lol Cpadl o

@ A i) gy ) Ao o B ey e b b et SV sl 2 (Lo JU
Gl S5y PO s b e by T 85w Y bl sl (Lo By PR 2
sy ally s 2 n Lol sag ol (0lee 295 AU

@ bl 0T YL ) pslal) e Bodall SSlaoVI 3 ade Blaze gee Y 3 AT
Ul 3 e L ms et S3y Led il Olas sde w0 dyly ol pole

BISG bage olilge 3 ol U oW e OTA b 3 &) T losoge (3 sladall gze) 43
o ol @S OTN ogd 3 Al 95 e 2SI o Joloi Wil Landl g of 2ed) adsg of 2l

18-16 ol 13 el (bl plos woe 2!

13 (1999 i) 2l 1og) vl it (it dae of Sl p e 22
5/1 (2004 st Gyt 85K © uan) Lol wmenll conby sl wulyl 2

9 (1983 el U s 1) Slipad) DS (3l d ez oy Jo 2

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 193

ot

aagils e ol agiialy canle T walgdy Lags . SIL s o) Ty o)l 12 s (Lo JB
20 Blazad o dl) sltasn) 352 sal) 525 e gl Lapensll el Ll JBy 2 el aagly

L e el B1s) gas Y allae ol OF wdally gl o B0 Lol ¢ (ally sy ga gl
G JBy L Lagee U a1 g0 e il JUas) Aoy Bl a sal) jsaT 46 aedl) Uil cade ga
dedie Sjjb- V.@.éj‘ dt JAUan 27.“@\.&&\ U’A A.:J& 3;“' \.A up\.&:%‘}j 4;‘5.33 3.@.’- u,o JAJJ\ SJ)D.- j’b V‘GJJ‘ Oln
coadly DYl als e ) Al ) lgkedl -

PRI BRIFIE L_;jmssujs.\;.\ja.;f&w&wgwu\ of ele Y
Szl 13y et o QTR a osadl agh @ Ol &1 LY clde ) bdl il Wly L aginnd
My kel gl s laall dgn i) o Copadl) ag Bl U] lsamy OTAN o (0900 b ide
pseall amg e ) 1 (39 ogad) amy e OTAN 1gb 3l T el e

£S5 OT, A s G it JY 52l tostdt 1 Jg¥1 Com

ST lde (o ankes OF s e (of oo OV caislin s e ool s Oy OF Lide (% ]
8l aisle 2 x

Tlly L anley 0y o f 1)) Tadly asgoge 1l Tl Lot 11 Tadly Laet 153 Tl
il 1l Tally Lalias 1 opold) Ty Lz el Ty e o nludt Ty Losliaza) 1 aald]

canoly 1 sl Tl
at 1 Jo¥ Tl
ke LelBgny Lelines 6y 3 Laygoy Lgailony O3 g 3 i i
ou> 13Ul KNS

04299 ‘OTJ’;’“ o L@.ﬂj,fvﬂj L@.:;\g»j EEO ChBge 4y Jja.g Lo.&ypfj C,g.d—b C}TJZJ\ C‘J‘L‘ o V.Lr— 4
Lagre Baly bLsyY1g cdl L,

704/2 da.:mjj\ V"U‘U 3y JA:;’; M\J;l 26
6/1 4(1981 L&'f})\-\-ﬂ.g‘ g_.,\.&u :Q}ﬁ) f&}{}“ in & (&}}“ ggg.u?v s g;& 27

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



194 | Abdurahim AYDIN

asgoge 1SN T

18y ladly Jymn Il 13T on andls O Oy Logir BRIy Lo o 0 By L)1 50
LTy OTA s Lele (aBgn g

alby widy 45,8t I Tl

Bl (3 Lo ol s Sl 38 5SSy L (Bndl) S (OUA) Sl ey ) ke 5

G Rk 220 Yy e pBly S a2 @ 2l A S L o et by mpidly Ol e
Login BN WU b e V) ) e p Lo

03lukasiusl 1 uuald! T Ll

cledgoly Lgagley didly OTAN o olall s dex

WS> :uo:L.‘J\ i..\..l.\

ol @ Bigall pr Bl e BN OV L85 e e BUST (2309 @ 280 e o s (23 4]
AW Al @ @S 0T de b oY wpsdl e 2ed) OF () i 39,200 g

Aleund :cg\...d\ T.\.L\

o i olall s O I3 L iy ptdly aidll Jool ole ) O g (3 2l T e (o
0585 w3le O] S Aeedly gl psle n Ty COTAN gy oz «) o o OTANY i) pole e
Uy Bl o e b dSS L ol i) gl OF S i) Syl e Ty il 3 55 Lt
L Jof ele ¥y Pade iy b s s (A1) a3 sladl sl L oSS e s L
aid) Jgol oo 3 0 & oY) w2l ez

ahiad @ el KNS

s o Gy Aly OTA o ol paoss i Y SUS el pal e el s )
il dall s Gl By il e Jelad 20485 OT AN et (3 L) 2l ) Osidlly polall e Jgadd
OF b Sy aols aidll Egtdly i) Jgol (ag dale 2yl aslall Jswol o Sl 45587 Conns
g @S OTAN skt 3 Wiy B A Bpmeg Bl Clall o & izl s o) Vs

bl :c«L‘J\ i.\.&\

139 (2006 pddt i :3,81) ¢ DoY) el @ sty il ¢ ol ilaas 28

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 195

o9y Ltoaleg Bl fomm Lgie 31557 2g colall s Lgin 0o 3l DL talslns 590l
LA o Wediing opndsy OTAL Ledle

Sann Leidomgy QTN o Lediing i) B e 5 ) 615 JIiYly ogadl o L

Sl A (5500 Bua Loy Simmll ALl 2ol (R ke f s S L

COT Ay Yl o ety Ll aecd) B e J5 gl o= 8 Lo

Chols il (39 ale 20l & Mol hbas 2l 00573 Sl s L

(LS Login canldly glowall Js8 05573 slodall bl &)l by 2dl s L

Q0T ) s s Lo

il e Lol QLS S g colS e 200 sl aed) 0L o) e Lide g8 Lo
COTAN ) &) o 2ol 4] 7T 0T Al

fibsas wdl fa

anly 1 o) Tl

ikl OTAN pole S adgls @) Sleguogdl do il ool 0,0 ) )l s 087
el e psdl Ly

LM OT A sl 3 Olapi-
Pl OTAN ple 3 OLaYIs-
LB 0T pske (3 OBl Jalieg—
l_wy\.w}“ (}LJ\ R.:J\Q W}l\ KW LST) & g_.,&g.“ oda 29 legeesn Aw\j Cgdd (:},Lr— g_,d%
Losaz Lol aillac]y auhlll dll 1ia 33| iy 578 din oshel (oot aoalo) oSN 3Ll Igglly daslst
S pslall o g2 Yl Jazis ole andy Eo o0 g Laidlly By OTA pole o gose Bk 8 4 ek
8 Slaaldly SUSH ey sl dnslds 2l pslall 1) (sudly L opmldly leall oo (3 ol

.BJLL\ e..:Ua

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



196 | Abdurahim AYDIN

OT A o dandt UiBge o Ju5 g1 Cusl-Y1 1 gl ol

dga g domd | (3 OVteg Ol b LadsSy adly OT, AN 3y o J el o 3087 o0 Slia O]
S csjy’:gé adlg QL.EJ\ 8> éc ) o UV LG L& 04 0 > e ] aellly zLN\ 993
¢ b Lo g

(A ae o ek ol s T ieall e (s e e s T Ole W gl JB
alas g A CLLT Aab L;;uﬁ o 1JB oy e A Lo A Ju, ol caxe 2 S L = of
Olepde s Iy b aslall O 508 o o 0 W i @) s i

gl oF Ol o slas oo e o IDs Wi (b Wi (Ol o Aot W (g)d) JU
S oy el gy U 2B aF on V) 2 Oy 3ol IS 1B g ade i ho ) gy 0T 50
Ol s 575 8bY) 0 g0 G it 0 W ey Yl a8 s g i) 55 5ol e 1 JG
A g e phog ade Al Lo de Bl e oM a5 LYG g ade 1 Lo

O O o8 Ol o S g sl Wi Bad 1y Clagll e W gl o JB
cans altey S o3sl ol Wiy 1B &l &) Jgey o (08 dne o pldl) e Oge Gl )l de
o 4 Fmy Ly coglolo Do e 48 fmg L OT A s (SUls o ST s Olad oy i Y
i OF Y dalas 2] Yy ol 0 b (63 7Y ¢ a1 jLadd (b (ST 2 Y YT coga i ol
Mlemlo s

ele A1 oo i Jg) OF S SSG s o gl ol e a3
(Jory o oS Sy i Jskd (ot o0 st s S e e o Sy 1B oLy
20 o e i ) Jgony o Lo Ols VT coliam plm om b b Loy colilimznl JMm o n 48 by Lid
O sy a3yl e e g O OF LS™ Ul dl o Joo g 2l OF e 80Ys 4
W i) oF a0 dne o pal) g e psgdlly el G e 3 SN Lagay dnndly OT,2)
Al Cplsly madl ade 45 I DY) il 3 s

7137 (S S) (2014 (09,20 Al ) g 1g ) B Andal) ] (Sl Jisle] o et 20
7280 (dly S plazs¥l OS) (el (gl Y

4604 (2t ) (2009 (3t s o)1) ¢ Lo el ciedl ¢ glmad) 393 g Ens) oy 0Lk 3!
12 () sl) (2009 (p3dt 15 2o LsY) el copdl (il 1 e gl amle p iy ez 2

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 197

3 Jp ) g @) B B2 e pdod)” 0 Ol ,oSil cgudt e Lidws A e S
Ol a1 OTAN pallay lgilas o 1 s Jlg bl conds 2 LSTOTAN ¢ 53 U
33 s

Ol Bt 16 ST oply L) da o ey b o a2 AT Wi ogls of JU
e oS0T il Wy 1B oy ade dl Lo ) o canl o @ Gl op e el Gl e
M olingl dl DS (3 By e eyl Y 1si cate ok of 4 el L ol n o sl a0l e
e gt W JB iz BUL Pl ST gl cud) s sy B pelS Euidl s,
Osastes w&ly V) o (Godl) ol dmm S pn 05 Hin OF oildl Ogaizn 0 W gy e
Ay oIl dlae o 3l Y e 5 Mg Lol gel) 095 OT A

WS b lsbar el (S8 ey 1 JB g ade A o A1 ) O adl & cclile JB
s d e ann” Jaal OF V) ity CUSIL plass V) e ek gkl (35 2. s By 1 S 1las
Ll 1 25 % ol eyl QU sl Al By el iy gl Gl (oo By

OT AN (po LgBgag At Ao o Ju g W) i EIWl ol

iy OTAN iy Baldl aislby oo OF (4 OUTy aslily dl Jgmy 2ol ol LT OT AN 3 OB
iad e 3les I LY e Ty Legan Blg adly OTAN By 1) 3)La) T8 LY oda 3
dl el @ oL Ledns anad el V) well) Lo Sla g caslsly Jawlly 2ol 29 5>
U Jumel ) ey & bV Las @ ams I 0 YL 5 s dadly O omg cJ s )l 3idg
(3 ply 1 Somg Jsee ) 28

O clgwr opall #3875l B33 O OY 0T AN 4l g OF vy e o 0 LS
JSKal ol j2at Lad (g acde ho G sl OF cl3 (ooly aglen e Sliab 229U adlal of bl
b Ly GBI d sy OTA e bod) hle

43/1 (2000 ciny 25 13,8801) Ogpnilly okl ( oadl) Gpom o) bz P

4605 (aedt SS) candl cagls of 3

2663 (o) 57) (2009 a3dt 15 2 o) LsY1 dnal oS sl (a3l s g ez

() o) (2017 (09,20 Al ) g tgn) LoV andall (ogll ¢ oW1 il s o il e 90
1718

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



198 | Abdurahim AYDIN

ubfﬁj cwi,g Y (‘\.E.U ugb c\.@.‘l.d.“; (‘:J;j L@,ajjﬂ 999 M\ iu‘ L}C CA;L‘ L} Bj“\A'{C)LjT .ﬂuﬁ

La s

aslily Jew l dslb o Jus SLT Yl

A e ) JBs 0T ose e S (3l 2ol ST ote Jun Jl Aol S35l )

A e ol O s Y8 S Bl L e dy s oty s Ve Gillas el aslly wisllay g 5o

Al @ el K gl e Lopme OTA 3 W ikt o0 Jo olre]

@ bt 38 (2 ot 25} 1l 1 U

{55 2S00 Jtal palely 550 1Ty S5l 1,2l ) e b0 U8

0 Lopnans 25 4k 5 Vg U d il T D TGl d s
a0y V) s & Wl s} sl 0 U8

Lol 8,86} {8l 025 380 &) 1de @0 s

B0l 5l Y5 3,250 Tkl @1 il BT 2,00 G} < dw & U
Sledy OT, AN gk 3 adilogy OT A ogd § (o) B o Jus T 1ot

bl o lay Y ol e (T3 ogal U] i oy ade 1 Lo ) Gy clusY) 59,0 0B

Bl 3w 0 s o) A} s & U

Bl s 0Ly sy 28T 0SS e s i ety OF Ss e pm 0 s el JG

T189/2 (1994 (st o) 1 tassandl) ahiady ol Ol ol ) o o Gy o o

80 1elucd! 3y9ms

56 1 )5l )5

20 :JwY 5ygn

64 sl 5y5u

108 -107 :s),n2dt 59

33 sz 5yem

44 >l 5y

(2022 cagaa 6V 2 1 snban]) LoV1 dnall ¢ opnilly il malin (3 el Rids OL )l A ponl ]
237 : .

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)

37

38

39

40

41

42

43

44

45



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 199

{2 125 34 S Hesb o8 e Us) sl d U

& A s ot win by OF i (g OTAN ey OF (86 e e 0 kil al) J6
bl s oy ¥ il whoy e Bt L sy Wit Gl gy g2 S S

S5 euwjuw\uﬁyijws\wwg&m“,w} A ) g
sy o 1l

2L Yy Ll Bk e e U ebadly ol 5T U Al Gty Loy ade 1 o ol OIS
& Sy 0T ea CUSU 13,8 Tl B oppuds (3 W e JB ) ¢ oS ol of
3 Bl s e jai b ol ade iy gy 23 2 Je W) eda sl e i iy 0
L as 0T e 5T o o S of ) Opaadly clalall jpea o3 ol J6 20 0Ll s

P73l e sl gy aim,d aSny sl o 4 o i anllef

15 o9 sladlly oS- 3 gl Jiadl o Jos AT 11

S Lo of wie alé ol 4 sl L g Il sl ek e (ol i OF e Jus LT Sy

P2{15456 4 25T U 5,088 (09 86T Us) e i U

°

Pl o B 00 BT il g a5 ba Vg abt) OS5 Ul 0 8

A0

G s renkl 08 V& 2 5 e 88 5 0 ¥ Sl ) il A U
54{ L }t’ij et

4-3 odipge ¥

2306 : o iy il malin (3 2lll il Ol as sl Y

164 :01ee JT 5)5me

452/2: p (1997 ciedall 1 s tog) Jogldl pule (oW e Jle ¥
78 (1938 (b1 ol dlaas 1 jan) JoW andall L)l (el sl o ez Y
59 (¥l a3 ey i) (Ll oo !

7iding. %

36 10>V 55

65 sl g5 4

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



200 | Abdurahim AYDIN

fasy 3 el 52 ol 2 Adg S o At Sl G} e 1 g
Pagle 208 G Iy 1az) 2i

sy Sodd pelle g ol 1 A5 S s il Sgrdl skl sl 1 s
N {agils 238 S I 2k 2

Tl e a3 38 gt O o0 2 00 0 0B} W & U

Plogier BNl Al OT 1 g o A1 Caldl (o 8351901 198319 6T 1 al J1 ol

ZMM.“ fjji' U.A Jg.,\a-.?.“ L} oy 45}5 L}j 58.“(,211.;9) Vgt—é A (,ZS.V jj" (32 Q) JM U"‘ JG

3 a3 sle W e p Al 3 sV 1By L lasdtes sl s 3 M ed 2l OF Ol

Grss ohos ade 1 Lo Jsuy e o TUT Caglan o pdmy 0" (32 @) shsyll 5l G
o Wpedy 2 il 3 e L (3 0713 Rl OF iyl F U3 e oSy 0540, s
Aol gl

i i OLOT R ) ad) e ) ) el 0T (112 @) JpmSa e oY1 J
) lege LS B35 (A o2 Viag ate SUM (g ade 2 BT 0" al JenSo 8 3t
211 e el 5

63 1l e Lol oSl Ly S e 2ol 2l (129 ) s of o o2 J6

64 “arsy S s andl 0) 2 i ol B

107 ;01 35 5

107 ;0¥ 50 2
63 s

1207/2 (1994 (5541 o s tagsgnndl) alisdy ool Oy ol €l s g Gy jos 5l 2D

131 (1999 cieadall S 15 1g) a3t B s o Jim o daz panl 9

1371 (g5 o) st (il o lile 90

485/2 (2017 cpsly 2l judl 15 5,8Wl) ol oo 4} bl il S sl Gt el O
1193/2 by Jdalt 0Ly ol (i et 2

33 (1987 cadligh oS hgn 1) Bl csip bl il e ol 2s oy ez O3

345/4 (1997 lis o) s 5,8W) Sl (bl Blowa] gl rsn g eatls) O

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 201

e o5 b il gl oSe L dls s 3 Jodlly oSUL :(150 ©) 2 o1 JU
o Cpale W ods o bgeo o)l JU oie T oty 8501 Jal 0 o) 50 aile J53g b
05 0T Ln sl gs Lo i) Yy ) JBy o) sl i

Las OTal 07156 cadll Yy ol Jag OT,U Las V) 1l 055 Y andl” (204 &) Ll Je
00 “um i) bl Lo Jaz 0Ty ¥ 055 Y & ctledly )0 L bl ales 01S713)y calie g

OT A ogd 3 dnndt JT ole 3 Ot @ psld) Cmell

Sge s aidll Jgol Sy penddl) Jpol Sy Eyadl Jpol o8 Lgin 385 Ollae Wall 1
e ciandly OTAN o B Ol (3 87

& il S (g glan OIS (911 o) Lgrdl ) I Al gzl § A ke
by aols TN (3 Bk Oy s et Y dyg b sl Ylg 2end) OF ol o 15, Bl A 0 )
A 09,5 ol e 55 Selr LY oy sl Ylg il Biked) (alill s Begat CaJgll ad
Sllel) SIS Gl o analy alay oty OF Jalmg <Pogsp Vg 4 ladsed Dol &) fusmg OB (0T,

Y 3 ) ol jban s m) OF 8

Be oY 25 ke S (1964 @) sl taal () g2l G 18S9 Al

B o (3 5se 30 ST iy 1949 i A a3 all) salgad) L aede AL,

07 Sizen WS wb ¢ ) 4 7w s Lo s Lolisl B8 o sladl) ol B30 (I3 05 £ dpalsl

Lodabll o ade iy Lo ptily (1960 2y dgad) 3 sy CUSU Db g sl (87 a3,

LS eeh dae Ol ade dazel Lo gl Lils 630l (3 1966 e adlly astlal) agdll Il w25

2y eVl il 3 el Loy Bl 3 STl Lol e sy DSl L LY S el
) andl Jem ol & ol Je

3 i LY aalll oo (g pas OIS (2006 @) sled! (L gde sRdl Al
SR o Lgegas (2S5 il e gl a4 ISl A6 L1977 e dialall Sl g s

15 (1989 a1 13,8W1) (WSl el e msaall ¢ SLa i) of pedd) oy )i e @
623/8 n(2009 nﬂ\ IS ZQ}];{) i) ax o)) cr:}ﬂ c‘;\é\.ﬁ\ sl op e 66
17 (oY) g 3 ety i ¢ slond) ilaan

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



202 | Abdurahim AYDIN

sl il comols Lengs 56 5 1l O gy V) ) & LS WY il
OTA ety (3 5y il Eole OUSY)

L pbily cpdan QLS (1978 @) 3502 ) ) (oY) aypidl G g5ty dnndl
Sy e i 2l a0 AT g 3 1977t dpaal) 2800 25 L el o aile 25
oo Bl lgaadly il e lgie QA 3 sledall ssgmgy (Coadl 8 pogll Wgls ) o s £
oo 02 Y L e ol e B o 1 Oy el SIS0 S G s L tsallly eVl sl
Ll Y ) (3 LSy aad)” S eilb (3 s ) s e ey L S

Yl Sl Mt sgall 0055 g sdae CLSI (1983 ) JWH e sl ) i) Ao
3 ¥ o LS OY i3 (1942 Wb wead 3 I &y aal 3 1986 w clgh iy
G ke Iy il e S B T b sl e gy Y1 el (3 olST) L ke AL
G S o gl ) adl m3lyy L Yl sl (3 LedSlzaly OTAD 2l slgles ] ST
Bonomy Al 2 G e ) Az O Gl ] 48T 3 ol Gl Lede 5L a3l
Al e Uyl W) Usoy o o g b1 L)

(1983 @) ags pf dez o dadt (ppolall QLS 08 bl 4 )9 Al 0 10
83y Al aw” LSS b aadly el 3 1989 a i) 1K wab (5 glan OIS
ibshaz o 5ye il oY) amds U3 O cinss Cilgel) “lomas Lads 15y Lasyg g 63 A
S A “lgde 51y At B Sy e yam Wdygl (F1 acidl OL” OLSS WEy (il dny i3l
OlS” S dimly OT A o Lediieg dnudl Az 030z 2 U Jo¥1 als™ 3 ags of et L3I ae
S olerl ag s ol ad S5 W el @ Ll Weas 15y ade 35 2y oY e 2l Jo sl ol
G2l an 3 U e Ll gl didl B s Uiy 6B ol (o b tindl 8 0
Lo st Bl B DS e Jites e 5 I OLSTI LT L UL Y1 alshly Ui
RN

Byl 2l o) 3ST (Bl leed) psdl) Al (goyle (R L) LiBgag Al plans
coti) eladall pa VIgaly 2edly OUSIN po 85 4 2 ,a) L OLSTI s (3 Ll sl g gdan SN
L o) e o)lSSls il sl cladall o1l 850 oy CLSUly Al e gl

17-9 (1992 (6t 15 13)5ail)) al )l dadall clede (sl 2l (ol e dLa 68
30 g(1977 Ay punll Z\.,:ﬁ‘ :CJ}J};) g;é)’\-w}“ C_Afz:.s\ 3 L@b\i&j i) (3905 (.,:U-\ L 69

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 203

Pt

el Sy andY G 530 6T V) 4zt Jsoly condd psles OTA ple n s oall 1da )
Losas jeidl (35 Liges DY) mpadl @ 2 B oty Lt 2d) e gB Al o5k ol e
e sladall e 1sVe adly OT AN (e oY1 OB ekl pslias e jdas Leslsil S annd) OF el
Ssy romm o oo el el @) SN e 035 0T A g (3 Ledgng Lajgs s Bed) 2id
daty J) bad) Slabd ao M Lae 3 Sluhll 0dd Lo oY) padly OTEN (3 LestSa
Jso Y nadenadd 20 U1 OT A dlning digs 1) OF o snadl o Limaitanly LGl dii> oo 4 JLaY)
OTAN Geas o ) &) 3 U3 IS ¥nas ady g J) wdladly Bulecdly Bpolonr Y1 Yy 2 S
Ladsy Lo JLr S Byyse ety

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



204 | Abdurahim AYDIN

e\ Mg yolabl

(1993 sle st ) ankll (ol OL ()Ll a S o det il Jlas bt
(1965 ioastt dlias dades 1o all) S iy S 55 (ol ol Wl ¢ fad) o
(2009 3t 15 (o) (Lo dndall i) ¢ glinaend) Eaxs 1y Olagh 39l 5
(1994 it o) 1> agnnd) alizby lall Ol ol ol s vy os ol

(2017 05,50 D) dge 1) do andall bslh ) e ol il e ¢ eV
(1981 (Sl oSl g sV sl 3 oY1 e o o sl

(2004 s 35,80 280 ¢ pan) Jager ) omall cony punlal ¢ il

(2014 026 B e 1) B e et ] s A e

(1992 gl )15 13)5aill) aal ) aadal) e (il adl ¢ e dlu (solig)

(1997 celsshh i :3,alall) Lo¥1 adall ¢ BVly id) 8bmn ccpmndt oy anl S ol (g
(2017 crjpdly ol ol Jfs 1aaldl) codl oo 4] bl S ol et o T ¢ e
(2009 3Lt 1 126 )1) sV ndall S pald s gl s o e ()

(1983 caalalt S 1 1) Sligad) QS (e o o (3l

(1999 el Ul iy el Jl cll de ol S G o et (i

(2004 iy 2 13,8 1) Gl ) Gaall ¢opgtd) 8 Gl (zlns dat (b

O350 Wl e 1) LV dadll (Codd) psle & gl jamll (plne de2 (b
(2000

(Yoo ¥ daasd) GTA) desull : pae) danasad) TAN desu gl ()l s ol ciids
(2022 cagid) 6V 2SS 1 gedans]) LoV Aaall s endlly jeemial) gralin (3 el ool (s
(2000 caong 255 13,811 g pmnilly skl (G Aol Aot ¢ oa )

bl ags S 2 1 o)) 5 s U ekl (g SINOTAN pole (3 SLul)s i ¢ o))
(2005

(2001-1965 Ly sLay Y1 3)l5p 1csS) egeld) sl on raal) 26 ¢ aipn ozt (st
(G G e Badan 1) B Akl (DT ke 3 OB Jalie codaal) e e (365
(1943

(2006 ()15 13,8ll) 2 Andall ¢ DY) il (3 L8y 2ol ilaan ¢ £l
(1997 olie ool s 13,a8W1) SBIL (Blnal sl cuse cp wodlal ¢ sbled

78 (1938 (b U doas : jae) LoV dadl) Al )l ¢ gyl cp ot ¢ il

(2009 « K& )15 1) 2561 Aaal) (oY) ¢ mps) o o aiL2

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Kur’an’t Anlamada Siinnet’in Etkisi | 205

(@A ST s 1) JyoVl e e 53 52 ) il SLs) (o o ez (1552
(1999

(1999 adel S Jls 1) ol cll e gl L o ot o (L2l

(1997 (Sl Sl 1 og) deslidl dndall ciuadl gl (3 ol (Cosl ez Lo
(oY St gn) el dndal) (4 aM asdlanas o) Epdd (i o a2 (L))
(2003

(2015 ¢S4 1 1305) D550y il el ol ool (3 A2 g ccillyy s
(1989 i 255 13,a8Wl) (STl Belt e msndl il gl el e ) dis ¢ L)
(1997 caadad S s toge) gl w2 ccpll Jla (o)

(1979 Sl s 13ams) Gl plie om0 o AT (050

(2009 o3t s 2L ) oW aabll cndl el de sl aale iy o o (205
(1422 (b QU s ke 1581 LoV aaal) o) (bl o e (230

S OT AN e absll daa 10Les) il andall Cpall OSSN pgle (3 gl il daz (UL
(2005

(1977 cppan 280 1y SVl il & Ly dadl () s 902

(1987 caslas) oS fnnsn 1) ) el e ol i o a2t (gj0 M

(2011 cllusl 56 s 1oL 1) leld e (3 el cuanln] o Olaskir el s ¢ 2l

Universal Journal of Theology, Volume: 1X, Issue: 1 (June 2024)



