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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz;

Darulhadis islami Arastirmalar Dergimizin 6’inc1 sayisini siz okurlarimiza
taktim etmekten dolay: biiyiik bir mutluluk duyuyoruz. Onceki sayilarimizda
oldugu gibi bu sayimizda da dergimizin akademisyen ve arastirmacilar
tarafindan ragbet gérmesini memnuniyetle miisahede ediyoruz.

Dergimizin bu sayisinda; Abdiisselam Soylu, “Kur’an Kissalarinin Temel
Amagclar1”, Mustafa Maden “Kur'dn’da Gegen er-Rahmin Ismine Yonelik
iddialar ve Bu iddialara Verilen Cevaplar”, Doc. Dr. Tahsin Kazan’in “As{ira
Giinii’nde Aileye Ikramda Bulunmaya Tesvik Eden Tevsi‘a Hadisinin Sened ve
Metin Ac¢isindan Tahlili”, Dr. Nisa Derya Demir, “Medeni Shrelere Ozgii Bazi
Kavramlar (el-Yevmu’l-ahir, Karz-1 Hasen, Hud(idullah, Cahiliyye, Giinah,
Cibt)”, Dr. Adis Duderija ve Arastirma Gorevlisi Musa Esit, “Ilerlemeci islam
Diisiincesinde Siinnet Kavrami”, Habib Kala¢, “Fahreddin er-Razi'nin Ibn
Mes‘dd Kiraatine Yaklasimi”, Musa Atci, “Kur’an-1 Kerim 'de Belagat ve
Bilimsel 1‘c4z”, Dr. Hediye Giiltekin “Peygamberimizin Yeme I¢me
Davraniglarinda Bereketle ilgili Uygulamalarinin Asir1 Yemeyi Onleyici Bir
Tedbir Olarak Algilanabilirligi”, Dr. Ebu Bekir Matpan ve Dr. Likman Youssef
islami Kaynaklarda Misi Aleyhisselam’in Dil Tutuklugu Kissasinda Israiliyatin
Etkisi”, Abdullah Aydin “Hadislerin anlasilmasinda arka plan bilgisi (EbG
Siifyan Herakliyus goriismesi rivayeti 6rneginde), Hiiseyin Celikkol, Kur’an-
Kainat-Iinsan U¢ Kitab1 Anlama ve Yorumlama Us{ilii” (Ankara: Son¢ag Akademi
Yayinlari, 2023), 332 sayfa, ISBN: 9786256875456 baslikl kitap incelemesi yer
almaktadir.

Yaptiklar: degerli calismalar nedeniyle yazarlarimiza, hakemlik yapmay: kabul
ederek makalelere ve dergimize katki sunan hakemlerimize, yayin ve danisma
kurulunda yer alan kiymetli hocalarimiza, makalelerin 6n incelemesinden
mizanpajina kadar her asamada gorev alan editor yardimcisi, alan editori ve
mizanpaj editérii ekibimize Darulhadis islami Arastirmalar Dergisi ailesi olarak
ayr1 ayri tesekkiir ederiz.

Farkli alanlarda ve birbirinden degerli makalelerle diger sayilarimizda bulugsmak
lzere...

Bas Editor

Dog¢. Dr. Cemil LIV

Cankir1 Karatekin Universitesi
yzmliv@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2937-5917.



FROM THE EDITOR

Dear Readers,

We are delighted to present to you the 6th issue of our journal, Darulhadis
Islamic Research Journal. As with our previous editions, we are pleased to
observe the continued interest of academics and researchers in our journal.

In this issue, the articles include: Abdiisselam Soylu's exploration of '"The
Fundamental Purposes of Quranic Narratives', Mustafa Maden's examination of
"Claims Regarding the Name al-Rahman in the Quran and Responses to These
Claims', Associate Professor Tahsin Kazan's analysis of ""The Analysis of the
Hadith Encouraging Hospitality to Family on the Day of Ashura from the
Perspective of Chain and Text", Dr. Nisa Derya Demir's study on "Concepts
Specific to Medinan Surahs (al-Yawm al-Akhir, Karz-i Hasen, Hududullah,
Jahiliyyah, Sin, Cibt)", Dr. Adis Duderija and Research Assistant Musa Esit's
exploration of ""The Concept of Sunnah in Progressive Islamic Thought", Habib
Kalac¢'s evaluation of "Fakhr al-Din al-Razi's Approach to the Ibn Mas'ud
Qira'at', Musa Atci's analysis on "Rhetoric and Scientific Inimitability in the
Quran", Dr. Hediye Giiltekin's perspective on "The Perception of the Prophet's
Practices in Eating and Drinking as a Preventive Measure against Overeating",
Dr. Ebu Bekir Matpan and Dr. Likman Youssef's examination of "The Impact of
Isra'iliyat on the Narrative of the Speech Impediment of Prophet Moses in
Islamic Sources", Abdullah Aydin on "Background Knowledge in Understanding
Hadiths (The example of the Abu Sufyan-Heraclius dialogue narration)",
Hiiseyin Celikkol's review of the book 'Understanding and Interpreting the
Three Books: Quran-Cosmos-Human (Ankara: Sonc¢ag Akademi Yayinlari,
2023), 332 pages, ISBN: 9786256875456"

We extend our sincere thanks to the authors for their valuable contributions, the
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KUR’AN KISSALARININ TEMEL AMAGLARI ‘ darulhadis

Islami Aragtirmalar

Oz

Bu ¢alisma Kur’an’da genis pasajlar seklinde yer alan kissalarin temel amaglarini tespit etmeye yoneliktir. Kissalarin
en dnemli amaci insanlarin ibret alip hidayete ulasmalarini saglamaktir. Bunun yaninda kissalar, islam dininin ve
getirdigi ilkelerin tiredi olmadigini ortaya koymakta, Hz. Muhammed’in mesajinin 6nceki peygamberlerin getirdigi
mesajin devami oldugunu ispatlamaktadir. Kissalar, ge¢misi anlatip simdiyi ve gelecegi uyarma amacini tasimakta,
iman ve kuflr arasindaki bitmeyen miicadelenin kisa ve 6zlU tarihini sunmakta ve bu miicadelede her devirde yasayan
insan modelinin aslinda ayni olduguna dikkat cekmektedir. Allah'in varligi, birligi ve kudretini zihinlere yerlestiren
kissalar, gegmis peygamberlerin ve Gmmetlerin durumuna vakif olmadigi halde bunlariinsanlara vahiy yoluyla anlatan
Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugunun delilidir. Amacimiz, gesitli eserlerde daginik bir sekilde bulunan
Kur’an kissalarinin temel amaglarini izah etmek ve Kur’an’da kissalarin neden bu kadar yer aldigi ile ilgili fikir vermeye
¢alismaktir. Bunu yaparken oncelikli kaynagimiz Kur’an-1 Kerim olmus, ihtiya¢ duydugumuz yerde tefsir ve siyer
kaynaklarinda yer alan rivayet malzemesi kullanilmistir. Ayrica son dénemde kaleme alinmis kitap ve makalelere
miracaat edilmistir. Konunun anlasilmasini kolaylastirmak icin Kur’an kissalarinin temel amacglari maddeler halinde
siralanmistir. Calismada kissalarin 6glt vermek ve ibret almak yaninda daha birgok amaci ihtiva ettigi sonucuna
variimigtir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet, Kissa, Amag, Mesaj, Peygamber.

The Main Purposes of Qur’an Stories
Abstract

This study seeks to identify the primary objectives of the narratives found in extensive passages of the Qur'an. These
narratives primarily serve to guide and enlighten individuals. Moreover, they demonstrate that Islam and its principles
are not new phenomena but rather a continuation of the teachings of previous prophets. The narratives aim to
recount historical events, and to take a consideration for present and future generations. These narratives also
provide a brief history of the ongoing struggle between belief and disbelief, and emphasize the consistent nature of
human behavior in this struggle through different ages. By emphasizing the existence, unity, and omnipotence of
Allah, these narratives provide evidence that Muhammad, who conveyed them through revelation without prior
knowledge of past prophets and communities, is indeed the Messenger of Allah. This study aims to explain the main
purposes of these Qur'anic narratives, which are dispersed throughout various works, and to explore why narratives
are so prevalent in the Qur'an. The Qur'an functions as the primary source for this study, supplemented by narrative
materials from classical tafsir and sirah sources, as well as modern literature. The main objectives of the Qur'anic
narratives are presented in bullet points for clarity. The study reveals that, these narratives serve various other
purposes in addition to its offering of advice and lessons.

Keywords: Qira’at, Tafsir, Qur'an, Verse, Story, Purpose, Message, Prophet.

Giris

insanlik tarihi Allah insan iletisimi ile baslamistir. Allah, rahmetinin bir tecellisi olarak* her
millete kendi iclerinden,? kendileri gibi konusan® uyarici ve mijdeci olan,* kavimlerini Allah'a
kulluk etmeye ve azginliktan kaginmaya cagiran,> gérevi sadece teblig olan,® Allah'in izniyle vahiy

alan” ve kendisinin sectigi® peygamberler géndermistir. Allah uyarici géndermedigi hicbir millete
azap etmeyecegini vaat etmis,® gecmis her immet icinde de mutlaka bir uyarici bulundugunu

Duhén 44/6.

A’raf 7/35.

ibrahim 14/4.

En’am 6/48; Kehf 18/56.
Nahl 16/36.

Nahl 16/35.

Ra’d 13/38.

Hac 22/75; Mimin 40/15.
isra 17/15.
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bildirmistir.’® Her peygamberin en temel daveti ve ortak noktasi tevhit olmus!! ve bu
peygamberlerin haberleri Kur'an'da ‘lisve-i hasene’ olacak tarzda anlatiimistir.

“Kissa” ya da ayni anlama gelen “kasas” mastari, ‘k-s-s’ (u=-u=-3 ) kékiinden tlremistir ve
cogulu ‘el-kisasu’ ((=iadll) dur. isim formu olan ‘el-kassu’ (C=dl), ‘bir kimsenin izini stirmek, izi
takip etmek ve kesmek!? gibi manalari ihtiva eder. "Kissa" kelimesinin icerdigi bu anlamlar, kissa
turd hikayede olayin adim adim izlenecek nitelikte 6nemli ve ilging olmasi ile dogru ve gergekgi
olmasi niteliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir. "Kissa" kelimesi, mutlak olarak ‘haber’ anlaminda da
kullanilmistir.t3

Kur’an’da kissa kelimesi gegmez. Ancak ‘el-kasasu’ ((==dll)*ile birlikte ayni kokten tiireyen
fiiller cokca kullanilmistir.> Kur’ani bir anlatim tarzi olarak disindugiimizde kissa, tarihin bir
doneminde yasamis onceki peygamberler ve toplumlarin hayat kesitleriyle ilgili olaylarin,
insanlarin ibret almalarini ve hidayete ulasmalarini saglamak amaciyla ¢ogunlukla zaman ve
mekandan soyutlanmis bir tarzda Kur'an'da anlatilmasidir.?® Kur’an Kissalari/Kasasu’l-Kur’an,
Kur'an'in ‘mibin’ yani acik ve agiklayici vasfini izhar eden bolimlerini olusturmaktadir.

Kissa, anlatilan bir konunun en canli ve somut kismidir. Yani en ¢ok dikkat ceken ve gériinen
bolimudur. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem, Hz. N{ih, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa basta olmak
Uzere pek cok peygamberin kissasina genisce yer verilmistir. Kur’an’in biydk bir bolimin(
olusturan kissalarin Kur’an’in ne kadar bir yekGnunu ihtiva ettigi ile ilgili farkli goérisler vardir. Bu
gorislerin ortaya koydugu oran aralig1 dértte iic ile dértte bir arasinda degismektedir.’” Bu farkin
temel sebebi bazi alimlerin kissanin anlamini genis tutmalari; diger bazilarinin ise bu konuda
cerceveyi dar tutmus olmalaridir. Ancak bu goris sahiplerinin timiniin kabul ettigi husus,
Kur’an’i Kerim’in énemli bir bélimiiniin kissalardan olustugudur.'® Farkh gérisler olmakla birlikte
Kur’an kissalari alimler tarafindan genelde, peygamber kissalari,'® peygamber olup olmadiklari
sabit olmayan kimselerle ve tarihte ne zaman ve nerede yasandigi bilinmeyen ge¢mis olaylarla

10 Y(inus 10/47; Fatir 35/24; Ra’d 13/7.

11 Enbiya 21/25; Zuhruf 43/45; Nahl 16/36; A’raf 7/59, 65, 73, 85; Hid 11/26, 84.

12 jsma’fl b. Hammad Cevheri, es-Sthdh técii’l-Liigat-i ve Sthdhu’l-Arebiyye, ed. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1987), 1051-1052; Ragib isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, ed. Muhammed Seyyid el-Keylani
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 404; Cemaluddin Muhammed ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414),
7/73-75; Muhammed b. Y&kub Firuzadbadi, el-Kdmdisu’l-Muhit, ed. Mekteb Tahkiku’t-Turds (Beyrut:
Miesseseti’r-Risale, 2005), 627.

13 jbn Manz{r, Lisénu’l-Arab, 7/73.

14 Al-i imran 3/62; A'raf 7/176; YOsuf 12/3; Kasas 28/25.

15 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfézi’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadfs, ts.), 546;
Cevheri, es-Sthéh tdcii’l-Liigat-i ve Sihdhu’l-Arebiyye, 1051; isfahani, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’én, 404; ibn
Manzdr, LisGnu’l-Arab, 7/74; Firuzabadi, el-Kémdsu’l-Muhit, 627.

16 jsmail Cerahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Uni. ilahiyat Fak. Yayinlari, 1971), 167-168; Bayraktar Bayrakli,
“Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Diyanet ilmi Dergi 27/4 (1991), 165; Menn3’ el-Kattan, Mebdhis f7
Uldmi’I-Kurdn (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1998), 2; Ali Sayl, “Kur’an’da Kissa Kavrami Uzerine”, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 145; Sehmuz Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2003), 73; Fehd b. Abdirrahman b. Stileyman Rami, Dirdsét fi ulumi’l-Kur’éni’l-Kerim
(Riyad: Merkez Tefsir li’d-Diraséti’l-Kuraniyye, 2005), 203.

17 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 129; Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (istanbul:
Kuramer Yay, 2017), 16; Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaclarinin ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi
Olarak ‘Kissa’nin Rolii’”, Milel Ve Nihal, inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 6/1 (2009), 120.

18 Tahsin Goérgiin, Kur’an Kissalar’nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 20; Demir, Mitoloji
Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 129.

19 Hz. Nih, ibrahim, Musa, isa ve diger peygamberlerin kissalari gibi.
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ilgili kissalar®® ve Peygamberimiz zamaninda yasanmis olaylarla ilgili kissalar?* olmak Gzere ug
kisimda degerlendirilmistir.??2 Kur'an nazil olurken Hz. Peygamber’in hayatinin ve niiblivvetinin
safhalarina ait olup Kur'an'in bize bildirdigi vakialarin da bu gruba dahil edilmesi gerektigini
dislinenler vardir. Clinkll Kur’an’da genisce bir bolimu kapsayan bu olaylar artik tarihi nitelik
kazanmistir.® Ayrica Kur’an, nasil ki gecmis dénemlerde yasamis peygamberlerin hayat
hikayelerini kissa olarak isimlendirmisse, Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan ve gazvelerinden
bahseden ayetler de peygamber sonrasi muhataplar icin bir kissa niteligi tasimaktadir.?*
Kur'an'in degindigi konulara iliskin olarak yapilan bir hesaplamaya gére Hz. Muhammed’in (sav)
hayati yani sireti ile ilgili olan ayetler toplamda 125 sayfa kadardir. Bu durum Kur’an’in % 15.1
ne tekabul eder.?

Her anlamh s6z ve metin gibi, hikmetli bir hitap ve kitap olan Kur'an ayetlerinin lafzi
manalarinin 6tesinde bir de maksatlari vardir. Bir baska ifadeyle, ayetlerin, bir sdyledikleri bir de
soylemek istedikleri vardir. Mesaj yikli bir s6z olarak Kur'an'in séyledigine takili kalip, séylemek
istedigine ilgi gostermemek, Kur'an'in mesajindan yeterli derecede istifade edememeyi, hatta
mesajini blisbitiin yanlis anlamayi inta¢ etme tehlikesiyle maluldir. Su halde Kur'an kissalarini
dogru anlamak, bunlarin maksatlarini dogru anlamakla miimkiin olacaktir.?® Kur’an kissalarinin
temel amaclarini kisaca su sekilde siralamak mimkiindir: Hz. Peygamber’i ve miminleri teselli
etmek, irade ve azimlerini bilemek, Hz. Peygamber’in niblvvetini ispatlamak, muhataplari
disindirmek ve ibret almalarini saglamak, insanlik tarihi boyunca génderilen peygamberlerin
ayni davayi teblig ettiklerini, yani islam’in evrenselligini ortaya koymak, ilahi dinlerin esasta bir
oldugunu ve ayni kaynaktan geldigini beyan etmek. Simdi kissalarin en temel maksatlarini
maddeler halinde izah etmeye ¢alisalim:

1. Kissalar, islam’in Tarihi Bir Zemin ve Kdkene Sahip Oldugunun Delilidir

Her biylik medeniyet veya din, kendi varligini kadim bir tarihi ge¢mis icerisinde saglam bir
konuma yerlestirmek ister ve sebeb-i viicudunu agiklayabilecek tarihi bir zemin ve kéken arar. Bu
sebeple adina ister kissa ister hikaye, destan ya da mitoloji denilsin, aslinda ge¢mise ait kissalar
anlatmak, medeniyetlerin ve dinlerin kendilerini ifade etme tarzlarindan biri olmustur.?” islam
dini de kokleri gegmiste olan bir dindir. Kékler anlasiimadan islam’i anlamak miimkiin degildir.
Kissalar islam mesajina tarihi bir temel kazandiran ve bunun kaniti olan anlatimlardir. Kur'an,
“De ki: Yeryiiziinde dolasin, gezin, inceleyin...”*® seklindeki ayetlerle tarihi bilgiler ve hatta

20 Zilkarneyn, Meryem, Lokman, Ashabu’s-Sebt, Ashabu’l-Kehf, Talat ve Cal(t, Hz. Adem’in iki oglu ve bunun gibi
kissalar.

21 Bedir, Uhud, Hendek, Huneyn ve Tebuk Gazveleri, Hicret ve isrd’ hadisesi bunlardan bazilaridir.

22 Kur’'an kissalarinin kategorize edilmesi ile alakali bilgi icin bkz. el-Kattdn, Mebdhis fi Uldmi’l-Kurédn, 280; ROmf,
Dirdsdt fi ulumi’l-Kur’éni’l-Kerim, 207-208; Akbar Salehi, “islami Egitim ve Ogretimde Kur’an Kissa ve Hikayelerinin
Rolii”, cev. Mustafa Kara, Bartin Uni. islami ilimler Fak 4/8 (2017), 185; Mustafa Oztiirk, Kur’an’a Cagdas
Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yay, 2019), 201-204.

2 sayl, “Kur’an’da Kissa Kavrami Uzerine”, 145. Sayi bakimindan toplam 6236 ayetin 1787 tanesi (% 27,65) kissalarla
ilgili olmakla birlikte tim gesitleriyle degerlendirildiginde yaklasik olarak Kur’an’in yarisi kissalardan olusur. Bkz.
Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, islami ilimler Dergisi 9/1 (2014), 93-94.

24 Saban Oz, Kur’an’in Peygamberi (istanbul: Endiiliis yay, 2018), 18.

25 Osman Eylpoglu, “Glinimuze Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalari (Sosyolojik ve Petogojik Agidan)”, Fecr Yay
(XI. Kur’'an Sempozyumu), (2009), 105.

26 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi- (istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 83-84.

27 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi-, 34.

28 Bkz. En’am 6/11; Y(isuf 12/109; Neml 27/69; Ankebit 29/20; Riim 30/42; Fatir 35/9; Gafir 40/21, 82; Muhammed
47/10.
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arkeolojik kalintilar Gzerinden bizleri kissalarin kaynagina bizzat sahit olmamizi israrla
istemektedir.?’ Kissalar islam'in adeta kokleridir ve bu tarihsel arka plan gdz ardi edildigi, iyi
anlasiimadigi takdirde islam'in getirdigi ilkeler yeterince anlasilamayacaktir. Kur'an bir tarih
kitabi degildir ama tarihi hakikatleri delil getirerek onlarla 6rtiisen yeni mesajlari sunmustur. Bir
dislinceyi ispat etmenin, dogrulugunu ortaya koymanin en temel yolu bu diisiincenin kdklerine
inmek, tarihi hakikatleri glin ylziine ¢ikarmaktir. Kur'an bunu yapmistir. Hz. Peygamber'in
getirdigi mesajin yeni olmadigini, mesnedi oldugunu kissalar tslubuyla ortaya koymustur.

Kur'an'da tarihin énemine dikkat ceken bircok ayet-i kerime mevcuttur.3® Mesela Fatir
suresinde, “Yeryiiziinde dolasip kendilerinden éncekilerin sonunun nasil olduguna bakmadilar
mi?”3! buyurularak dikkatlerimiz tarihin bir kesitinde yasamis ve isyanlari sebebiyle helak olmus
toplumlara gevrilmekte, tipki diinyayi cok seven o toplumlar gibi nihayetinde bizlerinde sonlu bir
varlik oldugu hatirlatilmaktadir. Gecmisi ve gelecegi ezeli ilmiyle bilen Allah (cc), Kur'an'da
insanhgin sosyal yapisi ile ilgili hayatini idare eden ve insanligin hayatina hilkmeden ve asla
degismeyen siinnetullahi agiklamaktadir.3 “fste (iyi veya kétii) giinleri insanlar arasinda (béyle)
déndiiriir dururuz”®® ayetinden de anlasildigi Gizere Allah (cc) insanlar arasinda tarih boyunca
zafer ve maglubiyetleri, ylikselis ve duslsleri dondiiriip durmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da
anlatilan tarihi kissalar bizlere kuru bir tarihi bilgi vermemektedir. Kissalar, sonraki nesillerin,
kendilerinden 6nce yasayan ve ayni karakter 6zelliklerini tasiyan toplumlarin yaptiklarindan ve
baslarina gelenlerden ibret almalarini istemektedir. Zira tarihin her devrinde yasayan
toplumlarin fitrattan gelen duygulari, davranislari ve karakterleri ayni oldugundan zaman
degisse de hayatin icinde cereyan eden olaylar genelde tekrarlanmaktadir.3

Kur'an, peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in (sav) hayat hikayelerinden ve kavimleriyle
miucadelelerinden kesitler sunarken burada asil olan sey gecmisi hikaye etmek degil, gecmis
tizerinden simdiye mesajlar sunmaktir.3® Kur'ani Uslup, cereyan eden olaylari meydana geldigi
zaman ve mekan iginde yeniden hayat verip canlandirarak nakletmektedir. ‘Kasas’ lafzi Kur’an’da,
peygamberlerin kavimleriyle olan hak-batil, iman-kiifir miicadelesi kapsaminda kullanilan bir
terimdir. Burada ki hedef, insanlarin unuttugu ya da gafil olduklari bir kissanin yeniden dogru bir
sekilde anlatilmasi, ibret ve 6giit olmasi icin insanlarin dikkatinin gekilmesidir.3® iste Kur'an'in
naklettigi tarihi olaylara ‘kasas’ ismini vermesi, bu mucizevi kissalar Gslubu icinde gecmis
haberleri kuru kuruya aciklamaktan veya olaylari sadece arz etmekten ibaret olmadigi hikmetine
dayanmaktadir.” Kaldi ki anlatilan bir kissa ne kadar uzun olsa da onu okuyan veya dinleyenle
kissa arasindaki bag, etkilenilen, 6git alinan ve ders cikarilan bolimdir. Kur’an, gecmis
haberlerin sadece bu noktalarini alip idraklerimize sunmustur.

29 [dris Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yay, 1994), 20.

30 Al-iimran 3/137; En’am 6/11; Y(suf 12/109; Nahl 16/36; Hacc 22/46; Neml 27/69; Ankeb(t 29/20; Riim 30/9,42;
Fatir 35/44; Mi’min 40/21, 82; Muhammed 47/10.

31 Fatir 35/44.

32 Bkz. Ahzab 33/62; isra 17/77; Fetih 48/23.

33 Al-i imran 3/140.

34 Kur'an’in tarih anlayisi ve stinnetullah kavrami hakkinda bilgi igin bkz. Sengtil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Dederi,
91-97.

35 Fatma Asiye Senat vd., Tefsir (Surelerin Niizul Sirasina Gére Analizi), ed. Ali Riza Giil - Yunus Emre Gérdiik (istanbul:
Lisans Yay, 2019), 109.

36 Abdulkerim el-Hatib, el-Kasasu’l-Kur’ani fi Mantukihi ve Mefhumihi (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1975), 40, 48.

37 Sengll, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 183.
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2. Kissalar islam’in Evrenselliginin ispatidir

Bitln peygamberler Allah’in varhgi ve birligini teblig edip, insanlari sirk batakhgindan
kurtarmaya calismiglar ve ayni ahlaki ilkeleri toplumlarina yerlestirme cabasi icinde olmuglardir.®
iman ve kifiir cepheleri arasinda bitmeyen miicadelenin kisa ve 6zIii tarihinden ibaret olan
Kur’an kissalari, zaman ve mekanin degismesine ragmen bu miicadelenin tarih boyunca devam
edecegini ispatlayan ve birilerinin bu hakl davayr mutlaka dile getirmesi gerektiginin Allah
kelamiyla ifade edilen seklidir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur’an bir tarih kitabi olamamakla
birlikte, muhataplarini hakikate davet ederken ge¢cmis donemde yasanmis olaylari anlatir ve bu
yontemle somut mesajlar verir. Burada ana hedef tarihi bilgi vermek degil, kissadan ¢ikarilacak
hisseye 6nem vermektir. Kur'an, tarihi hadiseleri giindeme getirirken, secici davranarak bu
hadiselerden, indigi donemin insanlari basta olmak lzere bitiin zamanlarda yasayan insanlar
icin uygun mesajlar ve ibretler ihtiva eden bolimleri segmekte ve bdylece tarihi olaylari,
bilgilendirme amaciyla degil, vermek istedigi mesaji destekleyici bir arag olarak anlatmaktadir.?®

Kur’an kissalarindaki ana hedef, kissada anlatilan peygamber ve ona inananlarin faziletine,
Allah katindaki makamlarina ve Ustinliklerine isaret etmek; diger taraftan peygambere
inanmayanlarin hazin sonlarini hatirlatmaktir. Ancak tefsir kitaplarinda daha ¢ok kissa igindeki
olaylar tahlil edilmeye calisiimis, dinleyenlere verilmesi hedeflenen mesajlar cogunlukla goz ardi
edilmis ya da kisa aciklamalarla gegistirilmistir.*® Oysa Kur'an, anlattigi kissalari salt hikaye
maksadiyla anlatmamakta, onlari islam’in evrensel daveti icin kullanmaktadir. Bu sebeple kissalar
her ne kadar gergekten de peygamber hayatlarini anlatiyor olsalar da onlarin anlatim tarzi sadece
anlatilan peygamberin hayat hikayesi ile sinirl kalmayip her defasinda Muhammedt davetin bir
asamasina uygun diisecek sekilde gerceklesmektedir.**

Kissalar iginde, fitrati itibariyle her devirde ayni olan insan modelini, bu modelin ferdi ve
ictimai hayatinda hakim slinnetleri yani kanunlari gérmek mimkiindiir. Bu 6zelligiyle sanki
kissalar bizi bize tanitmaktadir.*? Kissalarda yapanin kim oldugu degil, yapilan seyin ne oldugu én
plana cikarilir. Bu sebeple bircok kissada isim, yer, zaman bildiriimez. Mesela Yasin suresinde
anlatilan ‘Ashabu'l-Karye’ (Sehir Halki) kissasinin nerede ve ne zaman cereyan ettigi, o sehre
gonderilen peygamberler ve peygamberleri savunan ve bu ugurda sehid edilen kisinin kim oldugu
noktasinda herhangi bir bilgi verilmemistir.*® Yine Kur'anda anlatilan ve 'Ehli'l-Kurd (Hud/Ad
kavmi, Salih/Semud kavmi, Lut kavmi, Suayb/Medyen kavmi) diye isimlendirilen ge¢mis tarihte
yasamis kavimlerle ilgili kissalar, dnce Ummii'l-Kurd’ya sonra da kiyamete kadar gelecek tim
insanliga sunulmus davet mesajlanidir.** Netice itibariyle sdylemek gerekirse kissalar, gecmisi
anlatip simdiyi ve gelecegi uyarmak amacini tasiyan Kur’an pasajlaridir.

38 Tarih boyunca bitiin peygamberlerin ayni davay gittigiini ifade eden bazi ayetler icin bkz. A’raf 7/59-85; Hd
11/25-99; Su’ara 26/10-191.

39 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi-, 84. Bu konuda bilgi igin bkz.Sait Simsek,
Kur’an Kissalarina Giris (istanbul: Yénelis Yay, 1993), 79-80.

40 By konuda en giizel rneklerden birisi Hz. isa’nin vefati ile ilgili ayetlerdir. Bu konudaki tiim ayetler aslinda onun
serefini ve Allah katindaki Gistiin makamini izah ederken, bu yéne pek deginilmemis, daha ¢ok Hz. isa’nin gergekten
vefat edip etmedigi ile ilgili tartismalar anlatiimistir.

41 Muhammed Abid Cabiri, Medhal ile’l-Kur’éni’l-Kerim (Beyrut: Merkez Dirdséti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2006), 257-
258.

42 Sengll, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 72-73.

43 Bkz. Yasin 36/13-29.

44 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerim, 325-326.
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3. Kissalar, Nebevi Gelenegin Benzerligini Gozler Oniine Koyar

Kur’an’da kissalardan ¢ok sik s6z edilmesi, Kur’an’in kendinden &nceki vahiy gelenegiyle
arasindaki bagin ve bitiin semavi dinlerin temelde bir oldugunun® en giiclii delillerindendir.
Kur'an'in nebevi gelenegi anlatmada kullandigi en énemli yontem kissalardir. Kissalar ge¢mis
peygamberlerin de ayni davayl savundugunu, bu miicadelenin esas itibariyle tarih boyunca
degismedigini resmeden haberlerdir.*® Biitiin peygamberlerin ve peygamberlik miiessesesinin
birligi, getirmis olduklari davetin tek bir davet oldugu, hepsinin de cehalete ve sirkin temellerine
karsi ayni sekilde davrandiklari, degisik yer ve zamanlarda gelmelerine ragmen davranis
sekillerinin ayni oldugu kissalarla temellendirilmistir. Kur'an, anlattigi peygamber kissalariyla
Mekkelilere Hz. Peygamber’in tiiredi veya ilk nebi olmadigini, nebiler silsilesinin devami
oldugunu, Allah'in nebi gondermesinin olagandisi olmadigini, tim nebilerin aslinda ayni seyi
soylediklerini ve ayni daveti yaptiklarini anlatmaktadir. Nitekim En’am suresinde Allah (cc) bircok
peygamberden bahsettikten sonra sdyle buyurmaktadir: “iste, o peygamberler, Allah’in dogru
yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!) Sen de onlarin tuttugu yola uy. De ki: “Bu teblige karsi
sizden bir iicret istemiyorum. O (Kur’an), biitiin Glemler icin ancak bir uyaridir”* Yine su ayetler,
Hz. Peygamber’in nebevi gelenegin bir devami olduguna isaret etmektedir: “Ben peygamberlerin
ilki degilim”*8, “Allah’a andolsun, senden énceki iimmetlere peygamberler génderdik”*, “Bu da
énceki uyaricilardan bir uyaricidir”®®, “Biz, Nih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa’ya,
Eyyiib’e, Yinus’a, Hérin’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. Daviid’a da Zebir vermistik.”>*
Peygamberlerin (icret istemedigi vurgusu da ¢ok onemlidir. Bu hususun kissalar icinde dile
getirilmis olmasi, Mekkeli musriklerin Hz. Muhammed’in zenginlik elde etmek istedigi yoniinde
birtakim séylenti ve dedikodulari ¢ikardiklarini géstermektedir.>?

Kur’an’in en temel konusu tevhit ve Allah’a iman fikri ayni sekilde kissalarda da gorilir.
Birgok kissada tevhit ve dolayisiyla Allah'a iman konusu islenir ve bu konu cergevesinde sirk
nefyedilip musrikler inzar edilir. Bu ana hedef, Hz. Peygamber ve miiminlere destek mesajlari,
nibuvveti gerekcelendirme, inananlari teselli ve inkarcilar tehdit mesajlari ile i¢ ice sunulur.>3
Peygamberler her cagda ayni temel 6gretileri teblig etmisler, muarizlarina karsi ayni deliller ile
miicadele etmislerdir. Buna karsin kafirlerin de zihin yapilari ¢aglar boyu hep ayni olagelmis,
tartisma tarzlari, ilahi davet ve risalete karsi cikislari, inkdr bahaneleri ve akibetleri hep ayni
sekilde neticelenmistir.>® Kur'an kissalari, Muhammedi daveti 6nceki peygamberlerin daveti ile
irtibatlandirmakta ve 6nceki dénemlerde peygamberleri yalanlayan kimselerin vardiklari sonu
anlatarak Muhammedi davetin muhataplarina bu konuda ders vermektedir.> Kissalar ayrica Hz.
Muhammed'den 6nce de beser olarak pek cok peygamberin geldigini, bunda sasilacak bir
durumun olmadigini vurgulamaktadir.>®

45 Konu ile ilgili bazi ayetler igin bkz. A’raf 7/59, 65, 73, 85.

4 Ebu’l-A’la Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’én, cev. Kurul (istanbul: insan Yay, ts.), 4/8; Oztirk, Kur’an Kissalarinin
Mabhiyeti, 247.

47 En’am 6/90.

48 Ahkaf 46/9.

49 Nahl 16/63.

50 Necm 53/56.

51 Nis 4/163.

52 Oz, Kur’an’in Peygamberi, 28-29.

53 QOztirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 240.

54 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’én, 4/8; Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 247.

55 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’éni’l-Kerim, 360.

56 Mevdldi, Tefhimu’l-Kur’én, 2/311.
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Kur’an’da bircok peygamber kissasinda peygamberlerin kullandigi ifadelerin ayni oldugunun
gorilmesi,> semavi dinlerin esasta bir oldugunu beyan etmektedir. Tarih boyunca biitiin
peygamberler Allah'in varligini ve birligini teblig etme, insanligl sirkten uzaklastirma gayreti
icinde olmuslar, bu davette benzer bir dil kullanmislardir. Enbiya suresinin 48-92. ayetleri bunun
en glzel 6rnegini olusturur. Bu anlatimlarda hak ile batilin miicadelesine yer verilmis, son ayette
de, “Siiphesiz bu (islém), tek iimmet (din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben de Rabbinizim.
Onun igin sadece bana kulluk edin”>® buyrularak bu anlatimlarin gayesine temas edilmistir.>

Kissalarin bize 6grettigi en 6nemli hususlardan birisi de her donemde yasayan inkarcilarin
tutumlarinin gegmiste yasayan inkarcilarin ki ile ayni oldugunu ifade etmis olmasi ve Allah’in
haksiz yere kimseyi helak etmedigini® belirtmesidir. Bu ilahi yasa Mekke misrikleriicin de énemli
bir ikaz ve tehdit icermektedir. Davet yani teblig ayni olunca yapilan miicadele ve karsilasilan itiraz
da ayni olur. Bu sebeple Allah, gecmis donemlerde yasayan peygamberlerin kissalarini
Peygamberimize Kur'an-1 Kerim'de ¢okca anlatarak onu teselli etmistir. Eskilerin dedigi gibi tarih
tekerrirden ibarettir. Glnler ve geceler kardes gibidir. Kur’an kissalari insanlk tarihinin sahitleri
olarak insanlarin basiretlerini ve zihinlerini etkilemek amaciyla gelmistir. Her kissada anlatilan
konular genelde aynidir, milletler aynidir, insanlar da aynidir. Siinnetullah geregi hepsinin tabiati,
karakterleri ve hak-batil karsisindaki duruslari aynidir.5!

Kissalar beklenilen ve istenilen iman ile reddedilen ve istenilmeyen inkar miicadelesinin en
canli 6érneklerinin anlatildigl bélimlerdir. Bu bélimlerde Peygamberimize karsilastigi yalanlama
konusunda yalniz olmadigi mesaji verildigi gibi, misriklere 6nceki milletlerde yasayan inkarcilarin
da peygamberlerini benzer sekilde yalanladiklari hatirlatiimaktadir®®: “(Ey Muhammed!) Eger
seni yalanci sayiyorlarsa bil ki, senden énce de nice peygamberler yalanci sayilmistir”®® “Eger siz
yalanlarsaniz bilin ki, sizden énce gecen birtakim iimmetler de yalanlamislardi.”®* Kissalar Hz.
Peygamber zamaninda yasayan inkarcilara sunu sodylemektedir: ‘Bu kissalarda anlatilan
toplumlarin inkari ile sizin Hz. Peygamber’e yonelik inkariniz aynidir.%

Tum peygamberler, kavimleri tarafindan mecnun, sihirbaz, yalanci gibi ithamlara, beser
olma bahanesine, acayip ve degisik tekliflere maruz kalmislar, alaya alinmislar ve bu yéniyle de
benzer inkarci bir séyleme muhatap olmuslardir. Oyle ki farkh caglarda yasamis inkarcilarin bu tip
itiraz ve cevaplari birbirine cok benzemekte ve inkdr bahaneleri birbiriyle drtiismektedir®®:
“Onlardan éncekilere hicbir peygamber gelmemisti ki, ‘O bir biiyiictidiir’ yahut ‘bir delidir' demis
olmasinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki hep ayni seyleri séyliiyorlar)? Hayir, onlar
azgin bir topluluktur.”®’ “insanlara hidayet (Kur’an) geldikten sonra onlarin iman etmelerine

57 Konu ile ilgili bazi ayetler igin bkz. A’raf 7/59, 65, 73, 85; Suara 26/106-110, 124-127, 142-145, 161-164, 177-180.

58 Enbiya 21/92.

59 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari (istanbul: M.U. ilahiyat Vakfi Yay, 2008), 162-163. Konu ile ilgili diger bazi
ayetler icin bkz. A’raf 7/59-85; Hid 11/25-99; Suara 26/10-191.

60 Allah’in haksiz yere hicbir toplumu Allah'in helak etmedigi ile ilgili bazi ayetler igin bkz. En’am, 6/42-45; isra 17/58;
Al-i imran 3/181-182.

61 el-Hatib, el-Kasasu’l-Kur’ani fi Mantukihi ve Mefhumihi, 142-143.

62 3z, Kur’an’in Peygamberi, 29.

63 Fatir 35/4.

64 Ankeb(t 29/18. Kureysli misriklerle dnceki immetlerin peygamberlerine karsi birbirine benzeyen inkar gelenegi
ile ilgili diger bazi ayetler igin bkz. Hac 22/42-44; Fatir 35/35; Y(inus 10/19; Yasin 36/15; Mimin 40/5; Milk 67/18;
Ahkaf 46/21-23; Kaf 50/12-14; Kamer 54/9, 23, 25, 51; Buriic 85/19.

65 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’édni’l-Kerim, 267.

66 peygamberlerin inkar sebepleri hakkinda bilgi icin bkz. Abdullah Namli, “Kur’an’a Gére Peygamberleri inkar
Sebepleri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2017), 169-197; Oz, Kur’an’in Peygamberi, 27-31.

67 Zariyat 51/52-53.
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ancak, Allah, bir beseri mi peygamber olarak génderdi?’ demeleri engel olmustur. De ki: ‘Eger
yeryliziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten bir melek
peygamber indirirdik’”,®® “Andolsun, senden énce de nice peygamberler alaya alindi da ben inkdr
edenlere bir siire (miihlet) verdim, sonra da onlari yakalayiverdim,”®® “Dediler ki: ‘Bu ne bicim
peygamber ki yemek yer, carsida pazarda dolasir. Ona bir melek indirilseydi de, bu onunla beraber
bir uyarici olsaydi ya! Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya (riiniinden yiyecedi bir bahgesi
olsaydi ya!” Zalimler, (inananlara): ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz’ dediler.””®

Peygamberlerin kavimleriyle aralarinda gecen diyalog, Hz. Peygamber’in Kureyslilerle olan
diyalogundan pek farkh degildir. Mesela Gslup agisindan incelendiginde Nuh kissasinda gecen
‘Nuh’ ismi yerine rahatlikla ‘Muhammed’ ismi konulabilir. Zaten bu durum Kur'an kissalarinin
genel amacina da gayet uygundur. Zira Kur'an kissalari Kureyslileri peygamberlerin toplumlari ile
olan tecriibelerinden, gegmiste yasamis milletlerin kalintilarindan ve en nihayetinde tiimi insana
hizmet icin yaratilmis olan kainattaki diizenli varliklar silsilesinden dersler ¢ikarmaya, ibretler
almaya cagirmaktadir.”*

Netice itibariyle Kur’an’in kissa anlatmasindaki en bliyiik hedeflerden biri, Hz. NGh’tan Hz.
Muhammed’e kadar risalet kurumunun ayni temellere dayandigini ortaya koymaktir. Buna gore
tiim peygamberler ayniilaha ve ayni imani hilkiimlere davet etmislerdir. Hz. Muhammed'in (sav)
teblig ettigi islami ilkelerle tarih boyunca diger peygamberlerin getirdigi ilkeler birbirleriyle
temelde aynidir. Kissalar tarih boyunca, insanlarin beser peygamber fikrine karsi giktiklarini,
halbuki Allah'in insanlara elgi olarak kendi tlrlerinden bir insani se¢mesinin bir stinnetullah
oldugunu vurgulamistir. Hz. Muhammed (sav) gibi 6nceki peygamberlerin de gonderildikleri
toplumlarin ekseriyeti tarafindan reddedildikleri kissalarla bildirilmistir. Hz. Muhammed'i (sav)
inkar eden Mekkeliler gibi 6nceki peygamberleri inkar edenlerin kahir ekseriyeti idareciler ve
zenginlerden; Hz. Muhammed'e (sav) iman edenler gibi dnceki peygamberlere iman edenlerin
ekseriyeti garibanlardan olusmustur. inananlarin hepsi dinleri ugruna pek cok eza ve cefaya
maruz kalmislardir.” Kur’an kissalariyla miminlere, tarih boyunca tim inananlarin kardesleri
oldugu, hepsinin tek tmmet olduklari ve ayni ilaha ibadet ettikleri mesaji verilmektedir. Ayrica
kissalar, tarihin baslangicindan kiyamete kadar beseriyetin ya ‘hak ehli’ ya da ‘batil ehli’ olmak
Gzere iki siniftan olustugu bilgisini sunmaktadir. Kur'an, musriklerin Hz. Peygamber’e ve ona
inananlara verdigi tepkileri 6ncekilerin de verdigini belirtmek gayesiyle kissalari anlatmis ve
nebevi gelenegin bu sekilde cereyan ettigi mesajini vermistir.”

4. Kissalar, Kur’an’in Canli ve Somut Pasajlaridir

Kur’an bir hidayet kaynagi olarak muhataplariyla siirekli diyalog halinde bulunmustur. Yiice
Allah bu diyalogun ana merkezinde bulunan Hz. Muhammed’i (sav) risaleti boyunca hep
desteklemistir. Mekkeli masriklerin bu yeni tevhit daveti karsisindaki olumsuz tepkilerine, gesitli
itham ve iftiralarina karsi ruhunda esen firtinalari dindirmis ve elgisine indirdigi ayetlerle onu
savunmustur. Bu cercevede kissalar, dikkatleri en cok ceken bélimlerdir. Oyle ki kissalara Hz.
Peygamber’in tevhit miicadelesi baglaminda bakildiginda, onlarin Allah Teala’nin, kullariyla olan

68 jsra 17/94-95.

69 Ra’d 13/32.

70 Furkan 25/7-8. Peygamberlerin bu tir ithamlara maruz kalmalariile alakal diger bazi ayetler igin bkz. Suara 26/27,
111, 153-154, 185-187, Mi¥min(in 23/24-25, 33-38; isra 17/90-93; Fussilet 41/14; Zuhruf 43/53; Enbiya 21/41;
Yasin 36/30.

71 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerim, 300-301.Cabiri, Medhal, s. 300-301.

72 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Tunus: Daru’l-Garbr’l-islami, ts.), 2/427-428.

73 Oz, Kur’an’in Peygamberi, 27.
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en canh ve dinamik anlatimlar oldugu ve o anda yasananlara iliskin tasvirleri igerdigi fark
edilecektir. Kissalar, Allah’in tarih boyunca toplumlarin hak-batil miicadelesine ydnelik
degismeyen slinnetinin dinamik ve canli drnekleridir. Kur'an’dan anlasildigina gore Yiice Allah,
tevhit micadelesinin ilk donemlerinden itibaren Mekke mudsriklerinin ¢ok sayidaki itham ve
iftiralarina karsi rasuliinii korumus, onu teselli etmek suretiyle rahatlatmis ve islam
diismanlarina karsi miidafaa etmistir. Ozellikle gecmis peygamber kissalarinin anlatimiyla,
Mekke toplumunun oligarsik yapisinin olusturdugu baski ve zulimlere karsi nebisine sebat
vermistir.”*

Kur'an'da, hakikatlerin birtakim kissalar Gzerinden anlatilmis olmasi, bununla eylemin
onemine vurgu yapmanin amaclandigini dislindiirmektedir. Sanki Kur'an bu yontemle, hakikatin
olaydan ve pratikten bagimsiz bir sekilde anlasilmasinin zor oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir.
Dogru yolda olmanin, dogru eylemle miimkin olduguna dikkat cekmekte ve zimnen muhatabi
eyleme gecmeye tesvik etmektedir.”

5. Kissalar, insanlarin ibret Almalarini Hedefleyen Mesajlardir

ibret kelimesi, ‘_-—-g’den tiiremis olup kék itibariyle bir halden baska bir hale gegmek
demektir.”® Nisa suresinin 43. ayetinde yolcu icin ‘dbiru sebil’ terimi kullaniimistir. ibret ya da
itibar, goriinenin bilgisinden hareketle goriinmeyene ulasmaktir. “Siiphesiz, karsi karsiya gelen
iki toplulukta sizin icin bir ibret vardir” (Al-i imran 3/13) ve “Ey basiret sahipleri, ibret alin” (Hasr
59/2) ayetlerinde bu anlamda kullanilmistir.”” Kissalarin ibret konusu olmasi bazen ibret lafziyla
bazen de ayet/ayat lafziyla kullanilmistir. Ayet, apacik alamet, gercek olan her sey igin
kullanilabilir.”® Daha 8nce kissanin, ‘Bir kimsenin izini siirmek, izi takip etmek’ gibi manayi ihtiva
ettigini soylemistik. Bu anlamiyla kissa, i¢inde anlatilan iyi ya da kot fiilin aynisini yapan baska
kisilerin de benzer akibete ugrayacagini ifade etmektedir. Kur'an, muhataplarinin
muhayyilelerindeki tarihi malumatin yanhsliklarini diizeltme amaci gitmeksizin insanlara bu
kissalar aracihgi ile ahlaki ve dini 6gltler vermeyi hedeflemektedir.”®

Kur'an kissalarinin en 6nemli maksatlarindan biri, tevhit micadelesinde basta Hz.
Muhammed'e (sav) ve ona inananlara destek olmak, diismanlarindan gérdigi ve gérecegi her
turli eza ve cefaya karsi moral gliglerini yikseltmektir. Onlarin kissalardan ibretler alarak, tevhit
mucadelesine cesaret ve metanetle devam etmelerini saglamaktir.2 Kur'an kissalari, her ne
kadar ge¢cmis konulari ele alsa da onlarla kastedilen hedef, gecmis hakkinda sadece bilgi edinmek
degil, bu olaylardan ibret ve 6git almaktir. Bu nedenle kissalar iyilik ve kotilugin catismasini
konu edinirler.8! Kissalar, belirli bir meselenin ya da bir iddianin kanitlanmasi icin konuslandirilmis
olan 'beyani anlatimlar' yani kissadan hisselerdir® ve iman ugrunda cekilen sikintilarin
benzerlerinin dnceki peygamberler tarafindan da gekildigini bildirerek Hz. Muhammed'i (sav) ve
iman ehlini teselli etmektedir.

74 Hasan Nas, “Vahiy-Siret iliskisi Baglaminda Hz. Peygamber’in Risalet Siirecinde ilahi inayet Ornekleri”, Diyanet iimi
Dergi 57/3 (2021), 788-789.

75 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi-, 88.

76 jbn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 4/529-530.

77 Bkz. isfahani, el-Miifredét f7 Garibi’l-Kur’én, 320.

78 isfahani, el-Miifredét f7 Garibi’l-Kur’én, 32-33. Ayet/ayat lafzinin ibret anlaminda kullanildig bazi ayetler igin bkz.
YGsuf 12/7; Hicr 15/75; Suara 26/174.

79 Omer Ozsoy - ilham Giiler, Konularina Gére Kur’an (Ankara: Fecr Yay, 2006), 703.

80 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi-, 86-87.

81 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 80.

82 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’éni’l-Kerim, 262.
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Derveze, Kur'an kissalarinin maksatlarini ibret, tezkir, inzar ve tesbit kavramlariyla
dzetlemistir.®® Dolayisiyla bir kissadan hakkiyla ibret almak gerekir. Sahabiler ve Hz. Peygamber
o kissalardan hakki ile ibret aliyorlardi. Mesela Kur’an’da kiskang kardesleri tarafindan kuyuya
atihp hayatina kastedilen Hz. Yusuf'un, yillar sonra kendisine onca koétuligl reva goren
kardeslerine “Bugiin size kinama yok. Allah sizi badislasin. O, merhametlilerin en
merhametlisidir’® dedigi anlatilir. Hz. Peygamber dzellikle YGsuf kissasinin telkin ve tavsiye ettigi
bu ahlaki fazilet dersinden nasipdar oldugu icin Mekke'nin fethedildigi giin yillar yili kendisine ve
miiminlere olmadik hakaretler edip her tirli eziyeti reva goren Kureysli musrikleri bir ¢irpida
affetmis ve “size Yusuf'un kardeslerine hitap ettigi gibi hitap edecegdim. Bugiin sizi kanayip
azarlamak yok. Gidin hepiniz serbestsiniz” buyurmustur.%

Kur’an’da bir¢ok kissanin ‘an, hatirla, bahset’ anlamlarina gelen K35 “Vezkur” kelimesiyle
baslamis olmasindan,®® Hz. Peygamber ve miiminlerin kissalardan ibret almaya davet edildikleri
anlasiilmakta ve bu durum kissalarin onlarin yiregini gliclendirmeye matuf olarak serd edildigini
gostermektedir. Kissalarda oOrnek olarak sunulan bu peygamberler {zerinden tim
peygamberlerin hatirlanmasi, unutulmamasi, gindemde tutulmasi ve onlardan mesajlar
alinarak hareket edilmesi vurgusu vardir. Nitekim insan bir sikinti ve bela ile karsilastiginda ve
baska birinin de boyle bir tecriibe yasadigina sahit oldugunda bu durum kalbindeki sikintiyi
hafifletir. Rasulullah ve sahabiler de peygamber kissalarinda o6ncekilerin din ugrunda
yasadiklarinin kendi baslarindan gecenlerle hemen hemen ayni olduguna vakif olduklari zaman
bu durum onlarin Kureysli masriklerin eziyetlerine karsi tahammdiillerini kolaylastirmis ve sabir
iradelerini saglamlastirmistir.8’

Kissalarin yogun anlatildigi surelerde bir¢ok kez Peygambere moral vermek sadedinde, ‘sen
onlara aldirma, yakinda gérecekler” seklinde ifadelere rastlanir. Mesela Saffat suresinde, “O
hélde, bir stireye kadar onlardan yiiz gcevir. Gézetle onlari, yakinda onlar da gérecekler. Yoksa
onlar azabimizi acele mi istiyorlar? Fakat azabimiz onlarin yurtlarina indiginde, o uyarilmis
olanlarin sabahi ne kétii olur!”®® buyruluyor. Bu durum kissalarin anlatilis amaci noktasinda bize
fikir vermektedir. Yani, ‘sen sabirli ol, kendini Gzme. Onlar yola getirmek bize aittir’ mesajl
verilmektedir. Ozellikle Mekke’deki zorlu dénemde sahabiler kissalar vasitasiyla manevi olarak
rahatliyorlar ve bazen Hz. Peygamber’den kendilerine umut asilayan kissalar anlatmasini talep
ediyorlardi. Mesela Hz. YUsuf kissasini anlatan ayetlerin nizul sebebi hakkinda Taberi'nin
naklettigi rivayetlere gére, musriklerin baskilarindan usanan pek cok sahabi, ylreklerine su
serpecek ve morallerini yikseltecek bir kissa anlatmasini Hz. Peygamber'den (sav) talep etmisler,
bunun Gzerine YOsuf kissasinin ayetleri nazil olmustur.®

83 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/535.

84 Y{suf 12/92.

8  Abdu’l-Vahid es-Seybani ibnu’l Esir, el-Kamilu fi’t-Térih, ed. Abdullah Abdulkadi Eb¥’|-Fida’ (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1987), 2/120; Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 229-230.

8 Bkz. Meryem 19/41, 51, 54, 56; Taha 20/99; Sad 38/17, 45; H(d 11/120.

87 Muhammed Tahir ibn As(r, Tefsiru’t-Tehrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-TGnusiyye li'n-Nesr, 1984), 28/272; Oztiirk,
Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 292, 293.

88 Saffat 37/174-177. Hz. Peygamber’e moral veren bazi ayetler igin bkz. Kehf, 18/6; Ayrica bkz. Fatir, 35/8; En’am,
6/33; H(d, 11/12.

8 fbn Cerir Taberi, Cédmiu’l-Beydn, ed. b. Abdulmuhsin Abdullah (Daru Hicr, 2001), 13/7-9. Bagavi, Yasuf kissasinin
onu okuyan her insanin yiiregine ferahlik vermesiyle alakali ibn Ata'dan (6. 309/922) sdyle bir s6z nakletmistir:
"Yasuf Suresi'ni okuyan her hiiziinlii kisi onunla mutlaka rahatlar.” Bkz. ibn Mes’(d Bagavi, Ma’dlimu’t-Tenzil, ed.
Muhammed Abdullah vd. (Riyad: Daru Taybe, 1989), 4/212.
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i Aragtrmalar Dergisi

Hicr suresinde bazi kissalar anlatildiktan sonra Allah’in (cc) Hz. Peygamber’e (sav) su sekilde
hitap etmesi ve ona yol gostermesi, kissalarin Allah Rasulii’ne moral ve sabir asilamak icin
anlatildigina dair en gtlizel 6érneklerden birisidir: “Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi dyeti ve
biiyiik Kur’an’i verdik. Kéfirlerden bir kismini faydalandirdigimiz seylerde sakin géziin kalmasin.
Onlara karsi mahzun olma ve mii’‘minlere (sefkat) kanadini indir. De ki: “Gergekten ben, apacik
bir uyarictyim.” Nitekim biz kendi kitaplarini pargalara ayiranlara da (kitap) indirmistik. Ki onlar,
(bir kismina inanip, bir kismini inkdr ederek) Kur‘an’ da parca parca edenlerdir. Rabbine
andolsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarini mutlaka soracagiz. Ey Muhammed! Simdi sen,
sana emrolunani agikga ortaya koy ve Allah’a ortak kosanlara aldiris etme. Siiphesiz biz, Allah ile
beraber baska iléh edinen alaycilara karsi sana yeteriz. ilerde bilecekler. Andolsun, onlarin
soyledikleri seylerden dolayr gégsiiniin daraldigini biliyoruz. O hédlde, Rabbini hamd ile tesbih et
(viicelt) ve secde edenlerden ol. Sana éliim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”*° Bu ayetlerde
Allah (cc) peygamberine adeta sunu soyliyor: ‘Durum boéyle olduguna goére artik iman
etmeyenleri umursama, onlar icin Gzlilme, kararhligimi sitrdir ve onlarin soylediklerine
aldirmadan tam bir sebat icinde mesajini teblig et

Kur’an, muhataplarindan 6ncelikle inancin ilk adimi olan iman etmelerini ister. Ancak iman,
islam dinine girisin ilk adimi olsa da Kur’an'da imanin genelde salih amel ile birlikte kullanildig
gorilir. Hatta soyle diyebiliriz ki Kur'an'da salih amel islemeden sadece iman ederek cennetin
kazanilacagl sonucu ¢ikmamaktadir. Bu da imanin ameli ve ahlaki davranislarla baglantili bir
durumda oldugunu gosterir. Bu sebeple 6zellikle Mekki surelerde Hz. Peygamber'e iman eden
miiminlere yonelik ahlaki emirlerin yapildigi gorullr. Olaya kissalar baglaminda yaklastigimizda
bu ahlaki emirlerin basinda sabir geldigini goriiriiz.> Cabiri bu konuda dzetle sunlari séyler:

“Hz. Peygamber’e ve miminlere ya da Kureys miusriklerine yonelik dogrudan sabir
ifadelerinin yani sira Mekki Kur'an, misriklerle olan miicadelesinde ge¢mis peygamberlerin
kissalarini devreye sokmakta ve Hz. Peygamber’in Kureysli Misriklerden gord(igi inkar ve baski
gibi tavirlarin gegmiste peygamberlere de uygulanmis oldugunu, fakat onlarin sabir ve kararhlikla
davet gorevine devam ettikleri ve nihayetinde muzaffer olduklarini vurgulamaktadir. Bu
cercevede Sad suresinden itibaren Kur'an soylemi yeni bir tlr kissa anlatim tarzina
yonelmektedir. Zira Kur'an soylemi tek bir mihver etrafinda hareket etmektedir. Bu mihver
peygamberleri inkdr eden sehir halklarinin helak edilmis olmalaridir. Mekki Kur'an'in inis
slrecinde yeni bir asamayi, (sirk elestirisi asamasi) baslatan Sad ve A’raf surelerinden itibaren ise
hikmetli Kur'an'in ahlaki séylemi Hz. Peygamber’i ve Mislimanlari gegcmis peygamberlerin ve
ozellikle de Tevrat'ta kissalari anlatiimis olan peygamberlerin tecriibelerinden dersler ¢ikarmaya
yoneltmektedir. Dolayisiyla sabir daveti sadece salt bir emir olmakla kalmamakta, sabrin
diismanin eziyetlerine karsi direncli olmak ve zafere ulasmak konusunda oldukca etkin bir
yéntem oldugunu gostermektedir.”®?

%0 Hicr 15/87-99.

91 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’éni’l-Kerim, 298.

92 iman ile salih amelin birlikte zikredildigi bazi ayetler igin bkz. Bakara 2/25, 62, 82, 277; Al-i imran 3/57; Nisa 4/122,
124, 173; Maide 5/9; Sad 38/24.

93 Muhammed Abid Cabiri, Fehmu’l-Kur’én’il-Hekim (Magrib: Daru’l-Beyda’, 2008), 2/395-396. Bu konuda bazi
kissalarda gegen su 6rnekleri verebiliriz. Mesela Hz. Musa’ya iman ettikleri igin Firavun’un 6lum tehdidi ile
karsilasan sihirbazlar sdyle demislerdir: “Dediler ki: “Biz mutlaka Rabbimize dénecediz. Sen sirf, Rabbimizin Gyetleri
bize geldiginde iman ettigimiz icin bize hing duyuyorsun. Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yaddir ve miisliiman olarak
bizim canimizi al” (A’raf 7/125-126). Talut kissasinda da buna benzer sabir ifadeleri vardir. (Bkz. Bakara 2/249-250).
Sad suresinde de Hz. Peygamber’in ve diger miiminlerin 6nline Davut Peygamber tecriibesi ortaya konulmaktadir.
Davut Peygamber kendisine daglar musahhar kilindigi, kendisine milk, hikmet ve etkili konusma giict verildigi
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Kur'an'da anlatilan kissalar mesaj yogunlukludur. Bizzat Kur’an, serdettigi kissalarin amacini
soyle ifade etmistir: “(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini
pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak, mii'minlere de bir 64iit ve
hatirlatma gelmistir.”®* Demek ki kissalar, tarihi birer vakia dzelligini degil, insanlarin ibret ve
ders almalarini saglama amacini tagimaktadir.®®> Tim kissalar genel olarak vahiy ve
peygamberligin ispatini, Allah'in en Ustln sifatlarla muttasif oldugunu, ilahi davete karsi
cikanlarin feci bir akibete ugradiklarini, ilahi davete uymakla beraber geregini yapmayanlarin
dramatik sonlarini hatirlatir. Yine kissalar, insanin diismanlarina karsi uyanik olmasini, inananlari
karsilastiklari gliclUkler karsisinda sabir ve teselliyi, koétuliiklere karsi ikaz ve korkutmayi, dogru
ve glizelde bulusanlari mijdelemeyi icermektedir. Bu sebeple kissalar etkili tslubuyla akl-i
selimle kendisini okuyan kisiye yon verir ve o kisi ondan bir ¢ikarsamada bulunur. Mesela Hz.
Yusuf ile Ziileyha'nin basindan gecen veya Hz. Yusuf'un kardesleri arasinda cereyan eden olaylari
anlatan ayetler incelendiginde okuyucunun bunlardan, ‘insan denen varhgin zayif oldugu, ayrica
¢cok kiskang bir ruh yapisinin bulundugu’ gibi birtakim ibretler c¢ikarmasinin istendigi
anlasilabilmektedir.®

Kur’an’in ana hedefi olan 6git vermek, kissalarin da anlatiimasindaki ana hedefi teskil eder.
Mesela Sad 12-16. ayetlerde ise NOh, Ad, Semud, LGt ve Eyke kavmi ve Firavun’un
peygamberlerini vyalanlamalari sebebiyle helak edildikleri belirtildikten sonra Kureysli
musriklerin, “Ey Rabbimiz! Hesap giiniinden énce (azaptan) bizim payimizi hemen ver!” seklinde
meydan okuyuslari aktarilir. Surenin devam eden ayetlerinde Davud ve Sileyman ile ilgili
kissalara gecilir. Eyyub’un sabri, ibrahim, ishak, Yakup, ismail, Elyesa’ ve zilkifl gibi
peygamberlerin metanetli, basiretli, samimi ve seckin olduklari ile ilgili pasaja yer verilir. Surenin
71-85. ayetlerinde ise Adem, iblis ve cennetten kovulma kissasina yer verilir. Bu kissalarin
akabinde gelen 88. ayette “Bu Kur’an, dlemler icin ancak bir 6giittiir’ buyrulmasi buna delil teskil
eder.

Netice itibariyle sdylemek gerekirse Kur'an kissalarinin esas maksadi, tarihten ornekler
vermek suretiyle, o oOrneklerden ders alinmasini saglamak ve muhatabi bu dogrultuda
yonlendirmektir. Kur'an kissalarini bu maksatlari gézeterek okumak, daha saglikli bir anlamaya
gotirecektir. Bu maksatlari, Kur'an'in niizul siirecinde mimkin mertebe belirleyip, kissalarin
mesajlarini daha sonraki donemlere niizul donemindeki maksatlar 1siginda tasimak, en sihhatli
anlama yontemi olacaktir. Su halde Kur'an kissalarinin maksatlarini dogru tespit edebilmek igin,
nlzul donemine gitmek ve orada kissa-siret iliskisi agisindan meseleyi incelemek biyik bir 6nem
arz etmektedir.”” Kissalar, ¢ektigi sikintilarin benzerlerinin énceki peygamberler tarafindan da
cekildigini bildirerek Hz. Muhammed'i (sav) teselli etmekte, Allah'in ge¢cmis dénemlerdeki
Mislimanlara yardim ettigi gibi Hz. Muhammed'e (sav) ve inananlara da yardim edecegini ifade
ederek onlari teselli etmektedir.?® Kur’an kissalari insanlarin ibret ve 6git almalarini ve iyi yénde

ifade edilmekte ve Allah'tan kendilerine bdyle bir destek gelinceye kadar sabretmemeleri icin hicbir neden
bulunmadigl mesaji verilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’e soyle hitap edilir: “Ey Muhammed! Onlarin
séylediklerine karsi sabret. Giiglii kulumuz Dédvid’u hatirla. O, Allah’a cok yénelen bir kimse idi” (Sad 38/17). Onceki
kavimlerin sabirla muzaffer olduklari hakkinda bazi ayetler icin bkz. A'raf 7/128, 137; Secde32/24.

% Hhd 11/120.

9  Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Kahire, 1947), 1/327.

% Ahmet Celik, “Birey Ve Toplumun Islahi Agisindan Kur’an Kissalari”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22 (2004), 58; Yasar Fersahoglu, “Din Egitimi ve Ogretiminde Bir iletisim Yontemi Olarak Hikaye”, Ekev Akademi
Dergisi 16 (2003), 127-128.

9 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornedi-, 90.

%  Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 2/427-428.
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harekete gecmelerini saglamak icin Allah’in yedi kat semadan haber verdigi ibretlik olaylardir.*®
Kissalar, inananlarin karamsarlktan kurtulmasina ve gelecege umutla bakmasina yardimci
olurken inangsizlarin ise hazin sonlarinin kendilerine yakin oldugunu hissettirmektedir.

6. Kissalar, Hz. Peygamber’in Niibiivvetine Delildir

Bircok ayette, Kur’an'da anlatilan kissalarin Hz. Muhammed tarafindan 6nceden bilinmedigi,
bu haberlerin kendisine Allah tarafindan verildigi ifade edilmistir.2%° Bu durum, tiim zamanlardaki
vahyin muhataplarina kissalarin Hz. Peygamber’in Allah’in peygamberi oldugunu ispatlayan bir
mesajl tasidigini géstermektedir. Razi'nin dedigi gibi, Peygamberimizin herhangi bir kitap
okumamasina ragmen Kur’an kissalarini zikretmesi niblvvete delalet eden ¢ok buyik bir
mucizedir.1%!

Bircok kissa Kur’an’in vahiy olusuna delildir. Ancak musrikler Kur’an’i ciddiye almak yerine
israrla ondan yiiz cevirmislerdir ve kissalardan ibret almak istememislerdir. Mesela Adem-iblis
kissasinda gecen Adem'in yaratilisi, iblis’in kibirlenerek kendisini ondan Ustiin goriip Allah'in
secde emrine karsi gelisi ve devaminda meydana gelen olaylar vahiy yoluyla bildirilmis olmasa
peygamber tiim bunlari nasil bilecekti? Dolayisiyla bu ve buna benzer kissalar hem Kur’an’in ilahi
kaynaktan geldiginin hem de Hz. Muhammed’in peygamber oldugunun delilidir.1®> Ma&turidi,
Adem-iblis kissasinda Hz. Peygamber'in (sav) niiblvvetinin ispati oldugunu belirtir. Cinkii
Rasulullah kissayl Kur'an disindaki semavi kitaplarda oldugu gibi anlatmistir. Halbuki onun
semavi din mensuplarina gidip geldigi yahut da onlarin dillerini bildigi sabit degildir. Buna ragmen
Rasulli Ekrem, bilenlerden higbirinin karsi fikir beyan edemeyecegi sekilde konuyu haber
vermistir. Buradaki hedeflerden birisi Hz. Muhammed'in bu hususu Allah'tan aldigini vahiy
yoluyla bilmis olmasidir.2%3

Kur’an’da bircok ayette Peygamberimizin ge¢cmis peygamberlerin ve immetlerin durumuna
vakif olmadigl hatirlatiimaktadir. Mesela Kasas suresinde Kur’an'da anlatilan kissalarin Hz.
Muhammed’in 6nceden bilmedigi, bu haberlerin kendisine Allah tarafindan verildigi soyle ifade
ediliyor: “(Ey Muhammed!) Mdsd’ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) bati tarafinda
degildin. (O olayi) gérenlerden de degildin. Fakat biz (Misd’dan sonra) bircok nesiller meydana
getirdik. Uzerlerinden uzun cadlar gecti. Sen Medyen halki arasinda yasiyor degildin, dyetlerimizi
onlardan okuyup 6greniyor da dedildin. Fakat biz (bu haberi) géndereniz. Yine biz (Misd’ya)
seslendigimiz zaman Tdr’un yan tarafinda da degildin. Fakat Rabbinden bir rahmet olarak,
senden énce kendilerine hicbir uyarici gelmeyen bir kavmi, diisiiniip 6giit alsinlar diye uyarman
icin (o haberleri) sana bildiriyoruz.”*** Cabiri’nin de dedigi gibi bu ayetlerde sanki denilmek
istenen sudur: “Ey Muhammed! Musa, Allah'tan gonderilmis bir peygamber oldugunu
kanitlamak icin asasini bir mucize olarak kullaniyordu. Medyen halki arasinda yasadi ve Ona Tar
daginda seslendik. En sonunda onu ve kavmini kurtardik. Senin Allah'tan goénderildigine dair
kanitin ise tanidigi olmadigin bu kadar olayin sana vahiyle bildiriliyor olmasidir”1% Yine ibn

9 el-Hatib, el-Kasasu’l-Kur’ani fi Mantukihi ve Mefhumihi, 142, 167, 193.

100 Bazi ayetler igin bkz. HOd 11/49; Al-i imran 3/44; Ankeb(it 29/48; Kasas 28/44, 46. Vahiy 6ncesinde kissalarin
bilinip bilinmedigi ile ilgili bilgi icin bkz. Halil Ozdemir, “Vahiy Oncesi Kur’an Kissalarinin Bilinebilirligi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011), 195-218.

101 Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrat: Daru’|-Fikr, 1981), 18/57.

102 Senat vd., Tefsir (Surelerin Niizul Sirasina Gére Analizi), 108.

103 Eb( Mansdr Muhammed Maturidi, Te’vildtii’l-Kur’én, ed. Vanlioglu Ahmet (istanbul: Daru’l-Mizan (Mizan yay.),
2005), 1/84.

104 Kasas 28/44-46. Ayrica bkz. Al-i imran 3/44; YGsuf 12/102.

105 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’éni’l-Kerim, 349.
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Abbas'tan nakledilen bir rivayette soyle denilmektedir: Kureys, en-Nadr b. el-Haris, Ukbe b. Ebi
Muayt ve baskalarini Medine’deki Yahudi alimlere gonderdiler. Onlara dediler ki: Muhammed'i
onlara sorun, vasiflarini onlara anlatin, ileri stirdligli seyleri onlara sdyleyin. Clnki onlar Kitap
Ehlidir, peygamberler hakkinda bilgi sahibidirler. Bu elgiler gidip o Yahudi alimlerine
danistiklarinda o Yahudi dlimler, onlara su yolu gésterdiler: Uc¢ seyi ona sorun, eger size cevap
verecek olursa, bilin ki gonderilmis bir peygamberdir. Cevap vermezse, bu takdirde yalancinin
biridir. Sormalarini 6nerdikleri hususlar, Ashab-1 Kehf ve Zilkarneyn kissalari ile ruh konusudur.
Bu kissalarin inis sebebinin bu oldugu rivayetlerde belirtiimektedir.1%

Tim bu acgiklamalardan sonra diyebiliriz ki, Kur’an’da Hz. Peygamber’in ge¢cmis
peygamberlerin ve immetlerin durumuna vakif olmadiginin bildirilmis olmasi ve Kur’an’in onlari
dogru bir sekilde anlatmasi, Hz. Peygamber’in Yiice Allah’in vahyine mazhar olan bir elgci
oldugunun delilidir.

Sonug

Kur'an bir davet kitabidir ve kissalarin bu davet icinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Kissalarin
maksatlari, Kur'an'in genel maksatlariyla 6rtlismektedir. Yani Kur’an neyi hedeflediyse kissalarda
ayni hedefe matuf olarak anlatilmistir. Kur'an'in en temel hedefi, insani her seyi var eden Allah’in
varligina ve birligine inandirmak ve hayatini O'nun peygamberleri araciligiyla bildirdigi ilkeler
dogrultusunda sekillendirmeye sevk etmektir. Kur'an’in tarihten oOrnek vererek anlattigi
kissalarin esas hedefi de, insanlari diisiindiirmek, ibret almalarini saglamak ve boylece onlari
iyiye yonlendirmektir.

Bircok surede herhangi bir konudaki delil ve hiikiimler agiklanip musriklerin bu konudaki
itirazlarina cevap verildikten sonra genellikle kissalara gecilmistir. insanligin gecmis
tecriibelerinin 6zetleri olan kissalar, surelerde en ¢ok kullanilan davet metotlarindandir. islam
davetinin temeli olan Kur’an’in énemli bir kismi kissalardan olusur. Kur’an’in inang ibadet ve
ahlakla ilgili mesajlari birgok ayette kissalar yoluyla zikredilmistir. Clinkii bu metot, okuyan ve
dinleyenler acisindan en etkili yontemlerden biridir. Kissalar bikkinhk vermeyen, kalpleri
rahatlatan ve yeni bir sevk kazandiran anlatimlardir. Kissalarda kullanilan kelimeler ve kavramlar
insanlarin olaylari zihinlerinde canlandirmalarina ve kahramanlarla empati kurmalarina imkan
verdigi icin bircok insan Kur’an’la ilk kez kissalar yoluyla tanismistir. Bu sebeple, Kur’an’in tarihi
olaylari kissa diliyle anlatmasi, kissa dilinin davetteki yerini ortaya koymaktadir.

Kissalarin ana hedeflerini tespit etmek Kur’an’in ana hedefini tespit etmek demektir. Bu
tespit dogru bir sekilde yapilmazsa hem Kur’an’dan hem de kissalardan beklenen faydaya
ulasmak mimkin olmayacaktir. Kur'an’da bu kadar tarihi bilginin sunulmus olmasi bizleri tarih
ogrenmeye yonlendirmek icin degildir. Buradaki asil amag, onun ibret iceren mesajlarini almak,
tevhit miicadelesi yapan biitiin peygamberlerin temelde ayni vahyi aldigini, islam’in da bu vahye
dayandigini gostermek ve Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugunu ispatlamak igindir.
Kissalar, insanlik tarihi boyunca ilahi inang sisteminin hareket ve aksiyonunu goézler 6niine sermis
ve bu hareketin tek temel lzerine bina edildigini gbstermistir. Kissalar, Allah'in varligi, birligi ve
kudretini ortaya koymayi, insanlar arasinda sabir ve glizel ahlaki yayginlastirmayi, adaleti
saglamayi, insanlara seytanin diismanhgini, zulim ve azginligin zararlarini iyice 6gretmeyi
amaglamistir.

106 jbn Hisadm, es-Siretu’n-Nebeviyye, ed. Abdusselam Omer (Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 1/328-330; Ebu’l-
Fida’ ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, ed. b. Muhammed Sami (Riyad: Daru Taybe, 1999), 5/136.
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Kissalar, toplumsal ve sosyal realiteye uygun olarak nazil olmus ve o dénem toplumunun
zihin diinyasinda mevcut olan kissa algisini i1slah etmistir. Misrikler Hz. Peygamber’e inanmiyor
ve onun nibivvetini cesitli bahaneler ileri siirerek reddediyorlardi. iste Kur'an kissalarinin
siralamaya calistigimiz bu temel amaclari onlarin bu haksiz iddialarina cevap teskil etmektedir.
Bu calisma kissalarin ilk muhataplar lzerindeki etkisini ve onlar nezdinde ne ifade ettigini
anlamlandirmaya da yardimci olmustur. Ayrica glinimizde benzer bahanelerle Kur’an vahyini
ve Hz. Peygamber’in risaletini kabul etmeyenlere uyari niteliginde mesajlar icermistir.

Sonug olarak Kur'an kissalari ¢cok yonli amaglarla anlatilmis, hem ilk muhataplara hem de
kiyamete kadar gelecek tliim insanlara dogruyu bulmalari yoniinde ibretler sunmustur. Kissalar
Hz. Peygamber’in niblvvetini desteklemis, ona ve inananlara moral ve Umit asilamistir. Bu
durum kissalarin Kur’an’da neden bu kadar ¢ok anlatildigini izah etmektedir. Kissalarin 6gut
vermek ve ibret almak yaninda daha bircok amaci ihtiva etmis olmasi onlari sadece bir hikaye
olarak degil cok yonlu bir sekilde ele alinmalarini gerektirmektedir. Zaten son dénemlerde
kissalarin bircok yoniyle incelenmesi bu durumun bir tezahiriddr.
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Kur'an’da Gegen er-Rahman ismine Yonelik iddialar ve Bu iddialara Verilen Cevaplar ‘ darulhad]s
Dergi

Islami Aragtirmalar

Oz

Kur’an-1 Kerim’in nazil olmaya basladigi ilk donemden itibaren er-Rahman ismine yonelik birtakim iddialar ortaya
atilmistir. Rahman isminin kdkeninin yabanci asla dayandigi, Cahiliyye doneminde bu isimden s6z edilmedigi, sadece
belli bir déneme ait oldugu, 6zel isim olarak kullanildigi, yaratilmislarla ilgili zikredilmedigi, bu ismin hep yalniz basina
anildigl, sadece Ehl-i kitapla ilgili konularda yer aldig1, bazi Yah(di-Hristiyan kavramlarinin ve uhrevi konularin bu isimle
zikredildigi gibi konular bu iddialardan bazilaridir. Bitiin bunlardan hareket edilerek de Kur'an’in ilaht bir kitap
olmadigi ve beser eliyle yazildigi ispat edilmeye ¢alismistir. Bu galisma 6zellikle Mekke déneminde yasayan misriklerin
ve Kur'an hakkinda arastirma yapan bazi mistesriklerin er-Rahman ismi etrafinda sekillendirdikleri iddialarini tespit
etmeye ve bu iddialari cevaplandirmaya yoneliktir. Arastirmada dncelikle rahman isminin etimolojik yapisi incelenmis,
mifessirlerin bu isme verdigi anlamlar tespit edilmis, rahman isminin gectigi Kur'an ayetlerinde bu vasfin anlam
derinligi ortaya konmaya ¢alisiimistir. Sonrasinda ise rahman ismi ve bu ismin gectigi ayetlerle ilgili iddialar, Kur’an
bltlinligl icersinde tefsir ilminin veri ve metotlarina dayanarak, ayrica bu konuyla ilgilenmis zevatin eserlerine
miracaat ederek cevaplandiriimaya galisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Rahman, el-Esmal’l-Hlisna, Oryantalist.
Allegations Against The Name Of Al-Rahman in The Qur'an And Answers To These Allegations

Abstract

Since the beginning of the revelation of the Holy Qur'an a number of allegations regarding the name al-Rahman have
been made. Some of these allegations are asserting the fact that the name al-Rahman has a foreign origin, that it was
not mentioned in the Jahiliyyah period, that it belongs only to a certain period, that it is used as a proper name, that
it is not mentioned in relation to the creatures, that it is always mentioned alone, that it is only mentioned in matters
related to the Ahl al-Bayt, that some Judeo-Christian concepts and otherworldly matters are mentioned with this It is
better to shorten this sentence. Based on all these, it has been tried to prove that the Qur'an is not a divine book and
that it was written by humans. This study aims to identify and respond to the allegations of the polytheists living in
the Meccan period and some scholars who conducted research on the Qur'an around the name al-Rahman. First of
all, the etymological structure of the name al-Rahman was examined, the meanings given to this name by the
commentators were determined, and the depth of meaning of this attribute was tried to be revealed in the Qur'anic
verses in which the name al-Rahman is mentioned. Afterwards, the allegations about the name rahman and the verses
in which this name exists were tried to be answered within the integrity of the Qur'an, by revealing the data and
methods of the science of tafsir, and by referring to the works of the scholars who were interested in this subject.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Rahman, al-Asma al-Husn3, Orientalistt.

Giris

el-Esmadl’l-hisna, beseriyete Allah Tealad’yi birinci derecede tanitmakta ve O'nu anlamada
dnem arz etmektedir. islam’in ilk dénemlerinden itibaren akaid ve keldm ilmi basta olmak lizere
bu konuda bircok eser yazilmistir. Tefsir ilmi alaninda da bu ilahTisimlerin tek tek ele alinip Kur’an
bitunligi icerisinde degerlendirilmesi, muhteviyati tespit edilip ayet ve slrelerin indirilis sirasi
gdz onlnde bulundurularak izah edilmesi gerekmektedir. Calismamiz yukarida sayilan ilim
dallarindan da istifade edilerek bu yonde bir adim atma gayesiyle hazirlanmistir.

Hz. Peygamberin risaletinin ilk ve en dnemli konusunu Allah’a iman olusturur. Dolayisiyla
Kur’an’in ilk hedefi Allah’in varligini ve birligini, beser ve alemle olan miinasebetinin boyutlarini
izah ve ispat etmek olmustur. Bu yéniiyle Kur'an, hem niizll sirasiyla ilk inen ayetlerinde! hem
de tertip itibariyle ilk okunan sdresinde? Allah’in zatini ve sifatlarini anlatmakla ise baslar.

L Bk. el-Alak 96/1-5.
2 Bk. el-Fatiha 1/1-5.
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Kur'an’in hemen hemen her sidresinde bu konu ile karsilagildigini séylemek muimkindr.
Binaenaleyh esma-i hiisna mevzusu, Allah’in dlem ve insanile iligskisine 1sik tutmasi, netice olarak
da Cenab-1 Hakk’i, insanlara belirli 6l¢clide tanitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da en giizel isimlerin Allah’a ait oldugu®, O’na bu isimlerle dua, niyaz ve ibadet
edilmesi* ve bu konuda dogru yoldan ayrilanlara itibar edilmemesi gerektigi® belirtilmistir.
Resulullah da “Allah’in doksan dokuz ismi vardir; bunlari ezberleyip benimseyenler cennete
girer.”® mealindeki mijdeli haberiyle dikkatlerimizi bu hususa ¢ekmistir.

Arastirmamiza Kur’an-1 Kerim’in bir dyetinde iki kez” olmak Uzere elli yedi defa gecen®
rahman ismiyle ilgili dilsel aciklamalar yapilarak baslanacak, sonrasinda ise bu isme yonelik
iddialara cevaplar bulunmaya calisilacaktir.

er-Rahman Kelimesinin Etimolojik Yapisi

Arapgada “e>)” fiili rikkat, acima, sefkat gosterme, incelik, yumusaklk, sevgi beslemek
anlamlarina gelir. Buna gore “4de &5 544 ‘Ona rahmet ettim, acidim, sefkatimi gésterdim
ve ona Allah da rahmet etsin dedim’” demektir. “» 8!l a3 ¥ climlesi ise “insanlar birbirine acid,
sefkat ve sevgi gésterdi” anlamina gelir.® “4uas <" mastari da ayni manada kullanilir. Kelimenin
diger mastarlari, “G}”, “GAY’, “42a” olup muzarisi “43%" mechuli “525" seklindedir.’° er-
Rahman “0ea 57 ismi de “0OMxd” vezninde “4esy” kokiinden tiiretilmis bir sifattir.!* Bu vezin
Arapcada fiilin fazlahgini ve sirekliligini ifade eder. Rahman ile ayni kokten gelen ve “cok
merhametli” anlaminda Allah’i niteleyen bir diger isim er-Rahim’dir. “a=_J\\ sézciigliniin vezni
olan “Ja=d” ise fiilin siib(tuna delalet eder.'? Arapca’da bu tiir kullanimlara sik¢a rastlanir.® Ayrica
rahim sifati ism-i fail ve ism-i mef’ (I manasinda da kullanilir.** Arapca’da bu sekilde kullanilan

Bk. el-A’raf 7/180.

Bk. el-isra 17/110.

Bk. el-Hagr 59/22-24.

Bk. Eb( Abdillah Muhammed b. ismafl b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, e/-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr bin

Nasir en-Nasir, (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Tevhid”, 12 (No.7392).

7 Bk. el-Furkdn 25/60.

8  Bk. el-Fatiha 1/1, 3; el-Bakara 2/163; er-R‘ad 13/30; el-isra 17/110; Meryem 19/18, 26, 44-45, 58, 61, 69, 75, 78,
85, 87-88, 91-93, 96, Taha 20/5, 90, 108-109, el-Enbiya 21/26, 36, 42, 112, el-Furkan 25/26, 59-60, 63; es-Su‘ara
26/5; en-Neml 27/30; Yasin 36/11, 15, 23, 52; Fussilet 41/2; ez-Zuhruf 43/17, 19-20, 33, 36, 45, 81; K&f 50/33; er-
Rahman 55/1; el-Hasr 59/22; el-Miilk 67/3, 19-20, 29; en-Nebe’ 78/37, 38.

9  Ebu’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Rlveyfii, Lisdnii’l-Arab, (Beyrit: Daru
Sadir, 1414), “rhm”, 12/230.

10 EbG Manslr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzibi’l-luga, thk. Muhammed Avz Mer'ab,
(Beyrit: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 2001), “rhm”, 5/33; Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah técii'l-
luda, thk. Ahmed Abdulgaf(r Attar, (Beyr(t: Daru'l-ilm li'l-Melayin, 1407/1987), “rhm”, 5/1929; Ragib el-isfahani,
el-Miifredat fi garibi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, (Dimask-Beyrit: Daru'l-Kalem, Daru's Samiye, 1412),
“rhm”347; ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, “rhm”, 12/230.

11 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amlf et-Taberi el-Bagdadi, Cdmi‘u’l-beyén ‘an te'vili Gyi’l-Kur’én, thk.
Ahmed Muhammed $akir, (b.y.: Miessesetu'r-Risale, 1420/2000), 1/126, 130; Ebii’s-Sena Sihablddin Mahm(d b.
Abdillah b. Mahm(id el-Hiseyni el-AlGsi, RGhu'l-me‘éni fi tefsiri’l-Kur'dni’l-‘azim ve’s-seb ‘i’l-messdni, thk. Ali
Abdiilbari Atiyye, (Beyrait: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1415), RGhu’l-me‘éni, 1/64.

12 Aldsi, RGhu'l-me‘Gni, 1/64.

13 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “rhm”, 5/33; el-Cevheri, es-Sihah, “rhm”, 5/1929; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “rhm”,
347; AlGsi, Rahu'l-me‘ani, 1/64.

14 Cevheri, es-Sthah, “rhm”, 5/1929.
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baska kelimeler de vardir.”® Yine bu isim Kur’dn’da gafir, aziz, radf, tevvab, berr, ved(d ve rab
isimleriyle birlikte zikredilir.®

Rahmdn kelimesinin tlirememis ve sadece Allah’a ait bir isim oldugunu soyleyenler de
olmustur. Onlara gére sayet rahmdn, rahmetten tiiremis olsaydi, “s3bss a5 4 ‘Allah kullarina
rahimdir’” denildigi gibi, “s2bs=s (s, & “Allah kullarina rahmandir’” da denilirdi. Fakat bdyle bir
kullanim yoktur.r Yine rahmdn, rahmetten tiremis olsaydi, bu kelimeyi ve tirevlerini bilen
Araplar, “Onlara: ‘Rahmén’a secde edin’ denildigi zaman: ‘Rahmén da neymis!...*® ayetinde
belirtildigi gibi er-Rahmdén’t inkara kalkismazlardi. Ancak rahmdén isminin rahmetten
tiremedigini savunanlarin haberlerini eserlerinde nakledenler, mufessirlerin ¢cogunlugunun
rahmdn kelimesinin de rahim gibi rahmetten tiiredigini ve kendilerinin de bu goérisi kabul
ettiklerini beyan ederler.?

er-Rahman ve er-Rahim Vasiflarinin Bigimsel Farklari

“Rahman” ismini mifessirler genelde “rahim” ismiyle beraber incelemisler ve aralarindaki
anlam farkini bulmaya calismislardir. Bu iki isim Kur’an’da yiz on dort defa tekrarlanan
besmelede Allah lafziyla birlikte zikredilir. O’nun zatina nisbet edildigi icin de her iki ismin ayni
anda Allah’tan baskasina nisbet edilmedigi goriliir.2° Hal béyle olunca bu isimlerin anlamlarinin
ayni olup olmadigi konusu tartisilmis ve farkl gorisler ortaya atilmistir. Bu iki vasfin manalarinin
ayni olmadigini séyleyenler asagidaki bicimsel farklari ortaya koymuslardir.

1. er-Rahmdn ismi hem Arapcada hem de Kur'an’da sifat-1 galibe (Ustin sifat) olarak,
Allah’a has bir isim olup O’ndan baskasi icin kullanilmamis ve bu konuda alimler arasinda ittifak
olusmustur.? Yalanci peygamber Miseylime’ye (61. 12/633) eliflamsiz olarak “tles ) &I 3¥” “Sen
rahman olmaya devam ediyorsun.” seklinde bir siir yazilsa da bu siirde rahmdn isminin eliflamsiz
kullanilmasi dolayisiyla dil agisindan hata edildigi belirtilmistir.22 Clinkii rahmdn kelimesinin
basina lam-1 tarif getirildiginde bu ismin “er-Rahman” seklinde sadece Allah hakkinda kullanildigi

15 jbn Manzlr, LisGnii’l-Arab, “rhm”, 12/231.

16 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri (1882-1968), el-Mu’cemu’l miifehres li elfézi’l-Kur’éni’l-kerim, (b.y.:
Daru'l-Fiker, 1994), “rhm”, 390-392.

17 EbQ Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Furhadi), Kitdbu'l-‘ayn, thk. Mehdi el
Mahzmi, ibrahim es-Samirai, (b.y.: Daru Mektebeti'l-Hilal, ts.), 3/29; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/427; Eb( Bekr
Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed Hasidi (Cidde: el-
Mektebeti’s-Sevadi, 1413/1993), 1/134.

18 Kurdn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman vd., (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2008),
el-Furkan 25/60.

19 Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifdt, 1/134; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cdmi’ li-
ahkdmi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Berduni, ibrahim el- 'Itfiyyis, (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 1/104-
106.

20 Bekir Topaloglu, “Rahman”, TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim 01 Mart 2024).

21 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 1/126-134; Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi es-
Semerkandi, Te'vildtii'l-Kur'én, thk. Ahmed Vanlioglu, (istanbul: Daru'l-Mizan, 2005), 1/16; Ragib el-isfahani, el-
Miifredét, “rhm”, 347; EbG Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefétihu'l-Gayb, (Beyrit: Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, 1420), 1/202; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkémi’l-Kur’dn, 1/106;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/31.

22 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/32.
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ifade edilmistir.2® Fakat rahim ismi bir dyette Hz. Peygamber’i tavsif etmektedir.?* Bu sebeple
onun Allah disinda bagka varliklar igin kullaniimasi caizdir.

2. er-Rahmdn’in sifat olarak geldigi yerler isim olarak geldigi yerlere kiyasla oldukca azdir.?
Buna karsilik rahim ismi mevsufsuz hi¢ kullanilmamis; iki dyette Allah’in el-Aziz ismini® diger
yerlerde ise Allah ismini tavsif ederek gelmistir.?’

3. er-Rahmdn her zaman lam-i tarifle kullanilmis, rahim, c¢ogu defa lam-i tarifsiz
kullanilmistir.2®

4. er-Rahmdn kelimesi cer harfleriyle beraber kullanilmadigindan ve degisiklik kabul eden
bir fiil 6zelligi tagimadigindan ilaht isimle sifat arasinda bir konuma yerlesmistir.2° Mesela hicbir
yerde “)3 (ea )” ‘Buna rahmandir’" gibi bir ifade bulunmaz.3® Rahim kelimesi ise harf-i cer ile
miiteaddi oldugunda rahmete konu olan her seye taalluk edebilir.3

er-Rahman ve er-Rahim Vasiflarinin Anlam Agisindan Farklari

Rahmén ve rahim isimlerinin, vezinlerindeki farkliiga ragmen “nedman ve nedim”
kelimelerinde oldugu gibi her iki ismin ayni manaya geldigini savunanlar vardir.3? Ancak
mifessirlerin cogunlugu bu iki isim arasinda bir anlam farkinin oldugu goriisiindedir. Taberf (6.
310/923) bu vasiflar arasinda anlam farki olmadigini iddia edenleri elestirerek onlarin bilgilerinin
yetersiz ve konuyla ilgili nakledilen rivayetlerden habersiz kimseler oldugunu sdyler.3 ibn Abbas
(6l. 68/687-88) da “Rahmdn ve rahim Allah’in sevgisini ve rahmetini beyan eden iki ismi olup biri
digerinden daha ince ve hos (rakik) vasiflardir.” der.3* Hattabi (61. 388/998) ise rikkatin Allah
hakkinda soylenemeyecegini daha rakik anlamina gelen “erakku” yerine iyilik ve nezaket
anlamindaki “rifk” in ism-i tafdili olan “erfaku” kelimesinin kullanilmasinin daha uygun olacagini
soyler.®

23 Ebii’l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b. YGsuf b. ibrahim (Abdiddaim) el-Halebi, ed-Diirrii’l-masin fi ‘uldmi’l-kitdbi’l-
mekn(n, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat, (Dimask: Daru'l-Kalem, ts.), 1/30.

24 et-Tevbe 9/128.

25 el-Fatiha 1/1, 3; el-Bakara 2/163; en-Neml 27/30; en-Nebe’ 78/37; el-Hasr 59/22.

26 Y3sin 36/5, es-Su‘ara 26/217.

27 Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu’cemu’l-miifehres, “rhm”, 390-392.

28 Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu'cemii'l-miifehres, “rhm”, 390-392.

29 Topaloglu, “Rahman”.

30 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/31.

31 el-isra 17/66; el-Ahzab, 33/43.

32 Eb( Ubeyde Mamer b. Miisennda, Mecdzii'l-Kur'én, thk. Mehmed Fuad Sezgin, (Kahire: Mektebetu'l-Hanci, 1381),
1/21.

33 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn,, 1/132.

34 Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me ‘Gni kelimdti’n-nds, thk. Hatim Salih ed-
Damin, (Beyr(t: Miessesetii'r-Risale, 1412/1992), 1/58; Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-
Misri Nehhas, Me'dni'l-Kur'én, thk. Muhammed Ali es-SabQni, (Mekketii'l-Miikerreme: Cami'ati Ummi'l-Kur3,
1409), 1/53; Ebi’|-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kayst el-Kurest el-Busravi
ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri’l-Kur'dni’l-‘azim, thk. S&mi b. Muhammed Seldme, (b.y.: Daru Tayyibe, 1420/1999),
1/125.

35 |bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/125.
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Rahmdn vasfinin, rahim vasfindan daha ¢ok mibalaga ifade ettigi genel olarak kabul

gormistir. Bu durumu harflerdeki ziyadeligin manadaki ziyadelige delalet ettigi seklinde
aciklayanlar vardir.3®

Ayrica Kur'dn’da Allah Teald zatini, bir arada zikrettigi bu iki vasifla andigina goére,’

aralarinda bir farkin olmasi gerekir. Bu iki isme yuklenen farkli anlamlardan bazilari sunlardir:

1. er-Rahmdan Allah’in bitiin mahlGkata olan rahmeti, rahim sadece mi’minlere
olan rahmetidir.3®

2. Allah, diinya ve ahirette biitlin mahlGkatin rahmdni, diinya ve ahirette sadece
mu’minlerin rahimidir.>®

3. Allah diinya ve ahiretin rahmdni, ahiretin rahimidir.*

4, Allah diinya ve ahiretin rahmdni, diinyanin rahimidir.**

5. er-Rahman vasfi, rahmeti ile her seyi ihata eden, rahim vasfi rahmeti ¢ok fazla
olan demektir. #?

6. er-Rahmdn, rahmet-i sdbika ile; rahim, rahmet-i lahika ile ilgilidir.*®

7. er-Rahmén, Allah’in zati ismi, rahim ise fiili ismidir.** Her iki ismin manalari

konusunda tespit edilen bu farkh ifadeler mifessirlerin bu konuda ittifak etmediklerini
gosterir. Bir kelimenin anlami hususunda bu kadar degisik goriisiin ortaya ¢cikmasinin nedeni
olarak kelimelerin anlamlarinin ilk olusumuyla beraber sonradan kazandiklari istilaht
kullanimlarinin da etkisinin oldugu séylenebilir.

36

37
38

39
40

il
42
43

44

Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 1/126; Zeccac, Tefsiru esmdi'lléhi'l-hiisnd, thk. Ahmed Y{suf ed-Dakkak, (b.y.: Daru's-
Sekafeti'l-Arabiyye, ts.), 59; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Tefsiru'r-Rdgib
el-isfahdni, thk. Muhammed Abdiilaziz Besydni, (b.y.: Kiilliyyetii'l-Adab, 1420/1999), 1/51); Ebi’l-Kasim Mahm(id
b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavédmizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekévil fi
viicGhi’t-te'vil, (BeyrGt: Daru'l-Kiitib'i'l-ilmiyye, 1407), 1/6, 3/196; Nasiriiddin Eb( Said (Ebd Muhammed)
Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Marasli, (Beyriit: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/27.

el-Fatiha 1/1, 3; el-Bakara 2/163; en-Neml 27/30; el-Hasr 59/22; en-Nebe’ 78/37.

Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/130; Ebu’l-Fazl Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti
es-Safii, ed-Diirri’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sdr, (BeyrGt: Daru'l-Fiker, ts.), 1/24. Rahman ismine bu manayi
verenlerin delil olarak gosterdikleri ayetler icin bk. el-Bakara 2/143; en-Nahl 16/7; el-isra 17/66; Taha 20/5; el-
Ahzab 33/43. Fakat Rahman isminin butin mahlikata ait oldugu yonindeki anlamini, bu konuyla ilgili delil
getirilen ayetlerden ¢ikarmak pek mumkiin gézikmemektedir. Bk. Kadir Polater, Kur’dn’da Rahmet Kavrami,
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 1997), 61. Ayni sekilde rahim isminin de Allah’in
sadece mi’minlere olan merhametini ifade ettigi sdylenemez. Ancak Kur’an’da ¢ogunlukla Allah’in mi’minlere
olan rahmeti bildirilirken bu ismin zikredildigi séylenebilir. Bk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu’cemu’l
miifehres, “rhm”, 390-392

Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/128, 23/302; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 1/126; Sty(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 1/24.
Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 1/127; Eb( Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkant es-San‘ani el-Yement,
Fethu’l-kadir el-cGmi‘ beyne fenneyi’r-rivéye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, (Dimask-Beyr(it: Daru ibn Kesir-Daru'l-
Kelimi't-Tayyib, 1414), 1/22.

Zemahseri, el-Kessdf, 1/8; Beyzavi, Envdri’t-tenzil, 1/27.

Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “rhm”, 347.

Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) Allah’in (cc) rahmet-i sdbika ve rahmet-i lahika bigininde iki rahmeti oldugunu
soyler. Ona gore rahmet-i sabika, Allah Teala’'nin bitlin varliklari yokluk aleminden varlik alemine ¢ikararak
yaratmasidir. Rahmet-i lahika ise, yarattigi bu mahlGkata rizik, anlayis, kavrayis vb. lutfetmesidir. Bk. Fahreddin
er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 29/336.

Maturidi, Te'vilGti'l-Kur'én, 1/16.
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Allah Tealad’nin bu iki isminin tecellilerinin diinyada ve ahirette gecerli oldugunu, imani ve
mi’minleri* kifir ve kafirleri®® kiydAmet ve hireti anlatan dyetlerden?” ¢ikarmak mimkindiir.
Ayrica Allah’in isimlerini ve vasiflarini zaman agisindan tahdid etmek imkan dahilinde degildir.
Fakat bu isim ve sifatlarin tecellilerinin bariz tesirleri bakimindan bir hususiligi oldugu
séylenebilir.*®

er-Rahman Vasfiyla ilgili iddialar ve Bu iddialara Verilen Cevaplar

Bazi misrikler ve mistesrikler, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in rahmdn ismini kullanim
yonlerini ele alarak hem Kur’an’in hem de teblig sirecinde Hz. Peygamber’in aleyhine birtakim
iddialar ortaya atmislardir. er-Rahmdn ismiyle ilgili bu iddilarini dokuz ana baslk altinda
inceleyebiliriz.

Kékeninin Yabanci Asla Dayandig iddiasi

er-Rahmdén kelimesinin Arapca asilli olmadigi konusundaki iddialar Oteden beri
varolagelmistir. Resulullah déneminde Allah Tealda’nin rahim sifati ile vasiflandiriimasi
konusunda herhangi bir tartisma olmamasina ragmen rahmdn sifati ile vasiflandiriimasiyla ilgili
ozellikle Mekke déneminden baslayarak gelisen cesitli itirazlar ortaya ¢ikmistir.

Erken dénemden itibaren yazilan eserlerde bu ismin Arapca asili olmadigina dair
haberlerin® aktarilmasi bazi mustesriklerin bu haberleri kendilerine dayanak edinmesine neden
olmustur.®® Onlara gére rahmdn isminin Aramca, Siiryanice ve 6zellikle ibranice gibi Sami
dillerinde kullanilmasi onun Arapga kokenli bir kelime olmadigini ve Yah(djilik’ten alinan bir tanri
ismi oldugunu géstermektedir.>! Fakat rahmén isminin Arapca olmadigina dair getirilen deliller
yeterli degildir.>? Clinkii bu ismin rahim gibi, “rahme”den tiretildigini ve bu iki vasfin kékeninin
Arapca oldugunu bircok dilci ispat etmistir.>® Ayrica rahmdn kelimesinin Arapga olmasina delil
olabilecek butlin sartlar arastirmamizin “er-Rahman Kelimesinin Etimolojik Yapisi” bolimiinde
ifade edildigi sekilde mevcuttur. Kelimeyle ilgili fiil sekilleri, cok sayida isim ve mastar sekli, bir
sonraki bolimde ornekleriyle bahsedecegimiz Cahiliye devrinde kullanilisi bu deliller arasinda
sayilabilir.

Cahiliyye Doneminde Kullanilmadigi iddiasi

er-Rahmén isminin Araplar arasinda yayginlik kazanmasini YahQdi ve Hristiyanlarin
Araplarla birlikte yasamasindan itibaren basladigi, dolayisiyla bu ismin Cahiliyye doneminde

45 Bk. Meryem, 19/58, 96; el-Furkan, 25/63; Yasin, 36/11; Kaf, 50/31-33; el-Mulk, 67/29.

46 Bk. er-R‘ad, 13/30; Meryem, 19/45, 75, 78, 88, 90-92; el-Enbiya, 21/26, 36, 42; el-Furkan, 25/60; es-Su‘ara, 26/5;
ez-Zuhruf, 43/17, 19-20, 33, 36, 81; el-Milk, 67/20.

47 Bk. Meryem 19/61, 69, 85, 87, 93; Taha 20/108-109; el-Furkan 25/26; Yasin 36/52; en-Nebe’ 78/37-38.

48 Topaloglu, “Rahman”.

49 bnii'l-Enbari, ez-Zdhir, 1/59; Nehhas, Me'dni'l-Kur'dn, 1/56; Eb( Abdilldh el-Hiseyn b. Ahmed b. Hileveyh b.
Hamdan el-Hemedani en-Nahvi el-Lugavi, Kitdbii i‘’rébii seldssine sire, (b.y.: Matbaatii Dari’l Kiitlibi’'l-Misriyye,
1361/1941), 13; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “rhm”, 5/33; Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkédmi’l-Kur’édn, 1/104.

50 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’dn (Baroda: Oriental Institute - Gaekwad’s Oriental Series,
1938), 79/140-141.

51 Jonas C. Greenfield, “Lh Rhmn’dan er-Rahman’a ilahi Bir S6ziin Kékeni”, gev. Ertugrul Déner — Savas Mentes,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/1 (Haziran 2022), 438-444.

52 Mustafa Cagrici, “Arap”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Erisim 29 Subat 2024).

53 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, 3/224; Eb( Ubeyde Mamer b. Misenna, Mecdzii'l-Kur'én, 1/21; Zeccac, Me‘éni’l-
Kur’én ve i‘rdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Seleb, (Beyrit: Alemu'l-Kiitiib, 1408/1988), 5/152.
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kullanilmadigi iddia edilmektedir.>* Bu iddialarini temellendirmek amaciyla ortaya koyduklari
delilleri su sekilde siralamamiz mimkiindr.

a. Rivayete gore Eb0G Cehil (6l. 2/624) basta olmak lzere Mekke’nin bazi musrikleri
Rasllullah’in “Ya Allah, Ya Rahman!” diye dua ettigini isitince: “Muhammed, bizim birden ¢ok
tanriya ibadetimizi yasakliyor fakat kendisinin iki tanriya ibadet etmesinde bir beis gérmiyor.”
demislerdir.>

Yy

Bu iddiaya Kur’an’in, “De ki: "(Rabbinizi) ister Allah diye ister Rahman diye ¢agirin.
Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢adirin, nihayet en giizel isimler O'nundur..."® ayeti®” ve “(Ey
Muhammed!)... Onlar Rahmdén’i inkdr ediyorlar. De ki: O benim Rabbimdir. O’ndan baska tanri

yoktur...”® ayetiyle cevap verdigini sdylemek mimkiindir.

b. Kur'an’in “Onlara: Rahmdn’a secde edin! Denildigi zaman: ‘er-Rahmdn da nedir!...”°

ayetindeki “er-Rahmdén da nedir?” sorusundan hareket edilerek o donemin misrik Araplarinin
er-Rahmén vasfindan habersiz oldugu, Arapgada boéyle bir kelimenin kullaniimadigl iddia
edilmistir. Hatta D. B. Macdonald, Mordtmann ve Miiller'in bu ismin isldAm’a Giiney
Arabistanlilardan gectigine dair gérislerini nakleder.%°

Onlarin bu iddialarina cevap mahiyetinde bircok ayet delil gosterilebilir.5® Taberi (&l.
310/923) de Allah’a sirk kosanlarin “er-Rahmdn da nedir?” bicimindeki ifadelerinden yola
cikilarak bu vasfin kékeninin Arapga disinda baska bir dile ait oldugunu soyleyenlerin gorislerini
siddetle elestirir ve gorisini “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler o kitaptaki peygamberi,
kendi ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Yine de iclerinden bir grup bile bile gercedi gizlerler.”®?
ayetiyle delillendirir. Sonra da bu ismin Arapga oldugunu ve islam’dan &nce de kullanildigini ispat
etmek icin Cahiliyye doneminde yazilan asagidaki siirleri nakleder.

“3llay 5 diny a5l Ly La s ¢ aSile Ugilae Wile qilace “Acele ettiniz bize karsi biz de size. Cozer ya da
baglar Rahmdn eger dilerse.”

ey ) (e )l el V) ¢ Laaa bl &5 &y YV ‘Bu geng kiz devesine vursaydi ya. Rahmén
olan Rabbim de onun sag elini koparsaydi ya.””%

Ayni sekilde islam’dan énce ve milattan sonraki senelerde ézellikle Arap yarimadasinda ve
daha cok Giney Arabistan’da bir Rahmdn inancinin oldugu bilinmektedir. Hatta Mekke ehli
Yemen ile irtibatlarindan dolayr Rahmdn inancini biliyorlar ve Allah’i kastettiklerinde zaman
zaman rahmdn ismini kullaniyorlardi.”®* Muhtemelen bu inan¢ mensuplari Hanifler olarak

54 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi'l-arab kable'l-islém, (b.y.: Daru's-Saki, 1422/2001), 11/40; Greenfield, “Lh
Rhmn’dan er-Rahman’a”, 444.

55 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkémi’l-Kur'én, 10/342; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 5/128; Zemahseri, el-Kessdf, 2/700;
Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/3214.

56 el-isra, 17/110.

57 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 17/580.

58 er-Ra’d 13/30.

59 el-Furkan 25/60.

6 D, B. Macdonald, “Allah”, islédm Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1978), 1/364.

61 Bk. el-isr4 17/110; er-Ra’d 13/30.

62 el|-Bakara 2/146.

63 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 1/131.

64 Cagrici, “Arap”.
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bilinen insanlardi.%® er-Rahmén isminin tanri ismi olarak kullanildigi ve cahiliyye dénemi
siirlerinde sik sik bu isme yer verildigi de bilinmektedir.%® Ayrica Cahiliye dénemi Arap
kavimlerine ait bazi telbiyelerde Allah ismiyle beraber ayni anlama gelen rahmdn isminin
séylendigi gorilmektedir.’

c. er-Rahmdn isminin Cahiliyyede kullanilmadigina dair degerlendirilen bir baska hadise ise
sahabeden Abdurrahméan b. Avf (6l. 32/652) ile miisrik Umeyye b. Halef (6l. 2/624) arasinda
gecmistir. Bu ikisi arasinda Mekke’de iken bir dostluk vardir. Abdurrahman Medine’ye hicret
ettikten sonra Umeyye’ye bir mektup yazarak ondan mallarini ve akrabalarini korumasini ister.
Buna karsilik kendisinin de Umeyye’nin Medine’deki mallarini ve yakinlarini koruyacagini bildirir.
Mektubun altina da imza olarak “c»a ) 2e” “Abdurrahman” yazar ve boylece er-Rahmén ismini
zikreder. Umeyye de “Ben er-Rahman’i tanimam; bana Cahiliyyedeki adinla yaz.” der ve o da
“5 e 2ne” seklinde eski adini yazar.®

Sahabenin yaptigi her iste Resulullah’in davranislarini 6rnek aldigi, ahlakini ona benzetmeye
calistigi bilinmektedir. Abdurrahman’in mektubunda adini yazis seklinin de bdyle bir davranistan
kaynaklandigi soylenebilir. Ciinkii Hz. Peygamber islam’in ilk zamanlarinda yazdirdiklarina
Cahiliye Araplarinin yazdiklari gibi “Bismikellahimme” diye yazdirirdi. Fakat en-Neml sGresi’nin
“Mektup Stleyman’dandir. Rahmén ve rahim olan Allah’in adiyla (baslamakta) dir.”® ayeti
indikten sonra “Bismillahi'r-rahméani’r-rahim” seklinde yazdirmaya baslamisti.”®

islam’in ilk donemleri gdz 6niine alindiginda Ummeye’nin sahsinda diger miisriklerin
rahmdn ismine yonelik buna benzer tavirlarinin nedeni olarak Allah’i gercekten bilmedikleri ya
da Allah’1 bildikleri halde inkar ettikleri veyahut da Allah’i kabul etseler de rahmén isminin O’nun
ismi oldugunu bilmedikleri ileri stiriilebilir.”* Kur’an’in bize bildirdigine gore, bu ihtimallerin ilk
ikisinin olmasi mimkin degildir. Cahiliyede yazilan siirler de bizim bu bilgiye ulasmamizi
rahatlikla saglamaktadir.”? Kur'an’in ifadelerine gore onlarin aslindan ¢ok uzak olsa da Allah
inancindan haberdar olduklari bilinmektedir.”®> O halde geriye lclincii ihtimal yani; rahmdnin
Allah’a ait bir vasif oldugundan habersiz olmalari kaliyor ki cogu mifessir de bu gérustedir.”
Fakat Kur’an, rahmén ismiyle kastedilenin Allah oldugunu acik¢a bildirmektedir.”® Ayrica bu isim
Mekke’de inen sdrelerde ¢okgca gegmektedir. Mesela, Mekki bir slre olan Milk sdresinde
rahmdn ismi dort defa zikredilmektedir.”®

65 Mehmet Pagaci, isldm’a Giris -Evrensel Mesajlar-, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 2008), 375.

66  Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Erisim 29 Subat 2024).

67 Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘k(b ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘k(bi, Tarihu’l-Ya‘kabi, thk. Muhammed
Sadik Bahrululim, (Necef: Mektebeti’l-Haydariyye, 1384/1964), 225-226; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-arab,
11/40, 377.

68 Buhari, “Vekale”, 2 (No. 2301).

69 en-Neml 27/30.

70 Eb( Bekr Abdurrezzdk b. Hemmam b. N&fi‘ es-San‘ani el-Himyeri, Tefsiru Abdli'r-rezzék, thk. Mahm{d Muhammed
Abdubh, (Beyr(t: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1419), 2/476; Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Fezd'ili’l-
Kur’én, thk. Mervan el-'Atiyye, Muhsin Haraba, Vefa Takiyyiiddin, (Beyr(t: Daru ibn-i Kesir, 1415/1995), 1/216;
Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 1/92, 10/343.

71 Polater, Kur’én’da Rahmet, 65.

72 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 119-152.

73 el-Ankeb(t 29/61; Lokman 31/25; ez-Zimer 39/3, 38.

74 Ppolater, Kur’én’da Rahmet, 66.

75 er-R‘ad 13/30; el-isra 17/110.

76 el-Mulk 67/3, 19, 20, 29.
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d. er-Rahmdn ismine yonelik bir diger itiraz Hudeybiye Antlasmasi (6/628) esnasinda
gerceklesir. Resulullah musriklerle yaptigi antlasmanin basina “Bismillahi'r-rahmani’r-rahim”
yazilmasini emreder. Onlarin delegesi Stiheyl b. Amr (6l. 18/639) bu climleye itiraz eder ve: “Biz
Allah’i biliyoruz. Rahmanin ne oldugunu bilmiyoruz. Rahman olarak tanidigimiz sadece
Yemame’'nin efendisi Museylimetl’l-Kezzab’tir. Fakat vaktiyle senin de vyazdirdigin gibi
“Bismikellahimme” yaz der. Bunun Uzerine Hz. Peygamber de antlasmayi onlarin istegi
dogrultusunda yazdirir.””

Suheyl'in Hudeybiye’deki tavri basta olmak lizere mdusriklerin rahmdén ismine karsi
duyduklari tepkinin bilgisizliklerinden olmadigi agiktir. Clinkli onlarin en azindan Yemame’nin
Rahman’i adinda bildikleri bir sahte peygamberden haberleri vardir. Dolayisiyla onlarin rahmdn
ismine karsi gelistirdikleri tepkinin nedeni olarak islam’a duyduklari nefret ve karsilarinda yeni
bir devletin tesekkiil etmesinden dolayi birtakim gikarlarinin ellerinden gitmesi korkusundan ileri
geldigi soylenebilir. Ayni zamanda onun bu tepkisi devletlerin birbirlerine uyguladiklari
ambargoya veya devletlerden birinin digerini resmen taniyip tanimamasina benzetilebilir. Ancak
bir devletin digeri tarafindan resmf olarak taninmamasi o devletin yok oldugunu géstermez.
Devlet gercekte vardir fakat resmen taninmamaktadir. Buradan hareketle Stiheyl'in tavri
degerlendirildiginde onlarin hem rahmdn ismini tanidiklari hem de ne anlama geldigini agikca
bildikleri sonucu cikarilabilir.

Musriklerin er-Rahmdn’i tanimadiklarini séylemeleri Tirklerin Misliman olduktan sonra
tanri ismine karsi gelistirdikleri tepkiye de benzetilebilir. Allah ismi yerine huda ve tanri
isimlerinin kullaniimasinda bir mahzur yoktur ve herhangi bir ihtilafa da yol agmamaktadir.”
Fakat Tirkler islam olmadan &nce yiice varlig tavsif etmek icin kullandiklari tanri ismini’®
misliiman olduktan sonra kullanmayi adeta birakarak, “Allah” ismini sdylemeyi benimsediler.
Ancak bu durumun 6nemli bir psiko-sosyal temeli vardir. Simdi Tirk oldugu halde tanri tabirini
kullanan oldugu gibi bu kelimeyi kullanmaktan ¢ekinen yani tanimamazliktan gelenler vardir. Bu
duruma bakarak Tirklerin tanriyi bilmedigini ve bu ismin Tirkce olmadigini iddia etmek ne kadar
yanligsa, donemin mdisriklerinin er-Rahmén’t tanimadiklarini sdylemek ve onun Arapga
olmadigini iddia etmek de o kadar yanlis olsa gerektir. Dolayisiyla Kureyslilerin rahmdn ismini
tanimadiklarini sdylemeleri onun Arapga olmadigl anlamina gelmeyecek ve bu konuyu yanlis
yorumlayan birgok oryantalistin dnemli tutamaklarindan biri de ortadan kalkmis olacaktir.

Belli Bir Doneme (ikinci Mekke Devresi) Ait Oldugu iddiasi

islami gelenekte Kurdn sureleri Mekki ve Medeni biciminde siniflandirilirken Alman
sarkiyatcisi Néldeke (61. 1930),% Schwally (61. 1919),8 Blachere (61. 1973)% ve Henri Lammens®

77 Buhari, “Sur(t”, 15 (No.2731); Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,16/446; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 19/41-42.

78 AlGsi, RGhu'l-me‘Gni, 5/113.

79 Hayrettin ihsan Erkog, “Tirklerin islamiyete Gegis Siirecinde Tanri ve Allah Algilari”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 58/1 (2018), 302-305.

80 Bk. Hilal Gérgiin, “Néldeke, Teodor”, TDV lsldm Ansiklopedisi, (Erisim 26 Subat 2024).

81 Bk. Esra Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur'én’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim (1
Rebiiilevvel-4 Rebiiilevvel Arasi), (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 31,
121.

82 Bk. Hidayet Yavuz Nuhoglu, “Blachere, Regis” TDV isldm Ansiklopedisi, (Erisim 26 Subat 2024).

8  Ahmet Kavas, “Lammens, Henri”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 21 Mart 2024); Abdiilaziz Hatip, Kur’dn ve Hz.
Peygamber Aleyhindeki iddialara Cevaplar, (istanbul: Nesil Yayinlari, 1997), 189.
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gibi mustesrikler 6zellikle Mekke’de inen slreleri Ui¢ ve daha fazla doneme ayirirlar. Bu isimlerin
her biri ayet ve slre tertibiyle ilgili kaleme aldiklari eserlerde birbirinden farkli dneriler
sunarlar.®* Noéldeke sadece bu konuda degil ayet ve sOrelerin tertibi basta olmak {izere Kur’an’in
toplanmasiyla ilgili nakledilen rivayetler konusunda da siipheler oldugunu iddia eder.®

Regis Blachere ise Kur'an vahyinin Mekke dénemini ti¢, Medine donemini bir olmak tzere
dérde ayirmistir. islam’in teblig sekli ve mahiyetiyle Resululldh’in din tecriibesinin gidisatinda
benzerlikler oldugunu soyleyerek Kitab-1 Mukaddes metinleriyle ilgili batidaki bazi metot ve
teknikleri Kur’an metnine tatbik etmeye calismistir.8

Kur’an tarihiyle ilgili Noldeke ve Blachere’in galismalarini esas alan diger mistesrikler de
eserlerini onlarin goérislerini temel alarak yapilandirmislar, Kur’an’in indigi zaman ve mekanlarin
etkisini ileri siirerek onun ilahiligi konusunda siiphe uyandirmaya calismislardir.®” Bu cercevede
rahmdn vasfinin ikinci Mekke donemine ait bir tanri ismi oldugunu kesinlestirmeye
cahsmiglardir.® Bu iddiayl o kadar ileri gotiirmislerdir ki Hz. Muhammed’in, getirdigi dinin
tanrisina isim vermekte mitereddit oldugunu, Kur’an’in tanrisinin, kendisini birinci Mekke
devresinde “Rabb”, ikinci Mekke devresinde “Rahman”, li¢clincli Mekke devresinde “Allah” diye
isimlendirdigini dillendirmislerdir. Bu gérislerini de islam dncesinde Yemame civarinda Yah(di-
Hristiyan gelenegini sirdiren ve Rahman inancina mensup bir cemaatin bulunduguna
dayandirmislar ve Hz. Muhammed’in Kur’an’i bunlardan kopya ettigini iddia etmislerdir.®°

Onlarin ikinci Mekke devresi seklinde ifade ettikleri donem Muslimanlarin ¢ok buylk
sikintilara maruz kaldiklari 616—619 yillarini kapsamaktadir.® iddialarina gére Misliimanlar bu
sikintil zamanlarda siginilacak bir kapi, kendilerini emniyete alacak bir yol aramaktadirlar. Bunun
icin de rahmdn ismini devreye sokmuslar bu ismi kullanarak Yahudilere ve Hristiyanlara
yaklasmaya calismislardir. Boylece Mekke’de ayri bir dgretim metodu benimsemislerdir.®!

Rahman isminin ikinci Mekke devresine ait olduguna yonelik iddialara muhatap olan
ayetlerin islami niizdl sirasi ile bu iddialari ortaya atan miistesriklerin kabul ettigi surelerin niizdl
sirasi karsilastirmali olarak incelendiginde onlarin sadece isldami niiz(l siralamasiyla degil
birbirleriyle de gelisen siralamalar ortaya koyduklari gériilmektedir.

er-Rahman isminin gectigi ayetlerin islami rivdyete ve bazi oryantalistlere gére niizdl ve
tertip sirasi asagidaki tabloda gosterilmistir.92

8 Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, 38.

85 Gorglin, “Noldeke, Teodor”, (Erisim 26 Subat 2024).

86  Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu, 127-133; Nuhoglu, “Blachere, Regis”.

87 Abdiizaziz Hatip, Kur'dn ve Hz. Peygamber Aleyhindeki iddialara Cevaplar, (istanbul: Nesil Yayinlari, 1997), 187.

88 Regis Blachere (1900-1973), Le Coran: Traduction Nouvelle, 2 tome, (Paris: Librairie Orientale et Americaine, 1949-
1951), 2/352, 3/713; Greenfield, “Lh Rhmn’dan er-Rahman’a”, 438.

89 Robert Caspar, “La Foi Selon le Coran”, Proche-Orient Chretien Dergisi, 18 (1968), 20-23.; Par Jaques Jomier, “Le
nom divin al-rahman”, Melanges Louis Massignon, Damascus 1957, 2/360-381; Siileyman Ates, isldm’a itirazlar
ve Kur’édn-Kerim’den Cevaplar, (Ankara: Kilig Yayinlari, 1971), 78.

% Eb{ AbdillsAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-vVakidi el-Eslemi el-Medeni, Kitdbii’l-Meddzi, thk. Marsden Jones,
(Beyriit: Daru'l-A'lemi, 1409/1989), 2/828; Muhammed Hamidullah, islédm Peygamberi, cev. Salih Tug, (istanbul:
irfan Yayinlari, 1993), 113-114.

%1 Jomier, “Le nom divin al-rahméan”, 2/361-381.

92 Mahmut Ramyar, Tdrih-i Kur’én, (Tahran: Miessese-i intisarat-1 Emir Kebir, 1384), 670-699.
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;’Ier;tip irrﬁzliqnmén gr-Bahmén | Nzl sira Nazal Sira | Nuzdl Sira | Nuzal Sira
No. Gectigi Slre Isminin — Gectigi No. islami N?' NO.' No.
islami | Adi Ayet No. ———— | Noldeke Grimme Blachere
1 el-Fatiha 1,3. 5 48 79 45
13 er-Ra’d 30. 96 90 84 90
17 el-isra 110. 50 67 82 72

18, 26, 44, 45, 58, 58 78 58
19| Menem | &7l o0 g os, |

96.
20 Taha 5, 90, 108, 109. 45 55 74 55
21 el-Enbiya 26, 36, 42, 112. 73 65 77 65
25 el-Furkan 26,59, 60, 60, 63. | 42 66 73 66
26 es-Suara 5. 47 56 71 56
27 en-Neml 30. 48 68 70 67
36 Yasin 11, 15, 23, 52. 41 60 61 60
B e |80 (s |6 e
50 Kaf 33. 34 54 47 54
67 ol-Miilk 2,7.19, 20, 29, 78, 77 63 66 63
78 en-Nebe 37, 38. 80 33 30 26
2 el-Bakara* 163. 87 91 93 91
55 er-Rahman* | 1. 97 43 42 28
59 el-Hasr* 22. 101 102 99 102

*[sareti srenin islami rivayete gére Medeni oldugunu gésterir.

Kur'an sdrelerinin tesri zamanini anlamak igin ayetlerin ntizal sirasini bilmek 6nemlidir.
Fakat Hz. Peygamber’in Kur’an’i belli bir siralamaya dikkat ederek yazdirip bunu bir vazife olarak

misliimanlara verdigine dair elimizde ne kesin bir bilgi ne de kesin bir niizQl siralamasi vardir.
Diger taraftan s(relerin bir seferde nazil olmamasi, bazi ayetlerin Kur'an vahyinin herhangi
doneminde bulundugu slreye sonradan eklenmesi gibi meseleler kesin bir nizdll sirasi

olusturmakta gigliikler dogurmustur. Elimizdeki Mushaf’taki ayet ya da s(relerin siralamasi ise
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Resululldh’a Cebrail’'in isaret etmesiyle olusturulmustur.’® Shrelerin ve ayetlerin kesin niiz{l
tarihi konusundaki bu bilinmezliklere ragmen yukaridaki tablo incelendiginde rahmdn isminin
hem Mekki hem de Medeni slrelerde kullanildigi gorilir. Bu bilgi bize vahyin her déneminde
Allah Tedld’nin bu isimle kullarina hitab ettigini, bu ismi belli bir déneme has bicimde
kullanmadigini gosterir.

Ozel isim Olarak Kullanildigi iddiasi

er-Rahman ismiyle ilgili diger iddia farkh bir tanridan bahsediliyormus gibi 6zel isim seklinde
kullanildigidir.®*

er-Rahmdn ismi Kur’an’da Allah Tealad’ya has bir isim olarak kullaniimistir. Boyle olmakla
beraber Kur’an’in alti yerinde er-Rahmdén ismi yine O’nu vasfeden bir sifat olarak da
kullanilmistir.®> Ustelik bu vasfin ézel isim biciminde kullanilmasi Allah’tan baska farkl bir
tanrinin kastedilmis oldugunu goéstermez. Zira Kur’an’da sadece Allah Teald’yi vasfeden bagska
isimler de vardir. Mesela: Gafarin rahim,?® Rabbi’l-‘alemin,®” el-Hayyii’l-kayyim,®® ‘Alim i’ |-gaybi
ve’s-sehade,*® Hakimin habir,® Habir'®? gibi bircok isim hep 6zel isim durumundadir.

Yaratilmislar Hakkinda Kullaniimadigi iddiasi

Kur'an’da er-Rahmdn isminin yaratilmislarla ilgili kullanilmamasi iddiasi da!®® tutarh
gorinmemektedir. Cunkl Allah Teald’nin mahllkatla ilgili olmayan ve sadece kendi zatini
ilgilendiren baska bircok sifati vardir. Mesel3, “Halik,%® Rezzak,'® Vehhab,% Vekil, 1% Gaf(r©””
gibi isimler de yaratilmislar hakkinda kullaniimamistir. Ayrica Kur’an’da Rahmdén ve Allah isimleri
ayni fiilin faili seklinde de kullanilmistir. Mesela, “arsa istiva” fiili iki ayette Rahmdn ismine'®, bes
ayette Allah ismine nispet edilir.1®® Ayni sekilde “kuslarin havada tutulmasinin” hem Rahmdan**®
hem de Allah'! ismiyle beraber zikredildigi gériliir. Rahmdn ve Allah isimlerinin bu bigcimde

kullanimi bahsedilen fiillerin faillerinin farkli oldugunu gostermez. Hatta bu kullanim Allah

9 Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhili’l-irfan fi ‘uldmi’l-Kur'dn, (b.y.: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, ts.),
1/247, 346-347; Slydtl, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (b.y. el-HeyetiVI-
Misriyyeti’'l-Ammet Ii'1-Kitab, 1394/1974), 1/214-217.

% Jomier, “Le nom divin al-rahméan”, 2/361-381.

% el-Fatiha 1/1, 3; el-Bakara 2/163; en-Neml 27/30; en-Nebe’ 78/37; el-Hasr 59/22.

9% Fussilet 41/32.

97 el-Vakia 56/80; Yinus 10/37; el-Bakara 2/131.

% Taha 20/111.

9  et-Tevbe 9/94, 105; es-Saf 62/8.

100 H{d 11/1.

101 F3tir 35/14.

102 Jomier, “Le nom divin al-rahméan”, 2/361-381

103 el]-En‘dm 6/102; er-R‘ad 13/16; el-Hicr 15/28; Fatir 35/3; Sad 38/71; ez-Zimer 39/62; el-Mi’min 40/62; el-Hasr
59/24.

104 ez-73riyat 51/58.

105 Al-j imran 3/8; Sad 38/9, 35.

106 Al-j imran 3/173; el-En‘am 6/102; Y(suf 12/66; el-Kasas 28/28; ez-Zimer 39/62.

107 el-Bakara 2/173, 172, 192, 199, 218, 225, 226, 235; digerleri i¢in bkz. Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu'cemdi'l-
mdifehres, “gfr”, 636-637.

108 T3ha 20/5; el-Furkan 25/59.

109 g|-Araf 7/54; Y(inus 10/3; er-R‘ad 13/2; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.

110 e]-Mulk 67/19.

111 en-Nahl 16/79.
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hakkinda birden fazla 6zel isim kullanmanin mimkiin oldugu anlamina gelir. Ayrica bazi isimlerin
yaratilmislar hakkinda kullanilmamasi birden fazla tanridan s6z edildigini degil Allah’in ulGhiyet
ve rub(biyetinin boyutlarinin sinirsiz oldugunu, akillarin ise bu durumu idrak etmekten yoksun
kaldigini gosterir.

Yalniz Basina Kullanildigi iddiasi

er-Rahmdan isminin Kur’an’da yalniz basina kullaniimasi, Allah’in baska bir ismiyle beraber
kullanilmamasindan da farkli neticeler cikarilmaya calisiimistir. Buradan hareketle Kur’an’in
beser kaynakh bir kitap oldugu, Hz. Peygamber’in kendisine birtakim destekgiler bulmak igin
Kur’an’da bu kullanimi tercih ettigi séylenmistir.1?

er-Rahmdn isminin tek basina kullanilmasinin nedeni onun Allah Teald’ya ait 6zel bir isim
oldugundan dolayidir. Bu kullanimdan dolayi da bir zorlukla karsilasiimamistir. Kur’an’da sadece
Rahmdn ismi degil Vekil,!® Sehid,'** Muhit!®® gibi daha bircok isim tek basina kullanilmistir.

Ehl-i Kitapla ilgili Kullanildigi iddiasi

Bazi oryantalistler rahmdn isminin oldugu ayetlerde incil’den alinmis kissalara ve Hz. isa’dan
bahsedilen pasajlara yer verildigini ve her zaman Ehl-i kitap atmosferinin oldugunu iddia
etmislerdir. Ozellikle Mekke déneminde Yahudi ve Hristiyanlara dokunulmadigi, onlarin hos
tutulmaya calisildigi hatta yeni dinin Medine’de mistakil bir din haline getirildigi ileri
strilmustir.1®

Bazi Yah(dT alimlerinin Tevrat’ta rahmén isminden ¢okga bahsedildigi halde Kur'an’da nigin
bahsedilmedigini sormalarindan sonra “De ki: "Rabbinizi Allah diye de ¢agirsaniz Rahman diye
de cadirsaniz nihayetinde en giizel isimler O'nundur...”*Y” dyetinin indigini aktaran bazi rivayetleri
de delil kabul ederek rahmén isminin Kur'an’da YahdQdilerin itirazlarindan sonra kullaniimaya

baslandigi iddia edilmistir.}'®

Bahsedilen ayetin inis sebebi olarak birka¢ farkli olay anlatilir. Bunlardan ilki Hz.
Peygamber’in tehecciit namazi kilarken “Ya Rahman! Ya Rahim!” seklinde yaptigi duayi bir
m{srigin isittigi ve “Muhammed nasil oluyor da Yemame’nin Rahman’ina dua ediyor” dedigi ve
bu durumu agiklamak igin ilgili dyetin indigi nakledilir.'®® Yine &yetin inis sebebinin Hz.
Peygamber'e “Mektup Siileyman'dan gelmistir. O, ‘Bismillahirrahménirrahim’ diye
baslamaktadir...”*?° ayeti indikten sonra miusriklerin rahim ismini biliyoruz fakat Rahmdén’in ne
oldugunu bilmiyoruz demelerinden sonra indigini aktaran haberler de vardir.!?! Bahsedilen
ayetin sebeb-i ntizuli ile ilgili farkli rivayetlerin olmasi Yah(di ve Hristiyanlarin etkisinden dolayi

rahmdn isminin kullanilmaya baslandigi iddiasinin gegersiz oldugunu géstermektedir.

112 Jomier, “Le nom divin al-rahméan”, 2/361-381.

113 el-isra 17/2, 65, 68.

114 en-Nisa 4/33, 79, 166; el-Maide 5/117; Y(nus 10/29; er-R‘ad 13/43; el-Hac 22/17.
115 el-Bakara 2/19; Al-i imran 3/120; HGd 11/92; Fussilet 41/54; el-Bur(ic 85/20.

116 Hatip, iddialara Cevaplar, 189.

117 gl-jsra 17/110.

18 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 10/343.

119 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkémi’l-Kur’én, 10/343.

120 en-Neml 27/30.

121 Kurtubfi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 10/343.
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Kur’an’da incillerdeki kissalara benzer kissalar vardir. Mesela Kur’an, Mekki bir siire olan
Meryem siresinde Hz. isa’nin anne rahmine nasil diistiigii, mucizevi dogumu, Hz. isa’nin
mahiyeti gibi konulari ayrintisiyla haber verir. Fakat Kur’an ile incillerdeki kissalarda verilen
bilgiler bazi noktalarda birbirinden ayrilir. Kur’an, hem Mekki olan bu s(irede!?> hem de Medeni
srelerin birgok ayetinde!? Hz. isd’y1 “Meryem oglu isd” seklinde nitelendirir. Soyunun da annesi
Hz. Meryem ve onun babasi imran yoluyla Nuh’tan ve onun ziirriyetinden geldigini belirtir.1*
inciller ise Hz. isd’nin biyolojik olarak babasi olmadigi halde ona Meryem’in kocasi Yusuf'tan
yukariya dogru baba tarafindan soy kiitiigii izafe eder.'?®

Kur’an, Meryem s(resinde Hz. Meryem’in Hz. isd’yi bir hurma agacina dayanarak
dogurdugunu, dogum esnasinda Hz. Meryem’in asagi tarafinda bir su kaynagi olusturuldugunu
haber verir.*?® Oysa incillerde bu konuda da farkli bilgiler vardir. Mesel3 incillere gére Meryem
isd’y1 bir ahirda dogurmustur.'?’” Baska bir yerde ise bir magarada dogurdugu séylenir.?®

Bu ifadeler Resulullah’in Ehl-i kitaba yaklasma gibi bir fikrinin olmadigini ortaya koyar. Sayet
béyle bir amaci olsaydi en azindan Hz. isa’dan s6z edilirken baska bir lakap kullanmaz, ondan
incillerde oldugu gibi bahsedebilirdi. Ayrica Hristiyanlari hos tutmaya ¢alisan birinin Hz. isd’nin
soy kitigl konusunda da incilleri kopyalamasi beklenirdi. Fakat Kur'dn vasitasiyla Hz.
Peygamber incillerden farkl bilgiler vermis ve onlarin bilgilerini reddetmistir. Ayrica son yillarda
yapilan arastirmalar incil metinleriyle Eski Ahid metinlerinin bilim agisindan reddedilir nitelikte
oldugunu géstermektedir.??

Ehl-i kitaba yaklagsmaya ¢alisan birinin asla onlari tehdit etmemesi ve onlara karsi cephe
almamasi gerekir. Oysaki Mekki bir sGre olan en-Nahl suresinde acik¢a Ehl-i kitabi tehdit
vardir, 130

BltUn bunlara ilaveten rahmdn isminin oldugu her yerde Ehl-i kitap atmosferinden so6z
etmek mimkiin degildir. Mesela Yasin, 3! ez-Zuhruf'®? ve Kaf'*3 gibi Mekki surelerin er-Rahmén
isminin gectigi ayetlerinde Ehl-i kitaptan bahsedilmemistir. Ayrica Kur'dn Hz. isa’nin zaman
zaman Allah ismini kullanarak Hiristiyanlara seslendigini bildirmekte ve boylece Ehl-i kitaptan
her bahsedildiginde rahmdn isminin kullaniimasi zorunlulugunun olmadigini géstermektedir.'3*
Hz. Peygamber gercgekten Ehl-i kitaptan etkilenseydi Kur’an’in ortaya koydugu gercekleri 6nce
onlarin kabul etmesi gerekirdi. Oysa Hz. Peygamber ile ortaya konulan yeni dinin kurallari o
zamana kadar ya bilinmemekteydi ya da bilinse bile uygulanmamaktaydi.

122 Meryem, 19/34.

123 g|-Bakara 2/87, 253; Al-i imran 3/45; en-Nisa 4/157, 171; el-Maide 5/46, 78, 110, 112, 114, 116; el-Hadid 57/27;
es-Saf 61/6, 14.

124 Al imran 3/33.

125 Kjtab1 Mukaddes, (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi — Yeni Yasam Yayinlari, 2016), Mat.1:1-16; Luk.3:23-38.

126 Meryem, 19/23-25.

127 Luk.2:1-7.

128 mer Faruk Harman, “Is&”, TDV islém Ansiklopedisi, (Erisim 03 Mart 2024).

129 Maurice Bucaille, Miisbet ilim Yéniinden Tevrat, inciller ve Kur’dn, cev. Mehmet Ali Sénmez, , (Ankara: Diyanet
isleri Baskanligi Yayinlari, 1998), 329.

130 en-Nahl 16/63.

131 Bk. Yasin 36/11.

132 Bk. Ez-Zuhruf 43/17, 19, 20, 33, 36.

133 Bk. Kaf 50/33.

134 ez-Zuhruf 43/63-64.
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Bazi Yahddi-Hristiyan Kavramlarinin ve Uhrevi Konularin er-Rahman ismiyle Kullanildig
iddiasi

er-Rahmdn isminin baska bir tanriyi ifade ettigini sdyleyenler “alti glinde yaratma, yedi gok,
ars” gibi bazi Yahudi-Hristiyan kavramlarinin Kur’an’da bu isimle beraber anildigini, ayrica “Sdr,
Cehennem, Adn Cenneti” gibi ahiretle ilgili konularin rahmén isminin gectigi birka¢ sGrede
bulundugunu iddia etmektedirler.!®

er-Rahmdén ismiyle beraber bu kavramlar Kur’dn’da zikredilmistir.’3® Fakat zikredilen
kavramlardan sadece rahmdn ismiyle degil Allah ismiyle beraber de bahsedilmistir ve Kur’an’da
bu sekilde kullanimin daha fazla oldugu gérilir. Meseld, ars,'®” alti giinde yaratma®® ve yedi
gok® ifadeleri Allah ismiyle de anilmistir.

Kur’an’da “Sar, Cehennem, Adn Cenneti” gibi dhiretle ilgili konular anlatilirken rahmdn ismi
kullanilmistir.2* Fakat SOr,'* Cehennem,'* Adn Cenneti'®® gibi kavramlar Allah ismiyle beraber
de kullanilmistir. Hatta denilebilir ki bu konular rahmén isminden daha fazla Allah ismi
kullanilarak anlatiimgtir.

Dinin ve Mensuplarinin Prensipleri Anlatilirken Kullanildigi iddiasi

Mustesrikler, Kur'an’in Muslimanlari Rahman’in kullari anlamina gelen “ibadirrahman”
tamlamasiyla vasiflandiran ayetinden'** yola cikarak 6zellikle ilk Miislimanlarin bu sekilde
vasiflandirildigini, yeni dinin prensiplerinin rahmdn isminin kullanildigl bu dyet ve devaminda
ortaya ciktigini, Misliimanlarin genel ahlak kurallarinin ve 6rnek mi’minin vasiflarinin bu
bollimde yer aldigini iddia etmektedirler. Buradan hareketle ilk muslimanlara farkh bir hitap
tarzi benimsendigini ve yine Kur'an’in beser kaynakli oldugunu ileri sirmektedirler.’*

Bahsedilen ayette Allah Tedla Rahmdén’in kullarinin yeryilzinde vakar ve tevazu ile
yaraduklerini birtakim cahiller kendilerine satastiginda onlari muhatap almadiklarini ve “selam!”
deyip gectiklerini soyler.1* Bu ayeti takip eden ayetlerden®” yukaridaki iddialarin tutarsizigini
rahatlikla ¢ikarmak muimkindir. Glnkid Allah Teald ayni surenin 64 ve 65. ayetlerinde
kendisinden Rab ismiyle, 68. dyetinde de iki defa Allah ismiyle bahsetmektedir.

Sonug olarak Kur’an rahmén vasfindan yola ¢ikarak ilk donem Mdislimanlarina farkl bir
sekilde hitap etmemis; onlara 6zel bir uygulamada bulunmamis, belli bir kesime yaklasmak
Umidiyle ayetlerini siralamamistir.

135 Jomier, “Le nom divin al-rahman”, 2/361-381.

136 el-Miilk 67/3; el-Furkan 25/59; el-Bakara 2/163-164.

137 e|-M{’min(in 23/116; en-Neml 27/26;

138 e|-Araf 7/54; Ynus 10/3; es-Secde 32/4.

139 e|-isra 17/44; el-Bakara 2/29.

140 Meryem 19/61, 85, 87, 93; Taha 20/108-109; el-Furkan 25/26; Yasin 36/52; en-Nebe’ 78/37-38.
141 en-Neml 27/87; el-En‘am 6/73; K&f 50/21.

142 e|-isra 17/39; el-Enbiya 21/98; el-Cin 72/23.

143 et-Tevbe 9/72; er-R‘ad 13/23; en-Nahl 16/31; el-Kehf 18/31; es-Saf 61/12.
144 e|-Furkan 25/63.

145 Jomier, “Le nom divin al-rahméan”, 2/361-381.

146 Bk, el-Furkan 25/63.

147 Bk. el-Furkan 25/64-65, 68.
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Arastirmamiz neticesinde rahmdn isminin “rhm” koékiinden tlredigi, iddia edildigi gibi
yabanci kokenli olmadigi ve Allah’in ikinci 6zel ismi olarak Kur’an’da kullanildigi tespit edilmistir.

er-Rahmdn vasfinin anlami konusunda miifessirler farkli gorusler ileri stirmustir. Bununla
beraber bu vasifla ilgili olarak “Cenab-1 Hakk’in bu diinyada yarattigi mi’min ya da kafir tim
insanlardan ve butin varlklardan, rahmetini, litfunu ve nimetlerini asla esirgemeyen”
seklindeki anlaminin daha yaygin kullanildigi gértlmistir. Fakat Kur’an’da bu ismin kullanildig
ayetler géz 6ndne alindiginda bu mananin kesinlik ifade etmedigi anlasiimistir. Clinki Allah
Teald’nin isim ve sifatlarinin kullanildiklar yerlerdeki baglamina gore belirgin etkileri ve
kendilerine ait husQsf birtakim kullanimlari vardir. Dolayisiyla bu isim ve sifatlari belli bir zamanin
oncesi veya sonrasi seklinde sinirlandirmak mimkin gézikmemektedir. Dolayisiyla bu isme
“baslangicta, sonda, ezelde, ebediyette sonsuz rahmet sahibi olan Allah Teala’nin, zamandan ve
mekandan miinezzeh olarak alemlerdeki tim mahlikata ilahi rahmetiyle muamele etmesi,
onlara sonsuz nimetlerini, iyilik, glizellik ve bagislarini sagmasidir.” bigciminde mana verilebilir.

Cenab-1 Hak bu vasfin bulundugu ayetlerde cok farkh konular ekseninde kullarina hitap
etmistir. Bu hitaplarin konusu ne olursa olsun ana temasi O’'nun rahmetinin ifade edilmesidir. Bu
ismin kullanildigi bitin ayetler rahmdn isminin muhtevasinda yer alan sefkat, rahmet ve
merhamet anlamlarina uygundur.

er-Rahmdn vasfinin kullanildig ayetler nizll sirasina gore degerlendirildiginde Allah
Teald’'nin kendisini bitlin vahiy siireci icerisinde belli araliklarla bu sifatla tavsif ettigi
gorilmuistir. Ancak Kur'an vahyinin nazil olmaya baslamasiyla beraber bu ismin Allah’a ait bir
vasif olup olmadig ile ilgili farkh iddialar ileri siiriilmistir. isldm’in ilk déneminde yasayan
misrikler basta olmak {izere cesitli cevreler tarafindan ortaya atilan bu iddialarin aslinda islam’in
getirdigi tanr anlayisina nefretten kaynaklandigi gorilmistiir. Ayrica islam aleyhtarlari
kendilerine teblig edilen yeni dinin sembollerine karsi sergiledikleri olumsuz tavri rahmdn ismine
karsi da strdirmuslerdir. Cunki bu isim ihtiva ettigi anlamlar agisindan ¢ok genis bir perspektif
sunmus, rahmdén vasfiyla muttasif bir tanrinin varligi hazmedilememistir.

Muslimanlarin bu ismi andiginda, misriklerin bu isme karsi verdikleri tepki, itiraz ve yerli
yersiz cikislarini hareket noktasi alan bazi oryantalistler akil ve bilimle bagdasmayan bir takim
iddialar ortaya atmislardir. Fakat bu iddialarin bilimsel olmaktan uzak ve etik kurallardan yoksun
oldugu tespit edilmistir. Onlarin ileri strdikleri bu iddialarin hedefinde ise Kur'an’in bir beser
eliyle yazildiginin ispat edilmeye calisiimasi boylece islam’in ve mensuplarinin karalanmasi
fikrinin yattig gérilmdastar.
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Oz

Mausliimanlarin din tasavvurunu sekillendiren temelde Kur’an ve hadislerdir. Kur’an’in sihhati noktasinda bir kusku
bulunmamaktadir. Hadislerin tashih ve tadifini belirlemek icin birgok kistas bulunmakla birlikte 6ne ¢ikan kriter,
sened ve metin tenkididir. Cogunlukla muhaddisler, bir hadisi degerlendirirken 6ncelikle senedine bakmislardir. Bazi
muhaddislerin sened saglam degilse metin tenkidini yapmadiklari, senette yer alan ravilerinin durumuna bakarak
rivdyete bir isim verdikleri bilinen bir husustur. Muhaddislerin raviler hakkinda farkh igtihatta bulunmalarinin,
hadislerin uygulanmasinda az da olsa farkli sonuglara yol actigi bilinmektedir. Her toplumda sosyal hayati
sekillendiren ve gelenek haline gelmesini saglayan bazi uygulamalar var olmustur. Bu uygulamalari besleyen ve
onlara dayanak olusturan bazi hadislerin etkisi ise inkar edilmez bir hakikattir. Giniimizde ‘AsGra' gelenegi baz
ilkelerde ve o6zellikle Tirkiye’de yaygin bir sekilde strdirilmekte, bu gelenegin olusmasinda ve devam etmesinde
ise tevsi‘a hadisinin etkisi oldugu dustnilmektedir. Bu ¢alismada ‘As(ird’ giiniinde basta aile fertlerine ve insanlara
vapilan ikramlarin saglam bir delile dayanip dayanmadigi, sened ve metin agisindan tahlil edilecektir. Ayrica bir
haberin fazla tarikinin olmasinin, rivayete sihhat hilkmiinii kazandirip kazandirmayacagi de ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Tevsi‘a, Sened, Metin, Takviye.

Analysis of the Hadith of Tawsi’a (Expansion) Which Encourages Giving Treats to the Family
on the Day of Ashura in Terms of Sanad (the Chain of Narration) and Matn (Text)

Abstract

It is basically the Quran and hadiths that shape the religious perception of Muslims. There is no doubt about the
authenticity of the Quran. Although there are many criteria to determine the correction of hadiths, the prominent
criterion is the criticism of the chain of narration (sanad) and the text (matn). When evaluating a hadith, most of the
scholars of hadith first examined its chain of narration. It is a known fact that some hadith scholars do not criticize
the text if the narration is not reliable, and they give a name to the narration by looking at the status of the
narrators in the narration. Also, it is seen that the different opinions among scholars regarding the narrators are
known to lead to slightly different conclusions in the application of the hadiths. In every society, there have been
certain practices that shape social life and become traditions. The impact of some hadiths that support these
practices and provide a basis for them is an undeniable fact. Today, the tradition of Ashura is widely observed in
some countries, particularly in Turkey, and it is believed that the influence of the hadith of tawsi’a (expansion) has
played a role in the formation and continuation of this tradition. This study will analyze in terms of the chain of
narration and the text whether giving treats to family members particularly and other people on the day of Ashura
is based on solid evidence. In addition, the issue of whether having multiple chains of transmission for a narration
enhances its authenticity will also be addressed.

Keywords: Hadith, tawsi’a (expansion), sanad (the chain of narration), matn (text), reinforcement.
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Giris

Hadislerin tashih ve tad‘if islemi ictihadidir. Bir migtehid muhaddis, ravileri veya metni
inceleyerek sithhat sartlarini haiz hadis igin sahih, tasimayan hadisler igin de zayif hilkmini
verebilmistir. Nitekim bazi muhaddisler, senet ve metinde hadisin sihhatine halel getirecek
diizeyde kadiha bir illeti tespit ettiklerinde zayif; aksi durumda veya bircok turukun cem’inden
kuvvet kesb etmisse sahih hikmii verebilmislerdir. iste kaynaklarda ‘tevsi‘a hadisi’ olarak
tesmiye edilen ve ‘AsQrd’ giiniinde aile fertlerine yapilan ikramin bir yillik bolluga vesile
olacagini ifade eden rivayet boyle bir rivayettir. Bu ¢alismada tevsi‘a hadisi bltiin yonleriyle ele
alinacaktir.

Her toplum icin bazi 6zel glin, geceler ve aylar vardir. Bu zamanlari ihya etmek icin bir
kisim ibadetler veya gelenekler icra edilmektedir. iste bu zaman dilimlerinden biri de hicri
takvimin ilk ayr olan Muharrem ayinin onuncu giinii olan ‘Astra’dir. ‘AsQra’ giiniinde tutulan
orug, hem Hristiyan ve Yahudilerde hem de Hz. ibrahim’in ve Hz. ismail'in dininden baz
ibadetleri devam ettiren cahiliye Araplarinda tutulan bir oructur.! Hatta bu orucun Hz. Nuh’un
gemisinin ‘AsGra’ giinii tufandan kurtuldugundan dolayi siikiir orucu olarak tutuldugu ifade
edilmistir.2 Bu makalede ‘tevsi‘a hadisi’ olarak bilinen ve ginimiiz toplumunda yaygin bir
sekilde karsiligi olan ‘As(ira’ yemegi ve tatlisina mezkdr hadisin kaynaklik edip etmedigi tespit
edilmeye calisilacaktir.

‘Astra’ glintiniin cogunlukla Muharrem ayinin onuncu giinii oldugu kabul edilir.> Said b.
Miseyyeb (6l. 94/713), Hasan-1 Basri (6l. 110/728), imam Malik (6l. 179/795) ve Ahmed b.
Hanbel (6l. 241/855) gibi alimler kelimenin anlamindan hareket ederek bu gorusi tercih
etmislerdir.* ibn Abbas’a gore ise ‘Asird’ muharremin dokuzudur. Bu gériisii tercih edenler
duslincelerini daha ¢ok develerin gidiulmesinden/n6betinden yola ¢ikarak ligat agisindan ispat
etmislerdir.’ ‘As(rd’, gecenin sifati olabileceginden dolayr muharremin dokuzuna da itlak
oldugu séylenmistir.®

Gliniimiiz Musliman kiiltirinde bir gelenek olan ‘Asra’nin baska kiiltiirlerde yani islam
dncesi dénemlerde de var oldugu savunulmustur.” Ancak Hz. Hiseyin ile birlikte aile fertlerinin
hicrit 10 Muharrem 61'de Kerbeld’da sehid edilmesi, Muharrem ayina farkli bir boyut
kazandirmistir. Sfa icin AsGra giini, Hz. Hiseyin ve ehl-i beytin intikamini alma ahdinin
tazelendigi bir matem giiniine déniismiistiir. iran’da 10 Muharrem’de “taziye” adi verilen
merasimlerin dizenlenmesi, bu merasimlerde agitlarin séylenmesi ve ‘Maktel-i Hiseyin’ tir(

! Ebd Abdillsh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir en-Nasir (Déru tavki’n-necét, ts.), "Ehadisi'l-enbiya", 24.

2 M. Kemal Atik vd., Islami Kavramlar (Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi, 1997), 83-84.

Metin Bozkus, “Asure Giinii, Muharrem Matemi/Orucu Ve Sivas’ta Asure Uygulamalari”, Cumhuriyet

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (15 Haziran 2008), 35.

4 EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabf, 1392), 8/12.

5 Ebi Silleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrihim b. Hattib Hattabi, Me dlimii’s-Siinen (Halep: el-
Matba’ti’l-ilmiyye, 1351), 2/132.

6  Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’I-bart bi-serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Muhibuddin el-Hatib (Beyrut: Darii’l-ma’rife,
1379), 4/245.

7 Yilmaz Eryigit, “Asure ve Muharrem”, Nuh Kitab1, (2013), 265.
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eserlerin okunmasi gelenek halini almistir.? Bazi islam beldelerinde bu hadise nedeniyle ‘As(ira’
glnd, torenler icra edilmek suretiyle karsilanirken bazi cografyalarda ise Hz. Hiseyin’in
sehadetinin bugiine tevafuk etmesinden dolayr matem olarak telakki edilmistir.® Nitekim bu
hadise suinni ve sii olan insanlarin dinyalarinda degisik inang ve ritiiellere neden olmustur.®
Sia, Kerbela hadisesi sebebiyle Astra giiniinii bir matem giinii olarak kabul etmis, buna mukabil
olarak Emevi yonetimi, Kerbela hadisesini unutturmak icin bu giiniin bayram havasi icinde
kutlanmasina 6n ayak olmuslardir. Tarih, her iki anlayisin da Kerbeld’yi siyasi amaglar ugruna
kullandiklarina ve istismar ettigine sahitlik etmistir.'

1. Ashra Kavraminin Tahlili

‘Astira’, cahiliye doneminde isti‘mali bilinmeyen islami kavramlardan biridir.? ibn Hacer
(6. 852/1449) cahiliye déneminde ‘As(rd’ orucunun tutulmasini®® gerekce gostererek bu
hususu dogru kabul etmemektedir* ‘AsGra’ ‘uktd sayilarinin ilki olup fail vezninde
kullanildiginda sira sayisi olarak onuncu manasina gelir. ‘Asira’ basinda tarif edati olmadan
kullanildigi  bilinmektedir.'> ‘AsGrd’ giiniinin kutsal kabul edilme nedenin islam &ncesi
donemde yasanan bazi 6nemli olaylar oldugu dusiinilmektedir.’® ‘Astra’ giniinde vuku
bulduguna inanilan bu olaylari soyle 6zetlemek mimkindiar. Gékylzd, daglar, yildizlar, kalem
ve levh-i mahfuzun bugiinde var edilmesi, Hz. Adem ve Hawva’nin yaratiimasi, Hz. Adem’in
cennete girmesi, Hz. ibrahim’in dogdugu ve Nemrud’un atesinden kurtuldugu giin olmasi, oglu
ismail’in kurban olarak takdim edilmesi, Firavun’un denizde bogulmasi, Beni israil’in
kurtulmasi, Hz. Eyy(b’un hastaligindan sifa bulmasi, Adem (a.s.)’in tévbesinin kabul edilmesi,
Ylnus peygamberin baligin karnindan ¢ikmasi, Hz. M(isa ve isa'nin dogdugu giin olarak kabul
edilmesi, Stileyman nebiye milkin verilmesi, oglu David'un tévbesinin kabul edilmesi, Hz.
Muhammed’in tim glinahlarinin bagislanma mujdesini almasi ve O’nun Mekke’den Medine’ye
hicret ettigi giin olmasi ve kiydmetin vuku bulacagi giin olmasidir.'’

‘AsGra’ giiniinde yasandigi iddia edilen bu olaylarin, sahih kaynaklardan yola cikilarak bu
ginde vuku bulduklarini tespit etmek ilmen mimkin degildir. Zira zikredilen bir kisim olaylarin
yanlis oldugu zamansal uyumsuzluk acisindan da ortadadir. Ornegin Allah RasGli’niin
Mekke’den Medine‘ye hicreti ‘Astira’ giiniinde degil 12 Rebiiilevvel’de gergeklesmistir. Bunun
disinda kalan rivayetler ise israiliydt kaynaklidir.*® Buradan hareketle s6z konusu hadiselerin,

8 M. Kamil Yasaroglu, “Muharrem”, Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2020), 31/5.

®  Zeynep Sena Kaya, fran’'da Asird Merasimleri ve Tarihsel Gelisimi (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Uludag

Universitesi, 218M.S.), 148.

Zeynel Ozlii, “Osmanh Devletinde Tekkelere Bir Bakis: Asure Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli

Arastirma Dergisi 57 (2011), 194.

1 Eryigit, “Asure ve Muharrem”, 267.

12 Ebi Habib Sa’di, el-Kamiisii 'I-fikhiyu lugaten ve istildhen (Dimesk: Darii’l-fikr, 1408), 251.

13 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, "Savm", 69.

14 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi-gerhi Sahihi’l-Buharf,
thk. Muhibiddin el-Hatib (Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1379), 1/157.

15 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Huseyni ez-
Zebidl, Tdcti’l- ‘aris min cevdhiri’l-Kamiis, thk. Heyet (Beyrut: Darii’1-hidaye, ts.), 13/43.

16 Rana Sena Mutaf, Asiird Giiniiniin Islim daki Onemi ve Bugiinle Ilgili Rivdyetlerin Degerlendirilmesi (Bayburt
Universitesi, Thesis, 2019) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), 1X, 143 y./6.

17 Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarihu I-hamis fi ahvali enfesi nefis (Beyrut: Daru sadur,
ts.), 1/360.

18 yusuf Sevki Yavuz, “ASURA - TDV islam Ansiklopedisi” (23 Eyliil 2020), 24.

10
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‘Astira’ glininde gerceklestigine dair kaynaklarda yer alan bilgilerin ilmi dayanaktan yoksun
olduklari séylenebilir. Oyle anlasiliyor ki, Misliman toplumun Yahudi ve Hristiyanlarla ayni
cografyada bulunmalari nedeniyle bu giinde oldugu varsayilan olaylar, 6nce sozlii gelenege
oradan da higbir tenkide tabi tutulmadan yazili kaynaklara ge¢mistir.*®
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19 Eyiip Bas, “Astre Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanli Dini Hayatindaki Yeri Uzerine Diisiinceler”, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLV/1 (2004), 169.
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Islarmi Arasurmalar Dergis

1. 2. Rivayetin Senet Tahlili
1. 2. 1. Hadisin ibni’l-A‘rabi’ nin el-Mu‘cem Adl Eserinde Senedi ve Metni

A Iy OB 106 g6 340 aml i B 4l G daiaiia ol i) 08 (Sl AL () A N U daaa b ddas
Ladiladle G gl 215 sle agalie e gy bay salus ale 4 s

ibnii’l- A‘rabi >Muhammed (b. Salih) > Muhammed (b. Ca‘fer) > Abdullah b. Seleme el-
Cuheni> ibn Ebi Sa‘sa‘> Babasi (Sa‘sa‘ b. Naciyye) > Eb( Said el-Hudri’den rivayet edildigine
gore Allah Ras(li sdyle buyurmustur: “Her kim ‘AsGra’ giiniinde ailesine genislik saglarsa Allah
da senenin tamaminda ona genislik saglar.”

Muhammed (b. Salih): el-Bagdadi nisbesiyle bilinen ravinin kiinyesi Eb( Bekr’dir. ‘Affan b.
Muslim, Said b. Ebi Meryem ve Mislim b. ibrahim gibi muhaddislerden rivayet almis
kendisinden ise el-Mehamili, ismail es-Saffir, Muhammed b. Mahled vd. rivayet almislardir.?
Hatib el-Bagdadi’ye gére bu zat hadis hafizi ve sikadir.?

Muhammed (b. Ca‘fer): Asil adi Muhammed b. ismail b. Ca‘fer’dir. Aslen Medineli olup
Hatim b. ismail, Abdullah b. Seleme el-Miizeni, M{isa b. Ca‘fer, ishak b. Ca‘fer, Stifyan b. Hamza
gibi ravilerden rivayette bulunmustur. Kendisinden Eb{ Zur‘a rivayet almistir.* ibn Ebf Hatim er-
Razi(ol. 327), mezk{r ravi hakkinda babasinin miinkerii’l-hadis dedigini nakletmektedir®

Abdullah b. Seleme el-Cuheni: Daha ¢ok er-Rabaf nisbesi ile bilinmektedir. Babasi Seleme
b. Eslem ve ibn Sihab ez-Ziihri’den rivayet almistir. Kendisinden ise Muhammed b. ismail b.
Ca‘fer rivayet almistir® ‘Ukayll (6l. 322/934) el-Cuheni’nin miinkeri’l-hadis oldugunu
belirtmektedir.”

ibn Ebf Sa‘sa‘: Asil adi Abdurrahman b. Abdullah’tir. Muhammed b. Abdullah’in kardesidir.
Basta Haris b. Abdullah b. Ka‘b b. Malik, Saib b. Hallad ve babasi Abdullah’tan rivayet almistir.
Ondan rivayet alanlar ise Siifyan b. ‘Uyeyne, Abdilaziz b. Abdullah el-Macis(in, Malik b. Enes,
Yahya b. Said el-Ensari gibi désnemin muhaddislerdir. Sika oldugu kabul edilmistir.’

Sa‘sa’ b. Naciyye: et-Temimi nisbesi ile bilinen ravi, Buhari’ye (6l. 256/870) gore sair
Ferzendek’in dedesidir.’® ibn Hibban (6l. 354/965) amcasi oldugunu belirtmektedir.'* ZirikIi

1 Eb( Said b. el-A‘rabi Ahmed b. Muhammed b. Ziyad b. Bisr b. Dirhem Ibni’l-A‘rabi, Mu ‘cemu Ibni’l-A ‘rabi
(Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1418), 140.

2 Ebh Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnadt
(Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 1405), 13/524-525.

8 Eb0 Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar *Avvad Ma’rGf (Beyrut: Darii’l-
garbi’l-Islami, ts.), 6/330.

4 Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdtini ibn Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem yaka* fi’I-kiitiibi’s-
sitte, thk. SAdi b. Muhammed b. Salim (Kahire: Mektebetii ibn Abbas, 1432), 1/185.

5 Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerj ve’t-ta‘dil (Haydaribad:
Dairetii’l-me‘arifi’l-osmaniyye, 1271), 7/189.

6 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Bagdadi, Telhisii I-miitesabih fi’r-resm (Dimesk: Talas, 1985), 1/13.

7 Ebh Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Misa Ukayli, ed-Du ‘afd i’I-kebir, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci (Beyrut:
Darii’l-mektebi’l-ilmiyye, 1404), 3/352.

8  Ebii’l-Haccac Cemaliiddin YGsuf b. Abdirrahman b. Yasuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmd i r-rical, thk. Begsar
’Avvad Ma’rif (Beyrut: Muessesetii’r-Riséle, 1400), 14/216.

® Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tdrihii'l-Isldm, thk. Bessar *Avvad Ma’raf
(Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 2003), 9/686.

10 Ebf Abdillih Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi Buhari, et-Tdrihu I-kebir, thk. Muhammed Abdilmuid
Han (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/319.
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(1893-1976) ise Ferzendek’in babasi oldugunu soyleyerek Miuberrid’in, sdir Ferzendek’in
babasini ziyaret edenleri édillendirdigini ilave etmektedir.’? Ebi Nuaym el-isfahani’nin (6l.
430/1038) de belirttigi tizere sdir Ferzendek’in dedesi olmasi daha dogrudur.’® Sa‘sa‘ b. Naciyye
Hz. Peygamber’in sahabilerindendir.®* Sahabenin ud(l olmasi nedeniyle onlar
degerlendirmenin disinda birakilmigtir.*

1. 2. 2. et-Taberan?’nin (6l. 360/971) el-Mu‘cemii’l-kebir'indeki Hadisin Senedi ve Metni
R SY 3 B ke PR R il JU S A By S R 2 i [ e PN BV I S XN
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16435,
Abdiilvaris b. ibrahim Eb{ ‘Ubeyde el-‘Askeri> Ali b. Ebi Talib el-Bezzaz> el-Heysem b. es-
Seddag> el-A‘mes> ibrahim> ‘Alkame> Abdullah.

Abdiilvaris b. ibrahim Eb{ ‘Ubeyde el-‘Askeri: Muhammed b. Cami‘ el-‘Attar, Havsare b.
Esres el-Minkari, ‘1sa b. ibrahim el-Bereki ve ibrahim b. Bessar gibi muhaddislerden rivayet
almistir. Kendisinden ¢okga rivayet alan Taberant’dir. Ayrica kendisinden ibn Kani‘ ve Heysem
b. Muhammed b. Fadl da rivayette bulunmustur. Bu ravi mechuldir.”’

Ali b. Ebi Talib el-Bezzaz: Kendisi, Heysem b. es-Seddag ve MiGsda b. ‘Umeyr'den;
kendisinden ise ‘Ammar b. Recd’ ve Muhammed b. Yahya el-Katai rivayet almistir.®

Clircani (6l. 365/976), yukarida metni verilen hadisi verdikten sonra bu hadisi Ali b. Ebi
Talib el-Bezzaz disinda rivayet edeni bilmiyorum demektedir.’® ibn Hacer, el-Bezzaz hakkinda
yapilan degerlendirmeleri dzetle séyle nakletmektedir: “ibn Main’e gére mezkdr ravi “bir sey
degildir”, ibn ‘Adide (i¢ tane miinker hadisine yer vermektedir.”?°

Heysem b. es-Seddag:*! Su‘be ve A‘mes’ten rivayet almistir.?? ‘Ukayli, Heysem b. es-

11 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemd’i’l-emsar, thk. Merzak Ali
Ibrahim (Darii’l-vefa, 1411), 69.

2 Muhammed Hayriddin b. Mahm@d b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, el-4 ldm (Beyrut: Dari’l-ilim 1i’l-
melayin, 2002), 5/114.

13 Ahmed b. Abdillah b. ishdk Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma ifetii’s-sahabe, thk. ‘Adil b. Yasuf el-‘Azazi (Riyad:
Darii’l-vatan, 1419), 3/1228.

14 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe fi
ma ‘rifeti’s-sahabe, thk. *Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Mu’avid (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415), 3/457.

15 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dmmaski Kasimi, Kavd ‘idii't-tahdis min funani
mustalahi’l-hadls (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 200.

16 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdillmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 9/77.

17 Tarik b. Avdullah b. Muhammed Ebd Mu’az, el-Irsddat fi takviyeti’'l-ehddis bi’s-sevihid ve l-mutdbe’dt (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1417), 402.

18 Ebl( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi (Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1382), 200.

19 Eb Ahmed b. ‘Adi Ciircani Ibn *Adi, el-Kdmil fi du ‘afd i 'r-rical (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418), 5/361.

20 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii I-Mizan, thk. Abdiilfettah Eb{

Gudde (Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 2000), 8/551.

Taberani bu ravinin ismini peltek “Sa” harfi ile C\J-J\ & diellvermektedir. Dogrusu “Sad” harfi ile olmalidir. Bkz:

Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-Mizan, 8/366.

22 [bn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-Mizan, 8/326.

21
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Seddag’in mechll oldugunu?® belirtir. ibn Hibban (6l. 354/965), mezk{r ravinin, Su‘be ve
A‘mes’ten akla durgunluk veren rivayetlerde bulundugunu bu nedenle onun rivayetleri ile
ihticAc olunmayacagini belirttikten sonra mezkdr rivayeti érnek kabilinden zikretmektedir.?*
Zehebi (6l. 748/1348) ise Heysam b. es-Seddag’in A‘mes’ten yapmis oldugu rivayetlerde sika
olmadigini belirtmektedir.?> Bu isnatta mezk{r ravinin rivayet aldigi kisinin A‘mes olduguna
gore guvenilir olmadig anlasilacaktir.

el-A‘mes: Slileyman b. Mihran el-Kahil’dir. Kiraat ve hadis ilimlerinde imam kabul edilen
el-A‘mes, sahabi Enes b. Malik’i gormis ve ondan hadis nakletmistir. Abdullah b. Ebf Evfa, Eb(
Vail, Zeyd b. Vahb, Ebi ‘Amr es-Seybani, ibrahim en-Nahai, Said b. Ciibeyr ve Zirr b. Hubeys’ten
hadis almistir.2® Kendisinden Hakem b. ‘Uteybe, Eb{ ishak es-Sebii, Su‘be, Siifyan b. ‘Uyeyne,
Cerir b. Hazim, Veki, Hafs b. Giyas gibi muhaddisler hadis semainda bulunmuslardir.?’ A‘mes
tedlis ile meshur olan muhaddislerden biridir. Aslinda higbir sahabiden rivayeti vaki degildir.
ibn Main buradan hareketle Enes b. Malik’ten yapmis oldugu rivayetlerin miirsel rivayetler
kategorisinde bulundugunu savunmustur.?®

ibrahim: EbQ ‘imran b. Yezid b. Kays en-Nehat’dir. Irak bélgesinin fakihi kabul edilir.
Mesrak, ‘Alkame b. Kays, Hayseme b. Abdurrahman, Sureyh, Salim b. Mincab ve Hemmam b.
Haris gibi muhaddislerden rivayette bulunmus kendisinden ise Hakem b. ‘Uteybe, ‘Amr b.
Murre, Hammad b. Ebf Stileyman, Simak b. Harb ve Sileyman el-A‘mes gibi bircok muhaddis
hadis almistir.2® Kiiciik yasta Hz. Aise’nin yanina gitmis fakat ondan rivyette bulunmamustir.
en-Nehai’nin givenilir oldugu ifade edilmistir.3

‘Alkame: ibn Kays b. Abdullah b. Malik el-Kaf’dir. ibrahim en-Neha?’nin hocasi ve dayisidir.
Yine hadis ravilerinden Esved b. Yezid’in amcasidir. Hz. Omer, Osman, Ali, ibn Mes(d, Ebu’d-
Derda, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Aise, Ebl M(sa el-As‘ari ve Hizeyfe’den hadis semainda
bulunmustur. Kendisinden ibrahim en-Nehai, Sa‘bi, Abdurrahman b. Yezid gibi muhaddisler
hadis almiglardir.3! Zehebi, ‘Alkame’nin sika ve sebt oldugunu belirtmistir.3?

Abdullah: Eb( Abdirrahman Abdulldh b. Mes’'id b. Gafil b. Habib el Hiizel’dir. ilk
Mislimanlardandir. Bedir ve Uhud savaslarina katilan ibn Mes(d cennetle miijdelenen
sahabilerden biridir. Kife mektebinin kurucusudur.®

1. 2. 3. et-Taberani’nin (6l. 360/971) el-Mu‘cemii’l-kebir'indeki Hadisin Senedi ve Metni

2 fbn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, 8/366.

24 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Tbn Hibban, Kitdbii’s-sikit (Haydarabad: Dairetii’l-
me*arifi’l-osmaniyye, 1393), 9/97.

%5 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan Zehebi, Divanii I-du ‘afd’ ve 'I-metr{kin, thk. Hammad
b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetii’'n-nahdati’l-hadise, 1387), 423.

%6 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/227.

21 7Zehebl, Tdrihii’l-Islam, 9/883.

28 Eb{ Said Saldhuddin Halfl b. Keykeldi el-Al&l, Cami ‘u 't-tahsil fi ahkdami’l-merésil, thk. Hamdi Abdilmecid es-
Selefi (Beyrut: *Alemii’1-kitlb, 1407), 188.

29 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/520-521.

%0 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 1/333.

81 Zehehi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/53-54.

% Zehebi, Tdrihii’l-Islam, 9/683.

3 ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. >Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Mu’avid
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 1/57-58.
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Hasim b. Mersed> Muhammed b. ismail el-Ca‘feri> Abdullah b. Seleme er-Rabii> ibn Ebi
Sa‘sa“>Sa‘sa‘ b. Naciyye> Eb( Said el-Hudri.

Hasim b. Mersed: Eb( Said et-Taberani et-Tayalisi’dir. O, Adem b. Ebi iyas, Mu‘af er-
Ras‘ani, Yahya b. Main ve Safvan b. Salih’ten hadis semainda bulunmustur. Kendisinden oglu,
Said, Abdilmelik b. Muhammed el-Harrani, Yahya b. Zekeriyyd en-Nisabdri, Stileyman b. et-
Tebarani hadis almistir.>® ibn Hacer, mezkdr ravinin ibn Hibban’a atfen “bir sey olmadigini”
belirtmektedir.3® Rivayetin senedinde yer alan diger raviler ibni’l-A‘rabi’'nin el-Mu‘cem adli
eserinde yer alanlarla musterek olduklarindan tekrara girmek istemedik.

1. 2.4.ibn Biisran’in (6l. 430/1066), Emdli’sindeki Hadisin Senedi ve Metni

ubuluu.\k_!}.\‘l.uGéﬁhwd‘u\.\.\cu\dm\u‘M}).\uu.\\b‘&);.w”@&du.\d@\u.\é&d JAM}}\LUJA\
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EbG Muhammed Da‘lec b. Ahmed b. Da‘lec es-Siczi> ibn Sireveyh Abdullah b. N&fi‘> ishak
b. Abdullah b. Nafi> Eyy(b b. Stleyman b. Muflih>sika bir ravi> Eb( Said el-Hudrf.

EbG Muhammed Da‘lec b. Ahmed b. Da‘lec es-Siczi: Bu zat Ali b. Abdiilaziz, Hisam b. Ali es-
Siyrafi, Abdiilaziz b. Muaviye, ibnii’l-Ciineyd, Muhammed b. ibrahim, Muhammed b. Ribh el-
Bezzaz ve daha nice muhaddisten hadis almistir. Ondan ed-Darekutni, Hakim, Eb( Ali b. Sazan,
Eb( ishak el-isfarani, Abdilmelik b. Bisrdn gibi muhaddisler, hadis rivayetinde
bulunmusglardir.® Mezkdr ravi hakkinda sika ve hadis rivayetinde emin oldugu belirtilmistir.3

ibn Sireveyh Abdullah b. Nafi ve ishak b. Abdullah b. N&fi‘: Zehebi, ibn Sireveyh Abdullah
b. Nafi”n fakih ve bircok eserin muellifi, adalet ve istikamet sahibi oldugunu belirtmektedir.*
ishak b. Abdullah b. N&fi hakkinda tabakat kaynaklarinda bir bilgi tespit edemedik. Eseri tahkik
eden muhakkikin de ravi hakkinda degerlendirmede bulunmamasi raviyi, mechuli’l-hal olarak
telakki etmemize neden olmustur.

Eyy(b b. Sileyman b. Muflih: b. Mina’dir. ismini vermedigi bir raviden o da Eb{ Said el-
Hudr’den ondan da Halldd b. Yezid ve Abdullah b. Nafi“den rivayet etmistir.** ibn Hibban

3 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stleyman b. Ahmed b. Eyytb Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
’Ivadullah b. Muhammed vd., (Kahire: Daru’l-haremeyn, ts.), 9/121.

35 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/270.

3 [bn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-Mizan, 8/317.

37 Ebii’l-Kasim Abdiilmelik b. Muhammed b. Abdullah Ibn Biisran, Emali, thk. Ahmed b. Siileyman (Riyad:
Darii’l-vatan, 1420), 313.

38 Zehebl, Tdrihii’l-Isldm, 9/958.

39 Ali el-Mans(ri, ed-Delilii'I-mugni li suyithi’l-imam Ebi’l-Hasan ed-Darekutni, thk. Sa‘d b. Abdullah el-Hamid
(Riyad: Darii’l-keyyan, 1428), 203.

40 Zehebf, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, 13/166.

4 Ubeydullah b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin ibnii’l-Ferra, Tecridii’l-esmd ve’l-
kiina’l-mezkiire fi kitabi’l-miittefik ve’l-mfterik, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim (Yemen: Merkezii Nu‘méan,
1432), 1/95.
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mezk{r rviyi munkati’ rivyetler nakletmekle ithdm etmistir.*
1.2. 5. Beyhaki’nin (6l. 458/1094), Su ‘abii’l-imédn’inda Hadisin Senedi ve Metni
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Eb( Said el-Malini> Eb( Ahmed b. ‘Adi> Hasan b. Ali el-Ehvazi> Ma‘mer b. Sehl> Haccac b.
Nusayr> Muhammed b. Zakvan> Ya‘la b. Hakim> Stleyman b. Ebf Abdillah> Ebl Hureyre.

Eb{ Said el-MalinT: Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Hafs b. Halil’dir. Horasan, Ciircan,
Rey, isbahan, Basra, Bagdad, Kdfe gibi hadis ilmine ragbetin oldugu cografyalara rihlede
bulunmus bir muhaddistir. Muhammed b. Abdullah, Muhammed b. Hasan b. ismail es-Sirac,
ismail b. Necid es-Siilemi, Abdullah b. ‘Adi gibi dénemin hadis alimlerinden hadis almistir.*
Kendisinden rivayet alanlar ise Eb( Hazim el-‘Abdevi, Hafiz Abdiilgani, Tamam er-Razi ve Eb(
Bekr el-Beyhaki’dir.*® Tasavufi anlayisi ile 6ne ¢ikan ravi, sika ve saduktur.*®

Eb(d Ahmed b. ‘Adi: Abdullah b. ‘Adi b. Abdullah b. Miibarek’tir. ibn ‘Adi olarak bilinir.
Abdurrahman en-Neséi, ibn Hiizeyme, Ebii’'l-Kasim, Eb( Ya‘la, Ebl Yahya es-Saci, Ebl ‘Arlbe,
ibn Ebi Seybe’den, kendisinden ise Eb(i Abdillah el-Hakim, Ebu’l-‘Abbas b. ‘Ukde, Eb( Said el-
Malini gibi raviler rivayette bulunmaktadir.*’ ibn ‘Adi’ye gére sika, miitkin ve hadis hafizidir.*®

Hasan b. Ali el-Ehvazi: b. ibrahim b. Yezdad b. Hiirmiiz b. Sah{’dur. O, Nasr b. Ahmed b.
Muhammed, Eb( Hafs el-Kettani, Eb( Talha Abdilcebbar b. Muhammed b. Hasan el-Basri,
Ahmed b. Muhammed en-Nefis gibi bircok muhaddisten hadis rivayetinde bulunmustur. Akla
ziyan bircok uydurma rivayetin de sahibi olan el-Ehvazi, zayif ravilerden kabul edilmektedir.*
ibn Hacer, mezkdr ravinin uydurma rivayetler naklettigini ve el-Es‘ari’nin (6l. 324/935-36)
aleyhine bir kitap yazdigini belirtmektedir.°

Ma‘mer b. Sehl: b. Ma‘mer el-Ehvazi’dir. Ubeydullah b. M{sa, Yezid b. Har(n ve Irakh
ravilerden hadis rivayet etmistir. Ondan ise ‘Abdan ve Ehvaz halki rivayet almistir. Garib
rivayetler nakletmekle meshurdur.>!

Haccac b. Nusayr: Ebld Muhammed el-Kaysi el-Basri’dir. Hadis hocalari arasinda Hisam ed-
Dustuvai, Halid b. Dinar, Kurre b. Halid, Fitr b. Halife ve Me‘arik b. ‘Abbad vardir. Ahmed b. Said

42 [bn Hibban, Kitdbii ’s-sikat, 9/61.

4 Eb0 Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Al el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. Abdulalt Abdilhamid Hamid (Riyad:
Darii’r-riisd, 1423), 3/333.

4 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/24.

4 Eb0 Nasr Tacltddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibra, thk. Mahmd
Muhammed et-Tanahi ve Abdlfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicrun li’t-tibaati ve’n-nesr, 1413), 4/59.

4 [bn Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem yaka * fi’I-kiitiibi ’s-sitte, 1/473.

47 Ali el-Mans(ri, er-Ravdii’l-bdsim fi terdcim siiyihi’l-Hakim, thk. Sa‘d b. Abdullah el-Hamid (Riyad: Darii’l-
‘asime, 1432), 1/597.

48 Ebi Bekr Muiniiddin (Muhibbiiddin) Muhammed b. Abdilgani b. Ebi Bekr b. Siica* el-Bagdadi fbn Nukta, et-
Takyid li-ma ‘rifeti ruvdti’s-siinen ve’l-mesanid, thk. Kemal Y (suf el-Hat (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1408),
3109.

49 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski Ibn ‘Asékir, Tdrihu Dimagk, thk.
Amr b. Gardme el-‘Umeri (Beyrut: Darii’l-fikr, 1415), 13/145.

50 bn Hacer el-Askalan?, Lisdnii’I-Mizan, 8/93.

51 [bn Hibban, Kitabii’s-sikat, 9/196.
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ed-Darimi, er-Ramadi, Muhammed b. Abdilmelik ed-Dakiki, Ahmed b. Hasan et-Tirmizi,
Muhammed b. Yun(s el-Kudeymi gibi raviler de kendisinden hadis nakletmistir.>? ibn ‘Adi, s6z
konusu ravinin zayif oldugunu alimlerden nakletmektedir.>

Muhammed b. Zakvan: et-Tahi el-Ezdi’dir. Hammad b. Zeyd'in kayinpederidir. Sehr b.
Havseb, ibn Sirin, Ya‘la b. Hakim, ibn Ebi Melike, Reca b. Hayat’tan rivayet almistir. Ondan
rivdyet alanlar arasinda ise; Su‘be, ibn Ciireyc, ibrahim b. Tuhman, Haccic b. Nusayr yer
almaktadir.>* Buhari, mezk(r raviyi munkeri’l-hadis seklinde tavsif etmistir.>®

Ya‘la b. Hakim: es-Sakafi’dir. Said b. Ciibeyr, Tavis, Mislim b. Yesar, Omer b. Abdiilaziz ve
ikrime’den hadis almistir. Kendisinden rivayette bulunanlar ise; Katidde, Cerir b. Hazim,
Hammad b. Seleme, Muhammed b. Zekvan’dir.® Cerh ve ta‘dil alimleri, Ya‘l4 b. Hakim es-
Sakafi’nin sika olduguna hiikkmetmislerdir.>’

Sileyman b. Ebi Abdillah: Tabiun neslinden olup Sa‘d b. Ebi Vakkas, Suheyb, ve Ebl
Hureyre’den hadis rivayet etmistir. Kendisinden ise Ya‘la b. Hakim es-Sakafi rivayet almistir.
Bazi minekkitlere gére bu ravinin hadislerine itibar edilecek kadar meshur degildir.®

1.2. 6. Beyhaki’nin (6l. 458/1094), Su ‘abii’l-imédn’inda Hadisin Senedi ve Metni
AR oo laall 2l B 4 N RS (G b G Mas AL (b B AaATUpdl (i () 2aal B fle Gl
Ga kg e B e A J5) 0806 s (e aRial) o adas e Rl o s Al B3 & o B e
59451k (b aldl e ) alas 515 55le a5 alhl e ol
Ali b. Ahmed b. Abdan > Ahmed b. Ubeyd> Muhammed b. Yinus>Abdullah b. ibrahim el-
Gifari > Abdullah b. Eb( Bekr (Muhammed b. el-Minkedir’in yegeni) > Cabir.

Ali b. Ahmed b. Abdan: ibn el-Ferec b. Said b. Abdan’dir. Ahmed b. ‘Ubeyd es-Saffar,
Muhammed b. Ahmed el-Ezdi, et-Taberani ve Eb{( Bekir Muhammed b. Omer el-Ci‘abi ve
digerlerinden semai olmustur. Kendisinden de Beyhaki olmak lizere Eb( Abdullah es-Sekafi,
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri ve EbG Sehl Abdilmelik ve daha niceleri rivayet almistir. Sika bir
ravidir.®®

Ahmed b. Ubeyd: es-Saffar nisbesiyle bilinir. Beyhaki’nin eserlerinde farkli kiinye ve
nisbelerle yer almaktadir.%! Zehebi, Ahmed b. Ubeyd’i Eb( Bekr kiinyesi ile verdikten sonra
hadis aldigi hocalarina Ahmed b. Ali el-Mervezi ve Muhammed b. ‘Ubeyd el-KelaTyi
ogrencilerine ise ibn Mende, Abdiilgani b. Said el-Ezd?’yi 6rnek kabilinden zikreder.®? Biiyiik

52 7ehebl, Tarihii’l-Islam, 9/294.

58 Ibn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd’i r-ricl, 5/531.

54 Zehebi, Tarihii’l-Islam, 9/958.

5 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 1/79.

56 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/451.

57 Ebii’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi Ibn Kesir, et-Tekmil fi
ma ‘rifeti’s-sikat ve’d-du ‘afd’ ve’l-mecéhil, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim (Yemen: Merkezii Nu‘man, 1432),
2/422.

58 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmd i 'r-rical, 14/19.

59 el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 3/331.

60 Zehebl, Tarihii’l-Islam, 91257.

61 Mahmd b. Abdiilfettah en-Nehhal, [thdfii’I-murteki bi terdcim suyithi’l-Beyhaki, thk. Mustafa el-‘Adevi (Riyad:
Darii’l-meyman, 1429), 303.

62 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/441.
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muhaddislerden biri olan ravi, sikadir.%

Muhammed b. Y(nus: el-Kudeymi nisbesiyle maruf olan ravi, b. Mlsa b. Y(nus b. M{sa b.
Sileyman b. ‘Ubeyd b. Rabi“dir. O, Eb(i Davad et-Tayalisi, Abdullah b. el-Hureybi, Ezher es-
Semman, Eb( Zeyd el-Ensari, Revh b. Ubade, Eb( ‘Asim ve Esma‘f gibi muhaddislerden hadis
semainda bulunmustur. Ondan rivayet alanlar arasinda ibni’I-Enbari, ismail es-Saffar, Ebd
Bekr, Ahmed b. YOsuf b. Hallad, Hayseme b. Siileyman gibi bircok muhaddis vardir.5* ibn ‘Adi,
el-Kudeymi'nin hadis uydurmakla itham edildigi, gormedigi ravileri gordigini iddia ettigini,
maruf olmayan ravilerden rivayette bulundugu bu nedenle hocalarimizin tamaminin ondan
rivayet almaktan imtina ettigini belirtmektedir.®

Abdullah b. ibrahim el-Gifari: EbG Muhammed el-Medenf kiinyesi ile meshur olan bu zat,
basta babasi olmak tizere ibrahim b. Miislim, ibrahim b. Miihacir, ishak b. Muahmmed, Cabir b.
Sileym, Abdullah b. Eb( Bekr b. el-Miinkedir'den rivayet almis kendisinden ise; ibrahim b.
Sabbah ed-Dakkak, Ahmed b. Abdurrahman, idris b. Siileyman, Ziyad b. Yahya gibi raviler hadis
rivayetinde bulunmuslardir.® EbG Davud (6l. 275/889), Abdullah b. ibrahim el-Gifar?’yi miinker
hadisleri nakletmekle itham etmistir.%’

Abdullah b. EbG Bekr: Bu ravi hakkinda mu‘cem tiri eserlerde fazla bir bilgiye muttali
olamadik fakat ibn ‘Adi, Abdullah b. Eb( Bekr’i zayif kardesi Muhammed’i ise sika olarak tavsif
etmektedir.%® Bu calismada Beyhaki’nin iki rivyeti sened agisindan ele alinmis, (¢ rivayeti ise
degerlendirmeye tabi kilinmamistir. Zira bizzat kendisi bu rivayetlerin zayif senetlerle
geldiklerini beyan etmistir.®°

Yukaridaki senedler incelendiginde her senedde zayif hatta miinker ravilerin bulundugu
tespit edilmistir. Yalan ve hadis uyduran ravilerin isnadda yer almasi, en azindan tevsi‘a
hadisinin kesretii’t-turuktan hareketle sihhat ve uydurma hikmdinin verilemeyecegi olsa olsa
hadisin zayif oldugunu séyleme imkanini vermektedir.

2. Metin Tenkidi

Tevsi‘a hadisini senet agisindan degerlendiren muhaddisler, hikm{ hakkinda ihtilaf
etmislerdir. Senet itibariyle haberin zayif oldugu ravilerle ilgili yapilan degerlendirmelerden
anlasiimaktadir. Ancak hadisin muhteva yoniinden tahlil edilmesinde de fayda vardir.

Az bir amele (bir ginlik ikrama) bir yillik tevsi‘anin vadedilmesi, Kur’an ve siinnetin
ruhuna aykiridir. Kur’an’da “Bilsin ki insan icin kendi ¢alismasindan baska bir sey yoktur.”
buyrulmaktadir.”® ‘As(rd’ giiniinde yapilan bir giinliik ikramin yil boyu zenginlik ve genislige
neden olacagl hakikat ifade etmis olsaydi, basta sahabe ve tabiun nesli buna sarilacak ve

63 Ebii Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Ezher b. Ahmed b. Muhammed el-‘Iraki, el-Miintehab min kitabi’s-Siyak li
Tarihi Nis&bdri, thk. Halid Haydar (Beyrut: Darii’l-fikr, 1414), 410.

64 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/302-303.

8 Tbn >Adi, el-Kdmil fi du ‘afé i 'r-ricl, 5/553.

86 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl fi esmd i r-rical, 14/274.

67 Slileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani Ebli Davad, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
el-Mektebetii’l-asriyye, ts.), "Edeb", 25.Neve

8 Tbn >Adi, el-Kdmil fi du ‘afé’i'r-ricl, 5/424.

69 el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 3/333.

7 Necm 53/39.

45| Savyfa



ASORA GUNU’NDE AILEYE IKRAMDA BULUNMAYA TESViK EDEN TEVSi‘A HADISININ SENED VE METIN
AGISINDAN TAHLILI

geregini yerine getirecekti. Oysa sahabe ve tabiun nesli arasinda boéyle bir uygulama
bulunmamaktadir.

Bu rivayet sahih kabul edilirse devletlerin, ekonomik sistemi diizeltmek igin bir glinlik
harcama ile yillik refah diizeyini yakalamak icin boyle bir yénteme basvurmalari kaginilmaz
olacaktir. Denilebilir ki burada mecaz kastedilmis olamaz mi? Mecazin kastedilmedigi asagida
yer verecegimiz ibn ‘Uyeyne’nin ciimlesinden de anlasilmaktadir. Tevsi‘ayi da ihtiva eden uzun
bir hadiste bu giinde goze slirme ¢ekmenin gdz hastaligini ortadan kaldiracagi belirtilmistir.
Oysa bu hususun dogru olmadigl ve bilimle o6rtismedigi apacik ortadir. Nitekim bu tarz
rivayetlerin insanlari tembellige sevk edecegi de ayrica lzerinde durulmasi gereken bir
husustur. Elbette bir insanin aile fertlerine ‘Asra’ giinii dahil giici nispetinde ikramda
bulunmasi arzu edilen bir durumdur. Bunda sasilacak bir durum yoktur. Asil garipsenecek
durum ise bu tir ikramlarin bir gline ve dini bir dayanaga dayandiriimasidir.

ibn Teymiyye’ye gore bu rivayet, Hz. Hiiseyin’in sehid edildigi giin olan ‘AsGra’nin yad
edilmesini engellemek ve siyasi bir tehlikeye donlismesine mani olmak igin uydurulmustur. Bu
husus, muhteva acisindan degerlendirmeye hacet birakmayacak bir hakikatin izharidir.
Mubhteva ile ilgili bu kisa degerlendirme ile kifayet ederek muhaddislerin tevsi‘a hadisi ile ilgili
yaklasimlarini ele almakta fayda vardir. Bu hadisin 6zelinde lg¢ yaklasimin ortaya ciktig ifade
edilebilir.

3.Hadisi Sahih Kabul Edenler

Beyhaki, tevsi‘a hadislerini zikrettikten sonra tiim senedlerin zayif oldugunu ancak
birbirlerini teyit ettiginden kuvvet kazandigini belirtmektedir.”® Iraki (61. 806/1404) ise, tevsi‘a
hadisi hakkinda yazmis oldugu bir ciizde gelen bir soruya cevap sadedinde ibn Teymiyye’nin
gorisiini tafsilath olarak ele alarak ibn Teymiyye gibi hadis ilminde genis perspektife sahip
olan bir alimin degerlendirmelerine sasirdigini sdylemektedir.”> O, ibn Teymiyye’nin Kifeli
ibni’I-Miintesir hakkinda yapmis oldugu “o, Kdfe ehlindedir. islam beldeleri icinde Kafe’den
daha yalanci bir yer yoktur. Orada Sakafi kabilesine mensup olan iki grup vardir: Muhtar b.
‘Abid’in disuncesini benimseyen rafiziler ve Haccac b. YGsuf'un taraftari olan nasibedir.”
degerlendirmesini tenkit etmektedir.”

Iraki’ye gore ibn Teymiyye, ibni’I-Miintesir’in mezkdr rivayetinin kaynaginin Hz. Hiiseyin’i
oldiiren Kofeli ‘Ubeydullah b. Ziyad'in taraftarlari oldugu tezini savunmaktadir. Ona gére, ibn
Teymiyye’nin bu degerlendirmesi gariptir. Zira sika olan bir ravinin sadece Kafeli olmasinin
onun zayifligina karine olarak ileri siiriilmesi de anlasilir gibi degildir. ibni¥l-Mintesir’in Hz.
Hiseyin’in katillerinden bu rivayeti isittigini sdylemek de delilden yoksun hatal bir ¢ikarimdir.”*
Iraki, ibn Teymiyye’ye ydnelttigi bu tenkitlerinden sonra Ciiz’iinde yer verdigi tim rivayetleri
ele almaktadir. Makalede tekrara diismemek igin yukarida senedini degerlendirdigimiz
rivayetlere girmeyecegiz.

1 el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 3/333.

2. Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman Iraki, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iydl yevme'l-’Agira”
(y.y.1y.y., ts), 2. )

IréKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-’iyal yevme'l-’Asiira”, 2.

IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iydl yevme'l-’Agiira”, 3.
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Iraki’nin ilk olarak tahlil ettigi rivayet, Hz. Cabir'den gelen rivayettir. Ona gore, bu hadisin
ravileri Sahihayn'da rivayetleri bulunan kimselerdir. Ancak Ibnii’z-Ziibeyr'in Hz. Cabir'den
rivdyeti muan‘andir. imadm Mislim (6l. 261/875) el-Cémi’s-sahih adli eserinde ibnii’z-Ziibeyr’in
Hz. Cabir tariki ile rivayet ettigi yiiz kirk hadisini tahric etmistir. O, tahlilin merkezine ibnii’z-
Zibeyr’i almistir. Ona gore bazilari bu raviyi mutlak manada zayif kabul etmis, ibn Main ve
Nesai ise tevsikte bulunmuglardir.”> Irdki’'nin ele aldig ikinci hadis yine Cabir b. Abdullah
rivayetidir. Senette yer alan ravilerden Muhammed b. Ylnus el-Kudeymi, zayif ravilerden biri
olarak kabul edilmistir.”® Irdki’'ye gore, Abdullah b. Mes(d’dan farkl senetlerle gelen iki
rivayete daha yer vermektedir. O, ikinci tarikte yer alan Heysam’in mahfuz olmayan
rivayetlerde bulundugunu belirtmektedir.”” O, ibn Mesdd’dan gelen metni, farkl rivayetin
bagka bir tarikine yer verdikten sonra ibn ‘Asakir’in “cidden gariptir” ifadesini nakledip hadisin
miinker oldugunu belirtmektedir.”® Iraki, senet tahlilinden hareketle hadisin hasen oldugunu ve
sahih hadis gibi ihticdca uygun oldugu sonucuna varir.”

Iraki, ibn Mes(d’dan mervi olan hadisi degerlendikten sonra tevsi‘a hadisinin Kiitiib-i
Sitte’de yer aldigini ifade eden ibni/’I-Esir’i tenkit etmektedir. Zira bu hadis, hicbir sekilde
Katdb-i Sitte’de yer almamaktadir. Daha garip olan ise kardesi Nasrullah b. Muhammed b. Esir
el-Cezer’nin el-Cdmiu’l-usil'in muhtasarinda Buhari ve Mislim rivayetleri igin kullanilan » &
rumuzuna yer vermesidir. Bu fahis hatadir.®

Iraki, Ebl Hureyre isnadiyla gelen merf( bir rivayeti ele alirken ibni’l-Cevzi'yi (8l.
597/1201) tenkit etmektedir. RivAyetin metni sdyledir: “Allah israil ogullarina yilda bir giin oruc
tutmalarini farz kilmistir. O giin, muharremin onuncu giini olan ‘AsQra’ giinidiir ve o giin orug
tutunuz. Ailenize bolluk saglayiniz. Zira her kim ‘AsGra’ giini aile fertlerine malindan ikramda
bulunursa Allah da ona yilin geri kalan giinlerinde genislik verir. O glin orug tutunuz. Zira o giin
Allah’in Hz. Adem’in tévbesini kabul ettigi giindiir.”#! Ravi, yaklasik bir sayfalik uzun bir metni
zikreder. O metnin iginde su climlede yer almaktadir: “Her kim ‘As(ra glininde gusiil ederse
o0lium hastaligi disinda hasta olmaz. Kim de goziine siirme c¢ekerse tim sene boyunca gozii
agrimaz.”® Irdki, ibni’l-Cevzi'nin bu hadisin akabinde yapmis oldugu degerlendirmesini
naklettikten sonra konu hakkinda séylediklerinin gercek oldugunu belirtmistir.

Iraki, merfQ hadisleri zikrettikten sonra Hz. Omer’den mervi olan mevkuf hadislere de
gecmektedir. ilk olarak ele aldigi hadis Said b. Miiseyyeb’in Hz. Omer’den rivayet ettigi su
hadistir: “Kim ‘AsQra’ gecesinde ailesine ikramda bulunursa Allah senenin tamaminda onun
rizkina bereket ve genislik ihsan eder.”® O, Sald b. Miiseyyeb’in Hz. Omer'den seméi
hususunda ihtilaf oldugunu metnin hemen akabinde verir.

75
76
77
78
79
80

IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iyal yevme'l-’Asira”,
IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iyal yevme'l-’Asira”,
IraK1, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iydl yevme l-’Agiira”, 7-8.
IraK1, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iydl yevme'l-’dsiira”,
IréK1, Ciizii tavsi’a “ala’l-’iydl yevme'l- /fwra 7,
IraK1, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iydl yevme l-’Agiira”, 8-9.

81 Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. AI| b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzi dt, thk.
Abdulvahab Abdullatif, Abdullah Muhammed Siddik el-Gumari (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1399), 2/150.
IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iyal yevme'l-’Agira”, 10.

IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iyal yevme'l-’Agiira”, 10.

IraKi, Ciizii tavsi’a “ala’l-"iyal yevme'l-’Agiira”, 14.

o mm N oo

82
83
84

47 |Sayfa



ASORA GUNU’NDE AILEYE IKRAMDA BULUNMAYA TESViK EDEN TEVSi‘A HADISININ SENED VE METIN ‘ darulhadis
AGISINDAN TAHLILI I Aol Dergs

Tevsi‘a hadisini sahih kabul edenlerden biri de Muhammed Siddik el-Gumari’dir. O, tevsi‘a
hadisini zikrettikten sonra rivayeti genis bir perspektiften ele alarak soyle demistir: “Hadis
hafizlarindan bazilari, bu hadis hakkinda sahih bazilari da hasen demek suretiyle ihtilaf ettiler.
ibnii’l-Cevzi mevzu olusuna hitkmetti. ibn Teymiyye (61. 728/1328) de anlayisi oldugu iizere
ilging buldugu bu hadisin merfl ve muttasil olusunu inkar etmis yeterli bilgiye sahip olmadigi
bu tir hadislere saldirmigtir.”8

el-Gumari, ibnii’l-Cevzi’nin hadise verdigi hiikmii su sekilde degerlendirmektedir: “ibniy’l-
Cevzi, bircok hadiste oldugu lzere bu hadis icin de ileri slirdigl goris ve verdigi hikiimde
isabet etmemistir. Zira o, sadece ibn Mes(d ve Eb{ Hureyre’nin tek bir rivayetini esas alarak
degerlendirme yapmistir. O, konu ile ilgili Cabir, Eb( Said el-Hudri, ibn Omer ve Ebl Hureyre’de
gelen diger rivayetlerle birlikte mevkuf ve miirsel haberleri bitiincil degerlendirmis olsaydi
hadisin uydurma olmasina hiikiim vermekten imtina edecekti.®

el-Gumari’'ye gore, ‘Aslrd’ gininde aile bireylerine yapilan infdki ifade eden hadisi
tashih eden muhaddislerden bazilari hadisin bazi tariklerinin sahih olduguna; bazilari da tim
turukunun birlesiminden hadisin sihhatine ulasmislardir.?’

el-Gumari, ibn Teymiyye’nin degerlendirmesinin dikkate alinacak bir tarafinin olmadigini
zira onun ilmi dayanaktan yoksun konustugunu ve hadislere verdigi hikimlerde keyfi
davrandigini hatta bazen bile bile yalan sdyledigini savunmaktadir.® el-Gumari, eserin sonuna
dogru hadisin tiim tarikleri ile Sahihayn’da yer alan bircok hadisten daha sahih oldugunu
belirtmektedir.® el-Gumari’'nin bu gériisiine katilmak miimkin degildir. Zira ibn Teymiyye
karsithgl onu asabiyet noktasina ulastirdigi distinilebilir.

4. Hadisi Zayif Kabul Edenler

Tevsi‘a hadisini senet ve metin agisindan ele alan bazi muhaddisler, hadisin zayif olduguna
hikmetmislerdir. Ornegin ‘Ukayli hadisin metnini zikrettikten sonra sunlari sdyler: “Astra’
hakkinda Hz. Peygamber’den sabit bir sey yoktur. Sadece Ibrahim b. Muhammed b. el-
Mintesir’in mirsel bir rivyeti bulunmaktadir.”®°

Hadisi zayif kabul edenlerden biri de ibn Ebi Zur‘a’dir.®! ibni’l-Kayserani (61. 507/1113)
hadisin ravisi Yakdb b. Cubr’un zayif olmasi nedeniyle garib oldugunu séylemektedir.®? Satibi
(6l. 790/1388), hadiste ifade edilen gelenegin siinnet olarak algilanmamasi icin rivayetin
dairenin icine alinmasi istendigini, belirtmistir.® ibn Hacer tevsi‘a hadisini zikrettikten sonra

8 Ebl Abdillah b. Siddik el-Gumari, Hidayetii’s-sagrd’ bi tashihi hadisi tevsi’ati yevmi “dsird” (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1439), 3.

8  Gumart, Hidayetii's-sagrd’ bi tashihi hadisi tevsi’ati yevmi “dsiird

87 Gumart, Hidayetii’s-sagrd’ bi tashihi hadisi tevsi’ati yevmi “dsiird

8  Gumar, Hidayetii’s-sagrd’ bi tashihi hadisi tevsi’ati yevmi “dsird

89 Gumar, Hidayetii’s-sagrd’ bi tashihi hadisi tevsi’ati yevmi “dsird

% Ukayli, ed-Du ‘afd i I-kebir, 3/252.

91 fbn Hacer el-Askalani, el-Emaliyii’I-mutlaka, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami,
1416), 28.

92 Ebii’l-Fazl Ibnii’l-Kayserani Muhammed b. Tahir b. Ali Ibnii’l-Kayserani, el-Etraf li 'I-efidd li’d-Darekutni, thk.
Mahmiid Muhammed b. Mahmid (Dérii’1-Kiitiibi’1-ilmiyye, 1419), 3/370.

9 Ebi ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi Satibi, el-7 tisdm, thk. Sa‘d b. Abdullah Al el-Hamid (Suudi
Arabistan: Daru ibni’1-Cevzi, 1429), 2/257.

”T.
7, 3.
"7
7, 39.
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hadisi sened acisindan tenkit eder ve ardindan garip bir rivayet oldugunu belirtir.%* Kasim? (6l.
1914),'As(rd’ giiniinde yapilan bazi ritiiellerin bidat oldugunu iddia ettikten sonra tevsi‘a
hadisini zayif olarak degerlendirir.%> el-Mevsili (81. 622/1225), konuya dair sahih hicbir rivayetin
varid olmadigini belirtirken® Eb( ishak el-Huveyni ise tevsi‘a hadisini asiri derecede zayif olarak
gérmistir.”” Baska bir muhaddis mezk(r hadisi rdvi Heysam b. Seddag lizerinden tenkit
etmekte ve rivayetin zayif oldugu kanaatini tagimaktadir.®®

5. Hadisi Uydurma Kabul Edenler

Uydurma rivayetlerle ilgili eser yazanlar da tevsi‘a hadisini ele almislardir. ibn Teymiyye,
hikayecilerin uydurdugu rivayetlere tahsis ettigi bir eserinde Ahmed b. Hanbel’e atifta
bulunarak tevsi‘a hadisinin uydurma oldugunu belirtmektedir.”® O, baska bir eserinde
Rafiziler'in ‘AsGra’ giiniinde gosterdikleri mateme karsi Nasibe firkasinin, tevsi‘a hadisini
uydurduklarini ve iki firkanin konuya dair tutumlarinin batil oldugunu yazmaktadir.'® Yine o, el-
Fetéva’l-kiibrd adli eserinde ‘As(ira’ giiniinde yapilan ¢orbanin bid‘at olup olmadig ve konuya
dair sahih hadisin varligini soran birine su cevabi verir: “Konuya dair Hz. Peygamber’den varid
sahih hadis yoktur. Sahabe s6zi de bulunmamaktadir. Mistehab olduguna dair dort imam ve
digerlerinden de bir goris nakledilmis degildir. Guvenilir hadis kitaplarinin mielliflerince de
konuya dair ne Hz. Peygamber’den ne sahabeden ne de tabiundan sahih veya zayif higbir
rivadyete yer verilmistir. Konuya dair zikredilen tiim riviyetler Hz. Peygamber’e iftiradir.” %

ibn Teymiyye ‘Astra’ hakkinda ibn ‘Uyeyne’nin “Altmis yildir ‘AsGira’yi tecriibe ettik. Sahih
oldugunu gordik” so6zi icin sunlari yazmistir: “Bu so0z hiiccet olmaz. Allah kendisine rizik
vermekle in‘amda bulunmustur. Bunun sebebi tevsi‘adir denilmez. Allah, en hayirli nesil olan
muhécir ve ensara da ikramda bulunmus ancak onlar higbir zaman bu amagla ‘As(ird’ giiniinde
tevsi‘ada bulunmamislardir. Dinde asil olan Allah ve Rasiliine ittiba etmektedir.”**? ibn
Teymiyye, Muhammed b. Miintesir'in yukarida yer verilen s6zi icin de sunlari ifade etmistir:
“Bu zat Kifelilerin faziletli alimlerinden biridir. Fakat bu s6zi kimden aldigini belirtmemistir. Bu
sOzlin, Hz. Huseyin’i oldurdikleri gini bayrama donistirmek isteyenler tarafindan
uyduruldugu hususunda hicbir tereddiit yoktur.”1%3

9 Ibn Hacer el-Askalant, el-Emaliyi’I-mutlaka, 28.

9%  Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim Cemaliiddin Kasimi, Isldhii I-mesdcid mine’l-bida’ ve’l-
‘avdid, thk. Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1403), 167.

% Eba Hafs Ziyaiiddin Omer b. Bedr b. Said Mevsili, Ciinnetii’l-murtab, thk. Eba Ishak el-Huveyni (Beyrut:
Darii’l-kitabi’l-arabi, 1407), 345.

9 Ebi Ishak el-Huveyni, Fasli I-hitab (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1905), 17.

9%  Muhammed b. Muhammed Dervis, Esna’l-metdlib fi ehddisi muhtelifi’l-meratib, thk. Mustafa Abdiilkadir >Ata
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418), 292.

9  Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, Ehddisii’l-
kussas, thk. Muhammed Litfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1408), 79.

100 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye, Iktizd ii’s-
swdti’lI-miistakim (li-)muhdlefeti ashdbi’l-cahim, thk. Nasir Abdiilkerim el-’Akl (Beyrut: Daru ’alemi’l-kitub,
1419), 2/132.

101 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-
kiibra (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1408), 1/194-195.

102 bn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibra, 1/203.

103 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-
stinne, thk. Muhammed Rasid Salim (Suudi Arabistan: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, 1406),
8/149.
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ibni’l-Cevzi, ‘AsQra’ giiniinde yapilan ikramlarin nedenini de ifade eden uzun bir rivayeti
ele aldiktan sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bu hadisin uydurma oldugunu akil sahibi
olan kimseler kusku duymadan kabul ederler. Uyduran kisi ise, ylziindeki maskeyi kaldirmadan
hayasizca bir s6z sdyleme becerisini gostermistir. Hadisin metnine goére, Allah’in yarattig: ilk
giin ‘As(rad’ glinudiir. Bu durum bile uyduran kisinin gafletinden kaynaklanmistir. Zira ‘AsQra’
demek icin daha 6nce dokuzuncu giin gibi bir zaman diliminin gegcmesi gerekmektedir. Bu
haberde Allah’in gdgi, yeryiizii ve daglari ‘Astra’” giiniinde yarattigl dogrusu ise, sahih hadiste
de belirtildigi Gzere; Allah’in yerylziinii Cumartesi, daglari da Pazar glini yaratmis olmasi ile
tezat olusturmasi kaginilmaz olacaktir.'® Ayrica bir giinliik ‘Asira’ orucuna vadedilen sevap da
seriatin ilkelerine aykiridir.”%

Zehebi yukarida yer alan hadisi zikrettikten sonra “bunu uyduran kisi eblehtir ve yaptigi is
ne cirkindir” demektedir.'% Stiy(ti (61. 911/1505), uydurma olan bu rivayet icin sika ravilerden
olusan bir isnadin kullanildigini belirtmektedir. Ona gore bu rivayeti muiteahirindan bazi
kimseler uydurmuslardir.” ibn Arrak, (6l. 963/1556) da tipki Siy(ti gibi bu hadisin
miteahhirGn tarafindan uyduruldugunu belirtmektedir. Ona gore senedin zahirine aldanan
bazi dlimler ise farkh degerlendirmede bulunmuslardir.1®® Hadisi uydurma kabul edenler icin bu
hadisin hikm ile ilgili bir tartisma bulunmamaktadir. Ancak hadisi sahih kabul edenler ise
rivayetin bircok tarikinin olmasini gerekce gostermislerdir. Bu noktada kesretd’t-turukun
mutlak manada sihhat igin yeterli olup olmadigini ele almakta fayda olacaktir. Elbette bu konu
tim yonleriyle ele alinacak degildir.

6. Zayif Olan Bir Rivayetin Tariklerin Cokluga ile Sthhat Hilkmiinii Almasi

Oncelikle muhaddisin esas gdrevi, takviye arayisindan énce ele aldigi hadisi tim yonleriyle
incelemektir.’® Zerkest (61. 794/1392), ibn Hazm’in (6l. 456/1064) “zayif hadisin bin tariki olsa
bile bu durum onu kuvvetli kilmaz” seklindeki degerlendirmesini saz bir goris olarak
gormektedir. Zira ona gore, birden fazla tarikle gelen bir rivayetin etkisi inkar edilemez bir
hakikattir.® Zayif olan bir rivdyetin bazi sartlar dahilinde sihhat hikmini kazanip
kazanmayacag ihtilaflidir. Tevsi‘a hadisini sahih kabul eden alimler, sened agisindan zayif
oldugunu kabul etmekle birlikte turukiin kesreti ile kuvvet kazandigini iddia etmislerdir.
Halbuki zayif rivayetin birden fazla tarikinin olmasi, onu mutlak olarak sahih kilmaz. Nitekim
“Ummetimden her kim kirk hadis ezberlese kiyamet giininde onun sahidi ve sefaatgisi
olurum”? hadisi icin Nevevi su aciklamayi yapmustir: “Bu hadisin fazla tariki olmakla birlikte

104 Ebii’l-Hiseyn Mslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t-tiirasi’l-arabi, ts.), "Kitabu sifati'l-kiydme", 27.

105 fbnii’l-Cevzi, el-Mevzii Gt, 2/201.

106 Ebf Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Telhisu kitdbi’l-Mevdii’dt i 'bni’I-Cevzi, thk.
Ebii Temim Yasir b. Ibrahim b. Muhammed (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1419), 206.

107 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Eb? Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suy(ti, el-Le dli’l-masnii‘a fi’l-
ahbari, thk. Salldh b. Muhammed b. *Uveyda (Beyrut: Dari’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1417), 2/93.

108 Ebii’l-Hasen Nruddin (Sa‘diiddin) Ali b. Muhammed b. Ali el-Kindnl ed-Dimaski ibn Arrdk, Tenzihii’s-
seri‘ati’l-merfii ‘a ‘ani’l-ahbadri’s-seni ‘ati’l-mevzii ‘a, thk. Abdulvahab Abdullatif, Abdullah Muhammed Siddik
el-Gumari (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1399), 2/151.

109 Eb Mu’az, el-frsddat fi takviyeti'I-ehddis bi’s-sevihid ve’l-mutdbe’dt, 121.

10 Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhact Bedreddin ez-Zerkesi,
en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Zeynelabidin b. Muhammed (Riyad: Edvau’s-selef, 1419), 1/322.

11 el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, 3/240.
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yine de zayiftir.”!!2 Nevevi’nin bu degerlendirmesi, kesretii’t-turukun mutlak ve kosulsuz olarak
bir haberin sihhat hilkm{inii kazanmasi icin yeterli olmadigini géstermektedir.

Miinzirt (8l. 656/1258) de “Ummetimden her kim kirk hadis ezberlese Allah onu kiyamet
ginitinde fakih olarak diriltir” hadisini tarik coklugundan dolayi sahih kabul eden es-Sileft'yi (6l.
576/1180) tenkit eder. ibn Hacer, Miinzir’nin bu gorisiinii verdikten sonra “bu kuvvet hadisi
zayif olmaktan kurtarmaz” demektedir.!®® StyGti (61. 911/1505) de hadisin zayiflig, ravinin
fasikligindan veya yalanci olmasindan tahakkuk etmisse, baska vechinin olmasinin mispet
anlamda bir etkisi olmaz, demektedir.** Kesreti’'t-turuk ile zayifigin ortadan kalkmasi igin
zayifhgin nedeninin, ‘ravilerin hifzinin zayifigl’ olmahdir. Rivayetin zayifligi, ravinin yalancilikla
ithamindan ya da sazliktan kaynaklanmissa bir¢ok tarikinin olmasi onun zayifligini ortadan
kaldirmaz.'™> Tirmizi (6l. 279/892), zayif olan bir hadisin kuvvet kazanip sihhat hikmini
alabilmesi icin su sartlari tasimasi gerekir demektedir: “Yalanla itham edilen ravinin
bulunmamasi, hadisin saz olmamasi ve baska bir vecihle rivayet edilmesi gerekir.”**® Tim bu
nakillerden kesretii’t-turukun her tirli zayif hadisi, sahih hadis mertebesine g¢ikartmayacagi
anlasiimaktadir.

7. Tevsi‘a Hadisinin Sosyal Hayata Etkisi

Toplumun biling diizeyinin rivayetlerin sthhat derecesini belirlemek igin yeterli seviyede
olmadigl bilinen bir husustur. Onlar icin tim hadisler ayni derecede olup baglayicidir.
Toplumun nazarinda sened degil metin &nemlidir. Alimler toplumun bilgi kaynaklaridir.
Devletler ise halkin benimsedigi ve siyasi alanlarina midahale icermedigi siirece ritiellere
miidahale etmezler, bilakis ictimal hayati pekistirdiginden bu ritllleri desteklerler. Zira bu tlr
uygulamalar toplumun ortak degerlerinin artmasina etki eden énemli seremonilerdir.

‘AsGra’ merasimlerinin tertip seklinin kiltiirel olmasina mukabil merasimlerin icra
amacinda “dini-siyasi” bir mesajin oldugu goriilmektedir. ‘As(rd’ merasimleri bazi ilkelerde
siyasi aktorlerin boy gosterisine doniismiis durumdadir.'’ Zira Astra’ kiltiriinde matem
gelenegi, Sia toplumunda geleneksellesmis sosyal ve siyasi bir durusu temsil eder.?*® Bu itibarla
devletlerin bu tir etkinliklere zaman zaman katki sagladiklari bilinmektedir. Bunun
érneklerinden biri de Osmanli devletinin tekkelere ‘Astira’ tatlisinin hazirlanmasinda sagladig

tahsisat ayrilmigsken bu miktar 1890 ve 1891 yillarinda 3.000 kurusa ylikselmis, yeterli olmayan
tahsisat icin zaman zaman ek 6denek de verilmistir.

112 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Erba ine 'n-Neveviyye (Beyrut: Darii’I-minhac, 1430), 38.

113 Tbn Hacer el-Askalani, el-Imtd“ bi’l-erba ‘ine’l-miitebayineti (bi-sarti) s-semd ‘, thk. Muhammed Hasan Ismail
(Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1418), 70.

114 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri StyQti, Tedribii’r-ravi fi serhi
Takribi 'n-Nevevi, thk. Ebli Kuteybe Nazar (Riyad: Mektebetii’l-kevser, 1414), 1/194.

115 Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed es-Sem*0ni el-Haseni Tahir el-Cezairi, “Tevcihii’n-nazar ila usiili’n-nazar”,
thk. Abdiilfettih Ebti Gudde (Halep: Mektebetii’l-matbt’ati’l-Islamiyye, 1416), 1/362.

116 Ep( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre Tirmizi, el-Cdmi u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matba’atii
Mustafa el-Bab el-Halbeli, 1395), 5/51. “el-ilel”, 735.

17 Abdullah Mohammadi, “Mezar-i Serif’te Yasayan Hazaralarda Asura (Asure) Gelenegi”, Toplum Bilimleri
(Dergi) X/19 (2016), 152.

118 Mohammadi, “Mezar-i Serif’te Yasayan Hazaralarda Asura (Asure) Gelenegi”, 158.
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Sonug

Tedvin asrinda hadisler toplanirken hadis diye nakledilen tim rivayetlerin sihhat agisindan
degerlendirmeye tabi tutulmadan kayit altina alindig bilinmektedir. ilk ddSnem muhaddisleri,
eserlerine aldiklari tim hadislerin sahih oldugu ve tamamini eserlerine aldiklarini iddia
etmemislerdir. Bu baglamda haberlerde zikredilen sened ve metin esas alinarak hadisler
degerlendirilmistir.

Her toplum icin bazi 6zel glin, geceler ve aylar vardir. Bu zamanlari ihya etmek icin bir
kisim ibadetler veya gelenekler icra edilmektedir. iste bu zaman dilimlerinden biri de hicri
yilbasinin ilk ay1 olan Muharrem ayinin onuncu giinii olan ‘AsGrad’ giinidiir. islami kiltiirde bir
gelenek olarak yer alan ‘AsGra’nin, aslinda baska kiiltiirlerde de bulundugu vakidir. ‘AsQra’
giniinde Hz. Hiseyin’in sehid edilmesi bu giline farkli bir boyut kazandirmistir. Sia icin bu giin,
Hz. Hiseyin ve ehl-i beytin intikamini alma ahdinin yinelendigi bir matem giliniine
donlismistir.

Tevsi‘a hadisini senet acisindan degerlendiren muhaddisler hilkmi hakkinda ihtilaf
etmislerdir. Senet itibariyle haberin zayif oldugu ravilerle ilgili yapilan degerlendirmelerden
anlasiimistir. Beyhaki, tevsi‘a hadislerini zikrettikten sonra tim senedlerin zayif oldugunu ancak
birbirlerini teyit ettiginden kuvvet kazandigini belirtmektedir. Irdki ve el-Gumari gibi alimler
tevsi‘a hadisini detayl olarak ele almislar ve kesreti’t-turuk nedeniyle sihhatine
hilkmetmislerdir. ibn Teymiyye ve ibni’l-Cevzi gibi alimler hadisin siyasi amaclarla
uyduruldugunu ifade etmislerdir. Mevz(i‘at tiri tim kaynaklarda bu rivayetin uydurma oldugu
beyan edilmistir. ‘Ukayli, ibn Ebi Zur‘a ve ibnii’l-Kayserani gibi bir grup muhaddis ise senedine
bakarak bu haberin zayif oldugunu agiklamislardir. Bu durum hadislere verilen hilkkmiin igtihad?
oldugunu gostermektedir. Hadisi sahih kabul edenlerin hareket noktasi, rivayetin birden fazla
tarik ile gelmis olmasidir. Ancak taaddidi’'t-turukun mutlak olmadigl bazi sartlarla mukayyed
oldugunun sarfi nazar edildigi miisahede edilmistir.

Toplumun biling dilzeyi, rivayetlerin sihhat derecesini belirlemek icin yeterli degildir.
Alimler toplumun bilgi kaynaklaridir. Devletler halkin benimsedigi ve siyast alanlarina miidahale
icermedigi slirece merasimlere miidahale etmezler, bilakis i¢timai hayati pekistirdiginden bu
merasimleri destekler. ‘Asira’ merasimlerinin tertip sekli kiiltirel olmasina mukabil merasimin
icra amacinda “dini-siyast” bir mesaj tasidigi gorilmektedir. Osmanli devletinin ‘As(ira’
merasimlerini desteklemek icin tahsis ettigi meblagin, bu merasimlerin ictimai hayata olan
katkisi nedeniyle oldugu tahmin edilmektedir. Hadisin senedi, igerigi ve siyasi yonu hadisin asiri
derece zayif oldugunu gostermektedir.
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MEDENT SORELERE OZGU BAZI KAVRAMLAR EL-YEVMU'L-AHIR, KARZ-1 HASEN, HUDUDULLAH, | darulh

CAHILIYE, GUNAH, CiBT adIS

ragurmalar Dergis

Oz

Vahyin Medine déneminde ilk islam toplumunun tesekkiil ve tekdmiil siireci tamamlanmistir. Bu siireg icerisinde
Kur'an’in yalnizca Medeni sirelerinde yer alan ve islam toplumuna farkli agilardan etki eden kavramlara ve bu
kavramlarin insa ettigi anlam sahasina dikkat cekmek gerekir. Bu ¢alismada inananlara islam kimligini kazandirmada,
ayrica inang, ibadet ve hukuk alanina dair konularda etkili olan bes kavram incelenecektir. inang alaninda “el-
yevmu'l-ahir” (ahiret giinl) kavrami, kisinin hayatini sekillendirmede inang¢ esaslarinin etkili olmasi gerektigine
yapilan 6zel bir uyari niteliginde vahyin Medine déneminde vurgulanmistir. ibadetler alaninda ise yalnizca Medent
slrelerde gegen “karz-1 hasen” ornegi Uzerinde durulacaktir. Karz-1 hasen Kur’an’da Allah’a verilen borg olarak
nitelendirilmistir. Bu tanim Ehl-i kitabin elestirilerine de hedef olmustur. Makalede Uzerinde durulacak diger bir
kavram ise hukuki meselelerde Allah’in belirledigi sinirlarda kalmaya isaret eden “hudddullah”tir. Yine islam’in
cizdigi sinirlar disinda kalan hayat anlayigini ifade eden “Cahiliye” kavrami da bu ifadelerden bir digeridir. Kur’an’da,
tevhide dayali olmayan &nceki diisiince yapisi ve yasam tarzi Cahiliye olarak nitelenerek islami karakter, zihin
diinyasi ve yasanti 6n plana g¢ikarilir. Bu sekilde bireyin hem inan¢ hem amel diinyasinda istikrarli olmasi,
yanlislardan uzak durmasi, yaptigi hatalari fark ederek islam dini izere kalmasi beklenir. Sadece Medeni sirelerde
gecen kavramlardan bir digeri de glinah (clinah) kavramidir. Son olarak cibt kelimesi de Allah’tan baska tapinilan her
seyi anlatmasiyla tek bir ayette gegmektedir. Makalede bu alti kavram ve ayetlerdeki anlamlari tizerinde durularak,
Medine déneminde vahyin islam toplumun tesekkiiliine etkisi kavramlar tizerinden incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’'an, el-Yevmu’l-ahir, Hud{dullah, Cahiliye, Karz-1 Hasen, Giinah, Cibt.

Analyzing Conceptual Structure In The Medinan Surahs (Shown on the Example of al-
Yaumu’l-ahir, Qard al-Hasan, Hududullah, Jahiliyya, Sin, Jibt)

Abstract

During the Medinan period of revelation, the formation and evolution process of the first Islamic society was
completed. In this process, it is necessary to draw attention to the concepts of the Qur’an, which are recognized
only in the Medinan Surahs, influence Islamic society from different manners and the field of meaning built by these
concepts. In this study, five concepts that are effective in the field of belief, worship and law will be examined in
terms of gaining Islamic identity to believers. The concept of “al-Yaumu’l-Ahir” (The Last Day) in terms of belief was
emphasized in the Medinan period of the revelation as an emphasis on the need for the principles of belief to be
effective in shaping one’s life. In the field of worship, the concept of gard al-hasan was only mentioned in the
Medinan surahs. “Qard al-hasan” is described as the debt given to Allah in the Qur’an. This definition has been the
target of the criticism of the People of the Book. Another concept that will be emphasized in the article is the
“Hududullah” that pointed out to remain within the limits determined by Allah in legal issues. The concept of
“Jahiliyya”, which expresses the understanding of life outside the boundaries drawn by Islam, is another expression
studied in this paper. In the Qur’an, the previous thought structure and lifestyle, which is not based on monotheism,
is described as “Jahiliyya” and the Islamic character, the world of mind and life are brought to the fore. Thus, the
person is expected to be determined in both the belief and the world of faith, to stay away from the mistakes and
to remain in Islamic religion by realizing the mistakes he has made. Moreover, one of the concepts that are
mentioned only in Medinan surahs is the concept of sin (zl4a), which is in the form of a sin to Turkish. Finally, the
word jibt is mentioned in a single verse, describing everything that is worshiped other than Allah. In this article, the
impact of revelation on Islamic society during the Medinan period will be examined through the six concepts
mentioned above.

Keywords: Tafsir, Qur’an, al-Yaum al-ahir, Jahiliyya, Qard al-Hasan, Hududullah, Sin, Jibt.

Giris
Vahiy Hz. Peygamber’e peyderpey nazil olsa da bu siiregte vahyin konulari, itikadi ve ameli
mevzulari iceren ilahi hiikiimler, Allah’in belirledigi bir yapi igerisinde vaz edilmistir. Bu yapiyi
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anlamaya yonelik birtakim ayrimlar gelistirilmistir. Mekki ve Medeni s(reler muhtevasi
yonilnden karsilastirildiginda hem bir stireklilik hem de farklilik tasimaktadir. Kavramsal agidan
bakildiginda ise vahyin tencimen inisine paralel sekilde Kur’an’da gecen kavramlarda ve bu
kavramlarin anlam iceriginde bir tedricilik de s6z konusudur. itikadi konular agisindan
devamhlik tevhid, niblvvet ve ahirete dair islenen mevzularda ortaya ¢ikmaktadir. Medent
sGreler islam dininin temel kavramlarini ve ahlaki degerlerini iceren, miiminlerin inang ve
ahlaki dinyalarini sekillendiren, toplumsal hayatin diizenlenmesine dair hikiimleri iceren bir
yaplya sahiptir.

NizOl sireci boyunca inan¢ Kur’anin en temel konusu olmustur. inan¢ acisindan
bakildiginda Mekki slrelerde genel olarak, Allah’i ve peygamberlerini inkdr eden, ahirete,
kiyamet giliniine ve yeniden dirilise inanmayan kimselerin diicar olacagl cehennem azabi
tasvirleri bulunmaktadir. Medeni slrelerde ise bu halka genisleyerek Hz. Peygamber’e ve son
vahye inanmayan, kendilerine gelen hiklimleri degistiren Ehl-i kitabin ve kalben inanmadigi
halde diliyle ve tavirlariyla kendilerini iman etmis gibi gdsteren minafiklarin ¢ekecegi azaba yer
verilir. Kalben inanmayan bu kimselerin karakter yapisi analiz edilir. Medeni sGrelerdeki 6nemli
cagrilardan biri de Muslimanlarin davranislarinda mutedil, Allah’in emir ve yasaklarina uyma
konusunda daha hassas olmalarini saglamaya yoneliktir. Bu noktada emirler ve yasaklar
konusunda daha detayli bilgiler iceren, Misliman bireyin Allah’a ve c¢evresindeki insanlara
karsi yerine getirmesi gereken sorumluluklari belirleyen ayetlerin Medenf sGrelerde mihim bir
yer tuttugu gorulecektir. Bu mesajlar Hz. Peygamber vasitasiyla tiim insanlara teblig edilirken,
ahiret inancinin bu emir ve sorumluluklarin yerine getirilmesinde etkin bir roli olmasi gerektigi
ayetlerdeki vurgulardan anlasiimaktadir. Bu noktada islam’da tevhid inancina dayanan bir
ahiret inancinin kisi ve toplumda sosyal ve ahlaki acidan olumlu degisimi saglamasi
gerekmektedir.

islam, Cahiliye’ye ve kendinden énceki kiiltiirlere ait kavramlardan bazilarinin icerigini
tamamen degistirmis, bazi kavramlara yeni anlamlar yiiklemis ya da daha 6nce kullaniimayan
bazi kavramlar da insa etmistir.! Kur’an-1 Kerim’de yer alan her bir kavram hem Miusliman
bireyin hayatini inang, amel ve ahlak agisindan dizenlemede hem de toplumsal hayatin
diizenlenmesinde Onemli bir etkiye sahiptir. Bu baglamda, calismada yalnizca Medent
slrelerde gecen bazi kavramlara ve bu kavramlarin Mdisliman bireyin zihin diinyasina ve
yasantisina katkisi ele alinacaktir. Medenti sGrelere 6zgli bazi kavramlarin yani sira, Kur’an’da
ayni kavramin Mekki sGrelerden Medeni slrelere dogru gegerken genisleyen anlam sahasi
baska calismalara birakilmistir. Burada sadece Miusliiman bireyin hayatinin farkl sahalarinda
etkili olan alti kavram (izerinden konu irdelenecektir.

Kur'an’da gecen bir kavramdan hareketle vyapilan, konulu tefsir kapsaminda
degerlendirilebilecek cesitli calismalar mevcuttur. Konulu tefsir calismalarinda sebeb-i niizdl ile
birlikte slrelerin ntizGl zamani dikkate alinsa da bu calismalarda cevabi arastirilan mesele
oncelikli olarak Mekki slirelerden Medeni s(irelere gegiste kavramin kazandigl anlami tespit

1 Cesitli drnekler icin bk. Necmettin Gokkir, “Kur'an-1 Kerim’de Farkli Kiiltiirlere Ait Kavramlar”, lstanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun ilahiyat], 1 (1999), 269-295; Toshihiko izutsu, fslédm
Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012); Toshihiko izutsu, Kur’dn’da
Dini ve Ahléki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).
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etmek degildir. Halbuki kavramlar Mekki ve Medeni sireler 6zelinde incelendiginde, bu iki
doneme mahsus bazi kavramlarin oldugu gorilmektedir. Bu ¢alismada vahyin yalnizca Medine
doénemine 6zgl olan kavramlar incelenecektir.

Cahiliye kavrami ile ilgili farkli baglamlarda calismalar yapilmistir.2 Burada vurgulamak
istedigimiz bu kavramin Medine déneminde, islam éncesini tanimlamak ve Misliimanlari her
yonlyle bu kimlikten arindirmak igin kullanilmis olmasidir. HudGdullah kavrami ile ilgili yazilan
iki makalede bu kavramin Kur’an’da fikih literatirinden farkh bir anlamda kullanildigina dikkat
cekilmekle birlikte bu ifadenin yalnizca Medeni sdrelerde bulunduguna temas edilmemistir.3
Karz-1 hasen kavrami da fikih literatiiri cergevesinde degerlendirildiginden dolayi, vahyin
Medine déneminde infak etmeye atfedilen 6nemin zirve noktasi olduguna yeterince dikkat
cekilmemistir. Tevhid vurgusunun yapilarak, sirkten kaginmaya odaklanan Mekki s(relere
ragmen Cibt kelimesinin ilk kez Medeni bir slrede ve Ehl-i Kitap ile baglantili olarak gegmesi,
sirkin tanimlanmasinda eksik bir noktanin birakilmamasi agisindan 6nemlidir. Dogrudan bu
kavrama yonelik bir calisma da tespit edemedik.

Kavram odakli ¢calismalarin haricinde, Mekki sGrelerin muhteva tahlilleri Gizerine de cesitli
arastirmalar yapilmistir. Mekki ve Medeni sireler Gzerinden c¢esitli meseleler ele alinmistir.?
Mekki ve Medeni shreleri genel hatlariyla karsilastiran ¢alismalar da vardir.> Mekki ve Medeni
sareler konu ve Uslup farkliliklari agisindan incelenmistir. Ancak Kur’an’da gecen kavramlarin
vahyin Mekke ve Medine déneminde icerik olarak nasil degistigine/zenginlestigine odaklanan
calismalar sayisal olarak diger calismalardan oldukca azdir.

Kavramlar incelenirken 6nce kavramlarin Kur’an’da kag¢ sefer gectigine, sonra sirasiyla
sozliik ve i1stilah manalarina yer verilmistir. Ardindan kavramin gectigi ayetlerde hangi anlamda
kullanildigina temas edilmistir.

1. el-Yevmu’l-Ahir

Kur’an-1 Kerim’de el-yevmu’l-ahir yani ahiret giinii ifadesi 26 ayette yer almaktadir.® Bu
dyetlerden biri hicrete yakin bir donemde nazil oldugu zikredilen Ankebit s(iresin 29/36.
ayette, geri kalan 25 ayet ise Medeni sirelerde bulunmaktadir.” inanca dair konular daha
ziyade Mekki sOrelerde yer almaktadir. Ancak Medeni slrelerde amel ve muamelata donik

2 Levent Cavus, “Kavramsal Ve Tarihsel Agidan ‘Cahiliye’”. Milel ve Nihal 13/1 (Agustos 2016), 44-69; idris Sami
Stmer, “Bir Kur’an Kavrami Olarak “Teberrucu’l-Cahiliye””. Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran 2023), 58-76.

3 Yakup Yiksel, “Kur’an’da HudGdullah Kavrami”, The Journal of Academic Social Science Studies, 51 (2016), 335-
345; Dervis Dokgdz, “Had Kavraminin islami ilimlerde ifade Ettigi Anlam Ve Kur’an’da Hud®dullah Kavrami”.
Journal of Analytic Divinity 5/2 (Haziran 2021), 97-122.

4 Hasan Kilig, “Medeni Stirelerde Mi’minlerin Maddiyatla iliskilerine Yénelik Yapilan Uyarilar”, Tasavvur/Tekirdad
ilahiyat Dergisi, 8/2 (Aralik 2022), 959-993; Fatma Dursun — Eyiip Yaka, “Mekki Sdrelerin Egitim Metodu
Agisindan Uslubu”, Turkish Academic Research Review, 6(2) (2021), 566-602.

5 Atilla Yargici, “Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlari Agisindan Degerlendirilmesi”, islami Arastirmalar
Dergisi, 17/4, (2004), 281-294; Cumhur Demirel, “Kur’an’in Ozel Tarihine Isik Tutan Bir ilim: Mekki-Medeni”,
Diyanet lmi Dergi 53/4 (Aralik 2017), 35-54.

6 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1408/1988),
27-28.

7 Bu 25 ayet soyle siralanabilir: el-Bakara 2/8, 62, 126, 177, 228, 232, 264; Al-i imran 3/114; en-Nisa 4/38, 39, 59,
136, 162; el-Maide 5/69; et-Tevbe 9/18, 19, 29, 44, 45, 99; Niir 24/2; el-Miicadele 58/22; el-Ahzab s(rresi 33/21;
el-Miimtehine 60/6; et-Talak 65/2.
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meseleler islenirken en temel vurgu yine Misliman bireyin inanci geregi bu fiilleri yapmasina
yoneliktir. Bu dogrultuda Medine’de nazil olan ayetlerde ahiret inanci da mi’minlerin
hayatindaki islevi agisindan islenir. Yine de imanin sartlarini sayarken soyledigimiz “ahiret
ginine iman” kaidesindeki ahiret glnli (el-yevmi’l-dhir) ifadesi Medeni sirelerde
gecmektedir. imanin sartlarini konu alan ayetlerde Allah’a iman ile birlikte zikredilen en mithim
mesele ahiret glintine imandir.

Taberf (61.310/923) “el-yevmu’l-dhir” ifadesini kiyamet giint dirilis olarak agiklar, kiyamet
glninin bu sekilde isimlendirildigini zira o glintin son giin oldugunu belirtir. Yine o, tefsirinde
“yevm” kelimesinin Araplar nezdinde kendisinden 6nce gecenin oldugu bir gin olarak
tanimlandigini, glindiiziin 6ncesinde gece gelmiyorsa buna “yevm (giin)” denilmedigini
aktarmistir. Kiyamet ginu de, kiyametin meydana geldigi sabahin gecesinden bagka gecenin
bulunmadigi, kendisinden sonra gecenin gelmeyecegi bir glindiir. Bu sebeple “el-yevmu’l-ahir”
(son giin) seklinde isimlendirilmistir.2 Semerkandi de (6l. 373/983) benzer aciklamalarda
bulunarak “el-yevmu’l-ahir”in kiyamet giinii oldugunu, ondan sonra gece olmayacagini ve
hepsinin tek bir giin mesabesinde olacagini séylemistir.®

Kur'an’da Allah’a ve ahiret glnline iman etmenin bir neticesi olarak mi’minlerin
hayatlarinda uygulamasi gereken fiiller zikredilmistir. Allah’a ve ahiret glinline iman etmenin
bir neticesi de insani bu inancin gerektigi sekilde davranmaya ve bu konuda istikrarli olmaya
yoneltmesidir. Bu sebeple insanlari Allah’a ve ahiret glinline inanmaya davet eden ayetlerde
ayni zamanda insanlarin uymasi ve sakinmasi gereken fiillerden bazilari da yer almaktadir.

2. Karz-1 Hasen

Karz, Kehf slresi 18/17. ayetteki'® sdzlilk manasi haricinde, Kur’an-i Kerim’de terim
manasiyla yer almaktadir. Karz-1 hasenin gectigi ayetler su sekildedir: Bakara siresi 2/245;
Maide siresi 5/12; Hadid s(resi 57/11, 18; Tegabin siresi 64/17; Mizzemmil stresi 73/20.
Karz sozlikte kesmek manasindadir. “Mikraz” (u2,8%) yani makas kelimesi de buradan
gelmektedir. Karsiligini almak icin bir sey kesip vermeye akraztuhu (4i&a_) denilmistir.
Sadakaya ayni zamanda karz denilmesi, bunun da karsihginin verilecek olmasi, 6denmesinin
kiyamet gliniinde yapilmasi ve karsiliginin muhakkak verileceginin bu kelimeyle pekistirilmesi
sebebiyledir.!! “Karz-1 hasen”, Kur’an’daki anlamiyla génil rizasi ile Allah yolunda verilen borg!?
veya nefsi temizleyen bir sadakadir. Bu sadaka inanan kimseler i¢in kat kat fazlalasir ve onlarin
ginahlari bagislanir.®®

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmet Muhammed Sakir
(Muessesetii’'r-Risale: 1420/2000), 1/271; 20/34.

9 Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrAhim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi (Bahru’l-Ulim)

(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993/1413), 2/425.
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11 jbniy'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zad(i’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir
(b.y.: el-Mektebii’l-islami, 1984), 1/289-290.

12 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymén, thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiiras,
1423/2002), 1/204.

13 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Stileymén, 4/354.
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Karz kavrami islam geleneginde daha ¢ok fikih literatiiriinde ele alinmis, Kur'an’da tasidig
anlamdan farkh bir anlam kazanmistir. Fikih ¢ergevesinde karz, geri 6denmek Uzere verilen mal
ya da bir sahsa borg verme anlaminda kullanilmistir. Borg veren kisinin malindan bir kismini
ayirarak vermesi veya borg alan kimsenin aldigi seyin bizzat karsihigini geri verecek olmasi
nedeniyle bu ismi almistir.’* Yine bu kapsamda karz-1 hasen, faiz sistemine karsi alternatif bir
¢6zUm olarak da duslinilmistir. Kisinin fakir kimselerle arasinda samimi iliskilerin kurulmasina
bir araci, ahiret ticaretinde de karl bir yol olarak gérulmustir.®

Karz-1 hasenin terim anlamiyla zikredildigi dyetlerin hepsinde Allah’a verilen borcun kat kat
fazlasiyla geri verilecegi miijdelenerek, inananlar Allah yolunda infdkta bulunmaya tesvik
edilmistir. Rizkin gercek sahibinin Allah oldugu hatirlatilir. Aslinda Allah’in kendi litfundan
verdigini yine Allah rizasi dogrultusunda harcayan kisinin yapmis oldugu bu karli alisveris ibadet
hikmiindedir.’® Allah’a bor¢c verme, O’nun yarattiklarini koruyup gézetmek icin yapilan
harcamalari, islam’in yayilmasi icin sarfedilen her tiirlii cabayi da igerir.'’

Zemahseri, Hadid s(resi 57/11. ayetin tefsirinde karz-1 haseni “Allah yolunda harcama
yapmak” seklinde aciklamaktadir. O, ayette karz-1 hasenin mecazen bor¢ vermeye
benzetildigini soyler. Zira kul, malini Allah rizasi icin verince O’na bor¢ vermis gibi olur. Bu ayet
karz-1 hasenin kisiye kat kat fazlasiyla geri 6denecegini, Allah’in bunun mukafatini kat kat
verecegini, bu mikafatin da 6ziinde degerli oldugunu anlatir.’®

inanan bir kimse icin karz-1 hasen, karsiligini ahirette almayi umarak insanlara ve islam
dininin yayilmasina yardimda bulunmasidir. Misliimanlara emredilen karz-1 hasen, inananlarin
infak etmesi yoninde 6nemli bir tesvik unsuru olurken; Yahudilerden bir kisminin ise bu
durumla alay ederek “Allah bizden bor¢ mu istiyor?” demelerine sebep olmustur.’® Nitekim
“Her kim Allah’a giizel bir bor¢ verirse Allah da ona bu verdigini kat kat fazlasiyla Gder.”
mealindeki Bakara slresinin 2/245. ayeti nazil oldugunda muhtelif t¢ grubun ortaya ¢iktig
soylenmistir. Bunlardan ilki Allah fakir mi de bizden borg istiyor seklinde durumu sorgulayanlar,
ikincisi mala milke ilgi duyup bu emri yerine getirmekten kacinanlar, Uglincisi ise Ebi’d-
Dahdah gibi diisinmeden, aninda infak edenlerdir.?’ ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), Yahudilerin
karz-1 haseni anlamazliktan gelerek ‘Allah bizden bor¢ mu istiyor’ derken, Allah’in s6ziine

14 H. Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/520.

15 Cengiz Giines, “Kur’an’da Ticaretin Uhrevi Boyutu”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
7/1 (2019), 116. Borgludan borcunu geri 6demesi ile ilgili teminat alinmasi gibi faize alternatif sistem olarak
kullanimi, isldam hukukunun tiretmis oldugu bir ¢éziim niteligindedir. Kur’an-1 Kerim’de ise kisinin verdigi parayi
unutmasi, bagislamasi ve malin sadaka niyetiyle verilmesi manasi 6ne ¢ikmaktadir.

16 el-Miizzemmil 73/20. Bu ayetin Medeni olduguna dair cesitli rivayetler vardir. Bk. Eb Muhammed Abdiilhak ibn
Atiyye el-EndelUsi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdlssafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Katlbi’l-llmiyye, 1422), 5/386; Eb( Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi*
li-ahkémi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Berddni ve ibrahim Attafeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964),
19/31; Nizdmuddin el-Hasen b. Muhammed en-Nisab(ri, Gardibu’l-Kur’én ve reddiibi’l-Furkdn, thk. Zekeriya
Amirat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416), 6/376.

17 “Sadaka veren erkeklere ve kadinlara, Allah’a giizel bir borg verenlere bunun karsiligi kat kat édenir. Onlar icim
cok dederli bir édiil de vardir.”, el-Hadid 57/18; “Allah’a giizel bir borg verirseniz O da bunu size kat kat éder ve
sizi bagislar. Allah siikriin karsihdini verendir, Halim’dir.”, et-Tegabiin 64/17.

18 Ebi’'l-Kdsim Mahmd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, Kessdf Tefsiri, cev.
Muhammed Coskun vd., ed. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016),
6/576, 578.

19 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 1/1150.

20 Kurtubt, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, 3/239.
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giivenen Mouslimanlarin bunu yerine getirmek icin yanstiklarini aktarir. Bu minvalde ibn
Mes'(id’dan, Ebi’d-Dahdah’in hurma bahgesini Rabbine borg¢ olarak verdikten sonra, ailesine
giderek bahceden onlari ¢ikardigini, bunun lzerine Hz. Peygamber’in Eb(i’d-Dahdah’a cennette
verilecek nimetten bahsettigi rivayetini 6rnek olarak zikreder.?

Kur'an’da karz-i hasen hususunda benzer hiikiimlere uyulmasi noktasinda Allah’in,
israilogullarindan séz aldigi acikca zikredilir. Béylece Yahudilerin bu konu hakkinda gikardiklar
polemiklere de cevap verilmistir. “...Allah onlara: ‘Muhakkak ben sizle beraberim’ demisti. Eger
namazinizi kilarsaniz, zekdtinizi verirseniz, peygamberlerime inanir, onlari desteklerseniz ve
Allah rizési icin giizel bir borg¢ verirseniz siiphesiz ki sizin giinahlarinizi érter...”* Bu ayetten
benzeri bir ibadetin Yahudilere de emredildigi acikca anlasiimaktadir.?®

3. Hudddullah

Kur’an’da insan iliskilerinin diizenlenmesine yonelik ve yalnizca Medeni slrrelerde gecen
bir kavram da hud(d/huddullah’tir. Kur’an-1 Kerim’de hud(d kavrami bes Medeni s(re
icerisinde, dokuz ayette yer almaktadir. Bu dyetler sirasiyla Bakara sdresi 2/187, 229, 230; Nisa
slresi 4/13, 14; Tevbe sUresi 9/97, 112; Micadele 58/4 ve bu kavramin iki kez gectigi Talak
shresi 65/1. ayetlerdir.

isfahant (1. V./XI. yizyilin ilk ceyregi) huddd kelimesinin h-d-d () kokiinden geldigini
belirtir. Hadd kelimesi lugatte iki seyi birbirine karigsmasini dnleyecek sekilde ayiran engel
manasindadir. Bir evi digerinden ayiran sinira “haddu’d-dar (J\} aa)” denir. “Haddu’s-sey ( 2>
¢~dl)” ise bir nesneyi digerinden ayirt edilmesini saglayacak sekilde tarif etmektir. Zina ve icki
yasagl da hadd-i zina ve hadd-i hamr seklinde isimlendirilmistir. Bunun sebebi had cezasinin, bu
fiilleri yapanlari tekrar onu yapmaktan alikoyarak, baskalarinin da o yola girmesine engel
olmasidir.?* Kendi icinde yaratilis itibari ile yahut anlam cihetiyle incelik tasiyan her seye hadid
(keskin) denir.2> Kur’an’da h-d-d koki, “hadid” formu ile demir manasinda Hadid sGresi 57/25.
ve Sebe’ slresi 34/10. ayetlerde yer alir. Ahzab s(resi 33/19. ayette “elsinetin hidadin”
seklinde “sivri diller” manasiyla gecer: “Size karsi haset ediyorlardi. Derken o korku hali gelince,
onlari gérdiin, ki éliimden bayginlik hali gelmis bir kisi gibi gézleri dénerek sana bakiyorlardi. O
korku hali gidince, sizi keskin dilleriyle incittiler...”. Kaf sQresi 50/22. dyette ise “febasaruke’l-
yevme hadid” seklinde “O gilin g6zl keskindir.” anlamindadir.

Hadde fiili de h-d-d kokiinden gelmektedir. Kur'dan’da Tevbe slresi 9/63. dyette ve
Miucadele shresi 58/5, 20 ve 22. ayette Allah’a ve ResllUne hadsizlik edenler, siniri asanlar
seklinde inkarcilardan bahsedilirken kullanilir. Bu kimselerin diigar olacagi azap haber verilir.
Miucaddele 58/22. dyette ise Allah’a ve ahiret gliniine inanan bir kisinin Allah’a ve Res(line karsi
gelen bu kimselerle baba, ogul, kardes veya akrabasi olsa dahi sevgi besleyemeyecekleri

21 jbniy'l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/289-290.

22 el-Méide 5/12.

23 jislam hukukunda yer aldigi sekliyle karz akdi (zerinden islam ve Yahudi hukukunun benzerliklerinin
karsilastirildigi calisma igin-bk. Fatimetiizzehra Fasl, “islam ve Yahudi Hukukunda Karz Akdi, = Lending in Islamic
and Jewish Law”. ATEBE 5 (Haziran 2021), 17-34.

24 Ragib el-isfahani, Miifredétii elfézi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan Dav(di (Dimegsk: Daru’l-Kalem, 1430/2009), 221-
222.

25 el-isfahani, Miifredatii elfézi’l-Kur'én, 222.
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belirtilir. Elmalili bu ayette hadde fiilini “hud(d yarisina kalkisan kimseler” seklinde terciime
eder.?®

Nisa sdresi 4/14. dyette hudldehu (ss554>) seklinde Allah’a atfen zamirle birlikte “O’nun
sinirlari” manasinda ge¢cmektedir. Tevbe slresi 9/97. ayette ise hudide méa enzelellah ala
resQlihi (Jsmy Je 4 J5' L 394>) seklinde “Allah’in Res@line indirdigi sinirlar” anlamiyla Bedevilerin
bu sinirlari bilmedigi vurgulanirken zikredilir. isfahani, bazi kimselerin bilhassa Tevbe 9/97.
ayette gecen “hudlde ma enzelallah” ifadesinden hareketle huddd kelimesinin hikiimler igin
zikredildigini soyledigini aktarir.’” Elmalili (1878-1942), ayetteki bu ifadeye “Allah’in Res(liine
indirdigi ahkdamin hudGdu” seklinde meal verir: “A‘rdbiler kiifiirce ve nifak¢ca daha
siddetlidirler, bununla beraber Allah’in Resdliine indirdigi ahkdmin hudidunu bilmemeye
daha layiktirlar. Allah Alim’dir, Hakim’dir.”?® Bu iki dyet haricinde Kur’an’da “hud(d” Allah
ismine muzaf olarak hud(dullah (& ss4>) bulunmaktadir. Bu kavram evlilik, bosanma gibi aile
hukukuna, miras meselesine iliskin hiikimlerde, Misliiman bireyin itikadi inancina da vurgu
yaparak zikredilmekte, bu konularla ilgili Allah’in belirledigi sinirlara isaret etmektedir.

Bakara s(resi 2/187. dyet oruc gecesinde eslerle miinasebetten bahseder. Yine ayni
slrede 2/229, 230. dyetlerde bosanma esnasinda erkegin ma’rifla hareket etmesi gerektigi ve
erkegin Uc¢ talakla bosanmasi durumunda kadin baska bir evlilik yapmadik¢ca onunla tekrar
evlenemeyecegi belirtilir. Bosanma esnasinda (Bakara sGresi 2/229, 230) ve bosandiktan sonra
(Talak sUresi 65/1) olmak Uzere erkegin hanimina ma’r(fla davranmasi gerektigi ve bunun
Allah’in koydugu sinirlardan oldugunun vurgulanmasi kadinlarin haklarina verilen degeri
gostermektedir. Yine Micadele slresi 58/4. ayet de Araplarda kadinlarin magdur olmasina
sebep olan zihar® uygulamasina engel olmak, ayrica zihar yapanin cezasinin bagislanmasi icin
uygulamaya konan zihar kefaretiyle ilgili detaylardan sonra bunlarin Allah’in sinirlari oldugunun
acitklanmasi da bu kapsamda degerlendirilebilir.

Nisd slresi 4/13, 14. ayetlerde oncesinde gegen miras taksimine uyulmasi gerektigini
anlatmak igin bunlarin “Allah’in koydugu sinirlar” oldugu hatirlatmasi yapilmistir. Tevbe siresi
9/112. ayette ise inananlarin 6zellikleri icerisinde Allah’in sinirlarini muhafaza etmeleri
vurgulanir.

Bu ayetlerde Medeni sarelerde Allah’in koymus oldugu sinirlara had ve huddd kavrami
Uzerinden dikkat c¢ekildigi ve bu konuda bilhassa mi’minlere uyarilarda bulunuldugu
gorilmektedir. insan iliskilerinde keyfi hareket edilemeyecegi, hak, hukuka riayet ederek ve
Allah’in hiiklimlerine uygun davranarak yasamanin gerekliligi anlasiimaktadir.

26 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2022), 5/463.

27 Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur’én, 222.

28 Elmall, Hak Dini Kur’én Dili, 3/433.

29 Kocanin, kendisine haram kilmak kastiyla karisini veya karisinin bas, yuiz, sirt gibi bUtlinG ifade eden bir
bolimini evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi anlamina gelmektedir. Bk. Ahmet
Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/387.

63|Sayfa



darulhadls DR. NiSA DERYA DEMIR

Islami Aresurmalar Dergisi

4. Cahiliye Kavrami

“C-h-I” (=) koku tiirevleriyle birlikte Kur'an-1 Kerim’de toplam vyirmi dort kez
zikredilmektedir. Bunlardan “c-h-1" (J¢=) kokinln fiil formati techelGn (04¢£) seklinde dort ve
yechellin (cs42) seklinde tek sefer gecmektedir.® Oteki kullanim sekillerinden olan el-cahil
(J2s1) bir, cahilin (oslal=) Ug, el-cahilin (cda1) alti, cehllen (Ys=) bir, bicehaletin (dy<) dort, el-
cahiliyye (ia1) dért sefer Kur’dn’da yer almaktadir.3! Bu baslik altinda sadece cahiliyye

seklinde gectigi dort ayet incelenecektir.

isfahani, “c-h-I” maddesinde bu kelime icin (ic mana zikretmistir. Birincisi, kisinin ilminin,
bilgisinin olmamasidir. ikincisi gercegin disinda (aslindan farkli) bir seye inanma anlamidir. Son
anlami ise bir konuda yapilmasi veya olmasi gerekenin tersini yapmaktir. Bu son anlamina
namazi kasten kilmamayl o6rnek olarak verir. “Alay etme” fiili de cehl kapsaminda
zikredilmistir.32 Cahil kelimesi bilgisizlik, kizginlik, batil inaniglarin ardindan gitme, bir ve tek
olan Allah’a iman varken putlara basvurma gibi anlamlar da tasimaktadir. islAam gelmeden énce
Eb{’l-Hakem kiinyesi olan Amr b. Hisam’in, islam geldikten ve onu reddettikten sonra Eb{ Cehil
kiinyesiyle anilmasi buna bir érnektir.3®> Cahiliye Araplarinin bazi konulardaki bilgisizlikleri ve
tavirlari cahil olmalariyla irtibatlandirilmistir. “Ahiret hakkinda bilgileri yetersizdir...”3* ayetini
Hasan-1 Basri (6l. 110/728) “Ahiret bilgisi hakkinda cahildirler.” seklinde agiklamistir.® izutsu’ya
(1914-1993) goreyse cehl kelimesi islam’dan énce insanin kisisel bir niteligini ifade etmekte,
cahilin zitti “halim” olarak bilinmekte idi. Cahilin mi’min ya da misliimanin zitti olmasi islam
dini ile birlikte ortaya ¢ikmistir.3®

Kur’an’da cahiliye kavrami, o zaman diliminde yasayan insanlardan hareketle o dénemin
insanlarinin inang, tutum ve davranis bozukluklari igin kullanilmistir. Cahiliye hususen Araplarin
islam gelmeden 6nceki dini ve sosyal hayata dair gorislerini, genel anlamiyla da fertlerin ve
toplumlarin glnahlarini ve isyanlarini anlatir. Hem Kur’an’da hem de hadislerde Araplarin
islam’dan evvelki inanis, tutum ve davranis bicimlerini islami dénemdekinden ayirmak igin
Cahiliye tanimi kullanilmistir.?” Muhataplarinin isldm’dan énceki bu hallerini Cahiliye ismiyle
kotileyen ve elestiren ayetlerin tiimiiniin Medeni sGrelerde yer almasi dikkat ¢eker. Vahyedilig
sirasina gore “Cahiliye” kavraminin yer aldigi ayetler soyledir: Al-i imran sGresi 3/154, Ahzab
sUresi 33/33, Fetih siresi 48/26, Maide slresi 5/50. Bu dyetlerde yer alan cahiliye kavramini
sirasiyla zikredecek olursak “zanne’l-cahiliyye” cahiliyenin inang¢ yoniine; “teberrici’l-

30 C-h-I kokunin fiil olarak gegctigi bes ayet de Mekki shrelerdedir. Hz. N(h, Hz. MGsa, Hz. HGd, Hz. L0t ve Hz.
Muhammed olmak lzere bes peygamber ve bu bes peygamberin kavimlerine karsi baslattiklari micadele
hakkindadir. Hz. NGh, M(sa, HOd ve L0t peygamberin de kavimlerinin cehalet iginde oldugunu sdylemesi,
cahiliyenin her c¢agda islAm dairesinden ¢ikanlari tanimlamak igin kullanilabilecek bir kavram oldugunu
gostermektedir.

31 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, 233-234.

32 Ragib el-isfahani, Miifreddtii Eefézi’l-Kur’én, 209.

33 Levent Cavus, Kavramsal ve Tarihsel Agidan “Cahiliye”, 45.

34 en-Neml 27/66.

35 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/952.

36 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Allah-insan, isldm Diisiincesinde Islah, cev. Siileyman Ates, (istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, t.y), 237.

37 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17.
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cahiliyye” ve “hamiyyetl’l-cahiliyye” cahiliyenin ahlak yonine; “hukmi’l-cahiliyye” ise
cahiliyenin sosyal/toplumsal 6rgltlenme boyutuna dikkat cekmekte ve bu sekliyle cahiliye fikir,
duygu, davranis, sosyal hayatta ve insan iliskilerinde Allah’t 6nemsemeyen dislince yapisini
anlatmaktadir.3® Belli bir egitimden gecmis olan Musliimanlar hatali davranislarindan Cahiliye
davranislarina benzetilerek vazgecirilmek istenmistir. Ozellikle Muslimanlar ikaz edilerek “Siz
de onlar gibi olmayin! Sizin sahip oldugunuz iman neticesinde her tirllu ferasetinizi, bilgi
diinyanizi genislettik.” denmektedir.®

Niz0l tertibine gére “Cahiliye” kelimesinin bulundugu ayetlerden ilki olan Al-i imran saresi
3/15. ayette “Cahiliye zanni (i1 .b)” ifadesi yer almaktadir. Uhud savasinda Hz.
Muhammed’in vefat ettigi haberi vyayilinca, minafiklar inkarcilari kastedip “Haydi
kardeslerinizin yanina gidin, onlardan glivence isteyin.” demis, onlari dogru yoldan saptirmaya
calismiglardi.*® Bu ayet ile onlarin evlerinde otursalar éldirilmeyecekleri iddialarinin aksine
savasta oldirilmesi takdir edilen bir kimsenin tabii sekilde 6lmeyecegi, eceliyle 6lmesi yazilmis
kimsenin de harp esnasinda déldirilmeyecegi aciklanmigtir.*

Mukatil b. Stleyman (6l. 150/767) EbG Sufyan ve arkadaslari gibi mi’minlerin de Hz.
Muhammed 6ldi demelerini  “cahiliye  zanni (kezanni cehhali’l-musrikin)”  seklinde
actklamistir.*? Cahiliye zanni “sirk ehlinin zanni” seklinde de agiklanmistir.*® Razi (61. 606/1210)
zan kelimesi icin iki muhtemel mana verir. Bunlardan daha zahir olan anlam, “Muhammed
davasinda dogru olsaydi, Allah inkarcilari ona musallat etmezdi” seklinde distinmeleridir. Bu
fasit bir zandir zira Allah diledigini yapar. Diger anlam ise bu zannin onlarin her seye gici yeten
ve her seyi bilen bir ilahi, peygamberligi ve 6limden sonra dirilisi yalanlamalari hakkinda
olmasidir. Bu sebepten o6tlari onlar Allah’in Mislimanlara giic verecegini ve yardimda
bulunacagini sdyleyen Hz. Muhammed’e giivenmemislerdir.*

“Cahiliye teberriicli (ia )" ifadesi Ahzab sOresi 33/33. ayette soyle gegmektedir:

“Evlerinizde oturun. Evvelki Cdhiliye déneminde oldugu gibi acilip sa¢iimayin. Namazi kilin,
zekéati verin. Allah’a ve Resdliine itaat edin. Ey Peygamber’in ev halki! Allah, sizden ancak kiri
gidermeyi ve sizi tertemiz yapmayi istiyor.”*> “Burc” kelimesi yildiz manasindadir. Yildizlarin
acik bir sekilde gériinmesine kiyasla agikga gériinmeyi ifade etmek igin “teberriic”, bu kelime
kokiinden Uretilmistir.*® Mukatil b. Stileyman ayetteki teberriicii kadinin basinin izerine értiyl
atmasi, fakat onu siki siki baglamayip kipelerini ve gerdanhgini gostermesi olarak

38 Abdilkadir Erkut, “Kur'an’da Bedevilik”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu, Konya, 2010, 15-16.

39 Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbaru Mekke Mekke Tarihi, cev. Yunus Vehbi Yavuz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 93.

40 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1/305.

41 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1/308.

42 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1/308.

43 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én, 7/321.

44 Eb( Abdillah (Ebir'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihu’l-§ayb, thk. Eb( Abdullah
Muhammed b. Omer (b.y.: Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabf), 1420, 9/394-395.

45 "%ﬂéjs ity e ¥ s K caly S G Dys 0 iy 5,850 Gy slal pusty 5 e 55 2358 V5 2K & &35, el-Ahzab
33/33.

46 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/884.
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actklamistir.¥’” Zemahseri, “teberriic’iin saklanmasi gereken seyi izhar edip gostermeye
cabalamak manasinda Araplarin (lgdesles ¥ z,b i.is) soziinden geldigini yani “Ustlinde orti

olmayan, acik gemi” anlaminda oldugunu soylemistir. “Berec” kelimesi de hususen kadinin
ziynetini ve gizelliklerini sergileyerek erkeklere agilmasi anlaminda kullaniimistir. Zahara (,¢)

manasindaki Beda (\w), bereza (5), tebellece (zbs) fiilleri de benzer anlam tasimaktadir.*® Razi,

teberricl “Evvelki Cahiliye yiiriiytisii gibi yiiriimeyin.” seklinde tefsir eder. Ona gore “teberric”
kiritarak yiriime veya ziynetini gésterme manasi tasimaktadir.*® Cahiliye désneminde kadinlarin
erkeklere gostermek kastiyla inciyle sislenmis ev elbiseleriyle sokaga ciktiklari icin ayette
“Kendinizi gostererek kiifir dénemi cahiliyesine benzer bir cahiliye icat etmeyin.” denilmek
istenmis, bu konuda uyari yapilmistir.>®

Kur'an’da Cahiliye taassubu anlaminda “hamiyyeti’l-cahiliye (s 42)” ifadesi yer

almaktadir. Cahiliye insanindaki blyliklenmeyi ve kizginhgl anlatmak igin hamiyyetl’l-cahiliye
kullanilirken, ilgili ayette hilm yerine o hali anlatmak adina sekine kavrami bulunmaktadir. Bu
yoniyle ayet Cahiliye’nin sertligi, kabaligi ve ucbundan islam’in sakinlik, iimlilik, vakurluk ve
alcak gonilliligine dogru gerceklesen bir degisim ve déniisime temas etmektedir.>* Benzer
sekilde bu ayette Cahiliye hamiyyeti inkarcilara, sekine ise islAm’in anahtar kavramlarindan biri
haline gelen takvanin bir gerekliligi olarak mi’minlere nispet edilmistir.

“Hukm’l-Cahiliye (idas-1 «S>)” ifadesinin gegtigi Maide stresi 5/50. ayet® giigll, kuvvetli
olanin zayif, glicsliz kimse Uzerindeki adaletsizliginin ortadan kaldirilmasina yonelik bir emrin,
glcli olanlar tarafindan kabul gérmemesi ile baglantiidir. Verilen hikiimlerde adalet
prensibine dayanan islam dini karsisinda Cahiliye hiikmiiniin temelsizligine vurgu yapilmistir.
Kutub (1906-1966), Allah’in emirlerinin tatbik edilmeyip, insanlarin verdigi emirlerin, koydugu
hikimlerin uygulandigl her zaman igin Cahiliye hiikmuniin gecerli oldugunu soylemistir.>

47 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3/488.

48 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/793.

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/167.

50 Zemahseri, Hz. Muhammed’in Ebi’d-Derda’ya (6l. 32/652) “Sende gercekten céhiliye var!” demesini, bunun
tizerine Eblidderda’nin ‘Kiifiir cahiliyesi mi, islam cahiliyesi mi?’ diye sordugu soruya da “Kiifiir cdhiliyesi kiifiir!”
seklinde cevap vermesini buna delil olarak gosterir. bk. Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 5/386.

51 Mustafa Cagrici, Kur’én’in Gelis Ortaminda Ahlék ve insan iliskileri (istanbul: KURAMER, 2017), 55.

52 “Cahiliye hiikmini mu istiyorlar? Gergegi kabul eden bir kavim icin Allah’tan daha iyi hikim sahibi kim
olabilir?”, el-Maide 5/50. Ayette gecen “Cahiliye hikmiini mu istiyorlar” iki sekilde aciklanmistir: ilki, Beni
Kurayza ve Beni Nadir'in Hz. Muhammed’den Cahiliye halkinin uyguladig sekilde 6ldirilenler hakkinda farkh
hikimler uygulamasini talep etmeleridir. Nitekim Hz. Muhammed bitin maktullerin esit oldugu kararini
verince, Beni Nadir buna razi olmamustir. ikincisi ise Yahudilere Ehl-i kitap ve ilim sahibi olduklari halde, nasil
Cahiliye toplumunun cehaletine ve hevesine dayali hiikimlerine benzeyen bir hikim verilmesini istediklerini
sorgulamaya yonelik ‘Bu ne kitaba ne de vahye sigar’ manasina gelecek bir azarlamada bulunmadir. Bk.
Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 2/462.

53 Seyyid Kutub b. ibrahim b. Hiiseyn, F7 zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1412), 2/904-905.
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5. Giinah

GUnah mefhimunu anlatan bircok isim ve glindh olarak nitelendirilen pek cok fiil
Kur’an’da ge¢cmektedir. Turkce’de en bilinen ismiyle giindh, Kur’an’da cliinah seklinde gecer ve
terim anlamini ifade edecek sekilde ise Medeni sdrelerde yer alir.>*

Kur'an-i Kerim’de c-n-h kékl (z=) sozlik anlamlarindan olan kanat manasi ile Mekki

slrelerde yer almaktadir. Fatir sresi 35/1. ayette kanatli meleklerden, En‘am sdresi 6/38.
ayette ise iki kanath kuslardan bahsedilir. Sefkat ve merhamet kanadi manasinda ise ¢ ayette
gecmektedir. Bunlardan biri olan isra s(iresi 17/24. ayette insanin anne babasina karsi kol kanat
germesi anlamini tasir: “Onlara merhamet ederek ve algak géniilliiliikle kol kanat ger...”. Diger
iki ayette ise Hz. Peygamber’in mi’minlere sefkatle yaklasmasi/kol kanat germesi gerektigi
anlatilir. Nitekim Hicr slresi 15/88. ayette “Mii’minlere sefkat kanadini ger.”, Suard siresi
26/215. ayette ise “Sana tabi olan mi’minlere sefkat kanadini ger.” buyurulmustur.

Hz. Musa’nin yed-i beyza mucizesini anlatan iki ayette ise cenah kelimesi daha farkl bir
mana tasimaktadir. Taha slresi 20/22. dyette cendh koyun, b6glr anlamina sahiptir. Bu dyette
Allah, Hz. Musa’ya “Elini koynuna sok...”>® buyurur. Kasas sQresi 28/32. ayette ise bu mucizenin
akabinde Hz. Musa’ya “Korkudan agilan kollarini kendine gek.” emri verilirken cenah, kol veya
el manasinda kullanilmistir. Kanat, b6égiir, kol manalarinin disinda cenah kelimesi Kur’an’da,
Medeni bir slre olan Enfal slresinin 8/61. &yetinde iki kez barisa yanasma, meyletme
anlamiyla yer almaktadir®®: “Barisa temdyiil ederlerse sen de yanas ve Allah’a tevekkiil et...”>
Goruldigu lGzere bu ayetlerin hicbirinde c-n-h kelimesi glinah manasi tasimamaktadir.

C-n-h kékinin Allah’in emir ve yasaklarina muhalif davranmayi ifade eden clinah (zu)

kavrami ise en basta belirtildigi gibi Medeni slrelerde bulunan yirmi bes ayette yirmi alti kez
gecmektedir. Tirkce’'ye de bu anlamiyla yerlesen giinah kavrami “... yapmanizda, sizin igin
giinah yoktur.” seklinde nazil olmustur. “Ginah yoktur” denilen meseleler cesitli olup
Kur'an’da su ayetlerde gegmektedir: Bakara 2/158, 198, 229, 230, 233 (2 kez), 234, 235, 236,
240, 282; Nisa 4/23, 24, 101, 102, 128; Maide 5/93, Nar 24/29, 58, 60, 61; Ahzab 33/5, 51, 55,
Miimtehine 60/10.%8

Ciinah kelimesinin yedi manasi oldugu soylenmistir. Bunlar kusun kanadi (En’am 6/38,
Fatir 35/1), yan (cénib) (Hicr 15/88, isra 17/24, Suard 26/215); beis yok (harac/z~) (Bakara
2/236, 234, 198), ism/gtinah (Ahzdb 33/55), pazu (Taha 20/22); meyl etme (Enfal 8/61) ve zarar

(Bakara 2/282) manalaridir®® Kur’dn’da En‘dm slresi 6/38. ayette c-n-h kus kanadi
manasindadir. Bir seyin iki ucu/tarafi da cenah seklinde ifade edilir: Geminin iki yani, ordunun

54 Gunahi farkh boyutlariyla tanimlayan ve giindhin farkli isimleri olan ma’siyet, habis, israf, hiib, cenef ve zeyg
kelimeleri de yine Medeni slirelerde yer almakta, rane fiili ise kalbin paslanmasi seklinde giinahi tanimlamak igin
tek bir ayette gecmektedir.

55 s DATR ¢ sl e G elialh £ 245 dlalia M) IS alal

56 Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu‘cemu’l miifehres, 226.

57 el Al b AN e (5 0 AA L 1 A58 G

58 Muhammed Fuad Abdilbaki, Mu‘cemu’l-miifehres, 226, 227.

59 Ahmed b. Muhammed el-Beridi - Fahd ibrahim Dali, Mevsdiatii’l-viicih ve’n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim (b.y.:
Daru’t-Tedmiriyye, 1436/2014), 1/273-275.
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iki cendhi. Taha shresi 20/22. ayette cendh, koyun/bogir manasindadir, yani yanina anlami da
tasir. Kasas sdresi 28/32. dyette ise c-n-h, el manasina gelmektedir. isra shresi 17/24. ayette ise
kanat anlamindaki c-n-h kelimesi istiare olarak kullaniimistir. Zira zille kelimesinin de hem
alcalma hem vyiikselme manasina geldigi gorilir. Ayetteki ziille kelimesi kanat ile birlikte
kullanildig1 icin ylkseltme manasi kastedilmektedir. Onlara rahmetle muamele etmen
sebebiyle seni Allah katinda yilkseltecek olan kanadi kullan denilmek istenmistir. Zira
“cenehati’l-iyru fi seyrihd” ciimlesi “Deve hizlandi adeta kanatlandi.” manasi tasimaktadir.
“Ceneha’l-leylu” cimlesi ise “Gece karanhgi ¢oktl.” anlamindadir. Enfal slresi 8/61. dyette c-n-
h kokinin yanasma manasi ise gemi bir tarafina yatti anlamindaki “cenehati’s-sefineti”
deyiminden gelmektedir.®

Terim anlaminda ise insani haktan uzaklastiran giinaha “clinah” denilmis, sonrasinda her
tir gunaha bu isim verilmektedir. Bakara siresi 2/236. dyette oldugu gibi “Sizin icin bir
sakinca/giinah yoktur” manasinda Kur’an’da pek ¢ok yerde gecer.®?

Gunahi daha detayli tanimlayan ayetlerin Medine déneminde nazil olmasi mi’minlerin
ahlakinin gliclendirilmesinde ve hukukun ahlaki tarafinin vurgulanmasinda Medine déneminin
ve bu donemde inen slrelerin etkin bir roll oldugunu géstermektedir.

6. Cibt

Cibt kelimesi Kur'dn-i Kerim’de sadece Nisad s(resi 4/51. ayette gecmektedir. Cibt
kelimesinin gectigi bu tek ayette Ehl-i kitap’tan bahsedilir. Kitap ehlinden, kafirler hakkinda
‘Bunlar Allah’a inananlardan daha dogru yoldadir.” iddiasinda bulunanlar putlara ve batila
inandiklar yéniinde elestirilmistir.5? Kur’dn’da gecen siirekd (s5,:), erbdb (<uyi), endad (s\wf),
dlihe (447) vb. kelimeler rublbiyette Allah’a ortak olma manasi tasir. Tagut ve cibt sirk, puta
tapma ve Allah’tan gayri baska bir varliga yonelmekten kinayedir.%® Tagat (ws ) “seytan”

anlamindadir. Cibt (<) ise putlarin ve Allah’tan gayri tapinilan her seyin ortak ismidir.%*

Cibt, Allah’tan baska tapinilan her seye verilen isimdir. Sihirbaz ve kahin de cibt diye
isimlendirilmistir.®®> Bir hadiste, fal taglari, kuslarin ugusu ve buna benzer seylerle gaybi bilme
cabasinda olmak da cibte izafe edilmistir.®® Beraber zikredilen cibt ve tagat kelimelerinin, ser ve
fesadin zirvesinde olan herkesi, Allah’in disinda tapinilan her varligi ve Allah’in emirlerine

uymaya engel olan her seyi anlatan yergi tabirleri oldugu da diisiiniilebilir.®’

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra da Yahudi ve misriklerin inananlara
yonelik eziyetleri devam etmistir. Yahudilerin de, Hz. ishak’in soyundan bir peygamber gelecegi

60 RAgib el-isfehani, Miifredétii elfézi’l-Kur’dn, 206, 207.

61 RAagib el-isfehani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’én, 207.

62 “Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmedin mi? Cibt ve tdguta iman ediyorlar. Kdfirler hakkinda bunlar
inananlardan daha dogru yoldadir diyorlar.” en-Nisa 4/51.

63 |zzet Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati (Istanbul: Disiin Yayincilik, 2012), 1/360.

64 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 2/156.

65 Ragib el-isfehani, Miifredétii elfézi’l-Kur’én, 182, 183.

66 Eb( Davad, Sileyman b. el-Es‘as b. ishak b. Besir el-Ezdi es-Sicistani, Siinenii Ebf David, thk. Suayb el-Arnav(t,
Muhammed Kamil (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyyeti, 2009), “Kitabu’t-Tib”, 23 (No. 3907)

67 Metin Yurdagiir, “Cibt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/520.
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beklentisi—oldugu gorilmektedir. Ancak Hz. Muhammed ismaéilogullarindan gelen bir
peygamber oldugu icin hasetlerinden dolayr ona inanmamislardir.®® Dahasi Yahudilerin
Mislimanlara karsi duyduklari nefret, onlari Mekkeli miusriklerle birlik olmasina sebep
olmustur. Mekkeliler Yahudilere kendilerini soyle anlatmislardir: “Biz, iri horglcli develer
bogazlariz... Esirleri 6zglrligline kavustururuz, akrabayi gozetir, hacilara su dagitiriz, bizim
dinimiz kadim, Muhammed’in dini ise yenidir.” Bu soézlerin ardindan Yahudiler ‘Siz dogru
yoldasiniz.” diyerek onlari desteklemis, ardindan Nisa sdresi 4/51. ayet nazil olmustur.®®

Sonug

Mushaf tertibindeki stre diziminin tevkifi olmasi, miinasebati’l-Kur’an’in varligi, sGrelerin
Mushaf tertibinin bir hikmete mebni oldugu vb. sebepler, niizdl tertibine gére Kur’an’t okuma
fikrini ve cabasini elestirme sebepleri arasindadir. Ancak mevcut Mushaf tertibini degistirmeyi
esas almadan, Kur’an’in tencimen inisindeki hikmeti ve islAm kimliginin olusmasindaki
faydalarini anlamak maksadi ile niizQl siireci esas alinarak sGreler okunabilir. Nitekim sdreler
Mekki ve Medeni oluslari dikkate alinarak okundugunda da Kur’an’in tencimen inisinin hikmeti
ve mucizevi yoni ortaya cikmaktadir. Kur’an’in tencimen inisinin hikmetlerinden biri de
islam’da yer alan ve Kur'an’dan neset eden bazi kavramlarin, vahiy siireci icerisinde en uygun
zamanda muhataplarina karsi zikredilmis olmasidir. Bu gergcevede belli bir konu Uzerinden
Kur’an-1 Kerim incelendiginde, hemen her konuda sireklilik arz eden degismez bir esas mevcut
oldugu gibi, bu esasin (zerine yeni hikimlerin vahyedildigi de goriilmektedir. Misliiman
kimliginin olusmasi ve islam toplumuna 6zgii degerlerin ikame edilmesinde bu siirecin etkisi
vardir.

Mekki sOrelerin en temel konulari arasinda inang ve ahlak gelmektedir. Ancak Medeni
shrelerde de insan fiillerinin, kisinin inancina gore sekillenmesi gerektigi, hukukun ahlaka ve
inanca bakan yonu Gzerinde bir vurgu vardir. Bunun 6rneklerinden biri ahiret hayatina vurgu
yapan ve Medine doneminde ayetlerde zikredilmeye baslanan “el-yevmu’l-ahir” kavramiyla
irtibath olarak, ahiret glintintin varligina iman eden mii’minlerin gesitli konularda ve fiillerinde
uyariimasidir. Yine mi’minler dogrudan “ahiret giiniine” ibaresiyle iman etmeye Medeni
shrelerde davet edilmektedir.

Hicretle birlikte Medine'ye yerlesen miiminler dinlerini daha 6zglirce yasayacaklari ve
Mekke’de oldugu gibi eziyet gormeyecekleri nispeten daha rahat bir ortama kavusmustur.
Boyle bir ortamda islam kimligini 6ncesinden ayirmak icin énceki donem ve karakteristik yapi
bizzat Kur’an’da “cahiliye” olarak tanimlanmis, ayetlerde bu zihniyeti degistirmeleri inananlara
uyari niteliginde farkli baglamlarda ele alinmaktadir. Gegmiste peygamberleri inkar eden
topluluklari ve Hz. Muhammed’den giinimiize kadar inanmayan ya da inancinin gerektirdigi
sekilde yasamayan bitiln insanlari kapsayacak bir kavram olan Cahiliye, yalnizca Medenf
sarelerde gegmektedir.

Toplumda diizenin ve huzurun saglanmasinda hukukun varligi géz ardi edilemez. Medine
doneminden itibaren Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in siinnetinde ahkama dair

68 Mukatil, Tefsiru Mukétil b. Siileymén, 1/59.
69 Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu’n-niizil, thk. Ebi’l-Kasim Hibetullah b. Selame (Beyrut: Alemu’l-
Kitib, ts.), 114-115. Benzer bir rivayet igin bk. Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 2/158.
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meseleler dnemli bir yer tutmus, isldm toplumlarinda uygulanacak ve gitgide gelisecek olan
islam hukukunun temeli atilmistir. Hukuki agidan yaptirimlar ve cezalar iizerinden oldugu
kadar, Muslimanlarin vicdan muhasebesi yapmasinin gerektigi zira herkesten 6nce Allah’a
karsi hesap verecekleri ayetlerde inananlara siklikla hatirlatilmistir. Bu noktada tovbe etmek de
hukuki yaptirimi olmasa bile yapilan hatalardan ve islenen giinahlardan Allah’a siginmanin ve
istigfar etmenin yoludur. “Hudddullah” kavrami da bireyin insanlarin hakkina riayet etmesinde
bunun da Allah’in koydugu sinirlardan oldugunun hatirlatilmasinda 6ne ¢ikmaktadir. Yalnizca
Medeni slrelerde yer alan bu kavramin aile hayatina dair meselelerde zikredildigi
gorilmektedir. MU'minler Allah’in koydugu sinirlara riayet ederek yasamaya ¢agrilir. Bilhassa
aileye dair meselelerde, bu sinirlara dikkat cekilmesi islam dininde hicbir alanin bos
birakilmadigina iliskin dGnemli bir 6rnektir.

islam’da ibadetler alaninda zekata biiyiik 5nem atfedilmistir. Mekke déneminden itibaren
mi’minler Allah’in rizasini kazanmak maksadiyla infak etmeye cagrilmistir. Medine déneminde
ise zekat, bu ibadeti yerine getirmek icin asgari sartlari tasiyan tim Muslimanlara farz
kihnmistir. Zekatin haricinde “karz-1 hasen” ilk kez Medeni slrelerde zikredilmis ve
Muslimanlar, islAm Gmmetinin faydasina olacak sekilde kullanilacak isler icin bor¢ vermeye
tesvik edilmistir. Bu tesvik kisinin verdigi borcun/sadakanin karsiligini cennette Allah’tan alacak
olmasidir.

GUnah anlamina gelen birgok kelime ve glinah olarak nitelendirilebilecek pek ¢ok fiil
Kur'an’da zikredilmektedir. Kur'an’da gecen lafzi ile “clindah” ise yalnizca Medeni slrelerde
gecmektedir. Yine ma’siyet, habis, israf, hlb, cenef ve zeyg kelimeleri isim olarak Medent
shrelerde yer almakta, rane fiili ise kalbin paslanmasi seklinde glinahi tanimlamak igin tek bir
dyette kullaniimaktadir.

Allah’tan gayri tapilan her seyi ifade eden “cibt” kelimesi, Kur'an’da tek bir ayette yer
almaktadir. Ayette Ehl-i kitabin kafirlere destek ¢ikmalari yerilmekte, bu tutumlari sebebiyle
cibt ve taguta iman ettikleri vurgulanmaktadir. Boylece itikadi agidan onlarin durumlari da
ortaya konulmaktadir.

Kavramsal agidan Medeni slreleri incelerken farkli konular baglaminda zikredilen bu alti
kavram Uzerinden makaleyi sekillendirdik. islam toplumunun tesekkiil siirecinde, inananlarin
zihin diinyasinin sekillenmesinde ve islami literatiiriin olusmasinda Kur’an’da gecen her bir
kavramin ayri yeri vardir. Medeni siireler de islam’a 6zgii bakis agisini olusturacak ve insanlarin
zihninde yer edecek kavram haritasinin sekillenmesinde miihim bir role sahiptir. inang, ibadet,
ahlak ve sosyal hayat ile ilintili bu kavramlar Muslimanlarin hayatlarina niifiz etmis, yalnizca
kavram olarak kalmayip ginlik hayatta karsiligini bulan bir hayat felsefesini de ortaya
¢cikarmistir. Bu noktada Kur’an’da gecen her bir ifadenin veya kavramin 6zelde Musliman
kimliginin genelde ise islam toplumunun olusmasindaki rolii ve bunun niizdl siirecine yayilan
bir egitim sertiveni oldugu da dikkate alinmaldir. Mekki strelerde ge¢cmeyip, ilk kez Medent
shrelerde zikredilen baska kavramlar ve kelimeler de vardir. Bunlar baska ¢alismalarin konusu
olacak sekilde kapsamli incelenmeye aciktir.
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iLERLEMECI iSLAM DUSUNCESINDE SUNNET KAVRAMI ‘ d

Oz

Bu makalede, ilerlemeci islam diisiincesinde ‘siinnet’ kavraminin dogasini ve kapsamini agikliyorum. islam’in klasik
dénemindeki hadis-temelli siinnet kavraminin aksine, ilerlemeci islam’daki siinnet kavraminin, bu kavramin islam
disincesinin olusum donemindeki algilanisiyla glicli benzerliklere sahip oldugunu iddia ediyorum. Bu baglamda,
ilerlemeci islam’daki siinnet kavraminin islam teolojisi ve ahlakina yénelik genis bir baglamsalci ve rasyonalist yaklasim
icerisinde isledigini, genel bir ahlaki-davranissal somutlasmis kavram oldugunu gésteriyorum. [ilerlemeci islam’daki]
siinnet, islam itikadinin bir kaynagi olarak goriilmedigi gibi, hermenétik amaglar dogrultusunda Kur’an ile organik ve
simbiyotik bir iliski icinde bulunmasina ragmen, gayri metluv bir vahiy bigimi olarak da degerlendiriimemektedir. Son
bélimde, siinnet kavramina yénelik bu yaklasimin, aile ve ceza hukukuna iliskin olanlar gibi klasik islam
hukuku/ahlakinda bu kavramla iliskilendirilen bircok norm, deger ve uygulamayi ortadan kaldirarak, ilerlemeci
islam’da sahip oldugu bazi somut sonuglari tartisiyorum. Bu baglamda, normatif siinnete yénelik ilerlemeci islam
yaklasiminin, islam yorum geleneginin, klasik islam kelami ve islam hukuk usuliiniin hermenétik sinirlari icinde isleyen
bir stinnet kavrami temelinde savunulan ahlaki ve epistemolojik agidan gecerliligini yitirmis norm, deger ve
uygulamalardan kurtulmayi nasil sagladigini vurguluyorum.

Anahtar Kelimeler: siinnet, hadis, ilerlemeci islam, ilerlemeci islam diisiincesi, islam hukuk usuli, islam kelami,
Kur’an, orf, Kur’an hermendtigi.

The Concept of Sunna in Progressive Muslim Thought
Abstract

In this paper | describe the nature and scope of the concept ‘sunna’ in progressive Muslim thought. | argue that, unlike
the hadith-based concept of sunna found in classical Islam, the concept of sunna in progressive Islam has strong
affinities with how that concept was understood during the formative period of Islamic thought. In this respect, |
show that the concept of sunna in progressive Islam operates within a broad contextualist and rationalist approach
to Islamic theology and ethics, that it is a general ethico-behavioural embodied concept. It is not viewed as a source
of Islamic belief, nor is it considered a form of unrecited revelation - although, for hermeneutical purposes, it exists
in an organic and symbiotic relationship with the Qur’an. In the last section, | discuss several concrete implications
this approach to the concept of sunna has in progressive Islam, doing away with many norms, values, and practices
that have been associated with the concept in classical Islamic law/ethics, such as those pertaining to family and
criminal law. With respect to this, | highlight how a progressive Muslim approach to normative sunna enables the
Islamic interpretive tradition to shed ethically and epistemologically outdated norms, values, and practices that have
often been defended on the basis of a concept of sunna that operates within the hermeneutical confines of classical
Islamic theology and Islamic legal theory.

Keywords: sunna, hadith, progressive Islam, progressive Muslim thought, Islamic legal theory, Islamic theology,
Qur’an, ‘urf, Qur'anic hermeneutics.

Giris

islam geleneginin iki normatif kaynagindan biri olan siinnet kavrami, basta islam hukuku ve
ahlaki olmak (izere islam ilimlerinin neredeyse tiim dallarini anlamak icin temel bir 6neme
sahiptir. Dahasi, siinnet kavrami, islam diisiince gelenegindeki diger &nemli kavramlar gibi, farkli
duslince ekolleri ve/veya siyasi aktorler tarafindan farkh sekillerde kavramsallastiriimis ve
yorumlanmis, oldukga tartismali bir kavramdir.* ‘Siinnet’in anlami ve dogasinin islam tarihi
boyunca farkli sekillerde ifade edilmis olmasi sasirtici olmamalidir.? Bu baglamda, bazi gruplar ya
da aktorler siinnetin anlamini tekellerine alarak onun en sadik, hatta tek mesru savunuculari
haline gelebilmis -ya da kendilerini 6yle gorebilmislerdir-. Bu makalenin temel amaci, slinnet
kavraminin, kaynaklarinin, dogasinin ve kapsaminin ¢agdas ilerlemeci islam diisiincesinde nasil

1 Adis Duderija, Constructing Religiously Ideal “Believer” and “Woman” in Islam: Neo-Traditional Salafi and
Progressive Muslims’ Methods of Interpretation (Amerika Birlesik Devletleri: Palgrave Macmillan, 2011).
2 Adis Duderija, The Sunna and its Status in Islamic Law: The Search for a Sound Hadith (New York: Palgrave, 2015).
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anlasildigini ve bdyle bir anlayisin islam ahlaki ve dini pratikle ilgili bazi sonuclarinin neler
oldugunu tartismaktir.

Ancak bunu yapmadan o&nce, ilerlemeci islam disiincesi hakkinda kisa bir genel
degerlendirme yapmak yerinde olacaktir. ilerlemeci islam, son yirmi yilda yaratici ve énemli bir
islami entelektiiel hareket olarak ortaya ¢ikmig ve ulus 6tesi bir takipgi kitlesine sahip olmustur.®
En son entelektiiel &nciileri A. el-Fasi (6. 1974), T. ibn ‘Asur (6. 1973), A. Seriati (6. 1977) ve F.
Rahman (6. 1988) gibi yirminci yiizyil modernist Musliman alimlerdir.® En genis anlamiyla
ilerlemeci islam disiincesi, ge¢c modernite baglaminda islam yorum gelenegine belirli bir
yaklasimi esas alan ve tanimlayici dzellikleri asagidaki ilkelere dayanan cagdas bir islami
egilimdir:

g)

epistemolojik aciklik ve metodolojik esneklige dayal yaratici, elestirel ve yenilikgi
disince;

islami liberal teoloji;

sosyal ve toplumsal cinsiyet adaleti;

islam gelenegine insan haklari-temelli bir yaklasim;

islam teolojisi ve etigine rasyonalist ve baglamsalci yaklasimlar;
dini cogulculugun olumlanmasi;

siireg-iliskisel islam teolojisi.

Bu ayirt edici ozellikler, ilerlemeci islamcilarin siinnet kavramina nasil yaklastiklarini
dogrudan etkilemektedir. ilerlemeci islam diisiincesinin mimarlari, cagdas siinnet ve hadis/hadis
reformu tartismalarindaki yaklasimlardan yalnizca birini temsil etmektedir. Cagdas islami
séylemde bu konulara yénelik bes farkli yaklasim bulunmaktadir:®

a)

b)

c)

d)

e)

Yusuf el-Karadavi, Ramazan el-Buti (6l. 2015), Mehmet Gérmez ve Israr Ahmed Han (6l.
2010) gibi alimlerin eserlerinde rastlanan ana akim Siinnilik;

Nasir el-Elbani (6. 1999) ve el-Useymin (6. 2001) gibi alimler tarafindan temsil edilen ana
akim olmayan Sunnilik/Selefilik/neo-ehl-i hadis;

F. Rahman (6. 1988), Emin Islahi (6. 1977) ve Cavid Gamidi’nin ¢alismalarinda ele alinan
siinnet-hadis kavramsal ayrimi;

Gulam Perviz (6. 1985) ve Ahmed Subhi Mansur ile iliskilendirilen Kur’an’cilik yaklasimi;

Fakihuddin Abdulkodir, Sadiyye Seyh ve Adis Duderija ile iliskilendirilen ilerlemeci islam.

Bu makalenin amaglariyla uyumlu olarak, ilerlemeci islam diisiincesinin siinnet kavramina
nasil yaklastigina, siinnetin diinya ¢apindaki Musliimanlar icin islam ahlakinin normatif bir
kaynagi olarak statlisiine 6zel bir referansla odaklanacagim. Ancak, bu tartisma sunulmadan

3 Adis Duderija - Ani Zonneveld, “Transnational Progressive Islam: Theory, Networks, and Lived Experience”,
Handbook of Contemporary Islam and Muslim Lives, ed. R. Lukens-Bull - M. Woodward (Amerika Birlesik
Devletleri: Springer, 2020), 1-22.

Adis Duderija, “Critical-Progressive Muslim Thought: Reflections on its Political Ramifications”, Review of Faith

and International Affairs 11/3 (2013), 69-79.

5 Adis Duderija, The Imperatives of Progressive Islam (Londra: Routledge, 2017).

6  Adis Duderija, “Approaches to Hadith Reform in Contemporary Muslim Discourses”, Handbook of Hadith Studies,
ed. Mustafa Shah (Oxford: Oxford University Press, 2022).
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énce, siinnet kavraminin islam yorum geleneginde zaman icinde nasil evrildigi hakkinda daha
fazla sey soylenmesi gerekmektedir. Bu konunun detayh bir tartismasi makalenin kapsamini
asmaktadir’ ve bu nedenle burada sadece en 6nemli ve ilgili bulgularin kisa bir 6zeti sunulacaktir.

1. islam Yorum Geleneginde Siinnet Kavrami: Kisa Bir Bakis

Hicri takvimin ilk Ug¢ ylzyili boyunca slinnet kavrami, dncelikle erken dénem Misliman
toplumunun sézIli olarak ve/veya Peygamber’in ashabinin uygulamalari araciligiyla formile
edilen, korunan ve aktarilan genel, sistematik olmayan bir sekilde tanimlanmis ahlaki-davranissal
pratigi olarak anlasiimis gériinmektedir.® Erken dénem Maliki disiince ekoliinde siinnet
kavramini kapsamli bir sekilde inceleyen Guraya® ve Abd-Allah'®, bu dénemde siinnetin taninmis
islami dini normlara ve Peygamber tarafindan ortaya konulan dini ve ahlaki ilkelerden tiiretilen
kabul géormus davranis standartlarina dayandigini ileri stirmektedir.

Bununla birlikte, cesitli nedenlerle, hicri birinci ylGzyillin sonundan 6nce Miuslimanlar,
Muhammed Peygamber’in hayatini cevreleyen olaylari hadis veya ahbar olarak adlandirilan kisa
yazih rivayetler seklinde sistematik olarak kaydetmeye baslamistir. Sonraki iki ya da Ug yizyil
boyunca, Talebu’l-‘ilm olarak bilinen bu olgu, hadis ilimleri (ulumu’l-hadis) olarak bilinen ve
hadislerin dogrulugunu saglamak igin tasarlanmis belirli metodolojik ilkeler ve mekanizmalara
dayali olarak hadislerin toplanmasi, tespiti ve degerlendirilmesiyle ilgili bilgi dallarini iceren
ilimlerin formile edilmesine ve pekistirilmesine yol agmistir. Bu, Kur’an’a ek olarak sahih kabul
edilen hadislerin islam hukuku, ahlak ve (daha az élgiide) itikadin dnemli kaynaklari olarak
kullanilmasi amaciyla yapilmistir.t!

Hicri besinci ylizyihn sonunda ana akim islam hukuk usuliiniin (usulu’l-fikh) gelismesi ve
olgunlasmasiyla birlikte!?, siinnet kavrami hermenétik, epistemolojik ve metodolojik amaclarla
blylik 6lcide -hadis uzmanlari (muhaddisler) tarafindan tanimlandigi sekliyle- “sahih” hadisle
dzdeslestirilmis ve gayri metluv vahyin bir formu olarak kabul edilmistir.!?

Hacimli yapisi ve Kur’an’in islam hukuku ve ahlakinin kapsamli bir kaynagi olarak kullaniima
kapasitesinin sinirll olmasi nedeniyle, bu hadise-bagli siinnet kavrami**, islami normlarin,
degerlerin, hukukun, uygulamanin ve (daha az 6lctide) itikadin en 6nemli olmasa da ¢cok 6nemli
bir kaynag haline gelmistir. Dahasi, ana akim islam hukuk usulii agisindan bakildiginda, bu

7 Adis Duderija, “The Evolution in the Concept of Sunna During the First Four Generations of Muslims in Relation to
the Development of the Concept of a Sound hadith as Based on Recent Western Scholarship”, Arab Law Quarterly
26/4 (2012), 393-437.

8 Duderija, “The Evolution in the Concept of Sunna”.

9 Muhammad Guraya, The Concept of Sunnah in the Muwatta of Malik b. Anas (McGill Universitesi, Doktora Tezi,
1969).

10 Umar Abd-Allah Wymann-Landgraf, Malik and Medina: Islamic Legal Reasoning in the Formative Period (Leiden:
Brill, 2013).

11 Hashim Kamali, Shari’ah law: An Introduction (Londra: Oneworld, 2008); Jonathan Brown, Hadith: Muhammad’s
Legacy in the Medieval and Modern World. Foundations of Islam (Oxford: Oneworld, 2009).

12 Wael Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press, 2005).

13 “Y{ice Allah’tan Resul’iine (s.) vahiy iki sekilde gelir: ilki (ritiellerde) okunan vahiydir (vahyi metiuv) ki bu, essiz bir
sekilde diizenlenmis yazil bir saheser olan Kur’an halini alir. Vahyin diger sekli ise nakledilen s6zlerden, Allah’in
Resul’inden (s.) gelen haberlerden olusur. Bu sozler, essiz bir sekilde diizenlenmis yazili bir kompozisyon
olusturmaz ve bu vahiy bigimi okunsa da ritliel olarak tilavette (la metluv) kullanilmaz.” Ebu Muhammed ‘Ali b.
Ahmed b. Said ibn Hazm, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, thk. Ahmed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-imam, 1987).

14 Adis Duderija, “Introduction: The Concept of Sunna and Its Status in Islamic Law”, The Sunna and Its Status in
Islamic law: The Search for a Sound Hadith, ed. A. Duderija (New York: Palgrave, 2015), 1-12.
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siinnet kavrami sadece ¢esitli Kur'an emirlerini teyit etmekle kalmamis, ayni zamanda bunlari
belirlemis, sinirlandirmis, tamamlamis ve hatta gecersiz kilmigtir.'®

Bununla birlikte, siinnete yénelik bu ana akim klasik islam hukuku yaklasimi, bu kavramin -
islam disiincesinin olusum déneminde anlasildigi sekliyle- dogasindan ve kapsamindan énemli
dlcide ayrilmistir. Ornegin, kaynaklar acisindan bakildiginda, olusum déneminde siinnet
Muhammed’in sahsiyla sinirlandiriimamis, ilk dort halife gibi diger 6nemli dini otoriteleri de
kapsamistir. Bu siinnet kavrami su sekillerde ifade bulmustur: aktiiel olarak sirdirilen kokla
genel normatif uygulama (‘amel) (metinsel ya da s6zIU aktarimdan bagimsiz, somutlastiriimis);
Mislimanlar arasinda bir uzlasi (fima ictema‘tum ‘aleyhi ve-senentum); dindar ve erdemli
insanlarin 6rnekligi (sunnetu ehli’l-hayri); ya da bazi Mu‘tezile yazilarinda bulundugu gibi ‘herkes
tarafindan kabul edilen siinnet’ (es-sunnetu’l-mucma’ aleyha) ve erken dénem Hanefiligin
korunmus ve iyi bilinen sinneti (es-sunnetu’l-mahfuzetu’l-ma‘rufe), bunlardan sadece
birkagidir.®

Dahasi, islam’in olusum dénemindeki siinnetin dogasina iliskin kanitlar, bunun basitge
dogru (hayr) olarak kabul edilen genel bir uygulamaya ya da metinsel olarak sabit ve hadise-bagl
olmaktan ziyade dinamik ve ahlaki-davranigsal bir kavrama ait oldugunu géstermektedir. Daha
da 6nemlisi, olusum déneminde sinnet kavrami akil ve/veya akla dayali goriisten (re’y)
olusuyordu ve biiyiik dlciide rasyonalist' bir teolojik ve ahlaki cerceve icinde isledigi
anlasiliyordu.’® Siinnete yénelik bdyle bir yaklasim, rasyonalist-olmayan'® teoloji ve ahlaka dayali
ana akim klasik islam kelami, hukuk usulii ve ahlaki ile 6nemli élgiide tezat olusturmaktadir.?°

Ozetle, klasik siinnet kavrami kaynaklari, mahiyeti ve kapsami bakimindan klasik islam’in
usulu’l-fikh geleneginin parametreleri dahilinde faaliyet gdstermistir. Ancak bu durum, so6z
konusu kavramin islam disiincesinin olusum dénemindeki anlasilma ve kavramsallastiriima
biciminden nitelik itibariyle farkli olmustur.

2. ilerlemeci islam Diisiincesinde Siinnet Kavrami: Kisa Bir Bakis

Stinnet kavramina iliskin olarak, ilerlemeci islam disiincesi, siinnet ile ‘sahih hadis’
arasindaki kavramsal ve epistemolojik ayrim da dahil olmak Uzere, birgok yénden islam
diistincesinin olusum siirecindeki yaklasimi siirdiirmektedir. Baska bir deyisle, ilerlemeci islam
disincesi slinneti, sadece dogrudan Peygamber Muhammed’in sahsiyla degil, ayni zamanda
diger bireyler ve hatta gruplarla da baglantih olan dinamik, ahlaki-davranissal bir normlar,
uygulamalar ve degerler bitiini olarak gérmektedir.?

ilerlemeci islam diisiincesinin siinnet kavramina nasil yaklastigini daha iyi anlamak icin
oncelikle stinnetin farkli unsurlari arasinda ayrim yapmamiz gerekir. Duderija, Kur’an’in dogasini
yansitan sunnetin etik-ahlaki (siinnet-i ahlakiyye), hukuki (siinnet-i fikhiyye) ve rittel/praksis
(siinnet-i ‘ibadiyye) kategorilerine ayrilabilecegini ileri sirmistir. Hermeneutik agidan bunlar,

15 Kamali, Shari’ah law.

16 Duderija, “The Evolution in the Concept of Sunna”.

17 jslam yorum geleneginde teolojik ahlaka ydnelik dogal hukuk teorisi yaklasimlariyla baglantili olarak, genellikle
bazi Mu‘tezililerle iliskilendirildigi gibi. bk. Omar Farahat, The Foundation of Norms in Islamic Jurisprudence and
Theology (Cambridge: Cambridge University Press, 2019); Anver Emon, “Towards a Natural Law Theory in Islamic
Law: Muslim Juristic Debates on Reason as a Source of Obligation”, JINEL 3 (2003), 1-51.

18 Duderija, “The Evolution in the Concept of Sunna”.

19 Bu anlamda Es‘ari teolojisi, teolojik ahlaka yonelik ilahi Emir Teorisi yaklasimiyla giigli yakinlklara sahiptir.
Farahat, The Foundation of Norms.

20 puderija, “The Evolution in the Concept of Sunna”.

21 Duderija, “The Evolution in the Concept of Sunna”.
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Kur’an’in kendisiyle ve sadece ulumu’l-hadis degil, ayni zamanda usulu’l-fikh ve ‘ilmu’l-kelam’in
(menhec) da temelini olusturan metodolojilerle organik bir iliski icerisinde bulunur.? Yukarida
da belirtildigi tzere, ilerlemeci islam menheci, ontoloji kavraminin belirli bir anlayisina dayali
olarak, islam teolojisi ve ahlakina yénelik baglamsalci ve rasyonalist yaklasimlara dayanmaktadir.
ilerlemeci islam’da siinnetin tiim unsurlari bu daha genis epistemolojik, metodolojik ve ontolojik
cergeve igerisinde islev grmek zorundadir. Dahasi, ilerlemeci islam diisiincesinde siinnetin tiim
boyutlari ya dogasi geregi ahlaki-davranissaldir ya da aktiiel olarak sirdirilebilir ve bu nedenle
epistemolojik ve metodolojik olarak metinsel kaynaklardan bagimsiz ve somuttur. Bu nedenle,
bilinmek, uygulanmak veya aktarilmak icin bir metinsel ifadeye bagh degildirler. Dahasi,
ilerlemeci islam diisiincesinde, siinnetin higbir unsuru kolektif islami itikat (‘akide) veya bireysel
itikat (surutu’l-iman) ile ilgili degildir; bunlar gérlinmeyen aleme (gaybiyat) iliskindir ve bu
nedenle ‘somutlastirilamaz’. Bu yilzden, sahih olsun ya da olmasin, Kur’an disi inanglar
(isa’nin/Deccal’in ikinci gelisi, kabir azabi gibi) getiren her hadis reddedilmeli ve siinnetin bir
parcasi olarak kabul edilmemelidir. Dahasi, klasik islam yorum geleneklerinde oldugu gibi
siinnetin vahyin gayri metluv bir bicimi (vahy-i gayri metluv) oldugu fikri de ayni sebeple kabul
gormemektedir.

Yukarida da belirtildigi (izere, ilerlemeci islam tarafindan anlasildigi sekliyle siinnetin
etik, ahlaki ve hukuki unsurlari yalnizca rasyonalist degil ayni zamanda baglamsalci bir yaklagima
dayanmaktadir. Bu yaklasim hem Kur’an’da hem de hadislerde yer alan ahlaki-dini ve hukuki
emirlerde glicli bir érf unsuru oldugunu kabul eder. Kur’an’in ahlaki-dini emirlerinin érfi
dogasinin bu sekilde taninmasi, ilerlemeci bir islam menheci perspektifinden bakildiginda 6rfi
normlari, degerleri ve uygulamalari Kur’an’in evrenselci unsurlariyla birlestiren klasik usulu’l-fikh
orf anlayislarinin® sinirlarinin ¢ok &tesine geg¢mektedir.?* Klasik islam’in Kur’an-siinnet-6rf
iliskisine yaklasiminin bu yéni, “tarihsel islam” olarak adlandirdigi seyin ilahi vahyin kutsal ve
ebedi mesajini “vahyin indigi donemdeki 6rf” (‘urf-i ‘asr-i nuzul) ile harmanladigini savunan
Kadivar tarafindan anlasilir bir sekilde belirtilmistir. Modern ¢agda islam’a giren tiim sorunlar,
geleneksel islam’in bu ‘6rfi kism/’ (bahs-i ‘urfi) ile ilgilidir.?

Daha da 6nemlisi, ilerlemeci islam diisiincesine gére, Kur’an ve hadislerde yer alan ve
daha sonra klasik islam hukukunun tartisilmaz unsurlari olarak dahil edilen érf-temelli emirler,
cagdaslari tarafindan makul ve adil kabul edilmistir. Kadivar’in ifadesiyle:

islam, islam-6ncesi 6rfiin emirlerini var olduklari sekliyle ya da bu emirlerin Vahiy Cagi’nin
misterek uygulamasina (‘urf) ilave olarak vahyedildigini diisiindiirecek sekilde islah ederek
onaylamistir. Aciktir ki, 0 zamanin musterek uygulamasi (‘urf) kutsal kitapla kayith (tevkifi),
taklitci (te‘abbudi) ve kutsal (kudsi) degildi, aksi takdirde akilci insanlar (ukala’) tarafindan
kullanilmazlardi. Bu emirler adaleti saglamak ve insan topluluklarinin diinyevi cikarlarini
savunmak icin yasalastirilmigtir.?®

22 Adis Duderija, “Toward a Methodology of the Nature and the Scope of the Concept of Sunna”, Arab Law Quarterly
21/3 (2007), 269-280.

2 Ayman Shabana, Custom in Islamic Law and Legal Theory: The Development of the Concepts of ‘Urf and ‘adah in
the Islamic Legal Tradition (New York: Springer, 2010).

24 Adis Duderija, “The Custom (‘urf) Based Assumptions Regarding Gender Roles and Norms in the Islamic Tradition:
A Critical Examination”, Studies in Religion 45/4 (2016), 1-19.

25 Yasuyuki Matsunaga, “Human Rights and New Jurisprudence in Mohsen Kadivar’s Advocacy of ‘Newthinker’
Islam”, Die Welt des Islams 51 (2011), 358-381.

26 Mohsen Kadivar, “From Traditional Islam to Islam as an End in Itself”, Die Welt des Islams 51 (2011), 479.
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Ancak bu, s6z konusu érf-temelli hukuki emirlerin ve yasalarin artik makul ve adil olarak
gorilmeye devam edilmesi gerektigi anlamina gelmemektedir. Bu baglamda Kadivar su iddiada
bulunmaktadir:

Ote yandan, hic kimse insani meselelerin, 6zellikle de sosyal ve insan topluluklarinin ortak
uygulama (‘urf) alanlarinda ciddi bir donisim gegirdigini ve gegmis ylzyillarda adil, ahlaki,
makul ve normal kabul edilen bir¢ok seyin [buglin] baskici, ahlaksiz, anormal ve makul
insanlarin tarzina aykiri kabul edildigini inkar edemez.?’

Benzer sekilde Eskevari, adalet oOl¢Utl s6z konusu oldugunda, Kur’an’in vahyedildigi
donemde var olan 6rfii birincil 6lgit olarak kabul ettigini, ancak bu adalet kavramlarinin ve
anlayislarinin zamansal ve bir dereceye kadar yerel oldugunu savunur.? Dolayisiyla, ilerlemeci
islam distincesine gére, klasik islam aile hukuku ve bedensel cezalar (hudud) da dahil olmak
Uzere, Kur’an ve slinnet/hadislerde yer alan tiim ahlaki-hukuki emirler, 6rfi milahazalara (‘urf)
dayanir ve bu nedenle, baglamdan bagimsiz olarak harfi harfine uygulanmalari gerekmez. Bunlar
daha ziyade, yukarida aciklandig tizere, ilerlemeci islam diisiincesiyle iliskili daha genis menhec
parametreleri dahilinde degisime ve gelisime tabidir.2’> Bunun sonucu olarak, ilerlemeci islam
diisiincesi ne Kur’an’in ne de sinnetin basitce geri getirilebilecek veya kesfedilebilecek
sistematik, tarih Ustli veya kapsamli bir evrensel ahlak sistemi sunmadigini ileri stirer. Evrenselci
etigin/ahlakin bazi ilkeleri Kur’an’in (ve dolayisiyla stinnetin) ‘kapsamli baglamsallastirmasindan’
cikarilabilse veya tiiretilebilse de islam hukuku/ahlaki esasen rasyonalist ve amagsal bir yapiya
sahiptir.>® Benzer sekilde Ebu Zeyd, “Kur’an’in anlaminin girift bir sekilde ic ice gecmis alanlari”
ve “cok-boyutlu diinya goriisii” olarak adlandirdigi, evrensel ve zamansal unsurlarini sistematik
olarak ayirt etmemize yardimci olan sistematik bir kavramsal model gelistirmistir.

Yukarida agiklanan nedenlerden &tiirii bu, ilerlemeci islam’da siinnetin dogasi ve kapsamina
hermendtik olarak nasil ulasildigl hususunda da gecerlidir. Ebu Zeyd tarafindan belirlenen bes
alan asagidaki gibidir:

1. Kozmolojik alan: Bu alan Kur’an’in “kozmos, evren, doga, yaratma ve yeniden yaratma,
yaratici, 6lim ve yeniden dirilis” hakkindaki diinya gértisini kapsar.

2. Kutsal-insan iliskisi: Kur’an’daki anlatilarla temsil edildigi gibi, bu hem yakinhgi hem de
ayrimi vurgular.

3. Etik ve ahlaki boyut: Ebu Zeyd, insanin mikemmelligi olasiligi ile insanin ahlaki
yetersizligi gercegi arasinda belirli bir gerilime dikkat ceker.

4. Toplumsal diizey: Bu diizeyde Kur’an evlilik, bosanma, miras vb. belirli pratik konularla
ilgilenir ve bunlar daha sonra hukuki hilkiimlerle baglantili anlam alanini olusturur. Ebu
Zeyd’e gore bu alan tamamen bagimsiz rasyonel disiincenin (ictihad) alanidir ve klasik
islam’in analojik akliyla (kiyas) sinirlandiriimamalidir. O, Kur’an’daki hukuki hiikiimlerin
aslinda yedinci ylizyil ortamina ve yeni olusmakta olan Misliman topluluga hitap ettigini

27 Kadivar, “From Traditional Islam to Islam as an End in Itself”, 478-479.

28 Hassan Yousefi Eshkevari, “Rethinking Men’s Authority over Women: Qiwama, Wilaya and Their Underlying
Assumptions”, New Ideas, New Prospects, in Gender Equality and Muslim Family Law: Justice and Ethics in Islamic
Legal Tradition, ed. Z. Mir Hosseini, Lena Larsen, Christian Moe ve Kari Vogt (Londra: I.B. Tauris, 2013), 202.

29 Hashim Kamali, Crime and Punishment in Islamic Law: A Fresh Interpretation (Oxford: Oxford University Press,
2019).

30 Abdullah Saeed, Reading the Qur’an in the Twenty-First Century: A Contextualist Approach (New York: Routledge,
2014); Hashim Kamali, The Middle Path of Moderation in Islam: The Qur’anic Principle of Wasatiyyah (Oxford:
Oxford University Press, 2015).
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ve bu nedenle de -blitlinliigi her zaman akilda tutulmasi gereken- bu baglamlara 6zgi
oldugunu savunur. Ebu Zeyd, makasid gelenegi de dahil olmak tizere klasik usulu’l-fikhin,
ictihadin genel yorum semalarinda sinirli bir alana sahip olmasi nedeniyle bunu dikkate
almamasindan yakinir. Ayrica, bu diizeyde hukuki hikimlerin ahlakla i¢ ice gegtigine
dikkat cekerek, bu tir ayetlere (2:229 bosama ayeti gibi) atfedilen anlamlarin yaygin
ahlaki sagduyu (ma‘ruf) 1siginda anlasilmasi gerektiginde israr eder ki ona gore bu,
hayirseverlik (ihsan) ilkesi uyarinca Kur’an ahlakinda énemli bir unsurdur.

5. Cezalar (hudud): Bu Kur’an’daki son alandir, ancak Kur’an’dan énce var olduklari sekliyle
‘yasal kurallar’ kategorisini icerdiginden Kur’an’in diinya goristne ait degildir. Kur'an
bunlari yalnizca toplumu belirli suglara karsi korumak icin édiin¢ almistir.3* Bu nedenle
Ebu Zeyd, Kur'an’da bahsedilen sosyo-hukuki emirlerin yalnizca Kur’an’in yizlestigi
yedinci ylzyll medeniyet gercekligini yansittigini ve bu nedenle normatif olarak
gorilmemesi gerektigini savunur. Yukarida aciklandigi (zere, ilerlemeci islam
disincesinde Kur’an ve slinnet arasinda organik bir hermendétik iliski bulundugundan,
ayni analiz slinnet icin de gecerlidir.

Dahasi, islam ahlaki ve hukukunun bir kaynagi olarak kanonik hadisleri ele alirken, ilerlemeci
islam alimleri, neyin mesru olarak siinnet teskil edebilecegini ayirt ederken klasik islam hadis
ilmiyle iliskili olanlari da iceren, ancak bunlarin 6tesine gecen bir dizi mekanizma kullanmislardir.
Bu baglamda, klasik muhaddislerin yaptigi gibi hadisleri dogrulama siireci ile ataerkil olmayan
yeni bir siinnet kavramina ulasmak icin bagimsiz bir hadis dogrulama siireci arasinda hermendtik
bir ayrim yapan Barazangi’nin calismalarina isaret edebiliriz.3? Ayrica, normatif bir siinnete
ulasmak igin klasik hadis bilimi ‘imu esbabi’l-vurud ile iliskili baglamsallastirma yaklagimini
kullanan ve ayni zamanda makasidu’s-seri‘a kavramini da tatbik eden Kodir’in yaklasimini da bu
konuda érnek olarak gésterebiliriz.3

Sonug

Bu makalede, ilerlemeci islam diisiincesinde siinnetin dogasini ve kapsamini ana hatlariyla
ele aldim. Klasik islam’in hadis-temelli siinnet kavramindan farkh olarak, ilerlemeci islam’da
siinnetin, bu kavramin islam disiincesinin olusum déneminde anlasildigi sekliyle giicli
benzerlikleri oldugunu savundum. Bu baglamda, ilerlemeci islam’daki siinnet kavraminin islam
teolojisi ve ahlakina yonelik genis bir baglamsalci ve rasyonalist yaklasim iginde isledigini ve onu
islami akidenin bir kaynagi ya da gayri metluv vahyin bir sekli olarak gériilmeyen genel bir ahlaki-
davranissal somutlagsmis kavrama donistirdGgini ileri sirdiim - her ne kadar hermendétik
amaglar dogrultusunda Kur’an ile organik ve simbiyotik bir iliski icinde bulunsa da. Ayrica,
ilerlemeci islam alimlerinin normatif siinnete ulasmak icin hadisleri ele alirken kullandiklari
yaklasima da kisaca degindim. Son olarak, bu yaklasimin islam aile hukuku ve ceza hukukuna
iliskin olanlar gibi klasik islam’da anlasildigi sekliyle siinnetle iliskilendirilen bir¢ok norm, deger
ve uygulamayi ortadan kaldirmaya yonelik bazi somut sonuglarini tespit etmek istiyorum. Bu

31 Abu-Zayd Nasr, “The Status of Women Between Qur’an and Figh”, Gender Equality in Muslim Family Law: Justice
and Ethics in Islamic Legal Tradition, ed. Z. Mir Hosseini, Lena Larsen, Christian Moe ve Kari Vogt (Londra: I.B.
Tauris, 2013), 155-156.

32 Nimet Barazangi, Woman’s Identity and the Qur’an: A New Reading (Gainesville, FL: University Press of Florida,
2004).

33 Faqihuddin Kodir, “Gender Equality and the Hadith of the Prophet Muhammad: Reinterpreting the Concepts of
Mahram and Qiwama”, New Ideas, New Prospects, in Gender Equality and Muslim Family Law: Justice and Ethics
in Islamic Legal Tradition, ed. Z. Mir Hosseini, Lena Larsen, Christian Moe ve Kari Vogt (Londra: I.B. Tauris, 2013),
169-190.
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baglamda, normatif siinnete yonelik ilerlemeci bir islam yaklasimi, islam yorum geleneginin,
klasik Islam kelami ve hukuk usuliiniin hermenétik sinirlari icinde isleyen bir siinnet kavrami
temelinde siklikla savunulan etik ve epistemolojik olarak modasi gecmis normlari, degerleri ve
uygulamalari bir kenara birakmasini mimkiin kilmaktadir. Siinnete yoénelik bu yaklagimin
teolojik, ahlaki, hukuki ve sosyo-kiiltiirel sonuglari, 6zellikle Misliimanlarin ¢cogunlukta oldugu
ortamlarda genis bir yelpazeye yayilmaktadir. Bu akilda tutularak, politika 6nerileri seklinde
somut sonuglar ortaya konulmaktadir:

Kadin slinneti, s6zde namus cinayetleri ve 6rtiinme gibi hadis seklinde metinsel bir
destege sahip olan ve siinnet semsiyesi altinda mesrulastirlan ya da islam
hukukunun/ahlakinin kabul edilebilir (ya da en azindan tolere edilebilir) unsurlari olarak
gorilen ahlaki-dini uygulamalar, ilerlemeci islam hermenétigi perspektifinden
bakildiginda, ataerkil namus mantiginin®* ifadeleridir ve siinnetle esit degildir. Bu
nedenle, bu uygulamalar derhal kaldirilmalidir.

Zina nedeniyle taslanarak oldirilme cezasi normatif sinnetin bir pargasi olarak
reddedilmelidir, zira bu ceza tamamen hadislerden elde edilen kanitlara dayanmaktadir.

Dinden dénme cezasi da dahil olmak tizere islam ceza hukukunda (hudud) yer alan tim
cezai yaptinimlar, Kur’an’in ve normatif siinnetin ortaya koymadigi veya normatif olarak
gormedigi 6rfi degerlendirmelere dayanmalari nedeniyle gecersiz kabul edilmelidir.

Kiyamet alametlerine iliskin hadis-temelli inanglar ve -asiricilar tarafindan (son
zamanlarda sdzde islam Devleti tarafindan) ideolojilerini mesrulastirmak amaciyla
sikhkla istismar edilen- kiyametle ilgili apokaliptik literatiir de reddedilmelidir.

Musliman yasa koyucular, hakimler, siyasetciler ve dini liderler, ilerlemeci islam
diisiincesinin ana hatlarini ¢izdigi siinnet yaklasimini benimsemelidir. Bu onlara, islam
yorum gelenegini hem etik hem de epistemolojik olarak gilincelleyebilecek, ¢agdas
kiresel ve insan haklarindan ilham alan ahlak, hukuk ve kultirel duyarliliklarla ayni
seviyeye getirebilecek 0zgiin, tarihi acidan aydinlatilmis, inang-temelli ¢dézimler
saglayacaktir.®

34 Adis Duderija vd., Islam and Gender: Major Issues and Debates (New York: Routledge, 2020).
35 Khaled Abou El Fadl, “Qur’anic Ethics and Islamic Law”, Journal of Islamic Ethics 1 (2017), 7-28. [Bu dipnotun
orijinal metindeki tam yeri tespit edilemediginden numarasina uygun olarak metnin sonuna eklenmistir. gev.]
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islam diisiince geleneginde, alimlerin gabalari neticesinde farkli alanlarda eserler ortaya konulmustur. Bu kisilerden
biri, yetistigi cevrede (in yapmis olan alimlerden istifade etme yoluna giden er-Raz’"dir (6l. 606/1210). Alimler iginde
onemli bir yeri bulunan Razi, Es‘ari ekolunun gli¢lii simalarindan biridir. Razi yasadigi donemde, tefsir, kelam, fikih
usulli, mantik, tip, astronomi gibi alanlarda yaptigi ¢alismalarla adindan s6z ettirecek sekilde gevresini etkileyerek,
velut bir yapiya sahip oldugunu gostermistir. O, cevresindeki gelismelerden habersiz kalmayip, ilmi baglamda cereyan
eden olaylan tefsire konu edinmek suretiyle ortaya koymustur. Genel olarak bakildiginda tefsirinde ayetlerin
actklamalari yaninda birgok farkli konuya isik tuttugu gorilmektedir. Edindigimiz tespitler baglaminda, Razi bircok eser
yazmis olmakla beraber pek ¢ok galismada serh niteliginde Griin vermistir. Tefsirle i¢ ice farkli konulari mezceden Razi,
Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde kirdatlere dair yogun bir mesai harcamistir. Miellif bu eserde ayetlerin agiklanmasinda
kirdat vecihlerinden istifade etmistir. Buradan hareketle kurraya ait okuyus vecihlerinin tamamini inceleme yerine,
saz kategorisinde degerlendirilen ibn Mes‘(d kiraatleri tercih edilmistir. Zira bahsi gegen kiraatler, tefsir, fikih, Arap
dili vb. alanlarda kullaniimaktadir. Bu galismanin temel gayesi, sahabe arasinda 6zellikle fikih ve kirdatlerde 6ne gikan
ibn Mes‘d kiraatine ydnelik Razi’'nin yéntem ve keyfiyetini ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: Kiraat, Tefsir, Razi, Mefatihu’l-Gayb, ibn Mes’(id, S$az Kiraat.

Fakhr-al-Din al-Razi's Approach to the Qira’at of Ibn Mas'ud
Abstract

In the tradition of Islamic thought, works have been produced in different fields as a result of efforts of many scholars.
One of these figures is Abu Abdillah Fakhr al-din Muhammed b. Omar b. Huseyin al Razi al-Taberistani (d. 606/1210),
who entered the way of benefitting from the other scholars who became famous in the region in which he was grew
up. Razi, who occupies an important place in Islamic Sciences hierarchy and is also one of the mighty figures of Ash’ari
school. Razi showed that he had a prolific nature by influencing his environment in a way that made a name for him
with his studies in the fields such as exegesis, theology, Islamic Jurisprudence, logic, medicine and astronomy during
his lifetime. He did not remain unaware of the developments around him, and revealed the events taking place in the
scientific context by using them as the subject of exegesis. To speak Generally, it can be seen that he mentions about
many different issues in his exegesis, as well as the explanations of the verses, and sheds light on many different
issues in the process of exegesis. In the context of the findings we obtained, it was seen that Razi, in addition to writing
many works, produced annotations in many works. Razi, who combined different subjects with exegesis, studied
many hours on gira’ats in his exegesis, Mefdtih al-gayb. In this work, the author benefited from gira’at aspects in
explaining the verses. From this point of view, instead of examining all the gira’at forms of the Qur’an by reciter, the
gira’ats of ibn Mas'id, evaluated as shaz, were preferred to be examined. Because the before mentioned gira’ats are
used in the fields such as exegesis, Islamic Jurisprudence, Arabic language etc.. The main purpose of this study is to
reveal the method and quality of the gira’at of Ibn Mas'iid, who stands out among the companions, especially in
Islamic Jurisprudence and gira’at, on the basis of the approach in Razi's method and nature.

Keywords: Qira’at, Exegesis, Razi, Mefatil al-Gayb, Ibn Mas'lid, Shaz Qira’at.

Giris

Asil adi Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani olan Razi, ibn{’l-Hatib ya da ibn
Hatibl’r-Rey seklinde isimlendirilmisse de daha ¢ok Eb( Abdillah kiinyesiyle meshur olmustur.
(544/1149) yilinda Rey sehrinde dogan Razi ilk egitimini babasindan aldiktan sonra dénemin
6nemli alimlerinden Mubhyi’s-siinne lakabiyla taninan Begavi’nin (6l. 516/1122) yaninda
yetismistir.! Seri’ ilimlerdeki mahareti ve tip alanindaki bilgisinin yani sira edebiyat, Arap ve Fars
siirlerinde de 6ne ¢ikan muellif ayni zamanda (g ylizden fazla 6grenci ve fakih yetistirerek ilim

Bu makale, 9-30 Haziran 2023 tarihlerinde Tirkiye Tefsir Akademisyenleri Platformu binyesinde dizenlenen
imam Taberi Proje Calistay’nda sunulan tebligden uretilmistir.

1 Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ed-Dimaski Zehebi, Tdrihu’l-islém ve vefeydtii’l-(tabakatii’l-)
meséhir ve’l-a‘lém, thk. Bessar Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islam, 2003), 13/137.
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yelpazesindeki yerini almistir. Semeresi olan eserleri? ve yetistirdigi 6grencileri nazara alinarak
“Fahreddin” seklinde anilmasi ulema arasindaki konumunu géstermektedir.? Bircok ilim ve kiiltiir
merkezini dolasan Razi, en son Harizm’de iken burada yogun bir sekilde faaliyetlerde bulunan
Mu'tezili alimlerle yaptigi tartismalar neticesinde tekrar Rey sehrine donme karari almistir.
Burada bir siire kaldiktan sonra ilmi yolculuk mahiyetinde Serahs’a oradan da Buhara’ya gegerek
buradaki alimlerle ilmi minazaralarda bulunmustur. VI. ylzyilin blyik dislnirlerinden biri
olarak addedilen Razi, daha sonra Herat’a yerleserek émriiniin sonuna kadar burada kalmistir.*
Razi, usul ve firu alaninda Safii mezhebinin yontemini benimsemisken,® nasslarin zahirine gore
hikiim vermede kendi usuliinG; itikadi konularda ise Es‘ariyye’nin kelam sistemini savunmustur.
Bununla birlikte ilim yelpazesinde daha ¢ok tefsir ve kelamda éne ¢ikmistir.® Razi’nin yasadig
zaman ve ortam Mislimanlarin siyasi, ictimai, ilmf ve itikadi agidan kritik bir zaman dilimi olarak
addedilir. Zira bahsi gecen bu donem hagh seferlerinin Musliman topraklarinda ve o6zellikle
Sam’da yogunlastigi bir donemdir.”

Genel olarak fikih, usul, kelam, felsefe, tip, tefsir, hadis, siir vb. ilimlerde adindan s6z ettiren
Razi, tefsirinde gecen kirdat vecihleriyle alakali farkl gerekgelerle tevcihe gitmistir. iste muellifin
Mefdtihu’l-gayb’1 baglaminda, cogu miifessirin ilgisini ceken ibn Mes'(d kiraatlerini incelemeye
calisacagiz. Zira Razi bu kirdatleri islemis ve bazi kriterler agisindan elestirmistir. Onun genel
yontemine bakildiginda asagida da gorilecegi lGzere tefsirine konu edindigi kirdat vecihlerini
anlam, irab, fikhi hikiimler agisindan degerlendirerek, nahiv, tefsir ve fikih ulemasi igin zengin
bir malzeme sundugu gorilecektir. Razi'nin bu yontemi tefsirini dnemli bir konuma tasimistir.
Buinceleme yapilirken ¢alismanin cercevesi genisletilmeden érnekler baglaminda ibn Mes'(id’un
kirdat vecihleri miellifin yaklasimi dogrultusunda ortaya konulacaktir. Ayrica ibn Mes'ad
kirdatini ele alan bazi ¢calismalar yapildigini ifade etmek faydali olacaktir.®

1. Razi’nin ibn Mes‘(d Kiraatine Yaklasimi

Razi’nin ibn Mes‘Gd kiraatine iliskin ele aldigi konulari i¢ baglik halinde ele aldik: Birincisi,
ibn Mes‘Gd’un ayetin anlasiimasinda ortaya koydugu kiraat vecihleri ikincisi, dilin temel yapisinin
yansitilmasi Gglncis, kirdatlerin fikihtaki hilkiim istinbatinda icra ettigi nem ve fonksiyondur.
Calismanin sinirlari disintldiginde bahsi gecen Ug¢ basligl ana hatlariyla ihata etmek mimkiin
degildir. Zira buradaki temel amag, bu tir kirdatleri alt basliklar halinde gésterebilmektir. Soyle
ki bahsi gecen kiraatlere tefsir cihetiyle bakildiginda, tefsir yoninin agir bastigi gérilmekte, ote

2 e|-Muhassal, el-Metélibii’l-‘Gliye, Kitdbii’l-erba‘in, Esdsii’t-takdis, el-Me ‘Glim, levdmi‘u’l-beyyinét, ismetii’l-enbiyd,
Mefatihu’l-gayb gibi kaynaklar tarafindan kendisine iki ylize yakin eser ismi atfedilmistir. Yusuf Sevki Yavuz, "RAZI",
TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1995), 12/89-95.

3 Ebi’'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-irbili ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a'yédn ve enb@’ii ebnd’i’z-zamén
mimma sebete bi’n-nakl evi’s-semd* ev esbetehii’l-‘aydn, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 4/349.

4 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yén, 4/219.

5 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘ydn, 3/384.

6 Eb( Zeyd Veliyytddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadram?i el-Magribi
et-Tanisi ibn Hald{n, Tarihu ibn Haldin, thk. EbG Suheyb el-Kermi (Urdiin: Beytu'l-Efkar, ts.), 3/1083.

7 EbO Nasr Tacliddin Abdilvehhab b. Al b. Abdilkafi Subki, Tabakati’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Abdulfettah
Muhammed el-Kavi (Kahire: Daru Ehyai Kutubi'l-Arap, 1918), 5/138.

8  Bunlar su sekilde siralamak mimkindiir: Cemil Kiigiik, “Abdullah ibn Mes“Gd ve Kirdatr”, ismail Cerrahoglu,
“Abdullah ibn-i Mesud ve Tefsirdeki Yeri”, Mehmet Oztiirk, “Abdullah ibni Mesud’un islam Hukuku ve Hanefi
Mezhebinin Tesekkiil Siirecine Etkisi”, Davut Sahin, “Taberi Tefsiri Ornedinde Abdullah ibn Mes‘Gd’un Ayet
Aciklamalari” gibi birkag eser ismi zikredilebilir. Bu ¢alismalarda genel olarak ibn Mes‘Gid’un kiraat vecihleri tefsir,
fikih vb. alanlarda meselelerin agiklanmasinda kullaniimistir. Bu haliyle alanda galisma yapanlarin 6nini
aydinlatmaktadir. Ancak 6bir taraftan baktigimizda bu kirdatlerin saz kategorisinde ele alinmasi neticesinde
elestiriye maruz kaldigi gorilecektir.
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yandan gramer, fikih vb. sekilde bakildiginda ise zikredilen alanlari yansittigi hissedilmektedir.
Bundan dolayr meselenin zikredilen Ug¢ baslikla sinirlandirilmasi, konunun anlasiimasini
kolaylastiracaktir. iste ele alacagimiz bu baslk altinda Razi’nin bu kirdati isleyis tarzi Gizerinde
durulacaktir.

1.1. ibn Mes‘ad Kiraatini Tefsirde Kullanimi

Sahabiler bilmedikleri meseleleri Hz. Peygamber’e sormuslardir. Ayni sekilde tabiin de
sahabeye danisarak ayetler hakkinda anlamadiklari kisimlari 6grenmeye calismislardir. ibn
Mes‘td da kirdatlerine danigilan,® zel bir Kur'an Mushaf’i edinen, farkli ¢ikislariyla kendisinden
s6zedilen, tefsir ve fikih alaninda &n plana c¢ikan sahsiyetlerdendir.!! Razi, tefsirinde ayetleri
fikhi, belagi, gramer ve tefsir gibi farkl sekillerde detayli ve doyurucu bir sekilde ele almaktadir.
ismi gecen sahabinin tefsire iliskin icra ettigi kirdat vechinin anlam (izerindeki etkisine bakilacak
olursa su ayet ornek gosterilebilir: &b & b H8A “Siiphesiz sizler binip binip tabakadan
tabakaya (halden hale) gececeksiniz.”*? Razi, ibn Mes‘Gd kiraati baglaminda alti cizili kismi nasb
(fetha) ve ref (zamme) seklinde iki farkli agcidan 6rneklerle ele alir. Birinci 6rnekte ayni sGrede
gegen SLasyYl @ G ifadesinden hareketle hitabin®® insan cinsinin tamamina yonelik olmasi
hasebiyle ref ile okunduguna dikkat ¢ceker. Razi burada yontem olarak ayeti, ayni ayetin farkl
kiraat vechiyle ortaya koyar. Daha sonra insan kavramina bedel olarak nefis kelimesini kastedip,
meseleye nahiv cihetiyle yaklasir. Bununla birlikte kelimenin miennes halini géz 6nilinde
bulundurup &S seklinde alti cizili ibarenin (w31 &G (ey nefis!) bicimindeki hitabi yaninda, &S3
(insan binip binip...) haliyle gaib siga ile okuma imkanina da deginir.'* ikinci 6rnekte ise 32!
kelimesinin anlam incelikleri Uzerinde durarak ifadenin “baskasina uyum gésteren sey”,
“topradin ya da értiiniin bir seyi 6rtmesi” yahut anlasma saglanmasini gostermek icin de ayni
sekilde ifadenin “mutabakat” anlaminda oldugunu soyler. Daha sonra ayette gecen &Ja & Wb
ifadesine yonelerek, halden sonra tekrar yeni bir hale gececek insanin siirekli bir aegisim ve
dontsum (tekdmdil) durumunda oldugunu ifade eder. Ayrica disiincesini pekistirme adina &b
ifadesinin cemi hali olan wllds sekli tGzerinden hareketle, insanin stirekli bir degisim halinde
oldugunu kavratmak icin “durumlardan durumlara gecersiniz” yaklasimiyla insandaki strekli
degisime dikkat ceker. Zira ifadenin tekil kullaniimasi, bir seyin baslayip bitmesi anlaminda iken,
cogul anlamda ise stirekli bir hal degisimi icinde olmayi gerektirmektedir. O, bunu yaparken
surekli olan deveran dongisiiniin varligini 6liim ve sonrasinda meydana gelecek olan kiyamet ile
somutlastirarak, dlimden sonraki degisikligin surekliligine deginir.> Yani insan dogumuyla
basladigl hayat seriiveninde durum degisikligine tabi oldugu gibi 6lim sonrasinda da ayni
degisime tabi olur. Razi, &S seklindeki kirdat vechinin farkli okunmasi neticesinde meydana
gelen anlam degisimlerini yansitmistir.

9  Semsiiddin b. Muhammed b. Ali b. YGsuf ibnii'-I-Cezeri, Takribu'n-nesr fi kiraati'l-asr, thk. ibrahim Atve (Kahire:
v.y., 1961); Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kayravani, et-Tebsira fi’l-kird’Gti’s-seb ", thk. Muhammed Gavs en-
Nedvi (Bombay: ed-Daru's-Selefiyye, 1982); Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Hiiccetu'l-kirdat, thk. Said
Afgani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), vd. ibn Mes‘(id’a ait kirdatlerin islendigi eserler olarak zikredilebilir.

10 Eb(G Bekr Abdullah b. Ebi Davd Suleyman b. Es‘as Sicistani, Kitdbdi’l-Mesdhif, thk. Muhibbuddin Abdusstbhan Vaiz
(Katar: Vezaretu'l-Evkaf, 1995), 1/189.

11 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat ilminin Ta'limi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, islami ilimler
Fakultesi, Doktora, 1981), 21.

12 el-insikak 84/19.

13 el-insikak 84/6.

14 Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefdatihu’l-gayb (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1981), 31/110.

15 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 31/110.

85|Sayfa



dgm,];‘glhadis ‘ HABIB KALAG

Razi buradaki agiklamalarindan sonra mifessirlerin yukarida deginilen kiraat vecihleri
hakkindaki yaklasimlarina temas eder. Bu vecihler dort farkli sekilde gergceklesmektedir: Bunlarin
ilki, 587 seklindeki kiraat olup “Siiphesiz sizler binip binip tabakadan tabakaya (halden hale,
durumlardan durumlara, konumlardan konumlara, kendilerine hiikmedilen cennet veya
cehennemdeki yerleri belli olacak sekilde) gecirileceksiniz” mealinde hitap tiim insanlari samildir.
Bu durum insanin nutfe halinden beserilik durumuna ¢ikmasi, 6lmesi, berzah alemine girmesi ve
sonrasini kapsayacak sekilde siirekli bir hareket halinde olmasini gerektirir.*® ikincisi, dyetin ayni
bicimde &S% okunmasi neticesinde, 6liimden sonraki durumu inkar etmeleri Uzerine
insanlarin ahirette sikinti ve siddet adina durumdan duruma siiriiklenecekleri seklinde yorumlar.
Uglinciisti, &&A kirdatine binaen insanlarin diinya hayatinda yaptiklar fiilleri karsihiginda
durumlarinda degisiklik olabilecegine 1sik tutmak icin diinyada bazi insanlarin durumlari zahiren
glzel goriindiga halde (kitabi sol tarafindan verilenler) ahirette hal degisikligi anlaminda tepe
taklak olmalaridir seklindeki yaklasimidir. Yine ayni minvalde diinyada durumu iyi olmayanlarin
(kitabi sag tarafindan verilenler) ahirette daha gizel bir hal degisikligi ile karsilasacaklarini
sdyleyerek durum degisikligine deginir. Ayni baglamda &3 vechine gore, Razi'nin Dordiincii
tespitine gelince sizden dncekiler, peygamberligi ve kiyameti inkar ettikleri gibi siz de inkar edip
yollarina uyacaksiniz (bineceksiniz) anlaminda o6tre ile okunmasiyla ayetin bu sekilde anlam
kazandigina deginerek fetha ile okuyanlarin kiraat vecihlerini tahlil eder.'’

Razi’nin tefsirinde dikkat ¢eken ayrintilardan biri zaman zaman ayetleri agiklamada farkli
sahabe kiraatlerine yer vermesinin gézden kagcmadigidir. Buna bir o6rnek verilecek olursa
yukarida verdigimiz ayeti, fetha ile okuyanlar arasinda Razi’nin, ibn Mes‘(d’la birlikte Hz. Omer
ve ibn Abbas’in isimlerini de anmasidir. Bu kirdati takip edenler &8 seklinde “<” harfinin
harekesini fetha ile okumuslardir. Bu, kelimenin harekesinde ve anlaminda farkli yorum yapmaya
gotirmektedir.’® Ayet bahsi gecen kirdat vechiyle, “Sen ey Muhammed durumdan duruma,
halden hale, konumdan konuma gireceksin” seklinde anlam kazanmistir.2® Razi, fetha ile okunan
kiraat vechini iki farkl ydnden ele alir: Bunlarin ilkinde hitap sadece Hz. Peygamber’e miinhasir
olup, onun tekrardan dirilmeyi tekzip eden musriklere karsi muzaffer olmasidir. Diger taraftan
Hz. Peygamber’in Mirag gecesinde semaya yikseltilerek burada meleklerin yaptigl tazimi ve
melek(tu gormesi, gogin yedi tabakasi arasinda dolasmasi yahut “Ey Muhammed! (mirag
gecesinde) sen Rabbine derece derece, mertebe mertebe yakin olacaksin” anlaminda olacagini
sdyler. Razi, bunu ibn Mes‘0d kiraatiyle ortaya koyar.?° Diger vecih ise kiyamet giinii gokyiiziinde
meydana gelecek fiziki degisimdir, Daha sonra ibn Mes‘Qd kiraati baglaminda semadaki fiziki
degisime dikkatleri cekmek tizere C&E3 22 13) “Gék yarildigi zaman,”?* ayetini referans alir.
Razi, buradaki anlam degisimine deginme gayesiyle, ibn Mes‘(id’dan bu sekilde mervidir, diyerek
kiraatin isaret ettigi asil seyin insan halindeki degisim yerine, semadaki fiziki degisim olacagina
kanit sunar. O, daha sonra bir durumdan bir duruma intikal etme islemini gdstermek igin ayette
gecen & edatinin bir seyden gegme ve siyrilma anlami veren 3 edatiyla benzerlik tasidigini
séyleyerek, meseleyi nihai sonuca ulastirir.?

16 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 31/110-111.

17 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 31/110-112.

18 Semsiiddin b. Muhammed b. Ali b. Y(suf ibnii'-I-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird’Gti’l-‘asr, thk. Al Muhammed ed-Dabb3*
(Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilim, ts.), 2/398.

19 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cdmi‘u’l-beyén ‘an te'vili Gyi’l-Kur'én, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru'l-Hicr, 2001), 24/250-251.

20 Razi, Mefétihu’l-gayb, 31/111.

21 el-ingikak 84/1.

22 Razi, Mefétihu’l-gayb, 31/112.
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Gorildigi Gzere Razl ibn Mes‘Gd kirdatini dyetin anlamini tespitte tefsir mahiyetinde
gormis ve degerlendirmistir. Bununla birlikte dikkatlerden kagmayan hususlardan biri de
Razi’nin ibn Mes‘(d kirdatinin yani sira Hz. Omer ve ibn Abbas’in kirdat vecihlerini zikrederek
meseleyi pekistirip anlasilir kilma ¢abasidir.

2. ibn Mes‘(d Kiraatini i‘rabta Kullanimi

Sahabe kirdatlerinin etki ettigi alanlardan biri Arap dili olmustur. Zira dilin kural ve
kaidelerini temellendirmede sahabe telaffuzlari bu kapsamdaki olcilitlerden biri olarak
saylimistir. Soyle ki sahabiler farkli Arap lehgeleri ile konusmaktaydi. Bu durum distntldiginde
lehgeler arasinda da bazi telaffuz farkhliklari mevcut idi. Bununla birlikte sahabenin muhtelif
yerlerde bulunmalari, vefatlari vb. etkenler diisiinildiginde sonraki zaman dilimlerinde belli bir
bolgeyle sinirli olan kirdatlerin genis alanlara dagilmasi anlam ve i‘rab noktasinda birtakim
farkhliklarin meydana gelmesini tetiklemistir.2® Cinki dildeki farkli telaffuzlar bunun en bariz
gostergesi olmustur. iste buradan hareketle dil ulemasi konusulan farkl Arap lehgeleri igerisinde
i‘raba etki eden salim vecihleri tespit etme yoluna gitmislerdir.?* Bu alimlerden biri de Razi’dir.
Tefsirdeki yontemine bakildiginda Razi’'nin de ayetlerin i‘rabinda bir hayli ¢caba gosterdigi
gorilmektedir. Dil konusundaki calismalariyla da 6ne ¢ikan muellif dyetlerin i‘rabi hususunda
diyalektik 6zelliklerden istifade etme yaninda ibn Mes‘(id’un kirdat vecihlerine karsi kayitsiz
kalmamistir. Razi, meseleye acikhk getirmesi baglaminda i‘rablailgili asagidaki ayeti 6rnek getirir.
B3 (;LJJb 4511331 PRES | 346 Y5 “Onun size: Melekleri ve Peygamberleri ilahlar edinin diye
emretmesi de diisiiniilemez”® seklindeki ayette alti cizili kisimla alakali sahabenin kirdatine
binaen farkli i‘rab vecihleri ortaya cikmistir. Ayeti birkac mesele baglaminda inceleyen miifessir,
evvela Asim,?® Hamza ve ibn Amir’in?’ kiraat vechi olan ibaredeki “,” harfini fetha ile buna karsilik
diger kurrdnin ise 6tre seklinde okuduklarina deginir.?® Razi, d|| kaldelerl Olceginde kiraate
yaklasim sergileyip fetha tizere okunan vechin, bir dnceki dyette gecen U5 5 & @ kismina atfedilerek
okunmasinda sikinti teskil etmeyecegini sdyler. Bu kabulu ile Razi iki turIu yaklasimin ortaya
ciktigini gosterir. ilk yaklasimda ifadede gecen Y edati zait sayilmasi durumunda el S8 6 kismi
icin olumsuzluk anlaminda tekit fonksiyonu tistlenmisken, ikincisinde ise Y edati zait sayilmadan
asli anlaminda kullaniimistir. Ote yandan kurranin diger kisminin ibareyi étre {izere okumalari
neticesinde Razi, bu durumda ciimlenin kendisinden 6nceki kisimla i‘rab ve anlamini keserek, Y
edatinin miste’nefe (kendinden oncekiyle anlam agisindan bagli olan ciimledir)® olmasi
gerektigini ifade eder. Ayrica dilslincesini pekistirme adina ciimlenin 6ncesiyle herhangi bir
yoniyle bagl olmadigini gostermek icin, her ne kadar bu diisiincesine itirazlar yapiimissa da°
israrli bir sekilde ibn Mes‘(d kiraati olan “‘Sﬁb &3 ibaresinde gecen )3 edatini referans gosterir.3

23 Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat iiminin Ta'limi, 25-30.

24 Abdurrahman b. Muhammed et-Tanis? ibn Hald(in, Mukaddimetu ibn Haldin, thk. Abdullah Muhammer ed-Dervis
(Dimask: Mektebetl'l-Hidaye, 2004), 2/371.

25 Al-i imran 3/80.

26 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdilldh el-Absi Ferrd’, Medni'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar Ahmed
YGsuf Necati (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, 1955), 1/245.

27 Ebiy’I-Fidd’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an'i'l-Azim,
thk. Ali Ahmed Abdulbaki (Kahire: 2000), 3/99.

28 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/124.

29 Eb{( Alf el-Hasan ibn Abdilgaffar Farisi, el-Hiicce Ii’l-kurrd’i’s-seb‘a, thk. Ali Muhammed Mu'avvid Adil Ahmed
(Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-ilim, 1971), 5/252.

30 Ferrd’, Medni'l-Kur'édn, 1/245.

31 Razi, Mefétihu’l-gayb, 8/125-126.
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Gorildugu tzere miellif, fiilin basina ibn Mes‘ad kirdati olan &J edati getirildiginde
kendisinden onceki climleden i‘rab ve anlam noktasinda baglantisini kaybetmesi neticesinde
yeni ciimlenin éncesiyle bagimsiz olmasi gerektigini savunur. Zira ciimlede gecen Y edati &}
edatinin yerine gecince kendinden sonraki kismin merfu olmasini gerektirir. Razi boylece dil
kaideleri cercevesinde aciklamalar yaparak ibn Mes‘(d kirdatiyle disiincesini dil ekseninde
temellendirmeye g¢alismistir.

1.3. Fikhi hiikiimlerin istinbatinda ibn Mes‘Gd Kiraatinden Faydalanmasi

Kiraatlerin etki ettigi alanlardan biri de fikhi meselelerin hiikiim istinbatinda fonksiyon icra
edebilmesidir. Oyle ki Kur'an kiraatleri farkl vecihleriyle iyi bir sekilde 6grenilip 6ziimsenmedikce
fikihtaki hikim istinbatinda saglikli sonuglara varmak miimkin olmayabilir. Zira bu dogrultuda
birtakim uyarilarin yapildigi kaynaklarin verdigi nakillerde gériilmektedir.3? Bu etkiyi gorme adina
miifessirin Mefétihu’l-gayb adl eserinde ibn Mes‘(id’a ait kirat vecihleriyle alakali fikhi alandaki
yaklasimini gérmeye calisalim. Nitekim ilmT bircok alanda yetkinligine sahit olunan muellif, fikhi
hikiimlerde de derin analizler yapmistir. Buradaki yaklasimini tespit etmek icin asagidaki ilgili
baslik altinda gecen ayet 6rnek olarak verilebilir.

1.3.1. Orug Kefaretiyle ilgili Hiikiim

Bazi fikhi meselelerde alimler arasinda tartisma yasanmistir. Bunlardan biri de hacda
tutulmayan oruglarin daha sonra kazasinin keyfiyeti hakkindadir. Buna dair farkh gorislerin
ortaya ciktigini qunaklar haber vermektedir.?® Meseleye iliskin ulema arasinda tartismaya sebep
tutmaktir’** Kkesitidir. Zira ibn Mes‘dd ayeti, &34 seklinde okumustur. Ayrica midrec®
mesabesinde olan bu kiraat vechi Ubey b. Ka‘b’in (81. 33/654) Mushaf’inda yazili oldugu yéniinde
nakiller*® yapilmissa da &Wwis ifadesinin bazi kaynaklar tarafindan saz¥” kategorisinde
degerlendirildigi gozden kagmamustir.®® Razi, saz olarak addedilen kirdati mezheplerin yaklagimi
baglaminda ele almistir.

Razi, hikiim istinbatiyla ilgili dyette gecen alti gizili kisimla alakali mezheplerin goruslerine
temas etmistir. Buna gore, Safilt mezhebinin konuyla ilgili gérisi soyledir: Kisi dilerse orucunu
pes pese veya ayri glinlerde tutabilir. Razi buraya dikkat cekerek, muhatabin muhayyer
birakildigini ifade eder. Buna karsilik Hanefi mezhebinin gorisi de soyledir: Hanefiler bu orucu
vacip kabul etmektedirler. Onlarin bu kabuli, orucun pes pese tutulmasini gerekli kilmaktadir.
Razi, Hanefilerin bu noktadaki israrinin ana kaynagi olarak ibn Mes‘(id’a atfedilen kiraat vechini

32 Eb{ AbdillsAh Muhammed b. Meni” el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, Kitdbii’t-tabakati’l-kebir, thk. All
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci 2001), 2/357.

33 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/94; Habip Kalag, Sahdbenin Kiraati ve Kaynaklik Dederi (Sirnak: Sirnak Universitesi,
Lisansusti Egitim Enstitlisti, Doktora Tezi, 2023), 256.

34 el-Maide 5/89.

35 Murat Akkus, Menné ‘Halil Kattdn’in Mebéhis Fi'UlGmi’l-Kur’dn Adli Eserinin Kiraat iimi Acisindan Dederlendirilmesi
ilahiyat Ulimu’l-Kur’an Kaynaklarinda Kiraat ilmi, (Doktota, 2019), 239. Ayrica bk. Hadis cesitlerinden miidrece
benzerligi bulunmaktadir. Tefsir gayesiyle ziyade kilinan kiraatlerden sayilmistir. Abdurrahman Cetin, Kur'én-i
Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 235.

36 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail Nehhas, Medn'i-Kur'éni'l-Kerim, thk. Muhammed Alf es-Sab(ni (Mekke:
Cami'atu Ummi'l-Kura, 1409), 2/354.

37 Senedi sahih olan, Arap gramerine ve Hz. Osman Mushaflarinin yazisina uygun bulunan kiraatlerdir. Ancak tevatur
derecesine ulasmamistir. Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed
Ebii'l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari't-Turas, 1984), 1/430. Burada kastedilen, saz kiraattir.

38 Eb( Bekr Osman b. Muhammed Dimyati, fanetu't-talibin ala helli elfazi fethi'l-mu'in (Daru'l-Fikir, 1997), 4/367;
Ebd AbdillsAh Muhammed b. idris b. Abbas Safil, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, 1990), 2/1109.
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isaret eder.® Nitekim Eb( Hanife’nin bu konuda ahad haber mesabesinde bulunan kirdat
vecihleriyle amel ettigine dair kaynaklarimiz tarafindan bilgiler rivayet edilmektedir.®® Ayni
minvalde Ramazan ayinda tutulmasi gereken farz orucun hastalik veya yolculuk nedeniyle
kazasinin pes pese mi yoksa ayri mi tutulmasi gerektigi Gzerinde yapilan farkl kiraat vecihleri
baglaminda birtakim fikhi sonugclar ortaya ¢ikmstir.*! Zira 6zellikle Hanefi usul alimleri, oruglarin
kazasiyla ilgili pes pese tutulmasi hususunda saz kirdate meyletmislerdir. Oyle ki Hanefi usul
alimleri yemin kefaretinde ibn Mes‘id’un bahse konu olan kiraatinin séhret derecesine ulasmasi
sebebiyle farkli bir yaklasim sergilemislerdir. Bununla birlikte Ramazan ayinda tutulamayan ve
Ubey b. Ka‘b’a nispet edilen C)Lutui ornegindeki kiraat vechinde ise ¢ok fazla miteseddit
davranmayarak meselenin kapsamini sinirh tuttuklari anlasilmaktadir. Ote yandan usul ilminde
onemli bir yeri olan et-Teftdzani (6l. 792/1390), saz kiraatlerin ahad yolla gelip, mUtevatir bir
senedle bize rivayet edilmediklerini sdylemekle, ilgili kirdat vecihlerine temkinli yaklasiimasi
yoniinde uyarilarda bulunmustur. Ayrica Teftazani, ibn Mes‘dd ve Ubey b. Ka‘b’in
Mushaflarindaki kiraatin bu sekilde olduklarini somut 6rneklerle refere etmek suretiyle ihtiyath
davranilmasinin gerekliligine dikkatleri cekmistir.*? Razi’nin mutevatir kirdatlerin yaninda ahad
ile rivayet edilmis kiraatlere cok fazla tevecciih etmedigi gorilmektedir.

Burada dikkatlerden kagmayan énemli hususlardan biri R4zi’nin ibn Mes‘(d kiraatiyle ayni
goriste olmadigidir. Zira muellif bu kirdati saz olarak degerlendirmistir. Ayrica miffessirin
ifadelerinde, sahabeden ibn Mes‘dd ve Ubey b. Ka‘b’a atfedilen kirdat vechinin mitevatir
derecesinde bulunmamasi hasebiyle elestirdigi goriilmektedir. Clinkli Razi’'ye gore, Kur’aniyeti
sabit olan kiraat vecihlerinin tamami seb‘a ve asere kurrasi tarafindan benimsenmistir. Ayrica
sahih kiraatler, kaynaklar tarafindan saglam bir sened ile Hz. Peygamber’e isnad edilmistir.
Dahasi bu tiir kirdat vecihlerine cevaz verilmesi neticesinde, bir nevi tevatiiren rivayet edilmeyen
kirdatlerin Kur’an’da var olduklari izlenimi verilmis olacaktir. Bunun neticesinde Sia‘ ve asiriya
kacan disiince sahiplerine kapi aralanmis olur; yani Kur’aniyeti sabit olan kiraatler hakkinda
siphe uyandiracag icin Kur'an ve kiraatlerini savunma disincesiyle bu tir kirdat vecihlerine
temkinli yaklasmistir.*® Dolayisiyla Razi’nin bu hakh milahazalari neticesinde, sahabeye isnad
edilmis olsalar bile sahih bir senedle temellendirilmedigi siirece bu tiir kirdat vecihlerinin ihtiyat
prensibi baglaminda ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

1.3.2. Miras Meselesiyle ilgili Hiikiim

islam dini hayatin gerekli alanlarinda diizenlemeler yapmistir. Bunlardan biri de kadin ve
onunla iliskili diizenlemelerdir. Burada Razi’nin, ibn Mes‘dd kirdati baglaminda cahiliye érfiinde
kocasinin 6lmesinden sonra kadinin dlen esinin akrabalari tarafindan bir esya gibi mirasa dahil
edilmesi ele alinacaktir. Zira islam hukuku ile cahiliye déneminde insanlarin ugradigi birgok
haksizlik lagvedilip, kisiye 6zlik haklari baglaminda gereken hukuki diizenlemeler saglanarak
toplum arasindaki dengesizlikler kaldirilmistir.** Clinki Yiice Sari’ cahiliye insaninin kocasi élen

39 Razi, Mefétihu’l-gayb, 12/82-83.

40 Ebl Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 2006), 1/47.

41 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 3/94.

42 Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Horasani Teftazani, et-Telvih ale't-tevdih, thk. Zekeriya
Omeyrat (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, ts.), 1/37.

43 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/83-84.

44 Ebi’|-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve haka’iku’t-tevil, thk. Y(suf
Ali Bedevi (Beyrut: Daru'l-Kelimeti't-Tayyib, 1998), 1/343; Eb(’|-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. YGsuf b. ibrahim el-
Halebi Semin, ed-Diirrii’l-masin fi ‘ulimi’l-kitdbi’l-mekndin, thk. Ahmet Muhammed Harrad (y.y., ts.), 1/1665; Eb(
ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i‘rdbiih, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemu'l-Kitib, 1988), 2/30.
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kadin hakkindaki uygulamalarin yanlisligina deginerek cereyan eden zulmin izale edilmesini
istemistir.*

R&Zi, konuyla ilintili, & saill s jasm 153638 5belhsl Y5 BsS sLadil163,3 O &0 Yo Y 15al 501 GG
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir. Kendilerine verdiklerinizin
bir kismini onlardan geri almak icin onlari sikistirmayin...”*® ayetini ele alarak ibn Mes‘(d kiraati
baglaminda ayette gecen alti cizili her iki kavramin farklh okunmalari neticesinde iki tarlu
yaklasim sergiler. ilk mana; bir erkegin 6lmesi durumunda akrabalarinin, biraktigi mal ile birlikte
adamin karisina da varis olmasi ve geride kalan bu kadina mehir vermeksizin nikahlarina alma
hakkina sahip olmalari seklindedir. ikinci anlam ise, 6len adamin akrabalari, kadinin alacagi
mirasi vermeyip kadinin 6lmesiyle, bu mirasin kocanin akrabalari tarafindan pay edilmesi
seklinde naklederek, Arap cahiliye déneminin sosyo-kiltirel agcidan durumunu ele almasidir.’

Kaynaklarin verdigi bilgi dogrultusunda ayette gecen iki kavramla alakali ibn Abbas, ikrime
(6l. 105/723), Hasan-I Basri (6l. 110/728) ve Eb( Meclez’den (6l. [?]) yapilan nakle gore bu
durumdaki bir kadin 6len erkegin bir akrabasi tarafindan nikahlanir veya 6len adamin akrabasi
olmayan baskasiyla evlendirilir yahut evlenmekten men edilirdi. iste bu diisiinceden hareketle,
kadin siradan bir meta gibi mirasa dahil edilerek, kadin tizerinde birtakim farkli tasarruflarda
bulunulmustur.*® Zemahseri (61. 538/1144) de konuyla ilgili kadinin meta gibi zorla alinmasinin
onlar icin agir bir durum olduguna deginmistir.*® Ayrica ayette gorilecegi tizere 855 ifadesiyle
alakali Hamza ve Kisai, < harfini 6treyle, diger kurra ise fetha ile okumuslardir.® ibn Abbas, étre
ile okunan veche gére kelimenin, mesakkat seklinde anlam kazandigini,>! fetha ile okunmasi
seklinde ise icbari bir durumun yasandigina deginip, iki farkl yaklasim sergilemistir.>? Bununla
beraber ibn Abbas’in burada 51 seklindeki ibareye, “insanin tasarrufundaki kendi fiili” seklinde
anlam yiikledigi goriilmektedir.>® Raz! bu bilgilere ek olarak meseleyi biraz daha detaylandirir.
Soyle ki b3S ifadesini Hamza ve Kisai burada oldugu gibi (et-Tevbe 9/53; el-Ahkaf 46/15) 6tre ile
(53%) okumuslardir. Asim (81. 127/745) ve ibn Amir (81. 118/736) (el-Ahkaf 46/15) ayni ifadeyi
burada otre, diger yerleri ise fetha ile okumuslardir. Buna karsilik Nafi (6l. 169/785), Eb( Amr (
o6l. 154/771) ve ibn Kesir (6l. 120/738) timiinii fetha ile okumuslardir. Ayrica Razi, “Kisa’nin
buradaki yaklasimlar ayni anlama gelen iki farkh lehgedir” seklindeki dislncesini aktarmistir.
Ferra (6l. 207/822) da ibn Abbas’in agiklamalarina benzer yaklasim sergilemistir.>* Mufessir,
ayette gecen &dglis3 Y3 ifadesinin ibn Mes‘dd’un kirdat vechinde masdariye olan “&4” edat
oldugunu ve bunun neticesinde ufhglfax & Ys seklinde okunduguna dikkat ¢eker. Bu dogrultuda

45 Mirasin konu oldugu ayetler bk. el-Enfal 8/72,75; el-Bakara 2/180; en-Nis4 4/7,8,11,12.

46 en-Nisa 4/19.

47 Razi, Mefétihu’l-gayb, 10/9-12.

48 Muhammed b. YGsuf b. Al b. Y(suf el-Endelisi Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, thk. Adil Ahmet Abdulmevcid
(Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilim, 1993), 4/82; Ebd Muhammed Abdirrahman b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilim,
2001), 2/93.

49 Ebiy'l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil
fi viicahi’t-te'vil, thk. Adil Esmer Abdulmevcid Ali Muhammed Mu‘avvid (Riyad: Mektebeti'l-Ablikan, 1998),
1/392.

50 jbn Zencele, Hiiccetu'l-kirdat, 195-196.

51 Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi Eb( Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim miisneden ‘ani’r-Resil ve’s-
sahdbe ve’t-tdbi‘in, thk. Esad Muhammed Tayyib (Riyad: el-Mektebeti'l-Arabiyyeti's-Suldiyye, 1997), 3/903.

52 Said b. Muhammed Eb{ Osman es-Serkusti Kurtubi, Kitabi'l-Ef'al, thk. Hiseyin Muhammed Seref (Kahire: Daru's-
Sa'bi, 1975), 2/157.

53 Muhammed Habes, el-Kiraatu'l-miitevatiretu ve eseruha fi'r-resmi'l-Kur' an ve'l-ahkami's-seri'yye (Dimask: Daru'l-
Fikir, 1999), 289.

54 Razi, Mefétihu’l-gayb, 10/10-11.
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3

ifadenin masdar olarak okunmasi neticesinde u.mgkmx Ky Y5 kesiti kendisinden énce gelen &G
[EStEoM] lyy N (‘5“ J=s Y st‘ &40l kismina atfedilmis olur. Ote yandan Razi, &b oliasi Y5 ifadesinin
kendlsmden Once gegen b—y &l kismindaki nehiy edat olan “Y” harfine atfedilmesi neticesinde &f
lyy Y bigiminde cezm olarak okundugunu sdylemekle farkli okuyusa temas eder. Bu sekilde Y3
umw ifadesinin mahalliyle alakali biri ibn Mes‘tid’un kirdati olan fetha digeri ise, cezm edici
haliyle iki farkli goriis ortaya cikmistir. Bu iki farkli kiraat vechi baglaminda Razi, yette gecen Y3
‘)33152» ifadesinden hareketle sikistirma anlaminda kullanilan kavrami masdar seklinde alarak
kadinin hapsedilip, kendisine verilen mallarin zorla alinmasi seklinde yorumlamistir.>

1.3.3. 112 Meselesiyle ilgili Hiikiim

la kavrami, sozlikte yemin cesitlerinden biri olarak kullaniliyorken, istilahi olarak ise
kocanin, adak veya herhangi bir sarta baglayarak esiyle cinsel iliskide bulunmayi kendisine
yasaklamasi seklinde tanimlanmaktadir.®® Ayrica 1la meselesinin islam 6ncesi Arap cahiliye
toplumunda bosama konusunda zihar gibi kullanildigl bilinmektedir. Donemin genel kanisi
cercevesinde bu yontem cinsel iliskiden daha c¢ok kadini kontrol ve baski altinda tutma araci
olarak uygulanm|§t|r 57 Konuyla ilgili Razi, ibn Mes‘dd’un pglad (e 130T seklindeki kiraat vechi
baglaminda, )4_“,\ B3l (e flad e O _91_2 QMU “Eslerine yaklasmamaga yemin edenler igin dért
ay bekleme siiresi vardir.”>® ayetini 6rnek getirir. Alti cizili kisimla alakal kurra arasinda birtakim
farkl kiraat vecihleri icra edilmistir. Bu kisa bilgilendirmeden sonra miuellifin yaklasimina
gecebiliriz.

Razi, 0_91_9) kavramini dil istikaki baglaminda ele alarak, kelimenin cal>l ¢cnadl ¢ endll seklinde
Ug fakh lehge halinde telaffuzunun yapilmasiyla ayni anlamda kullanildigina deginir. Kavramin
sozliik anlamina temas ettikten sonra fikhi istilahta ise erkegin karisiyla cimada bulunmayacagina
dair yemin etmesi anlaminda oldugunu ifade eder. $oyle ki fla ifadesinin cima anlaminda
oldugunu gostermek igin ayette kisaltmaya gidildigini ifade etmek suretiyle &elglfa & 595 cpdl)
agilas alti gizili ifadeyi tefsir mahiyetinde derc etmesi, asil maksadi ortaya koyma adina kayda
degerdir. Razi’nin verdigi bilgilere bakildiginda ibn Mes‘(d, ayette gecen 0333-’ kismini e 1537
¢glas seklinde mazi siga ile okumugken, ibn Abbas ise ugJy kelimesini &shwi biciminde
okumustur.>® Aslinda miifessirin yukarida ifade ettigi gibi iki ifade de yemin anlaminda olup, ibn
Abbas muzari, ibn Mes‘0d ise mazi kalip ile okumustur. Buradaki farkli yaklasimlar cercevesinde
kirdatlerin mdaradifleriyle okunmasi, aslinda birbirini nakzetmeden ayni anlami yansitma
gayesiyle icra edilmistir. Razi ayrica pglas (e ifadesinde gegen &+ harfi cerrinin Je harfi cerriyle
tebdil edilmesi gerektiéi halde bu degisikligin yap|lmamasm| iki §ekilde izah eder Bunlarm ilki,
bekleme anlamina gelen WYl anlamidir. ikincisi ise erkeklerln eglermden uzaklasmalari
anlamina gelecek sekildeki yorumudur. Zemahseri de ibn Mes‘d ve ibn Abbas kiraatlerini
aktarip ¢gilas & 1931 kisminda bulunan e harfi cerrinin aslinda ¢gilas Je 19T seklinde olmasi
gerekligini ifade etmistir. Ote yandan I fiilinin J& harfi cerriyle gecisli yapildigi gerekgesini ileri

55 Razi, Mefétihu’l-gayb, 10/12.

56 Eb(O Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsit, Mustafa Cevat Aksit (ed.), sad.
Komisyon (istanbul: Giimiisev, 2008), 7/28; Eb( ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisabdri Sa‘lebi, el-
Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebu Muhammed b. Asur (Beyrut: Daru'l-Hayai't-Turasi'l-Arap, 2002), 2/168

57 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, Tefsiri’l-Kur'dn (en-Niiket ve’l-‘uyiin)
(http://www.altafsir.com, ts.), 1/288.

58  el-Bakara 2/226.

59 Razi, Mefétihu’l-gayb, 6/86.

91|Sayfa



a 1 lhadis ‘ HABIB KALAC

sirip, 4= harfi cerri yerine ¢ harfi cerrinin kullanilip, asil maksadin kadinlardan uzaklagsma
isteginin olmasi gerektigini soylemistir.®

Ahkam ayetlerinin degerlendirilmesinde kirdatlerin, alanda sz sahibi kisiler Gizerinde bliyik
bir etkisinin oldugu séylenebilir. S6z gelimi aralarinda ibn Mes‘Qd, ibn Abbas, Hz. Ali (61. 40/661),
ibn Omer, ibni’l-Hanefiyye (61. 81/700), Eb( Bekr b. Abdirrahman (61. 53/673), Eb(i Seleme (&l.
94/712-13), Said b. Miseyyeb (6l. 94/713), Salim b. Abdillah (6l. 106/725), Kabise b. Steyb (6l.
[?]1), Mesr(k (6l. 63/683 [?]), Muhammed b. Sirin (6l. 110/729), Sa’id b. Clbeyr (6l. 94/713 [?]),
Mekhil (61. 112/730), ibn Stibriime (61. 144/761) gibi genis bir sahabfi ve fakih grubuna gére, dort
ay gectikten sonra cinsel iliski ve hakimin bosamasina gerek kalmadan kadin kocasindan
bosanmis olur.®* Buna karsilik, Hz. Omer (6l. 23/644), Hz. Osman (6l. 35/656), Eb{’d-Derda (&l.
32/652 [?]), Stleyman b. Yesar (6l. 107/725) gibi bircok kisi de dort ay tamamlandiktan sonra ila
yapan kisinin durumunda degisiklik olmayacagi, aksine bu durumda bekleyecegi ve neticede bain
talakin gerceklestigini ifade etmislerdir.5? Ayrica kisinin 114 yapip yapmadigini anlamak igin
fakihler kendi aralarinda birtakim kaideler gelistirmislerdir.® Buradan hareketle Razi, ibn
Mes’Gd’'un oygd PHY uLe bicimindeki kirdatiyle mezheplerin 11a hakkindaki yaklagimlarini ortaya
koyar. Séyle ki imam Malik (61. 179/795), imam Safii (1. 204/820) ve imam Hanbel (61. 241/855)
sahabeden yapilan nakilleri temel almak suretiyle, dort ay bittikten sonra1la yapan kisi ya bekler
ya da hanimini bosar seklindeki gériistii savunmuglardir. EbG Hanife bu konuda kisinin 11a yapmis
olmasini, dort ay ve Ustiinde bir siire igin hanimiyla cinsel iliskiye girmeyecegine dair kisinin
yemin etme sartini ileri siirmistiir. imam Malik, imam $&fii ve imam Hanbel ise, dért ay ve Ustii
bir zaman diliminde, cinsel iligki sartini ileri sirmeden flanin gergeklestigini savunmusglardir. Bu
gorisler dogrultusunda sahabiler arasinda meydana gelmis ihtilaflar fukahanin hikim
istinbatinda ayni sekilde ihtilafa neden olmustur. Miellif bu agiklamalari yaptiktan sonra ila
yapmakla kadinin kocasindan bosanmayacagini soyleyenlerin disiincelerini benimsemistir.
Bununla beraber Eb( Hanife’nin karisina 1la yapan kisi, miiddet bitiminden sonra donis
yapmadigi takdirde hanimindan bain talak ile bosanmistir® diisiincesinin, ibn Mes‘(id’a atfedilen
;552‘3’#@ Ol ifadesinde alti gizili kismin saz kirdat baglaminda tefsir mahiyetinde yazilmig midrec
bir ibare olmasi gerekcesiyle kabul gérmesinin zor bir ihtimal olacagini séylemistir. Nitekim
hacda tutulmayan oru¢ meselesinde ibn Mes‘td’a atfedilen kirdatin saz oldugu yéniindeki
durusunu, bu meselede de géstermistir.®®

1.3.4. Muhalea Meselesiyle ilgili Hiikiim

islam dininde neslin devami igin evlilik mesru ve tavsiye edilen bir durum olarak
goralmdistir. Buna mukabil talak ise yiurimeyecek evlilikler icin alternatif bir ¢6ziim olarak
sunulmustur. Bununla beraber Kur’an ve siinnette talakin mesru bir islem oldugu ve bu durumda

60 Zemahseri, el-Kessdf, 1/226.

61 Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir fi
‘iImi’t-tefsir (Beyrut: Mektebetii'l-islam, 1983), 1/197.

62 Eb( Muhammed el-Hlseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’ Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, ts.),
2/197.

63 EbG Hafs Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli ed-Dimaski en-Numani Siracuddin, el-Babu fi ulumi'l-kitap, thk. Ali
Muhammed Muavvid Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, 1998), 4/106.

64 Eb( Bekr Ahmed b. All er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’én, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi'l-'Arap, ts.), 1/50.

65 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/86-91; Ebli AbdillsAh Muhammed b. idris b. Abbas Safii, Ahkdmii’l-Kur'dn (ts.), 148; EbQ
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri Nevevi, el-Mecm(i‘ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru'l-Fikir, ts.), 17/288.
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strrmal:

taraflarin nasil hareket etmeleri gerektlgl beI|rt|Im|§t|r 6 Razi, konuyla ilgili farkli kiraatler
baglaminda okunan G 3533 il 1 BUs &1 91 Exd b eadll e 19326 &1 @& Yos Y “..(Eviilikte)
taraflarin Allah’in belirledigi olgu/erl koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdlk/er/n/zden
(bosanma esnasinda) bir seyi geri almaniz sizin icin helal olmaz...”®” ayetini 6rnek alir. Alti gizili
kismi kurra imamlardan Hamza, Eb( Cafer (61. 130/747-48) ve Yakub’un (61. 205/821), Bl & )71_
§ekl|nde mechul siga kalibinda zammeyle pa.v 3 biciminde benimsediklerini aktarir. Ancak &l
‘w» ibaresini malum siga ile; BUS & BN ibaresini ise mechul siga ile okumalari bu iki kelime
arasinda bir uyumsuzluk agiga cikarir.®® Ote yandan diger kurra ibareyi Biis & 3’\ seklinde malum
siga ile okumustur. Bu kirdate gére ayet manasi “kari ile kocanin, Allah’in koydugu sinirlar
asmaktan korkmalar” seklinde anlasllmakjca_dw.69 Konuyla ilgili Razi’nin verdigi bilgi
dogrultusunda, ibn Mes‘(d Mushaf’inda B ) BT; ibaresinin, |5:9l>u ol 35; seklinde yazili oldugunu
aktarmaktadir.”®

Razi, ayetin farkli okunusunu aktardiktan sonra kadinla erkegin evlilik hayatinda
anlasamamasi durumda gercgeklesecek ayrilik neticesinde mehir mesabesinde alinacak bedelin
ve burada ayriligin nasil ve kimler tarafindan gerceklesecegi 6zetler.”* Ayrica meselenin
anlasilmasi icin ayetin sebebi niizulii asagida aktarildig1 gibi sahdbeden Sabit b. Kays ile esi
arasinda gecen anlasmazlik nedeniyle oldugunu rivayet eder. Soyle ki Cemile bint Abdillah, Hz.
Peygamber’e gelerek esi arasindaki problemi aktarip, ikisi hakkinda karar vermesini talep
etmistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber’in Cemile’ye, “bahgen karsiliginda esinden bosanmak
ister misin?” Sorusuna evet, cevabini alinca bu sefer de orada bulunan Sabit’e “esinden bahgesini
al ve boga dedi” seklinde hadisini aktarmakla problemin ¢éziime dikkat ¢eker. Olay bu sekilde
gerceklesmisken mifessir, i Y1 ibaresinden hareketle, kadina mehir olarak verilen esyanin
alinmasi hususunda sz sahiplerinin kari-koca ya da ileri gelenlerle beraber hakimlerin olmasinda
bir sakinca gérmez. Razi, daha sonra buradaki bosanmanin ister erkek ister kadin tarafindan
gerceklegsmis olsun karsilikli bir korkuya maruz kalmadikca muhdleaya konu olan ayriligin
gerceklesmeyecegini soyler. Ayrica BUS & 371_ ibaresinin mecghul okunmasiyla ilgili Zemahseri'nin
yaklasimini aktararak,”? ibn Mes‘tid’un mechul sigali kirdat vechini referans gosterir. Bu durumda
anlasmazhga dusen ciftler arasindaki tefrik isleminin, yonetici ya da kadlya gldllme5|yle
coziilecegini sdyleyenlere delil teskil etmektedir. R4zl de ibn Mes‘Gid’un \5-9L>u K] 3’\ seklindeki
kirdat vechini benimseyerek bosamanin ciftlerin uhdesinde olmasini séylemistir.”®> Mezhepler
arasinda kadinla erkegin anlasamamasi durumunda iki tarafin zarar grmemeleri adina sunulan
bu yontem, fikhi baglamda mezheplerin farkl gorisler tiretmesine sebebiyet vermistir. Razi de
ayni baglamda miictehid alimler arasinda ihtilafa sebep olan bu hiikiim noktasinda ibn
Mes‘Gd’un da icinde bulundugu kiraat vechiyle diisiincesini agiklamistir.

66 el-Bakara 2/228. Ayrica muhalea ile ilgili genis bilgi icin bk. fikihnta kadinin belli bir bedel vermesi karsiliginda
kocanin ayrilmaya razi olmasi tzerine evlilik bagindan kurtulmasini ifade eden fikhi bir kavramdir. Serahsi, el-
Mebsit, 6/259-350. Ayrica bk. Yunus Yalgin, Erdem, Mehmet, "Cessas’in Kiraat Anlayisi ve Kiraatlerle Fikhf istinbat
Yénteminin Tespiti", Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Hukuku 2/9 (2022/2), (Erisim 10 Mayis 2024),
500-507.

67 el-Bakara 2/229.

68 Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kiré Gti’s-seb‘a, thk. Abdulali Salim Mikerrem
(Beyrut: Daru's-Suruk, 1979), 97.

6 EbG Hafs Omer b. Abdirrahman es-Sehmi ibn Muhaysin, el-Kiraatu ve eseruha fi ulumi'l-Arabiyye (Kahire:
Mektebetu'l-Kalliyyati'l-Ezher, 1984), 1/339.

70 Razi, Mefétihu’l-gayb, 6/109.

71 Serahsi, el-Mebsit, 6/93-104.

72 Zemahseri, el-Kessdf, 1/446.

73 Razi, Mefétihu’l-gayb, 6/106-110.
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1.3.5. Had Cezalarinda ibn Mes‘(id Kiraatlerinden Faydalanmasi

Allah hakki olarak yerine getirilmesi gerekli olan, miktar ve keyfiyeti bizzat Sari‘ tarafindan
nass ile belirtilmis cezai mueyyideler seklinde tanimlanan hadler,”* islam fikhinda genis bir alani
kapsamas!” ve konumuzun sinirlarini zorlayacag diisiincesiyle burada sadece hirsizlik yapan
kisilere uygulanan ceza islenecektir.

1.3.5.1. Hirsizlik Cezasiyla ilgili Hiitkiim

insanlik tarihinde uzun bir gegmisi olan hirsizlik sucunun toplumlar arasinda nasil tecziye
edildigi hususu acik bir sekilde bilinmemektedir. Bunun yaninda insanlar bireysel yasamdan
toplumsal yasama geg¢mekle, bu suca karsilik bazi cezai mieyyideler gelistirmislerdir.”® iste
miellif de bu meseleyi inceleyerek ortaya cikan fikhi cezalarin keyfiyetini, ibn Mes‘(id’un g5l
seklindeki kirdatiyle asagidaki ayeti 6rnek getirerek tartismistir.

a5 3052 g Al 5o YES aS Wy 255 Lagal 133286 &)L2d15 3,La15 “Yaptiklarina bir karsilik
ve Allah’tan caqyd/rICI bir miieyyide olmak (izere hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”’’ Razi, dyette gecen alti ¢izili ifadelere iliskin
birtakim kiraat farkhliklarinin varhgina dikkat cekerek, konunun nahiv ulemasi nezdindeki
yansimalarina deginir. Séyle ki, Ahfes (6. 292/904)7® ve Sibeveyh (6l. 180/796) ayeti ibtida
mahalli Gzere 6tre ile okumayi tercih etmislerdir. Zira bu durumda haber hazfedildigi igin lgilaﬁb
kelimesinin basindaki “” harfinden dolayi \y.lasls kismi haber olmaya uygun diismemektedir.
Ote yandan nahiv ulemasindan Ferra ise zamme ve fetha vecihlerine ruhsat vermekle beraber,
zamme seklini daha uygun gérmustir. Clnku iﬁglﬁd@ Zé;Lf«J‘j ifadelerinde gegen “J” harflerini
mevsile (gdl) anlaminda sayarak haberin basina “<”nin gelmesini caiz gérmistir. Bu
dogrultuda ibarenin fetha lzere okunmasi, hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadin
anlaminda, 6tre okunmasi ile sirkat isini yapan herkesi kapsar manasini kazanmaktadir. Mifessir
bu iki farkli degerlendirme neticesinde Zeccac’'in (6l. 311/923) zamme vechini tercih etmis
olmasindan hareketle, tercihe sayan ve muteber olan yaklasimin zamme ile okunan vecih olacagi
yéniindeki diisiincesini dile getirir.”® Stbeveyh buradaki ifadeyi her ne kadar é6tre ile okumussa
da nasb kiraatini, Arap dili kaideleri ¢ercevesinde daha evla bulmustur.?’ Razi, Stbeveyh’in nasb
kiraatini tercih etmesini uygun bulmayarak, bunun Hz. Peygamber’den tevatiiren nakledilmis
olan Kur’an kiraatine aykiri olmasi nedeniyle reddetmistir.

Razi, ayette gecen LgLl kismiyla alakali degerlendirmelerde bulunur. Séyle ki sirkat
neticesinde eylemi gercgeklestirenin elinin kesilmesinin, Sari’ olan Allah’in bir emri oldugunu
hatirlatir. Daha sonra meselenin mezhepler nezdinde miktari ve keyfiyeti hususunda bazi farkli
neticelere varildigini ve dyetin kesme islemine mutlak bir sekilde deginmesinden dolayi ortada
bir muglakhgin oldugunu soyler. Burada goriilecegi izere problem teskil eden asil mesele, el
ifadesinin miktar agisindan neyi kastettigidir. Ornegin Hariciler, el ifadesini parmak uglarindan

baslayip omuzlara kadar olan kisim seklinde anlamislardir. Onlarin bu yaklasimi kesilecek miktar

74 Ali Bardakoglu, "Ceza", TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV islAm Arastirmalari Merkezi, 1993), 7/470-478.

75 Adnan Akalin, "islam Hukuku Agisindan Sucun Unsurlari", e-Sarkiyat iimi Arastirmalar Dergis 10 (2013), (Erisim 03
Mayis 2024), 53.

76 Bardakoglu, "Ceza", 7/470-478.

77 el-Maide 5/38.

78 Eb{’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Mcasii el-Belhi el-Evsat Ahfes, Medni'l-Kur'dn li'l-Ahfes, thk. Huda Mahmud Kura
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1990), 1/84.

79 Razi, Mefédtihu’l-gayb, 11/228-229.

80 Eb{ Bisr (EbG Osman Sibeveyh, Ebd’l-Hasen, Eb{’I-Hiseyn) Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, Kitabu Sibeveyh
(Kahire: Mektebetl'l-Hanci, 1988), 1/144.
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hususunda biyiik bir problem dogurmaktadir. Oyle ki sirkat yapan kisi bu anlayis dogrultusunda
bedeninde ciddi bir kayba ugramis olacaktir. Zira ayet miicmel bir sekilde meseleye deginirken,
el ifadesi parmak uglarindan omuzlara kadar olan bélgeyi samildir. iste bundan hareketle hirsizlik
neticesinde iki elin beraber kesilmeyecegi malumdur.8! Simdi biz burada calinan esyaya mukabil
hirsizlik eylemini gerceklestirene verilecek ceza miktarindan ziyade, ibn Mes‘tid’dan rivayet
edilen el ifadesinden neyin kastedildigini incelemis olacagiz.

El ifadesi ayetten de anlasildig gibi cogul anlaminda kullanilmistir. Bu sekliyle zihinde ilk
etapta iki elin beraber kesilmesi veya iki elden hangisinin dnce kesilmesi seklinde bir iskalin
meydana gelmesine sebep olmaktadir. R4zl buradaki iskali giderme adina ibn Mes‘(id’a nispet
edilen kirdat vechi baglaminda ayette gecen W@l ifadesiyle ilgili farkli yorumlarda bulunur.
Daha sonra bu iddia sahiplerinin yaklasimlari muvacehesinde ayetin sag el ile tahsis edilmesinin
imkansiz bir durum olduguna, daha dogrusu cogul bir ifade ile nazil olmus kiraatin ne ile tahsis
edildigine temas eder. O, bunu yaparken ayni zamanda tahsisi savunanlarin saz kiraatle fikht
hikmi temellendirme gayeleri altinda yatan asil seyin, saz mesabesinde olan kiraat vechi
olmasini reddetmistir. Oyle ki muellifimiz saz kirdatleri ahad haberle es degerde gérmekle,
Kur'an’in bu kirdatle de hiiccet degeri tasimayacagini ifade eder.®? Ote yandan mezhebi
temellendirme ve hikim istinbatinda Kur’aniyeti sabit olmayan ve tevatiir derecesine
ulasmayan, velev ki bu yonde sahabeden de varit olmus kirdat vecihlerine karsi mesafesini
korumus ve hiiccet degerinde gérmez.

Sonug

Tefsiri kiraatlerle i¢ ice olan muellifin eserini inceledikten sonra bazi tespitlerde bulunduk.
Tefsirinde genis bir yelpazede ele aldigi kirdatler arasinda zaman zaman tercihte bulunarak
tevcihe basvurmustur. Bunun neticesinde Ozellikle Kur’an’a uygunlugu bulunmadigindan saz
kirdatlere, mesafeli davranmistir. Razi, kirdatlerdeki t¢ temel sarttan biri olan sened kisminin
saglamhigi yaninda tevatiir sartini da siki tutmustur. Oyle ki miellifin yaklasimi dogrultusunda saz
kirdatler, ahad haberlerle es degerde olmakla, hiikiim ¢ikarmada hiiccet degeri tasimamaktadir.
O, bu yaklasimiyla Eb( Hanife’nin, 1la yapan kisinin middet bitiminden sonra karisina dénus
yapmadigi takdirde hanimindan bain talak ile bosanmistir diistincesine de bir nevi itiraz etmistir.
Zira EbQ Hanife’nin bu yaklasimi her ne kadar ibn Mes‘dd’a atfedilmigse de Razi, ;g 1956 O
ifadesinde gecen alti ¢izili kismin saz kirdat baglaminda tefsir mahiyetinde yazilmis midrec bir
ibare olmasi gerekgesiyle kabul gormesinin zor bir ihtimal olacagini sdylemekle, bu tir kiraatlere
karsi benimsedigi tutumunu ortaya koymustur.

Mushaf kriterlerine uygunlugu sabit olan kiraat vecihleri seb‘a ve asere kurrasi tarafindan
benimsenmistir. Ayrica sahih kiraatler kaynaklar tarafindan saglam bir sened ile Hz. Peygamber’e
isnad edilmistir. Buna karsilik Razi’nin de sikga ifade ettigi gibi saz olan kiraat vecihlerine cevaz
verilmesi neticesinde, bir nevi tevatiren rivayet edilmeyen kiraatlerin Kur’an’da var olduklari
izlenimi verilmis olacaktir. Bunun neticesinde Sia‘ ve asiriya kagan diisiince sahiplerine kapi
aralanmis olacaktir. Razi’nin bu tespitleri son derece hakli ve dnemli olup, Kur’aniyeti sabit olan
kirdatler hakkinda siipheye mahal verecek tasarruflardan kaginmak gerekmektedir. Dolaysiyla
Razi’'nin dislincesinde, saz olarak gorilen bu tiir kirdat vecihleri fikhT hilkiimlerde kaynak degeri
tasimamaktadir.

81 Razi, Mefétihu’l-gayb, 11/231.

82 Razi, Mefétihu’l-gayb, 11/233. El ifadesine yiklenen farkli anlamlar icin bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 10/259;
Kurtubfi, el-Cami’, 6/176; Nasiriddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve
esrdrii’t-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru ihyai Turasi'l-'Arap, ts.), 1/322.
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Genel yontemine baktigimizda gorilecegi Uzere tefsirine konu edindigi kiraat vecihlerini
anlam ve i‘rab agisindan degerlendirerek fikhi hiikiimlerin istinbati yaninda nahiv ve tefsir
ulemasi igin de zengin bir malzeme sunmustur. Kiraatlere dair bu yontemi kendisini tefsir ve i‘rab
konusunda 6n plana g¢ikarmistir. Ayrica ibn Mes‘ad kiraatini zaman zaman Ubey b. K&'b, ibn
Abbas gibi sahabilerin okuyus vecihleri yaninda kurrd kiraatleriyle de desteklemesi
yontemlerinden biridir.

Zaman zaman disiincesini pekistirme adina Arap dili kural ve kaidelerini temellendirmede
cimlelerin birbiriyle olan yapisal baglarini yansitmak icin farkli 6rneklemeler tercih etmistir.
Ornegin her ciimlenin 6ncesiyle herhangi bir yéniiyle bagl olmadigini yansitmak icin her ne
kadar bu diisiincesine itirazlar yapilmissa da o, 1srarl bir sekilde ibn Mes‘(d kiraati olan ﬁs)’ﬁb KL
ibaresinde gecen }J3 edatini referans gdstermek suretiyle disiincesine destek bulmaya ve
sahabe kirdatini dncelemeye calismistir.

ibn Mes‘(d kiraatleri saz kategorisinde degerlendirilmekle birlikte 6zellikle Kife’de uzun
yillan okunmus, okutulmus ve basta fikih olmak Ulzere pek cok alanda kaynak mesabesinde
kullanilmistir. Razi acisindan bakildiginda bu kiraatlerin ahad mesabesinde sayilmasi ihtiyat
baglaminda daha iyi olacaktir. Nitekim Razi saz kiraatlerle ithicac etmeyi sikinti goriiyorsa da
obur alimler gibi bu kirdatleri elestirmekle beraber dil kaidelerini temellendirmede, fikhi
meseleleri ¢6ziime kavusturmada, ayetleri tefsir etmede ibn Mes‘(d kirdatlerine nispetle daha
evladir daha ercahtir gibi sdylemlerle tamamen vazge¢medigini ortaya koymustur. Nitekim
bunlarin bir vechiyle Hz. Peygamber’den duyulmus olma ihtimali de bulunmaktadir.

Sonug olarak Razi’nin bakis acgisiyla ele almaya calistigimiz ibn Mes‘(d vecihlerinin saz
kirdatler kategorisinde ilgili kaynaklar tarafindan degerlendirildigini sOylemekte fayda
gormekteyiz. Nitekim yer yer ifade ettigimiz gibi mifessirimiz de ayni sekilde bu tiir kiraatlere
karsi teyakkuz halinde olmay! tavsiye etmistir. Zira ibn Mes‘tid’a atfedilen kirdat vecihleri daha
cok ilmT birikimi, kiiltiirel yapisi, dil becerisi, muhakeme giicii vb. etkenler diisiinildiglinde tefsir
mabhiyetinde yaptig1 aciklamalar olarak addedilir. Bununla beraber bu kirdatlerin tamamen ilgi
alani disina birakilmasinin dogru olmayacagi kanisindayiz. Zira ismi zikredilen bu sahabinin Hz.
Peygamber’le beraberligi, mahareti vb. hasletleri disliniildiglinde, sarf ettigi ilgili vecihleri bir
yonlyle Hz. Peygamber'den duymus olma ihtimali de degerlendirilerek temkinli bir yaklasim
sergilenmesi yerinde olsa gerektir.
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Kur’an-1 Kerim 'de Belagat ve Bilimsel i‘caz

0z

Kur’an-1 Kerim, edebi sanatlarin zirve donemini yasadigl bir zamanda nazil olmustur. Kur’an, sadece edebi yoniyle
degil, icerigi yoniuyle de muhataplarini aciz birakmigtir. S6z konusu muhteva igerisinde tarihsel siiregte asirlar sonra
tespit edilebilmis bilimsel gergekleri haber vermesi de yer almistir. Bilimin gelismesiyle Kur'an'in verdigi bilgilerin,
bilimsel gercekliklerle ne kadar 6rtlistigu ortaya ¢ikmistir. Bu gelismeler Kur’an-1 Kerim’in basta i'cazi olmak tizere her
yoniyle, yalnizca Hz. Peygamber (a.s.)’in niiblivveti doneminde degil, kiyamete kadar gaglar tistu bir kitap oldugunu
kanitlamistir. Kur'an'in bilimsel i'cazi, nazil oldugu dénemde heniiz bilinemeyen ancak bilimin gelismesi sayesinde
kesfedilen dikkat gekici bilgilerin bilimsel yonden ortaya konulmasiyla ortaya ¢ikmistir. Modern bilimlerin gelisiminden
once ilk defa Kur’an-1 Kerim, glines sisteminden, insanin spermden yaratilmasindan ve embriyonun gelisim slirecinden
kusursuz bir sekilde bahsetmistir. Mlslimanlarin, Kur’an-1 Kerim’in edebi Gslubu ve beldgati yoniinden mucize olmasi
noktasinda tereddiitleri olmamistir. Bu ¢alismada bilimsel ve belagat agisindan Kur'an i‘cazinin apagik bir gergek
oldugu agiklanmaya c¢alisilacaktir. Bu arastirmada modern bilim ile Kur'an ayetleri arasindaki iliskiyi anlamaya
¢alismak, Kur'an'in edebi ve bilimsel yonlerine 151k tutmak amaglanmaktadir. Ayrica arastirmada Kur'an ayetlerini
dogru anlama ve yorumlama konusundaki problemlere bilimsel bir perspektifle bakilmis, bazi insanlarin bilimsel
mucizeyi bilmemesi veya ona ikna olmamasi gibi sorunlar timevarim metoduyla incelemistir. Bu baglamda temel bir
ydntem olarak i'caza dair verilerin ortaya konulabilmesini saglamak {izere klasik dénem ve ¢agdas islam alimlerinin
eserlerine miracaat edilmis ve Kur'an ayetleri analiz edilerek deliller ortaya konulmaya gayret edilmistir. Bu ¢calismada
su sonuglara ulasilmistir: Kur'an-1 Kerim'in bilimsel ve belagat agisindan mucizevi oldugu kanitlanmistir. Kur'an'in
kanitlanmis bilimsel deliller sunmasi, onun Allah'in keldmi ve Hz. Muhammed’in, Allah'in elgisi oldugunu ispat
etmektedir. Kur’an-i1 Kerim, nazil oldugu donemde heniiz insanlar tarafindan bilinmeyen birgok dogru bilimsel bilgiler
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icermektedir. Muazzam bir beldgat ve edebi sanatlarla siislenmis Kur'an ayetlerinin, higbir surette insan Grini
olamayacagi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Belagat, Kur'an-i Kerim, Bilimsel i'caz, Belagat i'cazi, ilim.

The Scientific and Rhetorical Miracles in the Holy Quran

Abstract

The Quran was revealed when literary arts were at their peak. The Quran not only surprised its audience with its
literary aspects but also with its contents. In this manner, it includes informing clues about scientific facts that could
only be discovered centuries later in historical processes. With the advancement of science, it has become apparent
how much the information provided by the Quran aligns with scientific realities These developments have proven
that the Holy Quran is a book that appeals to the ages not only during the time of the Prophet, but also until the end
of time, in terms of its magnificent miraculousness and the fact that it has determined scientific facts in advance. The
scientific miracle of the Quran emerged with the scientific exposition of remarkable information that was yet
unknown at the time of its revelation but was discovered through the advancement of science. For the first time even
before the development of modern sciences, the Quran spoke perfectly about the solar system, the creation of
humans from sperm, and the development process of the embryo. Muslims have never had doubts about the
miraculous nature of the Quran concerning its literary style and eloquence. In this article, the clear reality of the
Quran's miraculous nature from both scientific and rhetorical perspectives where discussed. The research aims to
understand the relationship between modern science and Quranic verses and enlightens the literary and scientific
aspects of the Quran. Additionally, the problem of comprehension and interpretation of Quranic verses Quranic
verses with a scientific approach and the issue of some people not knowing about or being convinced by the scientific
miracles in the Quran have been examined through inductive reasoning. In this context, classical and contemporary
Islamic scholars' works have been consulted as a fundamental method to ensure the presentation of data regarding
the miraculous nature of the Quran, and efforts have been made to extract evidence by analyzing Quranic verses.
This study reached the following definite conclusions: The Quran has been proven to be miraculous both scientifically
and rhetorically. The fact that the Quran provides proven scientific evidence proves that it is the word of Allah and
that Muhammad is the messenger of Allah. The Quran contains many accurate scientific facts that were not known
to humans at the period of its revelation. The magnificent structure of the verses of the Quran, decorated with literary
arts, has revealed that it is definitely not of human origin.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Rhetoric, Quran, Scientific Miracles, Rhetorical Miracle, Science.
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PEYGAMBERIMIZIN YEME iCME DAVRANISLARINDA BEREKETLE iLGiLi UYGULAMALARININ ASIRI YEMEYi ONLEYICi BiR TEDBIR OLARAK d
ALGILANABILIRLIGI

arulhadis

Isfami Arastirmalar Dergis

Oz

Asiri savurganlik ve sahip olunan nimetleri gereginden fazla tiketmek anlamina gelen israf ve ¢ok yemek glinimuzde
neredeyse hastalik boyutuna ulasmis iki dnemli meseledir. insanlarin bir kismi cok yemekten ve bu sebeple ortaya
¢tkan hastaliklardan muzdarip iken diger bir kismi aglikla ve agligin yol actigi hastaliklarla miicadele etmektedir. Ustelik
boyle bir dengesizligin farkinda bile olmayan binlerce insan vardir. Hz. Peygamber’in yeme-icme davranislarinda
bereketlenmeye vesile olacak bazi tavsiyelerde bulundugu gorilmektedir. Hz. Peygamber’in bu tavsiyelerinin dikkate
alinmasi, siradan bir fiili ibadet formatina donustirecek, berekete vesile olacak, ayni zamanda maddi doyumun yani
sira kisiyi manen de huzura kavusturacaktir. Neticede de israfa neden olan tutum ve davranislarla beraber gok yemek
de 6nlenmis olacaktir. Zira kisinin sadece bedenini degil ruhunu ve zihnini de doyurmaya ihtiyaci vardir. Bu manevi
doygunlugun saglanmasi, glinimuz insaninin sikayetgci oldugu psikososyal sorunlarin asilmasina ve yemek yemenin
olmasi gereken miktar ve sinira ¢ekilmesine katki saglayacaktir. Miiminin bir, kafirin yedi mide ile yemek yedigini ifade
eden rivayette miminlerin daha az yemelerine ragmen daha kolay ve ¢abuk doyduklari haber verilmektedir. Hadis
ulemasinin gogunlugunca mecaza hamledilse de kanaatimizce bu haber, kisinin manevi durumunun yeme aliskanliklari
ile iliskili oldugunun bir gostergesidir. Bu galismanin amaci, Hz. Peygamber’in hadislerinden hareketle hastalik
boyutuna ulasan cok yemeyi ve israfi 6nleyebilecek ve bir taraftan da berekete vesile olacak hususlara dair prensipler
ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Beslenme, Bereket, Manevi Doygunluk, israf.

The Perceptibility of the Prophet's Practices Related to Abundance in Eating and
Drinking Behavior as a Measure to Prevent Overeating

Abstract

Wasting and overeating, which means excessive extravagance and overconsumption of the blessings one has, are two
important issues that have almost reached the level of disease today. It is seen that the Prophet made some
recommendations that would lead to blessing in eating and drinking behaviors. The aim of this study is to offer
suggestions for perceiving the Prophet's recommendations in this regard as measures that can prevent these two
diseases. Today, while some people suffer from overeating and the diseases caused by it, others struggle with hunger
and the diseases caused by hunger. Moreover, there are thousands of people who are not even aware of such an
imbalance. Understanding that the Prophet's recommendations, which he said would lead to abundance in eating
and drinking behaviors and turn eating and drinking into an act of worship, are related to the spiritual nourishment
and saturation of the person will help prevent overeating and waste, which are important behavioral disorders. This
is because a person needs to feed not only his body but also his soul and mind. Providing this spiritual saturation will
contribute to overcoming the psychosocial problems that today's people complain about and to reduce the amount
and limit of eating. In the narration that states that the believer eats with one stomach and the disbeliever with seven
stomachs, it is reported that the believers eat less, but they are satiated more easily and quickly. Although the
majority of hadith scholars interpret this as a metaphor, in our opinion, this news is an indication that a person's
spiritual state is related to his eating habits.

Keywords: Hadith, Nutrition, Blessing, Spiritual Satisfaction, Waste.

Giris

Vahye dayali ilahi 6greti, insan yasamini bir biitiin olarak ele alir. inanc ve ibadet hayatinin
yani sira insan yasaminin cesitli alanlarina dair hikiimleri de ortaya koyar. insanin Allah (tann),
kainat (icinde yasadigi sosyal toplum ve cevre), ve nefis (kendisi-ego) ile olan iliskileriyle ¢ok
boyutlu olarak ilgilenir. insana dair eylemlerin tamaminda onun yaratilistan getirdigi ihtiyaglarini
da dikkate alarak bazi ilkeler olusturur.

insan hayatini biitiin ydnleriyle kusatan ilahi 6gretinin dnem verdigi, diizenleme getirdigi ve
mabhiyeti ve hedefi konusunda birtakim esaslar belirledigi alanlardan biri olan yeme-igme, insan
icin olmazsa olmaz bir yasam aktivitesidir. Ayni zamanda biyokimyasal olarak temel bir
mecburiyettir. Beslenme psikolojik ve sosyal yonleri de olan, insanin hayatinin bitiinind
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etkileyen, 6nemli ve ¢ok boyutlu bir faaliyettir. Bu sebeple simdiye kadar oldugu gibi bundan
sonra da insanlarin giindeminde olacaktir.

Beslenme, insanin varhigini siirdiirebilmesi, yasamini devam ettirebilmesi, saghgini ve
yasam kalitesini koruyabilmesi, gelistirebilmesi ve iyilestirebilmesi igin enerji saglamak amaciyla
viicudun gereksinim duydugu besin 6gelerinin yeterli miktarlarda, uygun sekilde ve uygun
zamanlarda bilingli olarak saglanmasidir.

insanin tiikettigi 6lclide mutlu olabilecegini diistindigii giinimiizde yeme-igme, bagimhlik
haline gelmis ve israf boyutuna ulasmistir. Yasamak icin yemek yerine yemek icin yasamayi amag
edinen bireyler, hazzi damak tadinda arar hale gelmislerdir. Oysa bir Misliman i¢in yemek
yemek basli basina bir amag degil, ahireti kazanmak ve dinini yasamak icin gerekli bir aractir.
Yemekten maksat, ibadet ve kulluk i¢in glic kazanmaktir.

Kullugun bir parcasi olan yeme-igme faaliyetinin uygun sekillerde yapilmasi ile ilgili sinirlar
Kur’an’da belirtilmistir. Allah’in koydugu bu sinirlara itaat edilmeli ayni zamanda verdigi nimetler
icin ona siikredilmelidir. Clinkii Kur’an aksi davranisi insanlik disi saymistir: “inkdr edenler ise
(diinya zevklerinden) yararlanirlar ve hayvanlarin yedidgi gibi yerler.”*

Bu makalenin konusu, ¢ok yemekten kaynakli obezitenin sebep oldugu fiziksel, manevi ve
psikolojik rahatsizliklara sira disi bir ¢6ziim Onerisi getirmektir. Kisinin ¢ok yemesinin muhtemel
sebeplerini tespit etmek ve yedikge kilo alan kilo aldik¢a daha ¢ok yiyen kisiyi girdigi bu kisir
dongliden uzaklastiracak ¢oziimler bulmaktir.

Bu amagla Hz. Peygamber’in bereketle iliskilendirdigi yeme-igme davranislari tespit ve
analiz edilmistir. Doyma duygusunu tam saglayamayan insanin manevi bosluklarini, psikolojik
hastaliklarini ve entelektiiel ihtiyaclarini cok yemeyle doldurmaya calistigi distintilmektedir. Zira
cok yeme arzusu bir siire sonra negatif bir ¢ikti olarak israfa yol agmistir. Bu negatif ¢ikti da ayni
zamanda ¢ok yeme davranisiyla doldurulmak istenen manevi boslugun bir diger nedeni haline
gelmistir. Hz. Peygamber’in bereket ile iliskilendirdigi tavsiyelerinin bu sorunlarin bir ¢aresi
olarak ele alinip alinamayacagi tartismaya acgilmak istenmektedir.

Literatlir taramalarinda ¢ok yemek ile bereket kavramlarini bir arada ele alan bir ¢calismaya
rastlanmamistir. Bu cercevede dncelikle bereket teriminin konu baglaminda ifade ettigi anlam
ortaya konmustur. Yeme-icmeye dair olup ayni zamanda bereketle iliskilendirilen hadislerin
tespiti ile konu ele alinmistir. Calismada yemek yemenin ibadete doénustirilmesi bilincinin
manevi doygunluga, soyut beslenmeye ve dolayisi ile az yemeye vesile olacagi iddia edilmekte
ve bu iddia temellendirilmeye calisiilmaktadir.

1. Bereket Nedir

Arapca “b-r-k” koékinden tireyen “bereket” kelimesi, Tlrkce sozliklerde, ilahi kutsama,
ahsilandan veya beklenilenden fazla olma durumu, ¢okluk, cogalma, nema, artaganlk, artmanin
devam etmesi, bolluk, bol ve devamli iyilik, mutluluk, siikran, nimet, lituf, ongunluk, girlik ve
feyz gibi olumlu manalarla karsilanmaktadir.2 Arapca kaynak soézliiklerde kék manasi, “Dizi
Uzerine ¢okip kalmak, devenin bir yerde ¢okerek orda uzun siire kalmasi” anlamlarina gelen

kelime3, “sireklilik, bolluk, cokluk, nema, genislik, hayir, feyiz, sebat, devamhlik,” manalarinda

1 Muhammed, 47/12.

2 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sézliik, iz Yayincilik, istanbul: (1996), 132; TDK, Tiirk Dil Kurumu. Giincel Tiirkgce
S6zliik, Erisim 20 Mayis 2024, http://sozluk.gov.tr.

3 |bn Manz(r, Ebi’|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisdnii’l-arab. 25 cilt. Beyrut: Daru’s-Sadr,
trs., 10/395.
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da kullanilmaktadir.* “Mutluluk” anlamina da gelen bereket kelimesi,” iyi ve hos karsilanan bir
seyin sureklilik gdstermesi anlamini da barindirmaktadir.® S6z konusu sey somut ise
tikenmemek anlaminda bolluk, soyut ise hi¢ bitmeyen mutluluk kelimeleriyle ifade edilmistir.’
Bereket hem kazancin ve tretimin devamli bolluk géstermesi hem de siireklilik arz etmesinden
kaynakli huzur ve saadettir. ® “Mibarek” de “bereketli, bolluk ve bereket kaynagi, ilahi hayir ve
bereketi barindiran demektir.®

Terim olarak bereket, “Allah’in maddi, manevi olarak, insanlara veya nesnelere verdigi ilahi
hayrin, devami ve siirekli olarak artmasi” seklinde tanimlanmaktadir. Kendisinde ilahi hayrin
bulundugu kimseye veya nesneye de “miibarek” denilmektedir.*®

Hz. Peygamber’in “Bereket Allah’tandir.”! seklinde ifade ettigi tizere bereketin kaynagi,
Allah Teald’dir. Bereketten sdz eden ayetlere bakildiginda bu gercek anlasilabilmektedir.!? Allah
(cc), bitmez tilkenmez bir bereket kaynagidir.®

Berekete ulasmak, imana ve ahlaki erdemlere sahip olmakla yakindan ilgilidir. inanmanin
bereketi davet eden bir yoni vardir.** “Eger o memleketlerin halki iman edip inansalar ve
(gtinahtan) sakinsalardi, elbette onlarin (istiine gékten ve yerden nice bereket kapilari acardik,
fakat yalanladilar, biz de kazandiklari (giinahlar) yiiziinden onlari (azapla) yakalayiverdik.”*
ayeti bu gercegi ifade etmektedir.

Bereketten kastin ne olduguna dair imam Nevevi sdyle demistir: “Bereketten murat, ondan
hasil olan beslenmedir; kisinin yapacadi ibadete giic vermesidir.”*6

Diger taraftan sadece sayisal ¢okluk ve zenginlik bereket anlami tasimaz. Nitekim, Karun’un
hazineleri'’ veya Sebe kavminin baglari bahceleri, bereketli degildir. Clinkii onlar, bunca rizka ve
zenginlige ragmen Allah’a siikretmemisler, nankérlilk etmisler ve cezayi hak etmislerdir. 8

Bereket, ancak yilice yaratici ile anlamli bir iliski kuruldugunda elde edilebilir.’® Elle
tutulamayan, gozle gorilemeyen bir seydir ama hissedilebilir. Bereket, nimetin yok olmasindan

4 Zebidi, Ebt’l-Feyz Muhammed el-Murtaza el-HUseyni, Tdci’l-aris min cevéhiri’l-Kémds, Beyrut: Daru’l-Fikr, trs.,
1/6646-6647.

5 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’én, thk. ibrahim Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye,
2002, 2/23.

6 Kogyigit, Hikme, “Kur’an Agisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 12/1 (2012), 147-170.

7 Tumer, Giinay, “Bereket”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/487-489.

8 Yasaroglu, Kamil, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”. Tiiketim ve Dederler. (2010), 147-154.

9 ibn Manz(r, LisGnii’l-arab. 10/395; Zebidi, Tdcii’l-aris, 1/6646-6647.

10 jsfahani Ebi’'l-Kasim Hiseyn b. Muhammed er-Ragib (8. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi). Miifredatii elfazi’l-Kur’én. thk.
Muhammed Halil Aytani Beyrut: Daru’l-Ma’rife 2003, “b-r-k” md.

11 Buhéri, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-sahih, istanbul: Cagri Yayinlari. 1992, “Esribe”, 31; Nesa,
Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, “Taharet”, 61.

12 Muhammed Fuad, Abdilbaki. el-Mucemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim. Kahire: Daru’l-Hadis, 1428/2007,
118.

13 Kogyigit, Hikmet. “Kur’an Agisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi”, 147-170.

14 Marti, Huriye, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2008), 87-100.

15 el-Araf, 7/96.

16 Canan, ibrahim. Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi. 18 cilt. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995, 11/116-120.

17 Kasas 28/76-82.

18 es-Sebe 34/15-18.

19 Marti, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100.
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Islami Arasurmalar Der

endise etmemek ve rahmet hazinesinin tiikenmeyecegine inanmaktir. Bereket, az olani
bollastirir, bol olani faydali hale getirir.?°

Bereket kavrami, sinirsiz ve Olglsliz tiketim anlayisinin  yayginlasmasiyla birlikte
belleklerden silinmeye baslayan degerlerden biridir.?* insanlar verimi artiracak teknolojiyi
gelistirdikce bereket inancindan da uzaklasmaya baslamiglardir.?? Giiniimiz insaninin tamahkar
bir bakisla maddeye sarildigi icin bereketin manevi zenginliginden mahrum kaldig
goérilmektedir.?®

2. Hz. Peygamber’in Bereket ile iliskilendirdigi Yeme-igme Davranislari

Hz. Peygamber yeme-igme aliskanliklari ve sofra adabiile ilgili bazi davranislarinin bereketle
alakasini kurmaktadir:

- “Besmele ile yenen yemek, herkese yeter (bereketlenir).”?*

- “Yemedginizde toplanin ve yemede Allah’in adini anarak -besmele ile- baslayin. Béyle
yaparsaniz yemediniz bereketlenir.”?

- “Bereket yemedin ortasina iner. Oyleyse kenarlardan yiyin, ortadan yemeyin!”?

- “Siz bereketin yemedin hangi par¢asinda olacagini bilemezsiniz. Oyleyse birinizin
lokmasi diisecek olursa onu alip bulasan ezayi temizlesin, sakin seytana terk etmesin.
Parmaklarini yalamadik¢a elini mendille de silmesin. Zira taaminizin hangisinde bereket
bulundugunu bilemezsiniz.”?

- “Yemedin bereketi yemekten énce ve sonra elleri yikamadadir.”?®

- “Yemedi sogutun! Zira sicak yemek, bereketsiz olur.”?
Hz. Peygamber bereket icin dua da ederdi:

- “Resulullah kendisine turfanda meyve getirildiginde séyle dua ederdi: “Allah’im!
Sehrimizi, meyvelerimizi, él¢ii tartilarimizi bereketlendir!””*°

- “Resulullah kendisine ikram eden birine séyle dua etti: “Ya Rab! Onlara verdigin rizki
onlar icin bereketlendir, onlari bagisla, onlara merhamet et!””*

- “Resulullah séyle buyurdu: “Sizden birisi yemek yedigi zaman séyle dua etsin: “Ya Rab!
Bu taami bize bereketli kil. Bize ondan daha hayirlisini tattir.”*?

20 Yasaroglu, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”. 147-154.

21 Yasaroglu, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”. 147-154.

22 Kogyigit, “Kur’an Agisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi”, 147-170.

23 Marti, “Kur’an ve Sinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100.

24 Tirmizi, EbG 1s& Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi, es-Siinen, istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, “Etime”, 47.

25 Eb( Daviad, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, el-Ezdi, es-Siinen, istanbul: Cagri Yayinlari, 1992. “Etime”, 15; ibn
Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (61.273/887). es-Siinen. 2 cilt. istanbul: Cagri Yayinlari, 1992,
“Etime”, 17.

26 Eb( Dav(d, “Etime”, 18; Tirmizi, “Etime”, 12.

27 Mislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-sahih, istanbul: Cagri Yayinlari, 1992,
“Esribe”, 136; Ebl Davad, “Etime”, 50; Tirmizi, “Etime”, 11.

28 Eb( Dav(d, “Etime”, 12; Tirmizi, “Etime”, 39.

29 Hakim en-Nisab(ri, Ebd Abdullah Muhammed, el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut:
Dari’I-Kiitlbi’l-ilmiyye, 1990, 4/132.

30 Maslim, “Hacc”, 474.

31 Eb( David, “Esribe”, 20.

32 Eb( Davad, “Esribe”, 21.
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Hz. Peygamber bu ve benzeri hadislerde “bereket” kavramini zikrederek yeme-igme
davranislarinda bazi farkindaliklara sahip olunmasi olmasi gerektigini ihtar etmektedir. Kavram
zittiyla beraber disinildiginde kastedilen anlam daha iyi anlasilmaktadir. S6z gelimi
bereketsizligin hadislerde isaret edilen sebeplerinden biri, yerken ve igerken seytanin da
yanimizda bulundugunun unutulmasidir.

3. Seytan ve Bereketsizlikteki Etkisi

Seytan ademoglunun apacik diismanidir.3 Misliimani dogru yoldan ayirmak icin ¢alisan ser
gliclerin bas temsilcisidir. Diinyadaki imtihanin bir geregi olarak ona miihlet verilmistir.3* Ancak
bir yaratilmis olarak onun da bazi zaaflari ve gli¢csiiz yanlari vardir. Hadislerde onu tesirsiz hale
getirmek icin bazi yollar 6gretilmektedir. Ornek olarak Hz. Peygamber sdyle haber vermektedir:

“Kisi evine girerken ve yemek yerken besmele c¢ekerse seytan adamlarina ‘Burada ne
geceleyebilir ne de yemek yiyebiliriz.” der. Eger o kimse eve girerken besmele cekmezse seytan
adamlarina ‘Geceyi gecirecek bir yer bulduk.’ der. O sahis yemek yerken de besmele cekmezse
seytan adamlarina ‘Hem barinacak bir yer hem de yiyecek yemek bulduk.’ der.®

O halde gruplar halinde gezen seytan ve adamlari, kendilerine kalacak yer ve yiyecek yemek
ararlar ve besmele ile girilip cikilmayan evleri kendilerine mesken tutarlar. Besmele ile
baslanmayan sofralarda yemege ortak olurlar. Oyle ki Hz. Peygamber’in oldugu bir sofraya bile
gelmislerdir. Ancak Hz. Peygamber yemege kendisinden once ve besmelesiz baslanmasini
Onleyerek seytana firsat vermemistir:

“Huzeyfe anlatiyor: “Biz Resulullah ile yemek yiyecegimiz vakit o yemege dokunmadan
elimizi yemege siirmezdik. Yine bir giin onunla yemek yiyecegdimizde kiigiik bir kiz cocugu geldi.
Sanki arkasindan biri itiyordu. Hemen elini yemedge uzatti fakat Resulullah onun elini tuttu. Daha
sonra bir bedevi geldi, o da arkasindan itiliyormus gibi yemedge uzandi. Resulullah onun elini de
tuttu ve séyle buyurdu: “Seytan besmele ¢cekilmeden baslanan bir yemedge katilmayi arzu eder.
Bu yemedgimize katilmak icim énce su kizcagizi getirdi. Ben onun elini tuttum. Sonra bu bedevi
sayesinde yemege katilmak icin onu alip getirdi, onun da elini tuttum. Nefsimi kudreti ile elinde
bulunduran Allah’a yemin ederim ki, seytanin eli onlarin eliyle birlikte avucumdaydi.”3¢

Seytanin yemek yemesi onun (en azindan bir kisim adamlarinin) gercekten yemek yedigi
anlamina gelebilir. Boylelikle ortada ¢cokga bulunan yemek, yiyenlere yetmez ve onlari doyurmaz.
Seytanin yemek yemesini onun yemekten bereketi alip gitmesi seklinde anlamak da
mimkindir. Yahut insanin yemek yiyecegi zaman Allah Teala’yl anmamasi seytanin gliclenecegi
ve insana galebe calip onu ¢okca yedirecegi anlamina da gelebilir.

4. Yemegin Bereketini Koruyan Davraniglar

Hz. Peygamber yeme-igme ile ilgili ortaya koydugu adap ve siinnetiyle yemek yemeyi bir
ibadet haline getirmistir. Yemegin bereketini artiran hususlarin hikmetleri Uzerinde
distnuldiginde konu ile ilgili bazi ipuglarini yakalamanin miimkin oldugu goriilmektedir.

33 el-Fatir 35/6; Yasin, 36/60.

34 el-Araf, 7/13-18.

35 Muslim, “Esribe”, 103; Eb{ Dav(d, “Etime”, 15.
36 Muslim, “Esribe”, 102; Eb( Dav(d, “Etime”, 15.
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Hz. Peygamber, yemekten dnce ve sonra ellerin yikanmasinin ve agzin temizlenmesinin®’
evdeki hayri ve bereketi artiracagini haber vermis ve bu hususta soyle buyurmustur: “Her kim,
Allah’tan evindeki hayir ve bereketin (rizik) artmasini isterse yemekten énce ve sonra ellerini
yikasin.”*® Baska bir rivayet de su sekildedir: “Selman Hz. Peygamber’e “Tevrat’ta yemedgin
bereketinin yemekten sonra elleri yikamakta oldugunu okudum, ne dersiniz?” diye sordu. Hz.
Peygamber, “Yemedin bereketi hem éncesinde hem sonrasinda elleri yikamaktir.” buyurdu.”*

Hz. Peygamber, bu hususta ¢ok hassas davranmistir. Siphesiz bu uyari, beden sagligi
acisindan ¢cok kiymetlidir. Yemeklerin el ile yendigi bir dénemde bu temizlik, kisileri meydana
gelebilecek muhtemel maddi-manevi sikintilardan da koruyacaktir. Clinkl baska bir hadiste de
soyle buyrulmustur: “Elinde yemek bulasigi kaldigi halde yikamadan uyuyan kimse herhangi bir
zarara udrarsa kendisinden baska kimseyi suglamasin.” 4°

Ellerin yikanmasindaki bereket, bu temizlik hissinin insana verecegi rahatlik ve huzurdur.
Temizligin ayni zamanda berekete vesile oldugu anlagiimaktadir.® Yemekten énceki yikama
baska sebeplerle olusan kirleri, yemekten sonraki ylkama da yemek esnasinda olusan yag, tatlh
benzeri kirleri ve kokular temizler. Bu hususta ellerindeki yemek artigi ile uyuyanlarin
karsilasabilecekleri sorunlara karsi yapilan uyarinin nedeni, ellerin ve agzin yikanmamasi ve
Uzerinde yemek artig1 ve kokusu kalmis olmasi durumunda kisiye yaklasan haseratin verecegi
zarara dikkat ¢ekmektir. O halde hastaliklardan, haserattan ve koti koku sebebiyle kisinin
toplumda yasayacagi rahatsizliktan korunmus olmak, elleri yikamanin bereketidir. Bu konu ile
ilgili soyle de soylenmistir: Yemekten once el yikamadaki bereket, yemegin artmasi ve
cogalmasidir. Yemekten sonraki yikamadaki bereket ise nefsin stik(inete ermesi, ibadet ve taata
glic bulmasi icin yemegin faydasinin artmasidir.*?

Her hayirl iste oldugu gibi yemege de besmele ile baslamak, Hz. Peygamber’in 6nemli
stinnetlerindendir. Besmelesiz her isin sonu kesiktir.** Zira besmele, helal beslenmeye gésterilen
titizligin bir gostergesidir.

Hz. Peygamber, Allah adi anilarak baslanan yemege seytanin ortak olamayacagini su
rivayette haber vermistir. “Kisi evine girerken ve yemek yerken besmele ¢ekerse seytan
adamlarina ‘Burada ne geceleyebilir ne de yemek yiyebiliriz.” der. Eger o kimse eve girerken
besmele cekmezse seytan adamlarina ‘Geceyi gecirecek bir yer bulduk.” der. O sahis yemek
yerken de besmele cekmezse seytan adamlarina ‘Hem barinacak bir yer hem de yiyecek yemek
bulduk.’ der.**

Yemeklerin besmele ile bereketlenecegini® ise su hadisinde haber vermistir: “Hz. Aise
anlatiyor: “Resulullah bir keresinde ashabindan alti kisi ile birlikte yemek yiyordu. Bir bedevi

37 Tirmizi, “Etime”, 39; Cihan, Sadik, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve icme Adabi”, Atatiirk Universitesi
ilahiydt Fakiiltesi Dergisi, 5 (1982), 33-43.

38 Eb( Dav(d, “Etime”, 11; Tirmizi, “Etime”, 39. ibn Mace, “Etime”, 5.

39 Eb( David, “Etime”, 11; Tirmizi, “Etime”, 39.

40 Eb{ Davad, “Etime”, 53; Tirmizi, “Etime”, 48.

41 Marti, “Kur’an ve Stinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100.

42 Canan, ibrahim. Kiitiib-i Sitte, 11/116-120.

43 Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybant el-Mervezi, el-Miisned, istanbul: Cagri Yayinlari,
1992, 2/360.

44 Muslim, “Esribe”, 103; Eb( Daviad, “Etime”, 15.

45 Tirmizi, “Etime”, 47.
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gelerek yemegi iki lokmada bitiriverdi. Bunun (izerine Resulullah, “Eger bu kimse besmele
cekseydi yemek hepinize yeterdi.” buyurdu.”*®

Besmele ¢ekilmeden yenen ve alti kisiyi doyurmaya yetecegi anlasilan yemek, seytanlar da
ortak oldugu icin hemen bitmis ve yiyen de dahil hi¢ kimse doymamistir. Clinkli yemegin
bereketini koruyan besmeledir. Yemekten ©6nce besmele ¢ekmenin doyma duygusunun
olusmasinda olumlu etkisinin oldugu da su hadisten 6grenilmektedir: “Bir giin sahabeden biri ‘Ya
Resulullah! Yemek yiyoruz ama doymuyoruz’ dedi. Resulullah da “Yemedi hep beraber yiyin,
besmele cekin, yemediniz bereketlenir.” buyurdu.”*”

Hz. Peygamber boylece Allah adi anilmadan baslanan yemegin bereketsiz bir ise
déniisecegini haber vermis olmaktadir.*® Besmele ¢ekerek insan, rizki kendisine kimin verdigini
unutmamis, nankorlik etmemis, Allah’a minnettarligini ortaya koymus ve ona siikran borglu
oldugunun farkina varmis olur. Bu tavir da lokmalarin bereketle cogalmasi demektir.*

Yemege Allah’in adi ile baslandigl gibi yemegin sonunda da verilen nimetten dolayl ona
sUkredilmelidir. Clnkl Allah Teala Kur’an’da kendisine siikretmeyenlerin cezayl hak ettigini
bildirdigi gibi*® nimetlerin sukredildigi takdirde artacagini da haber vermektedir.>!

Sukdr, Allah’in sayisiz nimetlerine karsi kalp, dil ve beden ile 6vgide ve tesekkiirde
bulunmak, nimetleri saygi ile itiraf etmektir. Gerek Allah’tan gerekse insanlardan gelen nimet ve
iyilikten dolayr minnettarligini ifade etmek, bu nimetlere s6z ve fiille mukabelede bulunmaktir.
Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapmak da sukir
kapsamindadir.>?

Hz. Peygamber’in yemegin sonunda yaptigi rivayet edilen bazi dualar vardir. Bunlarin en
meshuru “Bizi yediren, igiren ve Islém ile sereflendiren Yiice Allah’a hamdolsun.”>* duasidir. Diger
bazi dua rivayetleri ise soyledir: “Biitiin mahlikati riziklandirmaya kdfi olan, kendisi hi¢bir seye
muhtag¢ olmayan ve (bizi) kendisinden baska hi¢c kimseye muhtag etmeyen Allah’a verdigi bol,
temiz ve miibarek nimetlerden dolayi sonsuz hamdolsun.”* Allah’im! Bu yemedi bize bereketli
kil ve bize bundan daha hayirlisini yedir.>> Béylesi dualar, Allah’a siikretmek anlamina geldigi gibi
nimetlerin bereketlenmesine de vesile olmaktadir.>®

Yemegi ortasindan degil de kenarlarindan baslayarak yemek, berekete vesile olan bir diger
davranistir. Hz. Peygamber, “Bereket yemegin ortasina iner. Bu sebeple tabadgin ortasindan degil
de kenarlarindan baslayarak yiyiniz.”*” buyurmustur. Herkes kendi éniinden yemek sureti ile
once yemegin kenarlari bitirilmeli ve doymaya yaklastik¢a ortasina gelinmelidir. Boylece herkes
sadece kendisini degil yanindakini de dislinerek yemis olur. S6z konusu adaba riayet eden kisiler

46 jbn Mace, “Etime”, 7; EbG Davad, “Etime”, 15; Tirmizi, “Etime”, 47.

47 Eb( Dav(d, “Etime”, 14; ibn Méce, “Etime”, 17.

48 Miuslim, “Esribe”, 102; Eb( Dav(d, “Etime”, 16.

49 Marti, Huriye. “Kur’an ve Stinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100; Akytiz, Huseyin, “Rivayetler Isiginda
Hz. Peygamber’in Beslenme Kiltlri”, As¢i Dede Atesbaz-i Veli, (2020), 62-78.

50 el-Sebe, 34/15-18.

51 jbrahim, 14/7.

52 Cagirici, Mustafa, “Siikiir”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 39/259-261.

53 Eb( Dav(d, “Etime”, 52.

54 Buhari, “Etime”, 54.

55 EbQ Davad, “Esribe”, 21; Tirmizi, “Deavat”, 544t5rg.

56 Akylz, “Rivayetler Isiginda Hz. Peygamber’in Beslenme Kultlri”, 62-78; Kogyigit, Hikmet. “Kur’an Agisindan
Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi”, 147-170.

57 Buhari, “Etime”, 3; Eb( Dav(d, “Etime”, 17; Muslim, “Esribe”, 108; Tirmizi, “Etime”, 12.
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ayni zamanda Yyemege karsi hirsli davranarak kinanacak bir duruma dismezler. Kasigi
acgozlilikle yemegin ortasina daldirmak, bereketi giderir. Oysa diger yiyenlere ikram etmek,
yemegi bereketlendirir.

Yemenin bereketini koruyan davranislardan bir digeri de yemegin hep beraber, toplulukla
yenmesidir: “Bir giin sahabeden biri ‘Ya Resulullah! Yemek yiyoruz ama doymuyoruz’ dedi.
Resulullah ‘Herhalde ayri ayri yiyorsunuz’ buyurdu. ‘Evet’ cevabini alinca da ‘Yemegi hep beraber
yiyin, besmele ¢ekin, yemediniz bereketlenir.” buyurdu.”>® Yemegin birlikte yenmesi o anda evde
bulunan herkesin ayni sofrada toplanmasi demektir. Boylelikle herkesin rizki bir araya gelerek
cogalacak ve bereketlenecektir. Zira bereket, cemaatin iizerinedir.®

Kur'an’da “Hep bir arada toplu olarak da daginik olarak da yemek yemenizde bir sakinca
yoktur.”®® buyrulmus ve ayri ayri kaplarda ve sofralarda yemek yemenin caiz oldugu belirtilmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber, miiminlerin arasindaki iliskilerin gelismesi icin tercihini toplu
halde yenen yemekten yana yapmistir. Yemeklerin diger insanlarla paylasiimasini 6zendirmistir.
Yemegin toplulukla ve daha cok kisiyle yendigi zaman artacagini da su hadisle haber vermistir:
“Bir kisinin yiyecegi iki kisiye, iki kisinin yiyecegi dort kisiye, dort kisinin yiyecegi de sekiz kisiye
yeter.”®! Hz. Peygamber Muslimanlarin sikintili giinlerinde bu hadisi siklikla sdylemis ve bir
arada yendigi takdirde, az gibi gériinen bir yemegin daha fazla kisiye yetebilecegini, baskalarina
yardim eden Misliimanlarin yemeklerinin bereketli olacagini ifade buyurmustur.®? Bu paylasim,
ayni zamanda er-Rezzak olan Allah’a rizik konusunda giivenmenin de bir geregidir.®3

Yiyecek ve icecekleri verenin Allah Teala oldugunu unutturan bir hirs, tamahkar bir tavir ve
yetinmeyi bilmemek de bereketi kacirmaktadir. Nitekim sahabe zamaninda gecen bir olayda
imanli kisilerde bu hirsin olmayacagina isaret eden Hz. Peygamber'den séyle bir hadise
nakledilmektedir. Olayi Eb( Hureyre anlatmaktadir: “Resulullah bir zaman sofrasinda bir kafiri
misafir etti. Onun igin bir keginin sagilmasini emretti. Kafir bu keginin sitiinii i¢ti, bir daha istedi,
sonra bir daha istedi. Adam bir tiirlii doymayarak (ist liste tam yedi keginin siitiinii icti. Adam
yatti. Sabah kalkinca Miisliiman oldu. Resulullah yine bir keciyi sadip ona ikram etti. Adam icti.
Ikinci keginin siitiinii ise icmedi ve doydudunu séyledi. Bunun iizerine Resulullah ‘Mii’min bir
mideye icer, kafir ise yedi mideye icer.” buyurdu.”®* Hadisten anlasilan, kafirin midesini diisiinerek
yemek icin yasadigidir. Oysa miiminin diisiincesi ahirettir, yasamak icin yer. Mliminin az yemesi
iman hasletlerindendir, oburluk ve a¢ gézlulik ise kiifir hasletlerindendir.”®

58 Eb( Dav(d, “Etime”, 14; ibn Mace, “Etime”, 17.

59 jbn Mace, “Etime”, 17.

60 en-Nur, 24/61.

61 Tirmizi, “Etime”, 21; Mislim, “Esribe”, 178, 179, 181; ibn Mace, “Etime”, 2.

62 Mehmet Yasar Kandemir vd., Riydzii’s-sdlihin, Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Terciime ve Serh, istanbul:
Erkam Yayinlar, 2017, 4/205.

63 Akylz, “Rivayetler Isiginda Hz. Peygamber’in Beslenme Kulttirl”, 62-78.

64 Buhari, “Etime”, 12; Muslim, “Esribe”, 186; Tirmizi, “Etime”, 20. Bu hadis muhtelif lafizlarla pek gok kaynakta
gecmistir. Mananin ne oldugu ile ilgili de pek ¢ok ihtilaf olmustur. Tecridi-Sarih’te bunun miminin ihtirastan
feragati, kafirin ise bitmek bilmez hirsi igin bir mesel oldugu sdylenir. Hadiste yemekten kastin hakiki taam demek
olmadigi ifade edilmistir. Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi,
istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2019, 8/ 262. Hadisin anlami ile ilgili degerlendirmeler baska bir
¢alismanin konusudur.

65 Sah Veliyyullah, Eb( Abdilaziz Kutbiddin Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi, HiiccetullGhi’l-bdliga, trc. Mehmet
Erdogan, istanbul: Yeni Safak Gazetesi Armagani, 2003, 2/467.
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Bazi rivayetlere gore yemegin cok sicak tiketilmesi de bereketi giderir. Hz. Peygamber
“Yemedi sogutun! Zira sicak yemek bereketsiz olur.”?® buyurmus, kendisi de asiri sicak yemek
yememistir. Yemegin zevkini ve tadini kagiracak kadar sicak olmasi doyma hissini vermeyecegi
icin yemek bereketsiz olacaktir.

Allah’in bitiin kullarini doyurmaya kadir olduguna goéniilden inanmamak ve rizik konusunda
cok endiselenmek, bereketin kagmasina sebep olan bir diger hatali tutumdur. Yemegin bitecegi
veya yetmeyecegi ile ilgili duyulan asiri kaygi ve bunun sonucunda yapilan detayl hesaplamalar,
bereketin dismanidir. Halk arasinda “Sayarsan bereketi kacar.” seklinde dile getirilen bu
durumla ilgili Hz. Peygamber’in “Saymasaydin, tartmasaydin, sonunu silkelemeseydin yer
dururdun ve bitmezdi.”®” seklinde ikazda bulundugu bircok érnek vardir.

Hz. Peygamber’in bereketle iliskilendirerek yemegin bereketini giderdigini belirttigi
hususlardan bir tanesi de israftir. O bu konuda ¢ok hassas davranmis ve israfi 6nlemek icin bir
dizi tedbir 6nermistir:

“Tabaklarinizi  iyice siyirin, zira bereketin yemeginizin neresinde oldugunu
bilemezsiniz.”®®

“Lokmaniz yere diiserse hemen alip (istiindeki kiri temizledikten sonra yiyin. Clinkii siz
bereketin yemedin hangi kisminda oldugunu bilemezsiniz.” %

“Biriniz yemek yediginde parmaklarinda kalan yiyecekleri yalamadan elini mendiline
silmesin. Zira yemedgin bereketinin neresinde oldugunu bilemezsiniz.””°

Bu hadislerden Hz. Peygamber’in en kiigiik bir yemek parg¢asinin bile hor gérilmesini, bir
zerre yemegin israf edilmesini, hos gérmedigi anlasiilmaktadir. O kadar ki yere diisen bir lokma
bile eger temizlenmesi miimkiinse bosa verilmeyecektir. Bu anlayisin arka planinda bereket
duslincesi vardir.”! Anadolu geleneginde “yemegi siinnetlemek” seklinde ifade edilen adetin
anlami, tabakta yemek birakmamaktir. Sinnete uymak isteyen ve bereketi 6nemseyen kisiler,
nimetlere itina ile yaklasarak tabaga yetecek kadar yemek almalidir. Sadece yemekler degil,
yemeye ve o yemekleri hazirlamaya ayrilan zaman ve emek de israf edilmemesi gereken kiymetli
nimetlerdir.

Kur’an’da “Yiyin, icin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah, israf edenleri sevmez.””? buyrulur.
Bu ayette gecen “israf” kelimesine “haddi asmak” anlami verildigi gibi, “az yemek” anlami da
verilmistir.”® Hz. Peygamber de kisinin bedenen ihtiyaci olmadigl halde sadece nefsini tatmin
etmek icin arzu ettigi her seyi yemesini israftan saymistir. 74

6 DAarimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl, es-Siinen, thk. Abdullah Aydinli, istanbul: Madve
Yayinlari, 1992, “Etime”, 17; Hakim, Midistedrek, 4/132.

67 Muslim, “Fedail”, 8, 9; Tirmizi, “Menakib”, 46.

68 Muslim, “Esribe”, 133.

69 Muslim, “Esribe”, 136; Eb( Dav(d, “Etime”, 49; Tirmizi, “Etime”, 11.

70 Buhari, “Etime”, 52; Miislim, “Esribe”, 129; Eb( Davad, “Etime”, 51; ibn Mace, “Etime”, 9.

71 Akylz, “Rivayetler Isiginda Hz. Peygamber’in Beslenme Kultur(”, 62-78.

72 el-Araf, 7/31.

73 Kurtdbi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Endiiliisi, el-Cdmi li-ahkémi’l-Kur’én, thk. Muhammed ibrahim el-
Hifndvi, Mahmud Hamid Osman. Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005, 7/124.

74 ibn Mace, “Etime”, 51.
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5. Hadislerde Sakindirilan Bir Davranis Olarak Cok Yemek

Musliman icin yemek yemenin amaci, Allah’a kulluk ve ibadet igin glic kazanmaktir. Yoksa
zevk ve haz almakla nefsi tatmin etmek degildir.”> Bu durumda yemek, sadece insanin hayatinin
devamini saglamamakta ayni zamanda ibadetlerini yapmak icin onu ayakta da tutmaktadir.

Hz. Peygamber sagligin insanlar tarafindan kiymeti zor anlasilan iki nimetten biri oldugunu
ifade etmis ve dnemli bir nimet olduguna vurgu yaparak sdyle buyurmustur: “/ki nimet vardir ki,
insanlarin ¢cogu o ikisinin kiymetini bilme hususunda aldanmustir: Saghk ve bos vakit.””® Yine ayni
meyanda Mislimanlarin saglikh olmalarini salik verdigi bir hadisinde de soyle buyurmustur:
“Kuvvetli saglam mimin, zayif miminden daha hayirlidir.””’0 halde Mislimanin hem saghkh
hem de kuvvetli olmasi icin viicudunun ihtiyaci olan énlemleri almasi, dini bir vecibedir.

Bahsi gecen 6nlemlerden biri de az yiyerek daha dogru bir ifadeyle cok yemeyerek sagligi
korumaktir. Hz. Peygamber az yemeyi tercih etmis, Mislimanlar 6lcili ve dengeli yemeye
tesvik etmis, ’® ashabini cok yemekten sakindirmistir. Onlara ibadet ve kullugun ifasi icin belini
dogrultacak kadar’”® yemek yemenin yeterli oldugunu, midesini tika basa doyurmanin bir
mimine yarasmayacagini soylemistir.® Sofradan da doymadan kalkmay: tavsiye etmistir.5!

Hz. Peygamber, yenilecek yemek miktari ile ilgili séyle bir 6lgii koymustur: “Ademoglu,
mideden daha serli bir kap doldurmaz. Ona belini dogrultacak birka¢ lokmacik yeterlidir. Fakat
ille de bundan fazla yiyecekse, bari midesinin ligcte birisini yemegde, l¢te birisini suya ve licte
birisini de nefesine ayirsin.”®? Bu hadisle Hz. Peygamber, beslenmenin saglikla iliskili oldugu
gercegine isaret ederek Mislimanlari az yemeye yonlendirmis olmaktadir. Anadolu irfan
geleneginin en 6nemli dini kaynaklarindan biri sayilan Mizrakli ilmihal’de az yemenin faydalarina
bir baslik acilmasi,® bu yénlendirmenin bir sonucu olsa gerektir. Hz. Peygamber’in az yemeyi
tavsiye ettigi hadislerden biri de séyledir: “Bir adam Hz. Peygamber’in huzurunda gedirdi. Bunun
lizerine o, séyle buyurdu: “Bize karsi gedirmeni tut! Diinyada ¢ok¢a doyan kisilerin ¢ogu
kiyamette acliklari en uzun siireli olacaklardir.”®* Siinnetin az yemek ile ilgili ilkesi kisa bir
cimlede 6zetlenmistir: Sofraya actkmadan oturmamak, sofradan doymadan kalkmak.

Serahsi’ye gore, doyduktan sonra yeme icmeye devam ile israf arasinda irtibat vardir.
ihtiyag fazlasi yemek yiyecegi bozmaktir ki bu israftir. israf ise haramdir. Zira malin zayi edilmesi
hadiste yasaklanmistir.®> Ayette mealen “Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz.”®® buyrulmustur.
israf, yeme-icmede kacinilmasi gereken bir durumdur.®’

7S Yilmaz, Hasan Kamil, Nefs Terbiyesinde Aclik ve Az Yemek, istanbul: Erkam Yayinlari, 1984, 56.

76 Buhari, “Rikak”, 1; Tirmizi, “Zihd”, 1; ibn Mace, “Ziihd”, 15.

77 Muslim, “Kader”, 34.

78 Buhari, “Etime”, 12; Muslim, “Esribe”, 182-185; Tirmizi, “Etime”, 20.

79 Tirmizi, “2ihd”, 47; ibn Mace, “Etime”, 50.

80 Buhari, “Etime”, 12; Muslim, “Esribe”, 186; Tirmizi, “Etime”, 20.

81 Buhari, “Etime”, 12; Tirmizi, “Zihd”, 47.

82 Tirmizi, “2ihd”, 47; ibn Mace, “Etime”, 50.

8 Kara, Ismail. Mizrakli ilmihal, 6. Baski. istanbul: Dergah Yayinlari, 2012, 87.

84 Tirmizi, “Zthd”, 47; Tirmizi, “Kiyame”, 26.

85 Buhari, “I'tisam”, 99; Tirmizi, “Zihd”, 29; ibn Mace, “Ziihd”, 37.

8 el-Araf, 7/31.

87  Demir, Halis, “islam Hukuku Agisindan Obeziteye Yol Acan Yeme icme Hakkinda Bazi Tesbitler”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1, (2015), 135-168.
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Kaynaklarda Cahiliye déneminde de Araplarin ¢ok yemedikleri kaydedilmistir.®® Karnini
yemekle dolduranin zekasinin gidecegini disindikleri ve girtlaga kadar yiyeni ayipladiklari
rivayet edilmistir. Cahiliye donemi tabiplerinden Haris b. Kelede’ye (6l. 13/634) en iyi ilag
sorulmus o da “az yemek” diye cevap vermistir.2® Hz. Peygamber’in az yemeyle ilgili uyarilari,
onun icinde yasadigi toplumun bu tecriibesini akla getirmektedir.

Hz. Peygamber zamaninda sahabenin ¢ok yemek yemedigi daha dogrusu yiyemedigi
anlasiimaktadir. Bunun en 8nemli sebebi yeni olusan islam toplumunun icinde bulundugu maddi
sikintilardir.®® Ozellikle Mekke’deki boykot giinlerinde ve Medine’de hicretin ilk giinlerinde
fakirlerin yaninda zengin sahabiler bile ¢esitli maddi zorluklar yasamislardir.®* Miiminlerin annesi
Hz. Aise’nin (6l. 58/678), peygamber ailesinin bir giinde iki 6giin yemek yemedigini veya bir
giinde art arda iki 6giin bugday ekmegi yemedigini aktardigi rivayetleri vardir.”2 Onun giindelik
hayatinda 6gln adedi yoktur. O acikinca yemistir. Hz. Peygamber’in az yedigine dair rivayetler
hemen tiim sahih kaynaklarda ge¢mektedir.®®

Hz. Peygamber her firsatta ashabina bir kisinin yemeginin iki kisiye yetecegini sdylemis ve
onlari yemeklerini fakir arkadaslari ile paylasmaya yonlendirmistir. Sahabe, yemeklerin
paylastikca cogalacagina, bereketlenecegine ve herkesin karninin doyacagina inanmis hatta
bunu Hz. Peygamber’in mucizeleri ile de bizzat yasayarak gérmuslerdir.%

Bir kisinin yemeginin iki kisiye yetecegine inanmak, insana hiikmeden nefsani duygular
karsisinda er-Rezzak olan Allah’a giivenmek demektir. Kisinin kendisine yetecek kadar kismina
kanaat ederek geri kalan vyiyeceklerini ihtiya¢ sahipleri ile paylasmasi, engin gonilli
Mauslimanlar icin sosyal bir vazifedir.%

6. Giiniimiizde Cok Yemenin Sebepleri

insan yasamini devam ettirmek ve diinyada yapmasi gereken gorevlerini yerine getirmek
icin beslenmek zorundadir. Vicudun gelisimi ve saghgin korunmasi igin de yeterli miktarda
beslenmek gereklidir. Ancak “yeterli” miktarin ne oldugu belirsizdir.

Dinya Gzerinde bir kisim insan acliktan ve aglik sebebi ile olusan hastaliklardan muzdarip
iken bir kismi da ¢ok yemekte ve bu sebeple bazi hastaliklarla bogusmaktadir. Mislimanlar
basta olmak (izere tim insanlarin Hz. Peygamber’in benimsemedigi, fitrata uymayan davranislari
ahskanlik haline getirmelerinin sebepleri lzerinde disinmek, israf kapsaminda bir hastalik
sayilabilecek olan “¢cok yemenin” 6nini alabilecek bir farkindaliktir.

Cok yemenin sebeplerinden biri, Muslimanlarin ‘helal lokma/kazang¢’ hassasiyetlerindeki
hassasiyetindeki erozyondur. Bu hassasiyet ve helal bilincinin tazelenmesi gerekmektedir. “Kisi
icin ancak ¢ahistiginin karsiigi vardir.”®° ayeti, rizik arama gayretinin mesru alanlarda olmasina
dikkat cekmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ancak para kazanmak icin her yol miibah degildir.

8  |bn Kayyim el-Cevziyye, Eb( Abdilldh Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Hanbeli, et-Tibbii’n-Nebevi, trc. Yusuf
Ertugrul, istanbul: Hikmet Nesriyat-Milli Gazete, 1997, 133.

8  Cevad, Ali, el-Mufassal, cev. Dursun Hazer-Fethullah Zengin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018, 5/58.

% Eb{( David, “Etime”, 37, 41, 47; Yildinm, Ahmed, Peygamberimizin Sade Hayati, istanbul: Ensar Yayincilik, 2015,
44,

91 Yildirim, Peygamberimizin Sade Hayati, 48.

92 Buhari, “Rikak” 17, “Etime”, 23, “Eyman”, 22; Mislim, “Ziihd”, 20-24, 29; ibn Mace, “Etime”, 49.

93 Muslim, “Esribe”, 140, “Fedail”, 30; Tirmizi, “Zihd”, 35, 38; Buhari, “Cenaiz”, 72.

94 Marti, Huriye. “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100.

9 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 8/262.

% en-Necm, 53/39.
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Kolay ve kisa yoldan zengin olmak icin haram davraniglara yonelmek kazanglari kirletir. Kirli bir
kazang ile edinilen haram lokma ise insani doyurmaz, daha dogru bir ifade ile madden doyursa
da manevi doygunluga, rahata ve huzura kavusturmaz. .’

Mdislimanlar paylasma kiiltlriini kaybettikce de bireysel olarak cok yemeye baslamislardir.
Oysa “Miisliimanlar kardestir.”*® Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve sefkat
gOstermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger organlari da uykusuzluk ve yiiksek atesle
bu aciyr paylasan bir bedene benzerler.”” Ensar ile muhacirlerin kardesligi bunun en giizel
ornegidir. Ginimuzde ise birbirinden haberi olmayan komsularin, birbirine kiiskiin akrabalarin,
selamlasmayan ve ziyaretlesmeyen arkadaslarin olusturdugu bir toplumla karsi karsiya
kalinmistir. Mislimanlar bencillesmistir. Kardesi icin de kendi nefsine istedigini istemeyen®
Mislimanlar “hep bana” diye dislindiikce baskalarina verdik¢e mutlu olacaklari inancini da
kaybetmislerdir. Sadece kendilerini maddi olarak doyurdukca manevi mutlulugu
kaybedeceklerini fark edemez olmuslardir. A¢ olmasi muhtemel kesimler ile yemeklerini ¢ope
atan kesimlerin arasi fiziksel olarak da acilmistir. Bu bencillik, insanlarin birbirine giivenmedigi,
sevginin, merhametin ve paylasma kultirinin olmadigi bir toplum olusturmustur. Bu sebeple
Hz. Peygamber’in yemek yemeyi sosyallesmek icin bir sebep haline getirdigi hatirlanmali, es-
dostla, konu-komsuyla ve en énemlisi muhtac insanlarla yemekler paylasiimalidir.1°? Sade ve
israfsiz ikramlarla misafir kiltlr( yeniden canlandirilmali, boylece haneler tekrar hayrin gabuk
ulastigl evlere'®? dénistiiriilmelidir.2%3

Cok yemenin bir diger sebebi de yeme-igme ile ilgili yasanan bilingsizliktir. Mislimanlar
Kur’an’in uyarisina ragmen kendilerini kendi elleri ile tehlikeye atmaktadirlar.® Bugiinlerde
kisilere kolay gelen, karbonhidrat agirlikh beslenme kiltiiri, gida teknolojilerinin Grlini olan
helalligi tartismali katkilarin oldugu paketli ve ambalaji cekici gidalar, cok yemeye, sismanliga ve
israfa sebep olmaktadir.

Misafir ve misafirlik anlayisina yliklenen anlam da ¢ok yemenin sebeplerinden biri haline
gelmistir. Mislimanlar kendi yiyip-ictiklerini samimiyetle ikram ettikleri misafir agirlama
kiltirinden maalesef uzaklagsmislardir. Misafir agirlamak hem emek hem zaman hem maliyet
acisindan bir kilfete dénismistir. Sadece yemek yeme seanslari haline gelmistir. Hem
hadislerde misafir agirlamakla ilgili tavsiyelere uymak ve bu sosyal ibadetin geregini yerine
getirmek hem de israfin ve ¢cok yemenin 6niine gegmek icin misafir gidenin de misafir kabul
edenin de ikrama ve yeme-icmeye odaklanmadig, samimi ziyaretlesmelere donilmesi
gerekmektedir.

Hadiste mimin kisilerin daha az yedikleri halde daha kolay ve ¢abuk doyduklari ima
edilmistir.2% O halde kisinin manevi durumu, onun yeme aliskanliklari ile iliskilidir. Az yemek,
iradeyi kuvvetlendirmekle miimkindir. Bu yondeki egitimler ile cok yeme hastaliginin tedavisine
katkida bulunulabilir.

9 Diilber, Hatice, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme ile ilgili Genel ilkeler ve Bunlara Uymayi Engelleyen
Faktorlerin Tespiti”, Kalemname, 8/15, (2023), 204-233.

% el-Hucurat, 49/10.

99 Muslim, “Birr”, 60.

100 Byhari, “iman”, 7; Muslim, “iman”, 71-72.

101 jpn Méace, “Etime”, 1.

102 jpn Méace, “Etime”, 55.

103 Diilber, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme ile ilgili Genel ilkeler ve Bunlara Uymayi Engelleyen Faktérlerin
Tespiti”, 204-233.

104 e|-Bakara, 2/195.

105 Buhari, “Etime”, 12; Muslim, “Esribe”, 186; Tirmizi, “Etime”, 20.
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Isfami Arestirmalar Dergis

7. Gok Yemenin Saglikla iliskisi

Obezite genel olarak viicutta asiri yag depolanmasi ile ortaya cikan, fiziksel ve ruhsal
sorunlara neden olabilen bir enerji metabolizmasi bozuklugudur. Obeziteye neden olan en
onemli etken ise; tiketilenden daha fazla enerji alinmasidir. Obezitenin risk faktorlerinden en
onemlisi, beslenme aliskanliklaridir. Obezite 6zellikle gelismis ve gelismekte olan llkelerde hizla
yayllmaktadir.1®

Dinya ¢apinda her yil en az 2,8 milyon insan asiri kilolu veya obez olmanin bir sonucu olarak
dlmektedir ve kiiresel olarak tahmini 35,8 milyon kisi, (%2,3) asiri kilolu veya obezdir.%”
Arastirmalara gore, obezite hastaliginin tedavisi icin bir yilda harcanan para, 850 milyon ag insani
bir yiIl besleyecek miktardadir. Diinya genelinde, asiri yemekten olenlerin sayisi, agliktan
élenlerin sayisindan ti¢ kat daha fazladir.1%®

Hz. Peygamber Mislimanlarin sagliklarini korumalarinin bir gérev oldugunu bildirmektedir.
Saglk insanlarin ancak kaybettikten sonra kiymetini anladiklari bir nimettir. Saglg
kaybetmemek icin bazi tedbirleri 6nceden almak, yani koruyucu hekimligin ilkelerine dikkat
etmek énemlidir. Diinya Saglhk Orgiitii verileri, saglikli yagam kalitesinin %60’ inin yasam tarzina
bagh oldugunu géstermektedir.%®

Koruyucu hekimlik gelmesi muhtemel olan hastaliga karsi insani 6ncesinden koruyan esas
ve prensipleri ihtiva eder. Koruyucu hekimlik tedaviden daha énemlidir.'*® Koruyucu hekimlik
gecmisin tip tecriibelerinde de vardir. Mesela: Asr-1 Saadetin hekimlerinden Haris b. Kelede, (6l.
13/635) tibbin dziiniin ne oldugu seklindeki soruyu “Koruma.” seklinde cevaplamistir.?'!

Koruyucu hekimligin tavsiye ettigi temel esaslarin basinda dogru beslenme gelmektedir.
Bedenin afiyette olmasinin sartlarindan birisi 6lgil, itinali ve 6glin zamanlarina dikkat ederek
yemek icmektir.}*? Hz. Peygamber’in siinnetinde de saglik, koruyucu hekimlikle baslar. israftan
kaginilmasi, yemek Ustiine yemek yemekten kaginilmasi, aclkkmadan sofraya oturulmamasi,
midenin en ¢ok Ugte birini dolduracak kadar yemek yenmesi, siinnet ile koruyucu hekimligin
ilgilendigi ortak alanlardir.}*?

Saglikl bir beden icin de dengeli ve yeterli beslenmeye ihtiyag vardir. Giniimizde bir kisim
hastaliklarin ya yetersiz beslenmeden veya fazla yeme-igmeden kaynaklandigi tahmin
edilmektedir.!** Konunun uzmanlar viicuda fazla gida yiiklemenin yol actigi saglik sorunlarini
tartismakta, az yemeye dayali perhizleri bir tedavi sekli olarak uygulamaktadir.

Hz. Peygamber midenin, hastaliklarin evi oldugunu belirterek perhiz yapmanin énemini
vurgulamistir.!*> Az yiyen insanlarin daha saglkli oldugu, kilo veren hastalarin da hem ruhen hem

106 Soygiiden, Aydogan, “islamda Namaz ve Beslenme Uygulamalarinin Obeziteye Etkileri = The Effects of Salat
(Prayer) and Nutritional Applications in Islam on Obesity”, AKADEMIAR: Akademik islém Arastirmalar Dergisi, 9
(2020), 99-125; Tekin, Tuba vd., “intestinal Mikrobiyota ve Obezite iliskisi”, Saglk Bilimleri Dergisi, 27/1 (2018),
95-99; Altunkaynak, Berrin vd., “Obezite: Nedenleri ve Tedavi Segenekleri”, Van Tip Dergisi, 13/4 (2006), 138-142.

107 World Health Org., https://www.who.int/health-topics/obesity#ftab=tab_1 (erisim: 18.03.20).

108 Altun, Ahmet, “Tibb-1 Nebevi: Hz. Peygamber Siinnetinde Saglik, Din ve Hayat”, istanbul Miiftiilii§ii Dergisi 35
(2018), 150-154.

109 soygiiden, “islamda Namaz ve Beslenme Uygulamalarinin Obeziteye Etkileri”, 99-125.

110 Tan, Zeki, “Din, Ahlak ve Saglik iliskisi”, islém’da Sadlik ve Koruyucu Hekimlik iginde, 2021, 419-430.

11 Fazlurrahman, Malik, isldm Gelenedinde Saglik ve Tip, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari (1997), 77-78.

112 pemir, Halis, “islam Hukuku Agisindan Obeziteye Yol Acan Yeme igme Hakkinda Bazi Tesbitler”, 135-168.

113 Altun, Ahmet. “Tibb-1 Nebevi”, 150-154

114 Altun, Ahmet. “Tibb-1 Nebevi”, 150-154.

115 Eb{ Davad, “Tib”, 13.
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bedenen rahatladiklari, daha aktif ve verimli olduklari gézlenmektedir. Uzmanlarin ifadesine
gore, kilo vermek, obeziteye bagli sorunlari azaltir. Saghig diizeltir.1*®

8. Soyut Beslenme ve Manevi Doygunluk

Kiltirel degisimin etkisiyle gelenegin saglikh beslenme diizeninden uzaklasip, modern ¢agin
beslenme sekline gecilmesi, besin degeri diislik enerjisi yliksek gidalarin tiiketilmesi, teknolojik
gelismeler sonucu hareketsiz yasam tarzinin normallesmesi beraberinde bir¢ok fiziksel ve ruhsal
hastaligin yani sira cok yeme aliskanligini da getirmistir. Giniimiizde obezitenin nedeni olarak
genellikle hareketsiz yasam ve cevresel faktorler belirtilse de psikolojik faktorlerinde etkisi
yadsinamayacak kadar ¢oktur.'’

Arastirmalar, beslenme ve cok yeme ile psikoloji arasinda glgcli bir iliski oldugunu
gostermektedir. Duygusal aclik, fiziksel agliktan yani gercek acgliktan bagimsiz, icglidisel dirtiler
tarafindan yoénlendirilen yeme arzusudur. Cogu zaman fizyolojik olarak aglik hissedilmedigi halde
yemek yeme istegini tetikleyen sey, aslinda bedenin enerji ihtiyaci degildir, psikolojik
duygulardir. Yiyecekler aglik hissini bastirmanin ya da metabolizma icin gerekli olan besinleri
saglamanin yani sira duyulari uyararak ve duygular etkileyerek nasil hissedildigini belirleme
giicline sahiptir. Bu nedenle de yeterince yemek yenildigi halde aclik hissedilmesi ve bu hissin
yvemek yiyerek bastirilmaya calisiimasi duygusal yeme kavrami ile agiklanmaktadir.

insan viicudu bedensel, zihinsel ve ruhsal yénden bir biitiindiir. Cok yemenin de psikolojik
bir boyutu vardir. insanin duygu durumu ile yeme icmesinin miktar ve sikligi arasinda kuvvetli bir
iliski vardir. Bu iliski iki yonlldir: Kisinin beslenme sekli ruhsal durumunu etkilerken, ruhsal
durumu da beslenmesini etkilemektedir.!*® Bu durumda bilincaltlarinda basa ¢ikamadiklari bazi
psikolojik sorunlari olan mutsuz kisiler, can sikintisi, isteksizlik, caresizlik gibi henliz hastalk
seviyesine gelmemis durumlarini, daha cok yiyerek diizelteceklerini sanmakta, adeta mutluluk
aramaktadirlar.

Karni tok olmasina ve viicudunun beslenmesi icgin fiziken bir ihtiyaci olmamasina ragmen
yemek yeme ihtiyaci duyan ve duygusal aclk yasayan modern cag insani, her seyi cok hizli
tiketmekte ve tikettigi olcide mutlu olabilecegini zannetmektedir. “Tliketiyorum o halde
varim” diyen her birey, haz arayisina girmektedir. Tatmin olamayan bireylere ise s6zde mutlu
olmalari icin nefse haz veren her seyi daha cok tiiketmeleri dnerilmektedir.!*® Ayni durum
yiyeceklere de yansimakta ve kisi acikmadigi halde yemeye veya aciktigl zamanlarda olmasi
gerekenden ¢ok yemeye yonelmektedir. Ustelik cok yemek, onu hem psikolojik olarak hem de
fiziksel olarak kuvvetlendirmemekte aksine zayiflatmaktadir. Hastaliklar artmakta, vicutlar
hantallasmakta, moral degerler eksilmektedir.'?°

insanoglunun tatmin olmasi icin sadece bedenini doyurmasi yetmez. “Ne kadar yersen ye
ne kadar alirsan al icindeki o derin boslugu asla ama asla dolduramazsin...” diyen anonim soz,

116 Mutlu, Zuhal vd., “Obeziteye Karsi Tavrin Arkasindaki Gergeklik ve Etik”, Obezite ve Etik igcinde, ed. Nesrin
Cobanoglu, Ankara: y.y., 2012.

117 Caglayan Tung, Aygil “Obezite ve Beslenmenin Psiko-Sosyal Boyutu”, Beslenme ve Obezite iginde. ed. Cetin
Yaman, istanbul: Giiven Plus Grup A.S. Yayinlari (2019), 52.

118 Beyhan, Yasemin-Vahide Tas, “Mental Saglik ve Beslenme”, Journal of Zeugma Health Science, Zeugma Saglik
Arastirmalari Dergisi. 1/1 (2019), 30-35.

119 Yasaroglu, Kamil, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”, 147-154.

120 piilber, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme ile ilgili Genel ilkeler ve Bunlara Uymayi Engelleyen Faktérlerin
Tespiti”, 204-233.
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tam da bunu ifade etmektedir. insan maddi-manevi tam bir doyuma ulasmak icin, bedeniyle
birlikte ruhunu da manevi olarak beslemek durumundadir.

Yemenin psikolojik boyutu duygusal aglik kavramiyla agiklanmaktadir. Manevi doygunluk
ise duygusal achk durumuna ¢éziim olarak uygulanacak bir dizi tedbirdir. Hz. Peygamber’in ve
sahabenin cok az yedigi bilinmektedir. O halde onlarin bunu nasil yapabildiklerini, az yedikleri
halde glnlik yasamlarini aksatmadan nasil strdirebildiklerini diisinmek, soruna nebevi bir
¢6zUm bulmayi saglayacaktir.

Bereketle iliskilendirilen davranislar, insanin ruhundaki achgi giderebilir. Zira sahabeden biri
yedikleri halde doymadiklarini séyleyince Hz. Peygamber toplu halde ve besmele ile yenirse
yemegin bereketlenecegini sdylemis!?* ve doymanin yolunun Allah’in adini anmakta ve yemegi
paylagsmakta oldugunu ima etmistir. Berekete muhatap olan kisi icin ise az yemek doyurur, az
uyku dinglestirir.1?2

Hz. Peygamber insanlara hayatlarini bereketli kilmanin yollarini 6greten bir rehberdir.
GUnUmuz insaninin bereketi kazanmaya ihtiyaci vardir. Allah Teald nimet ve litfun mutlak
sahibidir. Ancak Hz. Peygamber Ummetine bu hususta insanlara da disen bir sorumluluk alani
oldugunu da haber vermistir. Zira berekete dair hadisler sadece soylendikleri glinlere degil biitiin
caglara hitap etmektedir. O halde hem bereketi kaciran davranislardan sakinmali hem de
bereketi ceken davranislar israrla aranip bulunmaldir.*?3

Berekete ulasabilmek, imana ve ahlaki erdemlere sahip olmakla yakindan alakahdir.
Psikolojik, yani duygusal agliktan kurtulmanin en énemli anahtari “farkindaliktir.” Allah Teala
insani kulluk etmesi icin yaratmis ve bu dlinyaya imtihan igin gondermistir. Her an onu
gdzetlemektedir. Bu diinya hayatinin degerlendirilecegi bir ahiret hayati vardir. insana her tiirlii
nimeti veren Allah’tir. O istemezse hicbir sey olmaz, o isterse de oldurur. Bunun farkina varan
insana ilk diisen sey Rabbini tanimasi ve ona siukretmesidir. Nimetler/yiyecekler stkredilirse
artar.?® Bu manada Hz. Peygamber yaptigi su sofra duasinda Allah’in sifatlarini anmistir: “Biitiin
mabhldkati riziklandirmaya kéfi olan, kendisi hicbir seye muhta¢ olmayan ve (bizi) kendisinden
baska hi¢ kimseye muhta¢ etmeyen Allah’a verdigi bol, temiz ve miibarek nimetlerden dolayi
sonsuz hamdolsun.”** Siikriin nimetleri artirici ve insani teskin edici rolii g6z ardi edilince insan,
mutlu olmak i¢in farkli sebepler aramakta, yemek yemeyi mutluluga sebep olacak bir ¢care olarak
gormektedir.

Duygusal acliktan muzdarip olan glinimiz insani, yemek yerken Allah’i unuttugu gibi, o
yemegi hazirlayip ikram edenleri de umursamamaktadir. Sadece tiketmeyi, hep tiiketmeyi,
Ustelik Gretmedigi halde tilketmeyi kendinde hak gérmektedir. Slikretmeyi de tesekkir etmeyi
de bir davranis bicimine dénistiirememistir. Ustelik, esefle ifade edilmelidir ki israf sinirina
ulasilacak kadar cok tiketilen her gidanin ona ulasamayan milyonlarca insanin hakki oldugu
bilinci de bu siikiirsiizliik icinde kaybolmustur. insanoglunun bu haline Allah Teala, Kur'an’da
dikkat cekmistir: “Kullarimdan siikredenler pek azdir.”*?® O halde duygusal achgi gidermek icin
sikreden ve tesekkiir eden bir birey olmak zorunluluktur. Yoksa kisi, doydugunu tam anlayamaz
ve manevi doygunluga ulasamaz.

121 Ep( Davad, “Etime”, 15.

122 Yasaroglu, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”, 147-154.
123 Marti, “Kur’an ve Slinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 87-100.

124 jprahim, 14/7.

125 Buhari, “Etime”, 54.

126 Sebe, 34/13.
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Berekete vesile olan bir diger aliskanlk helal lokma bilincidir. Allah’a (cc) karsi gelmekten
sakinarak yasamak, onun haram ve helal sinirlarina riayet etmek, bereketin kaynagi ve her tirli
hayrin basidir. Kazanglardaki ve lokmalardaki sipheli durumlar gogaldik¢a bereket azalacak ve
huzur kaybolacaktir. Bu hususta Hz. Peygamber su uyariyi yapmaktadir: “Heldl olan seyler belli,
haram olan seyler bellidir. Bu ikisi arasinda, bircok kimsenin bilmedigi stipheli hususlar vardir.
Kim siipheli seylerden sakinirsa, dinini ve irzini korumus olur. Kim de siiphelileri islerse, zamanla
harama diiser.”*?” O halde manen huzurlu ve mutmain olmak icin haramin bulasmadigi evlerde
haramlardan arinmis sofralarda oturmak, haramla ilgisi olmayan bir isten helal kazang elde
etmek icin azami gayret gostermek gerekmektedir. Haram kazang goriinirde bolluk getirse bile
bereketi barindirmaz. Helalde huzur ve itminan haramda ise huzursuzluk ve doyumsuzluk
vardir.1?8

Suphesiz insan, kendi kendine bir yolculuk yapan ve i¢ diinyasinda her gecen giin biraz daha
olgunlasmasi gereken bir varliktir. Kendi iradesini egitemeyen ve kisisel gelisimine 6zen
gdstermeyen kisiler psikolojik olarak yeterince olgunluga ulasamamaktadirlar. irade egitimini
tamamlamayan kisiler bazi bagimliliklar gelistirir. Ginimiizde ¢ok yemek de patolojik bir
bagimlilik haline gelmistir. Kisa stireli hazlara tutunarak doyacagini sanan insan, siirekli yemekte
veya yemeyi diisiinmektedir. insan kendisine siirekli kétiiliigii emreden nefsin'?® isteklerine dur
demeyi 6grenmelidir. Yemegi azaltarak nefsin isteklerini kontrol altina almak ve onun beden
uzerindeki hakimiyetini kirmak, nefsin tezkiyesi ve egitilmesi ile mimkindir.**°

GUnUmuiz insani zevke diskinlik ve benmerkezciligin getirmis oldugu yalnizlik ve
mutsuzlugu yemek yiyerek bastirmaya calismaktadir. Ofke, seving, korku, endise gibi duygularla
basa cikamayan insanlar yemek yiyerek kendilerine duygulari ile bas edecek bir yol bulduklari
zannina kapilmaktadirlar. Cok yeme istegi, cogunlukla karsilanmayan basit ihtiyaclardan
kaynaklanir. Cok yiyen kisiler, canlarini sikan duygular yatistirmak i¢in gidalari kullanirlar. Bu
duygular, korku, 6fke, gerginlik ve utanma duygusudur. Giigli duygular inkar edildiginde daha
kuvvetlenirler. Kuvvetlendikce de cikis yeri ararlar. inkar edilen duygular kendilerini, asiri yeme
arzusu, fiziksel hastalik, depresyon, endise, fobi ya da uykusuzluk gibi bir yigin hos olmayan
yollarla disa vurur.13?

Bazen duygusal problemlerinden dolayi kisi tok oldugu halde bir seyler yemek isteyebilir.
Duygusal sorunun garesine bakilmazsa yeme istegi siirekli devam edecektir. Asiri yeme isteginin
altinda, ele alinmasi gereken bazi duygusal sorunlar olabilir. Batin bunlarla insan kendi kendine
bas edemiyorsa en azindan bazi seylerin yolunda gitmediginin farkinda olup, uzman birinden
yardim almalidir.13?

insanin sosyal yonii ve insanlarla kurdugu iliskilerin gidisati, onun i¢ diinyasinin olgunlasmasi
icin bir vesiledir. insan sosyal bir varliktir ve bir dereceye kadar diger insanlardan da sorumludur.
Sadece kendiigin yasayan ve “sahip olma” duygusunu olabildigince besleyen hirs giidiisline sahip
insanlar, paylasmayi es gegmektedirler. Diger bireyler icin fedakarlik yapmak duygusu azaldikc¢a
insanlar yalnizlasmakta ve yalnizlastikca da ¢ok yemeye ydnelmektedirler. Bu noktada Hz.
Peygamber’in “Sizden biriniz, kendisi igcin arzu edip istedigi seyi, din kardesi igin de arzu edip

127 Mislim, “Musakat”, 107, 108; Buhari, “iman”, 39, “Biy(”, 2; Ebl Daviad, “Blyd”, 3; Tirmizi, “Bly(”, 1; Nesai,
“Biy(”, 2, “Kudat”, 11; ibn-i Mace, “Fiten” 14.

128 Yasaroglu, “Tuketim Kiskacinda Kaybolan Bir Deger: Bereket”, 147-154.

129 yysuf, 12/53.

130 Yilmaz, Nefs Terbiyesinde Aclik ve Az Yemek, 54.

131 Doreen, Virtue, Duygusal Aclik, cev. Perihan Korkmaz, istanbul: Destek Yayinlari (2020), 41-44.

132 Doreen, Duygusal Aglik, 41-44.
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istemedikce, gercek anlamda iman etmis olmaz.” 33 hadisi hatirlanmalidir. Hadiste diger insanlar
icin yapilacak bir fedakarligin imanla iliskisi kurulmustur. Hem imanin hem de ahlakin bereketi
ceken taraflari hatirlanirsa, paylasma ve 6zveri bilincinin insani nasil doyuracagl da tecriibe
edilmis olur.

insan denilen bu karmasik ve katmanli varligin ruhunu besleyerek onun duygusal achgini
gidermenin bir diger yolu, onun zihnini de beslemek ve doyurmaktir. Bu da ona soyut olarak da
bir seyler vermekle mimkinddr. Bizim “soyut beslenme” dedigimiz bu faaliyetin en bilinen yolu;
ibadet, dua ve zikirdir. Maneviyatini gelistiren kisiler, psiko-sosyal sorunlarini ve bu sorunlari
bastirmak icin basvurduklari cok yeme bagimliligini, i¢c diinyalarinda Allah Teala ile irtibatlarini
canli tutarak asabilirler.

Surekli 6grenme ve 6gretme faaliyetinin icinde olmak da ruhu ve zihni besler. Okumak ve
ogrenilen konular Gzerinde diisinmek, insani manen doyurur ve duygusal acligin giderilmesine
yardimci olur.

Herhangi bir sorumluluk projesinin icinde olmak hem ayni hedefteki insanlarla zaman
gecirmeyi saglayarak yalnizligi dnleyecek hem de yapilan iyiliklerden dolayl manevi bir mutluluk
hissi olusturarak cok yemeye engel olacaktir. Gilimsemek, selamlasmak, hediyelesmek,
musafaha yapmak veya tokalasmak, sevdiklerine, din kardeslerine sarilmak, insana kendini iyi
hissettiren davranislardir. Bu davranislari sergileyecek ortamlarda bulunmak, insanin duygusal
sorunlarini asmak icin cok yemeye siginmasinin oniine gececektir. Doga ylrlyusleri ve spor
faaliyetleriyle, seyahatlerle, 6z bakima ayrilan vakitlerle, ugrasirken zevk alinacak hobilerle,
insanin moral dinyasini tatmin etmesi, duygusal achg daha olusmadan durdurabilecek
aktivitelerdir. En 6nemlisi ise tiketme esash degil, Gretme esasli bir yasam felsefesine sahip
olmaktir. ihtiyac duydugu her seyi elde etmekten ziyade daha az seye ihtiya¢c duymak, insanin
maddi-manevi doymasinin yollarindan birisidir.

Niyetin glicline glivenerek doymaya niyet etmeli, rizki ve onu yiyebilme giliciin(i veren Allah’i
her daim akilda tutarak bedenle beraber ruh da doyurulmaldir.

Sonug

Musliman igin yemekten maksat, ibadet ve kullugun ifasi i¢in glc¢ kazanmaktir. Hz.
Peygamber, yeme-igme ile ilgili ortaya koydugu adap ve silinnetiyle yemek yemeyi de ibadet
haline getirmistir. Onun beslenme konusundaki slinnetini anlamak ve uygulamak, sadece dindar
kisileri inan¢ yoninden ilgilendiren bir konu degildir. Buglin karsi karsiya kalinan acglik, israf,
obezite ve ¢cok yemekten kaynakh hastaliklar gibi pek ¢ok sorunun ¢6zimu icin tim insanhgin
evrensel boyutta bu tavsiyelere ihtiyaci vardir.

Hz. Peygamber’in yeme-icme ile ilgili aliskanliklari ve tavsiyeleri insan yaratilisina uygundur.
O, Mislimanlara 6l¢lli yemeyi tavsiye etmistir. Mislimanlar igin esas olan az/yeterli yemektir.
Acikmadan bir sey yememeli ve tam doymadan yemek birakilmahdir.

Maddi manevi hastaliklarin, sosyal problemlerin, iktisadi c¢arpikliklarin en 06nemli
sebeplerinden biri israf diizeyinde ¢cok yemek ve sinirsizca tiiketimdir. Hz. Peygamber’in bu konu
ile ilgili benimsedigi fitri denge korunursa hastaliklarla miicadele edilebilir. Nitekim bazi saghk
uzmanlarinin saghk sorunlarinin bir kismini az yemeye dayali perhizlerle tedavi ettigi bilinen bir
husustur. O halde dengeli ve 6lgili yiyip-igcmek ve asiri tiiketimin 6nilinii almak, dini ve insani bir
sorumluluktur.

133 Byhari, iman, 7; Muslim, iman, 71; Nesai, iman, 19.
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Hz. Peygamber insanoglunun midesinden daha serli bir kap doldurmadigini ifade ederek
beslenmenin saglikla iliskili oldugu gercegine isaret etmis, cok yemenin de hastaliga sebep
oldugunu ima etmistir. Yeme-icme ile ilgili yasanan bilingsizlik sonucu Misliimanlar kendilerini,
kendi elleri ile tehlikeye atmaktadirlar.

Modern ¢ag insani, karni tok olmasina ve viicudunun beslenmesi igin fiziken bir ihtiyaci
olmamasina ragmen yemek yeme ihtiyaci duymaktadir. Cok yedigi halde doymamaktadir. Ustelik
bu sekilde ¢ok yemek onu psikolojik ve fiziksel olarak kuvvetlendirmemekte aksine
zayiflatmaktadir. Bereketi goz ardi eden, Giretmeden sirekli tiiketen, sikretmeyen ve Ustiine
UstlOk israf eden insan, yemek yemeyi mutlu olmak icin bir yol olarak gérmektedir. Fedakarlik ve
digerkamlik gibi bazi erdemlerin kaybolmasindan dolayi ortaya ¢ikan yalnizlik ve bencilligin
getirdigi mutsuzluk yemek yiyerek giderilmeye ve basa c¢ikilamayan psiko-sosyal sorunlar,
yemekle bastirilmaya c¢alisiimaktadir.

Cok yenildigi halde doyma duygusuna ulasilamamasi, Hz. Peygamber’in yeme-icme
ahskanliklari ile ilgili tavsiyelerinde (zerinde durdugu “bereket” kavrami ile iliskilendirilebilir.
Bereket, ol¢lilemez ama hissedilebilir ve bereketle insan daha az yiyerek daha cabuk doyar.
Miktari ve sartlari ayni oldugu halde, bereket nedeniyle esyanin niteligi ve kalitesi farkh hale
gelebilir, bir yemegin “doyurma diizeyi” artabilir veya azalabilir. Hz. Peygamber’in hayatinda
oldugu gibi, bir kiclik oglak ile birazcik ekmek, bir orduya yetecek doyurma kapasitesine
ulasabilir.

Hz. Peygamber, konu ile ilgili hadislerinde kisinin yeme-igme davranislarinda baz
farkindaliklara sahip olmasi gerektigini 6nemle vurgulamaktadir. Ornegin yerken ve icerken
seytanin kisi ile beraber oldugunun unutulmasinin bereketin gitmesine sebep oldugunu,
yemeklerin besmele ile bereketlenecegini, yemekten o6nce besmele c¢ekmenin doyma
duygusunun olusmasinda olumlu etkisinin oldugunu, besmele ile yenen az yemegin ¢ok kisiyi
doyurmaya yetecegini haber vermektedir.

Yemekten once ve sonra ellerin yikanmasi, yemegin ortasindan degil de kenarlarindan
baslanilarak kisinin oniinden yemesi, sadece kendisinin degil yanindakinin de distnulerek
yenilmesi, yemege karsi hirsh davranilmamasi, diger yiyenlere ikram edilmesi, yemegin
sicakliginin zevkini ve tadini verecek sekilde ayarlanmasi, yemegin evde bulunan herkesle toplu
halde yenmesi, Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi berekete vesile olan siinnetleridir. Yemekten
sonra Allah’a sikredilmelidir. Sukredilen nimet bereketlenir. Bereketin yemegin neresinde
oldugu bilinmedigi icin hicbir sey bosa verilmemelidir. Zira israf, yemeklerin bereketini giderir.

insan ruhunun ihtiyaglarinin tiiketime dayali, haz ve zevk veren, gelip gecici duygularla
tatmin edilemeyecegi, sadece tiiketerek mutlu olunamayacagi, Allah’a (cc) sikretmeden ve ona
yemek hazirlayan insanlara tesekkiir etmeden maddi ve manevi doyuma ulasilamayacag fark
edilmelidir. Stirekli aghk hisseden ve manevi doyuma ulasamayan kisinin bu doyuma ulasabilmesi
icin ruhunu da dogru sekilde beslemesi gerekir. Ruhu doyurmanin caresi, kisinin kendisi,
Yaraticisi ve icinde yasadigi evrenle ilgili farkindaligini artirmasi, hesap verme bilincini korumasi,
kulluk gorevlerine dikkat etmesi ve siikreden bir kul olmasidir.

Diger taraftan rizkin paylastikga c¢ogalacagina inanilmali, nimetler diger insanlarla
paylasiimali, bu nimetlere ulasamayan insanlar giindemde tutulmali ve onlar igin dua edilmelidir.
Hz. Peygamber'in glizel ahlaka dair 6gretileri, toplumsal diizeydeki emir ve tavsiyeleri
dinlenilmeli ve “iyilik” yapmakla mesgul olunmalidir. Sosyal faaliyetler vasitasiyla insanlarla
birlikte olmak ve bu sosyal faaliyetlerde yapilan gizel islerin glizel sonuglarini gérmek insani
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tatmin eder. Bu sayede manevi olarak doyuma ulasan kisiler, asiri yemek yemeyi bir care olarak
gormekten vazgegebilirler.

Cok ve iyi yemekler yiyerek mutlu olmaya ¢alismak, beslenmenin fitri dogasina terstir. Az
yiyen insanlarin hem ruhen hem bedenen rahat, aktif, zinde, verimli ve saghkli olduklar
gozlenmektedir. O halde kisi, bedeni icin irade egitimine, diger bir deyisle nefis terbiyesine
yonelerek az yemegi o6grenmelidir. Gerektigi kadar yemek, sabrederek iradeyi
kuvvetlendirmekle mimkindir. Bu yondeki egitimler ile ¢cok yeme hastaliginin tedavisine
katkida bulunulabilir. Ruhunu doyurmak icin zikir, dua ve ibadete, zihnini doyurmak icin de bilgi
ve tefekkire basvurmalidir. Boylelikle insan i¢ dlinyasindaki bazi eksiklikleri ve aksakliklari -cok
yeme bagimhhigini da- maneviyatini diri tutarak asabilir.

Bu makalede, Hz. Peygamber’in bereketle iliskilendirdigi davranislarinin, yeme bozuklugu
seviyesine geldiginde bir hastalik (obezite) sayilan ¢ok yemenin 6niine gecebilecegi iddia
edilmistir. Bu iddia yukarida gecen nebevi tavsiyelerle delillendirilmistir. Glnlimiz insaninin cok
yemesinin sebeplerinden birisinin bereketin ortadan kalkmasi ve bereketi ceken davranislarin
onemsenmemesi oldugu disinidlmektedir.
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0z

Calisma, baslangigta tefsir kitaplarinda ortaya gikan ve tefsircilerin gegmis immetlerle ilgili ayetleri agiklarken, Hz.
M0sa'nin dilinde kiglkligiinden beri onu konusmaktan engelleyen bir tutuklugun oldugu etrafinda doniyor.
Tefsirciler konuyu agiklamaktan aciz kalinca, diger kaynaklara veya Abdullah b. selam ve Veheb b. Miinebbih gibi
misliman olanlardan nakletmislerdir. Dolayisiyla arastirma, miifessirlerin karsilastiklari ve dogrulugunu teyit
edemedikleri sorunu agikhiga kavusturmaktadir. Sonrasinda ¢alisma Peygamberlerin siftlar, itici hastaliklar, ahlaki ve
yaratilis kusurlarindan korunduklari, akabinde Hz. Misa’ya nisbet edilen kusurlar, dilindeki tutukluk gibi konulara
deginmektedir. Sonrasinda Esfart’l-Hur(ic’da anlatilan tutukluk hikayesi geliyor. Devaminda Kur’an ve Siinnette
tutukluk konusu ele alinmistir. Arastirma yontemi elestirel ve analitiktir. Arastirmanin 6nemi, Mislimanlarin din
kiiltirii Gzerindeki derin etkisinde yatmaktadir. Konunun gercekliginin bu yanls ve sapkin etkisi, bircok kisinin islam
dinini bir saflik ve geri kalmishgin dini olarak gormesine neden olmustur.
Arastirmanin en 6nemli bulgularindan biri Mlsa Aleyhisselam’in dilinin saglam, kusur ve noksanlardan arinmisg
oldugu, ates korunu hi¢ almadigi, peygamberlik gorevini yerine getirdiginde en (st seviyede belagat ve fesahata
sahip olmasidir. Zira Allah c.c duasini kabul etmis ve dil tutuklugunu ¢ézmastar.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Hz. M{s4, Tutukluk, israiliyat, Misliman Tefsirciler.
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Influence of Israelites on the Story of the Speech Impediment of Prophet Moses in Islamic
Sources

Abstract

This research paper initially examines in detail the story of prophet Moses suffering from a knot in his tongue, since
childhood, hindering his ability to speak fluently. This story is transmitted by many tafsir (exegetical) sources in the
context of certain Qur’anic verses revolving around the tales of the previous nations. Being unable to interpret such
passages accurately, commentators of the Qur’an either give references form the external external sources or
related such stories on the accounts of newly converted Muslims such as ‘Abdullah b. Salam, Wahb bin Munabbih
and others. This is, exactly, the challenge that this paper intends to tackle. To do so, it deals with the lofty qualities
of prophets the likes of presevertion from repulsive diseases and congenital and moral defects. Then this study
moves on to the core of the research investigating the flaws attributed to Moses, peace be upon him, including the
speech impediment. Then it covers the story of the knot mentioned in the Book of Exodus, followed by the same
topic approached in both Qur'an and Sunnah. The method of this research includes both critical and analytical
subjects. The significance of the paper lies in the substantially devient impact the issue of knot left on the religious
culture of Muslim umma, diverting it from the reality of the matter and making many outsiders view the Islamic
religion as a religion of naivety and backwardness. One of the most significant results of this research is the fact that
Moses’s tounge was perfectly flawless and defects free. In fact, his linguistic talent was never burned by coal in the
first place; not to mention that, subsequent to receiving the mission of prophethood, he turned to his Lord for the
elimination of the speech imediment. Not only was he rewarded by the removal of the knot but he was also
endowed with extraordinary eloquence.

Keywords: Arabic Language and Literature, Prophet Moses, Speech Impediment, Israiliyyat, Muslim Commentators.
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HADISLERIN ANLASILMASINDA ARKA PLAN BILGIST (EB0 SUFYAN HERAKLIYUS GORUSMESI RIVAYETI ORNEGINDE) | darulhadls

0z

Kur’an-1 Kerim’le birlikte dinin ana kaynagini olusturan hadislerle ilgili iki temel mesele bulunmaktadir: Sibit ve
delalet. StbGt problemi hadislerin Rasdlullah’a aidiyetini tespit ile ilgiliyken delalet, anlasilmasina dair sorunlari ele
alir. Hadis metinlerinin delaletinde yani dogru anlasilmasinda ise bitiincil yaklasim son derece 6nemlidir. Bu yaklasim
iki temel unsura dayanmaktadir. ilki rivayetin tiim tariklerinin bir arada degerlendirilmesi, ikincisi rivayetlerle ilgili
metin digi baglam olarak adlandirilan harici bilgilerin toplanmasidir. Bu yazi, Eb( Stifyan ile Herakliyus’un gériismesinin
ver aldigi Sahih-i Buhdri’deki rivayetin 6rnek olarak kullanildigi, hadislerin anlagiimasinda metin disi baglami bilmenin
dogru yorumun 6n kosulu oldugunu somut olarak ortaya koyan, “Hadislerin Anlasiimasinda Arka Plan Bilgisi” adli eseri
degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Delalet, Stb(t, Baglam, Cem‘u’t-turuk.

Background Information in Understanding Hadiths (In the Example of the Narration of the
Meeting of Abu Sufyan with Heraclius)

Abstract

There are two main concerns regarding the hadiths, seen as one of the fundamental source of Islam along with the
Holy Quran: Confirmation (sub(it) and indication (deldlet). While the problem of the confirmation focuses on
determining whether the hadiths belong to the Prophet Muhammad, the indication, in this sense,deal with the
problems regarding the comprehension of evidence. A holistic approach is extremely very important in understanding
the hadith texts correctly. This approach is based on two basic elements. The first is to evaluate all aspects of the
narration together, and the second is to collect information about the narrations, called non-textual context. This
article aims to introduce the work called "Background Information in the Understanding of Hadiths", which concretely
demonstrates that to acknowledge the non-textual context is a prerequisite for correct interpretation in
comprehending the hadiths, in throught the narration reported in Sahih al-Bukhari at which the meeting of Abu
Sufyan and Heraclius is described, is used as an example.

Keywords: Hadith, Indication, Confirmation, Context, Gathering of Tariks.

Hadis tarihinin, siinnetin ifadesi olarak nakledilen hadislerle ilgili biri stibat digeri delalet
olmak Uzere iki temel meseleye ¢6ziim bulma gabasinin tarihi oldugu soylenebilir. Hadislerin
siibdtu yani sihhat durumlari onlarin kaynagina aidiyetinin saglamhgi ile ilgiliyken delaleti ise
rivayetlerin dogru anlasilmasiyla alakalidir. Hadislerin Rasdlullah’a aidiyetinin tespit edilmesi
kadar dogru anlasiimasi da énemlidir. Hadis tarihi bunlar igin harcanan gabalarin sonucunda
ortaya c¢ikan eserlerle doludur. Hadis rivayet ve usll eserleri genel olarak hadislerin slibGtunu
incelerken oOzellikle hadis serhleri rivayetlerin dogru anlasiimasinin Griini olarak tarihteki
mimtaz yerini almistir. Hadisleri dogru anlama gabalari glinimizde de devam etmektedir. Zira
hadislerin dogru yorumlanmasi dogru anlasiimasina baglidir. Dogru anlasiimasi ise Hadis
Usdliinde “cemu’t-turuk” olarak kavramsallastirilan rivayetlerin tim tariklerinin bir arada
degerlendirilmesi ile hadis metninin ortaya ciktigi sosyal, kdltiirel, siyasi, tarihi ve cografi
unsurlari yani metin disi baglama dair bilgilerin dikkate alinmasina dayanan bitincil bakisa
baghdir. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hayati Yilmaz, Bizans krali
Herakliyus ile o esnada ticaret icin Sam bolgesinde bulunan ve heniiz Misliman olmamis Eb(
Sufyan arasinda gecen diyalogun yer aldigi Buhari’nin Sahih’indeki rivayeti ornek aldigi ve
“Hadislerin Anlasilmasinda Arka Plan Bilgisi” adini verdigi incelemesiyle hadisi dogru anlama
ustlinin somut bir 6rnegini sunarak literatire 6nemli katkida bulunmustur. Hadise bittncil
bakisin ilk asamasi sayilan rivayetlerin tiim tariklerinin bir arada degerlendirilmesine dair gerek
Tirkce gerekse Arapga’da kaleme alinmis pek cok eser bulunmakla birlikte metin disi baglamin
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(sosyal, kultlrel, siyasi, tarihi ve cografi unsurlarin) dikkate alinarak hadislerin anlasilma ve
yorumlanma cabasinin 6rnegi bir iki eser disinda pek bulunmamaktadir. Bu baglamda eser hadisi
anlamada butlinciil yaklagim denilen hadisi dogru anlama yonteminin iki agamali yapisinin ikinci
asamasini 6rnekleyen 6zgiin bir eserdir. Eseri 6zgtin kilan diger bir 6zelligi de rivayette yer alan
“ROmiye” ifadesinden kastin “Roma” oldugu genel kabulline aykiri olarak bu yerle Bagdat
civarinda farkli bir sehrin kastedildigini iddia etmesi ve arastirma sonucunda “Esratu vur(di’l-
hadis” ismini verdigi yeni bir kavram 6nerisinde bulunmasidir.

Eserini giris ve dort bolimden olusturan muellif, “Hadislerin Anlasilmasinda Harici Bilgilerin
Gerekliligi ve Medine Déneminde Yakin Cografyanin Siyasi Durumu” adh “Giris” bolimiana (s.7-
34) “Hadislerin Anlasilmasinda Harici Bilgilerin Gerekliligi” ve “Hz. Peygamber Ginlerinde Yakin
Cografyanin Siyasi Durumu” adli iki baslik altinda incelemistir. Giris kisminin basinda hadisin tarifi
ve hadis us(l ile ilgili takt?’, ihtisar, manen rivayet gibi temel birka¢ kavrama deginen yazar,
birinci baslikta hadislerin dogru anlasilmasinda ilk unsurun rivayet farkhliklari denilen durumun
g6z oniune alinarak farkl tariklerin bir yap-boz oyununun/puzzle parcalarinin birlestirilmesi gibi
bir bltldn haline getirilmesi oldugunu belirtmis, bu durumun klasik eserlerimizin ana meselesi
oldugunu vurgulamistir. Hadisin secildigi kaynak belli bir kabule mazhar olan Buhari’nin Sahih’i
ve eserin konusu da hadisin harici bilgiler ekseninde anlasiilmasi oldugu icin rivayetin subdt
problemine temas etmeyi gerekli gérmeyerek farkl tarikleri ekler kisminda goéstermistir.
Hadislerin dogru anlasiimasinda ikinci unsur olan metin disi harici bilgilerin gerekliligini
“kelimenin anlamini bilmek, onun ne dedigini anlamak olmayabilir” diyerek ifade eden yazar,
hadisi dogru anlamak icin gerekli olan “tarihi olaylar, uluslararasi iliskiler, tib, kimya, biyoloji,
psikoloji, arkeoloji vb. ilim dallari ile ilgili hadislerin s6z konusu bilgiler olmadan
anlasilamayacagini” belirterek harici bilgilerin hadisi dogru ve butincil perspektiften
degerlendirmedeki 6nemine dikkat ¢ekmistir. Hadislerin anlasiimasi igin iki unsura sahip
bltincdl bir incelemenin olmasi gerektigini zikreden yazar, bu asamalardan birincisinin konuyla
ilgili “batln rivayetlerin”, ikincisinin de dahili ve harici “bltin bilgilerin” bir arada
degerlendirilmesi gerektigini vurgulayarak ornek olarak sectigi Eb( Sifyan ile Herakliyus
arasindaki goriismenin yer aldigl rivayetin bu ikinci asama ekseninde degerlendirilecegini
belirtmis, rivayetin genel goriintlisiini yakalamak icin 6nce “kusbakisi” denebilecek bir bakisla
yaklasip ardindan her bir unsura daha da yaklasarak detaylandiracagini séylemistir. (s. 11)

“Giris” boliminin “Hz. Peygamber Ginlerinde Yakin Cografyanin Siyasi Durumu” adli ikinci
basligi “Arabistan” (Gassaniler ve Medine) ve “Asya” (Bizans imparatorlugu, Sasani
imparatorlugu ve Hazar Hakanligi) alt baslklariyla incelenmistir. Yilmaz, burada Arabistan’in
siyasi tarihinde hiikim siren kralliklar ve hakimiyet sirelerini tablo icinde belirtmis, milattan
once hitkiim siirmis Main/Maan Kralligindan (M.0. 1400-650) baslayarak Kinde Kralligina (M.S.
5 ve 6.yy) kadar Arabistan cografyasina dair genel siyasi tabloyu teferruata girmeden ana
hatlariyla sunmus, ardindan Arabistan cografyasinin 6nemli sehirleri Mekke, Medine, Taif ve
Gassani Kralligi (M.0. 3.yy- M.S. 634) hakkinda yerlesim tarihleri, cografi 6zellikleri ve buralarda
yasayan toplumlara dair hadisin dogru anlasilmasina katki sunacak “yeterli ve gerekli” bilgiler
vermistir. Bizans, Sasani ve Hazar Hakanliklarini Asya basliginda ele alan yazar, hadiste dogrudan
zikredilen o giiniin birbirleriyle siirekli savasan iki giicii Bizans ve Sasani imparatorluklarinin siyasi
tarihini ana hatlariyla ele alarak aralarindaki savaslari zikretmistir. Bu baglamda Sasanilerin
arastirmada yer almasinin gerekgesini “Bizanslilarla uzun vyillar boyunca yaptiklar zafer ve
hezimetlerle siiregelen savaslarin sonucunda ortaya ¢ikan bazi durumlarin Bizans imparatoru
Herakliyus (?) ile Ebl Sufyan (6l. 31/651) arasindaki gorusmeye zemin hazirlamis olmasidir.
Dolayisiyla bu zemini bilmek rivayetin anlasilmasinda bir zorunluluk olarak durmaktadir.” (s. 27)
seklinde aciklamistir. Burada rivayetle dogrudan ilgisi olmayan Hazar Hakanliginin genel siyasi
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tarihinin ele alinmasinin gerekcesini “Hazarlarin, Goktirklerin istegiyle 626 yilinda istanbul’u
kusatan Sasanilere karsi Bizansa 40 bin kisilik kuvvetle yardim etmesi” seklinde izah eden yazar,
Hazarlarla ticari ve siyasi iliskilerin Hz. Omer déneminde irminye ve Azerbaycan’in fethiyle
basladigini, Emevi Halifesi Hisam b. Abdllmelik (6l. 125/743) déneminde ise Musliman
olduklarini ancak daha sonra Yahudiligi kabul ettiklerini vurgulamistir. Bu bélimde Yilmaz, Hz.
Peygamber doneminin yakin cografyasinda yani Arabistan, Sam/Ortadogu ve Dogu Roma/Bizans
ve Sasani/Pers imparatorlugundaki 6zellikle siyasi olaylarin Mislimanlari dogrudan etkilemesi,
Hazar Hakanliginin Bizans ile is birligi icinde olmasi ylziinden konuya dolayli olarak etkide
bulunmasi nedeniyle siyasi ve cografi bilgiler verdigini belirtir. Yazarin cografya, tarih ve siyasi
durumu anlattigl bu bolimde kullandigi haritalar, gorseller, fotograflar, siyasi hanedanlar ve
hikim sirelerini gosteren tablolar, tlkeler ve sehirlerarasindaki mesafelerin km cinsinden
belirtilmesi yoluyla okuru cografya ve tarihin icine ¢ekerek canli bir ortam ve sundugu panoramik
manzara ile dinamik bir bolim olusturdugu soylenebilir.

“Buhari Rivayeti Cergevesinde Eb( Stfyan-Herakliyus Gortismesi” adliilk bolimde (s. 37-48)
yazar incelemenin asil konusunu olusturan rivayetin Arapca metnini ve tercimesini vermistir.
Hicretin 6. yilinda Mekke’li misriklerle yapilan Hudeybiye antlasmasindan sonra Medine’ye
dénen Hz. Peygamber civarda bulunan devlet baskanlarina islam’a davet mektuplari yollamistir.
Bunlardan birisi de Bizans krali Herakliyus'tur. Herakliyus ile o esnada ticaret icin Sam bdlgesinde
bulunan Eb( Sifyan arasinda gecen olayin farkli hadis kaynaklarinda yer aldigini belirten
m{ellifin amaci rivayeti teknik agidan incelemek olmadigi igin hadisin farkl tariklerini ilgilileri igin
eserin sonundaki ekler kismina ilave etmistir. Yazarin eserini kaleme alinis gayesini tam olarak
yansitan “anlamak, kelimelerin /lafizlarin anlamini bilmek ve bunlari bir ciimle icinde toplamanin
otesinde bir olgudur” (s.47) cimlesi dogrultusunda pesine diisecegi su sorular diger bolimlerde
arastirilan spesifik noktalari olusturmaktadir. Hadisi nakleden sahabiler kimdir? Olayl kimden ve
nasil duymustur? Herakliyus tarafindan g¢agirilan EbQ Siifyan kimdir ve neden oradaydi? Bizans
imparatoru Herakliyus kimdir? Neden Kudis’te bulunuyordu? Kutsal hagi yerine koyma téreni
neden yapildi? Bizans-Sasani savaslari nasil cereyan etti? Bizans-Sasani savaslarindan bahseden
Rum Sdresi’‘nin 6nemi nedir? Sasani krali 2. Hisrev Pervez kimdir? Olayin Humus’ta gecen
kismindaki psikopos ibni'n-Natir kimdir? Herakliyus'un olayi sormak icin mektup génderdigi
arkadasi kimdir? Rimiye neresidir? Herakliyus islam’i kabul etti mi? Eb( Siifyan ile Herakliyus
arasindaki konusmanin ve Hz. Peygamberin Herakliyus’a gonderdigi mektubun muhtevasi nedir?
gibi sorularla hadisi dogru anlamanin zeminini olusturacak metin disi baglama dair bilgilerin
cercevesini ¢izmis sonraki iki bolimde bu sorularin cevaplari verilmistir.

Eserin “Kisiler ve Mekanlar” isimli ikinci béliminde (s. 51-92) yazar, ilk bélimde sordugu
sorular ekseninde rivayette yer alan gerek hadis ravisi gerekse olayda dogrudan veya dolayl
olarak adi gegen ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), ibni’n-Natdr (?), Abdullah b. Abbas (6l.
68/687), Eb( Sufyan (6.31/651), Herakliyus (?), Dihye el-Kelbi (6l. 50/670), Adi b. Hatim (6l.
67/686), Haris b. Eb( Semr (6l. ?), Terciiman, 2. Hiisrev Perviz, Dagatir, Papa, Eb( Kebse, Erisiler,
Ben’l-Asfar, Hitdn/Siinnet olanlar gibi isimleri “Kisiler”; Busra, Gazze, Kudis, Humus ve Riimiye
sehirlerini de “Mekanlar” alt basliginda zikretmistir. Ana hatlariyla hayatlarini anlattigi sahislari
rivayetin dogru anlasiimasindaki yeri agisindan ele alan Yilmaz, hadis tedvin tarihinin énemli
sahsiyetlerinden ve hadiste sadece ravi olarak bulunan ibn Sihdb ez-Ziihri’yi ele alma gerekgesini,
muhtemelen Kiyamet Kilisesinin yonetimi kendisinde bulunan Kudiis'teki bolge baspsikopusu
oldugunu séyledigi ibnii’n-Natdr ile dogrudan goriismiis ve ondan hadis rivayet etmis olmasina
baglamistir. Rivayetin ikinci kisminda sahneye giren ve Herakliyus’un yildizlara bakarak gérdigi
seyler (izerine soru sordugu ibnii’n-N4tdr hakkinda hicbir bilginin bulunmadigini séyleyen yazar,
ibn Sihdb gibi bir muhaddisin Misliman olmamis birisinden hadis rivayet etmeyecegi
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gerekgesiyle O’nun tarihi belli olmasa da islam’a girmis olmasi gerektigini zikreder. Olayda adi
gecen sahabilerden rivayeti nakleden asil sahabi olmasi nedeniyle Abdullah b. Abbas, yasadig
olayi ibn Abbas’a anlatan ana karakterlerden Eb{ Siifyan, RasGlullah’in mektubunu Busra valisine
ulastiran elgi Dihye b. el-Kelbi ve valinin emriyle mektubu Bizans imparatoruna ileten ve o
donemlerde Hristiyan olan Adi b. Hatim’in hayatlarina dair ana hatlariyla bilgiler sunularak
rivayetle ilgisi bulunan diger sahislarin ¢alismada yer almalarinin sebepleri ele alinmistir. Bu
sahislardan biri de rivayette Herakliyus'un peygamberin cikip ¢ikmadigina dair fikir sordugu
“Ramiye’de ilimce kendine denk olan dostu” olarak ifade edilen sahsin kimligine dair
tartismalardir. Bu isimle kimin kastedildigini farkl ihtimaller ekseninde inceleyen yazar bu ismin
“Dagatir” veya “Kudis’te bulunan bir rahip” olabilecegini belirtmekle birlikte Rimiye ifadesiyle
biigiinkii italya’nin bagkenti Roma’nin kastedilmis olma ihtimalinde ittifak bulunmasindan dolay:
donemin papas! “l. Honorius” de olabilecegini zikrederek onun hayatini da kisaca ele alarak
meselenin “ROmiye” nin neresi oldugunu tespitte digumledigini belirtmistir. “Mekanlar”
basliginda “Sam” bolgesinin giinimiizdeki Suriye’nin baskenti Sam’1 degil Suriye, Urdin, Filistin,
Suudi Arabistan’in kuzeyi hatta Tirkiye’nin gilineyini icine alan genis bir cografyayi kapsadigini
belirten yazar, hadiste yer alan Busra, Gazze, iliya/Kudiis, Hims/Humus ve R(miye sehirlerinin
cografi konumlari, birbirlerine olan mesafelerini ve tarihsel agidan Onemini hadisin
anlasilmasindaki kolaylastirici etkisi nedeniyle izah etmistir. O donemde Gassanilerin
yonetiminde Bizans’in bir valiligi olan Busra sehrinin eserde ele alinmasini birka¢ nedene
baglayan Yilmaz, bunlari Hz. Peygamber’in oraya risalet oncesi iki defa seyahat etmesi,
“Busrd’nin BliyGgi” Haris b. EbG Semr’e gonderilen mektup, Bizans-Sasani arasindaki ilk buyik
savasin burada olmasi, ilk ayetleri nazil olan Ram sGresindeki “en yakin yer” ifadesinden buraya
isaret edilmis olmasi seklinde agiklar. Hadiste lafiz olarak yer almayan Gazze sehrinin konuyla
ilgisi EbG SUfyan’in igcinde bulundugu Kureys kafilesinin ticaret igin geldigi ve Herakliyus ile
gorismeden 6nce bulunduklari yer olmasidir. Kureys slresinde belirtilen kis seferlerinden kastin
da burasi oldugunu belirten yazar ayrica Hz. Peygamber’in biyilk dedesi Hasim b. Abdimenaf’in
bu sehirde vefat ettigini kaydetmistir. “RGmiye’nin neresi oldugunun tespiti”ni calismanin en
kritik noktasi olarak niteleyen yazar, “Rmiye neresidir?” sorusunun hala cevap bekledigini
belirterek bu sehirle ilgili, Musliman Araplarin tarihnte Rimiyye diye isimlendirdikleri ilki
bugiinkii italya’nin baskenti Roma, ikincisi Tisfin/Medain de yer alan iki sehir bulundugunu
zikreder. Klasik dénem yorumcularinin ve bazi cagdas dénem arastirmacilarinin hadisteki
Rlmiyye kelimesi ile Roma’nin kastedildigi gérisiinde olduklarini belirtip hakkinda bilgilerin az
olmasi nedeniyle ikinci ihtimal tGzerine yogunlasilmadigini ancak kendisinin buna yogunlasacagini
vurgular. ikinci ihtimaldeki RGmiye’nin, Dicle nehrinin kenarinda Sasani ve Partlar tarafindan
kurulan yedi ayri kentten olusan, sehirler anlamindaki Medain’in (buglinkii Bagdat’in) 35 km
glineyinde bir kent oldugunu vurgulayan yazar, bu kentlerin isimlerini, kurucularini, kurulduklari
zamani belirterek bunlardan birinin de Bizansli Rum esirlerin yerlestiriimesinden dolayi
Urimiye/Rimegén/Rimiye adiyla bilinen yerel halklara ilaveten Hristiyan ve Yah(dilerin
yasadigl, Nestlrilerin dnemli merkezi olan “vehantiok Hisrev” sehri oldugunu soyler. Klasik
kaynaklarda ROmiye kelimesinin neredeyse kesin bir sekilde “Roma” olarak yorumlandigini
“ancak boyle olmayabilir ve bu sehir Medain’deki Rimiye olabilir mi” sorusuna Kudiis-Roma,
Kudis-Medain, Kudis-Humus arasi mesafeleri kus ugusu olarak hesaplayip tabloda gostermesi
yazarin hadiste gecen sehrin Roma olmasinin zor oldugu gorisinid soyle delillendirir:
Herakliyus’un Rasulullah’tan gelen mektubu génderdigi yer ya Roma ya da Medaindir. Mesafesi
3000 km olan Kudiis-Roma arasinin o giinlin ulasim sartlarina gére hizl bir sekilde yaklasik iki ay
slrecegini, 900 km olan Kudiis-Medain arasinin ise yaklasik bir aylik mesafede oldugunu belirtir.
Herakliyus’'un mektubu génderdigi Kudiis'ten 350 km uzakliktaki Humus’a gecip burada 2-3 hafta
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kaldigi distinllirse Medain’e yolladigi mektubun cevabinin bu siire icinde Humusa gelmesi
muhtemeldir. Bu sehrin Medain olmasi ihtimalini gliclendiren baska deliller de serdeden yazar,
bu sehir Roma olsaydi Vatikan’daki papanin yani 1. Honorius’un Herakliyus’a denk din adami
olmasi gerektigini zikrederek mektubun kendisine gonderildigi UskGf'un Musliman oldugu ve
bunu aciklamasi tzerine 6ldurildiugi bilgisinden yola cikarak tarihte boyle bir duruma maruz
kalan hicbir papa veya kardinal bilinmedigi icin Roma ihtimalinin glindem disinda kaldigini
belirtir. Yazar ayrica boyle bir mektup Roma’ya gittiyse Vatikan papalik arsivlerinde saklaniyor
olmasi gerektigini ve buna ulagsmanin ise sifir ihtimal oldugunu da vurgular.

Yazar, “olaylar” (s. 95-106) adh tg¢lincli bolimde iki olaydan bahsetmektedir. Bizans-Sasani
savaslari ve bu savaslarin sonuncusundan bahseden Riim sdresinin niizali. ilk béliimde sordugu
“Herakliyus neden Kudis’teydi?” sorusunun cevabi olarak Bizans-Sasani arasindaki savas tarihini
ana hatlariyla ele alan Yilmaz, ayrica Hz. Peygamber’in yolladigi islam’a davet mektubunun
imparatora Kudiis’te bulundugu sirada ulasmis olmasinin cevabini da vermistir. Buna ilaveten iki
blylk devletin uzunca silire savasmasl sonucunda zayif dismeleri, Muaslimanlarin Sasant
devletini tamamen, Bizansin ise Suriye, Irak ve Anadolu’da yer alan topraklarini fethetmelerine
imkan sundugunu belirtir. Bu savaslarin Mekke’deki yansimalari zikredilerek Rim s(resinin ilk
alt1 ayetinin anlami ve kisa tefsiri yapilmis, sQirenin inisi zamani ile Bizans- Sasani arasindaki son
savasin zamani ile ilgili ortaya cikan tarih sorunlarina temas edilip ¢6zim ihtimalleri siralanmistir.
(s. 105-106)

Eserin “Hadisin anlasiimasinin insasi” (s. 109-140) basligini tasiyan dordiinci bolim, giris
ve ilk G¢ bolimde incelenen parcgalarin “metin ve muhteva insasi” basliklari altinda bittin halinin,
genel resminin gosterildigi bir bolim seklinde tasarlanmistir. Metinde yer alan tarih, devlet,
toplum, sahis, mekan ve olaylarin bilgisinin elde edildigini belirten yazar bu bilgiler cercevesinde
olayin gerceklesme safhalarini tarih ve mantik silsilesi icinde kronolojik olarak siralamaya tabi
tutmus, rivayetin aktarilmasi esnasinda aralarda ortaya gikan kopmalari birlestirerek 38 madde
halinde metni yeniden insa etmistir. (s. 110-113) Muhtevay! da butiin bir hikdayenin anlatimi
seklinde tasviri bir yontemle betimlemis adeta sahnelenen bir oyunun senaryosunu nakletmistir.
Kisi, yer ve olaylarla ilgili sahne ortaya konulmus, Eb( Sifyan ile Herakliyus arasindaki
konusmalarin ve Hz. Peygamber’in mektubunun klasik serh yontemi olan kavluhii yontemiyle
tahlilinin yapilmasiyla muhteva insasi olusturulmustur. Tarihi bir olayin senaryolastiriimasi
diyebilecegimiz muhteva insasi basligl da yazarin buraya kadar elde ettigi bilgileri bir bitin
halinde degerlendirip sunmasindaki basaril GslGbuna isaret etmektedir.

Yilmaz, sonug bolimiinde (s. 141-145) Hudeybiye’'nin Gnemine ve ortaya ¢ikardigi sonuglara
temas ederek antlasmanin Hz. Peygamber’e devlet baskanlarina mektup génderme firsati
sunduguna dikkat c¢ekmistir. Rivayetlerde “gérinenin” ardinda “goériinmeyen” arka plan
bilgilerinin bulundugunu, dogru anlama ve yorumlama igin bunlari arastirmanin elzem oldugunu
vurgulamis ve bu durumu ifade eden 6zellikle hadis alaninda ¢alisanlarin dikkate almasi gereken
yeni bir kavram énerisinde bulunmustur. ilhamini “Esbab-1 vur(idi’l-hadis” ve “esratii’s-sd’at”
kavramlarindan aldigini belirten yazar, Hadis Usdliinde ihtiya¢ oldukca kavramlastirma
¢abalarinin da devam edecegini belirtmis, “hadisi olusturan sartlar incelenmedik¢e hadis ya
reddedilecek ya da tevakkuf edilecektir” diyerek ilim ehline “Esratu vur(di’l-hadis” kavramini
onermis ve ilgilisine Tib, Kimya, Arkeoloji, Mikrobiyoloji, Jeoloji, Kuantum, Temel pargacik ve
Uzay Fizigi gibi farkh disiplinleri ilgilendiren arka plan ¢alismasi yapilmadan anlasilmayacak hadis
ornekleri sunmustur.

163 |Sayfa



a. 1 lhadis | ABDULLAH AYDIN

Sonug

Eserde yazarin genel olarak Tirkge'yi iyi kullandigi, meramini akici, sade ve anlasilir bir
uslUpla ustaca ifade ettigi gorilmekle birlikte kitabin genel goriintiisiine zarar vermeyen sinirh
sayidaki yazim hatalari gbze carpmaktadir. “kasrisirin Baris Antlasmasi” (s. 9) ifadesi “Kasr-1 Sirin
Baris Antlasmasi”, “hiirkar mahfili” ise (s. 117) “hinkar mahfili” seklinde dizeltilmelidir. Bazi
kelimelerin yazimindaki farkliliklar da dikkat cekmektedir. Dagatir (s. 71, 72, 90, 91), Dagatir (s.
85, 136); Ebl Bekir (s. 103), Ebu bekir (s. 104); Ubey b. Halef (s. 103), Ubey b. Halef (s. 104).
Sahih-i Buhéri’deki rivayette ibnii’n-Natdr olarak gegse de bu ismin yazilisi farkli rivayetlerde
ibnii'n-Nazdr ();LG” &) seklinde de yer almaktadir. Eserde bazi yerlerde (s. 104) kelimeler
arasinda bosluk birakilmamis olmasi okumayi zorlastiran bir etken olarak géze ¢arpmaktadir.
Ayrica eserin elestirilebilecek bir noktasi da yazarin 6nerdigi kavrami muhteva olarak ¢agristiran
“Sebeb-i rivayet/Sebeb-i iradi’l-hadis” ve “Baglam” kavramlariyla iliskisine dair agiklama
yapmamis olmasidir.

Kitabin kapaginda islam, Bizans ve Sasani iliskilerine isaret etmek amaciyla Hz.
Peygamber’in mektubunun, Bizans'in donemindeki semboli Ayasofya ve Sasani
imparatorlugunun sembolii Medain sehrinde insa edilen Tak-1 Kisrd’nin resimlerinin
kullanilmasinin muhtevayla uyumlu bir tercih oldugu soéylenebilir. Son olarak Siyaset, Cografya,
Sosyoloji, Tarih, Tefsir gibi farkh ilim dallariyla ilgili bilgilerin bir araya getirildigi disiplinler arasi
bir mahiyet arz eden bu eser, stib(t/sihhat elestirilerinden uzak kalarak hadisi metin disi bir
takim arka plan bilgileri ekseninde somut 6rnek Uzerinden anlamaya odaklanmasi, “Roma”
olarak genel kabul gormis “Ramiye”nin farkh bir yer oldugu iddiasi ve hadis alanina yeni bir
kavram onerisi sunmasiyla ilim tarihindeki yerini alarak sonraki calismalara ufuk acici bir katkida
bulunacagi muhakkaktir.
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KUR’AN-KAINAT-INSAN UG KITABI ANLAMA VE YORUMLAMA USOLU ‘ d

Oz

Bu yazida Kur’an, kdinat ve insani birlikte inceleme, agiklama ve bu li¢ hakikati yorumlamanin usdlini ortaya koyma
hedefiyle Cankiri Karatekin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal’’nda Dr. Ogr. Uyesi Yahya Arslan
tarafindan 2022 de tamamlanan ve savunulan doktora galismasinin, 2023 yilinda “Kur’an-Kainat-insan Ug Kitabi
Anlama ve Yorumlama Us0lU” adiyla basilan kitabi degerlendirilecektir. Bu ¢alismanin kritik igin segilmesinin temel
nedeni, kitabin konulari itibariyla oldukga glincel meselelere donik bir ylzinin bulunmasidir. Nitekim
arastirmalarimiz neticesinde Kur’an, kainat ve insani birlikte degerlendiren, bu li¢ hakikat arasinda bulunan iligkiyi
etraflica ele alan bir ¢alisma da bulunmamaktadir. Kitap, girisle beraber toplam dért bélimden meydana gelmektedir.
Giris kisminda arastirmanin konusu ve 6nemi, kapsam ve kaynaklari ifade edildikten sonra Kur’an, kainat ve insan
kavramlari ve bu kavramlar arasindaki iliski genel hatlariyla agiklanir. Kitabin birinci bolim “Kainat Kitabi”, ikinci
boliimi ise “insan Kitabi” olarak isimlendirilir. S6z konusu iki boliimde kainat ve insan, 6zellikleri ve kendilerinde vuku
bulan birtakim olaylar tGzerinden Kur’an’in anlatimi ve mufessirlerin yorumlari 1siginda incelenir. Sonug kisminda ise
genel bir degerlendirmenin ardindan (g kitabin birlikte okunmasi, anlasiimasi ve yorumlanmasinin gerekliligine, elde
edilen veriler ve Onerilerle isaret edilirken, Kur’an, kdinat ve insan kitaplarinin birlikte anlagilmasi ve yorumlanmasinin
mimkiin oldugu sonucuna ulasilhir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kainat, Insan, Kitap, Anlama, Yorumlama.

Qur'an-Universe-Human The Methodology Of Understanding and Interpreting The Three Books

Abstract

In this article, with the aim of examining and explaining the Qur'an, universe and human together and revealing the
method of interpreting these three truths, Cankiri Karatekin University Faculty of Islamic Sciences, Department of
Tafsir, Dr. Lecturer. The book of the PhD study that was completed and defended by Dr. Yahya Arslan in 2022 and
then was published in 2023 under the title “Qur'an-Universe-Human The Methodology of Understanding and
Interpreting the Three Books” will be evaluated. The main reason why this study was chosen for criticism is that the
book has a face that is very much oriented towards current issues in terms of its topics. In fact, as far as | have
researched before we start to evaluate this book, there is no study on this issue evaluates the Qur'an, the universe
and the human being together and deals with the relationship between these three truths in detail. The book consists
of four chapters in total, including an introduction. In the introduction part, the subject and the importance of the
research, its scope and sources are stated, and then the concepts of the Qur'an, the universe and the human being
and the relationship between these concepts are explained in general terms. The first part of the book is titled “The
Book of the Cosmos” and the second part is called “The Book of Man”. In these two chapters, the universe and human
beings are analyzed in the light of the Qur'anic narrative and the interpretations of the commentators through their
characteristics and some events that took place in them. In the conclusion, after a general evaluation, the necessity
of reading, understanding and interpreting the three books together is pointed out with the data and suggestions
obtained. It is concluded that it is possible to understand and interpret the Qur'an, the universe and the human books
together.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Universe, Human, Book, Understanding, Interpretati.

Yahya Arslan tarafindan kaleme alinan bu arastirmanin temel konusu, Kur’an, kainat ve
insan olmak tzere (g kitabi birlikte okuma ve anlamanin imkan dahilinde olup olmadiginin
tespitini yapmaktir. Yazar ayrica g¢alismasinin yapilan diger calismalardan farkini iki husus
Uzerinden aciklayarak literatiirdeki bosluga dikkat ¢eker. Bunlardan ilki, 6nceki ¢alismalar insan
kitabini kainat kitabi icerisinde degerlendirirken Arslan’in, insani da ayri bir kitap olarak
degerlendirerek Ucll bir tasnif yapmasi, digeri ise daha once Ug¢ kitabin birlikte okunmasi,
degerlendirilmesi, anlasiimasinin 6nemi, gerekliligi ve imkani Gzerine bir calismanin ortaya
konulmamasidir. Ayrica insanla ilgili kaleme alinan Kur’an merkezli eserlerde insanin Kur’an ve
kdinat ile baglantisinin yeterince kurulmamasi bu Ucli okumanin Kur’an, kdinat ve insan
arasindaki iliskiyi 6n plana ¢ikarma noktasinda literatlire bir agilim saglayacagl kanaatini
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glclendirmigtir. Arastirmanin arka planindaki birincil amag, temel hipotez, yazar tarafindan
“Kur’an, kainat ve insan kitabini birlikte okumanin gerekliligini ortaya koymak, {i¢ kitabi hesaba
katarak evrensel bir okuma ydntemine ulagsmak” olarak ifade edilir. Calismanin bu temel
amacinin yaninda ulasiimak istenen muhtemel gayeleri, Kur’an ayetlerinde isaret edilen kainati
bir kitap olarak gérmek ve bu kitabi anlamak Uzere hikmet ve imanla okumanin gerekliligini
ortaya koymak, Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve anlatmak, Kur’an lzerine yapilan ¢alismalara katki
saglamak ve sonraki ¢alismalara bir yol cizmek seklinde siralamak mimkdnddir. Arastirmanin ana
problematigi, kainat ve insani ele alan ayetlerin, bilhassa kevni ayetlerin degerlendirilmesi
tizerinden Ug kitabi (Kur’an-Kainat-insan) birlikte okumanin imkan ve gerekliliginin tespitini
yapmaktir. S6z konusu problematigi ¢c6zmek icin (g kitabi da temelde ayri ayri olacak sekilde
incelemenin yaninda butlncil bir yaklasimla Kur'an merkezli, mifessirlerin yorumlarini da
icerecek kapsamli bir okumanin énemine vurgu yapilir. Meselenin bu yoéntemle ele alinmasinin
¢6zUm noktasinda fayda saglayacagi kanaati belirtilmektedir. Calismanin geneline bakildiginda,
kavram tahlili, sdylem ve igerik analizi, literatlir taramasi gibi metodolojilerin siklikla kullanildigi
gorilmektedir. Calismanin birinci ve en dnemli kaynaginin Kur’an oldugu ifade edilir. Bununla
birlikte klasikten ginimuize tefsir eserleri ikincil kaynak olarak alinmaktadir. Yazarin
faydalanacagi tefsir calismalarini gecmisten glinimiize olacak sekilde tarihleriyle birlikte
siralamasi ayrica 6nem arz eder. Bunun yaninda Uglncil kaynak olarak yakin dénem akademik
¢alismalara miiracaat edilir. Temel eserlere inilmeyerek zaman zaman ansiklopedi maddelerinin
de kaynak olarak verildigi goralur.

Eserin icerigine dair gizilen bu genel tasvirden sonra her bir bélim; igerigi, yontemi, temel
ve alt iddialari Gzerinden ayri ayri incelenebilir. Giris boliminde oncelikle yukarida da
bahsettigimiz, calismanin, amaci, kapsami ve yontemi gibi meseleler lzerinde durulur. Bolimiin
son kisminda Ug kitap hakkinda genel bilgiler verilir. Ancak galisma igerisinde Kur’an igin 6zel bir
baslik agilmadigindan bu kisimda 6zellikle Kur’an ele alinir. Buna gore Kur’an, ilahi bir kitap
olmasi, Arapga olarak indirilmesi, macizligi, son ilahi kitap olusu ancak bununla birlikte 6énceki
kitaplari da tasdik etmesi, korunup muhafaza edilmesi Yiice Allah’in uhdesinde olmasi, icerisinde
sipheye mahal verecek herhangi bir bilginin bulunmamasi, anlasiimasinin kolay olmasi, tiim
insanliga nazil olunmasi, hidayet kaynagi olusu ve hak ile batili birbirinden ayirmasi gibi 6zellikleri
Uzerinden ayetler 1s18inda tanitilir. Ayrica yazarin bu noktada Kur’an’in konularini amag ve arag
konular olmak tizere iki temel baslikta degerlendirmesi de dikkati caliptir (s. 17). Yazar, Kur’an’da
i¢ ice sunulan konulari tek tek saymanin yerine bu sekilde bir tasnife gittigini agik¢a belirtmistir.
Devaminda kainat ve insani agiklayan ve bu iki kitabin Kur’an ile olan ilgisini ortaya koyan Arslan,
g kitabin birbirleriyle iliski halinde olduklarina isaret eder. Bir diger husus, ilki giris blimiinin
sonunda olmak Gzere bir ve ikinci bolimlerin de sonlarina birer adet tablo yerlestiriimesidir.
Kur’an, kdinat ve insan mefhumlarinin ilgili bélimlerde anlatilirken acilan konu basliklarindan
her biri icin 6rnek verilen ayetlerden birer adet, s6z konusu tablolara konu, slre ve ayet
numarasi, ayet metni, ayet meali olarak dort baslikta yerlestirilmistir. Bu tablolar okuyucuya her
bir bolim icin bitlincul bakis acisi sunmakla beraber konu basliklarinin, 6érnek olarak verilen
ayetlerle sistematik degerlendirilmesi firsatini vermektedir. Eserin ikinci bolimiine gegmeden
once bir hususa daha isaret etmek gerekir. Yazarin Kur’an’dan haric¢ kdinat ve insan kavramlarini
kitap kelimesiyle birlestirerek bir terkip halinde okuyucuya sunmasi son derece dnemlidir. Bu
yaklasimin, kdinat ve insanin da tipki Kur’an gibi clizlere ayrilmasi, bu iki olgunun insani tefekkir
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ve tedebbire yonelten ve Yiice Allah’in varligini, birligini adeta bir delil olarak gozler 6niine
seren, kainat ve insanin birinci ve ikinci bélimin konu baslklarinda ayri ayri ele alinan mciz
ayetlerden mutesekkil olmasi fikrine dayandigi soylenebilir. Nitekim anlatimi etkili kilan bu
kullanim bir agidan da konuyu aktarma noktasinda atfedilen ehemmiyetin bir tezahiiri olarak
gorilebilir.

Calismanin ana iskeletini olusturan birinci ve ikinci bollimlerin degerlendirmesine
gecmeden dnce mezk(r iki bolim icin gérebildigimiz birkag hususa isaret etmenin dnemli oldugu
kanaatindeyiz. Oncelikle bélim basliklarinin olusturulmasi noktasinda yazarin, eserin yapisi,
arglimantasyon ve tasvir biciminden anlasildig1 kadariyla takip ettigi yontem hakkinda herhangi
bir bilgi vermedigi anlasilmaktadir. Ancak “Kdinat Kitabi” ve “insan Kitabi” ana basliklarinin
altinda bulunan konu basliklarinin uygun olarak secildigini ve bunlarin kendi arasinda da bir
uyum icerisinde oldugunu, bununla birlikte bollimler arasi entegrasyon ve dizilimin de kendi
icerisinde bir ahenk arz ettigini ifade etmek mimkiindir. Her ne kadar baslk kullaniminda
anlamsal ve uyum agisindan bir problem goézilkkmese de kullanilan baslik sayisinin ¢oklugu,
okuyucu icin yorucu olmakla beraber kafa karisikligina sebebiyet verebilir. Bu baglamda yazar,
¢alismanin 2. baskisinda bashk kullaniminda sadelestirme yoluna gidebilir. Yazarin daha kolay
anlasilabilen bir tasnif tercih etmesi, eserden istifade oranini artiracak ve konunun kiinhtine vakif
olunmasini daha hizh mimkdan kilacaktir.

Birinci boliime bakildiginda yazar, 6ncelikle kdinat, Glem ve dyet kavramlarini inceler. Buna
gore kainat ve alem arasinda anlam iliskisi kuran yazar, bunu su sekilde ifade eder: “Alem ve
kéinat ayni anlamlarda kullanilmaktadir. Dolayisiyla dlem diye agiklamaya calistigimiz her izahat
ayni zamanda kdinat icin de gecerlidir.” (s. 27). Adi gegcen tic mefhumun incelenmesi noktasinda,
kavramlarin dilsel analizi, Kur’an’daki kullanimlari, tekil-cogul formlarinin verilmesi seklinde bir
yol takip edilir. Bu noktada alem ve kainat terimlerinin kelam, felsefe ve tasavvuf ekollerinde
kazandiklari farkli anlamlari serdedilir. Ayrica dyet kelimesinin dilsel analizinden sonra sozIiik ve
istilahi anlamlari verilir. Yazar s6z konusu {i¢ kavram Uzerinde bu tirden bir inceleme yapmayi,
bu kelimelerin arastirmaya temel teskil etmesine dayandirir. Yazarin birinci ve ikinci bolimlerde
takip ettigi yolu genel hatlariyla ortaya koymak arastirmanin degerlendirilmesi noktasinda
kolaylik ve fayda saglayacaktir. Bu noktada kainat ve insan kitabi ayri iki boélimde
degerlendirilirken dncelikle bu iki bélim gesitli konu basliklarina ayrilir. Bu konu basliklarinin her
biri incelenirken ilk olarak meseleyi agiklar nitelikte bazi bilgiler verilir. Sonrasinda konularla
alakal Kur’an’dan ayetler getirilerek mifessirlerin ilgili mesele hakkindaki gorisleri serdedilir.
Bunun yaninda zaman zaman modern bilimin verileri de kullanilarak ayetlerde konu edinen
hususlar ile bilimsel veriler birlikte degerlendirilir. Ayrica her konu basliginin sonunda konuyu
aciklar ve ozetler nitelikte genel bir cerceve cizilir. Takip edilen bu metodun meseleleri karsi
tarafa aktarma noktasinda yerinde oldugu gorilir. Nitekim bu yéntem okuyucuya sistematik bir
diizlemde meselelere bakabilme firsati sunar. Bu baglamda dikkat ¢ekilecek bir baska husus, her
ne kadar meselelerin degerlendiriimesinde yer yer ayetler ile bilimsel veriler arasinda iliski
kurulsa da yazar, Kur’an’da kissalarin bulunmasinin onu bir tarih kitabi yapmayacagi gibi bilimsel
verilere dikkat ¢eken ayetlerin de Kur’an’da bulunmasi onu bir bilim kitabi yapmayacagini ifade
etmektedir. (s. 37). Bilimin yanhslanabilir olmasi hasebiyle bu agiklamanin yapilmasi 6nem arz
eder. Bu izah ayrica bizlere yazarin bilimsel tefsire karsi mesafeli durusu hakkinda ipucu verir.
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Nitekim eserde kullanilan ayet degerlendirmelerinde bilimin verilerini neredeyse kullanmamasi
bu durumu destekler niteliktedir.

Bollimin devaminda ilk olarak “kainatin yaratilmasi” bahsi islenir. Tarih boyunca bu konuda
ileri strllen gorusleri aktaran yazar, meseleyi ayetler 1siginda inceler. Sonrasinda goklerle yerin
bitisik olmasi bahsi irdelenir. Bu bahiste yerin tek kitle olmasi anlamina gelen “ratk” ve bu tek
kiitlenin bolinerek ayrilmasini ifade eden “fatk” kelimelerine dikkat ceker. Ayrica alemin
yaratildigi glnden bu yana hacimsel anlamda genislemeye ugradigini miufessirlerden
aktarimlarla izah ederek bu durumun modern bilimde “Hubble Kanunu” olarak isimlendirildigini
ifade etmektedir. (s. 44). Bir baska bahis olan “alti giin-evre” hususunda yazar, “eyyam”
kelimesine isaret eder. Bu terimin oncelikle s6zliik anlamlarini agiklar. Sonrasinda Kur’an’da
gectigi yerlerde kullanildigi manalar Gizerinde olusan yorum farkliliklarini mifessirlerin gérisleri
Gzerinden inceler. Devaminda s6z konusu terim ile kullanilan iki, dort ve alti kelimelerinin gectigi
ilgili dyetleri! klasik veya modern tefsir literatiiriindeki yorumlariyla birlikte incelemektedir. Son
kisimda alti devrin ne olabilecegini, Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1361/1942) tefsirinde acgikladigi
gorisler Gizerinden ele alir ancak burada goriisler arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz. (s.
48).

Yazar “Kainat Kitabi” bolimu icerisinde yukarida ele aldigimiz konular dahil, meseleleri
incelerken o©ncelikle konuyla ilgili ayetleri siralayarak dilbilimsel analizini yapmaktadir.
Gorebildigimiz kadariyla béliim sonu degerlendirmelerindeki ana tema, “Kainat Kitabi” icerisinde
bulunan her bir cliz, her bir ayet, tGzerinde derin tefekkir ile durarak ibret nazarindan bakilmasi
gereken hakikatlerdir. Yiice Allah kainattaki her seyi diizensizlik ve eksiklikten miinezzeh bir
sekilde mikemmel olarak yaratmistir ve kainattaki her bir ctiz Allah’in varliginin, birliginin,
kudret ve ilminin birer delilidir. Ancak su var ki yazar, bu tirden degerlendirmeleri benzer
cimlelerle birgok konu basliginin sonunda yapmistir. Bu durum zaman zaman okuyucu igin sikici
olabilmektedir.

Yazar birinci bolimde ayrica yedi gok ve yedi yerin ayri ayri ele alindig1 basliklarda 6ncelikle
konuyla alakal ayetleri verir. Ozellikle yerin sayisindaki ihtilafa isaret eden yazar, miifessirlerin
gorusleri izerinden meselenin izahini yapar (s. 52). Arslan, orneklem kabilinden dinyanin
yuvarlak yaratilmasi baghginda Kur’an’dan yedi gék ve yedi yerin ele alindigi yerlerde “ xlus, oidy

Le>> ,” gibi fiiller ile Kur'an'in konuya dair sunumunu irdelemektedir. (s. 55-60). Yazar, diinyanin

kendi ekseni ve giinesin etrafinda donmesine ayri birer baslik agarak her iki durumun neticesinde
meydana gelen kozmolojik olaylarin agiklanmasi lzerinde durur. Gok cisimleri meselesinde
gunes, ay ve yildizi tafsilatli bir bicimde ele alarak bunlarin Kur’an’da gectikleri yerleri, islevlerini,
kainata ve biz insanlara olan faydalarini hikmet ve tefekkiir vechesinden incelemektedir. Ayni
sekilde rtizgarlari ve fonksiyonlarini, simsek, yildirim ve yagmuru da inceledigi gérilir. Batin bu
ornekler bir arada degerlendirildiginde kainatin cografi ve kimi zaman meteorolojik olgular
Uzerinden tanimlandigi gortlmektedirBélimiin devaminda yazar, buraya kadar olan kisma daha
Ust pencereden bakabilecegimiz ve zikrettigimiz meselelerin durumlarini, hikmetlerini ve varolus
sebeplerini simul bes genel baslik acar. Buna gore kainattaki her sey Yiice Allah tarafindan bir
Olcl Gizere yaratilmistir (s. 135). Ayni zamanda kainattaki her bir cliz, her bir ayet, disinenler

1 A’raf: 7/54; Y(nus: 10/3; H(Od: 11/7; Furkan: 25/59; Fussilet: 41/9, 10, 12; Hadid: 57/4.
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icin Allah’in varhgina ve birligine sahitlik eden birer delildir. Yazar bu noktada «Li) O« ifadesine

dikkat ceker (s. 143). Yine tim bu bahsettigimiz meseleleri igerisinde barindiran kainat, insanin
hizmetine verilmistir. Burada da yazar Kur'an’dan ,x.. kelimesini zikrederek kelimeyle ilgili

dyetleri siralar (s. 143-144). Kur’an’da kainatin ve kainatta bulunan mahlukatin insanin emrine
verildigi hususunda pek g¢ok ayet mevcuttur. Ancak yazarin burada yalnizca ,x. kavrami

Gzerinden meseleyi degerlendirdigi gorilmektedir. Kainatta bulunan her bir sey Yiice Allah’i
tespih ve secde halindedir. Yazar bu hususu z.. kelimesini esas alarak agiklar. Oncelikle z..

kavraminin gectigi ayetleri siralayan yazar, mahlOkatin tespihini, dil ve hal tespihi olmak lzere
iki durum Uzerinden ele alarak bunlarin farkini ortaya koyar (s. 148). Kainatta bulunan her bir
zerre lzerinde ilahi bir plan ve essiz bir diizen vardir. Kevni dyetlerde sik¢a vurgulanan bu hususu
yazar, ilgili ayetleri siralayarak aktarir. Bununla birlikte alemdeki diizende zuhur eden kétulikler
ve bozulmalari, insan basta olmak lzere mahlikatin ¢atismasina dayandirir (s. 154). Arslan,
bélim sonunda Kur'an ve kainat kitaplarini ibrahimi bir bakis acisiyla degerlendirmenin
oneminden bahsettigi bir baslik agar. Ancak burada ibrahimi bakistan tam olarak neyin
kastedildigi acikca belirtilmemistir.

Yazar, ikinci bolimde oncelikle insan kavraminin izahi Gzerinde durur. Burada s6z konusu
mefhumun .. veya olews kelimelerinden mistak bir isim olabilecegi ihtimalinin gerekgelerini

aciklar. Devaminda insan kelimesinin Kur’an’daki gesitli kullanim formlarini ve bu formlarin adedi
Uzerinde durarak, konuyla ilgili ayetleri verir. Arslan, insanin yaratilmasi noktasinda “insanin
yoktan yaratilmasi” ve “insanin vasitali yaratiimasi” seklinde ikili bir tasnife gider. insanin yoktan
yaratilmasi bashg altinda oncelikle Hz. Adem’in yaratilisini ele alir. Bu baglamda “Adem”
kelimesinin dilsel analizini yaparak, meseleyi ilgili ayet ve hadisler tGzerinden inceler. Bu noktada
s6z konusu kelimenin ayrica Himyerice, ibranice veya antik dillerden birisi tizerinden de
aciklanmasi galismayi daha 6zglin kilabilirdi.

Yazar, insanin elementer yaratilisini alti safha {izerinden inceler. Buna gore s6z konusu alti
safhayi; turab (Hz. Adem’in yaratildigi asil unsur olan toprak), tin-tin-i 1zib (bu topragin gecirdigi
safhalardan birisi olan camur ve yapiskan ¢amur), siildle min tin (camurdan siziilen 6z), hame-i
mesn(n (sekillendirilmis kara balgik), salsal (kuru gamur), tesviye (elementer yaratilisin son
safhasi olan ve insanin kendisine ruh Uflrilmeden 6nceki diizenleme) seklinde siralamak
mimkindir. Elementer yaratilisin son basamagi olan tesviyenin ardindan beden, canlanmak
Gzere ruhun Ufurilmesine hazir hale gelir (s. 213). Yazar, bu baglamda 6ncelikle ruh kavrami
Uzerinde durur. Devaminda ruh Gfarilmesi olayinin keyfiyeti ve ne anlama geldigi hakkinda
bilgiler vererek mesele Uzerindeki ihtilafli gorislere deginir. Burada konunun agiklanmasinda
gozetilen siralamanin yerinde oldugu gorilmektedir.

insanin vasitali yaratilisi bashginda éncelikle Hz. Havva’nin Hz. Adem’den yaratilmasini konu
edinen (g farkli yet-i kerimeyi verir. Ote yandan 6zellikle son dénemlerde Hz. Havva’nin Hz.
Adem’den degil de Hz. Adem’in vyaratildigl 6zden yaratildigi soylemi artmustir. Yazar, ilgili
bolimde bu savununun yanlishgini dort ayri nokta (izerinden izah eder (s. 225-226). Bolimin
devam eden kisminda insanin biyolojik yaratilisini, insanin elementer yaratilisinda oldugu gibi
alti safha tizerinden detaylandirir. Buna gore alti safhayi; nutfe (meni, sperm), alaka (dollenen
hicrenin rahim duvarina asilip kalmasi), mudga (ceninin organlarinin ¢gikmaya ve belirginlesmeye
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baslamasi), 1'’zdm (mudganin kemiklere donismesi), kemiklere et giydiriimesi ve biyolojik
yaratilis evrelerinin sonuncusunu ifade eden halk-1 dhar olarak siralamak mumkinddr. Yazar,
ikinci bélimde insanin degerli bir varlik olmasini, tipki Kur’an ayetleri gibi Allah’in varligina ve
birligine delil olan bir ayet ve ilahi vahye muhatap miikerrem bir canli olusuna ayri birer baslik
acar. Bununla birlikte insanin emaneti yiklenmesi konu basligi altinda ilgili ayeti verdikten sonra
ayette gecen sO0z konusu emanetten kastin ne oldugu hususunu mifessirlerden aktarimlarla
sekiz farkl gériis tizerinden degerlendirir (s. 262). ikinci bolimde ele alinan bir baska mesele
transhiimanizm ve yeni insan tasavvurudur. Yazar, bu konu basliginda 6ncelikle transhiimanizm
kavraminin anlamsal gergevesini gizer. Konunun devaminda transhiimanizmin amaglarini siralar
(s. 282-286). Bu baglamda transhiimanizmin amaglarina hizmet eden, transhiimanizmin en
onemli ve en gli¢li araglarindan birisi olan (s. 288) yapay zeka meselesini ele alir. Bununla birlikte
Arslan, transhimanistlerin hayalini kurduklari ve yapay zekayi ileri seviyelere tasiyacagi
distndlen tekillik kavraminin, bilhassa teknolojik tekillik mefhumunun Gzerinde durur. Ayrica
transhiimanizm disincesini Kur'an merkezli bir degerlendirmeye tabi tutarak Kur’an’da Yiice
Allah’in verdigi haberler tizerinden bu dislincenin anlam ve amaclarini yanhslamaktadir. Dini
literatlire bakildiginda transhiimanizm ve yapay zeka lizerinde pek de ¢alisma yapilmadigi agiktir.
Bu baglamda yazar, kitabin ikinci baskisinda bu bélimi 6ne cikarip daha da gelistirebilir. Yazar
bolimin son bashginda Kur’an, kdinat ve insan kitabinin beraber degerlendirmesini yaparak
kainat kitabiyla ilgili dyetlerin yer aldigi b6lim sonu tablosunu okuyucunun istifadesine sunar.

Sonug béliiminde yazar, 6ncelikle Kur'an’in anlasilmasinin 6nemine vurgu yapar. Bununla
birlikte birinci ve ikinci boliimlerde ele aldigi meseleleri kisaca izah ederek, eserin genel hatlarini
cizer. Ug kitabin her birinin bir digerine rehberlik ettigi hususunu géz éniinde bulundurarak bu
Ug kitaptan herhangi birisinin ihmalinin digerlerinin ihmali anlamina geldigini ifade eder. Yazar,
son tahlilde Kur’an, kainat ve insan kitaplarinin birlikte anlasiimasi ve yorumlanmasinin miimkiin
oldugu tezini delillendirdikten sonra bunlari anlama noktasinda (g kitabi beraber okumanin
gerekliligine dikkat ¢eker. Bununla birlikte elde edilen giktilarin, bulgularin 6zetini ifade ederek
bunlari siralar.

Yazarin eserindeki temel iddiasinin, Kur’an, kainat ve insan kitabini birlikte okumanin imkan
ve gerekliligini ortaya koymak ve (g kitabi da hesaba katarak evrensel bir okuma yéntemine
ulasmak oldugu distintildiglinde, birinci ve ikinci bolimlerde bu amaca matuf olarak s6z konusu
kdinat ve insan kitabi didaktik bir yontemle ve detayh analizler 1siginda incelenir. Bu noktada
yazar, okuyucuya Kur’an-1 Kerim’in kdinat ve insan tasavvurunu basarili bir sekilde sunarak
Kur’an, kainat ve insan arasindaki siki bag meseleler lzerinden ayetler ve mifessirlerin
yorumlari isiginda degerlendirir. Bununla birlikte bolimler arasinda bir bitlnligin saglandig
gorilir. Ozellikle birinci ve ikinci béliimlerin sonlarinda bulunan “Kur’an-i Kerim ve Kéainat
Kitabinin Birlikte Degerlendirilmesi” ve “Kur’an-1 Kerim, Kainat ve insan Kitabinin Birlikte
Degerlendirilmesi” basliklari bélimler arasi butlinlGgl saglama noktasinda énemlidir. Buradan
hareketle calismanin icerisinde barindirdigi konular ve buna da bagli olarak yazarin temel amag
ve iddiasi dikkate alindiginda, arastirmanin akademik diizeyde yapilan tefsir galismalari
icerisinde, 6zellikle meseleleri sunus biciminde yapilan tasnif ve takip edilen metot itibariyla
literatlire katki saglayacak kapsamli ve nitelikli bir ¢alisma oldugu ifade edilebilir. Arslan,
¢alismasinda her ne kadar akademik camiaya hitap etse de kullanilan dilin sade ve akici olmasi
herhangi bir okuyucunun kitaptan istifade edebilmesine imkan tanir. Arastirmada birincil kaynak

172 |Sayfa



KUR’AN-KAINAT-INSAN UG KITABI ANLAMA VE YORUMLAMA USOLU ‘ da

rulhadis

Islami Aragtirmalar

olarak Kur’an-1 Kerim’e, ikincil kaynak olarak ise klasikten giinimuze tefsir literatiiriine sikga
basvurulur. Ayrica bazi bélim sonlarinda bilgi ve yorum tekrarlarinin yapilmasi, baslik
kullanimindaki sayisal fazlalik, transhimanizm bashginin vyizeysel birakilmasi, eserde
elestirilebilecek bir mahiyet arz eder.

173 |Sayfa



da,I'U.].hadiS | HUsEviN GELiKKOL

Kaynakga / References / jsLall

Arslan, Yahya. Kur’an-Kédinat-insan Ug¢ Kitabi Anlama ve Yorumlama Usilii. Ankara: Soncag
Akademi Yayinlari, 1. Baski, 2023.

174 |Sayfa



Cankiri Karatekin
Universitesi

l.l"',.
Islami Arastirmalar Dergisi 2 SI

DARULHADIS

%
LY

> ‘k\‘
STrrmart

Say1 / Issue: 6
HAZIRAN / JUNE
2024

Teiefon: 03762

e-posta: darulhadis@karatekin.edu.tr
Yeni Mah. Tas Mescit Cad. Meslek Ylksekokulu Yan Merkez /[CANKIR



