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Editorden
Degerli okurlar,

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi-Islami Ilimler Fakiiltesi
biinyesindeki Usul islam Arastirmalar1 Dergisi’nin 41. sayistyla tekrar
huzurlarinizda olmaktan mutluluk ve heyecan duymaktayiz. Alti
bilimsel makalenin yer aldig1 sayimiz; Tefsir, Hadis, Islam Tarihi ve
Dinler Tarihi gibi muhtelif sahalarda, emek mahsulii kiymetli ¢alisma-

lar1 igermektedir.

i1k makale, Ahmet Enes DUMAN ve Dog. Dr. Osman AYDINLI
tarafindan hazirlanmustir. “Islami Ilimlerin Tesekkiilinde Mevali’nin
Rolii: Emeviler Donemi, Kiife Sehri Ozelinde Bir inceleme” unvaniyla
ele alinan makalede, konunun tarihsel siireci yaninda akademik giinde-
me tasinmasinda etkili olan oryantalistlerin goriisleri ile Arap arastir-
macilarn fikirleri dikkate alinarak 6nemli tespit, tenkit ve degerlendir-

meler yapilmistir.

Ikinci makale, “Kur’an’mn Anlasiimasinda Hitabi Dilin Bir Ozel-
ligi Olarak Takdim-Te’hir Uslibu: Mii’min Stresi 46. Ayet Ornegi”
basligiyla Dr. Ogr. Uyesi Sevim GELGEC e aittir. Calismada, daha zi-
yade Kur’an’1n hitabi dilinin kitabi metne doniismesiyle birlikte ayetle-
rin kaybolan baglaminin tekrar belirlenmesi gerektigi ve takdim-te’hir
gibi toplumun giindelik dilinde var olan 6zelliklerin, anlama katki su-

nabilecegi savunulmaktadir.
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Uciincii makale, Erhan TURAN tarafindan “Vehb b. Miinebbih
Rivayeti Baglaminda On Emir” ismiyle kaleme alinmistir. Makalede,
bazi alimler tarafindan isrdili rivayetleri ¢ok¢a nakletmesi bakimindan
tenkit edilen Vehb b. Miinebbih’in, Yahudilik ve Hiristiyanlikta 6nemli
bir yere sahip olan “On Emir” rivayeti, Tevrat ve incil yaninda Kur’an-1

Kerim’deki benzer icerikle kiyas edilerek incelenmistir.

Dordiincii makale, “Kur’an-1 Kerim’in Cem’inde Neshedilen
Ayetler Meselesi” basligiyla tetkik edilmistir. Meral SALMAN nin ha-
zirladig1 aragtirmada, Kur’an-1 Kerim’in cem siireci baglaminda neshe-
dilen ayetlerin mevcudiyetini bildiren ¢esitli rivayetler serdedilmis ve
bu rivayetlerin miitevatir Kur’an karsisinda metin tenkidine tabi tutul-

masinin gerektigi sonucuna ulagilmistir.

Besinci makale, Sebahattin UCAR’a ait olup “Kur’an’da Hz.
Muhammed’in Hak-Batil Miicadelesinde Uyguladigi Metotlar” unva-
niyla dergimizde yer almistir. Calismada, 6nceki peygamberlerin kendi
kavimlerine yaptiklar1 ¢agri ve miicadelelerinin, Hz. Peygamber’den
itibaren tiim insanlhiga yonelik evrensel bir mahiyet arz ettigi vurgu-
lanmakta, Rast(lullah tarafindan batila kars1 yapilan miicadelelerin, bir

takim temel 6zellikleri ve metotlar1 6rnekleriyle zikredilmektedir.
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Altinct makale, Muhammed ULAS tarafindan kaleme alinmistir.
“Hinduizm’de Tanri-Insan Iligkisinde Temayiiz Eden Kavramlar” isim-
li makalede, Hinduizm’de sruti, smriti, vedalar ve risi gibi Tanri’yla
dogrudan baglantisi olan kavramlar tetkik edilmek suretiyle s6z konusu

dinin vahiy anlayis1 tespit edilmeye ¢alisiimigtir.

Bu saymin hazirlanmasinda emegi gecen yazarlarimiza, sekrete-
rimize, alan, dil ve yazim editorlerimize, hakem olarak gorev yapan
akademisyenlerimize yaym kurulu adina ¢ok tesekkiir ederiz. Ayrica
dergimizle ilgili taleplerimizi memnuniyetle karsilayip yardimlarini
esirgemeyen saygideger dekanimiz Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ

Bey’e siikranlarimizi arz ederiz.
Editor
Prof. Dr. Mustafa OZTURK

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
https://doi.org/0000-0002-3787-2457

mustafa.ozturk@izu.edu.tr

XIIL


https://doi.org/0000-0002-3787-2457  
mailto:mailto:mustafa.ozturk%40izu.edu.tr?subject=




usul

Islam Arastirmalar1 Dergisi
41 (2024), 1-33

Islami Ilimlerin Tesekkiilinde Mevali’nin Rolii: Emeviler Donemi, Kiife
Sehri Ozelinde Bir inceleme

The Role of Mawali in the Formation of Islamic Sciences: A Study in the
Umayyad Period, Specific to the City of Kiifa

Doktora Ogrencisi Ahmet Enes Duman

Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist,
Islam Tarihi Anabilim Dali,
ahmetenes0877@gmail.com

Marmara University
Faculty of Theology
Department of Islamic History

https://orcid.org/0009-0009-4675-870x

Dog. Dr. Osman Aydinh

Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Islam Tarihi Anabilim Dal,
osman.aydinli@marmara.edu.tr

Marmara University
Faculty of Theology
Department of Islamic History

https://orcid.org/0000-0001-7370-3143

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received

Kabul Tarihi | Accepted

Yayn Tarihi | Published

Yayin Sezonu | Pub Date Season

Aragtirma | Research Article
13 Mart | March 2024

10 Mayis | May 2024

30 Haziran | June 2024
Haziran | June

Say1 | Issue 41
Sayfa | Pages 1-33
Aunf | Cite as

Ahmet Enes Duman — Osman Aydinli, “Islami Ilimlerin Tesekkiiliinde Mevali’nin Rolii: Emeviler
Dénemi, Kiife Sehri Ozelinde Bir Inceleme”. Usul Islam Arastirmalari Dergisi 41 (Haziran 2024),
1-33.
https://doi.org/10.56361/usul. 1452416

Intihal | Plagiarism

Bu makale, iThenticate yaziliminca taran-
mustir. Intihal tespit edilmemistir

This article has been scanned by iThenticate.
No plagiarism detected.

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin
telif hakkina sahiptirler ve caligmalari CC
BY-NC 4.0lisans1 altinda yayimlanir.

Author(s) publishing with the journal reta-

Yaynci | Published by
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Istanbul Sabahattin Zaim University
Etik Beyan | Ethical Statement
Bu ¢aligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim galis-
malarmn kaynakcada belirtildigi beyan olunur. | It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have
been properly cited (Ahmet Enes Duman-Osman Aydinli).
Yazarlarin Katkilar1 | Authors Contributions

Veri Toplanmast: Yazar-1 (%50), Yazar-2 (%350), Veri Analizi: Yazar-1 (%50), Yazar-2 (%50), Ma-
kale Gonderimi ve Revizyonu: Yazar-1 (%50), Yazar-2 (%50), Calismanin Tasarlanmasi: Yazar-1
(%50), Yazar-2 (%50)

Conceiving the Study: Author-1 (%50), Author-2 (%50), Data Collection: Author-1 (%50), Aut-
hor-2 (%50), Data Analysis: Author-1 (%50), Author-2 (%50), Submission and Revision: Aut-
hor-1 (%50), Author-2 (%50)

in(s) the copyright to their work licensed
under the CC BY-NC 4.0.


mailto:mailto:ahmetenes0877%40gmail.com?subject=
https://orcid.org/0009-0009-4675-870x
mailto:mailto:osman.aydinli%40marmara.edu.tr%0D?subject=
https://orcid.org/0000-0001-7370-3143
https://doi.org/10.56361/usul.1452416

Ahmet Enes Duman-Osman Aydinlt

Oz*

Erken dénem Islim fetih hareketleri ile beraber Islam toplumunda yerini
almaya baglayan gayr1 Arap Miisliimanlar ifade etmek i¢in kullanilan mevali
kavrami, Emeviler tarihinin en tartismali konularindan bir tanesini teskil
etmektedir. Mevali, Araplar ile kurmus olduklar1 “vela” iliskisi ile yeni bir
topluma entegre olarak siyasi, ekonomik, kiiltiirel, edebl ve ilmi sahalarda
kendilerini gostermislerdir. Muhtelif sahalarda mevalinin katiliminin keyfiyeti
ve kemmiyeti ise glinimiiz akademisinin giincel arastirma meselelerinden
biridir. Bu makale, mevalinin siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve edebi yoniinii degil,
Emevi Devleti baglaminda oryantalistler tarafindan “Islami ilimlerin
tesekkiiliinde mevalinin etkin rolii" seklinde ortaya atilan iddiay1 -Araplar ile
mevalinin karsilagsma alanlarindan biri olan- Kafe sehri {izerinden tabakat
kitaplar1 kullanilarak “Prosopografi” yontemi ile saptamay1 hedeflemektedir.
Makalede oncelikle kavramsal arka plan verilmis, ardindan konunun tarihsel
sireci tartigmanin ortaya ¢ikmasinda etkili olan oryantalistlerin goriisleri
iizerinden aktarilmis ve akabinde Arap arastirmacilarin mesele hakkindaki
fikirleri ele alinmustir. Daha sonra galigmada takip edilen siirecte ulasilan veriler
incelenirken “Arap-mevla dagilimi, mevlalarin iliski kurmus olduklar
kabileler, Adnani ve Kahténi kabilelerinin oran1” bagliklarina yogunlasilmis ve
veriler grafiklerle somutlagtirilarak yorumlanmstir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Emeviler, Mevali, Ilim, Kafe.

Bu makale, “Arap-Mevali iligkisi Baglaminda Kife’de islami ilimlerin Olusumunda Mevali’nin Rolii”
(Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2023) konulu yiiksek lisans tezinden
yararlanilarak hazirlanmustir. This article was prepared using the master's thesis on “The Role of
Mawali in the Formation of Islamic Sciences in Kiifa in the Context of Arab-Mawali relations”
(Marmara University, Institute of Social Sciences, Istanbul, 2023).
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The Role of Mawali in the Formation of Islamic Sciences: A

Study in the Umayyad Period, Specific to the City of Kufa

Abstract

The concept of mawalr, used to express the non-Arab Muslims who began to
enter the Islamic society with the early Islamic conquest movements,
constitutes one of the most controversial issues in the history of the Umayyads.
Mawali gained a place in the political, economic, cultural, literary, and
scientific fields by integrating into the new society with the "veld" relationship
they established with the Arabs. The nature and extent of mawalis’ participation
in various fields is one of the current research issues of today's academy. This
article does not aim to examine the political, economic, cultural, and literary
aspects of the mawali, but rather to determine the claim made by orientalists in
the context of the Umayyad State as "the role of the mawali in the formation of
Islamic sciences" by using the "Prosopography" method through the city of
Kifa, one of the areas of encounter between the Arabs and the mawali. The
article begins with the conceptual background, followed by the historical
narrative viewed through influential Orientalists' perspectives, and
subsequently discusses Arab scholars' opinions. Finally, it presents the process
and findings of the study.

Keywords: Islamic History, Umayyads, Mawali, Science, Kiifa.
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Ahmet Enes Duman-Osman Aydinlt

Giris

Hz. Peygamber’in vefatiyla Miisliimanlari ilk halifesi olan Hz. Ebti Bekir
once irtidat edenlerle miicadele etmis, ardindan ilk Islim fetih hareketini
baglatmigtir. Bu fetih hareketleri esnasinda Miisliimanlar donemin iki biiyiik giicii
olan Sasani ve Bizans Imparatorluklari ile es zamanli olarak miicadele etmistir.'
Fetihler esnasinda kisa siirede yeni topraklar ve ganimetler elde edilirken
Miislimanlar farkli milletlerle de karsilasmistir. Bu yeni topluluklarin Islam
devletine entegrasyonu ya kendi dinlerinde kalip cizye O6demeleri ya da
Miisliiman olmalar1 sonucu vatandaslik ¢cer¢evesinde gergeklesmistir.

Genel olarak Araplarla yeni topluluklar arasindaki hilkmi bagi belirtmek
i¢in kullanilan “mevali” kavramy, ilk Islam fetihlerinin akabinde kendi arzulariyla
Islam’a giren bu gayri Arap Miisliimanlari ifade etmek igin kullamilmig; daha
sonra bu kavram, anlam genislemesine ugrayarak herhangi bir vela akdi olmadan
Miisliiman olan kisileri de kapsamina dahil etmistir.> Ancak Araplar ve yeni
topluluklar arasindaki bu biitiinlesme zannedildigi kadar kolay olmamus, 6zellikle
Emeviler doneminde mevaliye yonelik siyasi politika nedeniyle mevali ile

iligkiler bu dénemin en tartismali konular1 arasinda yerini almistir.

Emevi Devleti’nin siyasi tarihi goz oniinde bulunduruldugunda giindeme
gelen onemli iddialardan bir tanesi de mevalinin Emeviler tarafindan siddet
politikasina maruz kaldigi; idari ve askeri sahalardaki makamlardan mahrum
birakildig1 ve mevélinin ilmi sahaya yonelerek burada niceliksel olarak etkin bir
rol oynadigina yonelik iddiadir. Bu makale, mezkir iddianin ilmi saha ile ilgili
kismina odaklanarak Iran menseli savas esirlerinin ve yerel halkin Islam’a
girmesiyle beraber mevalinin 6zellikle yogunlastigi ve toplumun 6nemli bir
ziimresi haline geldigi Kiife sehri {izerinden konuyu ele almaya ¢alisacaktir.?

Makalede konuyu incelerken kullanilan temel yontem ise, tarihteki bir
grup aktoriin ortak arka plan Ozelliklerini ve yasamlarimi kollektif olarak
inceleyen “Prosopografi” yontemidir. Bu yontemde ortak arka plana sahip kisilere
dogum ve 6liim, evlilik ve aile, sosyal kdkenler ve miras alinan ekonomik konum,

Mahmut Kelpetin, Hz. Ebii Bekir (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimnlari,

2021), 65.

* Siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar, 2013),
43/11; Ismail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2004), 29/424.

3 Yigit, “Mevali”, 29/424.
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ikdmet yeri, egitim, kisisel servetin miktar1 ve kaynagi, meslek, din, is deneyimi
vb. hakkinda birtakim sorular sorularak bir evren olusturulmaya calisilmaktadir.
Daha sonra bireyler hakkindaki farkli bilgiler bir araya getirilerek anlaml
degiskenler agisindan incelenmektedir.*

Yiiriitiilecek calisma acisindan secilen ortak arka plana sahip grup, Kife
ilmi muhitine nispet edilen ilim adamlaridir. Bu kisilere vefat tarihleri, kokenleri,
kabileleri, list kabileleri (Adnani/Kahtani), -kisi mevlad ise- efendileri ve
efendilerinin kabileleri hakkinda sorular sorulmustur. Elde edilen bilgiler
oncelikle tablolar haline getirilmis ve ardindan grafiklere dokiilmek suretiyle
gorsellestirilmigtir.

Arastirma neticesinde ulagilan sonuglar aktarilmadan Once makalede
strastyla “mevali” kavraminin arka plani verilecek, ele alinmaya calisilan iddia
hakkinda fikir beyan edenler tanitilacak ve son olarak yiiriitiilen ¢alisma ve

sonuglar1 sunularak arastirma sona erdirilecektir.

1. Kavramsal Arka Plan

Mevali kelimesi liigat anlami itibariyle “sahip, kole, car, halif, serik,
yegen” gibi anlamlara gelmekte olup mevla kelimesinin ¢oguludur.’ Mevla
kelimesi ise “ve-le-ye” kokiinden tliiremistir ve ezddddan kabul edilmistir. Bundan
dolayidir ki bu kelimenin hem ismi fail hem de ismi mef’il manasinda muhtelif
kullanimlar1 mevcuttur. Ayni kdkten baslica mastarlar ise vely, vildyet, velayet ve
veladir. “Vely” ve “veld” yakinlik manasindadir. Bununla beraber “veld” bir seye
sahip ve malik olmak anlamlarina da gelmektedir. Ayrica “velayet” ve “vilayet”
genel olarak yardim, “vildyet” ise daha ¢ok idare ve otorite anlamini ifade
etmektedir.

Mevla kavrammin 1stilah olarak kullanilmasi ise ilk dénem Islam
fetihlerine kadar gitmektedir. Bu fetih hareketlerinden sonra Miisliimanlar ele
gecirmis olduklar1 bolgelerden kole edinmisler ve kdole sahibi olan kisiler

4 Lawrence Stone, “Prosopography”, Daedalus 100/1 (Winter 1971), 46.

5 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 15/411.

¢ Mustafa Oztiitk, Mevdli'nin Hadis Rivdyetindeki Yeri (Istanbul: Yedirenk, 2012), 15; ““Mevla’
kelimesinin, birbirine zit anlamlar da dahil olmak {izere yirmiden fazla mana tasidig: sozliiklerde
kaydedilmistir. Kelime, ‘malik, kole, kole azat eden, azat edilmis kole, sahip, amcaoglu ve benzeri
akraba, komsu, ogul, amca, birisinin yanina inmis kimse, misafir, ortak, kiz kardesin oglu, veli, rab,
yardimel, nimet veren, kendisine nimet verilen, muhib, tabi, damat’ anlamlarina gelmektedir.” (Oztiirk,
Mevali’nin Hadis Rivdyetindeki Yeri, 16).
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kolelerini azat ettikleri zaman kole ve efendisi arasinda “vela” denilen bir bag
olusmustur. Yeni ortaya ¢ikan bu bag ile azat edilen koéle (mu‘tak) azat eden
efendisine (mu‘tik) nispet edilmistir. Olusan bu yeni bag ifade etmek i¢in de azat
edilen kolenin azat eden efendisinin kabilesiyle iligkisini gosteren “Mevla Beni
Hasim, Mevla Sakif” tarzindaki tanimlayici ifadeler kullamilmigtir. Ayrica nadir
kullanilan bir diger yontem ise “el-Hasimi bi’l-veld”, “el-Emevi bi’l-veld”
seklindeki terkiplerdir.” Bunlara ek olarak baz1 durumlarda azat edilen kole veya
esir, efendisinin sehrine nispet edilmek suretiyle Medine yahut Mekke sehrinin

ahalisinin mevlas1 tarzindaki ifadelerle anilir olmustur.®

“Vela” kelimesinin Cahiliye donemindeki kullanimu ise biraz farklilik arz
etmektedir. Bu donemde veld kelimesi bir kisinin halif, varis, amca ¢ocugu,
kardesler ve asabesinden diger kisileri ifade etmek icin kullanilmistir. Nitekim
“Uigs dlas ;Kéj” ayetinde (en-Nisd 4/33) gecen mevali kelimesi Taberi tefsirinde

“asabe” kavramiyla agiklanmistir. Daha sonra fetihlerle beraber Acemler Arap

toplumuna katilmaya basladiklar1 zaman bu kisilere isim bulunamamaistir. “i o
R U K526 2467 1,287 (Eger onlarin babalarmi bilmiyorsaniz o zaman

kendileri sizin din kardesleriniz ve dostlarmizdir)’ ayeti (el-Ahzab 33/5) nazil
olunca da Araplar Arap olmayanlari mevali seklinde adlandirmustir.'’ Ancak
zamanla gayri Araplardan islam dinine girenlerin sayisi artiy gdstermis ve bu
kisiler artik Araplarin himayesine ihtiyag duymaz hale gelmislerdir. Bununla
birlikte veld akdi olmaksizin Islim’1 kabul eden gayri Arap kisiler de anlam
geniglemesi ile beraber “mevali” seklinde anilir olmustur. Fetihlerin ardindan
Islam’a giren gayn Araplari ifade etmek igin kullanilan bu kavramin igerigini

doguda Iranlilar ve Tiirkler, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberiler, Misir’da ise

7 Ahmed Emin, Fecrii 'l-Islam (Kahire: Hindawi, 2012), 99-100; Bu siireci Ignaz Goldziher su sekilde
aciklamaktadir: “Islam’in girigtigi genis fiituhat sonunda, Arab olmayan yabanci irklara mensub
kimseler arasinda yurtlarmin fethini miiteakib Islam’a girmek, harb esirligi ve kolelikten kurtulmak ve
evlad edinilmek suretiyle safkan Arab bir aileyle birlesen gayr-i Arablara bir ad verme zarureti, hususi
bir istilah bulmay1 gerekli kilmistir. Kabile Arabina zid olarak hassaten eski Mevla kelimesi bunun
icin kullanildi. Bir Arab kabilesinin biitiin varligina isaret etmek i¢in, mesela Bahile kabilesi i¢in: <=
Ll 5« 5 Wdenilir, yani aralarinda esas Arablar ve kabileye iltihak eden yabanct memleketliler: mevali
vardir.” (Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, gev. Cihad Tung (Ankara: OTTO, 2019),
1/168).

8 Corcib. Habib Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, ¢ev. Zeki Megamiz (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1974),

4/132.

Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yayinlari, 2004), V/335.

10 Emin, Fecrii'I-Isldm, 100.
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Kiptiler olusturmustur.'! Son olarak belirtilmesi gereken bir husus da baslangic
itibariyle mevalinin cogunlugunu Farslilar olusturdugu i¢in bu kavramin daha ¢cok
onlar i¢in kullanildigidir. Daha sonra ise bu kavram genel olarak gayri Arap
Miisliimanlar1 ifade etmek i¢in kullanilmustir.'?

Velanin olusmasinda gayr1 Arap unsurlar i¢in pratik faydalarin oldugunun
gbz ardi edilmemesi gerekmektedir. Ciinkii gayri Araplar yeni girecekleri
toplumda yer edinebilmek i¢in toplumsal irtibatlar1 kullanmislar ve daha giiclii
kisi ve kabilelerle iliski kurmay1 &ncelemislerdir.!® Dikkat edilmesi gereken bir
diger husus ise efendi ve mevlasi arasindaki bagin kan bagini degil toplumsal bir
bagi ifade ettigidir.'* Bu toplumsal bag ile zayif olan kisi ve kabileler daha giiclii
kisi ve kabilelere iltica etmek suretiyle yeni topluma uyum saglamislardir.

Velanin cesitleri ise “Cahiliye Doneminde Vela Cesitleri” ve “Islami
Donemde Veld Cesitleri” seklinde iki baslik altinda incelenebilir. Buna gore
Cahiliye déneminde uygulanan vela gesitleri “Velaii’l-Karabe'®, Velaii’l-Hilf'®,

" Ismail Yigit, Emeviler (Istanbul: ISAM, 2016), 162-162; Gayr Araplar belirtmek igin ayrica Hamra,
A’acim ve Ulug gibi isimler de kullanilmustir (Adnan Demircan, Isldm Tarihi 'nin Ik Déneminde Arap-
Mevili Iliskisi (Istanbul: BEYAN, 2015), 34).

Mustafa S. Fazil Abbas, “el-Mevali ve eseruhum fi’l-hayati’l-ammeh hatta nihayeti’l-hilafeti’l-
Abbasiyye”, Mecelletii Adabi'l-Ferahidi 35 (2018), 131.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable l-Islam (Bagdat, 1993), 367-368.

Necdet Hammas, “Emeviler Donemi Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, gev. irfan Aycan, AUIFD
37/1 (1997), 177.

Velanin bu ¢esidi bir kabilenin iiyeleri arasindaki irtibati ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu iligkinin
dogmasmin temel sebebi kan bagi olup kardbenin kisiler ve gruplar arasindaki zorunlu kildig:
dayanigma ve yardimlagma veldnin cesitleri arasinda kabul edilmistir (Cemal Cevde, el-Evddii’l-
ictimdiyye ve’l-iktisadiyye li’I-mevali fi sadri’l-Islim (Amman: Darii’l-Besir, 1989), 13-16).
Islam’dan onceki Araplarda yaygmlik bakimindan en fazla éne gikan vela gesididir. Bu vela tiirii
taraflar arasinda yardimlasma ve dayanigma iizerine yapilan ittifak ve anlagsmadir (Cevde, el-Evdadii’l-
ictimdiyye, 16). Velai’l-Hilf’in temel hedefi kii¢iik kabile ve asiretlerin kendilerinden daha biiyiik
kabile ve asiretlerin korumasini elde etmesidir (Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable I-Islam, 368).
Hilfler Hz. Peygamber tarafindan kaldirilmistir. Bunun sebebi toplumun Miisliimanlar ve olmayanlar
seklinde ikiye ayrildig bir toplumda hilf yapmanin bir anlam ifade etmemesidir. Ciinkii Miislimanlar
tek bir immet olarak kabul edilmis ve kafirlere karg1 birbirlerinin velisi olarak kabul edilmistir
(Demircan, Isldm Tarihi’nin Ilk Déneminde Arap-Mevdli Iligkisi, 20-21).
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Velaii’l-Civar'”” iken Islami dénemdekilerin “Velaii’l-Akide'®, Velaii’l-itaka'®,
Velai’t-Tibaa**®” oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Makale igin kisiler
hakkinda bilgi elde ederken tabakat kitaplarmin kisilerin mevlalik durumunu
belirtmekle birlikte acik bir sekilde hangi vela tiirii ile iliski kurduguna yénelik
sarih ifadeler kullanmadiklar tespit edilmistir. Bunun igin arastirmanin kapsami

tabakat miielliflerinin ifadelerine sadik kalmak suretiyle belirlenmistir.

2. Arap-Mevali Alimleri Tartismasinin Olusumu

Arap-Mevali alimleri iizerinde yapilan tartismalarin temelinde Islam
hukukunun tesekkiilii iizerinde ¢aligmalar yapan ilim adamlarinin ortaya atmis
olduklar1 iddialarin 6énemli etkisi vardir. Bu minvalde mevali ilim adamlarina
Arap ilim adamlan karsisinda daha fazla pay veren aragtirmacilarin temel hareket
noktasinim, Islam hukukunun olusumunda gayri Arap unsurlarm énemli lgiide
rol aldi1 ve bunun neticesi olarak Islam hukukunun Roma, Kilise, Yahudi vb. dis
hukuk sistemlerinden etkilendigi seklindeki iddia oldugunu ifade etmek

1

miimkiindiir.! Bununla birlikte ortaya atilan bu iddianmn Islam hukukunun

Civar’da da hilfteki gibi bir himaye s6z konusudur. Bu vela ¢esidinde himaye ve aman dileyen kimseye
miistecir, himaye eden kisiye de mucir denilmektedir (Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable I-Islam,
360). Dikkat edilecegi tizere hilf ve civar veldlarinin ikisinde de himaye talebinin oldugu
goriilmektedir. Bununla beraber bu ikisi arasinda 6énemli bir fark s6z konusudur. Bu fark, civarda
himaye talebi belli zamana bagli iken hilfte ise devamlilik s6z konusu olmasidir (Cevde, el-Evdaiil-
ictimdiyye, 44-45).

Hz. Muhammed (s.a.s) Islam toplumunu birlestirmek amactyla hilf velasindan istifade etmis ve Kureys
onun davetini reddettiginde o, diger kabilelere yardimlagma ve destek hususunda talepte bulunmustur
(Cevde, el-Evdaii’l-ictimdiyye, 59-61). Hz. Peygamber, adalet ve yardimlagma iizerine tesis edilen
hilfleri tasdik etmekle beraber muahat ile tiim Miisliimanlar1 kardes kildig1 i¢in “Islam’da hilf yoktur”
diyerek Miisliimanlar arasinda bagka bir ittifaka gerek olmadigimi belirtmistir (Nadir Ozkuyumcu,
“Hilf>, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/30).
Efendisinin kolesini dzat etmesi veya kolenin dogrudan azat olmasi sonucu ortaya ¢ikan vela tiirtidiir.
Azat isleminden sonra kolenin hayata yeni baslamasi ve efendisinin varisleri arasinda girmesinden
dolay1 bu vela tiiriine “velaii’n-ni’me” de denmistir (Ozen, “Vela”, 43/12).

Bu vela tiiriinde her iki taraf da hiirdiir. Ancak bu taraflardan birisi genelde Araplardan olmaktadir.
Tibdaa veldsina ayrica “velaii’l-muvalat”, “velaii’l-Islaim”, “velai’l- nkita‘/velaii’l-hidme” ve
“velaii’l-akd” de denmistir (Cevde, el-Evdaii l-ictimdiyye, 85).

Joseph Schacht, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law”, Journal of Comparative Legislation and
International Law, 32/3-4 (1950), 10. Mesela Goldziher Araplarda yazmanin yaygin bir faaliyet
olmadigin1 orneklerle agikladiktan sonra su ifadeleri kullanir: “Yukaridaki hususlardan kolayca
anlasilacag tizere halis Arab, Islam’in dogrudan te’siriyle ¢iktig1 kiiltiir basamaginda, yeni dinle ortaya
¢ikan ihtiyaglar gerektirdigi daha yiiksek ilimleri yabancilara, -kendisinin tabiriyle- yeni kazanilan
Acem’e teslim etmis ve kendi fikrl hayatini, tercih ettigi ‘kusursuz’ Arab’a dair olan eski ideali
igerisinde sekillendirmistir.” (Goldziher, islam Kiiltiirii Arastirmalari, 1/174). Tartisma konusuna ve
konu ile alakali literatiire dikkatimi ¢eken Dr. Yasir Beyatli’ya tesekkiir ederim.
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sinirlari  asarak diger ilim dallarma da tesmil edildigi goriilmektedir.??
Makalenin bu kisminda 6ncelikle mezkir tartismanin tarihi seyri aktarilacak ve
temel iddialar miielliflerine nispet edilmek suretiyle 6zetlenecektir.

Tartigma konusunun meydana ¢ikmasinda rol oynayan oncii isimlerden bir
tanesi Paul de Lagarde’dir. O 1866 yilinda yazmis oldugu eserinde Miisliiman
ilim adamlar1 igerisinde Sadm1 kokenli birisinin olmadigini belirtmistir. Alfred Von
Kremer de onunla benzer bir seklide ilk iki asirda kiraat, tefsir, hadis rivayeti ve
fikih gibi ilmi ¢aligmalarin ¢ogunlukla mevali tarafindan yiiriitiildiigiini ifade
etmistir. Goldziher ise Araplarin ilimle mesgul olduklarini kabul etmekle birlikte
onlarin ilim agisindan basarili olduklarmi diistinmemektedir. Nitekim o, yapilacak
istatistiki bir calismanin Araplarin aleyhine olacagini ve Arap olmayan alimlerin
Arap olanlara kiyasla daha iistiin olacagini 6ngérmektedir.”> Goldziher’in ortaya
atmis oldugu iddiaya mesnedi ise Ziihrl (6. 124/742) ile Abdiilmelik b. Mervan
(6. 86/705) arasinda gectigi rivayet edilen su diyalogdur:

Halife: “Nereden geliyorsun, Ziihri?”
Ziihri: “Mekke’den.”

22 Bu tiir ifadeler igin bk. “Muharib simf kimligini énemli 6lgiide koruyan Araplar’in idare ve savas

isleriyle mesgul oldugu bu dénemde, mevalinin bilhassa ilim alaninda 6ne ¢iktig1, donemin en iinlit
hukukgularinin gogunun onlarin arasindan yetistigi, mevaliden olan bu alimlerin Islami ilimlerin
kurulus ve gelismesinde etkin rol oynadigi bilinmektedir.” (Yigit, Emeviler, 230). "Bu dénem ilim
adamlarinin 6zellikleri mevaliden olmalaridir. Sebebi de Araplarm o giinkii toplum igerisinde egemen
gii¢ olarak yonetim ve askeri kurumlarda odaklagmalaridir. Elbette bu, Araplarm hi¢ ilimle mesgul
olmadiklar anlamina gelmemektedir. Fakat oran olarak mevaliden ¢ok azdirlar. Cahsiyari bunu ifade
etmek i¢in, “Araplar silah1 kaleme tercih ettiler.” demistir (irfan Aycan , “Emeviler Déneminde Ilm?
Hayat”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat: Irfan Aycan (Ankara: OTTO, 2017), 41) Diger
taraftan Araplarin sanat ve el emegi islerini kiigimseyerek bunlari mevaliye ait gérmesi ayrica
kendilerine sadece Araplarin haberleri, giinleri, 6ykiileri ile ugrasmayi yakistirmalart bu konuda
6nemli rol oynamustir. Fakat toplum nezdinde itibar kazanmanin bir vesile olmasi sebebiyle de Mevali
ilimle ugragmaya baslamis ve bu konuda Araplara galebe ¢almustir.” (Ahmet Hamdi Furat, Hanefi
Mezhebinin Ilk Olusum Dénemi Kiife Ekolii: (Sosyal Yapinin Hukuka Etkisi) (Istanbul: Yalin, 2009),
63-64). Ulkemizde yapilmis galismalarda 6ne atilan benzer iddialar hakkinda ayrmtili bilgi igin bk.
Muhammed Selman Caliskan, Kur’dn Yorumunda Mevali 'nin Yeri (Hicri Ilk Iki Asir) (istanbul: Ravza
Yayinlari, 2019), 68-69; Osman Aydimnli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Roli”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (30 Haziran 2003), 12; Mehmet Nadir Ozdemir, “Emeviler
Déneminde ‘Mevali®, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2020), 207.
Harald Motzki, “Arap Olmayan Miihtedilerin Erken Dénem Islam Hukiku’nun Gelismesindeki Rolii”,
cev. Mustafa Oztiirk, Marife 1/2 (2001), 132. Goldziher'in bu konuya yénelik ifadeleri su sekildedir:
“Islam diinyasinin kiiltiir hayatina Acem unsurunun istiraki mevzuunda sadece isabetli ve onlarin islam
dinindeki rollerine dair klasik misaller vermek isteyen kimse, Arab edebiyat: tarihini derinligine
karigtirmalidir. Bu hususlarin istatistiki olarak arastirilmasinin biitlin neticeleri, Arablarin ¢ok aleyhine
olacaktir (Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, 1/177). ilgili meselede arastirma yapan Muhammed
Tayyib en-Neccar da bu minvalde bir degerlendirmede bulunmustur. Ona gére ilmi kalkinmada biiyiik
pay mevalidedir ve bu ilmi kalkinma Abbasiler doneminde zirveye ulasmigtir (Muhammed Tayyib en-
Neccar, el-Mevali fi 'l-asri’l-Umevi (Kahire: Darii’n-Nil, 1949), 87-88).
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Halife: “Sen oradayken halki [ilmen] idare eden kimdi?”
Ziihri: “Ata b. Ebi Rebah.”

Halife: “Bu adam Arab m1 yoksa Mevaliden mi?”

Ziihri: “Mevaliden”

Halife: “Onlar1 idare edecek seviyeye ne ile ulagt1?”
Ziihri: “Dindarligiyla ve hadisteki malumatiyla.”

Halife: “Dindarlarin ve rivayet ehlinin tabii ki Reis olmalar1 uygundur. Ya
Yemen’dekileri idare eden kimdir?”

Ziihri: “Tavis b. Keysan.”

Halife: “O Arablardan m1 yoksa Mevaliden midir?”
Ziihri: “Mevalidendir.”

Halife: “Ne ile bu mevkii kazandi1?”

Ziihri “Ata gibi aym sifatlarla.?*

Goldziher’in mevali ilim adamlarinin Araplara nazaran daha 6n planda
olduguna yonelik iddiasinda bu rivayetin 6nemli bir etkisi s6z konusudur. Nitekim
yukarida zikredilen rivayette farkli merkezlerde ilmi istiinlik mevali ilim
adamlarmin lehinde goriilmektedir. Bu hususu aktarmis oldugumuz diyalogun
devaminda Halife ve Ziihri arasinda gegen su konusmalar da desteklemektedir:
“Halife bu durum karsisinda hayretini ifade edip, boyle giderse Mevalinin
Arablara reislik yapacaklarmi ve onlart tebaa durumuna indireceklerini
soyleyince, Ziihri cevaben: “Iste bdyledir Mii’minlerin Emiri! Allah’in ve dininin
emri boyledir iste. Kim onu muhafaza ederse, riyaset [ilmi reislik] mevkine gelir.

Kim onu ihmal ederse, diiser.”>

Mevali ilim adamlarmnin Araplar karsisinda istatiksel olarak iistiin

olduguna yonelik iddialarin glinimiizde farkli temsilciler tarafindan devam

2 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, 1/177.

2 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, 1/177-178; Bu minvalde Motzki de makalesinde konu ile ilgili
rivayetin farkl bir versiyonu hakkinda agiklamada bulunmustur: “Ebii Ishak Sirazi’nin hicri V. asirda
(miladi XI. asir) miisliiman hukukgular hakkinda yazilmis bir biyografik eser olan Tabakatu’l-
fukaha’sinda asagidaki su soz bulunmaktadir: “Abadile 6ldiigiinde -Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Ziibeyr, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Amr b. el-As- biitiin beldelerde fikih bilgisi mevaliye (Arap
kokenli olmayan miisliimanlar) intikal etti. Mekke fakihi Ata, Yemeninki Tavis, Yemame’ ninki
Yahya b. Ebi Kesir, Basra’ninki Hasan el-Basri, Kiife’ninki, ibrahim en-Nehai, Surlye’ninki Mekhil,
Horasan’inki Ata el-Horasani’dir. Tek istisna ise Medine’dir. Allah Teédla bu sehre Kureys
kabilesinden meshur fakih Said b. el-Miiseyyeb isimli bir zat1 nasip etmistir.” (Motzki, “Arap Olmayan
Miihtedilerin Erken Dénem islam Huktku’nun Gelismesindeki Rolii”, 161-162); Ayrica bununla ilgili
¢ ayr rivayet ve degerlendirme i¢in bk. Riyaz Abdiilhiiseyin Bedravi, el-Mevkifii I-Emevi mine’l-
mevall beyne’s-siibiihat ve’l-vdkii 't-tarihi (Dimagk: Safahat li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2017), 37-43.
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ettirildigini sdylememiz miimkiindiir. Bu baglamda Motzki’nin makalesinde batili
arastirmacilarin genel kanaatini yansitan Patricia Crone hakkindaki ifadelerine
bagvurabiliriz. Buna gore: “Ortadoguyu Miisliiman Araplarin fethetmesinin
ardindan Arap olmayanlarin Miisliman Arap toplumuyla bir biitiinlesme
(entegrasyon) siireci baglamistir. Baslangigta Arap olmayanlar etnik 6n yargiya
maruz kalmalarina ragmen egitimleri, becerileri ve sayilarinin ¢oklugu 6yle bir
durumdaydi ki hizli bir sekilde etki makamlarini elde etmisler, ilim diinyasina
hakim olmuslar ve de Isldm inancinin olusmasinda ¢ok &nemli bir rol
oynamuslardir.”?® Bunun gibi, ikinci literatiirde mevali konusunun ele alindig
calismalarda bu tiir ifadelerle siklikla karsilasmak miimkiindiir.?’

3. Mevili Konusunda Arap Arastirmacilarin Tasvirleri

Bir onceki kisimda Arap-mevali alimlerinin ilimlerin tesekkiiliindeki
katkisina yonelik tartigmanin tarihi seyrini aktarmaya calistik. Simdi ise ilgili
tartigma konusunun Arap arastirmacilar tarafindan kaleme alinan eserlerdeki
yansimasi iizerinde durulacak ve konu ile ilgili ortaya atilan iddianin &zeti
verilmeye ¢alisilacaktir. Ozellikle Arap aleminden arastirmacilarin tercih
edilmesinin sebebi, mezklr konu {izerine 6nemli bir literatiiriin bu kisiler

tarafindan olugturulmasi ve mevalinin muhtelif acilardan islenmesidir.

Arap diinyasinda bu konu iizerine arastirma yapan oncii sahislardan birisi
Muhammed Tayyib en-Neccar’dir. O, Araplar ve mevali arasindaki irtibati ele
aldigr el-Mevali fi’l-Asri’l-Emevi isimli ¢aligmasinda su agiklamalarda

Motzki, “Arap Olmayan Miihtedilerin Erken Dénem Islam Hukdku’nun Gelismesindeki Rolii”, 163.
Miiellif ayrica bu iddianin temelinde yatan argiimanin tasidig1 imay1 ayni yerde su sekilde agiklar:
“Arap olmayanlarm Islami ilimlere hakim olduklari goriisii, sadece bir olgu ifadesi olarak
goriilmemistir. Cogunlukla bu -zaman zaman imali bir sekilde- Islam Kkiiltiiriiniin yiiksek seviyesinin
antik diinyanin gelismis medeniyetlerinin kenarinda yasayan bir halkin tiriinii olamayacag fikriyle
iligkilidir. Dolayisiyla Goldziher ve Von Kremer’in kanaatleri lizere bu basariya, yiiksek egitim ve
kiiltirleriyle Arap olmayan alimler sebep olmalidirlar”.

Buna benzer goriise sahip arastirmacilara “islim Medeniyeti Tarihi” isimli ¢aligmasinda mevali
hakkinda farkli pasajlarda agiklamalarda bulunan Corci Zeydan (1861-1914) 6rnek verilebilir. O
mezkr eserinde Araplar ve mevali hakkinda mukayesede bulunurken su sekilde bir yorumda bulunur:
“Mevalinin Islimiyet'te vuku bulan hizmetleri pek biiyiiktiir. Zira Kur’an hafizlariyle tefsir, liigat, siir
vs. ulemasiin ve tabiinin ekserisi bunlardan tesekkiil etmisti. Arablar bu ilimlere bedel siyaset ve
riyasetle, ihraz-1 hakimiyet igin birbirlerine rekabet ve husumetle mesgul idiler.” (Zeydan, Isldm
Medeniyeti Tarihi, 4/92). Zeydan kitabinin ‘Emeviler Devrinde Mevali ve Ahkami’ baslikli kisminda
ise bu goriistinii asagidaki ifadelerle destekler: “Bu mevali, hizmet arzi ile Arablari memnun
ettiklerinden Arablar kendileri riyaset ve siyaset islerini yiiritiirler, sair sinai, zirai, dini ve ilmi
hususlarda onlart istihdam ederlerdi. O devirlerde kurra’, sairler, sarkicilar, katibler ve kapicilarin,
ekseriyetle mevaliden olmalari iste bu sebebden nes’et etmistir.” (Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi,
4/168-169).
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bulunmaktadir: “Mevali koklii medeniyete ve tarihi serefe sahip bir gruptu.
Araplar mevaliden bu seref ve otoriteyi gasp etmisler; adalet ve esitlik esasinda
da onlara iyi muamelede bulunmamislardir. Bunun {izerine mevali eski sereflerini
geri getirmek ve intikam almak i¢in su li¢ yola basvurmustur:
1. Ilmi Sahada Tahakkiim: Bu iki sekilde gerceklesmistir. Birincisi, Araplarm
kendilerini kiiciimsemesine karsilik olarak mevali kendilerini yiikseltecek ve saygin
kilacak olan ilmi sahaya kendilerini adamislardir. ikincisi, Arap kuvvetlerini ve
Islam’1 zayiflatan garip diisiinceleri Islim’a sokmuslardar.
2. Sulbiyye: Araplarin takip etmis olduklari Arap asabiyetine karsi kendi
uistiinliiklerini ortaya koyduklari fikri akim. Bu akimin temelleri Emeviler doneminde
atilmustir.

3. Isyanlar: Emevilere kars yapilan isyanlara hem onlardan intikam almak hem de
hedeflerine ulasmak igin destek vermislerdir.”?®

Miiellifin yapmis oldugu bu tasvirde mevalinin izlemis oldugu “Ilmi
Sahada Tahakkiim”{in amaci, yiiriittigiimiiz arastirma ile ilgili olan kisimdir.
Nitekim Neccar, mevalinin ilmi alanda istlenmis oldugu role referansta
bulunurken tabakat ve teracim kitaplarina bakildiginda Emeviler déneminde ilmi
gelisimde 6nemli paym mevalide oldugunu ifade etmistir. Bunun akabinde
tartigma konusu iizerine yapilacak niceliksel bir ¢alismanin konunun agikliga
kavusturulmasindaki Snemine vurgu yapmustir. Ayrica miellif bu baglamda
yapilacak niceliksel bir caligmanin sonucunun mevali lehine sonuglanacagina dair

goriisiinii de ifade etmistir.?’

el-Mevili ve nizamii'l-vela mine'l-cahiliyye ila evahiri'l-asri’l-Umevi
isimli c¢aligmanin miellifi Mahmid Mikdad ise arastirmasinda Cahiliye
doneminden Emevi Devleti’nin yikiligina kadar vela miiessesesinin kurumsal
yapisint ele alarak mevaliyi sosyal, siyasi ve ilmi bakimlardan incelemistir. Onun
mevali ve ilim hakkinda yapmis oldugu tespitleri su sekilde 6zetlememiz
miimkiindiir:
1. Fetihlerin akabinde yeni sehirlerde Arap kabileleri ile veld iliskisi kuran mevali
Emeviler déneminin en belirgin alimleri haline gelmistir.3°
2. En yiiksek mevkilerde mevali (miiellif burada Said b. Ciibeyr’in Kife’de kaza
gbrevinin bagina getirilmesini 6rnek olarak vermektedir) yer almistir ve Abadile’nin

vefatinin ardindan fikhi hareket bu kisiler tarafindan deruhte edilmistir. Bunun nedeni

ise mevalinin zuliim ve baskilardan kagarak ilmi sahay1 bir siginak olarak gérmesidir.
31

en-Neccér, el-Mevali fi 'l-asri’I-Umevi, 4.

2 en-Neccar, el-Mevdli fi’l-asri’l-Umevi, 87-88.

Mahmiid Mikdad, el-Mevali ve nizdamii’l-veld mine’l-cdhiliyye ila evdhiri’l-asri’l-Umevi (Dimagk:
Darii’1-Fikr, 1988), 173.

31 Mikdad, el-Mevali ve nizamii’l-veld, 198.
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3. Miellife gére mevalinin ilim edinme, yayma ve temeyyiliz etme hususunda
Araplara nazaran daha 6n planda olmalari muhtemeldir. Bunun nedeni Araplarin ¢ol
ve etrafinda hayatlarimi idame ettirirken mevalinin sehirli bir hayat tarzina sahip
olmasidir.?

Cemal Cevde’nin el-Evdaii'l-ictimdiyye ve'l-iktisadiyye li'l-mevali fi
sadri'l-Islam adli ¢alismasi ise her ne kadar konumuz agisindan 6nem tasiyan
mevalinin ilmi konumu hakkinda ag¢ik iddialar barindirmasa da Araplarin
mevaliye yonelik izlemis olduklari siyasete dair calisma kaleme alanlarin
fikirlerini 6zet bir ¢ercevede sunmasi agisindan goz ardi edilmemelidir. Onun
ortaya koymus oldugu sonuglar su sekildedir:

1. Araplar mevallyi kiiciimseyerek onlar1 sosyal agidan toplumun son tabakasina
koymuslardir.

2. Araplar mevalinin Emevi ordusunda yer edinmesini engellemisler ve ordunun Arap
olarak kalmasini saglamislardir.

3. Mevili’ye feyden hak taninmamis; bundan dolay1 divanii’l-ciind’de isimleri kayit
altina alinmamistir. Ayrica atd da almayan mevaliye bazen ihtiya¢ halinde ganimet
mallarindan hediyeler verilmistir.

4. Islam’a giris siirecinde her kisi dogal olarak Araplarm mevlasi durumuna
diismiistiir. Bunu iddia eden kisiler mevalinin ekonomik durumunun Araplarla
kiyaslandiginda daha koti oldugunu belirtmistir. Araplarm bu kisileri vergiye
zorlamasi nedeniyle de onlar Emevi Devleti’ne karsi gerceklesen isyanlarda yer
almiglardir.

5. Emevi Devleti ashi itibariyle bir Arap devleti konumundaydi ve bunun sonucu
olarak devletin tiim kurumlarinin imkanlari mevaliden daha ¢ok Araplar igindi.

Ancak bu durum Araplar tarafindan yiiriitiilen ve Emevilerin sonunu getiren Abbasi
Ihtilali’ne neden olmustur.?

Miiellifin 6zetlemis oldugu bu goriislere kars1 cevabi ise tartismanin farkli
acilardan takip edilebilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim miiellife gore
ne mevali tek bir toplumsal tabakaya sahiptir, ne de Emeviler mevéliye yonelik
tek tip bir siyaset takip etmislerdir.>*

Iman Ali Bi’n-Nar mevali hakkinda miistakil bir ¢alisma kaleme alan bir
diger isimdir. Miellif, Devrii'l-Mevali fi siikiiti'd-Devleti'l-Emeviyye isimli
eserinde temel olarak Emevi Devleti’nin sonunu getiren isyanlarda mevalinin
roliinli ortaya koymay1 amaglamistir. Bununla birlikte o, bes bolimden olusan
eserinde mevalinin Cahiliye, Islom’in baslangici ve Emeviler dénemindeki
durumuna dair de bilgiler vermistir. Onun yapmis oldugu tarihi anlati ise
konumuz agisindan dikkat cekmektedir. Buna gore:

2 Mikdad, el-Mevali ve nizamii’l-veld, 223.
3 Cevde, el-Evddii l-ictimdiyye, 8.
3% Cevde, el-Evddii’l-ictimdiyye, 213.
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Hz. Muhammed (s.a.s) zamaninda mevaliye yonelik miispet bir tavir
benimsenmis ve bu tavir Rasid halifeler doneminde de islami ilkeler baglaminda
devam ettirilmistir. Fakat bu olumlu tutum Hz. Omer’in Mugire b. Su‘be’nin
mevlas1 Eb Lii'lii el-Meciisi tarafindan &ldiiriilmesinin akabinde degismistir.*
Emeviler dénemine gelindiginde ise mevaliye karsi sabit bir siyaset takip
edilmemis; bazen idari ve askeri konumlara getirilip atd verilmis bazen de sosyal
ve ekonomik haklarini azaltmislar ve mevaliyi cizye ve hara¢ konusunda miikellef
tutmugslardir. Miiellif bu durumun temelinde asabiyet duygusunun yattigini, bazi
devlet adamlarinin Islami prensiplere gore hareket etmemesi sebebiyle ortaya
ciktigini ifade etmistir. Nitekim Emeviler doneminin baslangicindan itibaren
zuliim ve siddet ile muhatap olan ve siyasi sahada yer edinemeyen mevali
kendilerini ispat edebilecekleri sahalara yonelmistir. Bunlar: “Iktisadi Saha, {lmi
Saha ve Emevilere Kars1 Yapilan Direnislere Katihm”dir>® Ali Bi’n-Nir bu
hususta ii¢ énemli Amilden sdz etmistir. Ilgili bu ii¢ Amili su sekilde 6zetlememiz
miimkiindiir:

1. Maddi Amil: Emevi halifeleri ilme 6nem vermis ve bundan dolay: ilim adamlari,
miitefekkirler ve gecmisteki tarihi olaylar hakkinda bilgi aktaranlar halifelerin
meclisinde nitelikli konumlar elde etmistir. Halifelerin ihsanina néil olan bu kisiler
ayrica basta halife olmak iizere diger devlet ricali ile beraber oturma gibi bir sansa da
sahip olmuslardir. Sonug itibariyle mevali de bu imkanlara kavugmak i¢in ilmi sahaya
yonelmistir.

2. ictimai Amil: Mevali, Emevilere son verecek olan yikict darbeyi vurmadan énce
insanlar1 kendi tarafina ¢ekmeye ¢aligmistir. Bunun i¢in insanlarin dikkatini ¢cekmek
amactyla esitlik ve adalet vurgusu yapmuslardir.

3. Psikolojik Amil: Mevali ilim sahasinda Araplara istiin gelebilmek adina gayret
gostermis ve eserler kaleme almislardir. Boylece toplumsal agidan varliklarmi

kamtlama cabasinda olmuslardir. Ozetle, toplumsal manada “Biz de variz”
diyebilmek onlarin temel gayeleri olmustur.’’

Son olarak yakin zamanda Riyaz Abdiilhiiseyin el-Bedravi tarafindan telif
edilen el-Mevkifii’l-Emevi mine’l-mevall beyne’s-siibiihdt ve’l-vdkii 't-tarihi
basliklh caligmaya atifta bulunarak bu kismi sona erdirebiliriz. Onun eserinin,
mevaliye karsi uygulanan kiiglimseyici tavir ve zulme yonelik iddialara getirmis
oldugu elestirilerle 6n plana ¢iktigini ifade etmemiz miimkiindiir. Buna gére:

1. Emevi zulmii ile ilgili rivayetler Cahiz’m (6. 255/869) el-Beydan ve't-tebyin,

Miiberred’in (8. 286/900) el-Kamil, Ibn Abdiirabbih’in (6. 328/940) el- ‘Tkdii’I-ferid,
Ebii’l Ferec el-Isfahani’nin (6. 356/967) el-Egdni ve Ragib el-Isfahani’nin (6. V./XI.

3% Imén Ali Bi’n-Nar, Devri’l-Mevali fi siikiitii’d-Devleti’l-Emeviyye (Bingazi: Darii’l-Kiitiibi’l-
Vataniyye, 2008), 73-78.

3¢ Bi’n-Nr, Devrii 'I-Mevali fi siikiitii'd-Devleti’l-Emeviyye, 115-116.

37 Bi’n-Nar, Devrii’'I-Mevali fi Siikiitii'd-Devleti’l-Emeviyye, 131-133.
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yiizyilin ilk ¢eyregi) Muhddarat eserlerinde gegmektedir ve bu eserler edebiyat eseri

olma ozelligine haiz olup tarihe has degildir.

2. Ilgili kaynaklarin Emevi doneminden sonra yazilmasi meselenin tespiti agisindan

dikkat edilmesi gereken engellerden bir tanesidir.

3. Ayrica bu eserlerin Emeviler hakkinda olumlu bilgilere nadir yer veren Abbasiler

déneminde yazilmasi da konu agisindan menfi bir durumdur.

4. Mezkr rivayetlerin gectigi eserlerin mielliflerinin sii, harici vb. egilimleri, onlarin

Emevileri negatif olarak nitelemelerine sebep olmustur.

5. Bu konu hakkindaki rivayetlerin sanki tiim Emeviler doneminde aymi sekilde

uygulanmis gibi genel bir sekilde yorumlanmasi. Buna ek olarak miiellif, bahis

konusu haberlerin ne halkin ne de Emevilerin genel tutumunu yansitmayan ferdi

olaylar oldugunu diisiinmektedir.

6. Zuliim ile ilgili rivayetler kaynaklarda olduk¢a az yer almistir ve niikte amaci ile

sOylenmislerdir. Bu rivayetler farklilik arz etmektedir ve sihhat bakimindan da

itimada siyan degillerdir.3

Bedravi’nin yapmis oldugu elestiriler konuya farkli bir bakis acisi ile

yaklagmamiz agisindan énemlidir. Ancak miiellifin konuya asir1 tarzda savunmaci
yaklastigin1 ve sanki Emevilerin higbir sekilde menfi bir politika uygulamadigi
seklinde bir izlenim uyandirdigini belirtmemiz gerekmektedir. Kisaca ifade
edecek olursak miiellif, Emevilerin politikasini elestirirken asiriya kaganlarla
benzer sekilde asir1 bir savunma ile ayn1 hataya diismiistiir. Bunu ilmi sahada ve
farkli mevkilerde yer edinen mevéliyi 6rnek olarak verdigi kisimlarda gérmemiz
miimkiindiir. Nitekim onun vermis oldugu bazi 6rnekler Emevi doéneminde

mevalinin tiim alanlarda etkin bir role sahip oldugu izlenimini uyandirmaktadar.*

Yukaridaki bagliklarda aciklamaya caligtigimiz iizere mevalinin ilmi
sahadaki iistlinliigiine dayanan iddialar temelde iki 6nermeye dayanmaktadir.

Buna gore iki 6nermeyi su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

1. Emeviler Islam’a yeni girmis mevaliye kars1 siddet ve zuliim politikas1
izlemis; onlara siyasi ve askeri sahada yer edinme imkani tanimamustir.

2. Mevali de Emevilerin takip etmis oldugu bu politikaya karst bir tavir
olarak ilmi sahaya yonelmis ve toplumsal agidan var olduklarini géstermek adina
bu alanda hakimiyet kurmuslardir.

Bu minvalde o6zellikle belirtilmesi gereken husus, aragtirmacilarin,
mevalinin etkinliginin niceliksel olduguna yonelik iddialaridir. Bu makalede,
ortaya atilan bu iddiaya tabakat kitaplar1 merkeze alinarak yapilacak bir aragtirma
ile cevap aranacaktir. Ayrica belirtilmesi gereken bir diger nokta ise makalede iki

3 Bedravi, el-Mevkifii'I-Emevi mine 'l-mevali, 82-90.
3 Bk. Bedravi, el-Mevkafii'I-Emevi mine l-mevali, 166.
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onerme ile Ozetlenen iddianin ikinci kisminin makalenin kapsamina girdigidir.
Onermenin ilk kisminda yer alan Emevilerin mevaliye karsi uyguladigi siddet
politikas1 ve onlara siyasi ve askeri alanda yer vermedigi seklindeki iddia, farkli
bir caligmanin ilgi alanina girmektedir. Bundan dolay1 mezkir iddia ¢aligmanin

disinda tutulacaktur.

4. Arastirmada Takip Edilen Yontem ve Elde Edilen Veriler

Makalenin simdiye kadarki basliklarinda 6ncelikle konumuzu olusturan
vela kavraminin kavramsal ve tarihi arka plani ortaya konulmaya g¢aligilmustir.
Ardindan Arap-mevalil alimleri tartigmasinin olusumu ile bu konu hakkinda
miistakil caligmalar yapan Arap arastirmacilarin konu hakkindaki iddialarina yer
verilmistir. Bu baslikta ise ¢calismada takip edilen siire¢ agiklandiktan sonra elde
edilen veriler ve bu verilerden yola ¢ikarak olusturulan grafikler incelenip

degerlendirilecektir.

4.1.Yontem
Arastirmada merkeze Ibn Zencliye’ye (6. 251/865) nispet edilen

Tabakatii'l-fukahd ve’l-muhaddisin®® isimli eser alinmugtir. Miiellif eserinde,
Kuafe’de bulunan ilim adamlarimi 8 tabaka halinde fukaha ve muhaddis seklinde
yapmis oldugu ayrimla vermistir. Fakat yliriitecegimiz ¢aligmada Emevilerin
baslangicin1 ve son dénemini igine alan alt1 tabakaya yogunlasarak herhangi bir
ayrima gitmeden 489 kisi ele alinmistir. Bununla birlikte 489 kisi disinda
incelenen 59 kisi de isim tekrari, Kafe digindaki baska sehirlere nispet edilme,
kokenleri hakkinda karigiklik vb. sebeplerden dolayr calismanin diginda
tutulmustur. Ayrica zamansal olarak aragtirmanin yogunlastigi dénem disinda
oldugu tespit edilen kigiler de aragtirmanin disinda birakilmistir. Tespit
edilemeyenler ise aynen birakilarak calismanin kapsamima dahil edilmistir.
Tabakat kitaplarinda “mevla” olarak belirtilen kigilerin vela g¢esitleri ayrintili bir
sekilde verilmedigi icin mevla tanimlamas1 kullanilirken &ncelikle Ibn Zenciliye
ve daha sonra istifade edilen diger tabakat miielliflerinin tanimlarma baglh

kalinmistir.

4 Ebti Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani ibn Zenclye, Tabakdtii’l-fukahd ve’l-
muhaddisin, thk. Ridvan el-Hasri (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2017); Eser hakkinda ayrintili bilgi igin
ayrica bk.: Ferhat Gokce, “Hicri Uciincii Asra Ait Bilinmeyen Bir Tabakat Kitabi Humeyd b.
Zencliye’nin (6. 251/869) Tabakatii’l-Fukaha ve’l Muhaddisin Isimli Eseri”, Marmara Universitesi
Illéhiyat Fakiiltesi Dergisi 56/56 (Haziran 2019), 23-60.
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Calismanin zaman olarak yogunlastigi donem ile ilgili vurgulanmasi
gereken bir husus, birinci ve altinci tabakalarin biraz daha genis ele alinmig
oldugudur. Bunun nedeni, birinci ve altinci tabakalarin ilgili donem ve devletlerin
baslangic ve son dénemlerine denk geldigi i¢in bir gecis donemi olmasidir.
Bundan dolay1 bazi alimler baslangic itibariyle hem Réagid Halifeler hem de
Emevilerin baginda; yine aymi sekilde bazi alimler de Emevilerin sonu ve
Abbasilerin basinda yasama imkéanina sahiptir. Bu baglamda baslangi¢ ve son
doneme denk gelen birinci ve altinci tabakalarda bulunan kigiler g¢aligmanin
kapsamina daha toleransli bir sekilde dahil edilmistir.

Kisiler hakkinda malumat elde edilirken el-Mektebetii’s-Samile programi
yardimiyla her kisiyi ayri ayri taramak suretiyle farkli tabakat kitaplarmmdan
veriler toplanmistir. Ardindan toplanilan veriler tabaka tabaka tablolar haline
getirilmistir. Olusturulan tablolarda kisiler hakkinda: tabaklarin yaklasik zaman
araligi*!, kisilerin kokenleri, Araplarin kabilelerini ve irtibatli olduklar1 iist
kabileyi (Adnani/Kahtani), mevalinin efendileri ve kabileleri hakkinda bilgi
verilmigtir. Bu minvalde Ibn Zenclye’nin eserini merkeze almakla birlikte
calisma esnasinda Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) Kitabii't-Tabakdti’I-kebir’inden
Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru a ‘lami’n-niibeld ’sma kadar muhtelif tabakéat
kitaplarindan istifade edildigini belirtmek isteriz.

Yontem agisindan ifade edilmesi gereken son husus ise mekan olarak
neden Kife’nin segildigidir. Bilindigi iizere Kafe sehri Hz. Omer déneminde
fetihlerin devam ederken kurulan yeni sehirlerden bir tanesi olup muhtelif
kabilelerin yerlestirildigi mozaik bir kabile yapisina sahip olmustur.** Sehrin bu

41 Tabakalarin zaman aralig1 belirlenirken tarafimizca kaleme alian “Arap-Mevali iliskisi Baglamimda

Kife’de Islami Ilimlerin Olusumunda Mevali’nin Rolii” isimli yiiksek lisans tezinde ulasilan
verilerden istifade edilmistir. Calisma kapsamina giren her kisinin vefat tarihi tespit edilemediginden
vefat yillar1 saptanan kisiler vesilesiyle tabakalarm yaklasik zaman aralig tayin edilirken takip edilen
yontem su sekildedir: Tabakadaki en erken vefat tarihi ile vefat tarihi ortalamas: arasindaki fark,
ortalamaya eklenerek ulagilan en gec tarih arasindaki yillar -tabakalar1 birbiriyle en az kesistirerek o
tabakanin en fazla iiyesini kapsayan aralik olacagindan- yaklasik zaman araliklari olarak kullanilmistir.
Bkz. Ahmet Enes Duman, Arap-Mevdli Iliskisi Baglaminda Kife'de Islami Ilimlerin Olusumunda
Mevali’nin Rolii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2023), 62-81.

Kufe sehrinin inga asamasinda kabileler farkli zaman dilimlerinde muhtelif usuller gézetilerek iskan
edilmistir. Bu minvalde farkl: kabilelerin gehre iskan edilmesi ile ilgili olarak ilk yerlesim seklini 6rnek
olarak verebiliriz: “(1) Mescid’in Kuzey yoniinde avluya yakin olan yere Siileym ve Sakif, bir yola
Hemdan, bir yola Becile yerlestirildi. Onlarin sonlarma da Teymu’l-Lat ve Taglib iskan edildi. (2)
Mescid’in kible yoniinde (giiney) bir yola Esed kabilesi yerlestirildi. Esed ve Neha“ arasinda bir yol;
Neha® ve Kinde arasinda bir yol; Kinde ve Ezd arasinda bir yol vardi. (3) Mescid’in avlusunun
Dogu’sunda bir yol boyunca Ensér ve Miizeyne yerlestirildi. Teym ve Muhérib bir yola; Esed ve ‘Amir
de baska bir yola iskan edildi. (4) Mescid’in avlusunun Bat1 kismina Bicale ve Becele bir yol boyunca;

42
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yapistyla belli bir kabilenin hiikkiim siirdiigli eski Arap Yarimadasi sehirlerinden

aynldigi goriilmektedir. Ozellikle fetih hareketleri akabinde mevali niifusunun

sehre entegre olmasi ile birlikte niifus yapisinin cesitlenmistir.* Boylece Kiife,

Arap ve mevalinin bir araya geldigi merkezlerden birisi haline gelmistir. Bundan

dolayr Kife, Arap-mevall iliskisi g6z Oniinde tutuldugunda miistakil olarak

calisilmay1 hak etmektedir.

4.2. Veriler

Arastirmada ulagilan verileri derli toplu bir sekilde verebilmek adina

verilerimizi tablo halinde sunmay1 uygun bulduk. Buna gore verilerin grafige

dokiilmeden 6nceki islenmemis hali su sekildedir:

Tabaka

43

Yaklasik  Toplam Arap Araplarmn Mevla Meviliyi
Zaman Kisi Menseliler Mensup Olanlar Himaye
Aragi Sayisi Oldugu Eden
(Hicri) Kabileler Kabileler
63-97 147 144 Adnani: 81 3 Adnani: 2
Kahtani: 48 Mechul: 1
Mechul: 15
80-116 49 35 Adnani: 17 14 Adnani: 10
Kahtani: 15 Kahtani: 3
Mechul: 3 Meghul: 1
112-136 74 60 Adnani: 34 14 Adnani: 9
Kahtani: 18 Kahtani: 2
Mechul: 8 Meghul: 3
83 68 Adnani: 41 15 Adnani: 10
120-146 Kahtani: 20 Kahtani: 5

Cedile’nin yant sira karigik kokenli ¢esitli gruplar (ahlat) bir yol boyunca; diger bir yol boyunca da
Citheyne ve karisik kokenli muhtelif gruplar yerlestirildi.” Bk. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amiili el Bagdadi et-Taberd, Tdarihu r-rusiil ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l- Fazl Ibrahim
(Musir: Daru’l-Mearif, 1967), 4/45; Ayrica Ya‘kabi’nin (6. 292/905°ten sonra) kabilelerin iskani ile
ilgili ayrmtil1 bir tasviri aktardigini belirtmemiz gerekir. Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak
b. Ca‘ferb. Vehb b. Vazih el-Ya’kubi, Kitabu 'I-Biilddn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002 ), 147-
149.

Bu manada Kadisiye Savasi’nin 6nemli bir yere sahip oldugunu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim fetihler
esnasinda ilk biiyiik ihtida hareketi bu savas esnasinda gergeklesmistir. Savastan sonra 4000 iran askeri
istedikleri yerde iskan edilmek, arzu ettikleri kabile ile vela akdi yapmak ve ganimetten pay almak
sartiyla Islam’a girmislerdir. Devanunda Miisliiman olan iranl askerler, Medain ve Celdla’nin fethine
katildiktan sonra Kife’ye yerlestirilmislerdir. (Yigit, “Mevali”, 29/424).
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Mechul: 7

135-161 87 67 Adnéni: 37 20
5 Kahtani: 18
Mechul: 12

146-190 49 45 Adnani: 19 4
6 Kahtani: 18
Mechul: 8

Adnani: 14
Kahtani: 5
Mechul: 1

Adnani: 4

Yukaridaki tablodan elde etmis oldugumuz verileri grafikler halinde farkli

bagliklar altinda degerlendirebilmemiz miimkiindiir.

Buna gore ulagilan

sonuclarin grafige dokiilmiis halini asagidaki basliklar altinda inceleyebiliriz.

4.3. Grafikler
Grafik 1. Tabakalara Gore Arap-Mevla Dagilinu
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Alti Tabakanin Genel Ortalamasi

HArap HMevld

Ele almig oldugumuz birinci grafik ¢aligmada konu edinilen “mevla
mengeli ilim adamlariin niceliksel agidan ilmi alanda etkin rol aldig1” seklindeki
iddianin Kife sehri iizerinden bir saglamas1 konumundadir. Buna gore tarafimizca
yiiriitiilen arasgtirma sonucunda mezklr iddianin isabetli bir ifade oldugunu
belirtmemiz pek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii her alt1 tabaka géz 6niinde
bulunduruldugunda, Arap menseli ilim adamlarinin mevla olan ilim adamlarina
niceliksel anlamda {istiinliigliniin 6n planda oldugu goriilmektedir. Genel olarak
alt1 tabakanin biitiiniine baktigimiz zaman ise Arap menseli ilim adamlarinin
genel ortalamasinin mevla kokenlilere nazaran oldukca fazla oldugu fark
edilmektedir. Calismanin kapsamina farkli nedenlerden otiirii almadigimiz 59
kisiyi mevla olarak diisiinsek dahi ekseriyeti Arap menselilerin olusturdugu
dikkat cekmektedir.

Bu minvalde konu ile iligkili ¢calismalari bulunan John A. Navas’in “A
Profile of the Mawali ‘Ulama’” isimli makalesinde ulasmis oldugu sonuglari
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mercek altia alip bir mukayesede bulunmamiz miimkiindiir.** 1.003 adet ilim

adamini igeren bu aragtirmada Arap, mevali ve bilinmeyenler (agik bir sekilde

kokeni belirtilmeyenler) bes donemde -ilgili bes donemden her bir tanesi 80 hicri

yila tekabiil etmektedir- su sekilde gosterilmistir.*

Grafik 2. Bes Donem Boyunca Mevali, Araplar ve "Bilinmeyenler"in

Yiizdesi*®

Figure 1: Percentage of Mawali, Arabs, and “Unknowns” across the Five Periods
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Mezkir makale John A. Navas ve Monique Bernards tarafindan 1994’ten 2000 yilina kadar yiiriitiilen
The Ulama Project isimli ¢alismadan elde edilen verilerle hazirlanmig bir makaledir. Bk. John A.
Nawas, “A Profile of the Mawali ‘Ulama’”, Patronate and Patronage in Early and Classical Islam
Monique Bernards and John A. Nawas (Leiden-Boston: Brill, 2005), 61/33. Miellifler yine bu
projeden elde etmis olduklar1 verilerle hazirlamis olduklar1 baska bir makalelerinde yiiriitiilen projeyi
su sekilde tanitmaktadirlar: “Asagida sunulan bilgiler, Hollanda Hiikiimeti tarafindan 1994’ten 2000
yilnmn bitimine kadar finanse edilmis "Ulema Projesi"nin olusturdugu iki bilyiik veritabanindan
gelmektedir. Bu aragtirmanin 6ncelikli hedefi yaklasik 7.000 biyografik girdiden toplanmis koleksiyon
ve digital bilgi bellegi vasitastyla Islami ilimlerin kokenini ve gelisimini arastirmakti. Bu amaci
gerceklestirmek icin, en erken biyografik sozliiklerden olan ibn Sa’d’in et-Tabakdtii’l-Kiibra adli
eserinden Ibnii’l-imAd’in Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdr men zeheb adl eserine kadar, farkli zaman
dilimlerinde derlenmis 80 temel klasik Arapca biyografi ¢alismalarindan bilgi topladik. Arapga
biyografik eserlerle ¢alismak i¢in yazilan bilgisayar programina her bir sahis i¢in yaklasik 100
degisken dahil edildi. Bu degiskenler dogum, 6liim, ders alma ve ders verme yerleri gibi temel
bilgilerin yaninda giydigi 6zel giysiler veya sakali i¢in kullandig1 boya rengi gibi sasirtici, merak
uyandirict ve aligtlmamus bilgileri de igine alir.” (Monique Bernards - John A. Nawas, “Ilk Dort Hicri
Asirda Miisliiman Hukukgularin Cografi Dagilimi”, ¢ev. Ahmet Hamdi Furat, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 302). Bu proje dahilinde kaleme alinmus diger bir ¢alisma icin
bk. John A. Nawas, “The Birth of an Elite: Mawali and Arab Ulama”, Jerusalem studies in Arabic and
Islam 31 (2006), 74-91.

Nawas, “A Profile of the Mawali ‘Ulama’”, 61/455.

Nawas, “A Profile of the Mawali ‘Ulama’”, 61/456.
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Miiellifin ulagmis oldugu grafikte dikkat edilecegi tizere ilk donemde -hicri
80’e kadar olan donem- Arap ilim adamlarinin %87°lik oranla mevaliye karst
baskin bir {istiinliigii goriilmektedir. Ikinci dénem ise mevalinin oraninda gozle
goriilir bir artis olsa da yine Arap akranlar1 karsisinda ¢ogunlugu
olusturmamaktadirlar. Ancak mevéalinin grafikteki bu yiikselisindeki egilimin
l¢lincli doneme kadar devam ettigi 6n plana ¢ikmaktadir. Grafikte dikkat ¢eken
onemli husus ise son iki donemde bilinmeyenlerin toplumda ¢ogunlugu
olusturmasidir. Nawas bu durumun, kisileri Arap ve mevali seklinde tanimlamay1
anlamsizlastiran bir Islamlasma siireci ile irtibatli oldugunu ifade etmektedir.*’

Yapmis oldugumuz ¢aligmanin miiellifin yiiriittiigli arastirma ile irtibath
olan zaman aralig1 ise takriben onun tasnifindeki ilk boliimiin (80°e kadar) ikinci
yarist ile ikinci bolimiin (81-160) ilk yarisina denk gelmektedir. Séyle ki
yiiriittiigiimiiz arastirmada Emevi donemine yogunlagsmak suretiyle hicri 41 ile
132 seneleri arasinda yasamus kisiler ¢aligmanin kapsamina dahil edilmistir. Fakat
insan Omriinii sadece 41 ve 132 seneleri arasinda kisitlamak imkan dahilinde
olmadig1 i¢in baslangi¢ yil1 olan 41 senesi biraz geriye; bitis senesi olan 132 de
biraz daha ileriye ¢ekilmistir. Bu sekilde Emeviler doneminden once dogup
Emeviler donemine sahit olanlar ile Emeviler doneminde dogup biiyiiyiip yetisen
ve Abbasileri goren kisiler de ¢alismanin igine alinmistir. Mezkir durumlar géz

ontinde bulunduruldugunda su ¢ikarimlar1 yapmamiz miimkiindiir:

Nawas’in olugturmus oldugu grafigin ¢alismamiz ile zamansal olarak
iligkili boliimii dikkate alindiginda mevalinin niceliksel olarak iistiin olduguna
yonelik iddialarin isabetli oldugunu ifade etmek pek miimkiin gériinmemektedir.
Bundan dolayidir ki Emeviler donemi baglaminda ortaya atilan, mevalinin ilmi
sahada nicel olarak etkin bir rol oynadigi seklindeki tekrarin degerlendirilmesi
icap etmektedir. Bu minvalde Harald Motzki’nin Arap olmayan miihtedilerin
erken dénem Islam Huktku’'nun gelismesindeki roliine dair telif etmis oldugu
makalesine gore de mevalinin niceliksel olarak bir {stiinliigliniin olmadigi
goriilmektedir. Motzki, kiiglik kapsamli bir arasgtirmanin sonucu itibariyle bu
yargtya varmis olsa da daha genis muhtevali aragtirmanin da farkli bir sonug

47 Nawas, “A Profile of the Mawali ‘Ulama’”, 61/456; Nawas konu hakkindaki diger bir galismasinda
bilinmeyenlerin ortalamasinin yiikseliginin kiiresel anlamda bu ayrimim ortadan kalkacagini haber
verdigini ve mevla/Arap ayrimini agan pan-islamik bir anlayiga dogru istikrarli bir hareketi yansittigin
ifade etmektedir. Nawas, “The Birth of an Elite: Mawali and Arab Ulama”, 79.

22



16

14

12

10

Islam{ ilimlerin Tesekkiiliinde Mevalinin Rolii: Emeviler Dénemi, Kife Sehri...

vermeyecegi kanaatindedir.*® Son olarak, ulasilan yargi degerlendirilirken,
calismamizin Kiife sehri ile sinirhi iken Nawas’in arastirmasinin daha genel bir
kapsami igerdigi goz ard1 edilmemelidir.

Grafik 3. Mevalinin iliski Kurmus Oldugu Kabileler

Mevali ve Hamileri
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H Adnani mKahtani ® Meghul

4 Motzki, “Arap Olmayan Miihtedilerin Erken Dénem Islam Huktku’nun Gelismesindeki Rolii”, 177;
Mevalinin ilmi sahadaki 6nemine yonelik iilkemizde de miistakil ¢caligmalar yapilmistir. Bunlardan bir
tanesi mevalinin hadis rivayetindeki yerini hicri I. ve I1. asir kapsaminda ele alan Mustafa Oztiirk iin
calismasidir. Oztiirk, Mevdli 'nin Hadis Rivdyetindeki Yeri; Bu konu hakkinda dikkat ¢eken bir diger
¢alisma ise Muhammed Selman Caliskan’in hicri ilk iki asirda mevalinin Kur’an yorumunda yerini ele
almis oldugu eserdir. Caliskan, Kur’'dan Yorumunda Mevdli'nin Yeri (Hicri Ilk Iki Astr).
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Genel Ortalama

® Adnani = Kahtani = Mechul

Calismada ulasilan ikinci veri mevali menseli ilim adamlarinin hangi
kabileler ile vela iliskisi kurmayi tercih ettigine dairdir. Grafik 3’iin ilk grafigine
bakildig1 zaman ilk tabaka hari¢ diger bes tabakada agirlikli olarak Adnani
kokenli kabileler ile vela iliskisi kuruldugu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum genel
ortalamada da acik bir sekilde tezahiir etmektedir. Nitekim genel ortalama kismi
inceledigi zaman %69’luk bir oranla Adnani kabilelerin veld iliskisi kurulmada
onde oldugu goriilmektedir. Bu noktada sorulmasi gereken temel soru, mevalinin
Adnani kabileleri tercih etmesindeki temel saikin ne oldugudur?

Sormus oldugumuz bu sorunun cevabi velanin toplumsal agidan
kargiliginda yatmaktadir. Nitekim veldnin temel gayelerinden biri, gligsiiz
kisilerin/kabilelerin kendilerinden daha gii¢lii kisi/kabilelerin himayesine girmek
suretiyle giivenli ve istikrarli bir yasam alanina ulasma arzusudur.*’ Netice
itibariyle mevali Adnani kabileleri Kahtani menselilere dnceleyerek bu toplumsal
gayeyi islevsel bir sekilde uygulayabilmistir.

4 Ali, el-Mufassal fi Téarihi’l-Arab Kable I-Islam, 368.
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Meviélinin bu tercihinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kife sehri 6n planda
tutuldugu zaman Irak fetihlerine bakilmasi gerekir. Irak fetihlerinde goérev alan
komutanlar incelendigi zaman 6nemli bir kisminin Kuzey Araplarindan (Adnani)
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu minvalde biz Hiiseyin Gokalp tarafindan telif
edilen Irak in Fethi ve Islamlasma Siireci isimli calismasinda vermis oldugu bazi

verileri kullanabiliriz:

Grafik 4. Irak Fetihlerinde Kabilelere Gére Komutan Sayis1®’

Irak Fetihlerinde Kabilelere Gore Komutan Sayisi

(%]

Bu grafige dayanarak Irak Fethilerinde gorev alan komutanlarin ana
kabilelerini su sekilde gostermemiz miimkiindiir: Abes (?),°! Amir (A), Barik (K),
Becile (A), Es‘ar (K), Esca (A), Evs (K), Fihr (A), Fiikaym (A), Gifar (A),

50 Hiiseyin Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlasma Siireci (istanbul: Insan, 2020), 219.

5! Burada Abes seklinde ifade edilen kabilenin, “Abs” olmas1 gerekir. Ayrica hem Ezd kabilesi hem de
Ak kabilesinde “Abs” isimli kabile bulunmaktadir (Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b.
Amr el-Hasimi, Muhtelifii 'I-kabdil ve mu telifuha, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-
Misri, ts.), 53-54). Biz Abs kabilesine mensup olan Abdullah b. Masem hakkinda hangi Abs kabilesine
mensup olduguna dair bir bilgi bulamadigimiz i¢in onun kokeni hakkinda yargida bulunamiyoruz.
Bunun sebebi Ezd kabilesinin Kahtani kokenli oldugu bilinmesine ragmen Ak kabilesinin kokeni
hakkinda tartismalarin olmasidir (Hiiseyin Algiil, “Ezd (Beni Ezd)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/46). Bu minvalde ayrica bk. Ahmet Liitfi Kazanci,
“Ak (Beni Ak)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/207.
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Hadremevt (K), Hazre¢ (K), Mahzum (A), Mazin (A),*? Miizeyne (A), Sa‘d (A),
Sakife (A), Siilem (A),” Seyban (A), Temim (A), Uzr (?),>* Umeyye (A), Ziihre
(A).

Buna ek olarak grafige yansitilmayan bazi komutanlar1 da belirtmemiz
gerekmektedir.’®> Buna gore Temim (A), Miizeyne (A) ve Evs’ten (K) iki; Umeyye
(A), Sakife (A), Siilem (A), Taglib (A) ve Leys’ten (?)* birer tane daha komutan
vardir.

Sonug itibariyle elimizdeki verileri inceledigimiz zaman Irak fetihlerinde
gorev alan komutanlardan 32 tanesi Adnan kabilesine mensup iken 8 kisi ise
Kahtdn kabilesine mensuptur. 3 komutan hakkinda ise net bir bilgiye
ulagilamadig1 ic¢in g¢aligmaya dahil edilmemistir. Bu husus grafik halinde
kargimiza su sekilde ¢ikmaktadir.

Mazin kabilesine mensup olan Irak komutan1 Utbe b. Gazvan’dir. Diger komutanlarin isimleri ve
kabileleri hakkindaki ayrintili bir liste igin bk. Gokalp, Irak in Fethi ve Islamlagma Siireci, 217. Onun
soyu Yemen kokenli bir kabile olan Beni Ziibeyd’in Mazin koluna degil; Mudar kabilesinin Kays
Aylan koluna dayanmaktadir. Bundan dolay1 onun Adnanilere nispet edilmesi gerekmektedir (Erding
Ahatli, “Utbe b. Gazvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
42/235; Mustafa Sabri Kiigiikagci, “Ziibeyd (Beni Ziibeyd)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013), 44/516; Hakan Temir, Nesep Atlas: (istanbul: IFAV,
2021), 65; Mahmiid Sit Hattab, Kddetu fethi biladi Faris (Iran) (Beyrut: Darii’l-Feth, 1965), 82-85).
33 Bu kabileye nispet edilen komutan Utbe b. Fergad’dir (bk. Ebei Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni*
el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 164).

Beni Uzre kabilesine mensup olan komutan Halid b. Urfuta’dir. Bu kabile Kudaa kabilesine mensup
bir Arap kabilesidir (Adnan Demircan, “Uzre (Beni Uzre)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/258). Kudaa kabilesinin Kahtaniler’den mi Adnaniler’den mi
oldugu konusunda nesep alimleri arasinda ihtilaf s6z konusudur (bk. Ibn Sa’d, Tabakdt, 143. Ayrica
bk. Casim Avci, “Kudaa (Beni Kudaa)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/308). Bundan dolay1 biz Halid b. Urfuta’nin nesebinin Adnanilere mi yoksa
Kahtanilere’mi dayandig1 hususunda bir yargida bulunmuyoruz.

Miiellif éncelikle Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde Irak fetihlerinde gérev alan komutanlarin
tablo halinde bir listesini vermis; ardindan kabilelere gore gorev alan komutanlarm bir grafigini
¢ikarmustir. Tabloda bulunan bazi komutanlar grafige yansitilmamistir (bk. Gokalp, Irak’in Fethi ve
Islamlagma Siireci, 217-219). Biz yansitilmayan komutanlar1 da degerlendirmeye tabi tuttuk.

Leys kabilesine mensup olan kisi Biikeyr b. Abdullah’tir. Ancak onun farkli bir kabileye mensup
oldugu rivayet edildigi i¢in kabilesi hakkinda kesin bir sey sdyleyemiyoruz. Eba Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnait - Bessar Maruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982), 170.
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Elde edilen bu veriler bize Rasid halifeler doneminde Kuzey Araplarina
mensup komutanlara 6zellikle yer verildigini gostermektedir. Bunun muhtemel
sebebinin Adnéanilerin idari ve askeri alanda 6n planda bulunmalarinin oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Bu konuda bir ¢alismasi bulunan Roberto Marin-
Guzman’in Dogu’ya yapilan fetihlerde Kuzeylilerin onciiliik ettigi, Giineylilerin
ise onlara nazaran daha az katilim sagladig seklindeki tespiti de bu konuda 6nem
arz etmektedir.”’ Kuzey Araplarinin &n planda tutulmasi istisnai durumlar harig
Emeviler tarafindan da bir siyaset olarak tatbik edilmistir.’® Sonug itibariyle

Irak Fetihleri'nde Gorev Alan Komutanlarin
Kabilelerinin Kokeni

B Adnani ®Kahtani = Mechul

mevla kokenlilerin Kife muhitinde askeri ve siyasi giicii elinde bulunduran
Kuzey Araplarini 6zellikle tercih ettikleri ifade edilebilir.

Grafik 5. Tabakalara Gore Adnani ve Kahtani Kabilelerinin Dagilimi

Arastirma esnasinda elde edilen bir diger veri tiirii de kabilelerin hangi {ist
kabilelerle bagli olduguna yoneliktir. Bu minvalde ulasilan verileri su sekilde
sunabiliriz:

Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus Giiney Araplarinin dogu fetihlerinde 6nemli bir yer teskil
etmemelerine ragmen bati fetihlerinde 6ne ¢ikmalaridir. Nitekim onlar Endiiliis’e yerlesmisler ve
Kuzey Araplarina kars1 beslemis olduklar1 kadim nefret ve kinlerini de beraberlerinde getirmislerdir
(Roberto Marin-Guzman, “Arap Kabileleri, Emevi Saltanat: ve Abbasi Ihtilali”, ¢ev. Ali Aksu - Sena
Kaplan, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVIII/1 (2014), 265).

58 Marin-Guzman, “Arap Kabileleri, Emevi Saltanati ve Abbasi Ihtilali”, 297-298.
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Alt1 tabakanin genel ortalamasi gdz 6niinde bulunduruldugu zaman Kuzey
Arap menseli olanlarin yaridan daha fazla bir oranda Onde olduklar
goriilmektedir. Ozellikle birinci, {igiincii, dérdiincii ve besinci tabakalarda dikkat
¢eken bir oranda Adnanilerin varligi s6z konusudur. Kahtanilerin higbir tabakada
onde olduklar goriilmese de ikinci ve altinci tabakalarda Adnanilere yakinligi
dikkat ¢ekmektedir. Bu veriler itibariyle Kuzey Araplariin yapmis oldugumuz
arastirma verilerine gore ilmi muhitteki hakim cogunlugu olusturduklarini
belirtebiliriz.

Sonug¢

Makalede Emevilerin siyasi tarihi baglaminda one siiriilen "Islami
ilimlerin tegekkiiliinde mevalinin etkin rolii" seklinde ortaya atilan iddianin Kiife
sehri ilizerinden izini siirmeye caligilmistir. Yiiriitiilen ¢alismada ilim adamlar
tabakalar halinde ele alinarak “Arap-mevla dagilimi, mevlalarn iliski kurmus
olduklar1 kabileler, Adnani ve Kahtani kabilelerinin oran1” seklindeki sonuglar
grafik haline getirilerek gorsellestirilmistir. Buna gore ulasilan sonuglari su
sekilde ortaya koyabiliriz:

Mevalinin ilimlerin olusumundaki niceliksel iistlinliigiine yonelik iddia
Kife sehri baglaminda diisiiniildiigii zaman isabetli goriinmemektedir. Nitekim
tabakalara gore Arap-mevla dagilimini inceledigimiz grafik 1°de goriilecegi lizere
tiim tabakalarda Araplarin iistiinliigii 6n plana ¢ikmakta olup toplamda Araplar
%86 orani ile mevla kokenlilere (%14) nazaran baskin bir sekilde onde
goriinmektedir. Bundan dolayidir ki Emeviler doneminde mevalinin siddet
siyasetine maruz kaldigi, idarl ve siyasi sahalarda yer edinemedigi ve sonug
olarak ilmi sahaya yonelip burada niceliksel agidan etkin bir rol oynadig:
seklindeki st anlatinin daha 6zel merkezler ve zaman dilimleri ile yapilacak
calismalar ile sinamaya tabi tutulmasi gerekmektedir. Bir Isldm karargah sehri
olarak kurulmasindan bir miiddet sonra 6nemli mevali yerlesim merkezlerinden
biri olan Kiife’ye yogunlasarak yapmis oldugumuz bu calisma neticesinde, s6z
konusu iddianin ilim alemi tarafindan genis ve derinlemesine arastirmalarla tekrar

gbzden gecirilmesini teklif etmekteyiz.

Arastirmada ele alinmaya calisilan bir diger veri mevla olan kisilerin hangi
kabileler ile vela iliskisi kurduguna dairdir. Buna gore sonuglar incelendigi zaman
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Adnani kabilelerle %69, Kahtani kabilelerle %21 oraninda [%10 mechul] vela
iligkisi kuruldugu dikkat ¢ekmektedir. Bunun nedeni, aciklamaya calistigimiz
tizere velanin pratik faydalarindan birinin, zay1f kisi ve kabilelerin kendilerinden
daha giiclii kisi ve kabilelerin himayesine girmek suretiyle daha giivenli ve
istikrarli bir yasam sahasi elde etme hedefidir. Kiife’ye baktigimiz zaman Kuzey
Araplar1 Islam toplumuna yeni dahil olacak kisiler i¢in en verimli grubu
olusturmaktadir. Ciinkii Kuzeylilerin tarihi zaman dilimi agisindan idari ve askeri
acidan 6n planda olduklar goriilmektedir. Bu savimizi, makalede yer verdigimiz
Irak fetihlerine katilan komutanlarim 32’sinin Kuzey, 8’inin ise Giiney
Araplarindan oldugu [3 tane mechul) seklindeki veri destekler niteliktedir.

Makalede yer verdigimiz son veri ise Kuzey Araplarinin %54’liik oranla,
Gliney Araplarinin karsisinda (%33) [%13 mechul) 6nde oldugudur. Bu minvalde
Kife ilmi muhitinde Adnini kabilelere mensup kisilerin agirhigi dikkat
cekmektedir. Ancak burada ifade edilmesi gereken durum, 6zelde hangi alt
kabilelerin yer aldigidir. Buna gore belli kabilelerin hangi katilim ile ilmi muhitte

yer edindigi konusu yapilacak yeni arastirmalar1 beklemektedir.

Son olarak belirtilmesi gereken husus, Emeviler gibi genis bir alana
yayilmis bir devletin siyasi, ilm1, ekonomik, kiiltiirel vb. yapis1 ele alinirken genel
ifadelere dayali iist anlatilardan ziyade daha 6zel zaman ve mekanlara yogunlagan
caligmalarin gerekliligidir. Ayrica mekan itibariyle Basra, Fustat, Vasit, Kayrevan
gibi yeni kurulan sehirlerin, Medine gibi baskentlik yapmus bir sehirden farklilik
arz edebilecegi hususu da bu tiir ¢caligmalarda unutulmamasi gereken 6nemli
noktalardan bir tanesidir. Ust ciimlelerden miitesekkil olan mevcut birtakim
genellemelerin, odaklanmig miistakil arastirmalar neticesinde pek de dayanikli bir
yap1 arz etmemesinin miimkiin oldugu, Kife 6zelinde yiiriitiilen arastirmanin
kayda deger bir neticesi olarak tekrarlanabilir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim’in tarihsel baglaminin yani sira metin yapisina ait 6zelliklerinin
bilinmesi, onun anlagilmasi ve yorumlanmasi agisindan son derece énemlidir.
Ciinkii bu metinsel 6zellikler ilk muhataplarin diliyle ¢ok yakindan alakalidir.
Bilindigi iizere ilahi kelamin ilk muhataplari, yazili kiiltiir aligkanligia sahip
olmayan, sozlii gelenek ve diisiince tarzini benimsemis kimselerden
miitesekkildi. Bu ¢ergevede toplumun giindelik dil ozelliklerinin, Hz.
Peygamber’e (a.s.) sozlii sekilde nazil olan Kur’an’a yansidigini sdylemek
mimkiindiir. Bu makalede oncelikle, sozlii dilin bir 6zelligi olarak takdim-
te’hir iislibu tizerinde durulmus, bunun bir 6rnegi olarak Mii’'min Stresi 46.
ayet incelenmistir. Zira makale, sdylenen soze dikkat ¢gekmek i¢in kullanilan
takdim-te’hir tislibunun, ayetlerin dogru anlasilmasina katki saglayabilecegi
iddiasindadir. Ayrica, sifahi s6z kitabl metne doniistiigiinde, ilk anda fark
edilemeyen takdim-te’hir gibi sozlii dile ait bir &zelligin, ancak o sdziin
baglaminin tespiti ile izdle edilecegi belirtilmelidir. Bu dogrultuda ¢alismada,
orneklem olarak Mii’min Suresi 46. ayet degerlendirilmistir. S6z konusu ayet,
ilk olarak kendi tarihsel zemininde ele alinmis, miisriklerin Hz. Peygamber’i
(a.s.) oldirme planlar1 yaptiklart bir atmosferde, RasGlii ve miiminleri
cesaretlendirmek ayni zamanda teskin etmek {izere nazil oldugu goériilmiistiir.
Dolayisiyla bu makale, Kur’an’in hitabi dilinin kitdbi metne doniismesiyle
birlikte ayetlerin kaybolan baglaminin tespit edilmesi gerektigi ve takdim-te’hir
gibi toplumun giindelik dilinde var olan &zelliklerin anlama katki sunabilecegi
varsayimiyla kaleme alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mii’'min Stresi 46. Ayet, Sozlii Dil, Uslup,
Takdim-Te’hir.

36



Kur’an’m Anlasilmasinda Hitabi Dilin Bir Ozelligi Olarak Takdim-Te’ hir Uslibu

Taqdim-Te'hir Style as a Feature of Rhetorical Language in
the Understanding of the Qur'an: The Example of Verse 46
of Surah Al-Mu'min

Abstract

Knowing the historical context of the Holy Qur'an as well as its textual features
is extremely important for its understanding and interpretation. As is known,
the first interlocutors of the divine word consisted of people who did not have
the habit of written culture and adopted the oral tradition and way of thinking.
In this framework, it is possible to say that the characteristics of the daily
language of the society were reflected in the Qur'an, which was revealed to the
Prophet (pbuh) as an oral address. In addition, it should be stated that when the
spoken word turns into a scriptural text, a feature of the spoken language, such
as taqdim-te'hir, which cannot be recognised at first, can only be eliminated by
determining the context of that Word. Therefore, in this article, it is emphasised
that the lost context of the verses should be identified with the transformation
of the Qur'an's rhetorical language into a scriptural text and that the features
such as tagdim and ta'hir that exist in the everyday language of the society can
contribute to the understanding.

Keywords: Tafsir, Siirah al-Mu’min Verse 46, Oral language, Style, Takdim-
Te'hir.
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Sevim Gelgeg

Giris

Tefsir, nilizl zemininden uzaklasilmasi neticesinde olusan perdenin
aralanarak Kur’dn’m anlaminin giiniimiize yeniden yorumlanmasin ifade eder.
Nitekim Kur’an’in otantik/6zgilin anlami ayni zamanda onun tiim zamanlara
yonelik evrensel degerlerinin belirlenebilmesine imkan vermektedir. Bu yiizden
oncelikli hedef, Kur’an’in niizll vasatinda ‘neyi, nerede, ne lizerinden ve nasil
sOyledigi’ bilgisinden hareketle tiim zamanlar, mekanlar ve muhataplar i¢in ‘neyi
sOylemeyi amagladigint’ agiga ¢ikarmak olmalidir. Bu nedenle Kur’an’in anlami
kesinlikle muhatabin varligindan, iginde bulundugu zaman ve mekandan
bagimsiz olarak ele alinmamalidir. Kur’an’in ‘neyi, ne tizerinden’ sdyledigi metin
ici ve metin dis1 baglamiyla yakindan ilgiliyken; ‘nerede, ne zaman’ sdyledigi,
ayetlerin Mekki veya Medeni olusu ve siireciyle alakali bir durumdur. ‘Nasil’
sOyledigi ise Kur’an’in dil ve {islibuyla iliskilidir. Kur’an’in bu kendine has dil
ve Uslibu fark edilmelidir. Bir bagka ifadeyle, ayetler oncelikle siyak-sibak
biitiinliigli ve metin dis1 baglami ¢er¢evesinde okunmali, vahyin hitap olarak
indirildigi g6z ardi edilmemelidir. Ciinki ilahi keldam niizGl ortamindaki
mubhataplarin her tiirlii aligkanliklarini, dil GislGplarin1 ve miitearifesini dikkate
alarak nazil olmustur. Dolayisiyla sozli hitapken kitap haline gelen Kur’an’in
Ozgiin anlami, kitap formu {izerinden degil ancak hitap formu {izerinden, kendi
tabil baglaminda okundugunda ortaya ¢ikabilir. Ancak hemen ifade edilmelidir ki
niizQl zeminini dikkate alan Kur’an-1 Kerim asla o zemine ve zamana mahkim

olmamistir.!

Vahyin ilk muhataplarinin s6zIlii gelenege sahip olduklart bilinmektedir.
Bu gelenege sahip kiiltiirlerde bilgilerin korunmasinda ve gelecek nesillere
aktarilmasinda hafiza, 6nemli bir aractir. Bundan dolayr so6zlii kiiltiirlerde
hafizanin islevsel bir 6zelligi bulunmaktadir.’> Vahiy de Rasil-i Ekrem’e sozlii
hitap seklinde nézil olmus, daha sonra yaziya gegirilmistir. Bundan dolay1 ilahi
kelamda sozlIi dilin 6zelliklerinden olan jest, mimik, tonlama, s6ziin bir kismini
Oone alma (takdim) veya sonraya gecirme (te’hir) gibi hususlar ilk anda

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi. Cami ‘u’l-beyan fi te vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2000), 4/287; Ibrahim b. Miisa el-Lahmi
el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebd ‘Ubeyde Meshir b. Hasen es-Selméan, Huber: Daru ibn
‘Affan, 1417/1997), 2/103; Miinir Mahmiid el-Miiseyri, Deldlatii 't-takdim ve 't-te’hir fi’l-Kur’ani’l-
kerim (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1426), 26, 111.

Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum (Istanbul: Gelenek Yaynlari, 2003), 156.
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goriilemeyebilir. Cilinkii sozlii dilde anlam1 olugturan unsurlar sadece aktarilan
sozden ibaret degildir. Aksine biiyiik oranda sziin disinda bulunmaktadir. S6ziin
dis baglamina niifiz edilmedigi takdirde anlam kayiplar1 yasanmasi
kagimilmazdir. Yazili dilde ise anlami olusturan unsurlar olabildigince soziin
icerisine dahil edilmeye ¢alisilir. S6zgelimi vakf ve ibtida ¢aligmalari, sézlii dilde
anlami olusturan unsurlarin bir tiir yazili metne dahil edilmesi niteligindedir.
Diger taraftan hitabi dilin kitdbi metne doniismesinden sonra ilahi kelam,
indirilisinden itibaren yazili bir metin gibi algilanmaya baslamig ve sozlii dilin
Ozellikleri géz ardi edilebilmistir. Bu yaklagim bi¢iminin de Kur’an’in dogru
anlagilmasima engel oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu ¢aligma, bazi ayetlerin
anlagilmasinda ehemmiyeti haiz olan Kur’an iisliibunun sadece bir yonii ve hitabi
dilin bir geregi olarak takdim-te’hir sanati iizerinden konuyu ele almaktadir.
Ancak bu calismada Mii'min Sdresi 46. ayetin Oncelikle kendi i¢ (metin
biitiinliigii) ve dis baglaminda (kime, neyi, ne iizerinden sdyledigi) anlagiimasi
hedeflenmektedir. Daha sonra s6z konusu ayetle ilgili, ilahi iisliip (takdim-te’hirin
iginde yer aldig1 bir ifade ile nasil dile getirildigi) ¢er¢evesinde bir okuma bigimi
teklif edilecektir. Bu ¢alismanin hedeflerinden biri de -Mii’min Siresi 46. ayet
bazi miifessirler tarafindan kabir azabiyla agiklansa da- kabir azabiyla ilgili
tartigmalarin ayetle ilgili olmadiginin ortaya konulmasidir.

Konusulan dilin kullanim kurallarim1 ihtiva etmesi sebebiyle Kur’an’in
ifade usliplarn arasinda yer alan takdim-te’hir sanati, kisiye sOz lizerinde
tasarrufta bulunma ve muhatabina zihnindeki tasavvuru yansitma imkam
vermektedir. Bu c¢ergevede de Kur’an dilinin sundugu imkanlardan yararlanmak
gerekmektedir. Nitekim Kur’an’da kullanilan dil ve isl{p, insanlar1 hem ahiret
saadetine hem de vahyin sundugu temel diinya goriisiine ulastirmayi gaye
edinmektedir.

Literatiir incelendiginde konuyla ilgili dogrudan bir c¢alisma tespit
edilememistir.®> Yontem itibariyle ¢aligmada, dncelikle takdim-te’hir {islibunun

Ilgili baz1 ¢alismalar igin bk. Ciineyt Maral, “Taberi Tefsirinde Belagi Usluplar (istifham, Nida,
Takdim, Tehir, itnab ve 1’caz)”, Kafkas Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2019); Ahmed
Ismail Hassan Ali, “Mine’l-Hasaisi’l-Belagiyye li’t-takdim ve’t-te’hir fi’l-Kur’ani’l-kerim”, Sarkiyat
Arastirmalart Dergisi 39 (2014), 127-148; Ahmet Keles, “Ayetlerdeki Takdim ve Tehirlerin Kur’an
Terciimelerinde Neden Oldugu Problemler -Stire-i Bakara Ornegi-”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -
Elegstiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, Izmir) ed. Omer Dumlu v.dgr. (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, 2007), 232-250; Ahmet Tekin, “Kur’an’da Takdim-Tehir’in Gerekgeleri”,
Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi, 1/1 (2017): 31-44; Emrah Dindi,
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Sevim Gelgeg

Kur'an’in hitabiligindeki yeri ortaya konulmakta, daha sonra Mii’min S{iresi’nin
niiz@il baglam iizerinde durulmaktadir. Ardindan Mii’'min Sdresi 46. ayetle ilgili
miifessirlerin yorumlarina yer verilmektedir. Bu yorumlarin pek ¢cogundan elde
edilen 6n sonug, -bir {ist ayetle birlikte- ilgili ayette Firavun ve ordusuyla ilgili ii¢
farkl1 azaptan bahsedilmesinin, ayetin kabir azabma delil sadedinde
kullanilmasinda etkili oldugudur. Buna gore ilk azap Firavun ve ahalisinin suda
bogulmalari, ikinci azap sabah ve aksam atese arz edilmeleri, iiglinciisii kiyamet
sonrast dii¢ar olacaklar1 siddetli azaptir. Genel yaklasim, 6zellikle ikinci azabin
kabir azab1 oldugu yoniindedir. Makalemizde ise takdim-te’hir iislubu dikkate
aliarak farkl bir okuma gelistirmek hedeflenmistir. Bu ¢aligmanin amaci, s6z
konusu ayeti istinbat edilen sonraki ¢ikarimlardan ziyade, evvel emirde kendi
baglaminda ve hitap olus keyfiyetini dikkate alan bir usul cergevesinde
okumaktir. Bu sebeple de c¢alismada konu, analitik/tahlill bir metotla ele

alinmaktadir.

1. Hitap ve Kitap Olarak Kur’an

Arapca konusan bir topluma kendi dilleriyle nézil olan Kur’an, bu dilin
kurallarin1 kullanmanin yani sira, muhatap kitlenin biitiin hitab1 dil 6zelliklerini
de biinyesinde barindirmaktadir. Ciinkii mesajin muhataplar tarafindan
anlagilmasi, onun hem Arapca olmasina hem de muhataplarin kiiltiiriinden izler
tasimasina baghdir.* Ancak din dili, giindelik dilden daha fazlasini ihtiva eder.
Din dili i¢in nev-i sahsina miinhasir bir dil denilebilir. Bagka bir deyisle din dili,
Arap dilinin imkan ve smirlari igerisinde bizzat Kur’an’in kendine has dil ve iisliip
ozelliklerini kullanarak muhataba seslenmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in ifade
bigimlerinin Araplar tarafindan anlasildigi sdylenebilir. Bu hitap sirasinda miisrik
Araplar tarafindan Kur’an’in diline karsi herhangi bir muhalefetin bulunmayisi
da bu hususu desteklemektedir.’ Dahasi Hz. Muhammed’in (a.s.) ilettigi vahyi ilk

“Kur’an’m Takdim ve Tehirli S6z Yapilarinin Edebi Degeri ve 7. Yiizyil Araplarm Dili Kullanim Zevk
ve Adetleriyle iligkisi”, Tefsir Aragtirmalar1 Dergisi, 7/1 (2023).

Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- Suyiti, el-ltkdn fi
‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Eb®’l-Fadl Ibrahim (b.y.: el-Hey etu’l-Misriyyeti’l-‘ Amme 1i’l-
Kuttab, 1394/1974), 4/195; Gorgiin, Anlam ve Yorum, 156.

Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an (Ankara: Ankara Okulu, 2008), 31-32.
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mubhataplar, sadece kelimelerle degil; onun sesi, beden dili, vurgusu ve tonlamasi
ile desteklenmis sekilde almislardir.®

Daha sonralar1 ise sdz, yaziyla sabitlik kazanmaya baslamustir. ilk
donemlerde canli bir s6z yani mesmu‘ (isitmeye dayali) olan Kur’an’in mektiib
héle gelerek (yaziya gegirilerek) bir metin halini almasiyla da yeni iletisim
bigimleri neset etmistir. Boylece iletisim yiiz yiize olmaktan ¢ikarak aradaki
diyalojik iligkinin yerini duragan ve yaziya dayali bir iligki bigimi almistir. S6zLi
dil ile yazili dilin farkliligina baglh olarak, sozli dilde bulunan vurgulu, ses
uyumlu, anlatimsal, coskulu, heyecanli vb. jestler yazili dilde
kullanilamamaktadir. Konugma ve dinlemenin yiiz yiize ger¢eklesmesi sebebiyle,
konusmaya yardimet olan fiziki durum, yazil dilde bulunmamaktadir.” Diger bir
deyisle, sozlii bir konugmay1 anlamakla, yazili bir metni anlamak arasinda cesitli
farkliliklar s6z konusudur. Yazili bir metinde anlam genelde metnin kendisinde
ve i¢ kurgusu girig-gelisme-sonug seklinde diizgiin bir yapi arz ettiginden metnin
iginde belli bir mantiksal 6rgii mevcuttur. Fakat belli bir muhataba ve belli bir
baglamda sozlii bir anlatry1 anlamak igin, onun tabii baglamimi bilmek gerekir.®
Kur’an’1n niiziil dénemindeki hayatla baglantili, canl bir s6z (hitap)’ oldugunun
gormezlikten gelinmesi, onu anlamay1 saglayacak en 6nemli noktanin gézden
kacirilmas1 demektir. Ustelik Kur’an insanlardan kendisini sadece anlamakla
yetinmelerini yeterli gsrmemektedir. Ciinkii o, kendisinin bir “hatirlatma”,'® “bir

uyar’”!'! ve “hidayete ulastiric”!?

oldugunu miitemadiyen sdylemek suretiyle,
muhataplarin  duygularini, diisiincelerini ve davranislarimi etkileme ve
yonlendirmeyi hedeflemektedir.!® Etkileyiciligini artirmak igin kelimeleri daha

canli hale getirmekte ve linlemlere, farkli ses tonlarina, vurgulanacak kelimeyi

6 Omer Miiftiioglu, Bugiiniin Miisliimaninin Kur’an’la Iletisimi (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 153.

7 Gezer, Sozlii Kiiltiirden I(azzlz Kiiltiire Kur’an, 116; Kadriye Hokelekli, Arap Dilinde S6ylem Diizeyleri
ve Baglamlar: (Ankara: Ilahiyat Yaymlari, 2021), 61-62.

8 Nihat Uzun, Kur’an Dilinin Ozellikleri, ed. M. Duran Cahiskan (istanbul: Kuramer, 2021), 128.

? Nasr Hamid Ebd Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2001),
117.

10" B ez-Zariyat 51/60; el-En’am 6/69; Had 11/114; Sad 38/49.

! ; BK. Fussilet 41/13; el-Bakara 2/119; el- Maide 5/19.

1

Bk. Yanus 10/108; ibrahim 14/4; en-Nahl 16/36.
Turan Kog, Dilin Otesi Kur’dan’in Dil ve Usliibu Uzerine (Istanbul: iz Yaymecilhik, 2018), 67.

41



Sevim Gelgeg

ciimlede farkl1 sekilde konumlandirma gibi yontemlere miiracaat etmektedir.'*
Séziin 6zii, Kur’an kitap oldugu kadar da hitaptir.'?

Kur’an’in s6zlii hitap seklinde indirildigi dikkate alinmadan yazili metin
lizerinden okundugunda; metinde ¢eliskiler oldugu, azimsanamayacak 6l¢iide
tekrarlarin bulundugu, mantiki 6rgiliniin bulunmadigi, konularina gore tertip
edilmedigi, kronolojik ve sistematik olmadigi, buna bagli olarak i¢ biitiinliikkten
uzak oldugu soylenebilir. Biitiin bu 6zellikler de yazili bir metin i¢in kusur kabul
edilebilecek niteliklerdir.'® Ayrica yazi dili, herhangi bir kayip olmadan konusma
diline biiyiik oranda doniistiiriilebilir. Fakat sozli dilde bu miimkiin degildir.
Sozgelimi sdylenen bir sey yazilacak olsa ondan biiyiik Ol¢lide bir seyler
kaybedilebilir. Cilinkii s6zIlii dilde yan dil denilebilecek unsurlar vardir. Bunlar
soziin diginda konugmaya yardimei1 olan jest, mimik vb. hareketlerdir. Yazili dilde
ancak bunlarm yerini noktalama isaretleri alabilirse de'’ esas olan sdziin
sOylendigi ortama ve hitabiligine miiracaat etmektir. Boyle olmasina ragmen
Kur’an’in derlenip bir kitap héline getirilmesinden sonra, Kur’an’la iliski i¢inde
olan alimler, -belirli oranda- onun bastan itibaren yazili bir metin seklinde
gonderildigi ve yazi dilinin kurallar1 i¢inde olustugu gibi bir algiya sahip olmaya
baslamiglardir. Zira hitdbin kitaba doniismesi ve niizul ortamiyla mesafenin
acilmasi, baglamin kaybolmasina yol agmistir. Bu durumun da vahy-i ilahinin

0zgiin anlaminin ortaya ¢ikarilmasina engel oldugu sdylenebilir.

Higbir kusur ve c¢eligki barindirmayan Kur’an sahih bir metodoloji
dogrultusunda okundugunda, ondan biitiinciil bir diinya goriisii elde edilebilmesi,
kisaca murad-1 ilahinin biiyiik oranda kesfedilebilmesi miimkiin hale gelebilir. Bu
cercevede Kur’an’m ne sdyledigi kadar ne soylemek istedigi ve nasil sdyledigi
iyi anlagilmalidir. Zira Allah, muhataplarindan, sadece mesajinin anlasilmasini
degil, soziiniin insandaki etkilerini de gérmek istemektedir.'® Burada Kur’an’in
sozii nasil soyledigi ise “kendine has {islibunu” ifade etmektedir. Araplarin,

Detayli agiklama igin bk. Vildan Altay, Hitdbi Dilin Kitdbi Metne Yansimasi: Abese Siresi Ornegi
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 36.

Kog, Dilin Otesi Kur’dn’in Dil ve Usliibu Uzerine, 46.

Omer Ozsoy, “Ceviri Kurami Ag¢isindan Kur’an Cevirisi”, 2. Kur’an Sempozyumu (Tiirkiye-Ankara,
4-5 Kasim 1995), ed. Mehmet Akif Ersin v.dgr. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, Ekim 1996), 262.

Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, 38-39.

Turan Kog, “Kur’an Dili A¢isindan Séz-Anlam Iliskisi” (Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenotik
Sempozyumu, Van, 2001), 26.
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konugurken bir s6zii vurgulamak ve 6nemine dikkat ¢ekmek icin bagvurduklar
takdim-te’hir sanati, hitdp olarak nazil olan Kur’an tarafindan da kullanilan bir
islip tarzidir. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kur’an, hayattan kopuk
ve masa basinda yazilmig bir kitap degildir. O, bizzat hayatin icinden
konusmaktadir. Bu bakimdan hayat, saat gibi mekanik isleyen bir alan degil;
aksine farkli duygulari, ani degisimleri, karmagsik iligkileri i¢cinde barindiran bir
alandir. Bundan dolay1 Kur’an, muhataplarin durumuna, yani halin iktizasina'®
gore konusmaktadir. Iste bu konusmanin her dilde var olan takdim-te’hiri de

icinde barindirdigimi géz 6niinde bulundurmak gerekir.

1.1. Hitabi Dilin Bir Ozelligi Olarak Takdim-Te’hir

Arapcada k-d-m kokiinden tiireyen “takdim” sozciigii “bir seyi one almak”
veya “basa getirmek”?® demektir. Bu kelimenin zidd1 olarak kullanilan “te’hir”
ise, e-h-r kokiinden tiiremekte ve “sonraya birakmak™?! anlamina gelmektedir. Bu
iki kelimenin sozliik anlamlari terim anlamina kaynaklik etmektedir.?? ibn Faris
(6. 395/1004), Frkhu’l-luga adli eserinde “takdim ve te’hir”i sOyle tanimlamistir:
“Takdim; hakki te’hir olan bir sdzii 6ne almaktir; te’hir ise, anlam bakimindan

onde olan bir sozii sonraya birakmaktir” 2

Sibeveyhi (6. 180/796), Araplarin Onemli gordiikleri lafzi takdim
ettiklerini ve sdzdeki ustaliklarimi ispat ederken de bu iislubu 6nemsediklerini
belirtmektedir. Yine o, konusanin kast ve amacma uygun olarak sdzdeki
siralamanin  degistirilmesinde  bir mahzur olmadigim  bildirmektedir.**
‘Abdiilkahir el-Ciircani’ye (6. 471/1078-79) gore takdim-te’hir, aktarilan ifadenin

Oonemini vurgulama agisindan lafzin muhatap {izerinde olusturdugu anlamsal

Eba Ya'kab Ytsuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. “Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘uliim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’I-[lmiyye, 1987), 168, 169, 171-174; Ahmed Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve
tatavvuruha (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 2005), 482-642.

Ebl ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi - Tbrahim es-Samerra’? (Tahran: el-Matbaatu Usve, ts.), 1/1449.

Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘ayn, 1/70.

Tekin, “Kur’an’da Takdim-Tehir’in Gerekgeleri”, 32.

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyyad b. Muhammed el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, es-Sdhibi fi
fikhi’l-luga, thk. Omer Faruk et-Tebbar (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1993), 244.

Ebi Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1996), 34.
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etkiye dikkat cekmektir.”® Suyiti de (6. 911/1505) takdim-tehir olgusunun
Oonemini ve ayetlerdeki takdim-tehir olgusunun fark edilmesinin ayetlerin
anlasilmasindaki zorlugu kaldiracagini vurgulamaktadir. Yine Suyiti, takdim-
te’hire bagvurmanin en yaygin gerekcesinin, konunun kulak ardi edilmesini
onlemek ve dnemine dikkat gekmek oldugunu sdyler.?® Dolayistyla bu iislibun
gayesi, takdim edileni vurgulamak, azametini ortaya koymak, muhatabi
korkutmak, sakindirmak, etkilemek ve ehemmiyetini hissettirmektir.?” Keza Arap
dilinde takdim-te’hir, bir haberin tekit edilmesi i¢in de kullanilmaktadir.?® Ayni
zamanda takdim-te’hir sanati, Kur’dn’in i’cazinin sonuglarindan biridir. Zira
Allah, Kur’an’1 Araplarin bildikleri kelime ve terkiplerle indirmesine ragmen
onlar, Kur’an’in benzerini meydana getirememisler ve bu konuda acziyetlerini
itiraf etmiglerdir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’deki takdim-te’hir, ayetlerin anlami
konusunda 6nemli bir etkiye sahiptir. Nitekim bu iislibun kullanildig1 ayetler
incelendiginde bazilarinin ancak bu sanatla anlam karigikligindan kurtulup
belirginlestigi, takdim-tehir tislubuna miiracaat edilmedigi bazi durumlarda da

ayetin gergek anlamindan daha farkli bir manaya delalet ettigi sdylenebilir.?

Bir¢ok miifessir ayetleri yorumlarken takdim-te’hir meselesini dikkate
almislardir. Ornegin Miifessir Taberi (6. 310/923) tefsirinde, takdim-te’hir
iislubunu g6z 6niinde bulundurmustur.®® O, Fatiha Stiresi 1/5. ayette ( 26y i 2¢

Seind “Yalniz sana kulluk eder yalniz senden yardim isteriz. ”’) dnce mefulun sonra

fiilin geldigine dikkat ¢ekmistir.! Burada ifadeyi tahsis etmesi icin meful fiile

2 Eba Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed ‘Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-i‘caz fi

‘ilmi’l-me ‘ani, thk. Mahmid Muhammed Sakir Ebd Fahr, (Kahire; Cidde: Daru’l-Medeni, 1413/1992),
106-107.

Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- Suyati, el-ltkdn fi
‘ultimi’l-Kur’an (Suudi Arabistan: Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, ts.), IV/1402.

Tekin, “Kur’an’da Takdim-Tehir’in Gerekgeleri”, 35-37; el-Miiseyri, Deldldtii’t-takdim ve’t-te hir,
134.

Abdiilfettdh Feyyad Beysini, [lmu’l-beydn (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2015), 48; Fadl Hasan
Abbas, el-Beldga fiininuhd ve efndnuhd. ‘ilmii’l-beydn ve'l-bedi’, (Umman: Daru’l-Furkén, 2017),
114-122; Ayrica bk. Soner Aksoy, Kur’an’daki Haberler Neyin Habercisidir -Insai Bir Okuma-
(istanbul: Kitabi Yayinlari, 2023), 178.

Ahmet Tekin, Kur’'an-1 Kerim'de Takdim-Tehir ve Anlam Uzerindeki Etkisi (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 21.

Maral, “Taberi Tefsirinde Belagi Usluplar”, 10.
Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi u “I-beyan fi te'vili ayi’l-Kur’dn,
thk. Islam Mansur Abdiilhamid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 1/145.
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takdim edilmistir. &4 kelimesinin takdim edilmesiyle gerceklesen bu sanatin
ayete kattigt anlam “Kulun, ibadetinde baskalarini, Allah’a ortak kilmay1
kesinlikle reddetmesi” seklindedir.> Ibnii’l-Cevzi de (6. 597/1201) tefsirinde Al-
i imran Siresi 3/55. ayette (J6 31 5. Aetes 155 01 o0 izt £l Sliis Shash 51 Loe & &0
O w2 ey 180 s ) F ) o 1 0 B8 Ak “Allah buyurmustu ki:
“Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikselteceSim, seni o
inkdrcilardan armdiracagim ve sana tabi olanlar kiyamet giiniine kadar inkdr
edenlerden iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste, ayrihiga diisiip
durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii o zaman ben verecegim.”’) takdim-te”hir
olabilecegini filolojik tefsir miiellifleri Ferra (6. 207/822) ve Zeccac’dan (0.
311/923) nakletmistir. Buna gore ayetin bas tarafi sdyle olacaktir:* ) e, )

S5 sy Eldsiey (1S p ) e N 3aes “Seni 0 inkdrcilardan arindirip katima yiikseltecegim
sonra da vefat ettirecegim.” Yine Ibnii’l-Cevzi, Taha Stresi 20/129. ayette V35
et el Ly 0T &l ¢ iz 1 “Eger rabbin tarafindan daha once soylenmis bir

50z olmasaydi hemen yakalarina yapisuirdr ve belirlenmis bir vade vardir.”
takdim-te’hire yer vererek Ferra ve Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) bu goriiste
oldugunu belirtmistir. Bu durumda onlara gore ayetin su sekilde olmasi
miimkiindiir:** Ly o0 (s Jaly 855 20 S w5y “Eger rabbin tarafindan daha

once soylenmis bir soz ve belirlenmis bir vade olmasaydi, hemen yakalarina
yvapisihrdr”. Yine isis i3: e “Onlardan mutsuz (cehennemlik) olanlar da

vardir, mutlu (cennetlik) olanlar da vardir.”>

ayetinde, ciimle dizimi yapilirken
cehennem ve onun ehlinden korkutmak i¢in 24 lafz1 6nce getirilerek takdim-

te’hir sanatinin gerceklestirilmesiyle 2= lafzina takdim edilmistir.>®

32 Ebi’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed en- Nesefi, Meddriku 't-tenzil ve hakaiku 't-te 'vil, (Dimesk: Daru’l-

Fikr, ts.), 1/16.

Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahmén b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir
ST ilmi t-tefsir, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1422), 1/287.
Ibnii’1-Cevzi, Zadu I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 3/181.

Bk. Had 11/105.

Eba ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi‘i ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru Thya’i’l-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye, 1376/1957), 3/272.
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2. Mii’min Siiresi 46. Ayetin Niiziil Tarihi ve Baglam
e 5L 05 JU Bls 1956 B ol B d65

S 3 G5 0l 31 et 2088 s Lo B e O3 5

Neticede o miimin kul da tipki Musa ve diger inananlar gibi, Firavun'un serrinden
Allah’m rahmetiyle korundu. Firavun ve erkani ise sulara gomiilerek feci bir sekilde
can verdiler. Ustelik ahiretteki azaplart daha da aci olacaktir. Sabah ve aksam
araliksiz ateg azabina maruz kalacaklardwr. Kiyamet giinii Allah, gorevli meleklerine,
“Firavun ve adamlarina en siddetli azabt uygulayin!” diye emir verecektir.’

Yaygin niizul siralamasi tertiplerinde Mii’min Sdresi’nin, Mekke
doneminin yedi-dokuzuncu yillar1 arasinda, elli dokuzuncu sirada, Hz.
Peygamber ve ona inananlarin EbG Talib mahallesinde muhasara altinda
tutulduklar1 bir dénemde nazil oldugu kabul edilmektedir.*® Mii’'min Stresi’nin
indirildigi donemde Ebi Cehil ve taraftarlari Habesistan’a hicret eden miiminlerin
iyi karsilanmalarmi ve Hz. Omer’in Miisliman olusunu hazmedememis,
miiminlere iyiden iyiye baskilarini artirmislardi. Oyle ki Hz. Peygamber’e suikast
diizenlemeyi planlanus®® ve onlar1 Ebi Talib mahallesinde muhasara altma
almislard1.*’ Kabile asabiyetinin iliklere kadar isledigi boyle bir vasatta —iman
etmis ya da heniiz iman etmemis olsun- Hz. Peygamber’in kabilesi (Kureys, Bentl
Hasim, Beni’l-Muttalib), Hz. Muhammed’e (a.s.) sahip ¢ikmis, onu koruma
altina almigtir. Miisrikler de bu durum karsisinda ¢ok ofkelenmis ve Hz.
Muhammed’i (a.s.) ldiiriip kendilerine teslim edinceye kadar onlarla oturup
kalkmamaya, aligveris yapmamaya, kiz alip vermemeye ve barigmamaya
ahdetmislerdir. Hatta biitiin bunlar1 yazarak Kabe nin duvarina asmislardir. Ug y1l
devam eden boykotta miisrikler, baskilarmin siddetini daha da artirmislardir.*!
Konumuz olan Mii’min Siresi 46. ayet de boyle bir atmosferde nazil olmustur.

37 Hasan Elik-Muhammed Coskun, Indirildigi Dénem Isiginda Kur’an Tefsiri Tevhit Mesajt, (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2016), 1063. Ilgili ayet bir iist ayetle beraber
anlagilmalidir.

38 Muhammed Abid el-Cabiri, Siyer Esliginde Kur'an’t Anlamak Fehmii'l-Kur’an Niizul Strasina Gére
Tefsir, gev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana Yayinlari, ts.), 2/125.

39" Ahmed b. Yahya b. Cabir el- Belazuri, Ensabu l-esraf. thk. Suheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/226.

0 Kasim Sulul, fik Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014),
326.

4

Ismail b. Muhammed b. Fadl b. ‘Ali el-Kurasi et-Talihi et-Teymi el-Isbehani, Kitdbu Deldili’n-
niibiivve, thk. Muhammed Muhammed el-Haddad (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), 200.
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2.1. Miifessirlerin Konuya/Ayete Yaklasimlar

Konumuz olan Mii’min Siresi 46. ayetteki “Bu azap, onlarin sabah aksam
sokulacaklari atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ailesini en siddetli azabin
icine atin!” ifadesi literatlirde farkli kanaatlerin olugsmasina sebebiyet vermistir.
Ayette, sabah aksam arz olunacaklari atese isaret edildigi halde, tekrar kiyamet
sonrasi cehenneme atilmalarinin ifade edilmesi, kiyamet 6ncesi ve sonrasi olmak
iizere iki azap tiirlini akillara getirmistir. Buna gére Mii’'min Siresi 46. ayetle
ilgili ilk donem tefsirler incelendiginde Mukatil b. Suleyman (6. 150/767), 45.

ayette Firavun ve halkinin basina gelen azabin 114 42 cdenizde bogulmalar

oldugunu, 46. ayetteki Sdlatese arz edilmenin ise Firavun halkinin ve biitiin
kafirlerin ruhlarinin, kabirde sabah-aksam (diinya durdugu siirece) gidecekleri
yerlerin kendilerine arz edilmesi anlamina geldigini kaydetmektedir. O,
miisriklerin kiyametten sonra da ahiretteki azaba diicar olacaklarini ifade
etmektedir.*? Yine dil alimlerinden Ahfes (6. 215/830), 45. ayetteki azabin
sonraki ciimleye bagli olarak “cehennemdeki ates azabi1” olabilecegini
soylemektedir. 46. ayet ile ilgili olarak da ahiret azabindan bahsetmektedir.*

Miifessir Taberi ise 45. ayetteki azabin kotiisiinden maksadin, suda

bogulmak sonra da cehenneme atilmak oldugunu, 46. ayet hakkinda da s lafziyla

Firavun ve halkinin bogulup o6ldiikten sonra ruhlarinin siyah bir kusun icine
kondugunu, kiyamete kadar sabah ve aksam olmak iizere giinde iki kere atese arz
olunduklarin1 belirtmekte ve bunu Hiizeyl b. Sirahbil ve Siiddi’den
nakletmektedir. Ayrica Miicahid’den ayetteki “sabah-aksam” ifadesinin “diinya
durduk¢a” anlamima geldigini aktarmaktadir.** Zeccic da aymi rivayete yer

vermekte ve 46. ayetteki ;) kelimesinin 45. ayetteki % i)l ifadesinden bedel

oldugunu sdylemektedir.*® Matiiridi (6. 333/944), baz1 insanlarin bu ayeti kabir
azabiyla iliskilendirdiklerini belirttikten sonra Saffat Sdresi 22-25. ayetlerle
irtibat kurarak atese arz edilmenin, sorguya g¢ekilmek i¢in durdurulduklarinda,
icine  girecekleri  atesin  kendilerine  goOsterilebilecegi  seklinde  de

42 Ebi’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2003), 3/715.
= Ebu’l-Hasen el-Mucasi‘1 el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Me ‘ani’l-Kur’dn, thk. Huda Mahmad Kira‘a
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 2/502.
Taberl, Cami ‘u’l-beydn fi te vili ayi’l-Kur’an, 9/760-761.
Eba [shak Aibréhim b. es-Seri ez-Zeccac, Me ‘ani’[-Kur’dn ve i ‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi
(Beyrut: ‘Alemii’]-Kiitiib, 1408/1988), 4/376.
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yorumlanabileceginden soz etmektedir.*® Yani buna gore kiyametten nce, heniiz
cehenneme girmeden atesin kendilerine gosterilme durumu hesap aninda da
olabilir. Bu durumda Matiiridi, ilgili ayetin ahirete hamledilme ihtimalinden
bahsetmektedir. Akabinde de Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler*’ sahih ise
ilgili ayetin kabir azabma delil olabilecegini kaydetmektedir.*®

Maverdi (6. 450/1058) 45. ayetteki azabin Firavun ve tebaasinin
bogulmalarina isaret ettigini belirttikten sonra 46. ayetle ilgili ii¢ goriise yer
vermektedir. Birincisi, Katdde’den nakledilen “azarlanma ve aci ¢ektirme
maksadiyla, Firavun ve aline sabah-aksam menzillerinin ates oldugunun
gosterilecegi” seklindeki rivayettir. ikincisi, Abdullah b. Mes’ud’dan nakledilen
“onlarin ruhlarmin siyah bir kusun karninda sabah-aksam atese arz edilecekleri”
yoniindeki rivayettir. Ugiinciisii ise “Firavun ve aline mahsus olmak iizere sabah-
aksam kabirlerinde azap gorecekleri” seklinde Miicahid’e atfedilen rivayettir.
Ayrica Maverdi, dilci miifessir Ferrd’'nin 46. ayette takdim-te’hirden
bahsettigini*’ bildirmektedir.’® Buna gore ayetin metni sdyle olmaktadir: J7 iy

ol sl 0gep W ditey e Wl 0som “Firavun ailesini en siddetli azaba atin

denilecek. O dyle bir ates ki sabah aksam (siirekli) oraya sunulurlar.” Ancak
Maverdi, ¢ogunlugun ayette takdim-te’hire yer vermedigini ve bunun siyaka
uygun diismedigini ifade etmektedir.’! Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101) tefsirinde,
atese sunulmanin azaptan kinaye oldugunu, ‘“sabah-aksam” ifadesinin
“devamlilik” anlamina geldigini, Siiddi’den nakledilen “onlarin ruhlarinin
oldiikleri zaman siyah kuglarin karinlarinda” olduguna dair rivayetin sahih
olamayacagini belirtmektedir. Fakat “ahkdm” baglig1 altinda mezkir ayetin kabir

46 Ebli Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim

(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 9/33.

Ebt Abdilldh Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvattd el-imdam Malik b.
Enes Rivdyetii Ibni’l-Kasim, thk. Seyyid Muhammed b. Ulvi b. Abbés el-Maliki (AbG Dabi: el-
Mecmeu’s-Sekafi, 2004), 189. «olall y3lasllosnia dile (i je a1 2Saal ) 108 ol s gle 1 oa dl J 5 O
A Al ) iy i aaie 13 14l QU QU Jal e S o (e S )5 i) al b 2l al e oS )
Matiiridi, Te 'vildt, 8/34.

Laie 51508 Lgdle () sum yry Ul ldadl 2l (5o 58 T 1 sl oy 5 1 il s Lapais 23U a5 jall Jun

Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Bagdadi el-Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi, thk.
Abdiilmaksid b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5/159.

Maverdi, Tefsiru’l-Mdaverdi, 5/159.
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azabina delalet ettigini kaydetmektedir.’? Ebii’l-Muzaffer Sem‘ani de (6.
489/1096) tefsirinde konuyla ilgili tabiinden gelen rivayetlere yer verdikten sonra
Ferrd’nin ayetteki takdim-te’hir goriisiinii nakletmekte, fakat bunun fasit bir goriis
oldugunu sdylemektedir.>®

Zemahserl (6. 538/1144), ilgili ayetteki sabah-aksam ifadesinin
“siireklilik”>* anlamina geldigini, atese arz edilmenin onun azametini belirtmek
ve ondan sakindirmak i¢in oldugunu, bdylece ayetin kabir azabina delil teskil
ettigini belirtmektedir.>> Ibn ‘Atiyye (6. 541/1147) ilgili ayetin yorumunda,
aksam ve sabahin diinyaya ait bir zaman dilimi oldugunu, Firavun ve halkina bu
diinyada c¢esitli sikintilarla azap ¢ektirildigini, dolayisiyla ayetteki azabin
diinyaya nispet edilmesi gerektigini ifade etmektedir.’® Fahreddin Razi (.
606/1210), 46. ayetteki azabin bir dnceki ayetle baglantili olarak Firavun ve alinin
denizde bogulmalar1 oldugu seklinde bir goriis bildirmekte, ardindan ayetle ilgili
birkag meseleye yer vermektedir. ilk mesele olarak, ilgili ayetin kabir azabia
delil oldugunu, ¢iinkii ayetin ilk kisminin kiyametten 6nce bir azaptan bahsettigini
soyleyenlerin bulundugunu belirtmektedir. Hemen akabinde de “sabah-aksam bu
azaba arz edilmeleri” ile diinyada iken kendilerine yapilan nasihatlerin (tergib ve
terhib) kastedilmesinin miimkiin olabilecegini ve onlarm her korkutulup
uyarilmada atese arz olunmuscasina azap ¢ekmis olabileceklerini sdyleyenlerin
goriisiinii nakletmektedir. Sonra da bu azabin “sabah-aksam” kesintisiz olmasi
gerektigini, bunun da diinyaya ait bir zaman dilimi oldugunu ve kabirde
olamayacagini sOyleyenlerin goriisiinii zikretmektedir. R4zl bu goriiste olanlara,
ayetin zahirini birakip mecaza hamlettikleri gerekcesiyle kars1 ¢ikmakta ve ayeti,

ilk sirada goriisiinii verdigi Alimler gibi kabir azabina delil olarak okumaktadir.>”’

32 EblG Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, thk.
Abdurrahman b. Siilleyman es-Salimi (Kahire: Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Misri; Daru’l-Kiitiibi’l-
Liibnani, 1440), 8/6138-6139.

33 Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. ‘Abdiilcebbar ibn Ahmed el-Mervezi et-Temimi es-Seméani,
Tefsiru’'l-Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim - Guneym b. Abbas Guneym (Riyad-Suidiyye: Daru’l-vatan,
1418), 5/24.

M e s e
il o= ok

33 Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2012), 4/61.

56 Eb Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Temméam el-Endelsi Ibn ‘Atiyye, el-
Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdussati Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1422), 4/562.

57

Ebu ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. ‘Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu I-gayb (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1420), 27/521-522.
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[zz b. Abdisselam (5. 660/1262) ise kabir azabiyla ilgili tabitinden gelen
rivayetleri nakledip Ferrd'min takdim-te’hir goriisiine®® yer vermektedir.” Eba
Hayyan da (6. 745/1344) ayetin ilk kisminda gegen azabi, Firavun ve halkinin
ruhlarinin, diinyada siyah kuslarin karninda sabah-aksam bogulduklar1 deniz
iizerinde ugarak atese arz edildiklerini (cehennemde kendileri i¢in hazirlanan
yerleri seyrettiklerini) anlatan rivayetlerle agiklamaktadir.®® ibn Kesir (6.
774/1373), bahis konusu ayeti, rivayetler ekseninde kabir azabina
hamletmektedir.! Semerkandi (6. 860/1456), 45. ayetteki azap ile Firavun ve
halkiin bogulmalarinin kastedildigini, 46. ayetteki azabin ise kiyametten dnce
zikredilmesi sebebiyle kabir azabina delil oldugunu belirtmektedir. Sevkani (0.
1250/1834) kastedilen azabin diinyada olabilecegine isaret ettikten sonra, esasen
ayetin kabir azabinin ispat1 oldugunu ifade etmektedir. Ferrd’nin takdim-te’hir
goriisiinii de vererek, bunun bir tekelliif oldugunu sdylemektedir.®> Ibn Asar (6.
1973), 45 ve 46. ayeti bir arada degerlendirerek ayetlerde bedeli istimal olursa iki
azap olacagini, fakat bedeli miifret olursa tek azaptan s6z edilebilecegini, bu tek
azabin da kabir azabi olabilecegini belirtmektedir. Ardindan sozlerine, 46.
ayetteki “sabah-aksam” ifadesinin siireklilikten kinaye oldugunu eklemektedir.®*

Miifessirlerin genel kanaatine gore her ne kadar bu ayet kabir azabiyla
iligkilendirilse de kanaatimizce Ferrd’ya nispet edilen goriisiin de ayetin
anlagilmasia yonelik farkli ve kayda deger bir agilim sundugu ve Kur’an’in dil
ve iislup yapisinin bu agilimi destekledigi sOylenebilir.

58 Burada dikkatimizi celbeden husus, yukarida zikrettigimiz gibi bazi tefsirlerde yer alan ve Ferrd’ya

nispet edilen takdim-te’hir goriisliniin, miifessirin Medni’[-Kur ’dn adl tefsirinde bulunmayisidir. Bu
durumda s6z konusu goriisiin Ferrd’nin tefsirinden hususi olarak ¢ikarilmis olabilecegi akla
gelmektedir. Nitekim bazi ¢alismalarda Ferra’nin Medni 'I-Kur’an’1indan tefsire dair bazi goriislerinin
kayboldugundan s6z edilmektedir. Bk. Hadi Muhammed Ebher, “Ardu’l-Ferra el-mefkade min kitabi
Meani’l-Kur’an min hilali Tefsiri’s-Sa’lebi”, Mecelletii Orik 8/4 (2015), 214.

Ebi Muhammed ‘Izzuddin ‘Abdiilaziz b. ‘Abdisseldm b. Ebi’l-Kasim b. el-Hasen es-Siilemi ed-
Dimeski ‘Iz b. ‘Abdisselam, Tefsiru I-Kur’an, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1996), 3/118-119.

Ebl Hayyan Muhammed b. Yasufb. ‘Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-muhit fi t-tefsir,
thk. S1dki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 9/262.

Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. ‘Omer Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Beyrut: Daru Tayyibe, 1999), 7/146.

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Beyrut: Daru Ibn Kesir-
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414), 4/567.

Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarih), 24/207-208.
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2.2.Ayetin Baglam ve Uslap (Takdim-Te’hir) Cercevesinde
Degerlendirilmesi

Konumuz olan Mii’min Siresi 46. ayet, siire biitiinliigi, niizil baglam1 ve
hitabi yonii dikkate alinarak okundugunda, ayetin, Hz. Peygamber ve ashabinin
yasadig1 ortamdaki karsiligi rahatlikla goriilebilmektedir. Bu stredeki ayetlerle
Allah, Hz. Peygamber’i teselli etmekte, onun maneviyatini giiclendirmeyi ve
kararliligin1 pekistirmeyi hedeflemektedir. Hz. Peygamber’e {iziilmemesini,
kendisini yalanlamakta 1srar eden, hatta kendisini dldiirmek i¢in komplolar kuran
Mekkelilerin durumuna aldirmamasini, onlarin sonlarmin tipki  gecmiste
peygamberleri inkar eden ve onlar1 6ldiirmeye ¢alisan Firavun ve taraftarlari
gibi olacagim bildirmektedir. Tam da bu noktada peygamberler tarihinden Niih
kissasi ve Misa-Firavun kissasindan kesitler anlatmaktadir. Ciinkii peygamberler
tarihindeki diger olaylara nazaran bu iki olay, muhasara (boykot) sartlarina daha
uygun konulardir. Baglam iginde baglami (zamanlarin kaynastiriimasimi)®* ihtiva
eden Kur’an, bu iki kissa ile niizlll vasatina “Her toplum kendisine gonderilen

peygamberi kiskivrak yakalamaya girismistir” hatirlatmasini yapmaktadir.5®

Ik 6rnek kissa gercevesinde siire, Niih peygamber aleyhinde cephe kuran
diismanlarina isaret etmektedir. Buna goére N(h peygamber putlara kars:
ciktiginda tam bir protesto ile karsilasmig, davasindan vazgecmeyince de halki
tarafindan yakilmaya calisiimistir.®® Dolayisiyla biitiin bu suikast planlar1 ve
girisimleri sadece Hz. Peygamber’e yonelik degildir. Oyleyse o da diger

peygamberler gibi risalet davasina simsiki sarilmali ve sabredip direnmelidir.

Mii’min Siresi 10-12. ayetlerde Allah, tevhid-sirk ekseninde ahirete dair
tasvirlerde bulunmakta, ilahi vahyin bir iisliip tarzi olarak cehennemdekileri
konusturmakta ve inkarctlarm jas Gl WG e sy g @i i e o A Je
“Oldiik éldiik dirildik, sucumuzu itiraf edivoruz, yok mu bize bir ¢ikis yolu!”
diyeceklerini, fakat tevhide halel getirmelerinden dolay1 artik diinyaya geri
doniisiin miimkiin olmayacagini beyan etmektedir. 16-18. ayetlerde 6liimden ve
yeniden dirilisten bahsedilmesi de konunun ahiret ekseninde devam ettigini
gostermektedir.

4 . . . . P
6 Buradaki kastimiz, ayetlerin Nuh ve Musa (a.s.) zamanina gitmesi, oradan tekrar doniip niizil vasatina

ve giliniimiize mesaj vermesidir.
Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 2/134.
Cabird, Fehmii’l-Kur’dn, 2/134.
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Firavunla ilgili olan ikinci 6rnek kissa gercevesinde ise siire, Musa-Firavun
kissasina yeni bir unsur daha ilave eder ki bu unsur kissanin daha onceki
anlatimlarinda s6z konusu edilmemistir. Bu unsur Mii’min Siresi’nin 26.
ayetinde gayet acgik bir sekilde zikredilmektedir; “Firavun dedi ki, birakin da
oldiireyim su Musa’yi! Rabbine dua etsin bakalim! Korkarum bu adam sizin
dininizi bozacak, iilkede kargasa yaratacak.” Burada Firavun’un bu tutumunun,
Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye calisan, uzlasma ve taviz koparma tesebbiisleri
basarisiz olunca bu yonde defalarca goriis belirtmis olan Ebl Cehil’in tutumunu
yansittig1 agiktir.” Bu noktada Firavun’un bu kararima kars1, onun ailesinden olup
imanin gizleyen bir kisinin “Rabbim Allah tir dedigi igin bir adami éldiirecek
misiniz? Hdlbuki o, size Rabbinizden apagik ayetler getirdi. Eger yalanci ise,
yalant kendi aleyhinedir. Eger dogru séyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir
kismi basiniza gelecektir.” Bu sahne de Hz. Peygamber’in Mekke’deki durumunu
yansitmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed de (a.s.) Musa gibi, “Rabbim Allah’tir”
demekten bagka bir sug islemis degildir. Bunun ardindan araya baska konular
girer ve sonunda sdz yine imanini gizleyen kisiye gelir, onun Allah tarafindan
korundugu soyle ifade edilir; “Allah da onu onlarin kotii tuzaklarindan korudu ve
Firavun erkdnina en act azab tattirdi.” Akabinde slire tekrar Hz. Peygamber’e
yonelir ve ona sabir, sebat tavsiye eder, Allah’in vaadinin hak oldugunu vurgular,
gecmisteki inkarcilarin akibetinin kendisi icin teselli olmasi gerektigini ifade

eder.%®

Konumuz olan Mii’'min Sresi 46. ayet hakkinda, bazi miifessirlerin
goriislerine yukarida yer vermistik. Bu yorumlarin ilgili ayeti baglaminda okumak
yerine daha ¢ok ahkdm perspektifiyle yaklasilmasi sonucunda ortaya ¢iktigi
anlagilmaktadir.’” Subiitu zanni olan hadislerin™® de belli bir kritige tabi
tutulmaksizin subiitu kat’i olan ayetlerin altina “bu ayetin agiklamasi budur”
seklinde yerlestirilerek anlamin dondurulmasi ve mutlaklastirilmas: ne kadar

67 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Sivet Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissas: Ornegi- (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2017), 266.

68 Cabiri, Fehmii'I-Kur’dn, 2/135-136.

69 Niizil vasatindan uzaklasildik¢a vahyin hitap degil, kitap formu ile degerlendirilmesi ve bu durumun
ayetlerden ahkam istinbatina imkan tanimas seklindeki tespitimizi destekleyen bir yaklasim igin bk.
Aysenur Fidan, Kur'dn Dilinde Mekki ve Medeni Ayetlerin Biitiinliigii, (Istanbul: Kitabi Yayinlar1,
2022), 42.

70

Ebi Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. ‘Isa ed-Debusi, Takvimu l-edille fi’l-usuli’l-fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meyyis, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1421/2001), 197.
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dogrudur? Zira Rasll-i Ekrem’in her bir hadisi ayetlerin tefsiri maksadiyla
zikretmedigi malumdur. Hadislerin baglami ve vur(id sebebi bilinememektedir.
Ote yandan Miifessir Taberi’nin ilk ii¢ déneme ait te’villeri eserine kaydettigi,
ancak onlarin tiimiiniin dogru oldugu gibi bir diislinceye sahip olmadig1 ve
rivayetler arasi tercihte bulundugu bilinmektedir.”' Burada Matiiridi’nin sahabe
ve tabilin hakkinda sdyledikleri de hatirlanmalidir. Ona gore sahdbeden ayetlerin
niizliine sahitlik etmeyenler ve ardindan gelen tabilin hata yapabilir, onlardan
gelen goriislerin kritik edildikten sonra kabul ya da reddedilmesi gerekir.”? Diger
yandan ilk donem dilci miifessirlerden Ahfes’in kabir azabma deginmemesi
kayda deger bir husustur. Boyle 6nemli bir konudan haberdar olmamasi
diisiiniilemez. Matiirldi’nin ayette kastedilen atesin kendilerine gosterilme
hadisesinin, kiyametten 6nce hesap aninda olabilme ihtimalinden sz etmesi ve
kabir azabiyla ilgili hadise “sayet sahihse” kaydi diismesi’® de manidardir. Yine
bazi miifessirler’* ve cagdas yazarlar’® tarafindan, ayette kastedilen atese arz
edilmenin ya diinyada ya da ahirette olabilecegi zikredilmektedir. Diger taraftan
ayetin nazil oldugu zeminde kabir azabi diye bir meselenin olmamasi, mezkir
donemde Hz. Peygamber ve ashabinin canlar1 pahasina risaleti bagariya ulastirma
miicadelesi vermeleri ayetin asli baglamini olusturmaktadir.

Mi’min Siresi 46. ayetteki atese arz edilmenin, vahyin mesajim1 kabul
etmedikleri ve Allah’m varligini hige sayarak yasadiklar i¢in gerek Firavun ve
halkinin gerekse miigriklerin, diinyada g¢ektikleri sikintili ruh hallerine isaret
etmesi miimkiin ise de metin i¢i ve metin dig1 baglamin ahiret merkezli olusu,
Ferrd’ya nispet edilen takdim-te’hir goriisiine de imkan taniyabilir. Zira Kur’an,
ilk muhataplarin dile dair kullandiklari neredeyse tiim enstriimanlar1 kullanmistir.
Takdim-te’hir de bunlardan biridir. Allah, sdyledigi s6ze muhataplarin dikkatini
¢ekmek ve cehennemin dehsetini giiglii bir sekilde vurgulamak i¢in aslinda son
ciimle olan fakat su an Mushaf’ta &2l 2,55 2535 w) LA Gl O, 500 3% Sy Jids

& 381 “Bu azap onmlarin, siirekli olarak sokulacaklari atestir. Kiyamet
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koptugunda, “Firavun ve ahalisini en giddetli azabin icine atin!” seklinde
cehennemin bas tarafta yer aldig1 ciimleyle baslamis olabilir. Ayetin takdim-

te’hir uygulanmis hali ise soyledir: “4Led 4,5 a550 W Gl sl 055 JT lplssl Lede Ogpm
Lasy e Kiyamet koptugunda, “Firavun ve ahalisini en siddetli azabin i¢cine atin!”

denilecek. Bu azap onlarin, siirekli olarak sokulacaklar: atestir.”

Diger taraftan Mii’min Stresi 46. ayetin ilgili ifadelerini dogrudan kabir
azabiyla iliskilendirmek kategorik olarak bir azap tiiriiniin varligini gerekli
kilmaktadir. Bu da beraberinde degisik sorunlar1 getirmektedir. Ciinkii Kur’an
cehennem azab1 disinda kategorik olarak boyle bir azap tiirlinden acgikca
bahsetmemektedir. Ancak kafir kimselerin azabmin 6liim aniyla baslayacagina
dair ifadeler mevcuttur.”® Bu agidan ilgili ayete bakinca 6liim aninda ve
sonrasinda pekald Firavun ve ordusunun azaba diigar olmalari miimkiindiir.
Gelenegimizde de bu durum insan zihnine yakinlastirilmasi’’ kabilinden “kabir
azab1” olarak isimlendirilmis olabilir. Ayetin bas tarafindaki azap ise Firavun ve
ahalisinin diinyada iken ¢ektikleri sikintilara isaret edebilir. Bu durumda da ayet
sOyle anlasilabilir: “Diinyada iken Firavun ve ordusu/ahalisi stirekli bir sikinti
icindedir. Kiyamet (6liim) gelip ¢attiginda da “onlari atin azabin en siddetlisine”

denilir.”

Ayrica Kur’an’da gaybin bir konusu olan ahiret, bilgi konusu degil, biling
konusudur. Bu diinyay1 anlamh kilmak i¢in Allah, ahirete (cennet, cehennem,
kiyamet vb.) dair tasvirlerde bulunur. Behemehal, ahiret konusunda yapilan her
bir vurgu, i¢inde yasadigimiz diinyay1 anlamli hale getirmeli, muhataplari vahyin
gayesine yonlendirmelidir. Bu minvalde vahyin en temel hedefi, sirkin ilgasi ve
tevhidin ingasidir. Bu da yaraticinin varhigini dikkate alan, O’nu hayatin
merkezine yerlestiren ve ahireti hesaba katan bir yagsamla miimkiin hale gelebilir.
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Sonuc¢

Calismanin konusu olan Mii’'min Siresi 46. ayetin temel ¢ergevesi tevhid-
sirk ve ahiret ekseninde cereyan etmektedir. Mezkir stre ve ilgili ayetler, Hz.
Peygamber’e (a.s.) ve ashabina miisrikler tarafindan uygulanan boykot sirasinda;
baskilarin son derece arttigi, Hz. Muhammed’i (a.s.) 6ldiirme planlarimin yapildigi
bir ortamda inzéal edilmistir. Bu sliredeki ayetlerle Allah’in, oncelikle Hz.
Peygamber’i teselli ettigi, maneviyatin1 giliglendirmeyi ve kararliligini
pekistirmeyi hedefledigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’e iiziilmemesi,
kendisini yalanlamakta 1srar eden, hatta kendisini dldiirmek i¢in komplolar kuran
Mekkelilerin durumuna aldirmamasi, yilginlik gosterip risalet davasindan
vazge¢memesi, bu miicadeleli yolculugun sonunda kendisinin muzaffer olacag:
ima edilerek, sabretmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Miisriklerin sonlarinin da
tipki gegmiste peygamberleri inkar eden ve onlar1 6ldiirmeye ¢alisan Firavun ve
taraftarlar gibi olacagi bildirmektedir. Ayrica tiim ¢aglardaki inkarci zihniyetin
birbirine benzedigi ve sonlarmin biiyliik bir pismanlik ve felaket olacagi
bildirilmektedir.

Tespit edebildigimiz kadartyla metinsel ve tarihsel baglami yukarida
zikredildigi gibi olan ayetler, tefsir geleneginde genellikle literal olarak ve hitabi
dil yerine kitabi metin (Mushaf algis1) lizerinden okunmus, sozlii dilde bulunan
takdim-te’hir iislibunun konumuz olan Mi’min Slresi 46. ayette yer
alabilecegi iizerinde yeterince durulmamugstir. Hatta mezk{r ayet, miifessirler
tarafindan ahkam istinbati ¢cergevesinde ele alinmis ve kabir azabina delil olarak
sunulmustur. Kabir azabmin varligi ya da yoklugu ayr1 bir konudur ve bu
calismanin odak noktasini olusturmamaktadir. Fakat ilgili ayetlerin ilk olarak
kendi tarihsel zemininde -neyi, ne {izerinden ve nasil anlattig1 dikkate alinarak-
okundugunda, baglamin kabir azabiyla ilgili olmadig1 sdylenebilir. T1ahi kelamin
ilk indirildigi anda bir konusma oldugu ve bu konusmada muhataplarin dil ve
idrak seviyelerinin dikkate alindigi, onlarin da giindelik dillerinde
vurgulamak/altin1 ¢izmek istedikleri hususu 6ne alip geriye birakabildikleri
diisiiniildiigiinde, Mii’min Stresi 46. ayette miisrikler i¢cin cehennem azabinin
takdim edilmesi (6ne alinmasi) s6z konusu olabilir. Takdim-te’hir tslibunun
uygulanmasi halinde ilgili ayet su sekilde anlasilabilir: “Kiyamet koptugunda,
“Firavun ve ahalisini en giddetli azabin i¢ine atin!”’ denilecek. Bu azap onlarin,
stirekli olarak sokulacaklar: atestir. ” S6z1u dile ait bir unsur olan takdim-te’hirin

uygulanmamasi halinde ise ayetin (“Bu azap onlarin, siirekli olarak
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sokulacaklart atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ve ahalisini en gsiddetli
azabin igine atin!”) ilk baglamda Firavun ve ahalisinin ikinci baglamda da
miigriklerin hem diinyada ¢ektikleri sikintilara hem de ahirette diicar olacaklari
azaba isaret etmesi de miimkiindiir. Ayet, sadece literal olarak ve Kur'an’in hitap
degil, kitap formu iizerinden okundugunda ise ayetten, cehennem 6ncesi bir ara
mevki olarak kabir azabi istinbat edilebilir. Bizim bu ¢alismadaki teklifimiz, her
ayet gibi Mii’min Siresi 46. ayetin de baglamsal biitiinliik ¢er¢evesinde ve hitabi
dilin ozelliklerinin kitdbi metne yansiyabilecegi goz Oniinde bulundurularak
okunmasidir.
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0z”*

Islami ilimlerin temel kaynaklarindan olan Siinnet, hadislerin davranisa
donlismesi olarak tanimlanabilir. Bu anlamda Hz. Muhammed’e s.a.v. ait
oldugu ifade edilen sozlerle birlikte sahdbe ve tabilin sozleri de davranis
olusturmast bakimindan énem kazanarak temel eserlerde yer almistir. Makt
olarak adlandirilan, nadir de olsa muhtevasinin 6nceki vahiy kaynakli dini
geleneklere ait kitaplardaki bilgilere benzerligi sebebiyle tenkit edilen tabitn
sozlerinden bazilari, Islam Aalimlerince ilgili eserlerde yer verilerek bilgi
kaynag1 olmustur. Bu baglamda bazi alimler tarafindan aktardig: rivayetlerle
tenkit edilen Vehb b. Miinebbih, nakilleriyle énem arz etmis ve ayri bir
aragtirma konusu yapilmistir. Ayni sekilde oryantalistler de O’nu 6zel ilgi alan1
olarak arastirma konusu ederek, Tevrat ve Incil esasli anlatimlara benzer
nakillerinin fazlaligiyla tenkitlerinde odak noktas1 yapmiglardir. Bu baglamda
Vehb b. Miinebbih’e izafe edilerek tenkide konu edilen, Yahudilik ve
Hiristiyanlikta dnemli bir yere sahip ‘On Emir’ rivayeti drnek gosterilebilir.
flgili rivayet, on emre dair maddelerle birlikte Tevrat, incil ve Kur’an’da
kastedilen anlamlariyla incelenerek kiyas edilmistir. Yapilan kiyas sonrasinda
elde edecegimiz bilgi, tekst-kontekst baglaminda ayr1 bir deger tasimaktadir.
Bu kiyas, ehli-i kitapla ilgili nakledilen bilginin dogrulugu noktasinda ve
interdisipliner diisiinceye katki saglamasi bakimmdan da 6nem kazanmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Islami Ilimler, Vehb b. Miinebbih, Nakil, On Emir.

Bu ¢alisma “Vehb b. Miinebbih ve Rivayetleri” baglikli devam eden doktora tezinden tiiretilmistir. /
This study is derived from his doctoral dissertation titled “The Narrations of Wahb b. Munabbih”.
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‘The Ten Commandments’ in the Context of the Narration

of Wahb Ibn Munabbih

Abstract

Sunnah, one of the main sources of Islamic sciences, is the transformation of
hadith into behaviour. In this sense, the sayings of the ashab (companions) and
the tabi ‘in (successors) have gained importance in terms of behaviour and have
been included in the works. Some of the sayings of the tabi ‘in, which are called
maqtu® and criticized for being similar to revelation-based religions, were
included by Islamic scholars in their works and became a source of information,
albeit rare. In this context, although Wahb ibn Munabbih was criticized, he
gained importance with his narrations and became the subject of research.
Again, orientalists have made him the centre of their criticism by investigating
the similarity of his narrations with the texts of the Torah and the Bible. The
‘Ten Commandments’ narrative, which is also important in Judaism and
Christianity, is an example of this claim. The narrative was compared with the
Torah, the Bible and the Qur'an, which contains the Ten Commandments. The
information to be obtained from the comparison is of particular value in the
context of text-context. This comparison is important in terms of the accuracy
of information about Ahl al-Bayt and its contribution to interdisciplinary
thinking.

Keywords: Hadith, Islamic Sciences, Wahb ibn Munabbih, Narrative, Ten
Commandments.
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Giris

Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlinde 6nemli yeri olan ‘On Emir’; her iki
toplumda dini, sosyal ve kiiltiire] anlamda belirleyici ve tartigilmazdir. Ayni
zamanda on emir, bir diizenin karsilig1 olan kurallar biitiinliyle birlikte ahlak
esaslarimi karsilamaktadir. Kronolojik olarak son semavi dini gelenek olarak
kabul edilen Islam Dininde, dini ve ahlaki normlarla kiyas edildiginde on emir
ifadelerinin benzer birgok ayet ve hadiste yer aldig1 goriillmektedir.

Kelime anlamu itibariyla bu emirler; Ibranice ‘a seret ha-dibberot’, Latince
‘decalogus’, Grekge ‘dekalogos’, bat1 dillerinde ‘decalogue’, Arapca ‘el-
evamirii’'l-agere’ ve Tirkge’de ‘on emir’ seklinde kullanilmaktadir. ‘On Emir’le
Hz. Miisa’nin Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikardiktan yedi hafta sonra Sina daginda
bizzat Tanr tarafindan sozlii olarak bildirilen ve ardindan iki tas levha lizerine
yazilmig olan emirler kastedilmektedir. Daha sonrasinda bu iki levha, ahit
sandigina konularak muhafaza edilmistir. Tevrat’ta on emir, Cikis ve Tesniye
boliimlerinde olmak iizere iki yerde gegmektedir.? Incil’de on emir, Ibranice
‘aseret ha-dvarim’, Rabbinik Incil’de ‘aseret ha-dibirot’ ve Yunancada ‘deka
logoi’ anlaminda kullanilmaktadir.

Tevrat’in Cikis ve Tesniye® boliimlerinde yer alan pasajlarda Hz. Miisa’ya
Sina daginda verilen levhalarin iizerine islendigi kabul edilen metinlerin Tanri’nin
Israilogullartyla yapmis oldugu antlagsmanin &zeti olarak kabul edilen on emir,
uyulmas: gereken bazi yasaklari da ihtiva etmektedir. Genel olarak ilk bes
maddesinde Tanrtyla ilgili olan sirk, putperestlik ve kiifiirle alakali konular, diger
bes maddedeyse birey ve toplum olarak uyulmasi gereken kaideler yer
almaktadr.*

Basta Kur’an ve hadisler olmak iizere Islami metinler incelendiginde
muhteva olarak on emir adi verilmeden benzer ifadelerin muhteva olarak yer
aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda bazi oryantalistler, Tevrat ve Incil’e dair bazi
soylemlerin ilgili Ayet ve hadislerden hareketle, on emri de merkeze alarak Islami

metinlere ilave edildigini sdylemislerdir. Bu durum bir 6n yargiin, kendi

2 Kitabi Mukaddes; (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Cik. 20: 2-17; Yas. 5: 6-21; Omer Faruk
Harman, “On Emir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
33/347.

3 Cik.20: 1-17; Yas. 5: 5-21.2.

4 Sebastian Giinther, “O People of the Scripture! Come to a Word Common to You and Us (Q. 3:64):
The Ten Commandments and the Qur'an”, Journal of Qur'anic Studies University Of Toronto, 9/ 1
(April 2007), 28-58.
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kabullerine uygun olmayani tenkit etmemenin ve adeta tevili de zorlayarak metni
beklentileri dogrultusunda anlamlandirmaya ¢alismanin sonucu olarak
goriilmektedir.’ Vahiy kaynakli dinlerdeki benzer kaideler, bir énceki dinin emir
ve yasaklarina benzer nitelikte olabilecegi gibi bir dnceki dinin vahiy kaynakli
oldugunu dogrulama veya onun devami olabilecegini de gostermektedir. Ancak
Islami gelenegin, her ne kadar onceki dinlere dair benzer kurallari ihtiva ediyor
gibi goriinse de aslinda igerdigi ilahi mesajin evrenselligiyle diger dinleri, ilgili
kaideleriyle birlikte biinyesinde topladigini ve dolayisiyla o dinlerin hitkkmen sona
erdirilmis oldugunu ifade ettigini de sdyleyebiliriz. Bu baglamda dini kaidelerin,
vahiy kaynakli olmasi sebebiyle giivenirligi tartisilmaz olmali ve ilgili normlari
konu eden son din, tiim kurallariyla birlikte degerlendirilmeye tabi tutulmalidir.
Bu gerekgelerden yola c¢ikarak ornek olmasi bakimindan ‘On Emir’e dair
maddeler ve konulari, dinler arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 gostermek adina
onemlidir.

Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde, ilk donemde Ibn Abbas (1.
68/688) ve Vehb b. Miinebbih’in (61.114/733) on emir ifadesini de kullanarak
muhtevasma dikkat ¢ektikleri goriilmektedir. ilgili rivayetlerde Tevrat ve Incil
ifadelerine dair benzerliklerin yaninda farkliliklar da dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda, ifadelerdeki benzerlikler ve farkliliklar, aktarilan bilginin dogrulugunu
tespitle degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu sebeple Kur’an, Hadisler,
Tevrat ve Incil baglaminda on emir maddeleri, ana konularma isaret edilerek
incelenecektir. Sonra da daha cok oryantalistlerin tenkitlerine konu olmasi
sebebiyle Vehb rivayetinden hareketle Tevrat ve Incil’de yer alan metinler
mukayese edilecektir.

1. Tevrat’ta ‘On Emir’

Metinler aras1 kiyasa, Oncelikle Tevrat’in ‘Cikis” ve ‘Tesniye’
boliimlerinde yer alan on emre dair maddelerle baglayacagiz:

Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Tanri’n-Yahova benim.’, ‘Benden
baska ilahlarin olmayacaktir.’, ‘Kendin i¢in oyma put; goklerde, yerde, yeraltinda
veya sularda bulunan hicbir seyin suretini yapmayacaksin. Onlara egilmeyeceksin ve
ibadet etmeyeceksin. Clinkii senin Tanr1’'n-Rab; benden nefret edenlerden, babalarin
gilinahin1 ¢ocuklar iizerinde, {iglincii ve dordiincii nesilde arayan, beni seven ve

Michael, Pregill, Isrdiliyydt myth and pseudepigraphy: Wahb b. Munabbih and the early Islamic
versions of the fall of Adam and Eve, (Kudiis: Hebrew University Of Jerusalem The Faculty Of
Humanities, The Institute of Asian and African Studies The Max Schloessinger Memorial Foundation,
Jerusalem Studies In Arabic And Islam, S. 34 2008), 215-284.
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emirlerimi tutanlarin binlercesine inayet eden kiskan¢ bir Tanri’yim.’, ‘Tanrt’n-
Rabbin ismini bos yere agza almayacaksin, ¢linkii Rab kendi ismini bos yere agza
alan1 sugsuz tutmayacaktir.’, ‘Sabat giinilinii takdis etmek i¢in onu hatirinda tut. Alti
giin igleyeceksin ve biitiin isini yapacaksin. Yedinci giin Tanri’n-Rabbe Sabat
giiniidiir. Sen, oglun, kizin, kélen, cariyen, hayvanlarin ve kapilarinda olan garipler
higbir is yapmayacaksiniz. Ciinkii Rab; gokleri, yeri, denizi ve onlarda olan seyleri
alt1 giinde yaratti. Yedinci giinde istirahat etti. Bunun i¢in Rab, Sabat giiniinii
miibarek kildi ve takdis etti.’, ‘Babana ve anana hiirmet et ki Tanr1’n-Rabbin sana
verdigi toprakta Omriin uzun olsun.’, ‘Oldiirmeyeceksin.’, ‘Zina etmeyeceksin.’,
‘Calmayacaksm.’, ‘Komsuna kars1 yalan sahitlik etmeyeceksin.’, ‘Komsunun evine,
karisina, kdlesine, cariyesine, okiiziine esegine ve higbir seyine tamah etmeyeceksin.’
Dedi.

Tevrat’ta yer alan on emirde goriilen sudur ki Tanri, mutlak hakimiyet
sahibi ve kendisinden bagka ilah olmayandir. Bu sebeple O’ndan baskasina ibadet
edilmemeli ve ismi bos yere anilmamalidir. Yukarida zikredilen bu esaslar, her
ne kadar dogrunun ifadesi olsa da “Yahudiler ‘Uzeyir Allah’in ogludur’ dediler,
Hristiyanlar da ‘Mesih-Isa Allah’in ogludur’ dediler. Bunlar, daha onceki
inkdrcilarm soylediklerine benzer agizlarindan ¢ikan sozlerdir. Allah onlart
kahretsin! Nasil da yiiz ¢ceviriyorlar!”’ ayetiyle bu emirlerin, ortaya konulan
dogrudan uzaklagilarak ihmal edildigini ve tahrif edilerek davranisa
doniistiiriildiigiinii  ifade etmektedir. Yine Tevrat’ta, Tanri’nmin kendisini
sevmeyen ve nefret eden kimseye duydugu o6fkeden dolay1r sadece muhatap
sorumlu tutulmamig, dort nesil dahil edilerek Tanri admna nefret sdylemi
olusturulmustur. Bu konu da “Giinah igleyen hicbir nefis, baskasinin giinahini
cekmez.”® ayetiyle sucun ve giinahin sahsiligi vurgulanarak sorgulanir kilinmistir.
Zikredilen iki maddeden hareketle ve sadece insan merkeze alindiginda bu sozler,
Tanriya aidiyeti bakimindan sorgulanirligin1 ve beser miidahalesinin varligini
gostermektedir. Bu iki maddeyle birlikte metin; Sabat giiniine yiiklenen anlam ve
o gilinde neler yapilmasi1 gerektigi, anne-babaya hiirmet, haksiz yere bir cana
kiymama, zina etmeme, hirsizlik yapmama ve komsuya karst sorumluluklarin

neler oldugu ifade edilerek tamamlanmaktadir.

Tevrat metinlerinin Kur’an’la kiyasi aralarinda énemli farklarin oldugunu
gostermektedir. Konuyla ilgili yapacagimiz degerlendirme, bu farkliliklar1 6ne
¢ikarmakla birlikte metnin anlam bakimindan dogrulugunu da ortaya koymada
yardimer olacaktir. Basta oryantalistlerin islam aleyhine iddialarina mesnet

¢ Cik.20:2-17; Yas. 5:6-21.
7 et-Tevbe 9/30.
Fatir 35/18; en-Necm 53/38.
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kildiklar1 metinler olmak iizere; Tevrat ve Incil metinleri, konu bakimindan anlam
biitiinliigii icerisinde gozden gecirilmeli, diger dinlerle mukayese edilerek
dogrulugu ihtimal dahilinde tutulmali ve ilgili degerlendirmeler yapilmalidir. Bu
baglamda Miisliiman aragtirmacilarin ve oryantalistlerin 6n yargidan uzak kalarak
objektif degerlendirmeler temel hedefi olmalidir. Ilgili arastirmalarm kimler
tarafindan ve hangi usul iizere yapilacagiyla ilgili diizenlemeler yapilarak

yontemler gelistirilmelidir.

2. incil’de ‘On Emir’

On emre dair maddeler, ‘emirler’ olarak Markos Incil’inde yer almis ve
Matta Incil’inde de Hz. Isa tarafindan kanun kapsaminda baglayici olarak kabul
edildigi ifade edilmistir.’ Bu emirlerin ilk besi Tanri-insan arasi iliskileri ve ikinci
besi de insanlar arasi iligkileri icermektedir. Her iki anlamda da on emir, Tanr1
tarafindan verilen buyruklarin insanlara aktarimi olarak Tevrat’ta oldugu gibi
Incil’de de yer almaktadir. Ancak ilgili metinlerde, on emir ifadesi kullanilmadan
ve birka¢ madde eksik haliyle bulunmaktadir.

2.1. Matta incil’inde ‘On emir’

Adamn biri Isa’ya gelip; “Ogretmenim, sonsuz yasama kavusmak igin nasil iyilik
yapmaliyim?” diye sordu. Isa; “Bana neden iyilik hakkinda soruyorsun?” dedi. “Iyi
olan yalniz biri var. Yasama kavusmak istiyorsan, O'nun buyruklarini yerine getir!”
Adam; “Hangi buyruklar1?” diye sordu. isa sdyle dedi: ““Adam 6ldiirmeyeceksin,
zind etmeyeceksin, ¢almayacaksin, yalan yere sahitlik etmeyeceksin, annene-babana
saygl gostereceksin’ ve ‘Komsunu kendin gibi seveceksin.'?

2.2. Markos incil’inde ‘On emir’

Isa yola gikarken, biri kosarak yanma geldi. Oniinde diz ¢okiip O’na; “lyi
dgretmenim, sonsuz yasama kavusmak icin ne yapmalryim?” diye sordu. Isa; “Bana
neden iyi diyorsun?” dedi. “Iyi olan yalniz biri var, O da Tanr1'dir. O'nun buyruklarin
biliyorsun: ‘Adam odldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, ¢almayacaksin, yalan yere
sahitlik etmeyeceksin, kimsenin hakkini yemeyeceksin, annene-babana saygi
gostereceksin.!!

Yukaridaki iki metin kiyaslandiginda aralarindaki benzerliklerin yaninda
Matta’daki ‘Komsunu kendin gibi seveceksin.’ ifadesinin Markos Incil’inde
‘Kimsenin hakkini yemeyeceksin® seklinde oldugu dikkati ¢ekmektedir. Her iki
metin Tevrat’la mukayese edildigindeyse sayisal anlamda noksanliklarin oldugu

°  Giinther, “The Ten Commandments and the Qur'an”, 28.

10 Mat. 19:16-19.
' Mar. 10:17-19.
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goriilmektedir. Nitekim Incil’de bulunmamakla birlikte Tevrat'ta; Tanrr’yi
yiiceltmek, buyruklarina tabi olmak, haksiz yere bir cani katletmek, zina etmek,
hirsizlik yapmak, anne-babaya saygi gostermek, yalanci sahitlik ve kul hakki
yemenin yasakligiyla ilgili konular vurgulanmaktadir. Her ne kadar Tevrat’in
seriatta takibi olarak kabul edilse de Hz. Isa’ya atfen aktarilan on emir, konularina

isaretle Matta ve Markos Incillerinde kismen yer almaktadir.

Tevrat ve Incil metinlerinde on emir maddelerinin benzerlikleri, her iki
dinin birbirinin devami oldugunu gostermekle birlikte, aslinda birinin digerini
tamamladigina delil olmaktadir. On emir O6zelinde metinler arasinda
degerlendirme yapildigindaysa, iman ve ahlak esaslarini ihtiva eden maddelerin
Tevrat metninin, Incil metnine gore daha kapsayici oldugu gériilmektedir. ilgili
metinler arasi farkliliklarin, her iki metnin giivenirligine olumsuz etki edecegi
diisiincesi, her iki metnin ayn1 oldugunun kabuliinii gerekli kilmaktadir. Ilgili
metinlerin, iki ayr1 dine ait oldugu kabul edilirse, aralarindaki benzerligin ve
farkliligin dinlerin kendi biinyesinde olacagi i¢in kiyasa gerek kalmayacaktir.
Ancak bu emirlerin Israilogullarina gonderilen iki ayr1 peygambere ait oldugu
kabul edilirse degerlendirme ve sonug farklilik arz edecektir. Yani her din sahibi
kendi kabulleriyle degerlendirmede bulunacaktir.

Bu baglamda benzerliklere veya farkliliklara dair degerlendirmeler vahye
bagli kalacak ve tenkitler bu anlamda sekillenecektir. Ilgili emir ve yasaklar vahye
konu edildiginde, oncelikle Kur’dn oOzelinde de degerlendirilmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu sebeple ilk olarak Kur’an 6zelinde on emrin degerlendirilmesi

yapilacak ve daha sonra diger metinler incelenecektir.

3. Kur’an-1 Kerim’de ‘On Emir’
Kur’an’da on emir ifadesi kelime veya terkip olarak yer almamakla birlikte
muhteva bakimindan ayni veya benzer ayetlerin varligi da muhakkaktir.

flgili ayetler incelendiginde, ilk dénem miifessirlerinden Mukatil b.
Siileyman (6l. 150/767), Tevrat ehline isaret eden;

Bir zamanlar biz Israilogullarindan; ‘Allah’tan baskasina kulluk etmeyin, anne-
babaya, yakinlara, yetimlere, diigkiinlere iyilik edin, insanlarla giizel giizel konusun,
namazi kilin, zekat1 verin’ diye s6z almistik. Sonra pek aziniz miistesna, déndiiniiz;
hala yiiz ¢eviriyorsunuz. Sonra, i¢inizden aziniz diginda, s6ziiniizden dondiiniiz; hala
ardmizi  doniiyorsunuz.”’; “Birbirinizin kanin1 ddkmeyeceksiniz, birbirinizi

68



Vehb b. Miinebbih Rivayeti Baglaminda ‘On Emir’

yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz, diye de sizden s6z almigtik. Bunlari béylece kabul
etmistiniz. Kendiniz de buna sahitsiniz.'?

Bu iki ayetin tefsirinde; Hz. Misa’ya verilen Levhalardaki emirlerin
dogrulugunu ifade etmis ve ayetin muhtevasinda bulunan; insanlarla olan
iligkilerin diizenlenmesiyle namaz ve zekat iizere alinan misaka da dikkat
cekmistir. Ilgili ayette; ‘verilen séziin ve yeminin dogrulugunun ifadesi’ olan
‘misak’ kelimesiyle, Beni Israil’in daha &nce oldugu gibi simdi de icerisinde
bulundugu yanlis davranis ve tutumlarin vurgulandigini, basta Allah’a iman

konular1 ve ibadetler olmak iizere on emre isaret ettigini sdylemistir.'?

Ibn Ebi Hatim konu hakkinda, ibn Abbas’m ayette yer alan maddeleri
vurguladigma dikkat cekerek; ‘Beni Israil 'den alinan misak: Allah tan baskasina
kulluk yapmamak iizeredir.’'* demistir. Tbni Kesir, ayette bahsi gegen Yahudi
topluluklarinin, uzun yillar birbiriyle savag halinde olan kabilelerden birisinin;
Evs kabilesine destek veren Beni Nadir digerinin de Kureyza ile Hazrec
kabilesine destek veren Beni Kayniika® oldugunu sdylemistir. Sonra da onlarin
destekleri sebebiyle ¢ok¢a masum insanin 6ldiigii, savas siiresinin uzadigini ve
Yahudi kabilelerinin birbirlerini de katlederek memleketlerinden siirdiiklerini

sOylemistir."

Tevrat metninde Hz. Miisd’ya hitaben; ‘Seni Misir diyarindan, esirlik
evinden ¢ikaran Tanri’n-Yahova benim.’'® hitabi bulunmaktadir. Bu hitaba
kargilik Hz. Miisa’ya verilen vahiyle ilgili Kur’an; Hz. Miisa’nin nebi ve resul
olusu, kendisine kitap verilmesi ve rehber olmasi, vahiy éncesi durumu ve vahiy
almasi, levhalar, Tevrat’tan 6rnekler, Misir’dan ¢ikis ve Firavun’dan kurtulus,

denizin yarilmasi, Hz. HarGn’un yardimci olarak verilmesi, mucizeler,

12 el-Bakara 2/83-84.

3 Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyméan b. Besir, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullth Mahmid Sehhate
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’I-Kitab, 1400/1980), 1/120; Ebt Cafer ibn Cerir
Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiii'l-beydin fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife,
1406/1986), 2/187-204.

4 EbGi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim;
miisneden an Rasulilldh s.a.v. ve’s-Sahdabe ve’t-Tabiin, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 1/145.

1S Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1416/1996), 1/302.

16 Cik. 20/2; Yas. 5/6.
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israilogullartyla miicadeleleri ve beni isrdilin Hz. Peygamber’e s.a.v. tabi
olmasinin liizumu gibi konular zikretmektedir.!’

A A9

Kur’an’da misak ve levhalarla ilgili bilginin yaninda; Hz. Msa’'nin
peygamberligi, niibiivvetinin ispati olan Tevrat ve konulari, Allah’a iman-sirkten
sakinmak, kulluk, ana-babaya hiirmet, komsuya-diiskiine-arkadasa-yolcuya-
elimizin altindakilere-diger insanlara iyilik, zinanin hayasizlik oldugu, haksiz
yere bir cana kiyilmamasi, yetimin goézetilmesi ve malina haksiz yere el
konulmamasi, ahde vefa, ticarette aldatmamak, hirsizlik ve cezasiyla ilgili
hususlar vurgulanmaktadir. Ancak Kur’an, sadece mesele/konu tespiti yapmakla
kalmamig bu esaslar1 dikkate almayanlarin diinyada ve ahirette karsilasacagi
cezay1 da bildirmistir.'®

Ibn-i Kesir, Abdullah b. Selam’in ‘Tevrat'ta sakinilmas: gereken hallere
bu ayetlerde isaret edilmektedir.” sdziinden hareketle on emrin, aslinda Beni
Israil’in yaptig1 ihlalleri ortaya koydugunu ifade etmistir. Bu ihlallerin ve emirlere
kars1 gelmelerin sonucunda Yahudi toplulugunun rezil edildigini de eklemistir.
Ibn-i Kesir sézlerini, Abdullah b. Selam’m; “Bu kars: gelmenin basinda da
Tevrat'in tahrif edilmesi gelmektedir.” soziiyle destekleyerek Bakara suresindeki
‘gulf-kilif-kiliv’ ifadesinin onlarin hakikati gizledikleri gercegini de ortaya
koydugunu ifade etmistir.'” Sonugta Yahudiler, miisriklerle bir araya gelerek Hz.
Muhammed ve Isldm’a karsi gelmis ve Onunla s.a.v. savasacaklarmi dahi
sOylemislerdir. Yahudilerin bu tavirlari, Hz. Peygamber’e vahyedilen hiikiimlerin
Tevrat’la benzerligi olsa da farkliliklar1 veya bazi hiikiimleri kaldirir nitelikte
oldugunu gostermektedir. Nitekim Yahudilerin cahiliye doneminde Gatafan
kabilesiyle savastiklarinda yenilince; “Ahir zamanda vaat edilen peygamber
hiirmetine istiyoruz!” seklinde dua ettikleri bilinmekle birlikte, bu ve benzeri
ayetlerin isaret ettigi gibi Peygamberin kendi milletlerinden olmamasi
kiskanghgini yasamiglardir. Neticede onlar birtakim gerekgeler One siirerek
diismanca tavir sergilemeye devam etmislerdir.?’ Hz. Peygamber’e son derece
diisman bir topluluk olmalarina ragmen kendilerine ait bilgilerden nakilde

17" Konuyla ilgili dyetler; Meryem 19/51; el-Kasas 28/30-44; el-Mii’min 40/23-53; el-Isra 17/2; el-Enbiya
21/48; es-Secde 32/23; Taha 20/9-11-17-19-36-77; el-En’am 6/154; es-Suara 26/52-61-63-65; el-isra
17/101; el-M’mintn 23/49; el-A‘raf 7/142-143144-148-150-154-155-157; ibrahim 14/6.

8 Konuyla ilgili ayetler igin bkz. el-Maide 5/38-72-176; en-Nisa 4/93; Lokman 31/14; el-Bakara 2/224;
el-isra 17/23-32-33-34-35; el-En‘am 6/151.

19 el-Bakara 2/88; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1/320-324.

20 el-Bakara 2/88; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1/326-327.
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bulunuldugu ve Islam’in kendi dinlerinden ¢ikarak olusturuldugu iddiasinda da
bulunduklar1 bilinmemektedir. Yani oryantalistlerin, ‘Isldm Yahudilik ve
Hiristiyanhktan etkilenerek ¢ikmistir.’' iddialarina, donemin Yahudi alimleri
tarafindan verilen bir cevap olmustur. Bu durum oryantalistlerin, bu giiniin
zanntyla o giiniin bilgisini tayin etmeyi metot olarak sectigini gostermektedir.
Ayn1 zamanda yapmis olduklari ¢alismalarda bu 6n yargidan hareketle Tevrat ve
Incil, sthhat bakimindan merkeze alinmis ve Kur’an’m uyduruldugu iddiasi
ortaya atilmigtir. Onlar, One siirdiikleri iddialar1 ispat edememekle birlikte,
degerlendirmelerinde, {i¢ metni de ayni usul ve anlayisa tabi tutmamiglardir. Yani
objektif bir metot olusturamayan oryantalistler, vahyen sabit ve korunmus olan
Kur’an’n, tiim iddialarmin asilsizhigmi ortaya koydugu ve iddialarma cevap
verdigi gercegini degistirememislerdir.

Bahsi gegen ayetlerden de anlagildig: {izere, on emrin konulari, ismi
zikredilmeden Kur’an’da yer almaktadir. Bu baglamda Oryantalistler; ayetlerle
Tevrat ve Incil metinlerinin benzerliginden hareketle Miisliiman alimlerin, Islam
gelenegini olusturan ayet ve hadisleri, Hz. Muhammed’in s.a.v. niibiivvetini ve
Islam’1n orijinalligini ispat ederek korumaya ¢alistiklarini iddia etmektedirler.??
Oryantalistler bu iddiayla ilgili ayet ve hadislerin, sonradan uydurularak
yazildigin1 savunmaktadirlar. Bir 6n kabuliin neticesini yansitan bu iddia,
belirlenen ve uyulmasi gereken bir usuliin olmadigini veya dikkate alinmadigini,
metinlerin baglamlartyla birlikte incelenmedigini ve objektif bir plan
cergevesinde lizerinde fikir gelistirilmedigini gostermektedir. Sunu kabul etmek
gerekir ki ilgili konularin benzerlikleri, vahiy kaynakli olmak bakimindan dinlerin
ortak paydalarini olusturmaktadir. Bu da ashinda iddia edildigi gibi Islam’n
noksanligindan ziyade zenginligini gostermektedir. Burada dikkate alinmasi
gereken temel mesele bilimselligin ve objektifligin yerini 6n yarginin aldig1 ve
savunulan iddianin dogrulugunu ispatta belirleyici oldugudur.?’

Konuyla ilgili bir mesele de; Tevrat’in iizerine yazildigi ‘Levhalar’
hakkindadir. el-A‘raf suresinde mealen; ‘Levhalarda Miisd i¢in her konuya dair
ogiidii ve her sey hakkinda gerekli agiklamalar: yazdik. (Ve dedik ki:) Bunlara

2 Shari L. Lowin, Abraham In Islamic And Jewish Exegetical Narratives, (Leiden-Boston: Brill, 2006),
14, 52, 270; Abd Al-Aziz al-Duri, The Rise Of Historical Writing Among The Arabs, ed. ve trc.
Lawrence I. Conrad, (Princeton: Princeton University Press, 1983), 31.

Glinther, “The Ten Commandments and the Qur'an”, 35.

Genis bilgi i¢in bkz. Necmettin Salih Ekiz, Oryantalizm ve Kur’an: Alman-Yahudi Oryantalizminde
Kur’an’a Bakus, (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2023).
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stmstkr saril; kavmine de o en giizel 6giit ve agiklamalara sarilmalarini emret.
Yakinda size yoldan ¢cikmiglarin yurdunu gésterecegim.’** beyan1 bulunmaktadir.
Zikredilen levhalarda muhteva olarak hangi bilgilerin oldugu agik bir sekilde
belirtilmis olmasa da rivayetler incelendiginde; Taberi’nin (61. 310/923) Vehb b.
Miinebbih’e (61. 114/732) ait oldugu bilinen nakillerden hareketle konuya ait
gerekli agiklamalar1 yaptigi goriilmektedir. Taberi, ayetin degerlendirmesini
yaparken;
Beni [srail tarafindan Allah’a verilen soziin dogrulugunun hatirlatilmasiyla
baslayarak yalnizca Allah’a kulluk yapilmasi, anne ve babaya hiirmet, yakin akrabay1
gozetmek, yetimin hakkini vermek, miskinlere merhamet etmek, insanlara iyi
davranmak, namazi erkanryla kilmak, zekat: aslina uygun vermek, yalnizca Allah’a
inanlarin emre itaat edecegi, ¢ok az kimsenin séziinden déonmeyecegi, haksiz yere

kan dékmenin yanlisligi ve haksiz yere insanlarin memleketlerinden ¢ikarilmamasi’
konular1 vurgulanmistir.?

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1209) de tefsirinde, benzer agiklamalarda
bulunarak daha c¢ok hukuki diizenlemelerle birlikte Allah’in vermis oldugu
nimetlerden helal ve haramlarla alakali miikellefiyetlerin konu edildigini beyan

etmistir.%®

Mukatil b. Siileyméan et-Tefsir’inde, Yahudilerden alinan misaka isaretle
ve on emir dair maddelerini de vurgulayarak: “Allah, onlarin (levhalarn) iizerine
eliyle sunlart yazdi: Ben ildhim; Rahmdn ve Rahim olan Benden baska ildh
yoktur. Bana hi¢hbir seyi ortak kosmayacaksin. Bir insani oldiirmeyeceksin. Zina
etmeyeceksin. Calmayacaksin. Anne-babanin onurunu lekelemeyeceksin!®*’
seklinde, Ebf Ishak Sa’lebi (61. 427/1035) Kisas-1 Enbiya’da: “Allah’in emriyle
Aden Cenneti’'nden bir agacin kesilerek uzunlugu Hz. Miisd’ya gére on zird*
olmak kaydiyla dokuz levha haline getirilmistir. Levhalar, Hz. Miisd nin koluna
sigacak sekilde hazirlanmis ve agacin hammaddesi yeyil ziimriittendir. Yerle gok
arasmdan uzun bir kalemle Allah, Hz. Miisd i¢in eliyle Cuma giinii yazdigi ve

2928

sonrasinda Cebrail’e levhalart Miisd ya teslim etmesini emretmistir.”~° seklinde

oldugunu séylemislerdir.

X el-A‘raf 7/145.

% Taberi, Camiii'l-Beydn, 2/12.

2 Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin Razi, et-Tefsiru'l-
kebir- Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1990), 3/585.

2 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii 'I-Kebir, 1/113.

28 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri Sa‘lebi, Kasasii'l-Enbiyd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1405/1985), 180.
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Islam Aalimleri, levhalara dair yorumlarinda Tevrat ve Incil’den
bahsetmemisler ve konuyu olmasi gerektigi gibi Kur’an ve rivayetler lizerinden
aciklamiglardir. Onlara gore tahrif edildigi kabul edilen ve giivenirlik bakimindan
lizerinde siiphe bulunan Isriliyat’a dair bilgilerin degerlendirilmesinde, kabul
edilecek goriisiin Kur’an ve Silinnete uyumlu olmasi esastir. Bu sebeple
Israiliyat’a dair aktarilan bilgilere, Hz. Peygamber’in “Benden bir ayet de olsa
teblig ediniz. Isrdailogullarindan da rivayet edebilirsiniz. Kim bile bile bana yalan

12229

isnat ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin hadisini gbéz Oniinde

bulundurarak ihtiyatla yaklagsmiglardir.

Vahiy esasl dinler arasindaki benzerlikler; muhatap toplumun ayn1 oldugu
diisiiniildiigiinde, Tevrat ve Incil baglaminda devamlilig1 ifade edebilir. Ancak
Kur’an 6zelinde on emri de iceren bu benzerlikler, IslAm’m tamamlayic1 veya
devami olmaktan ziyade diger dinleri de kapsayici bir vasifta oldugunu
gostermektedir. Esas olan birkag rivayetten hareketle genelleme yapmak degil
ilgili konuya dair ayet ve hadisleri bir araya getirerek 6n yargi olmaksizin kendi
biinyesinde degerlendirmede bulunmaktir. Mevcut benzerlik ve farklar, 6nceki
seriatlardan etkilenmenin yaninda zamanla ilgili metinlerden uzaklasildiginin
veya degistirilerek aktarildiginin ispat1 olabilmektedir.

On emrin Tevrat, Incil ve Kur’an 6zelinde degerlendirilmesinden sonra
aragtirmamizin temelini olusturan Vehb b. Miinebih’ten aktarilan rivayete
gecebiliriz.

4. Vehb b. Miinebbih Rivayetinde ‘On Emir’

On emir ifadesinin hadislerde zikredilmemekle birlikte Ibn Abbas ve Vehb

b. Miinebbih rivayetlerinde bulundugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu baglamda

oncelikle on emire dair Vehb rivayetini aktaracak ve yapilan tenkitler lizerinden

Tevrat-Incil esasli on emir metinleriyle mukayese ederek degerlendirmede
bulunacagiz. Rivayet soyledir:

Allah Teala, isimlendirdigi ve yazdirdig1 Tevrat’ta on emirden $6yle bahsetmistir:

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla... Bu Kitap Allah Tedld tarafindan

isimlendirilen, Beni tesbih ve tasdik etmek {izere kulu Msd’ya yazdirilmistir. Ey

Misa! Ben Allah’im ve Ben’den bagka ilah yoktur. Bana ibadet edin ve higbir seyi
ortak kogsmayin. Ben Hakkim ve s6zii hak olanim. Miisriklerin yiizlerini ates

»  Ebl AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, Mevsiatii'l-Hadisi s-serif el-
Kiitiibii’s-Sitte. _—Sahihi’l—Buhdri, Sahihi’l-Miislim, Stinen-i Ebii Davud, Cdamiii’t-Tirmizi, Siineni’'n-
Nesdi, Siinen-i Ibn Mdce-, (Riyad: Darii’s-Selam, 1421/2000), 50/1/670.
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yakacaktir. Bana ve anne-babana siikredin. Doniis Banadir. Senin Omriinden
istiyorum. Ben seni yok olmaktan korurum. Sana giizel bir hayat veririm. Hayatini
hayirli olana ¢eviririm. Haram kilinan nefsi, hak olmayan bir sey igin dldiiriirsen
genisligine ragmen yeryiizii ve ¢apina ragmen gokyiizii sana dar gelir. Ofkemle dolar.
Cehennem var. Benim adima yemin ederek yalan séylemeyin ve giinah islemeyin.
Beni tenzih ve tezkiye etmeyen, Esmami yiiceltmeyen, duyduguna sahitlik etmeyen,
aklini korumayan, sana giivenmeyen ve kalbini sana meylettirmeyen kimseyi temize
cikarmam. Kiyamet giiniinde Ben sahitlik ettikleri iizere sahitlerle karsilarinda
dururum. Sonra onlara gizli bir sekilde haklarinda sorarim. Insanlara faziletimden
verdiklerimden dolay1 haset etmeyin. Ben vermede en comert olanim. Diledigime
veririm ve diledigime vermem. Onlar nimetlerim ve rizkim {izere bir sdz sahibi
degildirler. Gozlerini onlarda olana dikme ve gonliin onlar takip etmesin. Ciinki
haset nimetimin diismanidir.3

Kur’an, Tevrat ve Incil’de on emri ve muhtevasmni gosteren maddeler
dikkate alindiginda, Vehb’ten nakledilen rivayetin konu bakimindan benzer
oldugu goriilmektedir. Kur’an’da on emir ismen zikredilmemekle birlikte ‘Hz.
Miisa’ya verilen levhalarda yer alan konular...” ifadesiyle levhalara isaret edilmis
ve vahiy de One g¢ikarilarak konu aktarilmigtir. Bu baglamda Vehb rivayetine
bakildiginda metnin basinda ‘Tevrat 'ta yer alan on kelime/on emir...” ifadesinin
oldugu goriilmektedir.

Konuyla ilgili Hamza b. Abdullah Kisai (61. 189/804), Abdullah ibn-i
Abbas’mn (6l. 68/687-8) on emrin konulara dair Kur’an’daki karsiliklarimi soyle
ifade ettigini aktarmistir: ‘Ey Miisd! Ben Allah'tm. Benden baska ilah yoktur.
Bana kulluk edin ve Bana hi¢hbir seyi ortak kosmayin...” ifadesi Kur’an’da: ‘Biz
insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye ettik. Ciinkii annesi onu nice
stkintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmast da iki yildir. Once bana, sonra
da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunduk. Déniis ancak banadir.’’! ‘Ey
Miisa! Haksiz yere kimseyi oldiirme... ifadesi Kur’an’da: ‘Kim bir miimini kasten
oldiiriirse, cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah, ona gazap etmis,
lanet etmis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir.”> Ey Miisa! Baskasina ait
olant ¢alma...” ifadesi Kur’an’da: ‘Hirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina
karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah izzet ve
hikmet sahibidir.”>* ‘Ey Miisa! Komsunun karisiyla zina etme!’ ifadesi Kur’an’da:

‘Sizden, miimin kadinlarla evienmeye giic yetiremeyen kimse, ellerinizdeki miimin

3 Ebii Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim Tirmizi, Nevddirii'l-usil fi ma'rifeti ehadisi'r-Resiil
Selvetii'l-arifin ve biistanii’[-muvahhidin, thk. Tevfik Mahmud Tekle (Beyrut: Daru Sadir, 1432/2011),
4/19.

31 Lokman 31/14.

32 en-Nisa 4/93.

3 el-Maide 5/38.
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cariyelerinizden alsin.”>* ‘Ey Miisa! Sana yapilmasin istedigin seyi baskalarina
da yap. ifadesi Kur’dn’da: ‘Miiminler ancak kardestirler. Opyleyse
kardeglerinizin arasum diizeltin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki size merhamet
edilsin.’® ‘Ey Miisa! Uzerine ismimin anmilmadigi seyi yeme.” ifadesi Kur’an’da:
‘Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu
biiyviik giinahtir.”*® ‘Ey Miisd! ‘Sabat giinii bana ibadet etmek i¢in kendine vakit
aywr.’ ifadesi Kur’an’da: ‘Icinizden cumartesi giinii hakkindaki  hiikmii
cigneyenleri elbette bilirsiniz. Bu yiizden onlara, “Asagilik maymunlar olun!”
demigstik.”®” seklindedir.’®

Vehb b. Miinebbih ve Ibn Abbas’tan nakledilen on emrin ihtiva ettigi
konular: Tevhit, kulluk, anne-babaya iyilik, sug¢suz bir insanin Oldiiriilmesi,
hirsizlik, zina, miiminler arasi iligkiler, yenilmesi helal ve haram olan seylerle
sabat giiniine ait hiikiimlerdir. Genel olarak iman, kulluk, helaller ve haramlarla
fertler arasi iliskiler yer almakla birlikte toplumlarin devaminda 6nemli olan
meseleler vahyin konusu olmaktadir. Bu basliklar, vahye dayali dine inanalar

tarafindan dikkate alinmasi ve uygulanmasi gereken kurallardir.

Metinler arasi benzerliklerden hareketle oryantalistler, Vehb gibi kimseleri
isaret ederek Islam alimlerini hedef almis ve uydurmalara katki sagladiklarma
dair tenkitlerde bulunmuslardir.*® Bu baglamda yapilan degerlendirmeler Kur’an-
Stinnet tlizere degerlendirmelerin ve yeni arastirmacilarin ydnlendirilmesine
neden olmustur. On emir drneginde oldugu gibi metinler aras1 benzerlikler, ilgili
yargtya destek olarak kullanilmis ve Yahudi-Hiristiyan geleneginin Islam
geleneginin temelini olusturdugu iddiasinda one c¢ikarilmistir. Ancak Hz.
Peygamber’e ait rivayetlerde Tevrat-incil metinlerine benzer anlatimlarin varligi,
ayn1 bolgede yasayan topluluklarin birbirleri hakkinda bilgi sahibi olmasinin
normal ve bazen de gerekli oldugunun ifadesi olarak anlagilmalidir. Nitekim
Islami metinlerde, basta Hz. Miisa ve Hz. Isa olmak iizere, bircok peygamber,
kissalar halinde anlatilarak konu edilmektedir. Ilgili ayet ve rivayetlerde muhteva

3 en-Nisa 4/25.

3 el-Hucurat 49/10.

3 el-En‘am 6/121.

37 el-Bakara 2/65.

3% Ebi’l-Hasan Ali b. Hamza b. Abdullah Kisai, Kisasii’I-Enbiyd, nesr. Isaac Eisenberg (Leiden: E.J.
Brill, 1340/1922), 220-221.

3 Ozcan Hidr, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (Isrdiliyydt-Hadis Iliskisi), (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018),
374.

75



Erhan Turan

olarak dini, i¢timai ve ahlaki olmak iizere birgok konu izah edilmis ve bu izahlarda
benzer nakillerden istifade edilmistir.

Vehb b. Miinebbih’in, donemin Tevrat metinlerinde yer aldigmi ifade
ederek aktardigi rivayetle giiniimiiz Tevrat ve Incil’inde bulunan on emrin

benzerlik ve farkhiliklari soyledir:

4.1. Metinler Arasi Benzerlikler

Tevrat, Incil ve Vehb b. Miinebbih’ten nakledilen on emre dair metinler
kiyaslandiginda aralarindaki benzerlikler soyledir:

Vehb rivayetinde tevhitle ilgili; “Ey Miisa! Ben Allah’im ve Ben’den baska
ilah yoktur. Bana ibadet edin ve hi¢hir seyi ortak kosmayin. Ben Hakkim ve s6zii
hak olamim. Miisriklerin yiizlerini ates yakacaktir. Bana ve anne-babana
stikredin. Dontis Banadir.” ifadesi, Tevrat’ta; “Benden baska ilahlarin
olmayacaktir. Kendin icin oyma put; goklerde, yerde veya yeraltindaki hi¢bir
seyin suretini yapmayacaksin. Onlara egilmeyeceksin ve ibadet etmeyeceksin.”
seklindedir. Incil’de benzer veya farkli bir ifade bulunmamaktadar.

Vehb rivayetinde anne-babayla ilgili; “Bana ve anne-babana siikredin.”
ifadesi Tevrat’ta; “Babana ve annene hiirmet et ki Tanri’'n-Rabbin sana verdigi
toprakta émriin uzun olsun.” Incil’de; “annene babana saygi géstereceksin!”

ibaresiyledir.

Haksiz yere bir cana kastetmekle ilgili Vehb rivayetinde; “Haram kilinan
bir nefsi hak olmayan bir sey igin oldiirsen genisligine ragmen yeryiizii ve ¢apina
ragmen gokyiizii sana dar gelir. Ofkemle dolar. Cehennem var!” ifadesi Tevrat’ta;
“Oldiirmeyeceksin!?, Matta ve Markos Incili metninde; “Adam
oldiirmeyeceksin!” seklindedir.

Insanlara tamah etmemekle ilgili Vehb; “Insanlara faziletimden dolay:
verdiklerime haset etmeyin. Ben vermede en comert olanim. Diledigime veririm
ve dilemedigime vermem. Onlar nimetlerim ve rizkim tizere soz sahibi degiller.
Gozlerini onlarda olana dikme ve génliinde onlar olmasin. Ciinkii haset
nimetimin diismamidir.” ifadeleriyle nakilde bulunurken Tevrat’ta; “Komsunun
evine tamah etmeyeceksin; komsunun karisina, kélesine, cariyesine, dkiiziine,
esegine ve hichir seyine tamah etmeyeceksin.”, Matta Incil’inde; “Komgsunu
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kendin gibi seveceksin!” Markos Incil’inde de; “Kimsenin hakkini yemeyeceksin!”
seklindedir.

Yalan yere sahitlikle ilgili Vehb; “Benim adima yemin ederek yalan
soylemeyin ve giinah islemeyin.” ve “..duyduguna sahitlik etmeyen...”
ifadeleriyle nakilde bulunurken Tevrat’ta; “Komsuna karst yalan sahitlik
etmeyeceksin!” her iki Incil’de de; “yalan yere sahitlik etmeyeceksin!”
seklindedir.

Zina ve hirsizlikla ilgili Vehb rivayetinde herhangi bir ifade bulunmazken
Tevrat ve her iki Incil’de; “zina etmeyeceksin!” ve “calmayacaksin!” ifadeleri
bulunmaktadir.

4.2. Metinler Arasi Farkhliklar

Tevrat, incil ve Vehb b. Miinebbih’ten nakledilen on emre dair metinler
kiyaslandiginda aralarindaki farkliliklar s6yledir:

Vehb rivayeti; “‘Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla!” Bu Kitap Allah
tarafindan isimlendirilen, Allah’1 tesbih ve tasdik etmek iizere kulu Misd 'ya
yazdiridmistir.” ifadesiyle baglarken bu ifade; Tevrat’ta “Seni Misir diyarindan,
esirlik evinden ¢ikaran Tanri’'n-Yahova benim!”; Matta Incil’inde; “Adamin biri
Isa’ya gelip; ‘Ogretmenim, sonsuz yasama kavusmak icin nasi bir ivilik
yapmalyyim?’ dive sordu. Isa, “Bana neden iyilik hakkinda soru soruyorsun?”
dedi.” Markos Incil’inde “Isa yola ¢ikarken, kosarak biri yanina geldi. Oniinde
diz ¢okiip O’na, ‘Iyi 6gretmenim, sonsuz yasama kavusmak icin ne yapmaliyim?’
diye sordu.” seklindedir.

Tevhitle ilgili Tevrat’ta; “Ciinkii ben, senin Tanri’n-Rab, benden nefret
edenlerden babalarin giinahini ¢ocuklar iizerinde, iictincii ve dordiincii nesil
lizerinde arayan ve beni seven ve emirlerimi tutanlarin binlercesine inayet eden
kiskan¢ bir Tanri’yim.” ibaresi bulunurken iki Incil metninde bu ifade; “Iyi olan
yalniz biri var. Yagsama kavusmak istiyorsan, O'nun buyruklarini yerine getir.”
“Hangi buyruklari?” diye sordu adam.” seklindedir. Vehb rivayetinde bu ifadeler

bulunmamaktadir.

Vehb rivayetinde; “Senin omriinden istiyorum. Ben seni yok olmaktan

korurum. Sana giizel bir hayat veririm. Hayatini hayiwrli olana ¢eviririm.”; “Beni

tenzih ve tezkiye etmeyen, Esmami yiiceltmeyen, aklini korumayan, sana
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glivenmeyen ve kalbini sana meylettirmeyen kimseyi temize ¢ikarmam.”;
“Kiyamet giiniinde Ben sahitlik ettikleri iizere sahitlerle karsilarinda dururum.
Sonra onlar  hakkinda  gizlice sorarum.” ibaresi diger metinlerde

bulunmamaktadir.

Tevrat’ta digerlerinden farkli olarak; “Tanri’n-Rabbin ismini bos yere
agzina almayacaksin, ¢iinkii Rab kendi ismini bos yere agza alami sugsuz

tutmayacaktir.” 1fadesi bulunmaktadir.

Sabat giiniiyle ilgili yalnizca Tevrat’ta; “Sabat giiniinii takdis i¢in hatirla!
Altr giin ¢alisacaksin. Yedinci giinde Tanri’n-Rabbe Sebt giiniidiir. Sen, oglun,
kizin, kélen, cariyen, hayvanlarin ve kapindaki garibler hi¢hir iy
yapmayacaksiniz. Ciinkii Rab gokleri, yeri, denizi ve icerisindekileri alti giinde
yaratti. Yedinci giinde istivahat etti. Bunun i¢in Rab Sabat giintinii miibarek kild:
ve takdis etti.” yer alirken diger metinlerde bu ifade bulunmamaktadir.

Genel olarak rivayetlerde; tevhid, sirk, adam oldirmek, hirsizlik,
varliklarin haklari, aldatmamak, yetim malinin gaspi, savastan kagmanin cezasi,
faziletli ve iffetli kadinlara zina iftirasi gibi konularla Allah’in razi olacagi
faziletli, erdemli ve salih insanin nasil olacagina dair gérevler siralanmaktadir.
Islami Ilimlere dair eserler incelendiginde, bahsi gegen konularla ilgili basliklar
ve bu bagliklar altinda rivayetler siralanmigtir. Ayrica bu rivayetler baglaminda

biiyiik bir literatiir olusmustur.

5. Genel Degerlendirme

Islam’m ilk yillarindan itibaren tevhid iizere teblige devam edilmistir. Bu
baglamda rivayetler; farkli iilke ve bolgelere tasinarak yeni kiiltiirlerle bir araya
getirilmigtir. Zamanin da degismesiyle bu bilgiler iizerinde yeniden anlama ve
anlamlandirma ¢aligmalar1 yapilmistir. Yahudi ve Hiristiyanlarin oldugu
bolgelerde bu etkilesim, ihtida eden kimselerle birlikte daha da artarak ii¢ dinin
de vahiy kaynakli olmasiyla aralarinda kiyasi zaruri kilmigtir. Neticede bu
birliktelikler her bir kiiltiiriin, benzer veya farkli yonlerinin digeri tarafindan
ogrenilmesini gerekli kilarak basta peygamber kissalar1 olmak {izere metinler
aras1 kiyasta ayrica bir metot ihtiyacini dogurmustur.

islami ilimlerde ‘Kisas-i Enbiyd’ rivayetleri olarak adlandirilan bu
nakiller; konusuna gore eserlerde yer almis ve ayr bir tlire isim olmustur. Hz.

Adem’le baslayip Hz. isa sonrasi gelmesi miijdelenen peygamberi de konu eden
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bu nakiller, bazen Israiliyita dair aktarimlarla Islami eserlerde yerini almustir.
Mevcut bilgilerin  tenkitleri, bilginin dogrulugunu tespitten ziyade
degerlendirilme olarak goriilmektedir. Bu baglamda batili arastirmacilar kendi
yargilarindan Oteye gegememis ve ydntemlerinin dogrulugunu kabul ederek
iddialar lizerine metotlar gelistirmistir.

Siiphesiz Islam’in tebliginde, ozellikle Yahudi ve Hiristiyan halkin
Miisliiman olmasinda, Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin muhteva
olarak Tevrat ve Incil metinlerine benzerliginin katkis1 biiyiiktiir. Hayatinin ilk
doneminde Yahudi alimiyken daha sonra Miisliiman olan meshur sahabi Abdullah
b. Selam (61. 43/663-64), Hz. Peygamber’e Taif doniisii ikramda bulunan Addas
(6l. ?), Yemen’in 6nemli isimlerinden Ka‘bii’l-Ahbar (61. 32/652-53 [?]) ve Vehb
b. Miinebbih (61. 114/732) yukarida zikrettigimiz tebligin neticesinin Onemli
orneklerindendir. Bu durumda on emir iizere yapilan kiyasla Yahudilik,
Hiristiyanhik ve Islam arasindaki benzerliklerin degerlendirilmesinin onemi
acikca goriilmektedir.

Sonug¢

flgili ayet ve nakillerden anlasildig1 iizere ‘on emir’, ismen olmamakla
birlikte Kur’an’da ve hadislerde karsiligin1 bulmaktadir. islami Ilimlere dair
metinlerdeyse ‘on emir’ ifadesi, muteber kabul edilen ilk donem hadis kaynaklari
icerisinde de yer almamakla birlikte diger eserlerde Vehb b. Miinebbih ve ibn
Abbas’tan nakille aktarilmstir.

On emir, Islami ilimlere dair metinlerde, bilginin dogrulugunu tespitten
ziyade muhteva bakimindan vahye aidiyetinin ispatt ve muhtevasinin anlagilmasi
seklinde karsilik bulmaktadir. Tlgili emir ve yasaklar, beraberinde ihtiva ettigi
konular esas alinarak kendi biinyesinde degerlendirilmeye ¢aligilmistir. Bu da
verilen mesajin  evrenselligini ve tiim zamanlara atfen baglayiciligini
gostermektedir. Vahyin temsilde son halkasi olan Kur’an’in, bu emir ve yasaklari
ihtiva etmesi, Ozii itibariyla kutsal kitap olma bakimindan gercekligini ve
gegerliligini gostermektedir. Bununla beraber Kur’an, dnceki kutsal kitaplarin
dogrularimi tasdik eden ve yanliglarini diizelten bir kimlik iistlenmistir.

Vahiy kaynakli dinlerde esas olan tevhit akidesi ortak paydayi
olusturmaktadir. Buna ek olarak zina, hirsizlik, kul haklari, yalan yere yemin,
aldatmak, haksiz yere bir cana kiymak, yakin ve komsu haklarini1 gézetmek gibi

79



Erhan Turan

konularda miigtereklik olugsmus ve sadece ceza baglaminda farkliliklar
olusmustur. Bu baglamda ¢aligmamiz, vahiy kaynakli dini geleneklerin ortak
noktalarmi gostermesinin yani sira dinlerin mensei bakimindan birlikteligini,

birbirlerinin devami ve bazen de tamamlayani oldugunu gostermektedir.

Ehl-i kitaba dair metinler degerlendirilirken, olusturulan gelenek veya 6n
yargidan ziyade tekst-kontekst baglaminda objektif ve interdisipliner
degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Anlam bakimindan dogruluk tespiti
yapilacaksa vahyin son temsilcisi Kur’an ve tatbiki olan Siinnet merkeze alinarak
ilgili degerlendirmelerin yapilmasi kanaatini tagimaktayiz.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber vefat ettiginde yaziya gegirilmis ancak bir
Mushaf haline getirilmemistir. Bunun bir nedeni vahiy gelis siirecinin devam
etmesidir. Bir diger nedeninin ise nesh olgusu oldugu séylenmektedir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce gergeklesen son arza’da Kur’an
muhtevasi nihai seklini almis hem lafiz hem de hiikiim bakimindan neshedilen
ayetler Kur’an metni disinda kalmistir. Hz. Ebi Bekir doneminde Kur’an-1
Kerim cem’ edilip Mushaf haline getirilirken son arza’daki bu diizenleme esas
alimmistir. Bahsi gegen metni menstth ayetlere dair bazi rivayetler hadis
kitaplarinda yer almaktadir. Recm ayeti, siit emzirme ayeti ile Ahzab ve
Beyyine sOrelerinin  bazi  bolimlerinin  tilaveten neshedildiginden
bahsedilmektedir. Bunlardan en meshuru recm ile ilgili rivayetler olup alimler
cogunlukla recmle ilgili meseleyi metni mensth, hitkkmii baki bir konu olarak
kabul etmektedir. Ancak tilaveten mensth oldugu sdylenen ayetlerle ilgili baz1
rivayetlerde bunlarin hadis olabilecegine dair ifadelere rastlanmaktadir.
Dolayistyla tilaveten mensth oldugundan bahsedilen ayetlere iligkin rivayetler
ve bunlarin senet, metin ve realite acisindan degerlendirilmesi 6nem arz
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mushaf, Cem’, Son Arza, Nesh.
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The Issue of Abrogated Verses in the Compilation of the

Quran

Abstract

The Holy Quran was written down when the Prophet (pbuh) died but it was not
made into a Mushaf. One reason for this is that the process of revelation was
not completed. It is said that another reason of this is the phenomenon of
abrogation. In this context, in the last arza before the death of the Prophet
(pbuh), the content of the Quran took its final form and the abrogated verses (as
an expression) remained outside the text of the Quran. This arrangement in the
last arza was taken as basis when the Quran was compiled and turned into a
Mushaf during the reign of Abu Bakr. In this regard, some narrations about
abrogated verses are included in hadith books. It is mentioned that rajm verse,
breastfeeding verse, and some parts of Surah al-Ahzab and al-Bayyina were
abrogated. Therefore, narrations about abrogated verses (as an expression) and
their evaluation are important.

Keywords: Tafsir, Mushaf, Jam ', The last Arza, Abrogation.
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Giris

Nesh sozliikte, izale etmek, gidermek, degistirmek,' giinesin gelip
gdlgenin ortadan kalkmasi, yazilmis bir seyi, kitab1 gogaltmak?, bir seyi kitaptan
kitaba nakletmek manalarma gelmektedir.’> Terim olarak ise, ser’i bir hiikmiin
daha sonra gelen ser’i bir delille yiiriirliikten kaldirilmasina nesh denilmektedir.*
Ulemanin ¢ogunluguna gore, Kur’an-1 Kerim’de hiikiim bakimindan neshedilen
baz1 ayetler olmakla birlikte tiliveti mensih ayetler Kur’an’a alinmamustir.’

Hz. Peygamber doneminde Kur’an nazil olurken ayetler bir yandan okunup
ezberlenmekte diger yandan miimkiin olan en kisa siirede yaziya gecirilmekteydi.
Ayrica Kur’an ayetlerinin korunmasinda Arza adi verilen, Cebrail (as) ile Hz.
Peygamber’in Kur’dn’t karsihkli  okumalarma dayanan bir yontem
bulunmaktaydi.® Buna gore neshedilen ayetlerle ilgili nihai diizenleme arza-i
ahira’da’ erceklestirilmis ve sahabeden Abdullah b. Mes’ud (v. 32/652-53) buna

sahit olmustur.®

Abdullah b. Mes’ud disinda Zeyd b. Sabit’in (v. 45/665) de son arza’da
bulundugundan bahsedilmektedir. Suyuti’nin (v. 911/1515) aktardigina gore
Begavi (v. 516/1122), Zeyd b. Sabit’in bu nedenle Kur’an’in cem’ ve istinsahinda
vazifelendirildigini sdylemistir. Zira Zeyd b. Sabit son arza’da bulundugu icin
Kur’an’dan neshedileni ve neshedilmeyip baki kalan1 6grenmis ve bu surette Hz.
Peygamber’e Kur’an’1 okumus, yazmis ve bu sekilde baskalarina da dgretmistir.’

' Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l Ayn, thk. Mehdi Mahzumi-ibrahim Samerrai
(Beyrut: Miiessesetii’l A’lemi li’l- Matbtiat, 1988), “‘nsh’’, 3/1784; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub

2 Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii 'I-Liiga ve Sthahu’l- Arabi, thk. Ahmet Abdiilgafur Attar (Beyrut:
Daru’l ilm lil-Melayin, ts.), ““nsh’*, 1/433.

3 Ebii’l Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l Arab, nsr. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed el-Ubeydi (Beyrut: Darii'l-Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1997),
“nsh”, 14/121; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn, (nsr. Muhammed Seyyid Keylan)
(Beyrut: yy., ts.), “‘nsh’’, 490; Ebii'l-Kasim Carullah Mahmdd b. Omer b. Muhammed Zemahseri,
Esasii'l-Beldga, (Kahire: yy., 1960), 952; Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi,
Kessafu Istilahati’l- Fiinun, (Istanbul:yy, 1404/1984), “‘nsh’’, 2/1377.

4 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l Alemiyye,1983), ‘‘nsh’’, 240.

5 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2019), 234,
85.

¢ Bedreddin b. Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'an, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata, (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l [lmiyye, 2018), 134.

7 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire Ciifi el-Buhari, Sahihu’l Buhdri (Kahire:
Daru’t- Te’sil, 2012), ““Fedaili’l- Kur’an’’, 7.

8 Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, srh. Hamza Ahmed ez-Zeyn
(Kahire: Darii’l-Hadis, 1995/1416), 1/362-363.

% Celaleddin es-Suyiti, el-ftkdn fi Ulimi’l Kur’dn, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale
Nasirin, 2008), 113; Zerkesi, e/-Burhan fi Uliimi'l-Kur'dn, 137.
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Bu baglamda arza-i ahira, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinin sabit oldugu'® ve
mushaflagma siireci 6ncesinde Kur’an’in mevcut seklini aldig: ilahi kaynakl bir
tespit islemidir. Son arza’ya istinaden Kur’an’in cem’i esnasinda tilaveti
neshedilmemis ayetler alinmistir.!' Tilaveti neshedilmis Ayetler hakkinda ise
hadis kitaplarinda bazi rivayetler bulunmaktadir.

Kaynaklarda Kur’an’in cem’inin birka¢ asamada gergeklestigi
bildirilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, Hz. Ebta Bekir (v. 13/634) ve Hz.
Osman (v. 35/656) donemlerini kapsayan faaliyetler biitiiniine cem’
denilmektedir. Zira cem’ kelimesinin anlam boyutu Kur’an’in ezberlenerek ve
yazilarak kayit altina alinmasini, toplanmasini ve istinsah edilmesini igerecek bir
genislige sahiptir.'” Ancak 6zel olarak Kur’an’in cem’i denildiginde daha ok Hz.
Ebl Bekir doneminde Kur’an’in derlenerek Mushaf haline getirilmesi

anlasilmaktadir. '

Hz. Eb(i Bekir déneminde Hz. Omer’in (v.23/644) tesvikiyle Kur’an
ayetleri iki kapak arasinda toplanarak Mushaf haline getirilmistir.'* Hz. Eba
Bekir’den oOnce sahsi gayretleriyle Kur’an’t cem’ eden sahabelerden
bahsedilmekte!’ ise de cem’ ile kastedilenin, yazili Kur’an metnini derlemekten
ziyade ezberlemek oldugu agirhik kazanmaktadir.!® Bu baglamda Hz. Ebi
Bekir’in cem’ faaliyeti, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifelik makami
adina gerceklestirilmis ilk calismadir. Ancak cem’ edilen Mushaf tek niisha
oldugu icin resmiyet kazanamamig; Hz. Osman zamanindaki istinsdh iglemine

kaynaklik etmesi sebebiyle yar1 resmi bir hiiviyete sahip olmustur.!”

Kur’an ayetlerinin derlenerek bir araya getirilmesi hadisesinin ayrintilarini
zengin rivayet mirasimizdan Ogrenmekteyiz. Kur’dn’mm cem’i ile ilgili
caligmalarda gorevlendirilen sahabenin Zeyd b. Sabit olmasi, onun ayetleri
toplarken yaninda Kur’an’dan bir sey bulunan sahabeden elindekinin Kur’an

10 M. Salim Muhaysin, Tarihu 'l- Kur’dni’l- Kerim, (Iskenderiye: Miiessesetii Sebabii Camia, ts.),137.

Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Kur’'an ilimleri: Mendhilu’l-Irfan terciimesi, 1948; trc., Halil

Aldemir, Ramazan Sahan (Istanbul: Beka Yayincilik, 2015), 1/370.

12 Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l Kur’an (Beyrut: Darii’l {lm lil-Melayin, 2014), 69,74,78.

13 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'gn, 136.

4 Buhari, ‘‘Fedailii’l- Kur’an’’, 3; Tirmizi, “‘Kitdbu Tefsiri’l Kur’an’’; Abdullah b. Ebi Davud es-
Sicistani, Kitabii’l Mesdhif, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 24-25.

5 Buhari, ‘‘Fedailii’l- Kur’an”’, 8.

16 Sicistani, Kitdbii’l ~Mesadhif , 28; Mehmet Emin Masali, Kur’'dn’'in Metin Yapisi, (Ankara: Otto
Yaynlari, 2015), 49.

17 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1993),71.
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metni olduguna dair iki sahit getirmesini istemesi,'® bu hadisenin en 6nemli
ayrintilarindandir. Bu bilgiler, Kur’an muhtevasinin tespiti ve Mushaf'icinde kayit
altina alinmasinda titiz davranildigini ve Kur’an’in bize saglam bir surette
ulastigin1 gostermektedir.

Mushaflagsma siirecinin yukaridaki faaliyetlerden ibaret olmadig: aciktir.
Zira ayetlerin niizulii sirasinda bazi ayetlerin belli bir siire yiiriirliikte kaldiktan
sonra tilaveten neshedildigi rivayet edilmektedir. Kur’an tarihinin somut anlamda
nesh ile iligkisi de burada ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii rivayetler, tarihi anlamda
onceden okunmakta iken sonradan kaldirilmig veya unutturulmus ayetlerden
bahsetmektedir.!® Bu ayetlerin Mushaf dis1 kalmasim belirleyen dl¢iit ise son
arza’da okunmamus olmalaridir. Rivayetler iki farkli bakis agisina gore
degerlendirilmektedir. Ehl-i Siinnet limleri mevzuyu mensih ayetler baglaminda
yorumlamaktadir. Konuyu Kur’an’da eksiklik ya da fazlalik olmas: yani tahrif
iddialar1 baglaminda degerlendirerek rivayetleri dhad haber seklinde kabul
edenler de bulunmaktadir.?’ Arastirmamzda Ehl-i Siinnet tarafindan tilaveti
neshedildigi kabul edilen ayetlerle ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi yapilacak
ve Kur’an’in cem’i ile miinasebeti degerlendirilecektir.

1. Recm Hakkindaki Rivayetler

Hakkinda ayet bulundugu nakledilen recm cezasi ile ilgili rivayetlerin
cogunda Hz. Omer odak noktadadir. Bunun yaninda Hz. Ali’den (v.40/661) gelen
benzer rivayetler de bulunmaktadir.

1.1. Hz. Omer’in Recm Rivayetleri ve Degerlendirilmesi

Suyuti'nin (v.911/1505) naklettigine gore, Zeyd b. Sabit Kur'an ayetlerini
ancak iki sahit getirilince yaziyordu. Hz. Omer recm ayetini getirdiginde Zeyd
bunu yazmadi. Zira onun sahidi yoktu. Ancak Ebli Huzeyme (v.37/657) Tevbe
Stresi'nin son ayetlerini getirdiginde sahidi olmadigi halde yazmisti. Ciinki
Rastlullah (sav), onun sahitligini iki sahit yerine kabul etmisti.?!

Bu rivayetin muhtevasina gére Hz. Omer, iki sahit bulamadig1 i¢in recm

ayeti Kur’an’a kaydedilmemistir. Kur’an’n cem’ini teklif eden Hz. Omer’dir.

8 Sicistani, Kitdbii’l Mesahif , 29; Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an,135.

19 Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi (Istanbul: Otto Yay., 2017), 164.

20 Muhammed el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, gev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yay., 2010), 336.
2 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-itkan fi-Ulumi’l-Kur’an (Misir: yy., 1317), 1/78.
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Onun, ayet oldugundan emin oldugu bir ifadenin Kur’an’a kaydedilmemesine razi
olmas1 miimkiin degildir. Ayrica Kur’an’1 ezberledigi bilinen Zeyd b. Sabit’in
toplumsal acidan énemli olan bir ayeti gérmezden gelerek Hz. Omer’e sahitlik
etmemesi de diisiiniilemez.>> Bunun yaminda Hz. Omer’in dini konulardaki
hassasiyeti, miisliimanlar nezdindeki saygin konumu ve herkes tarafindan adil
vasfiyla taninmasi onun getirdigi ayeti dikkate deger kilmaktadir. Biitiin bu
hususlar rivayetle ilgili soru isaretleridir. Bahsi gegen rivayetin belli bagli hadis
kaynaklarinda yer almamasi konuya daha temkinli yaklagsmay1 gerektirmektedir.

Konuyla ilgili belli basl rivayetler soyledir:

Hz. Omer’den sdyle rivayet edilmektedir: ‘‘Insanlarmn iizerinden zaman
gecip de Allah’in Kitabi'nda recmi bulamiyoruz demesinden ve Allah’in
(hakkinda ayet) indirdigi bir farizay1 terk edip dalalete diismelerinden korktum;
dikkat ediniz. Recm, zina edip de bunun delil, gebelik veya kisinin itirafiyla

ortaya ¢iktig1 durumda o kimsenin aleyhine uygulanan bir haktir.”’?

Hz. Omer’den nakledilen bu ifade, recm Ayetinin Rastlullah zamaninda
okunup ezberlendigini ve hiikmiiniin uygulandigini gostermektedir.>* Konu ile
ilgili olarak Hz. Omer’den farkl rivayetler de bulunmaktadir.

Hz. Omer diger bir rivayette sdyle demektedir: ‘‘Rastilullah (sav) recmetti,
Ebl Bekir recmetti, ben de recmettim. Allah’in kitabina ziyade yapmayi kerih
gormeseydim recmi Mushaf’a yazardim. Bazi kimselerin gelip onu Allah’in

Kitabida bulamayinca inkar etmelerinden korkuyorum’.%

Rivayetten Hz. Omer’in Kur’4n’da bdyle bir yet bulunmamasina ragmen
recmin hilkmiinii sabit bir hiikkiim olarak kabul ettigi anlagilmaktadir. Hadisin
Ahmed b. Hanbel (v.241/855) rivayetinin sonunda ‘...onu Kitidb’in kenarina

Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Vakfi
Yaynlari, 1997), 106; Osman Kaya, ‘‘Kur’an’in Metinlesmesi Baglaminda Nesih Problemi’’, Harran
U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/31 (Ocak-Haziran 2014), 173.

2 Buhari, ‘‘Huddd”’, 31; imam Malik b. Enes, el-Muvatta, (Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1413/1992),
““Hudad”’, 10; Stileyman b. el-Es’as Ebt Davud es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud (Mevsiiatii’s-siinne:
el-Kiitiibii s-sitte ve giirihuhd, 7-8-9-10-11), (Tunus-Istanbul: Daru Sahniin-Cagri Yaymlari,
1413/1992), “‘Hudid’’, 23; et-Tirmizi, Ebd’l-Ilsa Muhammed b. Isa, es-Siinen (istanbul: Cagr
Yaynlari, 1413/1992), <“Hudid’’, 7; ibn Mace, Hafiz Abdullah b. Muhammed b.Yezid, Siinen-i /bn
Mace (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), <‘Hudad”’, 9.

Ziya Sen, Kur’dn’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler (Izmir: Dokuz Eyliil U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Ana Bilim Dali Doktora Tezi, 2006), 165.

% Miislim, *‘Huddd”’, 4.
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yazardim. Bundan bir siire sonra Omer sehit oldu,’*?¢ ifadesi bulunmaktadir. Bu
durum Hz. Omer’in hayatinin sonlarina dogru recm ile ilgili ifadeyi Kur’an’dan
bir par¢a olarak degil de unutulmamasi gereken bir ifade olarak gordiigiinii ve
kaybolmamasi1 adma Kur’an’in kenarma kaydetmek istedigini ortaya
koymaktadir. Bunun hasiye tiirii 6zel bir agiklama®’ ya da tefsir kabilinden bir
ifade olarak diisliniilmesi miimkiindiir. Zira Ubey b. Ka’b ve Abdullah b. Mesud

da Kur’4n sayfalarmin kenarma buna benzer agiklayici notlar almugtir.2®

Recm ile ilgili rivayetlerin farkli degerlendirilmesi, bu konu hakkinda
degisik goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

a. Recmi Tildveti Mensiih, Hiikmii Biki Bir Ayet Olarak Kabul
Edenler: Recm ayetinin lafzinin mensih, hilkkmiiniin baki olduguna dair agik bir
ifade rivayetlerde gegmemektedir. Ancak rivayetlerde bu hususa delélet vardir ve
bu delaletten hareket eden Islam alimleri, recm Ayetini hiikmii sabit, lafz1 menstih
kabul etmislerdir.”® Zerkani (1367/1948), bu nesh tiiriiniin hikmetini sdyle
aciklamaktadir: “Ameli-ser’l hiikiimler nazil olup herkes tarafindan kavranip
benimsendiginde tilavetleri neshedilmistir. Bunlar dinin flirGatina mahsus
hususlarla alakalidir. Kur’an’in icmal 6zelligine de uygundur. Kur’an’in kolay bir
sekilde korunup ezberlenmesi maksadiyla bazi ayetler bu sekilde
neshedilmistir’”.*° Bir agidan insanlarin benimseyip uyguladig: hiikiimlerin artik
Kur’dn-1 Kerim muhtevast icinde yer almasma gerek duyulmadig:
kastedilmektedir.

Aslinda tilaveti mensih, hitkmii baki seklinde bir nesh tiiriinii kabul etmek,
rivayetlerle Hz. Peygamber (ve sahabenin) uygulamalarini temellendirmek icin
tercih edilmis bir yol olarak diigiiniilebilir. Ciinkii lafzinin sabit oldugu kabul
edilirse, Kur’an’dan siipheye diisiilmesi; hiikmiiniin mensth oldugu kabul
edilirse, Hz. Peygamber’in recm uygulamalar1 hakkindaki rivayetlerin -senedleri
sahih oldugu halde- gegersiz sayilmasi gerekir. Lafzinin menstih, hitkkmiiniin sabit
oldugu kabul edilerek fiili uygulama ile mevcut olan naslar arasinda bir ara formiil

26 Ahmed b. Hanbel, 1/23.

27 Muhammed Taki Osmani, Tekmile Fethi'l-Miilhim bi-Serhi Sahih-i Miislim, thk., Mahmud Sakir,
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l Arabi, ts), 2/359-360.

2 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bari bi serhi Sahih-i Buhdri, (Riyad:
Darii’l Tayyibe, 2005),15/663.

2 Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l Kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Merkez u Hecr li’l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2011), 17/150;
Suyuti, el-ftkdn, 2/25.

30 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 2/307-308.
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bulunmustur.>!  Dolayisiyla rivayet muhtevast ile pratik uygulamalar
bagdastirilarak mesru bir zemin tesis edilmistir.

b. Recmi Tilaveti Mensith Hiikmii Baki Bir Ayet Oldugunu Kabul
Etmeyenler: Bu goriisii savunanlara gore bir ayetin tilavetinin neshedilip
hiikmiiniin yiiriirliikte kalmas1 mantik agisindan tutarh gériinmemektedir. Toplum
hayatini yakinen ilgilendiren bir hususta bdyle bir uygulamaya gidilmesi hikmete
aykiridir. Ayetin neshedildigi kabul edilebilir. Ancak bir ayet neshedildigi halde
hiikmiiniin yirirlikte kalmasi, Kur’dn muarizlarinin Kur’an’da tahrif oldugu
yoniindeki iddialarma zemin hazirlamaktadir. 32 Nitekim baz1 Sii gruplar ya da
kimseler bu tiirdeki rivayetleri Kur’an’da tahrif ya da eksiklik oldugu yoniindeki
goriislerini temellendirmek igin kullanmaktadir.*?

Recmi, tilaveti mensih, hitkkmii baki bir ayet olarak kabul etmeyenler, cesitli
gerekcelere dayanmaktadir.

-Recm ile Ilgili Rivayetlerde Farkh Lafizlarin Kullamilmasi:
Kaynaklarda recm ayeti oldugu sodylenen ifadelerin farkli lafizlarla geldigi
goriilmektedir.’* Buna gore recm ayeti olarak nakledilen metin, manen rivayet
edilmig olup isnad yoniinden de haber-i vahittir. Elimizdeki Kur’an ise lafzen
miitevatirdir. Bu sebeple recm ayeti olarak rivayet edilen metni, Kur’an ayeti
saymak miimkiin degildir.*> Bu durum &had habere istinaden ¢ikarilan hiikiimleri
de ilgilendirmektedir. Zira ahad habere dayanarak hiikiim ¢ikarmak da Kur’an
ayetinin getirdigi hiikkme ilavede bulunmak da tartismali bir konudur.®
Dolayisiyla Kur’an metninin ispatinda tevatiir gerekli oldugu gibi hiikiim ¢ikarma

konusunda da istinad edilen delilin miitevatir olmasi 6nem arz etmektedir.

-Recm Ayeti Olarak Zikredilen ifadelerin Kur’an Uslubuna Uygun

Bulunmamasi: Bu goriiste olanlar ifadenin iislubunu Kur’an metni agisindan

3 Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezasi (Istanbul: Beyan Yayinlar1,1997),109.

32 Demirci, Kur’an Tarihi, 228.

3 Ayetullah Ebii'l-Kasim b. Ali Ekber b. Hagim Museviel-H{i, el-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an (Necef:
Matbaatii’l-adab, 1966). 224-225.

3 Darimi, "Huddd", 16; imam Malik, "Hudad", 10; Ahmed b. Hanbel, 5/183; Abdurrahman b. Ali b.
Abdullah Ibn’iil Cevzi, Ndsihii'l-Kur'an ve Mensiihuhu: “Nevdsihi'l-Kur'dn”, thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darani (Dimask, Darii's-Sekafeti'l- Arabiyye, 1990), 116; Suyfiti, el-/tkan, 2/ 32; Ahmed b. Hanbel,
5/132; Beyhaki, es-Siinenii’l Kebir, 8/211; Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymanel-
Heysemi, Mecmaii'z-zevaid ve menbaii'l-fevaid. (Beyrut: yy., 1408), 6/265.

3 Salih, Mebdhis fi Ulimi’l Kur’dn, 265; Keskin, Recm Cezasi, 108-109; Muhsin Demirci, ‘‘Nesih
Baglaminda Recm Ayeti Sorunu”’, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, 2000, 108.

36 Ebii-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm, thk. Tbrahim el-Aciiz,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 3/128.
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degerlendirerek Kur’an nazmindaki letafet, saglamlik ve akicilikla uyum
saglayamamus bir nitelige sahip oldugunu diisiinmektedir.>’” Buna gore Kur’an
metninin kendine 6zgli insicdmi recm Aayeti olarak nitelendirilen ifadelerde

bulunmamaktadir.

-Hz. Omer’in Nesh ile Ilgili Tutumunun Recmin Uygulanmasi
Acisindan Tesvik Olarak Degerlendirilmesi:

Hz. Omer sdyle demistir: ‘‘Insanlarin; “Omer, Allah’in Kitabma ziyade

yapt1” demeyecegini bilseydim, recm ayetini elimle yazardim.’*3#

Rivayetin zahirinden Hz. Omer’in neshedilen bir Ayeti Kur’an’a
yazdirmayi istedigi anlagilmaktadir. Onun gibi dini hassasiyeti olan bir kimsenin
bu konuda neshe muhalif davranmas: diisiiniilemez. Buna mukabil ger¢ekten
bdyle bir Ayet var da insanlar bunu kaydetmemisse Hz. Omer gibi dogrudan
sagmayan bir kimsenin buna riza gdstermesi miimkiin degildir.** Bu sebeple bu
s0zii baz1 alimler miibalagaya ve recmin tatbikine tesvik kabul ederler. Yoksa Hz.
Omer gibi birinin lafz1 mensth olan bir yeti, Kur’an’a yazdirmaya kalkmas1 veya
Kur’an’dan olan bir metni insanlardan ¢ekindigi i¢in Kur’dn’a yazdirmamasi
diisiiniilemez.** Bir anlamda Hz. Omer, soyledigi sézle recmin uygulanmasi
gerekliligine isaret etmektedir.

-Recm ile ilgili Ayetin Kitibi Mukaddes’e Ait Oldugunun
Diisiiniilmesi: Konu ile ilgili rivayetlerin birinde Hz. Omer s6yle demistir: *‘Biz
Allah’in Kitabi’nda, zina edenlerin taglanarak o6ldiiriilmesini okuyorduk; Hz.
Peygamber’e bunun Kur’an’a yazilmasinin gerekip gerekmedigi soruldu ama O

bunu istemedi.’”*!

Bilindigi gibi Hz. Peygamber Kur’an ayetleriyle karigir endisesiyle
hadislerinin dahi yazilmasini hos gérmemistir.*? Nitekim rivayette Ayetin Kur’an
ayetleri arasina yazilip yazilmamasi konusunda yaganan tereddiit akilda bazi soru
isaretleri olusturmaktadir. Eger o, Kur’an ayeti ise bu sorunun sorulmasi

37 Mustafa Sadik er-Rafif, [ ‘cdzii 'l Kur'dn, (Misir: yy,1926), 29.

¥ Imam Malik, ““Hudad’’, 1; EbG Davud, ‘‘Hudad’’, 23; Ebd Abdillih (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin Razi; Mefatihu’l-Gayb, (Misir: Daru’l Fikr, 1981), 23/135;
Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, (Beyrut: yy.,1982), 3/26;
Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, 277; Buhari, ‘‘Ahkam’’, 21, 8/113.

Demirci, ““Nesih Baglaminda Recm Ayeti Sorunu’’, 105.

40 Keskin, Recm Cezasi, 96.

4 Buhari, ‘‘Hudad”’, 31.

42 Ahmed b. Hanbel, 17/149, 151, 443
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gereksizdir. Bu durum, Kitdb ifadesinden kastedilenin Kitdb-1 Mukaddes
oldugunu diisiindiirmektedir. Tarihi siiregte de uygulanmis olan recm hiikmiiniin
dayandig1 ifade, Kitdb-1 Mukaddes metnidir ve bu sebeple Hz. Peygamber,

Kur’an’a kaydedilmesini uygun gérmemistir.**

Bu goriis tarihi bilgilerle degerlendirildiginde tutarli gériinmektedir. Zira
Kitdb-1 Mukaddes’te recm cezasmin oldugu bilinmektedir.** Diger taraftan
Kur’an’da bazi yetlerde® gecmis ilahi seriatlardaki yiiriirliikten kaldirilmayan
hiikiimlerin gegerli olabileceginden bahsedilmektedir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in Kur’an’da bulunmayan ancak yiiriirlitkten kaldirildigina dair bir
bilginin de olmadigi Tevrat’taki bir hiikkmii uyguladigini diisiinmek Islami
prensiplere aykir1 degildir.*®

- Evli Kéle ve Cariyelere Zinid Cezas1 Uygulanmasi Durumunda
Recm’in Yarisimin Tespit Edilememesi: Konu, hiir ve kolelere verilen cezalar
baglaminda degerlendirildiginde de tutarli olmayan bazi hususlar bulunmaktadir.
““Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi

7 ayeti mucibince kole ya da cariyelere hiir kadin ve erkeklere verilen

uygulanir’
zina cezasinin yarisi uygulanmalidir. Bu durumda evli kadin ve erkege zina cezasi
olarak uygulanan recm cezasimin yarisinin tespiti miimkiin gériinmemektedir.*®
Dolayisiyla bu ayete gore evli olup zina yapan hiir kimselere uygulanan cezanin

yarisinin tespit edilebilecek tlirden olmasi gerekmektedir.

1.2. Hz. Ali’nin Odak Noktasinda Oldugu Rivayetler ve
Degerlendirmesi:

a) Recm Ayetinin Neshini Hafizlarin Sehadetine Dayandirilmasi
Suraha isimli bir kadinin gayr-1 mesru bir sekilde hamile kalmasi

hadisesinde Hz. Ali’nin kadina yiiz celde cezasi uyguladiktan sonra recmettigi
rivayet edilmektedir.

4 Osmanti, Tekmile Fethi'l-Miilhim bi-Serhi Sahih-i Miislim, 2/359.

#  Kitdb-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1995), Tesniye 17:7;
Levililer 20.

4 En-Nisa 4/26.

% Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Abdiilaziz Hatip, Mahmud Kanik, (Istanbul:
Beyan Yayinlary, ts.), 92.

47 En-Nisa 4/25.

*  Osman Kaya, ‘‘Kur’an’in Metinlesmesi Baglaninda Nesih Problemi’’, 177.
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Ali sOyle demistir: "Recm Allah Resulii'nden (sav) gelen bir siinnettir.
Daha 6nce recm ayeti inmisti. Yemame savasinda recm ve baska ayetleri okuyan
kimseler sehit oldular (dolayisiyla bu ayet kayboldu)."* Bu rivayetteki raviler
cerh edilmigtir. Rivayet Hz. Ali’den garip olarak gelmis olup sahih mertebesine
ulasmamistir.>”

Bu rivayetten sanki Yemame Savasi esnasinda hafizlar sehit oldugu igin
bu ayetleri okuyanlarin kalmadig: gibi bir anlam ¢ikiyor. Oysa bu ifade tarihi
bilgilere aykiridir. Kur’an ayetlerinin yalnizca ezber yolu ile korunmadigi
bilinmektedir. Neticede recmle ilgili ayetin de diger ayetler gibi vahiy katipleri
tarafindan yazi ile tespit edilmis olmasi gerekir. Ayrica Yemame savasinda biitiin
hafizlarin sehit olduguna dair bir bilgi de mevcut degildir. Bunun yani sira hafiz
olmas1 sebebiyle en azindan Zeyd b. Sabit’in bu yeti bilmesi gerekmektedir.’!
Dolayisiyla recm emrini ihtiva eden ayetin boyle bir sebeple ortadan kalkmasi
makul gériinmemektedir.

b) Recmin Hz. Peygamber’in Fiili Siinneti Olarak Kabul Edilmesi

Hz. Ali, bir kadin1 cuma giinii recmettiginde, “onu Rasilullah’in (sav)
siinneti olarak recmettim dedi.’’>? Rivayetin muhtevasi dikkate alindiginda ise
Hz. Ali’nin Kur’ani bir uygulama olarak degil Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba
ederek bu cezay1 uyguladigi ortaya ¢ikmaktadir.?> Muhtemelen celde ile ilgili Ayet
nazil olmadan dénce Hz. Peygamber, insanlarin bilip kabullendigi recm cezasini
uygulamistir. Onun bu uygulamasina sahit olan sahabe de bu hikkmiin Hz.

Peygamber’in siinneti olduguna kanaat getirmistir.>*

Benzer bir yaklasimi benimseyen bazi alimler, (recm ve celde cezasi
arasindaki oncelik sonralik iliskisine deginmeksizin) Hz. Ali’nin "Onu Allah'in
Kitabna gore celde ile Hz. Peygamber'in siinnetine gore de recim ile
cezalandirdim" seklindeki beyanini esas alarak celde ve recm arasinda nesh

4 Ahmed b. Hanbel, 1/143.

30 Keskin, Recm Cezast, 106.

Demirci, ‘‘Nesih Baglaminda Recm Ayeti Sorunu’’, 107.

52 Buhari, ‘‘Hudtd”’,6; Miislim, “Rada” 24; Muvatta, “Rada” 18.

33 Ibn Hacer, Fethu’l Bari, 15/603.

% Ahmed Hasan, ‘“Nesh Teorisi”’, ¢ev. Mehmet Pacaci, Isldmi Arastirmalar 4 (Nisan1987), 104.
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iligkisi olmadigini; celdenin Kur’an’a, recmin ise Hz. Peygamber’in siinnetine
dayandigini sdylemektedir.>

Hz. Peygamber’in dort hadisede recm cezasmi uyguladigi rivayet
edilmektedir. Bunlardan kendi itiraflarma binden Maiz b. Malik®® ve Fatima-i
Gamidiye’ye’” uygulanan recm cezasi ile evli bir kadina zina sugunu itiraf
etmesinden dolay1 uygulanan recm cezas1 bunlardandir.’® Buna ragmen Hz.
Peygamber’in hangi delile istinaden bu cezay1 uyguladigi agik degildir. Zira “Zina

% Ayetinin siinnetle tahsis

eden erkekle zina eden kadina yiiz degnek vurun,
edilerek bekarlara uygulandigi, evlilere ise recmin uygulandigi ve bu konuda icma
oldugu sdylenmektedir.®® Bu baglamda cezalandirma ile ilgili hiikmiin dayanag:

ve delili tam olarak belli degildir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in din a¢isindan séri vasfi bulunmaktadir;
buna gdre recm cezast Hz. Peygamber’in hiikiim koyma yetkisinin bir uzantisi
olarak degerlendirilebilir. Recm cezasinin hiikmiiniin menstih olduguna dair bir
delil olmadig1 icin de Rasit Halifeler tarafindan uygulanmustir.®! Dolayisiyla recm
cezasinin hilkmiiniin gegerliligi Hz. Peygamber’in siinnetine dayanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu konuda yapilan benzer bir yoruma gore de hitkmii baki
olup metni mensiih oldugu kabul edilen ayetler, kendileriyle hadis gibi amel
edilen ifadelerdir.®> Dolayisiyla bunlar1 kesin bir sekilde ayet olarak
degerlendirmek dogru gériinmemektedir.

ewe

2. Evcil Hayvan Sebebiyle Neshin Gerceklestidinden Bahseden
Rivayetler

Kaynaklarda emzirme ve recm ile ilgili ayetlerin benzer sekilde
neshedildigine dair rivayetler bulunmaktadir.

3 Bedruddin Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii 'I-Kari fi Serhi’l-Buhari, muhakkik;
Abdurrahman Mahmud Muhammed Omer, (Beyrut: DariL-Kiitiibi’l- ilmiyye, 2001), 23/450-451; ibn
Hacer, Fethu’l Bari, 15/605.

% Miislim, ““Hudad”’, 5; Ebd Davud, ““Huddd”’, 23, 24; ibn Hanbel, 5/127, 216

37 Miislim, ““Hudd’’, 5, 22(1695); Ebi Davud, ‘‘Hudd’’, 24-25. 3 Buhari, ‘‘Hudtd’’, 30, <“Muharibin”’,
30, 32, 38, 46, ““Vekalet™’, 13, ““Ahkam’’, 39.

% Miislim, ‘“Hudad”’, 25; Eba Davud, ““Hudad’’, 25; Tirmizi, “‘Hudad’’, 8; Nesai, ‘‘Kudat’’, 22; ibn
Mace, “‘Hudad’’, 7; ibn Hanbel, 3/115-116.

3 En-Nur 24/2

0 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l Kurdn, thk. Abdullah

Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 22/450.

Demirci, ‘‘Nesih Baglaminda Recm Ayeti Sorunu’’, 106.

2 Remzi Kaya, Kur’dn-1 Kerim de Nesih (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2020), 54.

=

95



Meral Salman

Hz. Ayse sOyle demistir: “Recm ayeti ve biiyiik ¢ocugun on defa
emzirilmesiyle ilgili dyet indi ve bu iki ayet bir kagitta (deri parcasinda) yazilmis
sekilde yatagimin altinda idi. Biz, Rasiliillah (s.a.v) vefat ettigi zaman,

Rasiliillah'in defin isleriyle mesgul iken bir evcil hayvan gelip onu yedi.”®

Ibn Mace’nin (v.273/887) serhinde ravilerinin sika olmasi sebebiyle hadis
sahih kabul edilmektedir. Senetteki ravilerden yalniz Muhammed b. Ishak’m
tedlis yapan bir kimse oldugu sdylenmekte ve Sii, Mutezili olmakla itham
edilmektedir. Buna ragmen Muhammed b. Ishak sadik olarak
vasiflandirilmaktadir.®* Darekutni (v. 385/995) ise hadis imamlarinin ibn Ishak
hakkinda ayriliga diistiiglinden bahseder. Genel kanaat onun rivayetleriyle ihticac
olunamayacagi yoniindedir. Ancak yine de onun rivayetlerinin kullanilabilecegi
sdylenmistir.%

Rivayetle ilgili asagidaki degerlendirmeler yapilmaktadir:

a) Rivayetin Ayetin Neshine Deldlet Etmesi: Bu goriiste olan ibn
Kuteybe’ye gore evcil bir hayvanin Kur’an ayetlerini yemesi ve bu sekilde
neshedilmesi mantiga aykiri degildir. Zaten Kur’an ayetleri dogal malzemeler
lizerine yazilmakta idi. Allah da evcil bir hayvanm dyetin neshedilmesine vesile
kilmis olabilir.® Baska bir degerlendirmeye gére ise bu Kur’an metni, tilaveti
neshedildikten sonra bir sahifede yazili olarak Hz. Ayse’nin yataginin altinda
bulunmaktadir. Ancak yazili metnin bulunmasi bundan sonra menstih ayetin
okunduguna delalet etmemektedir. Nitekim bunu sdéylemek Kur’an’da tagyirin
vuku bulmasini gerektirir ki bu nassa muhaliftir. Ciinkii Allah Teala “‘Siiphesiz o
Zikr’i (Kur’dn’y) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz’'% ayetiyle
Kur’an’1 koruyacagini ifade etmektedir.®® Hadisin serhine gore dnceden ayetin

% fbn, Mace, <“Nikdh’’, 36; Ahmed b. Hanbel, 6/269.

% Muhammed Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Uremmi Alevi Esyubi Hereri, Serhu Siinen-i Ibn
Mdce = Miirside zevi’l-hica ve’l-hace ila Siineni Ibn Mdce ve’l-kavle l-miiktefa ala Siineni’l-Mustafa;
miiracaa Hasim Muhammed Ali Hiiseyin Mehdi, (Cidde: Darii’l-Minhac; Beyrut: Daru Tavki’n-Necat,
2018), 17/298-299.

% [bn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu 'l-cerh vet ta’dil, (Beyrut:
yy., 1408/1988), 6/7; Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 9/38-46.

% fbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifu’l Hadis (Hadis Miidafasy), trc. M. Hayri Kirbasoglu (Kaythan
Yayinevi, istanbul, 1979), 409-411.

7 El-Hicr 15/9.

8 Hereri, Serhu Siinen-i Ibn Mdce, 17/ 299- 300.
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tilaveti neshedilmis, sonradan eldeki yazili metin de ilahi hikmete uygun olarak
evcil bir hayvan tarafindan yenilerek ortadan kaldirilmistir.

b) Rivayetin Muhtevasinin Kur’an’in Sihhatine Aykir1 Bulunmasi:
Ibnii’l Cevzi, evcil hayvan tarafindan yenilen Kur’an ayetleri olduguna dair
rivayetleri, metninin neshedilip hiikmiiniin baki kalmas1 hususunda ihtilaf olanlar
baslig1 altinda ele almaktadir. Onun aktardigma gére Ibn Hazm (v.456, 1064),
Thkam isimli eserinde bu hususta toplumun g¢ok biiyiikk bir hata yaptigini
sOylemekte ve onlarmm miilhid ve yalancilarin uydurmasi olan haberleri
getirdiklerinden bahsetmektedir.®” Zemahseri (v.538/1144) de bunun gibi
haberlerin miilhid ve Rafiziler tarafindan uyduruldugu goriisiindedir.”® ibn Astr
(1909-1970) ise ayetlerin hem ezber hem de yazi yoluyla korunduguna dikkat
cekerek ayetlerin yazili oldugu malzemenin evcil bir hayvan tarafindan
yenilmesine istinaden kaybolmasinin ezberlerden de kayboldugu anlamina
gelmedigini sOyler. Bu nedenle Aayetlerin neshedildigi ile ilgili rivayetleri

uydurma olarak kabul eder.”!

Kur’an’m korunmuslugu baglaminda degerlendirildiginde bu vb.
rivayetler bazi giipheleri gliindeme getirmektedir. Zira Kur’an ayetlerinin {izerine
yazili oldugu malzemenin evcil bir hayvan tarafindan yenmesi ve bu yiizden
Kur’an’a kaydedilmemis ya da neshedilmis olmas1 akla ve mantiga pek uygun
gelmemektedir. Boyle bir sey gerceklesmis olsa bile metnin yazili oldugu baska
bir niisha mutlaka mevcut olmalidir; ¢ilinkii sahabenin inen ayetleri kendileri i¢in
cogalttiklar1 bilinmektedir. Bdyle bir rivayetin dogrulugunu kabul etmek
Kur’an’1n saglam bir sekilde bize ulasmis oldugu kanaatini zedelemektedir.”>

3. Rivayetin Asagidaki Emzirme Rivayeti ile Birlikte
Degerlendirilmesi:

Hz. Ayse soyle demistir: *‘Once bilinen on emzirmenin haramlik meydana
getirdigine dair emir inmisti. Sonra bu, bilinen bes emzirme ile haramligin
meydana gelecegine dair emir ile neshedildi. O heniiz Kur’dn’dan okunan bir

e

°  Abdurrahman b. Ali b. Abdullah ibn’iil Cevzi, Nésihii'l-Kur'dn ve Mensithuhu: “Nevdsihi'l-Kur'an”,
145.

7 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-

Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1407, 3/518.

Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanis? Ibn Asur, et-Tahrir ve’t Tenvir,

(Tunus: Daru’n-Nesr, 1997), 21/247.

72 Demirci, Kur’an Tarihi, 108.
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parca iken Rastlullah vefat etti.”’’® Suyiti’ye gore, burada Hz. Peygamber’in
vefati yaklastiginda bahsi gegen emzirme ayetinin okundugu kastedilmektedir.
Buna gore vefattan kisa bir siire 6nce bahsi gegen ayet neshedilmis ancak bazilari

konu ile ilgili nesihten haberdar olmadig igin tildvete devam etmis olabilir.”

Ibnii’l- Cevzi’ye (v.597/1201) gére hadis sahihtir. O, bazi1 alimlerin konu
hakkinda gorislerini ise su sekilde aktarmaktadir: Ebl Cafer en-Nehhés
(v.338/950), rivayette emzirme miktar1 hususunda ciddi bir miigkillik oldugu
goriisiindedir. Bundan dolayr imam Malik, haramliga tek sefer emmenin sebep
oldugunu; Ahmed b. Hanbel ise ii¢ sefer emmenin gerekli oldugunu
soylemektedir. Rivayetle ilgili en 6nemli sorun ise “Rastlullah vefat ettiginde biz

9

onu okuyorduk” ifadesinin kullanilmasidir.” Zira bu konuda nesh varsa Hz.

Peygamber hayattayken ger¢eklesmesi gerekmektedir.

Rivayet ile ilgili bir diger sorun ise (evcil bir hayvanin, recm ve on defa
emzirme ile ilgili ayetlerin iizerinde bulundugu sahifeyi yemesi hadisesi
sonrasinda) on kere emzirme ayetinin bes kere emzirme ayeti ile neshedilmis
oldugunun ifade edilmesidir. Bu durumda bes kere emzirme ile haramlik
hiikmiiniin ger¢eklesecegini ifade eden ayetin bulunmasi gerekir ki su an bdyle
bir dyet mevcut degildir. Bu hususu tutarli gérmeyen bazi kimseler Kur’an-1
Kerim’de tahrif olduguna dair varsayimlari giindeme getirmektedir. 7

Ibn Hacer (v.852/1449), usiilciilere gére Kur’an’in sadece tevatiirle sabit
olabilecegini ve d4had haberin bu konuda delil olamayacagini sdylemektedir. Ona
gore, ravi tek kaldig1 bir rivayette kendi goriisiinii kuvvetlendirmek i¢in sanki bu
hiikiim Kur’an’a dayaniyormus gibi baz1 ifadeler kullanmis olabilir.”’

Bir diger agidan siitanneligi Arap toplumunda ¢ok yaygin bir uygulamadir.
Dolayisiyla siit hisimligi gibi evlenme durumunu etkileyebilecek bir konuda
birgok kisinin bilmesi gereken bir konu bir kisi tarafindan dile getirilmektedir.
Ayrica Hz. Ayse’nin (v.58/677) bdyle bir ayetten ya da durumdan haberdar
olmast durumunda Kur’an’in cem’ ve istinséhi esnasinda gerekli mercilere ve bu

isle gorevlendirilen Zeyd b. Sabit’e durumu haber vermesi gerekir.”® Zira Hz.

73 Mislim, ““Rada’a”’, 2/1075.

™ Suyiti, el-Itkdn, 464.

75 {bnii’l Cevzi, Nésihii'l-Kur'an ve Mensithuhu: “Nevdsihi'l-Kur'dn”’, 146.

76 Eb Bekir Mahammed b.Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usul, (Beyrut: yy.1418/1997), 2/79-80.
7 1bn Hacer, Fethu’l Bari, 11/385.

8 Omer Riza Dogrul, Kur’dn Nedir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari, 1967), 57-58.
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Ayse hem dini konularda hassas hem de gerektiginde dogru bildigini agik¢a
soylemekten ¢cekinmeyen bir karaktere sahiptir.

Hiilasa bu rivayet, muhteva olarak elimizdeki Mushaf’a aykir1 olup Kur’an
tarihine dair bilgilerle de celismektedir.”

a) Rivayetteki Miiskilligi Te’ville Cézme Gayreti: Bu rivayet, bir ayetin
lafzinin neshedilip hiikmiiniin kalabilecegine dair delil olarak da kabul
edilmektedir.?® Hz. Ayse’nin bu metinlerin Hz. Peygamber vefat ettiginde
okundugunu sdylemesi, neshin vefat hadisesine yakin bir zamanda
gerceklestigine deldlet etmektedir. Buna gore once on emzirmenin evlilikte
haramlik hiikmii dogurdugunu ifade eden ayet nazil olmus, ancak bu daha sonra
bes emzirmeyi hiikiim olarak ortaya koyan ayetle neshedilmistir. Ardindan da bes
emzirmeyi ifade eden ayet tilavet yoniiyle mushaftan ¢ikarilmistir. Yani ilk ayet
hem hiikmen hem lafzen yiiriirliikkten kaldirilirken, ikinci ayet yalmizca lafiz
yoniiyle neshedilip hiikmii baki birakilmistir.’! Nevevi’ye (v. 676/1277) gore
nesh hadisesi Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda gergeklestigi i¢in bazi
kimseler nesih hadisesinden haberdar degildir. Bu sebeple ayeti okumaya devam
etmigstir. Nesihten haberdar olduklarinda ise bundan vazgegerek bes emzirmeyi
gecerli kilan hiikmii kabullenmislerdir.?

b) Yukaridaki Yorumun Tutarh Gériilmemesi: Kasani (v. 587/1191),
bu hadisin Hz. Ayse’den sadir olmadigini sdylemis ve metin agisindan da rivayeti
tenkit etmistir. Zira Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshin gerceklesmesi
miimkiin degildir.®*> Bu rivayete dayanarak belki on kere emzirme hiikmiiniin bes
kere emzirme hiikmii ile ortadan kaldirildig1 sdylenebilir. Ancak bu durumda
hiilkmii devam eden bes kere emzirme ayetinin metninin elimizde olmasi gerekir.
Sonugta onun lafiz yoniinden neshedildigini sdylemek tutarli bir yaklasim
degildir. Bu yiizdendir ki bazi ulema, tahrifi ¢agrigtiracagi endisesiyle tilavet
neshini kabul etmemistir. Muhsin Demirci’nin aktardigina gére Ibnii’l Hiimam
(v. 861/1457), tilavet neshini Rafizilerin: “Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’dan

7 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, (Ankara: Kitabiyat, 2002), 235.

8 Ebd Siileyman Hamed b. Muhammed el-Hattabi, Medlimu’s- Siinen (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l
ilmiyye,1991), 3/161.

81 Osman Keskioglu, Kur’dn Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1989), 323.

82 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ala sahihi Miislim = el-Minhac fi serhi
Sahihi Miislim b. Haccac, rac. Ebi Abdullah Abdiisselam b. Muhammed b. Omer el-Allus (Riyad:
Mektebetii’r- Riisd, 2004), 5/270.

8 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mesud el-Kasani, Beddiu's- Sandi Fi Tertibi’s-Serai, (Beyrut: Darii’l- Kitabi’l
Arabi, 1974), 4/7-8.
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pek ¢ok sey kaybolmustur; sahabe bunlar gizlemistir” seklindeki iddialarini hakli
cikaracag: gerekgesiyle elestirmistir.®

Rivayetlerde emzirme ile ilgili bazi1 uygulamalardan bahsedilmektedir.
Ancak bu uygulamalar devam etsin ya da etmesin illa Kur’an ile temellendirme
zorunlulugu yoktur. Zira mevcut her rivayete gore ozellikle de haber-i vahidle
Kur’an muhtevasi hakkinda bir degerlendirme yapmak yanlis neticelere ulagsmaya
neden olabilir.®® Bu durumda rivayetlerin dogru degerlendirilmesi énem arz
etmektedir.

4. Ayet Oldugu Hakkinda Rivayet Bulunan Metinler

Rivayetlerde ozellikle Ahzab Siresi’nin biiylik bir bolimiiniin
neshedildigi; buna ragmen sireden bazi boliimlerin insanlarin hafizalarinda
kaldigindan bahsedilmektedir.

Eb0’l Esved’den (v. 69/688) nakledildigine gére Ebli Musa el-Eg’ari
(v.42/662-63), “Biz vaktiyle bir sire okurduk. Onu uzunluk gerekse siddet
bakimindan Tevbe Stresine benzetirdik. Sonra o sire bana unutturuldu. Yalniz
su kadar1 ezberimde kald1, ‘‘Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsayd: mutlaka
tigiinciisiinii isterdi. Ademoglunun karnini ancak toprak doyurur.”” (Ebi Musa el-
Es’ari soziine sdyle devam etmistir.) Biz, bir stire daha okurduk. Onu Miisebbihat
denilen srelere benzetirdik. Bana o da unutturuldu. Ancak o stireden su ayet
hafizamda kaldi: “‘Ey iman edenler! yapmadiginiz seyi neden sdyliiyorsunuz?
Sonra bunlar boyunlariniza bir sehadet olarak yazilir da kiyamet giinii onlardan

sorumlu olursunuz’’.%¢

Mazerl (536/1141), “bunun tilaveti mensth sirelerden biri olmasi
muhtemeldir”, diyor. Ona goére bu sire neshedilmis ve insanlarin ezberinde
mensih bir ayet kalmistir.®” Ancak rivayet, basta senedi olmak iizere bir¢ok
acidan elestirilmistir. Rivayetin, 6zellikle senedinde yer alan Siiveyd b. Sa’id
nedeniyle ciddi tenkitlere maruz kaldigi goriilmektedir. Onun sikd olmadig,

84 Demirci, Kur’dn Tarihi, 230-231.

85 Abdullah Aydemir, ““Mensth Ayetler”, Diyanet Dergisi Dini-Ilmi-Edebi Dergi 24/4 (Ekim-Kasim-
Aralik 1988), 65-66.

8 Miislim, “‘Zekat’”, 119; Buhari, ‘‘Rikak’’,10; Tirmizi, ‘‘Zithd”’, 27; ‘‘Menakib’’, 64; ibn Mace,
““Zihd”, 27.

8 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi Mazeri, el-Mu'lim bi-fevaidi Miislim, thk.
Muhammed es-Sazeli Neyfer (Tunus: el-Miiessesetii’l-Vataniyye li’t-Terceme ve’t-Tahkik ve’d-
Dirasat [Beytii’l-Hikme], 1988), 2/30.
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kaninin helal oldugu, iyi bir kimse olmadigi, tedlis yaptig1 s6ylenmektedir. Ayrica
Omriiniin sonlarma dogru kor oldugu ve rivayette hataya diistiiglinden
bahsedilmektedir.®® Rivayetle ilgili en dikkat ceken hususlardan biri de Kur’an
hafizi olan bir¢ok sahabe tarafindan okundugu séylenen bir ayet sadece Ebli Musa
el-Es’ari tarafindan nakledilmistir. Bu durum rivayetin giivenilirligini

zedelemektedir.®

Hadisin Miislim’de gegen bazi rivayetlerinde bahsi gegen ifadenin hadis
oldugundan bahsedilmektedir.”® Ancak, ‘‘Rasiliillah’1 s6yle derken isittim:
““Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa; o, onun gibi bir vadinin daha kendisinin
olmasini isterdi. Ademoglunun nefsini (istegini) ancak toprak doldurur (doyurur).
Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder”. ibn Abbas dedi ki: “Bunun Kur’an’dan
olup olmadigini bilmiyorum.”! seklindeki rivayette bunun Kur’an’dan
olabilecegine dair zanna dayal1 bir ibare yer almaktadir. Dolayisiyla bu ifadenin
metni mensth bir ayet olduguna dair agik bir delil bulunmamaktadir.

“Ademoglu’nun iki vadi dolusu mali olsa...”’ ifadesinin sadece Miislim
rivayetinde ayet oldugundan bahsedilmesi, bu ifadenin hadis olabilecegi kanaatini
giiclendirmektedir. Muhtemelen Hz. Peygamber’in insanin diinya malina olan
diigkiinliigiinden bahseden bir hadisinin bazi rivayetlerinde mensth ayet oldugu

izlenimini veren “okurduk”, “bana okuttu’?

seklinde lafizlarla rivayet edilmesi
nedeniyle bu ifade ayet olarak algilanmistir. *> Bu mealdeki rivayetlerle ilgili bir
bagka husus ise nesh olaymin hakikati ile ilgilidir. Zira nesh olgusu emir-nehiy,
helal-haram gibi ahkdma miiteallik konularda meydana gelmektedir. Bahsi gecen
ifade ise haber mahiyetindedir. Dolayisiyla bu ifade hakkinda neshten bahsetmek
ustile muvafik degildir. Ayrica rivayetlerde bahsi gegen insanoglunun mala
diiskiinliigii, insan tabiati geregi devam etmektedir.’* Dolayisiyla ne neshin
hakikati bakimindan ne de ifadenin muhtevasi agisindan neshten bahsetmek

makul goriinmemektedir. Bunun yani sira hadisin farkli rivayetlerinde bahsi

8 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/ 247-249.

8 Hayrettin Oztiirk, Edebi Mucize Kur’an Yazilmas: ve Toplanmas: (Istanbul: Sidre, 2005), 177-178

% Miislim, “‘Zekat™’, 116,117.

ol Miislim, “*Zekat’, 118

2 Ahmed b. Hanbel, 4/368; 5/117.

% Aydemir, ‘“Mensih Ayetler’”,72

Adil Yavuz, “Ademoglunun iki Vadi Mali Olsa Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme -Kur’an’da
Eksiklik iddialari Baglamuinda-, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 22/22
(Kasim 2006), 31.
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gecen ayetin Tevbe Stresi’nin’ ya da Beyyine Siiresi’nin bir parcas1 oldugundan
bahsedilmesi de”® meseleyi miiskil hale getirmektedir.

Asagidaki rivayette ise Beyyine Siresinden bazi  ayetlerin
neshedildiginden bahsedilmektedir.

Ubey b. Ka’b’m (v.33/654) soyle dedigi rivayet edilmektedir: ‘‘Hz.
Peygamber bana, “Allah, bana ve sana Kur’an’it okumami emretti” dedi ve
Beyyine Suresini okudu. Siirenin devaminda bugiinkii mushafta olmayan su ayet
vardi. ‘‘Ademoglu, bir vadi dolusu mal istese ve ben onu versem, sonra ikinciyi
istese ve onu da versem, sonra {igiinciiyll istese ve onu da versem (yine de
yetinmez), Ademoglunun karnimi (goziinii) ancak toprak doyurur. Sonra, onun

geri kalaniyla onu bitirdigini sdyledi’’.%’

Konuyla ilgili bir bagka rivayette ‘‘Cokluk kuruntusu sizi oylesine oyaladi
ki % stresi nazil oluncaya kadar, “Ademoglunun bir vadi altmi olsa” hadisinin,
Kur'an'dan bir ayet zannedildiginden® bahsedilmektedir. Dolayisiyla sahabe de
bu ifadenin Kur’an’dan olmadiginin farkindadir. ifadenin farkli varyantlarinin
olmasi, bunun mana ile rivayet edilen bir hadis olabilecegi ihtimalini
giiclendirmektedir.'® Bunun yam sira rivayetlerdeki lafizlarin Kur’an iislibuna
uygunluk arz etmemesi de bahsi gegen ifadelerin ayet olarak kabul edilmesini
miimkiin kilmamaktadir.'”! Rivayetlerdeki tenkit noktalar1 dikkate alindiginda,

’

“Ademoglunun bir vadi altmi olsa...” soziiniin Kur’dn’dan olmadig1 ortaya
cikmaktadir. Zira Kur’an’in siibiitu ancak tevatiirle gerceklesir. Dolayisiyla

sOylenebilecek en tutarli sey, bu ifadelerin Hz. Peygamber’in hadisi oldugudur.
102

Rivayetlerde ¢ok sayida hafizin gehit edildigi Bi’r-i Maune hadisesini konu
alan baz1 ayetlerin neshedildigiyle ilgili bilgilere de rastlamaktayiz.

% Miislim, *‘Zekat™’, 119.

% Ahmed b. Hanbel, 5/131-132.

7 Ahmed b. Hanbel, 5/131-132.

% Et-Tekasiir 102/1.

% Buhari, ‘‘Rikak”’, 10.

10 yayuz, “Ademoglunun iki Vadi Mali Olsa Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme -Kur’an’da Eksiklik
iddialar1 Baglaminda-", 30.

101 Keskioglu, Kur’dn Tarihi, 327.

122 Muhammed b. Muhammed Eb Sehbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: yy.,
1412/1992), 268.
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Enes b. Malik’in soyle dedigini rivayet edilmistir: Allah (cc), Bi’ri
Maune’de oldiirenler hakkinda Kur’an olarak vahiy indirdi de biz onu sonradan
lafz1 Kur’an’dan kaldirilip nesh oluncaya kadar okuduk. Bu ayetler su sekildeydi:
“Bizden kavmimize bildirin ki, biz Rabbimize kavustuk. O bizden raz1 oldu ve
bizi hosnut kild1.”!%3

Bahsi gecen ifadeyi ayet olarak kabul etmek Kur’an’in korunmuslugu ile
bagdagsmamaktadir. Nesh, hiikiim bildiren konularda gerceklestigi halde haber
niteliginde olan bu ifade hiikiim icermemektedir. Ayrica Cenédb-1 Allah’in Bi’r-i
Maune sehitlerinden razi olma durumu ile sehitlerin Cenab-1 Allahtan razi olma
durumunun degismesi s6z konusu degildir.!® Dolayisiyla burada neshin
gerceklesmesi i¢in herhangi bir neden bulunmamaktadir.

a) Ahzab Siiresinin Bakara Siiresine Denk Olduguna Dair Rivayet:

Zirr b. Hiibeys (v. 82/701) dedi ki: “Ubey b. Ka’b bana, Ahzab Siresini
kag ayet olarak okuyorsunuz? Diye sordu. Ben de ona, 73 ayet dedim. Ubey:
Andolsun ki; ben onu gordiim. O, Bakara Stresine denkti. Orada biz, “evli erkek

ve kadmi, zina ettiklerinde Allah’tan bir ceza olarak recm edin. Allah alimdir,
hakimdir” ibaresini okuduk.'®

Bu rivayete gore, recm ayeti Ahzab Siresinin neshedilen boliimlerinde
bulunmaktadir. Bakara Siresi 286 ayet, Ahzab Stresi ise 73 ayettir. Yukaridaki
rivayet Ahzab Stresinden 200’den fazla ayetin kayboldugu ihtimalini ortaya
¢ikarmaktadir. Hadisle ilgili dikkat ¢eken bir husus da muhadramundan olan Zirr
b. Hubeys’in Ubey’e recm ayetini sormasidir ki bu durum ayetin yaygin olarak
bilinmedigini gdstermektedir.'®® Bu rivayetin isnadin1 Hakim ve Beyhaki sahih
kabul etmektedir. "7 Ancak senedi sahih olan bazi rivayetlerin metin tenkidinin
yapilmasi, tarihi gerceklerle Ortiisiip-Ortiismediginin tespit edilmesi 6nem arz
etmektedir.

103 Buhari, “Megazi” 30; “Cihad” 9.

104 Karbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 267.

105 Ahmed b. Hanbel, 5/132.

106 Keskin, Recm Cezasi, 101.

17" Ebi Abdillah Hakim en-Neysabiri, el- Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrut: yy., 1986), 2/415; Beyhaki,
es-Stinenii’l Kebir, 17/149.
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b) Bu Ayetlerin Kasten Mushafa Yazilmadii imasinda Bulunan
Rivayet:

Hz. Ayse’den nakledildigine gore: “Ahzab Saresi, Hz. Peygamber
doneminde iki yiiz ayet olarak okunuyordu. Ancak Osman, Mushaflar1 yazdirdigi
zaman su an mevcut olandan baskasin1 bulamadik.”!% Rivayette Hz. Osman’in
kasten bu ayetleri mushafa yazdirmadigi gibi bir izlenim ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ve benzeri rivayetler, Kur’an’in Hz. Peygamber zamaninda korunmasi, Hz. Ebi
Bekir zamaninda derlenerek mushaflagsmast ve Hz. Osman zamaninda yapilan
istinsah faaliyetlerini kokiinden ciiriiten ifadeler icermektedir. Bu sebeple bu tiir
rivayetlerin  yalnizca senet degil metin tenkitlerinin yapilmasi da
gerekmektedir.'% Bir diger agidan bu ifade tarihi gergeklerle de drtiismemektedir.
Zira Kur’an’in cem’i esnasinda sahabe icmaimin gergeklestigi bilinmektedir.
Dolayisiyla cem’ esnasinda ve sonrasinda Mushaf konusunda bir itirazin
olmamasi bu rivayeti giivenilmez kilmaktadir. Ayrica Hz. Ayse’nin karakteri
diisiiniildiigiinde onun, yanlig buldugu bir seyi dile getirmekten ¢ekinmeyen bir
yapist oldugu da bilinmektedir.

¢) Bu Ayetlerin Sahabelerin Sehidetiyle Kayboldugunu ifade Eden
Rivayet:

Yine Ubey b. Ka’b’dan yapilan bir rivayette Ahzab Siresi’nin Bakara
Stresi kadar veya daha fazla olacag: belirtilmis ve recm ayeti “Allah Alimdir,
Hakimdir.” ziyadesiyle zikredilmistir ve ravilerden Sevri sdyle demistir: “Hz.
Peygamber’in ashabindan Kur’dn okuyan bazilarmin, Miiseylime ile yapilan
savasta sehit olmasi iizerine Kur’an’da baz1 ayetlerin kayboldugunu duyduk.”!

Rivayetin lafz1 dikkate alindiginda 200’den fazla ayet, bunlari okuyan
sahabenin sehit olmasi sonucu ortadan kalkmistir. Bu rivayet tarihi verilerle
¢elismektedir. Clinkii Miiseylime ile yapilan savasta tiim hafizlarin sehit olduguna
dair bir bilgi mevcut degildir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’i cem’ etmekle
gorevlendirilen Zeyd b. Sabit’in Kur’an hafizi oldugu bilinmektedir; bahsi gegen
ayetlerin en azindan onun tarafindan bilinmesi gerekmektedir. Bunun yani sira
Kur’an ayetlerinin sadece ezberlenerek muhafaza edilmedigini de biliyoruz.

108 Celalettin es-Suy(ti, ed-Durru’l- Mensur fi't- Tefsir bi’l- Me sur, (Kahire: yy., 2002), 11/718.
199 Demirci, Kur’an Tarihi, 232.
10 Suyiti, ed-Durru’l- Mensur, 11/715.
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Kur’an ayetleri nazil olduk¢a yaziyla da kayit altina alinmig ve sahabeler bu
niishalardan kendileri i¢in ¢ogaltmustir.

Ahzab Stiresinde Kur’an’da eksiklik oldugunu ifade eden rivayetler ferd-i
mutlak olarak kabul edilmekte ve sahabeden sadece Ubey b. Ka’b’a
dayanmaktadir. Halbuki bir seyin Kur’an’dan oldugunu tespit etmek icin (senedi
saglam olsa bile) ahad haberlere istinat edilemez; onun miitevatir olarak
aktarilmasi gerekir. Dolayisiyla bu rivayetleri sahih olarak degerlendirmek

miimkiin goriinmemektedir.'!!

d) Kur’an’da Eksiklik Oldugu izlenimi Veren Rivayet:

Ebi Ubeyd’in (v.224/838) rivayet ettigine gére Abdullah b. Omer (v.73/
693) soyle demistir: ‘“Sizden birisi ben Kur’an’in tamamini elde ettim, demesin.
Zira, o kisi Kur’an’in tamamini bilemez. Ondan pek ¢ok ayet yok olmustur. Fakat

0, ben ancak goriinen kadarmni aldim, desin.”’!!?

Her seyden 6nce Kur’dn’in, Cenédb-1 Allah tarafindan korunacag ile ilgili

113 celisen bu ifade Kur’an’in korunmasi ve tespiti ile ilgili tarihi verilerle

ayetle
de uyusmamaktadir. Bunun gibi haberlerin her seyden Once metin igerigi
bakimindan tenkide tutulmasi ve giivenilir hadis kaynaklarinda bahsi gegmeyen

bu gibi haberlere daha temkinli yaklagilmasi gerekir.

Sonuc¢

Nuzuliinden itibaren Kur’an ayetlerinin ezberlenerek ve yazilarak sonraki
nesillere eksiksiz bir sekilde ulagmasi saglanmistir. Bunun yaninda Arza adi
verilen ve Hz. Peygamber ile Cebrail’in (as) her sene o ana kadar nazil olan
ayetleri karsilikli okumalarina dayanan bir uygulama ile ilahi vahyin murakabesi
yapilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce iki kere gergeklesen ve arza-i ahira
ismi ile bilinen son arza’da neshedilmis ayetler okunmamis; dolayisiyla Kur’an
metnine dahil edilmemistir. Her sene gerceklesen arzalarda denetimi yapilan
Kur’an muhtevasi arza-i ahira’da nihai seklini almistir. Kur’an-1 Kerim’in kendisi

""" Sen, ““Kur'an’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler’’, 179.
12 Celaliiddin es-Suy0ti, el-Itkdn fi Uliimi’l Kur’dn, (Beyrut: yy., 2006), 2/717.
13 El-Hicr 15/9.
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tarafindan korunacagina dair Cenab-1 Allah’in va’di tim bu tedbirlerle
gerceklesmistir.

Kur’an-1 Kerim’in korunmasi adina yapilan faaliyetlerden biri de dagimik
haldeki ayetlerin cem’ edilmesidir. Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire
sonra Kur’an ayetleri yazili oldugu cesitli malzemelerden derlenerek Mushaf
haline getirilmis ve muhafazasi temin edilmistir. Kur’an ayetleri cem’ edilirken
son arza’daki uygulama belirleyici olmustur.

Tilaveten neshedildigi i¢in Kur’an muhteviyatina dahil olmadigi sdylenen
recm, on kere emzirme, Ahzab ve Beyyine slrelerinin unutturulan ayetleri ile
neshedildigi i¢in okunmasi terkedilmis bazi ayetler hakkindaki rivayetlerden
bir¢cogu giivenilir hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Hakkinda ayet oldugu
rivayet edilen recm ile ilgili lafzin mensth, hikmiiniin baki oldugu
sOylenmektedir. Bu 6n kabuldeki en biiyiik etki, recm ile ilgili uygulamanin,
Mushafi¢inde kendisi hakkinda ayet olmamasina ragmen hiikmiiniin devam ettigi
ile ilgili beyanlardir. Recm ayeti ile ilgili rivayetler dikkate alindiginda ulemanin
metni mensth, hiikmii baki formiiliinii gelistirdikleri akla gelmektedir.

Islam’in Medine doneminde recmin uygulandigi hatta Mushaflasma
siirecinden sonra da uygulamanin devam ettigi bilinmektedir. Bu durumda
kargimiza ¢ikan en bilyiik problem, bir ayetin hilkmii devam edecekse neden
metin olarak neshedilmis oldugudur. Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde somut
anlamda Hulefa-i Rasidin tarafindan recm cezasmin uygulandigi da rivayet
edilmektedir. Bize gore konuyu Hz. Peygamber’in slinnetini takip eden sahabenin
uygulamasi seklinde izah etmek miimkiindiir. Recmi temellendirebilecegimiz bir
diger dayanak noktasi ise ge¢mis milletlerin uygulanagelmis bir cezasi olarak
kabul edilmesidir. Recm ayeti oldugu séylenen ifadenin Kitdb-1 Mukaddes’e ait
olmast muhtemeldir. Hz. Peygamber bu cezayi, Kur’dn’da recm aleyhinde bir
goriis ortaya konulmamig olmasi ve caydirici olmasi nedeniyle uygulamis; ashabi
da O’nun siinnetine ittiba etmistir. Bize gére, Cenab-1 Allah’1n bahsi gecen recm
ayetini lafiz bakimindan neshettigini ancak hiikkmiinii baki kildigini sdylemek i¢in
gegerli ve makul bir gerek¢e bulunmamaktadir.

Tilaveti mensth ayetlerden kabul edilen emzirme meselesi ile ilgili nasih
konumundaki bes emzirmenin haramlik olusturacagina dair ayet Kur’an’da

bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu rivayetle ilgili ciddi bir agmaz bulunmaktadir.
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Tilaveten neshedildigi nakledilen diger Aayetler ise hiikiim ihtiva
etmemektedir. Nesh ise hiikiim ifade eden naslarda ger¢eklesmektedir. Ayrica bu
rivayetlerin igerikleriyle ilgili baz1 elestiriler de bulunmaktadir.

Arastirmanin sinirlar1 i¢inde Kur’an-1 Kerlm’in niizul siirecinde ayet
olarak okundugu ifade edilen ve senetlerinde bazi ravileri disinda tenkit edilen
hususun olmadig1 rivayetlerin 4had haberler oldugu gériilmiistiir. Ahad habere
dayanarak bazi ifadelerin Kur’an’dan olduguna kanaat getirmek miimkiin
degildir. Zira Kur’an’in siibltu tevatiire dayanmaktadir. Bu baglamda tilaveten
mensith olarak addedilen ayetler hakkinda metin tenkidi yapilmasi gerektigi
sonucuna ulasilmistir. Metin tenkidinde mevcut rivayetleri toptan reddetmek
yerine Islami esaslara uygun bazi yorumlar yapilabilecegi goriilmiistiir. Bu
baglamda mevcut rivayetleri tilaveti mensth ayetler olarak kabul etmek yerine
hadis olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Zira rivayetlerde bu ifadelerin
hadis olabilecegine dair isaretler bulunmaktadir.
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0z*

Tarih boyunca insanlar, birbirine zit iki temel yol lizere miicadele etme ile kars1
karstya kalmiglardir. Bu yollardan biri hak, digeri ise batil yoldur. Hak ve batil
var olduk¢a bu miicadele devam edecektir. Allah, peygamberleri ve onlarla
birlikte gonderdigi kitaplar aracilig: ile insanlar1 haktan yana olup batila karst
miicadele etmeye ¢agirmaktadir. Seytan ise egosu ve kendisine uyanlar araciligt
ile hakka kars1 batil ugrunda miicadele eder. Boyle olunca batila karsi miicadele
etmek kagmilmaz olmustur. Bu miicadele, peygamberlerin ve inananlarin
iizerine diisiin en 6nemli gérevlerdendir. Islam, vahye dayanan tiim hak dinler
icin yapilan miicadelenin genel adi olmustur. Daha 6nceki peygamberlerin
kendi kavimlerine yaptiklari ¢agr1 ve miicadeleler, Hz. Muhammed (sav)’den
itibaren tiim insanliga yonelik evrensel bir mahiyet kazanmistir. Hak adina
batila kars1 yapilan miicadelelerin, bir takim temel o6zellikler tasidiklar1 ve
bunlarin  ge¢misten giliniimiize kadar degismedikleri anlagilmaktadir.
Giintimiizdeki zararli ve sapkin akimlarin yaptiklari olumsuz propagandalar,
batil adina yapilan miicadeleler olarak da ifade edilebilir. Batil adina yapilan
miicadelelerin yogunluk kazandig1 giiniimiizde, Evrensel Peygamber tarafindan
hak adina yapilan miicadelede uygulanan metotlar biiylik 6nem arz etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Muhammed (sav), Hak, Batil, Metodoloji.

* Bu makale, Dog. Dr. Murat Kaya danismanhiginda 02.09.2023 tarihinden itibaren devam ettigimiz Uli’l-
azm Peygamberler Orneginde Kur’an’da Batila Karsi Miicadele Yéntemleri baslikli doktora tezi esas
alinarak hazirlanmistir. (I. Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Istanbul)

This article is based on the doctoral thesis entitled The Struggle against batil through the Example of Ul al-
‘azm Prophets which continues since 02.09.2023 under the supervision of Assoc. Prof. murat kaya (1.
Sabahattin Zaim Universitesi, Graduate Education Institute, Istanbul)
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The Methods Used by Prophet Muhammad (Pbuh) in the
Struggle between Truth and Falsehood According to the

Quran

Abstract

Throughout history, people have faced struggle in two fundamentally opposing
ways. One of these paths is the true path and the other is the false path. This
conflict will continue as long as the truth and the falsehood exist. God calls
people to side with the truth and fight the falsehood through His prophets and
the books that He sent with them. As for Satan, he fights the truth for the sake
of the falsehood itself and those who follow it. Therefore, there is no escape
from fighting the falsehood. This jihad is one of the most important duties of
prophets and believers. Islam has become the general name for the struggle for
divine religions. The struggle against the falsehood and the calls of previous
prophets to their people has acquired a universal character for all humanity
since Muhammad (pbuh). The struggle against the falsehood in the name of the
truth has basic features that have not changed from the past to the present. In
our world today, where struggles are intensified in the name of the falsehood,
the methods applied by the Prophet Muhammad (pbuh) in the struggle for the
truth are of great importance.

Keywords: The Qur’an, Muhammad (pbuh), Truth, Falsehood, Methodology.
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Giris

Hz. Adem’den beri teblig edilmis olan semavi dinler, hakka yapilan birer
davettir, Islam ise bu davet zincirinin en son halkasidir. Insanlarin bir kisminin bu
davetlere karsi ¢ikmalar1 ve onlar1 engelleme tesebbiisleri sebebiyle kaginilmaz
hal alan hak-batil miicadelesinin mahiyeti konusunda bilgi edinmenin ilk ve temel
kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Islami ilimlere hem kaynaklik etmis olmasi, bu
ilimlerle ilkeler, amaglar tayin ederek ¢ergevesini belirlemis olan Kur’an’1 anlama
calismalarindan biri olan bu arastirmada, Mekke ve Medine dénemlerinde
yasanan hak-batil miicadelesinde Hz. Peygamber’in batila karsi uyguladigi
metotlar ve Kur’an’in bu metotlar paralelinde gelisen sdylemleri tespit edilmek
suretiyle konumuzla ilgili ayetler siyer bilgileriyle desteklenmeye caligilmigtir.
Temel Islami ilimlerde Siyer-Tefsir iliskisi Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin
kendilerini, varligi, esyay1 ve evreni anlamlandirmalarinin ve yorumlamalarinin
temel Olgiitiidiir. Hz. Peygamber'in hayatina dair rivayetler, siyer ve megazi
eserlerinin yani sira Kur'an't anlamaya yonelik telif edilen tefsirlerde de biiyiik bir
yer kaplamaktadir. Tefsirlerde gerek sebeb-i niizill baglaminda gerekse ayetleri
aciklayict malumat olarak siyer rivayetlerine bolca yer verildigi bilinmektedir.
Bundan otiirii ¢aligmamizda, Kur’an’1 dogru anlamak igin; ilk muhataplarini,
onlarin yasadigi ortami, vuku bulan olaylari, taraflarin birbirlerine karsi
uyguladiklar1 metotlar1 Siyer kaynaklarimin verdigi bilgileri kullanmadan yeterli
sekilde aktarilamayacagi anlayisindan hareketle hazirlanmistir. Takdir edilecegi
gibi Islam’mn temel ilimleri olan Tefsir, Hadis, Siyer, Fikih ve Kelam alanlarinda
aragtirma yapanlarin mutlaka Hz. Peygamber’in (sav) hayatini incelemeleri
gerekmektedir. Zira Islam dini onun hayatiyla sekillenmis ve Islam’mn kutsal
kitabiyla ilgili olan biitiin ilimler de onun hayatini1 ve uygulamalarini temel alarak
ortaya ¢ikmigtir. Kur’an’in ve hadislerin bu bakimdan incelenmesi, 6zellikle Hz.
Muhammed tarafindan hak adina yapilan miicadeleye ait metotlar1 kavrama
konusunda bizlere yol gosterecektir. Ayet ve hadisler 151¢inda hak adina batilla
miicadele metotlarina dikkat cekmeye calisacagiz.

Hak ve batil adina yapilan miicadelelerin mahiyetinin daha iyi anlagilmasi
icin hak ve batilla neyin kastedildigi iizerinde durmakta yarar vardir. Hak,
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Arapcada; batilin zidd:! sabit, gerekli (vacip) ve pay anlamlarma gelir.? Ragib el-
Isfahani (6.502/1108), bu kelimenin temel anlaminin muvafakat ve uygunluk
oldugunu sdyler ve bu uygunlugu hikmete uygunluk olarak agiklar.> Beydavi (6.
685/1286) ise hak kavramini su sekilde agiklar: “Hak, inkar1 miimkiin olmayacak
sekilde sabit olan demektir; bu da, a’yan-1 sabiteyi,* gercege uygun fiilleri ve
sozleri kapsar”.’ Ebulbeka (6. 1094/1683) da bu kavramu, realiteye mutabik olan

hiikiim ve bu tiir bir hiikkme uygun olan dinler ve yollar seklinde agiklamaktadr.®

[lahi vahye ve akl-1 selime uygun olan fiil, s6z ve inanglarin hak olmasia
karsilik, basta sirk ve kiifiir’ olmak iizere, seytan,® put,’ insan nefsindeki enaniyet,
sehvet ve hakaret gibi tiim kotii duygular ve zandan'® kaynaklanan, vahyin ve akl-
1 selimin kabul etmedigi her tiir inang, fiil ve s6z batil kelimesi i¢inde yer
almaktadir. Bundan dolay1 batil, hakkin tam ziddidir."!

Hak kavrami, bazi ayetlerde tek basina zikredilmis olmakla birlikte,'? bazi
ayetlerde, batil kelimesi ile bir arada zikredilmektedir.'* Ayetlerin bazilarida, hak
kavramu ile farkli kavramlarin ifade edilmis oldugu da goriiliir. Bu kavramlardan
bazilar1 sunlardir: Allah,'* nur,”® tevhid, Kur’an,'® Allah Resulii,'” adalet,'®

Islam.' Hak kavram bazi ayetlerde, Islam anlamma gelen® (dinii’l-hak/hak

! Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, Mu cemu Mufredati Elfaz 'il-Kur dn. thk.
Nedim Marash (Beyrut: Darii’l-Katib Arabi, ts.), 123-124.

2 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mekerrem ibn Manziir, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), 10/49.

3 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mekerrem Ragib el-Isfehani, Mu 'cemu Mufredati Elfaz 'il-Kur’dn, 124.

Ayan-1 sabite hakikat, mahiyet, zat anlamlarina gelir. Esyanin goriiniir hale gelmeden 6nce Allah

ilmindeki bilgi olarak varligi, zahir olan varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatleri

demektir.

5 Nasiriiddin Ebd Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve

Esrdru’t-Te vil (Tefsiru 'I-Beydavi) (Beyrut: Daru Thyau’t-Turds’ul-Arabi, ts.), 1/45.

Eyytb b. Misa el-Kefevi Ebii’l-Beka e/-Kiilliyyat. ngr. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, ts.), 198-199.

7 Lokman 31/13.

8 el-Furkan 25/29.

o el-A‘raf 7/118.

19 en-Nisa 4/157; el-Enam 6/116;148; en-Necm 53/23, 28.

1 Ragib el-Isfehani, Mu cemu Mufireddti Elfaz 'il-Kur’dn, 48.

2 Ornegin bk. el-Bakara 2/26, 42, 119, 144; Yunus 10/108.

13 Bk. Bakara 2/42; el-Enfal 8/8; el-Isra 17/81; Lokman 31/30.

4 el-Hac 22/62; Buhari, “Tehacciid”, 1.

5 en-Nur 24/35.

16 ez-Zuhruf 43/2.

17 el-Bakara 2/ 109.

8 el-Enbiya 21/112.

19 Ebu’l-Hasen el-Ezdi Mukatil b. Siileyman el-Viiciih ve 'n-Nezdir, haz. Ali Ozek (Istanbul: yy., 1993),

73-74.

el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru't-Te 'vil, 2/413.
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din)?! ifadesi i¢inde gegmektedir. Hak din ise, Allah tarafindan gonderilen
Islam’dir.*> Hak olarak nitelendirilen Islam ise ilk peygamberden itibaren vahiy

ekseninde tiim dinlerin genel ad1 olmustur.

1. Miicadele Kavram

1.1. Miicadele Kavraminin So6zliik ve Terim Anlami

Sozliikk anlami: Miicadele kavrami, Arapgada “cedele” kokiinden gelen
“cadele” fiilinin ismi mefulii veya mastaridir. Cedel ise “Ipi saglamca biikmek,
birisini sert bir yere vurmak, tartigmaya gii¢ yetirmek ve onda siddet gdstermek,
cephe almak,” yildirmak ya da usandirmak, cekismek, giiresmek, savasmak,
kavga etmek” gibi manalara gelmektedir.>* Goriildiigii {izere miicadele kavrami
kok yoniiyle ele alindiginda giig, kuvvet gibi manalar1 icermektedir.?

Cedel isini yapana cedelci denir. Aristo’ya gore cedelci, “birtakim

726 glarak

Onermeler ve itirazlar tertip ve ifade etmeye kabiliyetli olan kimse
tanimlanir. Zaten insan cedelci yapiya sahip, tartigmaya diiskiin bir varlik olarak
yaratilmistir.  “Hakikaten biz bu Kur’an’da insanlar igin her tirlii misali

vermigsizdir. Fakat insan tartismaya ¢ok diiskiin bir varhiktir. %’

Terim manasi: Terim olarak miicadele, “Kuvvet ile baskasmin soziini
savmak;?® tartismak suretiyle, karsi koyma ve iistiin olmaya calismak™* seklinde
tamimlanmaktadir. Kelam, mantik, felsefe ve diger ilgili bilimler, miicadele
kavraminin farkli yorumlarina sahiptir ancak genellikle bir fikrin tutarsizliklarini

tartisma sanati olarak yorumlanirlar.>

21 et-Tevbe, 9/29, 33.

2 Yunus 10/108; el-Kehf 18/29.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/208.

2 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 11/104-105.

Hiiseyin Atay, “Kur’an’a Gére Miinazara Metodu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17

(1969), 260.

2 Aristo, Mantiku Aristo, Kitdbu 't-Topika, thk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: yy., 1980), 3/768.

27 el-Kehf 18/54.

2% Muhammed ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, Tefsir ul-Kurtubi (el-Camiu li Ahkami’l-Kur an) (Kahire:
Dar’ul-Beyén’ul-Arabi, 2008), 9/28.

2 el-Isfehani, Mu cemu Mufieddti Elfdz 'il-Kur’dn, 97.

Zahir b. Avvad el-Elmai, Kur’dn’da Tartigma Metodlari, gev. Ercan Elbinsoy (istanbul: Pmar

Yayinlari, 1984), 26-27.
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1.2. Miicadele Kavraminin Kur’an’daki Kullanimm

Miicadele kavrami, Kur’an’da gecen temel kavramlardan biri olup
Medine’de inen ve inis sirasina gore yliz besinci, ilahi kitaptaki sirasiyla elli
sekizinci surenin adidir. Sure adini ilk ayette gecen, cahiliye donemine ait bir ¢esit
bosama sekli olan “zihar” ile ilgili miinakasa/miicadele ve tartismadan almistir.?!

Bunun yaninda miicadele kavrami Kur’an’da ¢esitli ayetlerde degisik

kaliplarda gegmektedir.3? «

(Resul!) Rabbin yoluna hikmetle ve dogru égiitle davet
et ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Rabbin, yolundan sapanlari en iyi
bilendir ve O, hidayete erenleri de en iyi bilendir >3 Bu ayette yer alan “en giizel
sekilde miicadele et” ilahi emrinin Kur’an’da miicadele kavraminin varligim
gosterdigi gibi bu emirde zikredilen “en glizel” kaydi da s6z konusu miicadeledeki

giizel ahlakin gerekliligini gostermektedir.

Kur’an’da ve hadislerde bahsedilen bu tiir faaliyetlere, “tevhid
miicadelesi” denmektedir. Hak-batil miicadelesi de denilen tevhid miicadelesi,
Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda tiim peygamberler ve onlarin takipgileri
tarafindan yapilan her tiirlii miicadeleyi kapsar.

2. Metot Kavramm

2.1. Metot Kavraminin Sozliik ve Terim Anlam

Sozlik Anlami: Tirkgede metot, yontem manasina gelmektedir. Yontem
ise, plana gore bir amaca erismek i¢in izlenen, tutulan yol, usul, sistem, prosediir**
gibi anlamlara gelmektedir.

Terim Anlami: Fransizca bir kavram olan metot, Tiirk¢cede yontem olarak
kullanilmaktadir. Metot kavrami, bir kimsenin en kolay ve basarili bir sekilde
hedefini gergeklestirmek igin tatbik ettigi, izledigi yol ya da usul®> anlamia
gelmektedir. Herhangi bir iste dnceden belirlenen genel bir hedefe en hizli ve en
kolay bir sekilde ulasabilmek icin yontemin biiylik 6neme sahip oldugu
bilinmektedir. Anlam dogrultusunda konumuzla ilgili olarak yoéntemi, bir

31 Diyanet Isleri Bagkanhg1, “Miicadele Suresi” (Erisim 24 Subat 2020).

32 Bk. el-Hac 22/8; el-Hac 22/68; Hud 11/32; el-Mumin 40/5; el-Bakara 2/197; en-Nahl 16/125.

3 en-Nahl 16/125.

3% Giincel Tiirkge Sézliik, “Yontem” (Erisim 13 Nisan 2024).

Usul, sozliikte “kok, esas, kaide” anlamlarinin goguludur. Mehmet Ozel, “Usul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, ts.), 3/473.
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peygamberin basari saglama ve siirdiirme amaciyla hedef belirlemesi ve tiim
faaliyetlerini belirlenen genel hedefi gergeklestirmeye yoOnelik biitiinciil bir
bakisla yonetmesi olarak tarif edebiliriz.

Basarinin tesadiiflerle degil, belirli metotlara dayali kararh faaliyetlerle
elde edilecegi tarihteki tiim uygulamalarla bilinmektedir. Hangi diizeyde olursa
olsun, basari ¢ok ¢aligmanin iiriinii degil, belirlenen metot ve yiiriitiilen akilli ve
planli ¢alismanin triini oldugu agiktir. Bu kapsamda, bir peygamberin Allah’tan
izin almadan hareket etmeyecegi gerceginden hareketle ona ait metotlarin
belirlenmesi, planlanmasi, gelistirilmesi ve uygulanmasinin tevkifi oldugu
sOylenebilir.

2.2. Metot Kavraminin Kur’an’daki Kullanimi

“Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik.””® Ayette gegen iki
kavram oldukca dikkat cekmektedir. Bunlardan biri olan ‘“4e & sir’a” kelimesi,
yol anlaminda kullanilirken digeri de “s4i« minhac” kelimesi ise metot
anlamimda kullanilmaktadir. Kur’an, Hz. Peygambere hitaben batil yanlisi
miisriklerin taktik, strateji, yontem ve metotlardan olusan tuzaklarini haber
vererek soyle buyurur: “Hatirlar misin? Inkdr edenler seni etkisiz hale getirmek
veya oldiirmek ya da yurdundan ¢ikarmak icin tuzaklar kuruyorlardi; onlar tuzak

>

kuruyorlardr Allah da bozuyordu. Tuzak bozma igini en iyi yapan Allah tir.’

Ayrica su ayetler de miisriklerin metotlarindan bahsetmektedir: “Dogrusu
37 «

!

onlar, hileli bir diizen planlayp kuruyorlar;®’ “Onlarin 'tasarladiklar: planlarin
bosa ¢tkarmadi mi? 8 Metot, gesitli alanlarda taktik, strateji, yontem gibi isimler
alsa da bir isi bir plan dahilinde yapmay1 ifade eder. Kendisine akil ve nefis verilen
insanogluna baktigimizda, hayatlarin1 devam ettirebilmek igin kendilerine
verilmis olan kabiliyetlere uygun metotlar uyguladiklar1 goriiliir. Ornegin, bir
kediyi fare ya da kus avlarken izlediysek, fare ya da kusa atlama mesafesine
gelinceye kadar nasil yere sine sine yaklastigini gdrmiisiizdiir. Bu, hayvanlarda
kendisine verilmis fitri teghizata uyumlu bir hayatta kalma maksadiyla kagma,
saklanma, karst koyma gibi miicadele etme metodu ilham edildigini

gostermektedir. insanda ise hayatta kalmak, inanci ugrunda miicadele etmek,

36 el-Maide 3/48.
37 et-Tarik 86/15.
3 el-Fil 93/2.
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zulmil ortadan kaldirmak, 6zetle hakki engelleyen batila karsi miicadele etmek,
Allah’tan gelen vahye inanmak, peygambere tabi olmak i¢in gereken her seyi
ogrenmeye elverisli olarak diinyaya gelir. Insan, kendisine Allah
tarafindan yaratiligtan verilen akil, ve nefisle, manevi olarak da peygamber
vasitastyla Allah’tan aldiklar1 vahiy ve ilhamla kendi metotlarm ve taktiklerini
fitratina uygun bir sekilde olusturabilecek mizagta yaratilmigtir. Bunu dogru

kullanan insanlar bagarili, yanlis kullananlar da basarisiz olurla

Kur’an’in, Allah’in olusturdugu 6zel bir metoda gére okunmasi gerektigi,
Yaraticinin her seyi bir metoda, bir sisteme bagli olarak yaratmis olmasi ve
Kur’an’la hayatin her alanma yonelik ¢6ziim iiretmesi gercegi dikkate
alindiginda, hak-batil miicadelesini metotsuz olarak emrettigini diistinmek, bir
oOlcii ile yaratilmis olan egyanin tabiatina aykiri olur. “Biz, yarattigimiz her seyi
bir él¢iive gore yaratiriz.”> Ayette gegen “dlciiye gore yaratiriz” ifadesi, kdinatta
atomdan giinese, sivrisinekten yildizlara kadar her seyin o6l¢iilii ve intizamlh
yaratildigini agikga ortaya koydugu gibi, diizenli ve mitkemmel metotlarla idare
edilmekte oldugunu da ortaya koymaktadir. Hak-batil miicadelesinde uygulanan
metotlar da boyledir.

Yarattig1 varhiklar arasinda muazzam bir diizen kuran,*’ onlar1 yaratirken
de bir metot izleyen ve yarattigi her seyi, ancak belli yontemlerle arastiriimalari
ve okunmalar1 durumunda, sonuca ulagilacak sekilde diizenlemis olan Allah,
elbette hakkin  hakimiyeti maksadiyla emrettigi miicadele icin de bir metot
belirlemis olmalidir. Bir ¢esit miicadele olan davet ve irsat ile ilgili su ayette
oldugu gibi: “Bir miicadeleye girmen gerektiginde, soz ve davranisinda daima
daha giizel olam tercih et.”*' Ayette gecen “daha giizel olani tercih et” kayd,
acikca goriildiigii gibi bir metottur.

Kur’an’a gore peygamberler insanlar1 hakka davet ederken bazen inzar,
bazen tebsir ve bazen de nasihat seklinde metotlara basvurmuslardir.*? Béylece
kavimlerini ikna etmek maksadiyla hakka davet ederken onlarmn vicdan ve
tefekkiirlerine miiracaat etmislerdir.**

3 el-Kamer 54/49.

4 Bk. el-Infitar 82/6-8.

4 en-Nahl 16/125.

42 Bk. Had 11/ 84-86. Benzer bir diger ayet igin bk. el-Ankebit 29/36.

4 Bk. Had 11/87-88-89-90; Ayrica bk. Meryem 19/42-45; Lokman 31/13.
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3. Hz. Peygamber’in Hak-Batil Miicadelesinde Uyguladig1 Metotlar

Hayat1 miicadeleden ibaret olan Hz. Muhammed’in batila kars1 verdigi
miicadelesinde uyguladigi metotlar1, biri Mekke merhalesi digeri de Medine
merhalesi olmak {lizere fiziki, siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 farkli oldugu i¢in
s0z konusu merhalelere uygun metotlar uyguladigi muhakkaktir. Ancak biz, vahiy
dogrultusunda belirlenen bu iki doneme ait metotlar1 ayr1 ayr1 degil, bir biitiin
olarak ele almay1 uygun goriiyoruz.

Bizzat Allah tarafindan desteklenen ve Miisliimanlar i¢in bir model
sahsiyet olarak gosterilen Hz. Peygamber’e ait hem miicadele seklini hem de
miicadeleye ait nebevi metotlar1 uygulamak ve 6rnek almak suretiyle gliniimiiz
i¢in bir Islami hareket modeli iiretmek miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu
konuda “Gergekten sizler i¢cin, Resulullah’in sahsinda en giizel bir ornek vardir.
Haliyle bu, Allah’a ve ahiret giiniine timit besleyip, Allah’t hi¢ hatirlarindan
cikarmayan kimseler icindir."*? demektedir. Ayet-i kerimeden agik¢a anlasilacag
gibi, Hz. Peygamber’in herkes i¢in 6rnek alinabilecek yonleri vardir. Ancak onun
her yoniiniin bire bir taklit edilmesi miimkiin olmasa bile, hak-batil
miicadelesinde uyguladigt metotlarin 6neminin, davraniglarinin mahiyetinin

kavranmasi ve 6rnek alinarak uygulanmasinin miimkiin oldugu agiktir.

3.1. ise Samimiyetle Baslama

Hz. Muhammed (s.a.v.) Hira’da ilk vahyi almasindan sonra batila kars
miicadelesini, “Ey drtiisiine biiriinen! Kalk, uyar” el-Miiddessir Suresinin ilk iki
ayetinin geregi olarak insanlar1 uyarmak, onlara teblig ve davette bulunmak iizere
vazifelendiriliginin ilaniyla baglatmustir.

0, hak adina yaptig1 bu kutlu vazifesini, riyanin aksi ve zidd1 olan ihlasla,
samimiyetle yapmistir. Samimiyet/ihlas; Allah’a igtenlikle inanmak, dine igten
baglanmak, basta teblig ve davet olmak {izere dinin hiikiimlerini sirf Allah rizasi
icin uygulamak anlamma gelmektedir. Hz. Muhammed’in ise samimiyetle
baglama metodu hem ilk metot olmasi hem de viicuttaki bag mesabesinde olmazsa
olmaz metot olmast bakimindan biiyiik énem arz etmektedir. Onun miicadele
bi¢imini, uyguladigi nebevi  metotlart referans almadan  hak adina yapilan
hicbir ¢aligma, basariya ulagamayacagi gibi mesru da sayilmaz.

#  el-Ahzab 31/21.
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Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in hak-batil miicadelesindeki
samimiyetini sdyle ifade etmektedir: “fman etmiyorlar diye neredeyse kendini
helak  edeceksin!”* Ayet, Hz. Peygamber’in, miisriklerin Kur’an’a
inanmamalarindan ve ona kars1 gosterdikleri diigmanca tavir ve hareketten dolay1
tiziildiiglinii haber vermektedir. Bu tiir lizlintii, hakkin hakimiyeti i¢in gosterilen
gayret ve samimiyetin en bariz belirtisidir. Aym sekilde su ayet de Hz.
Peygamber’in davasi ugruna yaptig1 miicadeledeki samimiyetini gostermektedir:
“(Ey Muhammed!) Siiphesiz biz o Kitab’1 sana hak olarak indirdik. Oyle ise sen
de dini Allah’a has kilarak O’na kulluk et.”*, Allah ugrunda miicadele/cihat
etmenin ibadetlerin zirvesi oldugu diisiiniiliirse, ihlasin yalnizca Allah rizasi
yapilan herhangi bir is oldugunu*’ ve bunun 6rnekliginin de Hz. Peygamber’de
bulundugu kolayca anlasilacaktir. (Ey Muhammed!) “De ki: Siiphesiz benim
namazim da, diger ibadetlerim de, yagsamam da, 6liimiim de dlemlerin Rabbi Allah
i¢indir.”*®

Kur’an’da ve hadislerde sik¢a gegen samimiyet/ihlas kendisine her daim
ihtiya¢ duyulan ve dzellikle de Islam davetgileri igin her gecen giin 6nemi daha
da artan degerlerden biridir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davasini tebligde bir metot
olarak sergiledigi samimiyet duygusunu hayatinda en giizel sekilde temsil etmesi,
gerekliligi ve uygulanabilirligi noktasinda drnek teskil etmektedir.

3.2. Ik Basta Daveti Gizli Yiiriitme

Siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in davete baslamasinin delili olarak
gosterilen “Emrolundugun seyi dosdogru anlat”,*’ “Kalk ve uyar”>® “Yakin

1

akrabalarim ve asiretini uyar’" ayetleri ininceye kadar devam eden teblig ve

davet siirecine gizli davet denmektedir.

Islam tarihinde yaklasik ii¢c yil siiren bu déneme “gizli davet donemi”
denir.>? Ciinkii bu dénemde hem Islam gizli tutulmus hem de birgok kisi gizlice

4 es-Suard 26/3.

4 ez-Ziimer, 39/2.

4 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkéni, Fethii I-Kadir, thk. Yusuf el-Gavsi (Beyrut: Darii’l-Marife,
2015), 1274.

% el-En’am, 6/162.

4 es-Suard 26/214.

30 el-Miiddessir 74/2.

St el-Hicr 15/94.

Ibn Hisam, es-Siyretii'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Duru’l-Kitabu’l-Arabi,

1990), 1-2/262.
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Miisliiman olmustur.>® Zira tedbiri elden birakmamak ve gizlilige riayet etmek
Hz. Muhammed’in hayatinda 6nemli bir metot ve strateji olarak daima karsimiza
cikmaktadir. Islam davetinin daha ilk evresinde Hz. Peygamber bu metodu siki
siktya uygulamis, miisriklerin Islam dinine girenlere karsi ne derin diismanlik
duyacaklarim diisiindiigii i¢in faaliyetlerini gizlilik igerisinde yiiriitmiistiir. O
giinkii sartlar geregi ii¢ y1l siiren®* gizli davet donemi, donemin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel yapisindan dolay1 tedbir bakimindan 6énemli bir stratejik metot oldugu
kadar sonugclart itibariyla da ¢ok verimli olmustur. Hz. Ebu Bekir’in Miisliiman
olduktan sonra Islam’a gizli bir sekilde davet ettiginde onun davetiyle Hz. Osman,
Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Affan, Hz. Ziibeyr b. Avvam, Hz. Abdurrahman b.
Avf, Hz. Talha ve Hz. Ubeydullah gibi isimlerin Miisliiman olduklarini® buna

ornek gostermek miimkiindiir.

Ik Miisliimanlardan olan Erkam b. Ebi Erkam biiyiik bir fedakarlik
gostererek Safa tepesinde bulunan evini, Hz. Peygamber’in teblig ve davet
gbrevini yerine getirirken bir iis olarak kullanmasina tahsis etmistir. Bu nebevi
metodun uygulandigi sirada Miisliimanlarin sosyolojik acidan, gizli bir dini
cemaat durumunda oldugu soylenebilir. Bu siiregte Hz. Peygamber’in tebliginin
ana temasinin; Allah’m varhigimi ve birligini kabul edip ilan etme, putlara
tapmanin batil olusuna dikkat ¢ekip onu reddetme, Hz. Muhammed’i Allah’in
Resulii olarak kabul edip gerekliligini vurgulama, hesap giinii olarak ahiret
hayatinin varligi gibi, temel itikadi ilkelerin olusturdugu sdylenebilir.

3.3. Akraba Destegini Kazanma ve Daveti ilan Etme

Hz. Peygamber, peygamberliginin dordiincii yilina kadar, Islam’a tek tek
ve gizlilik igerisinde cagirmis, “Emrolundugunu agik¢a yap, cahillerden yiiz
cevir”,*® “En yakin agiretini uyar, sana tabi olan miiminlere karsi miitevazi

2957

ol...””" ayetleri nazil olunca akraba destegini kazanmak ve kitleleri etkilemek icin

acik davet metodu devreye konulmustur.

53 Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir. el-Biddye ve n-Nihdye (Beyrut: Daru'l-
Kiitabi'l-Ilmiyye, 1990), 453-454.

Ismail Liitfi Cakan vd. Kur’an-1 Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 263.

Ibn Hisam, es-Siyretii'n-Nebeviyye, 1-2/250.

% el-Hicr 15/89-94.

57 es-Suard 26/217.

124



Kur’an’da Hz. Muhammed’in Hak-Batil Miicadelesinde Uyguladigi Metotlar

Hz. Nuh’un ogluyla, Hz. Ibrahim’in babastyla olan miicadeleleri dikkate
alindiginda davete en yakinindan baglamanin nebevi bir metot oldugu acik¢a
anlagilmaktadir. Bu nedenle Hz. Muhammed de aile ve yakin akrabalari icerisinde
kendisine yakin gordiigii, iman etmesini umdugu kimseleri vahyin ilk
merhalesinden itibaren iman etmeye cagirarak teblig ve davet miicadelesine
baslamistir. Bunlar i¢erisinde Hz. Ali basta olmak iizere bir kesim O’nun davetine

icabet etmis ve Miisliiman olmustur. “Sana en yakin olan akrabani uyar.”

ayeti
nazil olunca Hz. Muhammed, yakinlarin1 bir toplantiya cagirarak® acik bir
sekilde hepsini toplu halde Islam’a davet etmis; ilk etapta akrabalarindan
bekledigi destegi goremese de prensip olarak teblig ve davetinin merkezine kendi
nefsini, ailesini ve yakin akrabalarii oturtmustur. Bu yaklagim davet ve teblige
merkezden baglayip uzaga dogru giderek yayilan bir metodu ifade etmekte

oldugundan biiylik 6nem tagimaktadir.

Bu konuda artan bir vurguyla nazil olmaya devam eden ayetlerden biri de,
“Ey Peygamber! Insanlara emrolundugunu acik¢a teblig et ”.*° Bu agik emirden
sonra Hz. Muhammed’in artik toplumun biitiin kesimini kugatacak bir teblig ve
davet faaliyeti baslatmasi ve ona gore bir yol haritasi belirlemesi kagimnilmaz
olmustur.

Mekke site devletinin idari yapis1 ve donemin siyasi-sosyal sartlar1 dikkate
alindiginda Hz. Peygamber’in agiktan yaptigi teblig ve davetini ulagtirmayi
planladig1 kitleyi, aile ve yakin akrabalari, genel halk kitlesi ve Mekke
yonetiminde s6z sahibi olan aristokrat smifi olarak {i¢ smnifta toplamak
miimkiindiir. Hz. Peygamber, agiktan davet edip Islam Mekke’de yayilinca,
ashab-1 kiramdan Hz. Omer, Hz. Hamza ve Hz. Ebu Ubeyde’nin agiktan davet
ettikleri nakledilmektedir.®'

3.4. Lider Kadro Yetistirme

Bir dini lider olarak Hz. Peygamberin, yetki ve gii¢ sahibi oldugundan
kendisine iman edip tabi olanlar iizerinde onemli bir etkiye sahip oldugu
muhakkaktir. O, bu otoritesi ile davetin ilk gliniinden itibaren egitim faaliyetlerine

8 es-Suard 26/214.

% Abdulkadir Seybe Hamd, el-Kasasu’l-Hak fi Siyreti Seyyidi’l-Halki Muhammed (Riyad: Mektebetu
Fahdu’l-Vataniyye, 2013), 57-58.

€ el-Hicr 15/94.

¢ Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 1/151.

125



Selahattin Ugar

ozel bir 5nem vererek kendisini muallim olarak tarif etmistir.®* Bu amagla Daru’l-
Erkam diye bilinen merkezde kabiliyetlerine gore insanlari egitmis ve Islam
toplumunun muallim-egitimei, komutan ve idarecilerini yetistirmistir. Bilahare
Medine’ye 6gretmen olarak gonderilen bu kadronun en 6nemli sahsiyetlerinden
biri olan Mus’ab b. Umeyr’i 6rnek gostermek miimkiindiir. Zira Kur’an, Hz.
Peygamber’in teblig gorevinin bir egitim isi oldugunu agiklamaktadir.®’
Basogretmen Hz. Peygamber’in egitiminden geg¢mis yetenekli sahabi Hz.
Mus’ab, Medine’deki egitim, teblig ve irsat gérevinde biiyiik bagarilar gostermis
ve bir y1l gibi kisa bir siire zarfinda Medine’nin kapilarin1 Miisliiman muhacirlere
acmigtir.

Hz. Peygamber’in bu metot kapsaminda 6grencilerini yeteneklerine gore
yonlendirmesi neticesinde egitimde Hz. Mus’ab, ticarette Hz. Abdurrahman b.
Avf, idarecilik ve komutanlikta Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
gibi nice kadrolar yetismistir.

Tiim hayat1 bir biitiin seklinde géren Hz. Peygamber lider olarak, kendisine
yardimet1 olacak, ileride kuracagi devlette gorev alacak, hatta kendisinden sonra
halife olabilecek, bakanlik yapabilecek ve hayata dair her tiir sorunu ¢6zebilecek
karizmatik insanlari, yetistirdigi bu kadrolardan segerek gérevlendirmistir. Ozet
bir ifadeyle kurumsal yapryi, saglam karakterli ve bilgili insanlardan
olusturmustur. Bu baglamda gorevlendirmelerde ehliyet ve liyakat esasin1 6nde
tuttugu i¢in hicbiri Hz. Peygamber’den vazife istememis, aksine ehliyet ve liyakat
sahibi olmaya bakmustir.

3.5. Davasinda Israr Etme

Batilda 1srar etmeleri sebebiyle Islam dininin gittikce genisledigini goren
Kureys miisrikleri, Hz. Muhammed’e Islam’dan vazgec¢mesi igin dnce mal-miilk,
istedigi en giizel kizla evlilik, hatta baglarina reis olma teklifinde bulundular; Hz.
Muhammed bu tekliflere hi¢ ilgi gdstermeyince bu sefer, amcasi
Hasimogullar’nin reisi olan Ebu Talib’i araci yapmak istediler.®* Amcasi
vasitastyla miisriklere “hayir” cevabiyla verdigi mesaj, hak-batil miicadelesindeki

2 Ebu Abdulldh Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii Ibn Mace. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: Darii thya’i-1-Kiitibi’l-Arabiyye, 1952), 17.

% Bk. el-Bakara 2/129.

¢ Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberi, Tarihii I-Umem ve’l-Miiliik (Beyrut: yy., ts.), 1/545.
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kararligim gostermektedir.®> Hz. Muhammed, davasindan asla vazgegmeyecegini

belirterek bu tekliflerin tamamimi reddetmistir.%

Bu cazip tekliflerin
reddedilmesi, Onun hak peygamber oldugunu, davasinda samimi ve kararl
oldugunu gostermektedir. Bunun anlami sudur: Diinyalar1 verseniz yine hak
dinden vazgegmem. Hz. Muhammed, bu stratejik metot ile hem hak peygamber
oldugunu hem de hakla batilin kesinlikle uzlasamayacagi gergegini ortaya

koymustur.

Bu tekliflerinin reddedilmesi iizerine, “Sana yeni bir teklifimiz var. Hem
senin i¢in hem bizim i¢in hayirl olan bir teklif. Hz. Peygamber bu teklifin ne
oldugunu sorunca, ‘sen bizim tanrilarimiz olan Lat ve Uzza’ya bir yil tap, biz de
seninkine bir y1l tapalim.”®” dediler. Bu, Hz. Peygamber’i kandirmak igin kurulan
acik bir tuzak idi. Ancak, hayatinin gayesi sirk ve kiifiirle miicadele etmek olan
ve Allah tarafindan yonlendirilen Hz. Peygamber elbette bu tuzaga diismeyecekti.
Allah, “De ki: Ey kafirler! Sizin taptiklariniza ben ibadet edecek degilim. "% Ayeti
ile baslayan ve “Sizin dininiz size, benim dinim dinim bana” ayeti ile biten “el-
KafirGn” Suresini indirdi, Hz. Muhammed sureyi bir biitiin olarak yiizlerine
okuyarak bu tekliflerini de reddedince, miisrikler son tekliflerinin de neticesiz
kaldigin1 anlayarak bu yoldaki timitlerini de yitirdiler. Bu tavizsiz 1srar ve dik
durus metodu, Hz. Peygamber’in hak oldugunun ve hak iizere oldugunun en
belirgin kanitidir.

3.6. Toplumsal Baskiya Kars1 Direnme

Misrikler, hakki kabul etmemek igin batil adina yaptiklart uzlagma
teklifleri de reddedilince, agik davetin basarili bir sekilde siirmesi, Miisliimanlarin
sayilarinin artmasi, bu gelismeleri 6nlemek i¢in uyguladiklar1 alay ve hakaret
metotlarindan umduklar1 sonucu alamayinca, bu sefer caydirici etkisi daha gok
olur diye, Hz. Peygamber ve onun hamisi Hagim ogullarina ve tiim Miisliimanlara
karsi, Islam’mn gelisinin yedinci yilinda baslayan ve onuncu yilinda sona eren
siyasi, sosyal ve ekonomik boykot engellerini devreye koyma karari aldilar, karari
yazili hale getirip Kabe nin duvarina astilar.®” Hz. Peygamber, onlarin bu baskici

% Muhammed b. Omer Behrek Hudremi, Heddiku’l-Envdr ve Metaliu’l-Esrdr fi Siyreti'n-Nebiyyi’l-
Mubhtar, thk., Muhammed Gassan Nasuh A’zkul (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2015), 177-178.

Ibn Hisam, Siretii n-Nebeviyye, 1/20.

7 Taberi, Tarihii’I-Umem, 2/225-226.

% el-Kafirtin 109/1-6.

% bn Ishak, es-Siyre ve’l-Megdzi, thk. Siiheyl Zukar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 198.
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engeline karsi ashabi ile birlikte giiclii bir direnme metodunu uygulayarak
mukavemette bulunmustur. Boykotun ilanma kadar Islam’m inkisafina mani
olmak gayesiyle miisrikler tarafindan girisilen her tesebbiis akim kaldig1 gibi
boykot kararlar1 da akim kalmistir. Ustelik hak din Islam, daha da inkisaf
kaydederek c¢evre yerlesim birimlerine ulasmig, Miislimanlarin sayist tiim

engellemelere ragmen siirekli artis gostermistir.

Batil yanlisi Mekke miisriklerinin psikolojik baskilarina, dayanilmaz
iskencelerine, uzlagma taleplerine, cazip tekliflerine, baski maksatl sosyal ve
ekonomik ambargolarina ragmen Hz. Muhammed, “Ey Resul! Rabbinden sana

”70 ilahi emrine uyarak, din mesajini insanlara ilan edip

indirileni teblig et
bildirmek anlamina gelen “teblig” ve insanlar1 dine ¢agirmak anlamina gelen
“davet” calismalar1 ¢ergevesinde hak-batil miicadelesine ara vermeden devam
etmis ve bir sosyal baski yontemi olan, Mekke sosyal dokusu igerisinde kabile 6rf
ve gelenegini kullanarak, farkli inanan, farkli diisiinen bir kesimi, onlar1 savunan
kabilesiyle birlikte cezalandirma uygulamasi olan boykot engelini, Allah’in
izniyle biiyiik bir sabirla agmay1 basarmis ve iimmetine de engel asmada drneklik

sergilemistir.

3.7. Problemlere Karsi Céziim Uretme

Mekke doneminin besinci yilinda inananlarin sayisinin artmasi, ¢evre
kabilelerden Islam’a katilimlar olmasi gibi olumlu geligmeler, Mekkeli
misriklerini rahatsiz ettigi i¢in, baski ve iskencelerini orantili olarak artinca Hz.
Peygamber, bu probleme bir ¢6ziim bulup Miisliimanlari rahatlatma arayigina

girmek durumunda kalmigtir.

Hz. Peygamber’in hak-batil miicadelesine baktigimizda 6zelde baski ve

iskenceye maruz kalan, genelde ise tiim miiminlere yonelik inmis olan

2571

“Mii’minlere kol kanat ger”'" seklindeki ayetin de geregi olarak ashabi {izerindeki

olumsuzluklara ¢éziim bulmak amaciyla onlar i¢in Habesgistan’da bir yurt temin
etme gayreti icerisine girdigini goriiriiz. Onun “Habesistan’a gidiniz. Habes
hiikimdarinin yaninda hi¢ kimse zulme ugramaz. Orasi, dogruluk yurdudur.

9972

Allah, sizi belki orada ferahliga kavusturur.”’< s6zii, Hz. Peygamber’in baskilara

0 el-Maide 5/67.
71 Bk. el-Hicr 15/88.
7 ibn Sa’d, et-Tabakat, 1/203-204.
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ve iskencelere karsi ¢O6ziim bulma, tedbir alma metodunun Onemini
gostermektedir.

Hz. Peygamber’in can giivenligini saglamak amaciyla ¢oziim bulma
seklinde yaptig1 yonlendirme ile Miisliimanlar, ayr1 zamanlarda iki kafile halinde
Habesistan’a hicret edip Necasi’nin himayesine girmislerdir. Dikkatleri iizerlerine
¢ekip engel olmasinlar diislincesiyle on bir erkekle dort kadindan olusan birinci
kafile (M.615) yilinda Hz. Osman bagkanliginda, 82 erkek ve 18 kadindan olusan
ikinci kafile ise bundan bir yil sonra Hz. Cafer Tayyar bagkanliginda hicret
etmistir. Bu durum, Islam’mn birlik ve beraberlige, baglilik ve itaate ne kadar 5nem
verdigini gostermektedir. Zira bassiz viicut olamayacagi gibi, yola ¢ikmak i¢in
baskansiz da kafile olmaz. Iki kafile halinde Habesistan’a hicret eden
Miisliimanlari, Allah Kur’an’inda, “...Onlar, sabreden ve yalniz Rablerine

tevekkiil eden kimselerdir” buyurarak 6vmektedir.

Islami hareketin lideri olarak Hz. Peygamber’e de baski ve eziyetler
yapildig1 héalde kendisinin siginma talep etme amagli Habesistan’a hicret etmeyip
Mekke’de kalmasi oldukea dikkat ¢ekicidir. Bir lider sifatiyla Hz. Peygamber’in
iktidar olma merkezli bir strateji takip ettigi ve bu sebeple Habesistan’daki
mevcut iktidara sigmarak iktidar diisiincesinden vazge¢mek yerine Islam’in
iktidarin1 inga edecegi yeni bir merkez, yeni bir cografya arayigina girdigi
anlasilmaktadir.

Diinyanin en eski yerlesim bdlgelerinden biri olan Habesistan’a hicret,
uygulanan bu stratejik metot ile Afrika kitasinin Islam diniyle ilk tanigmasina,
hatta kendisine okunan Meryem Suresi’ndeki ayetleri”® dinleyen Habes
hiikiimdarinin da Miisliiman olmasina vesile olmustur. Habesistan Krali Necasi,
Mekke oligarsisinin Miisliimanlarin iadesi talebini reddetmis ve Yesrib’de
Islam’mn iktidar1 insa edilene kadar Miisliimanlarin Habesistan’da huzur i¢inde

yasamalarini saglamustir.

3.8. Yeni Mekéan Arayisi

Mekke’de Hz. Peygamber’e ve inananlara uygulanan ve tam ii¢ yil siiren
ambargonun ardindan kendisini himaye eden amcas1 Ebu Talib’in dliimiini firsat

bilen miisrikler tarafindan miiminlerin yani sira bizzat Hz. Muhammed’in

3 Meryem 19/27.
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kendisine birgok eziyet, hakaret ve satasma yapildi. Bdyle bir atmosferde Islam’1
teblig edemeyecegini anlayan Hz. Peygamber, Taif’e giderek oradaki kabilelere
teblig etmeyi denediyse de taglanma, kovulma gibi sert bir tepkiyle karsilaginca
Mekke’ye geri donmek mecburiyetinde kaldi. Buna ragmen, Islam’1 tebligden bir
an bile geri durmayip aksine Taif doniisii, Islam’a davet dairesini daha da

genisleterek kabileleri Islam’a davete basladi.

Hz. Muhammed, Taif’ten dondiikten sonra Mekkeli miisriklerin daha
siddetli muhalefet ve eziyetleriyle kars1 karsiya kalmis, bazi Islami kaynaklarin
verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber en biiyiik sikinti, zorluk ve eziyeti Taif’e
gittiginde ¢ekmistir.”*

3.9. On Hazirhk Yapma

Hz. Muhammed’in hak-batil miicadelesinde edebiyat yonteminin geregi
olarak Kur’an’1 rahat bir gekilde teblig edebilmek igin yeni bir merkeze ihtiyag
vardi. Yeni merkez arayisi ile ilgili tarihi kaynaklara bakildiginda, Hz.
Peygamber’in iki yeri diigiindiigii anlasiliyor. Bunlardan birisi Taif, digerisi ise
Yesrib idi. Bu sebeple 6nce Taife gitti, burada olumsuz sert tepkilerle karsilasinca
Yesrib’i yeni merkez yapmayi hedefine aldi. Bunun sebebi, Yesrib’in Mekke’ye
nazaran homojen, etnik ve dini yapiya sahip bir sehir olmamastydi.”

Tiim engellemelere ragmen Yesrib’den gelen alt1 kisi, Akabe’® denen yerde
peygamberligin on birinci yilinin hac mevsiminde Hz. Muhammed ile bulusarak
kendilerine sunulan tebligi dinleyip yapilan daveti kabul ederek Miisliiman
oldular.”” Hz. Peygamber, onlarla bir sozlesme yapti. Bu sézlesmeye Islam
tarihinde “Birinci Akabe Biat1” denmektedir.

Bu birinci s6zlesmeden sonra egitim kadrosunda yer alan Hz Musab’1n bir
tebligci, bir Ogretici olarak Yesrib’e (Medine’ye) gonderilmesi, ilk
Miisliimanlardan olan Esad b. Zurare’ nin orada Miisliimanlara evini bir karargah
olarak acip onlara onderlik yapmasi’® neticesinde, Islam Yesrib’de genis bir
yayllma alani bulmus ve bir¢ok seckin insan hidayete ererek Miisliman

7 Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, 3/134.

5 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2009), 1/216.

76 Akabe, Mekke ile Mina arasinda bir yerdir.

77 1bn Sa’d, et-Tabakat, 1/185.

8 Ibn Abdi’l-Ber en-Nemri, ed-Diirer, thk. Savki Dayf (Kéhire, Daru’l-Merif, 1999), 68.
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olmustur.” Tbn Kesir’in de dedigi gibi “Medine evlerinde Islam &yle bir yayildi

ki, aralarinda Islam disinda bir konu konusulmaz oldu”.%

Hz. Muhammed, Yesrib’den gelen daha biiyiik bir grupla bir sdzlesme daha
yapti; bu sézlesmeye de “Ikinci Akabe Biati” denmektedir. Bu biatlarin

isimlerinin farkli olusu, sartlarnin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.®!

Hak-batil miicadelesinde hakkin hakimiyetine yeni bir kapi agilmasi
bakimindan biiyiikk bir ehemmiyete sahip olan her iki biat arasinda bir
kargilastirma yapildiginda goriilecektir ki Birinci Akabe, sadakatten daha ¢ok
ahlaki ilkelere vurgu yaparken; ikinci Akabe, sadakate ve Islam Devleti’ni insa
etmeye yonelik siyasi hedeflere ulagsmanin kurallarin1 ortaya koymaktadir.
Béylece Hz. Muhammed, Yesrib’e hicret edip orayr Islam’in yeni merkezi

yapmak igin en dnemli adimlar1 atarak® 6n hazirliklari tamamlamis oldu.

3.10. Yeni Merkez Arama

Bu metoda, hicret de diyebiliriz. Ateste yakilarak oldiiriilmek istenen Hz.
Ibrahim’in miicadelesinde de goriildiigii gibi hicret kagis degil, davay: yaymak,
yeniden kiyama kalkmak i¢in yeni bir arayistir. Diger bir ifadeyle bir metot olarak
hicret, teblig ve davete uygun ortam arayisinin 6nemli fonksiyonunu icra etmektir.
Allah, imkan1 oldugu halde hicret etmeyenleri Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde
elestirirken, hicret edenlerin ise yeryliziinde gidecek ¢ok yer ve genislik
bulacagini belirtmektedir.®

Islam dini, sirke dayali batil inang ve uygulamalarina itirazin otesinde
Mekke’de hiikiim siiren oligarsik yapiya ve bu yapinin sosyal, siyasal ve
ekonomik zuliimlerine yonelik uygulamalarmin batil oldugunu ilk giinden
itibaren dillendirdigi i¢in Mekke oligarsisini ciddi anlamda rahatsiz etmis
olmasindan &tiirii Islam’a ve Miisliimanlara kars1 dozaj1 giderek artan engelleme
girisimlerini baslatmustir. Ozellikle acik davetten sonra miiminlerin Mekke’de
agir baski ve siddete ugradigi ve artik teblige imkan kalmadigindan, Miisliimanlar
icin hicret etmek kacinilmaz bir zorunluluk haline gelince Hz. Muhammed,
Miisliimanlara yeni bir yurt bulmak suretiyle teblig ve davetin 6niinii agmak i¢in

7 Hamd, el-Kasasu’I-Hak, 140.

80 ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, 3/150.
81 Nemri, ed-Diirer, 68.

82 Hamd, el-Kasasu I-Hak, 142.

8 Bk. en-Nisa 4/97-100.
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arayiglara girmistir. Bu amacla yeni merkez bulma arayis1 metodunu uygulayarak
hazirliklar1 6nceden yapilmis olan, daha sonraki donemde Medinetu’'n-Nebi
(Peygamber Sehri) ya da Medinetii’l-Miinevvere (Nurlu Sehir) olarak

adlandirilan Yesrib’e hicret edilmesine karar vermistir.®*

3.11. Karargah Kurma

Islam tarihinde bir déniim noktas1 olan Hicret’ten sonra Hz. Muhammed’in
Medine donemine ait hak-batil miicadelesi kapsaminda mekansal biitiinlegsme
anlamina gelen karargah kurma metodu olarak ilk icraati; islam’a yapilan davetin
yayilmasinda, ibadetlerin rahat¢a eda edilmesinde, Miisliimanlarin yardimlasip
kaynasmasinda, devlet ve hiikiimete ait siyasi, idari, hukuki ve sosyal islerin
organize edilip ylriitiilmesinde bir merkez binaya ihtiya¢ oldugu i¢in mescit
insas1 olmustur. Zira Islam tarihinde miistesna bir yeri olan mescit, hem
kaynagmalari i¢in Miisliimanlari, hem de halledilmesi i¢in onlarin tiim islerini

mekansal biitiinlesme ¢er¢evesinde biinyesine almustir.

Ehemmiyetinden dolay1 Hz. Peygamber, daha Medine’ye varmadan Kiiba
Mescidini, Medine’ye vardiktan sonra ise iicretini vermek suretiyle Sehl ve
Siiheyl adinda iki yetim ¢ocuga ait arsanin iizerine Mescid-i Nebevi’yi inga
etmistir.> Mescid-i Nebevi, Hz. Peygamber’e tabi olan biitiin Miisliimanlari
toplayip bir araya getirdigi gibi onlarla ve diger insanlarla ilgili onun biitiin
icraatlarini da bir araya getirmis, faaliyetlerinin merkezi olmus ve fonksiyonlar

bakimindan sonraki zamanlarda kurulan mescitlere/camilere 6rnek teskil etmistir.

3.12. Kardesligi Pekistirme

Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicretinin ilk giinlerinde ilk
uygulama olarak Islam toplumu ve medeniyetinin insa siirecini, kardesligi tesis
etme ya da pekistirme, diger bir ifadeyle kardeslestirmeyi pekistirme metodu
hamlesini icra ederek baslatmistir. Medineli “Ensar” ve Mekkeli “Muhacir”
arasinda gerceklesen ve “Muahhat” adi verilen bu antlagma ile aym1 zamanda
Miisliimanlarin sosyal gilivenligi saglanmistir. Kardeslik sdzlesmesi de denen bu
adim, Miisliimanlarin ilk toplumsal érgiitlenme hareketi olmanin yaninda, Islam

Devletinin temelinin saglam esaslar {izerine atilmasidir. Bu metot ile birlikte

8 [bn Hisam, es-Sire, 2/97.
8 Buhari, “Salat”, 48.
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kabilecilik ve asabiyet merkezli sosyal yap1 ve siniflara ayrilmig bir halk, ilk defa
din kardesligi catis1 altinda bir araya gelmistir. Kardeslik ¢atisi altinda toplanarak
Islam devletinin temelini atan, sosyal ve ekonomik fedakarlikta bulunan
Miisliimanlardan Allah &vgiiyle® bahsetmektedir.

3.13. Anayasa Hazirlama

Islam dininin olusturmayr hedefledigi ideal toplum, inananlarin
degerlerine uyumlu bir siyasi diizen igerisinde var olabilir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in Medine’ye yerlestikten sonra devletlesme istikametinde daha hizli
siyasi adimlar attig1 goriilmektedir. Bir metot olarak bunlarin en énemlilerinden
biri de Medine Vesikasi adiyla bir anayasa yazdirmasidir.

Allah’tan aldig1 vahiy ile yonlendirilen Hz. Muhammed, “toplumsal yasam
kaginilmaz bir gerekliliktir*®” diisiincesinden hareketle insanligin bars icerisinde,
birlikte ve beraber yasamasi planladi. Plan geregi devlet, Islami esaslara gore eski

ad1 Yesrib®® olan Medine’de kurulacakti.

Hukuki alanda Kur’an hiikiimlerinin uygulanmasini saglamak igin takip
edilen bu yolda Hz. Muhammed’in {istlendigi rolii ve uyguladig1 siyaset
yontemini dikkate almak gerekir. Zira o, Kur’an’in en yetkili timsaliydi ve onun
davranislarinda, benzeri olmayan bir dini normatiflik mevcuttu.’ Hz.
Muhammed’in Asr-1 Saadet’te hukuki anlamda bazi uygulamalar1 bunu
gostermektedir.

Ibn Haldun’un (8.808/1406) da dedigi gibi toplumsal yasami kaginilmaz
bir gereklilik?® olarak goren Hz. Muhammed, Islam toplumunda dini ve siyasi
diisiincenin biitiinleserek sekillenmesi maksadiyla Medine’deki Arap ve Yahudi
reislerini toplayarak, onlara Medine disindan bir diisman ordusu gelip
Medine’deki bir kabileye saldirirsa o kabilenin yalniz kalmamasi igin miisterek
savunma yapmay1 teklif etti. Hz. Muhammed’in bu teklifi ilgiyle kabul edildi ve
boylece koalisyon seklinde Miisliman olanlarin ve olmayanlarin ittifakiyla

8 et-Tevbe 9/100.

8 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Sim: Dar
Ya’rub, 2004), 1/79.

8 el-Ahzab 33/13.

8 Fazlu’r-Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016),
96-97.

% {bn Haldun, Mukaddime, 1/137.
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“Medine Site Devleti” adinda bir devlet kurulmus oldu.”' Hz. Muhammed, siyaset
yontemi geregi kurdugu bu devletin elli iki maddelik anayasasini sdzlesme
bigiminde yazdirdi ki bu diinyada ilk yazili anayasa olma 6zelligini tasrmaktadir.”>

3.14. istisareye Onem Verme

Allah, Kur’an’da istisarenin 6nemini agik bir sekilde vurgulamis aymni
zamanda Hz. Peygamber’e istisare etmeyi emretmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, sadece kendi goriigiiyle hareket etmedigi, gerektiginde lider
kadrosuyla istisare ettigi goriilmektedir. Bu ilahi emir, bilgisi sinirli olan insana,
dogru hareket edebilmek i¢in daha bilgili olanlara damismak, onlarin bilgi ve
tecriibelerinden istifade etmek istidadinda yaratilmig bir varlik oldugunu
gostermektedir.

Hak-batil miicadelesinde Medine donemine mahsus uygulanan siyaset
yontemi geregi, 6zellikle devlet islerinde istisareye 6nem verme metodunun, Hz.
Peygamber’in faaliyetlerinin bir pargasi oldugu anlasilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de miiminlerin iman ve ibadetlerle ilgili 6zelliklerinin siralandig1 vasiflar

793 mealindeki

arasinda, “...Onlarin isleri aralarinda sura (istisare) iledir...
ayette zikredilmesi ve Hz. Peygamber’e istisareyi emreden, “...Su hdlde onlar
affet; bagislanmalar icin dua et, is hakkinda onlara danis. Artik kararint verdigin
zaman da Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine siginanlart sever.”*
mealindeki ayet, Islam’in istisareye ne kadar énem verdiginin en bariz kanitidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in sadece kendi goriisiiyle karar vermedigini,
istisareye 6nem verdigini, onu arkadaslarina dneren uygulamalarinda ve bu
anlayisa uygun icraatlarinda konuya dair bircok 6rnek goérmekteyiz. Buna,
Bedir Savagi esnasinda karargdhin kurulacagi yerle ilgili istisareyi Ornek
verebiliriz. Islam’1n iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnetin istisareye nem
vermesi, bu isin basar1 icin énemli bir metot oldugunu ve Islim’in her caga
hitap ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ilahi vahye

uyarak miicadelesine ait faaliyetlerinde danismaya 6nem vermesi, diktator bir

' Muhammed Hamidullah, Islam Tarihine Giris (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1972), 87.
2 Hamidullah, Islam Tarihine Giris, 87.

% es-Sura 26/38.

% Al-i imran 3/159.
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lider olmadigin1 gdstermesi yaninda, giiniimiize degin Islam’in canliligin

korumasina katki sunmustur.

3.15. Ekonomik Tedbir Alma

Kur’an’m en-Nisa Suresinin 29. Ayetinde Allah, ticaretten bahsederek
sOyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Mallarmizi aramizda haksizlikla
vemeyin; ancak karsilikli rizaniza dayanan ticaret béyle degildir...” Goruldigi
iizere ayette “karsilikli rizaya dayanan ve konusu maddi degerler olan hukuki
islem” anlaminda ticaretten bahsedilmektedir. Ayette karsilikli rizaya dayanan
ticaret imkan1 varken haksiz yollara tevessiil edilmemesi uyarist yapildiktan sonra
hukuki ve ticari islemlerin aldanma ve aldatmadan uzak, agik ve giivenilir
bicimde taraflarin bilgi ve hiir iradesiyle gerceklestirilmesi ilkesi vurgulanir. Bir
toplumda bunun temin edilmesi ancak devletle miimkiindiir. Bu sebeple Hz.
Peygamber devlet reisi sifatiyla bu ise el atip ticaretin Islam kurallarma gére

yapilmasini ongormiistiir.

Bir devletin ekonomisi olmadan ayakta kalmasi, ticaret olmadan
ekonomisinin var olmasi ve biiyiimesi miimkiin olmaz. Bu ana prensipten
hareketle Islam’dan &nceki dénemde ticaretin merkezi olan Mekke’de dogmus,
bliylimiis ve defalarca ticari seyahatler yapmus, ticaretle ilgili yedisi Medine’de
ikisi de Mekke’de olmak {izere kendisine toplam dokuz ayet indirilmis olan,”
“Giivenilir tacir; peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir*®® buyuran Hz.
Peygamber’in devleti i¢in ekonomik tedbirler almasi muhakkaktir. Siyer
kaynaklarinin bildirdigine gére on bin niifuslu Medine’nin var olan pazarinin
neredeyse tamami dort bin niifuslu Yahudilerin kontroliindeydi. Kiskangliklar
sebebiyle Hz. Peygamber’e inanmayan bunlar, ekonominin temelini olusturan
kuyumculuk, dericilik, tarim gibi sektorleri ellerinde tuttuklari igin ticari hayata
hakim olmuslardi, pazarm kurallarin1 kendileri koyuyor ve fiyatlar: da kendileri
belirliyorlardi. Hz. Peygamber, Medine pazarimin bu halini nebevi gozlemle iyice
gozlemedikten sonra ekonomik tedbir metodunu devreye koyarak alternatif bir
pazar kurmanin geregine karar verdi. Hz. Peygamber’in ekonomik faaliyetlerin
kontrol altina almmasi, Islam’a ait ticaret kurallarinin uygulanmasi, gelir

kaynaklarinin artirilmasi amacyla ticaretle ilgili alict ile saticinin kars1 karsiya

% Bk. el-Bakara 2/16, 282; en-Nisa 4/29; et-Tevbe 9/24; en-Nar 24/37; Fatir 35/29; es-Saf 61/10; el-
Cuma 62/11.
% {bn Mace, “Ticarat”, 1.
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getirildigi yer olan alternatif “Medine Pazar1” uygulamasi, devletlestikten sonra
yaptigi faaliyetlerin en 6nemlilerinden biri oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber; ekonomik tedbir metodu uygulamas: ile tekellesmeyi,
faizi, tefeciligi, stokculugu, haksiz rekabeti, bir malin bagka malla takasini
yasaklayarak yerine yeni “Islam Ticaret Hukuku’na” ait kurallar koymak suretiyle
iki yil gibi kisa bir siirede Miisliiman tiiccarin Ustiinliigii ele gecirmelerini
sagladigi goriilmektedir. Boylece Medine’de Hz. Peygamber’in liderliginde ticari
is ve islemler igerik ve sekil itibarryla Islam dininin temel prensipleri
istikametinde yeniden tanzim edilmis olup bu yeni diizenlemeye Islam
toplumunun problemsiz bir sekilde uyumu saglanmustir.

3.16. Giivenligi Saglama
Siyer kaynaklarmnmn bildirdigine goére Hz. Peygamber liderliginde

Miisliimanlar, 6z yurtlarinda kendilerine yapilan insanlik digi muamelelere tam
on ii¢ yil sabrettikten sonra dogup biiylidiikleri vatanlarini birakarak Medine’ye
goc etmek zorunda kalmislardir. Ancak Mekkeli miisrikler burada da
Miisliimanlar1 takip edip onlar1 rahat birakmadilar. Bunun iizerine, Hicret’in
ikinci yilinda savasa izin verildigini bildiren, “Kendileriyle harp dilenlere, zulme
ugradiklar: igin savasa izin verilmistiv. Siiphesiz ki Allah, onlara yardim etmeye
kadirdir. " mealindeki ayet inince Hz. Peygamber, devleti ve milleti adna
giivenligi saglamak icin savunma maksadiyla bir metot olarak savas karar alip
uygulamak mecburiyetinde kalmistir.

Hz. Muhammed’in giivenligi saglamak amaciyla, gerek strateji ve savas
taktikleri gerekse dini ve siyasi sonuglart bakimindan biiyiik 6nem tasiyan askeri
harekatinin amaci, zulmii ortadan kaldirmak, Islam’in yayilmasina engel olan
unsurlara son verip hakki hakim kilmak idi.

Hz. Peygamber’in hak-batil miicadelesi c¢aligmalarinda devletlesme
asamasinin en Onemli meselesi, siiphesiz cihat®® anlami tasiyan gazve ve
seriyelerdir. O bir lider ve komutan olarak, bizzat kendisinin katildig1 27 gazve®
ve bir sahabinin kumandas1 altinda gonderdigi askeri birliklerden olusan 50

97 el-Hac 22/39.

% Cihadla ilgili ayetler igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Mufehres li-Elféz’l-
Kur’dni’l-Kerim (Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1987), 182-183.

% ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibra, 2/5-6.
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seriyyeden ibaret olan askeri harekatini gelisigiizel degil, aksine planl bir sekilde
yapmustir. Planladiklarini biiyiik bir profesyonellik edasiyla basari ile yerine
getirip, hedeflerine ulagarak diismanlariyla ustalikla ve akillica savasmis ve
onlarin maneviyatini, askerl giiclinii yok ederek biitiin cephelerde yenilgiye

ugratmistir.

3.17. Ahdi Bozanlar1 Cezalandirma

Hz. Muhammed bir taraftan pesini birakmayan Mekkeli miisriklerle
miicadele ederken diger taraftan Medine sehrinde bulunan Beni Kaynuka, Beni
Nadir ve Beni Kureyza adinda ii¢ ayr1 kabileden olusan Yahudilerle de miicadele
etmek mecburiyetinde kalmistir. Zira bunlar; i¢lerinde besledikleri kin, nefret ve
diismanliklar1 sebebiyle Hz. Muhammed’in peygamber olduguna dair bilgileri,
kuvvetli olmasina ragmen ona inanmadilar. Kur’an’da bu duruma soyle isaret
edilmektedir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu, ogullarini tanwr gibi
tamiyorlar. Kendilerini hiisrana sokanlar ise iman etmezler.”"°Kur’an’a gore
bunlarm Hz. Muhammed’e, Islam’a ve Miisliimanlara duyduklari
diismanliklarinin ana sebepleri soyle siralanabilir:

a. Haset duymalari: Asirlardan beri niibiivvet silsilesinin kendi soylar1 olan
Israilogullar1 ile devam edecegini diisiiniiyorlardi. Onlardan olmayan birinin
peygamber olarak gdnderilmis olmasi, onlar1 haset ve kiskangliga stiriikledi. “Sen
onlarin dinlerine uymadik¢a ne Yahudiler ne de Hristiyanlar asla senden hosnut
olmazlar.”'°! Kur’an ayetinde bu gergege isaret edilmektedir.

b. Irkeilik kaynakli din taassubu giitmeleri: Yahudiler “din taassubu ile
rk¢ilik” duygusunu birlestirdikleri i¢in son peygamberin kendi irklarindan degil,
Araplardan gelmis olmasina kars1 ¢ikmak suretiyle ona inanmadilar. “Insanlar

icerisinde miiminlere en siddetli diisman olarak Yahudileri bulursun...”'*?

ayet,
Yahudilerin Hz. Peygamber’e, getirdigi dine ve Ona iman edenlere olan

diismanliklara igaret etmektedir.

100 ¢]-En‘am 6/20.
101 e]-Bakara 2/120.
102 e]-Maide 5/82.
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103

[k diismanligini ihanetle'® izhar ederek Miisliiman bir kadinin iffetiyle

alay edip ahdi bozan Beni Kaynuka'®

ve Kureys’ten aldiklan teklif {izerine Hz.
Peygamber’e suikast yapma tesebbiisiinde bulunan Beni Nadir Kabilesi siirgiinle
cezalandirilmiglar. Bunlarin aksine, Beni Kurayza Kabilesi, Hendek Savasi
sirasinda, Medine kusatilmis olmasma ragmen anlagma hiikiimlerini bozarak
Mekkeli miigriklerle is birligine girmek suretiyle ihanet ettikleri i¢in esir edilmek

ve oldiiriilmek'® suretiyle cezalandirilmislardir.

3.18. Tedbirlerle Nifaki Onleme

Hz. Muhammed, Medine déoneminde Yahudilerle miicadele etmenin yani
sira miinafiklarla da miicadele etme durumunda kalmigtir. Ancak hassas yapinin
korunmasi i¢in miinafiklarla yaptigt miicadele sekli ¢ok dikkat cekicidir.
Dislamaksizin tedbirlerle nifaki 6nleme seklinde icra edilen bu metodun tim
yonlerinin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu metodun tiim yonlerinin tespit
edilmesi gerektigi anlasilacak; bu yonleri tespite ¢calismakla giiniimiiz toplumlari

icin bir mithim anlayis tarzi ve algt haritast belirlemek miimkiin olacaktr.

Ozellikle Bedir Savasi’ndaki Miislimanlarin elde ettikleri zaferden sonra
Medine halkinin biiyiik bir ekseriyeti Miisliiman olunca, kendilerini gizlemek i¢in
iman etmis gibi goriinen miinafiklar,'% Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara kars
her tiirli kotiiligli yapmaktan geri kalmadilar. Yaptiklart kotiiliikleri/suglar
basliklar halinde su sekilde siralamak miimkiindiir.

1. Destek sozii vermek suretiyle Yahudileri Miisliimanlara karsi
kiskirtmalarr.'?

2. Uhud Savasi esnasinda ordunun ii¢te birini savagsmaktan vazgegirerek
geri ¢evirmeleri.'®

3. Miisliimanlarin maglup olmalar i¢in Hendek Savasi’nda korku ve

panik olusturmalar1.'®

103 Buti, Fikhu s-Siyre, 248-249.

104 Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Mead fi Huda
Hayr1'l-Iba, thk. Nebil b. Nassar es-Sindiy (Riyad: Daru’l-Alimu’Fevaid, 2018), 149.

195 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu I-Mead, 153.

106 Bk. Ibn Hisam, es-Siyretu n-Nebeviyye, 2/166-167.

107 Bk. el-Miinafik{in 63/8.

108 Bk. Al-i Imran 3/167-168.

199 Bk. en-Niir 24/63.
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4. Misliimanlar arasinda tefrika meydana getirmek, fitne ¢ikarmak icin
dinde kardes olan Ensar ve Muhacirini birbirine diisirmeleri.

5. Hz. Peygamber’i itibarsizlagtirmak maksadiyla esi Hz. Aise’ye iftirada
bulunmalarr.''°

6. Miisliimanlara zarar vermek i¢in elli kisilik bir grup kurarak mescit

(Mescid-i Dirar) insa etmeleri.'!!

Yukarida siralanan bu kotiiliikkleri/suglart isledikleri i¢in onlarla da
miicadele etmek gerekli olmustur.!'?> Ancak Hz. Muhammed, ayette emredilen
miicadeleyi kafirlere kars1 sicak ve fiili miidahale seklinde; miinafiklara karsi ise
I[slam toplumunda fitne ¢ikmamasi, ayri bir grup olusmamasi igin fiili bir
miidahalede bulunmadan tedbir almak seklinde miicadele etmistir.
Miisliimanlarin  haftalik toplantilar1 niteliginde olan Cuma namazlarinda,
miinafiklarin 6zelliklerini ve hilelerini anlatan “el-Miinafikun” Suresi’ni zammi

sure olarak okumasini buna drnek gosterebiliriz.

3.19. Diplomatik Yolu Kullanma

Islami kaynaklar incelendiginde Hz. Peygamber’in, peygamberliginin
baslangicindan sonuna kadar ana hedefine ulasabilmek i¢in ihsan, erdemlilik,
insani diyalog, zulme ugrayanlar1 koruma, dostluk kurma, baris1 saglama, teblig
ve davette bulunma gibi erdemli prensipler g¢ercevesinde diplomatik
yolu/diplomasiyi bir metot olarak kullandig1 goriilmektedir.

Diplomasi, devletleraras: iliskilerde hukukun {istiinliigli esas alinarak
miizakereler yoluyla sorunlara ¢dziim bulma faaliyeti olarak diin oldugu gibi
bugiin de diinyanin giivenligi ve barisi i¢in vazgecilmez 6nemli bir olgudur. Hz.
Muhammed’in hayatinda diplomatik yolu kullanarak elde ettigi en biiyiik stratejik
diplomasi zaferi olarak Hudeybiye Baris Antlagsmasi’mi 6rnek gostermek
mimkiindiir. Zira bu antlagma, tahammiili giic metin maddelerine ragmen

Miisliimanlar i¢in sonuglari itibariyla tam anlamiyla biiyiik bir zaferdi.

Dilimizde de sikg¢a kullanilan diplomasi kavrami Bati kaynakli olsa da
diplomatik temsilcilik Hz. Muhammed doneminde sefir, resul gibi degisik

110 Bk en-Nr 24/11-20.
1 Bk. et-Tevbe 9/107-108.
112 et-Tahrim 66/9.
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isimlerle uygulanmis olup geliserek devam etmistir.!!> Siyer kaynaklar1 dikkatlice
incelendiginde Hz. Peygamber’in diplomatik faaliyetlere 6nem verdigi, bunu
onemli bir strateji olarak uyguladigi, karsi taraf olumsuz tavirlar sergilese de onun
kendi ilkelerinden vazge¢medigi, higbir diplomata k&tii muamele yapmadigi ve
“elgiye zeval yoktur” temel prensibini hukuki bir merkeze oturttugu
anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed, peygamberliginin ilk déneminden
itibaren bolge halki i¢in dini ve ticari bir merkez olan Mekke’nin biitiin
diplomatik kanallarii1 hak-batil miicadelesi kapsaminda kendi hedefi igin
kullanmustir.

Islam Devleti’nin baskan1 olarak Hz. Muhammed’in Islam’a davet
mektuplarinda diplomatik temsil kriterlerini en iist diizeyde tuttugu, uluslararasi
diplomatik mesajlarin dogru anlagilabilmesi i¢in Miisliiman diplomatlarda fiziki
giizellik, 6zgiiven, cesaret, glizel ahlak, iyi bir 6z ge¢mis ve diksiyon aradigi

goriilmektedir. '

3.20. Aleyhte Olan Antlasmay1 Kabul Etme

Barig antlagmasi bu yerde yapildigi i¢in “Hudeybiye Sulh Antlagsmas1”
olarak isimlendirilerek tarihe gecen ve Mekke’ye yaklagik 17 km uzaklikta
bulunan Hudeybiye, Hicret’in altinc1 yilinda Hz. Peygamber’in gordiigii bir riiya

sebebiyle!!®

yaklagik 1400 kisilik ashabiyla birlikte umre yapmak icin
Medine’den Mekke’ye giderken miisrikler tarafindan Mekke’ye girmelerine izin

verilmediginden konaklamak mecburiyetinde kaldig1 yerin adidir.

Burada bir agacin altinda yapilan Ridvan Biati, Kureyslileri ciddi anlamda
korkuttugu ve Hz. Peygamber’in iizerlerine yiirliyecegi endisesine kapildiklari
i¢in Sitheyl b. Amr baskanliginda bir heyeti Hz. Muhammed’e gondererek sulh

teklifinde bulunmalar1,''®

yapilan miizakerelerden sonra antlagmaya imza
atmalart, ileride Mekke’nin fethedilmesinin zeminini kendi elleriyle hazirlamalari

bakimindan oldukca diigiindiiriicii niteliktedir.

3 Hayil Abdd’iil-Mevla Tastlsi, Mukaddimetii fi’I-Alakdtid’Devliyye (Yermiik: Daru’l-Kindi, 2010, 217-
218).

14 Ebu Ali Hiiseyin b. Muhammed Ibnii’1-Ferra, Riisil iil-Miiliik ve Men Yesluhu li'r-Risaleti ve s-Sifére,
thk. Saldhu’d-Din el-Muneccid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1993), 40.

115 Bk. el-Fetih 48/27.

116 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 4/325.
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Hudeybiye barig antlagmasini sadece bir antlagma olarak gérmek ya da
sadece tarihi bir olay olarak algilamak, meselenin 6ziinii kavramada ciddi bir
eksiklige sebebiyet verir. Fetih suresinde “apacik bir fetih” olarak miijdelenen bu
antlasma, Islam’in yayilmasi ve hakimiyeti konusunda ciddi bir ilerleme

saglamustir.

Islam tarihinde Mekke miisriklerinin, Medine Islam Devleti’ni resmen
tanidiklar1 anlamina gelen ve her iki tarafin imzalayarak kabul ettikleri Hudeybiye
Baris Antlagmasi’na ait maddelerin tamamina yakininin Miislimanlarin aleyhine
olmas1 da dikkat cekicidir.!"” Hz. Peygamber; bir metot olarak kabul ettigi
anlagma maddelerinin zahiren Miisliimanlarin aleyhine gibi goriinse de onlarin
hakikatte ne anlama geldigini bilerek, her haliikarda Kureys miisriklerini bir
musalaha sdzlesmesi ile baglamak suretiyle Islam’in siyasi kuvvetini ve varligini
hem onlara hem de ¢evre kabile halklarina tanitmak ve gostermek istiyordu.

O giin Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in bir metot olarak kabul edip
imzaladigr ser goriinen maddelerin arkasinda “feth-i miibin” oldugunu
bilemedikleri i¢in aleyhlerine olan maddelere itiraz etmislerdi. “Olur ki, hosunuza
gitmeyen bir seyde sizin i¢in hayw, yine olur ki hosunuza giden bir seyde de sizin

icin ser vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. ”''®

3.21. Genel Af ilan Ederek Goniilleri Fethetme

Hz. Muhammed’in dogdugu, biiylidiigii ve miisriklerin engellemeleri
sebebiyle ayrilmak zorunda kaldigi Mekke sehri o donemde putperestlik
diinyasinin merkezi idi. Bu sehrin fethedilmesi, Hz. Muhammed igin Islami teblig
ve davetin Oniindeki engellerin kaldirilmas: bakimindan biiylik 6nem arz
etmekteydi. Hz. Peygamber ile Mekkeli miisrikler arasinda tahakkuk eden en
bliylik hadiseye Mekke’nin Fethi dense de aslinda stratejik olarak biiyiik
kazanimlar bakimindan bu hadise goniillerin fethidir. Zira Hz. Peygamber
Mekke’nin fethinden sonra genel af ilan ederek tiim halkin goniillerini
fethetmistir. Mekke’nin fethedilmesi bir metot ise genel af ilan edilmesi bir
taktiktir. Metot isi kolaylastirip basar1 elde etmek i¢in bir yol ise, taktik o yoldaki
virajlar1 donmek, hendekleri atlamak, yokuslar1 c¢ikmak, inisleri inmek,

17 Bk. ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-kebir, 2/97; ibn Hanbel, Miisned, 4/325.
118 e]-Bakara 2/216.
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gerektiginde mola verip dinlenmektir. Metot ile taktigin bir araya gelmesiyle
ortaya muazzam bir netice ¢ikacagi tabiidir.

Fethin neticesini Kur’an soyle ifade etmektedir: “Allah in yardimi ve fetih
geldigi ve insanlarin, Allah’in dinine cemaat cemaat girdiklerini gordiigiin
zaman, hemen Rabbini hamd ile tesbih et ve O’ndan magfiret dile. Ciinkii O,
tovbeleri ¢ok kabul edendir.”’'!’ Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara Allah’in
yardimmn kime karsi geldiginden kastedilen, onlara kars1 yillar boyu savasan
Mekkeli Kureys miisrikleridir.'?® Gériildiigii gibi ayetlerde Allah’in Hz.
Peygamber’e nasip buyurdugu ilahi yardim, zafer ve fetihle birlikte insanlarin
goniilleri  fethedildigi icin  gruplar halinde Islam’a  girmelerinden
bahsedilmektedir.

Stratejik bir metot olarak yapilan Hudeybiye Barig Antlagmasi’ndan iki y1l
sonra Kureyslilerin miittefiki olan Beni Bekir kabilesi, antlasma maddelerini
cigneyerek Miisliimanlarin miittefiki olan Beni Huzaa kabilesine saldirdi. Bu
saldir1 sebebiyle Hz. Peygamber, “Oldiiriilenlerin kan bedellerinin 6denmesini
veya Beni Bekir kabilesiyle olan ittifakin sonlandirilmasini, aksi halde Hudeybiye
Antlagsmasi’nin bozulmus sayilacagini ve savasa mecbur kalacaklarini...”
bildirdi. Mekke miisriklerinin bu teklifi kabul etmemesi iizerine fetih hazirliklar
baslamis oldu. Hz. Peygamber, on bin kisilik bir ordu ile Medine’den yola ¢ikip
Mekke’ye vardiklarinda bir savag taktigi olarak ordusunu dort kola ayirdiktan
sonra onlara, “Size karst konulmadik¢a hi¢ kimseyle carpigmaya
girmeyeceksiniz, hi¢ kimseyi oOldiirmeyeceksiniz” seklinde talimat vererek,
kendisi muzaffer bir ordu komutam edasiyla degil; Allah’a siikiirle, biiyiik bir
tevazu ile ashabi da onunla birlikte Fetih Suresi’ni okuyarak Mekke’ye
girmiglerdir. Goniillerin fethedilmesini hedefleyen bagkomutan Hz. Peygamber,
Mekke’yi kansiz bir gekilde fethetmek istiyordu. Hz. Peygamber, uyguladigi
goniilleri fethetme metodu sayesinde higbir direnisle karsilagmadan ve kan
akitmaksizin Mekke’yi fethederek dnce Ka’be’yi tavaf etti ve “Hak geldi, batil

»121

zail oldu.”'*" ayetini okuyarak Ka’be’deki putlar1 devirmeye basladi.

Daha sonra Mescid-i Haram’da ilka ettigi konusmasinda Mekkelilere
hitaben: “Ey Kureysliler! Benim size ne sekilde davranacagimi bekliyorsunuz?”

9 en-Nasr 110/1-3.
120 es-Sevkani, Fethii'l-Kadir, 1663.
121 el-Isra 17/81.
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diye sordu. Onlar da: ‘Sen degerli bir kardesimizsin. Degerli bir kardesimizin
oglusun.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Hepiniz serbestsiniz’'** deyip
daha sonra rahmet peygamberi sifatiyla genel af ilan ederek sdyle buyurdu: ‘Ben
size Yusuf’un kardeslerine soyledigi sozii sOylerim: “Bugiin size kinama yok.

Allah sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir. "%

Bir Devlet Baskam1 ve Komutan olarak Hz. Peygamber’in ve
Miisliimanlarin Mekke’nin Fethi’nde, kendilerine her tiirlii iskenceyi yapmis ve
kendilerini 6z yurtlarindan ¢ikarmig olan diigmanlara karsi nasil miisamahali,
hoggoriilii ve merhametli davrandiklari; onlar1 nasil affettikleri dikkate alinip
incelendiginde onlarin engin bir sefkat ve derin bir merhamet sahibi olduklari ve
bu 6zelliklerini islam 6gretisinden aldiklar1 goriilecektir. Bunun yaninda biiyiik
fetih ile ilgili tim yasananlar, Hz. Muhammed’in saltanatin1 degil niibiivvetini
gostermektedir.

Sonug¢

Bu arastirmada, Hz. Muhammed’in batila kars1 uyguladigi metotlar Kur’an
ayetleri ¢ercevesinde incelenmeye calisilmistir. Hz. Peygamber’in 6rnek model
olmasi her konuda oldugu gibi bu konuda da zirvededir. Zira Kur’an’a gore O,
iman edenler icin en giizel bir 6rnektir. Inananlar igin s6z konusu 6rneklik, ancak
Hz. Peygamber’in maddi ve manevi sahsiyetini esas alarak tesekkiil etmesiyle
ortaya ¢ikar. Zira Islam’m en dogru uygulama érnegi Hz. Muhammed’dir. O,
diinya ve ahiret islerinde asirilia girmeden orta yolu izlemis, siirekli ahiret
isleriyle ugrasarak diinyayi ihmal etmedigi gibi diinya islerine dalip ahirete
yonelmeyi de terk etmemistir. Netice itibariyle Hz. Muhammed itidal insani
olmus, insanliga da 6rnek alinabilecek uygulamalariyla ve ilahi vahye dayanan
etkili sdzleriyle bunu 6gretmistir.

Batila kars1 miicadelede, Hz. Peygamber’in 6rnekliginin en bariz yonii,
hakla gelmis olmasi, hakki siirekli olarak tavsiye edip insanlar1 hakka
yonlendirmek suretiyle tesvik etmesi, batilin tamamen yok olmasi ve hakkin
hakimiyeti hususunda gosterdigi planli, metotlu ve gayretli miicadeledir. Bu
durum, diinyanin kabul ettigi bir drnekliktir.

12 Ebu Bekr Ahmed el-Hiiseyin el-Beyhaki, Ensdbu 'I-Esrdf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996).
123 Yasuf 12/92.
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Miislimanlar1 ilgilendiren tim konularda oldugu gibi batila karsi
miicadelede de Hz. Peygamber’in hayatinda 6rneklik arz eden ve ihtiyag¢ duyulan
tim ozelliklerin onlarda bir nitelik ve karakter haline gelebilmesi i¢in onlarin,
dinleri adina yaptiklar: her seyde peygamberlerini 6rnek almak suretiyle bilingli
olmalar1, batildan siddetle sakinmalari, taklitgi olmaktan kagmarak uzak

durmalar1 gerekir.

Allah, insanligin yararina olan seyleri onlarin istifadesine sunmak, onlari
her tiir maddi ve manevi zararli seylerden korumak ve diinya-ahiret saadetine
kavusmalari i¢in haktan yana olup batila karsi miicadele etmelerini istemektedir.

Hz. Peygamber’in hakkin hakimiyeti i¢in yaptig1 miicadelenin asil amaci,
Islam’1n teblig ve talim edilmesinin dniindeki engelleri bertaraf ederek toplumun
fikir, inang, yasam, miilk ve nesil edinme 6zgiirligiinii korumak, kollamak ve bu
bes temel insan haklarmin dokunulmazligini saglamaktir. Bu da ancak dinin,
aklin, canm, malin ve neslin korunmasmmi hedefleyen Islam’in emir ve

yasaklarmin fert ve toplum hayatina egemen olmasiyla miimkiindiir.

Mekke’nin ilk donemlerinden itibaren Daru’l-Erkam’1 sartlar geregi 6zel
bir karargah ve hareket iissii edinerek toplumsal birligi, huzuru ve barigi saglama
adma biiyiik bir gli¢ (devlet) olmay1 tasarlamis ve gerekli faaliyetlerini inen
ayetlere gore yiiriitmiistiir. Ozenle sectigi lider kadrosunu da burada yetistirmistir.
Islam devletini kurmak igin uygun bir yerlesim birimi ararken Medine’de karar
kilmis olmasi, esasen Hz. Peygamber’in, heniiz Mekke’de iken devlet kurmayi
tasarladigimi gostermektedir. Hicretten sonra Medine’de, degisik inang ve kavim
mensuplarindan olugan halkin biiyiik bir ekseriyetinin temsilcilerini bir araya
getirmek ve onlarin onayini almak suretiyle devletini kurarak siyasi otorite sahibi
oldu.

Gilinlimiizde kuvvet, imtiyaz, somiirii, ¢ikar ve zuliim iizerine bina edilmis
olan batil kaynakli sistemlerin, insanlari i¢ine diisiirdiigii sorunlardan kurtaracak
¢oziimler Islam’da var. Coziimiin, Orneklik sergileyerek temsilini ise Hz.
Peygamber yapmustir. Islam’1n, hayatin problemlerine dair ortaya koydugu ¢6ziim
esaslarini uygulanabilir bir proje olarak hazirlayip insanligin hizmetine deklare
etmek, basta yetki sahipleri, ehil olan ilim adamlar1 olmak {izere tiim

Miislimanlarin en temel gorevlerindendir.
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oz"

Tarih boyunca dinler, insan hayatinin bir biitiinii ve vazgecilmezi olmustur.
Tanriya inan¢ duygusu, ilk insandan gilinliimiize kadar devam edegelmistir.
Insanim kendisini, cevresini ve dogay1 sorgulamasi, Tanri-insan ve insan-evren
arasindaki iliskiyi arastirma ¢abasina biirlinmesi Diinyanin her yerinde, var
olan tiim milletlerde, gegmis tarihlerde siiregelmistir. insamin kutsal ile olan
irtibat1 yasamimin bir¢ok kismini etkilemistir. Primitif kiiltiirlerden modern
caga ve gilinimiizde de din olgusu varligini siirdirmistir. Biz bu
calismammzda Hinduizm’de Tanri-insan iliskisinde temayiiz eden/éne ¢ikan
kavramlar inceleyecegiz. Bu baslik altinda vahiy basta olmak iizere Hint
inancinda Tann ile irtibat halinde olan ve olusan unsurlar1 arastiracagiz.
Hinduizm’de vahiy gsruti kelimesiyle isitilen, gorillen anlaminda
kullanilmaktadir. Belli bir peygamber ve vahiy tasavvuru olmayan Hint dinide
vahiyler genellikle risi adi verilen bilge kisiler tarafindan alinir. Insaniistii
giiclere sahip bu fenomenler duyusal ve sezisel 6zellikleri sayesinde vahye
ulagirlar. Ayrica ilk kutsal kitaplarin yazari olarak da kabul edilen risiler
Hinduizm’de Tanridan sonra en otoriter kisiler olarak kabul edilir.
Makalemiz, Hinduizm’de vahiy konusunda eksik oldugu diisiiniilen bu
boslugu doldurma amaci giitmektedir. Bu sebeple arastirmamizda sruti,
smriti, vedalar ve rigi gibi Tanryla dogrudan baglantisi olan ve ayrica vahiy
statiisiine giren kavramlar ele alinmigtir. Makelemizin Hinduizm’de vahiy
olgusunun anlagilmasina katkida bulunmasini iimit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hinduizm, Vahiyle ilintili Kavramlar,
Kutsal Metinler, Risiler

Bu makale Prof. Dr. Kenan HAS danigmanliginda 03/05/2024 tarihinde tamamladigimiz Hint ve
Uzak Dogu Dinlerinde Tanri-Insan Iliskisinde Temayiiz Eden Kavramlar baslikh yiiksek lisans tezi
esas almarak hazirlanmistir (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri, Tiirkiye, 2024)./This
article is extracted from my master thesis entitled “Concepts Emerging in God-Human
Relationshipin Hinduism”, supervised by Prof. Dr. Kenan HAS (Master’s Thesis, Erciyes University,
Kayseri, Turkiye, 2024).
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Concepts Emerging in God-Human Relationship in

Hinduism

Abstract

Throughout history, religions have been a whole and indispensable part of
human life. Man's questioning of himself, his environment and nature, and his
efforts to investigate the relationship between God-man and man-universe
have been going on all over the world, in all existing nations, throughout past
history. The phenomenon of religion has continued its existence from
primitive cultures to the modern age and today. Under this title, we will
investigate the elements that are in contact with God in the Indian belief,
especially revelation. In Hinduism, revelation is used with the word shruti in
the sense of heard and seen. In the Indian religion, which does not have a
specific prophet and revelation concept, revelations are generally received by
wise people called rishi. Rishis, who are also considered the authors of the
first holy books, are considered the most authoritative people in Hinduism
after God. Our article is aims to fill this gap, which is thought to be lacking in
revelation in Hinduism. Therefore, in our research, concepts such as shruti,
smriti, vedas and rishi, which have a direct connection with God and also
have the status of revelation, are discussed.

Keywords: History of Religions, Hinduism, Concepts Related to Revelation,
Sacred Texts, Rishis
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Giris

Hindu kelimesi, eski Perslerden gelen bir terimdir. Gliniimiiz Pakistan'da
bulunan Sindhu Nehri, Persler tarafindan "Hindu" olarak adlandirilmistir. indus
Vadisi'ne gelen Ariler’in yerlesmis oldugu bolgeyi tarif etmek icin
kullamlmstir.! Sindu Nehri’nin isminin kokeni hakkinda da bircok goriis
bulunmaktadir. Bu goériislerden en énemlisi Sindu Nehri’ne bu ismi verenlerin
bolgeye gelerek yerlesen Ariler”’in oldugu yoniindedir. Bu nedenle Sindu'ya
yakin yasayan insanlara Hindular denmeye baslandi. Akademik literatiirde
Hindu gelenegi veya Hinduizm, genellikle M.O. 300'den 6nceki ilk evresinde
Brahmanizm olarak adlandirilirken daha sonralari Hinduizm olarak anilmaya
baglanmigtir. Yaygmn kullanimda Hinduizm terimi gelenegin tamami igin
kullamlir. Isimlendirme meselesinde bir diger goriis ise Sind kelimesinin
telaffuz edilememesi veyahut yanls telaffuz sonucu Hind denilmeye baslandigi
yoniindedir. Daha sonra zamanla ‘‘Hind’’ kelimesinden ‘‘Aryavarta
Hindustan’’ tanimini alip, en son sekliyle /ndus’tan Hindistan seklini almistir.?
Dinin adi1 Hinduizm veya Hindu Dharma, Hinduizm’e inananlara da Hindu
olarak adlandirilir.

Bugiin, Hindistan’da niifusun sekiz yiiz milyonundan fazlas1 kendilerini
Hindu olarak adlandirmaktadir. Buna ek olarak, Hindistan disinda ise yaklagik
elli milyon Hindu yasamaktadir. Hindu niifusunun sayica fazla olmasinin kendi
dini anlayislartyla da yakindan iliskisi vardir. $6yle ki Hindular, niifusga
kalabalik olmalarin1 hayatin onlarin i¢in anlamli oldugunu, basta bireysel olmak
iizere bircok varolusun pratik oldugunu diisiinerek diinyay1 yorumlarlar.* Bu
diisiince son olarak askin 6zgiirliik ve kurtulugla gergekleserek sona erecegine

inanilir. Hindular, niifusca kalabalik olmalarini hayatin onlarin i¢in anlaml

! Giinay Tiimer - Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinlari, 2017), 85.
Aryan kelimesi Veda kutsal metinlerinde Sanskritge asil ve degerli anlamna gelir. Hint-Avrupa dil
ailesine bagh, Hint-fran etnik kokenini olusturan irktir. Hint geleneginde iist iig smifi ifade etmek
icin kendilerini “Arya”, saygin, Uistiin manasinda tanimlarlar. Ayrica Vedalar1 okuyan kabileler veya
halklar tarafindan kendilerini diger halklardan ayirmak i¢in kullanilmak i¢in de bu ifadeyi
kullanmuslardir. Aryanlarin Hindistan’a gog etmesi genellikle M.O. 2000 civarlarinda oldugu iddia
edilir. Cogu Brahmin, tim Budist ve Jainler kendilerini halad Arya olarak adlandirmaktadir. Vedik
gelenegin en eski metni olan ve antik Hindistan'da gecen Rig Veda M.O. 1500 fran’dan civarina
tarihlenmektedir. Aryan’larin bu go¢ hareketiyle Hint Kutsal metinlerini Iran’dan getirdikleri
sOylenir. Avesta’nin Vedalara ilham kaynag: oldugu, Hint Kiiltiiriiniin biiyiik kurban ritiiellerinin de
yine tasindig iddia edilir.
3 Shrikant Prasoon, Hinduism - Clarified and Simplified: Simple Explanation of Hindu Rites, Rituals,
Customs and Traditions (Yeni Delhi: V&S Publishers, 2014), 25.
*  Klaus K. Klostermaier, 4 Survey of Hinduism (New York: State University of New York Publishers,
2007), 18.
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oldugunu, basta bireysel olmak iizere birgok varolusun pratik oldugunu
diisiinerek diinyayr yorumlarlar.® Bu diisiince son olarak askin 6zgiirliik ve
kurtulusla gercekleserek sona erecegine inanilir.

Hinduizm’in tarihi siireci igerisinde bir¢ok Tanri tasavvuru meydana
gelmistir. Hinduizm’in inan¢ anlayisindan bahsetmek gerekirse karsimiza su iki
kavram ortaya c¢ikar, Hindular tarafindan ‘ezeli ve ebedi’ manasina gelen
“Sanatana Dharma’’ (Ebedi Din) olarak da adlandirilan Manava Dharma'y:
(Insan Dini) takip ederler. Hinduizm, ¢ok Tanrili bir yapiya sahiptir. Bugiin
Hinduizm’de otuz ii¢ milyon Tanrmin var oldugundan bahsedilir. Hindularca
mensup olduklari dini gelenek ve dgretilerinin basi ve sonu yoktur. Hinduizm’in
ilk atalarindan biri olarak bilinen Imparator Manu, Hinduizm’in ilk
kanunnamelerini olusturup, bu kanunnameleri Manusmriti aracilifiyla ilan
ettifine inanilir. Bu kanunlarin Brahman(yaratilis tanris1) tarafindan
diisiiniildiigii ve kutsal metinler yaratildigina inanilir. Daha sonra din bilginleri
olan ve s0zlii vahiy kaynagi olarak goriilen ilk Risiler tarafindan genisletilmis,
aciklanmis ve diger din adamlar1 olan Muniler, Azizler tarafindan bu kutsal

metinler zenginlestirilmistir. ©

Hinduizm'in baglangicin1 belirleme sorunu, Hint aragtirmalarinda en
tartigmali konulardan biridir. Hinduizm tek bir din olmayip, Dinler ya da kiiltler
toplulugu olarak nitelendirilir. Hinduizm’in kurucusu, din kurallar1 ve merkezi
bir din adamlar hiyerarsisi yoktur. Hindularin kendileri de dahil olmak {iizere
tiim gdzlemciler Hinduizm’i ¢ok tanrili olarak tanimlar.’

Hinduizm’in Hindistan’da ortaya ¢ikist Hint-Avrupa kokenli Aryan
ikinin Hint alt kitasina gogiiyle baglamistir. Aryan'larin kdkenine iligkin 6ne
c¢ikan Onemli delillerden biri de boliinmemis kabilelerin, hem Eski Pers
Ariya'sinda hem de Vedik® Arya'°da goriilen ortak bir isim tasimalaridir. Bu
ortak isim, herhangi bir kanit1 bulunan Hint-Avrupa klanlarinin en eskisi olan
bir kabile birligine isaret eder. Hint-Avrupa kabilerinin dagildig1 dénem olarak
M.O. 3000-2000 olarak varsayilirsa, Hint-Iran kabilelerinin tek bir halk olarak
birlikte yasadig1 désnem M.O. 2500-1500 olarak tahmin edilir. Bu siire¢ boyunca

Klostermaier, A Survey of Hinduism, 19.

Rigveda, ¢ev. Korhan Kaya (Istanbul: Tiirkiye s Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018), 167.

Matthew Atmore Sherring. The Sacred City of the Hindus (London: Trubner & Co., 1868), 37.

Vedik kelimesi, Hinduizm’in ilk kutsal kitabi olan Veda’nin yazildig1 donemi ve dili ifade eder. Bu
dénem M.O 1500°lii yillara kadar olan dénemi kapsar.

Arya kelimesi Hint-Avrupa sinifina dahil irklar ifade eder.

% 9 o w
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farkli goriis ve iddialarin yani sira Aryan'larin ilerleyis rotasi Kiiciik Asya
boyunca uzanmaktadir. Tiim tartismalarin neticesinde edinilen en net bilgi Hint
kolu bir veya daha fazla gogle Pencap'a tasginmis ve Iran kolu Baktriya Iran'da
kalmustir. Diger 1tk gruplarina kiyasla bu iki dil grubu, Hintce ve Iranca, Hint-
Avrupa ailesindeki diger dillerden daha yakin olarak goriilmektedir. Hatta Hint-
Iran kabilelerinin dagilmasindan &nce, Baktriya'daki kolunun ve ticaret
yollarinin varhg: sebebiyle Hint-iran dini ve ahlaki fikirlerinin gelismesinde bir
miktar Babil etkisi olmus olmas1 da miimkiindiir.'°

Aryanlarin kdkenine dair bir diger goriis ise Hint-Avrupa déneminde
tespit edilen iki dini gelisme ¢izgisi, yani atalara tapinma ve "ilahi olanlara"
tapinma, Hint-Iran dénemi boyunca devam etmis, bu durum hem Rigveda''da
hem de Avesta'da, ozellikle de Geng Avesta'da goriilmektedir. Rigveda'daki
Pitris'e yapilan hizmet ve ibadet, Avesta'daki Fravasilerin benzer hizmet ve
ibadetiyle paraleldir. "Goksel olanlara" tapinma da Hint-Iran dénemi boyunca
varligin1 gdstermis, ayni sekilde Rigveda'da devam etmistir. '

Hint-Iran benzerligi Hint Kutsal Metinlerinde de etkisini oldukca
gostermektedir. Dolayisiyla Rigveda ve Avesta'nin her ikisi de, Hindistan ve
fran ayrilmadan 6nce var olanin dolayl taniklar1 olarak yorumlanir. Ciinkii her
literatiirde diyalektik varyantlar olan ¢ok sayida teknik dini kelime Hint ve iran
dinlerinde birbirine olduk¢a yakindir; yajiia ve yasna "kurban", rita ve asha
"diizen", Asura ve Ahura "Rab" vb.. Avesta'da yer alan bu benzer ifadeler,
karsilastirmal1 olarak her iki kelimenin orijinal olarak isaret ettigi seyin, Hintli
grubun Iranli gruptan ayrilmasindan o6nceki doénemde de var oldugunun
kanitidir. Bir diger goriis ise Veda ve Avesta’nin benzer iliskisi, her biri
digerinin bir yorumu olarak goriilmektedir.'?

Hinduizm'in kimligi, 6ncelikle Hindu geleneginin dayandigi belirli sozlii
vahiy cizgisine dayanir.'* Hindular tarafindan kutsal metinler olarak kabul
edilen Vedalar, Upanisadlar, Aranyakalar ve Brahmanalar daha cok Sruti
(vahye dayananlar) kapsaminda degerlendirilir. Destanlar1 anlatan kutsal
kitaplar ise Smriti (vahye dayanmayan) olarak kabul edilir.

10" Maurice Bloomfield, Religion of the Veda, (New York: Cambridge University Press, 1908), 1.

" Vedik donemde yazilan Hint Kutsal Metinlerindeki Veda kiilliyatini ilk kitabidir.

12 Maurice Bloomfield, “Hittite Language”, Journal of the American Oriental Society, 41, (Ocak 1921),
208.

13 Bloomfield, Religion of the Veda, 2.

4 Prasoon, Hinduism - Clarified and Simplified, 48.
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Hindu kutsal metinleri ve siirleri Sanskrit¢cedir. Sanskritge, binlerce yil
boyunca rahip sinifi olan Brahman’larn dili olup Sanskrit edebiyati, yiizyillarca
Hintli sair, bilgin ve diisliniirin edebiyatinda yer almistir. Hint halkinin en eski
edebi anit1 olan ve arkaik bir Sanskritce bestelenmis ilahilerden olusan bir
koleksiyon olan Vedalar, evrensel olarak Hinduizm'in temel kutsal metinleri
olarak kabul edilir. Bu ilahilerin yazarlar1 kendilerine Aryan, "Soylu Insanlar"
adim1 vermislerdir. Hinduizm’in ilk kutsal metinleri olarak kabul edilen Vedalar,
bu ilahilerin bestelenme tarihini ve Aryan’larin orijinal yasam alanlarini igerir. '3
Erken dénem Vedalarda daha cok tabiat olaylariyla iliskilendirilen Agni, Indra
ve Varuna gibi farkli tanrilardan bahsedilir. Daha sonraki donem metinleri olan
Upanisadlarda Tanr1 Brahman 6n plandadir. Brahman, Tanrilarin en bilyligi, en
istiinlidiir. Farkli tanrt formlarinda tezahiir eder. Kutsal metinler onun
nefesinden meydana gelmistir ve insanin ruhu olarak adlandirllan “Atman”,

Brahman’dan bir parga oldugu inanc1 Hindularca benimsenmektedir.

Hinduizm’in ayrilmaz bir pargasi ve temel doktrini haline gelmis kast
sistemi mevcuttur. Kast sistemi, Hinduizm’in tarihi boyunca siiregelmistir.
Hindular bu sistemi ‘varna’'® terimi ile tammlayip, dort ayr1 sinifta adlandirlar.
[lk smif en iistiin varhik sayilan Brahminler (bilginler, rahipler), Ksatriyalar
(hiikiimdarlar, savasgilar), Vaisyalar (zanaatkarlar) ve en alt simif olan Sudralar
(isciler)dir. Saydigimiz bu kast smiflarmin her biri Hinduizm’e gore Tanr
Brahman’in bir uzvundan yaratilmistir. Dolayisiyla kast sistemi dogustan
itibaren elde edilen bir statiidiir. Bunun sonucu olarak hi¢bir kast {iyesi yagami
boyunca sahip oldugu smif dismna c¢ikamaz, statli atlayamaz. Ayrica
Hinduizm’de Hindu olabilmenin en 6nemli etkeni kast sistemine iman etmis

olmaktir.
1. Brahmanalar

Brahmanalar, Hinduizm’deki Vedik! ritiielinin giiciinii, etkinligini veya
enerjisinin en eski anlamiyla Tanri Brahman'in ¢aligmalarini tasvir eden
metinlerdir. Bunlar, gruti (vahiy) olarak kabul edilir ve Vedalar’m bir pargasidir.

Veda kiilliyatindan biri olan Atharvaveda ile yakin olan Brahmanalar kurban

15 Max Miiller, The Six Systems of Indian Philosophy (Yeni Delhi: D.K. Printworld, 2016), 35.

16 Constance Jones - James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism (New York: Facts On File, 2007), 478.
Vedik kelimesi, Hinduizm’in ilk kutsal kitab1 olan Veda’nin yazildig1 dénemi ve dili ifade eder. Bu
dénem M.O 1500°1ii yillara kadar olan dénemi kapsar.
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torenleriyle ilgili konulari igerir.!® Dért Veda'min (Rigveda, Yajurveda,
Samaveda ve Atharveda) Mantra metnine eslik ederler ve onlarla birlikte
ezberlenirler. Yajurveda’nin iki ana biciminden (siyah ve beyaz yajurveda) biri
olan Siyah Yajurveda'min Brahmana'st mantralarin arasina serpistirilmistir.
Diger ligli bagimsiz metinlerdir. Brahmanalarla ilgili bir bagka 6ne ¢ikan husus
ise kendisini olusturan mantralardir. Mantra, kelime anlamiyla “diisiince
aract”"® demektir. Sanskritce konusulan ve sdylenenlerin giiclii bir sekilde ifade
edis seklidir. Brahmanalar diizyaziyla yazilmistir.?° Kisa ve uzun dlgekte olup
Veda’larda sruti kapsamina giren bu Mantra’larda insaniistii ve ilahi gii¢lere
cagr1 yapilir. Biitin Brahmanlar tarafindan yazildigi soylenen Brahmanalar,

“Brahmanlara ait olan”*'

seklinde ifade edilir. Brahmanalar, kurbanla ilgili
Veda metinlerinin Brahmanlar tarafindan olusturulmus agiklamalaridir.
Brahmanlar, Brahmanalar vasitasiyla kurban ve adak torenlerini hatasiz bir
sekilde stirdiirebilmekteydiler. Tanrilar i¢in yapilan bu térenlerin giderek dnem
kazanmasi, din adami sinifinin olugsmasina sebep olmustur. Kurban térenlerinin
ehemmiyet arz etmesi, din adamlarina karsi duyulan sayginin artmasina ve
statiilerinin toplumda olaganiistii hale gelmesini saglamistir. Bu durum din
adamlarinin zamanla tanrilardan daha onemli bir hale gelmesine ve vahyin
kaynag1 olarak goriilmelerine neden olmustur. Bu durum Hinduizm’de sruti
olarak ifade edilen vahiy ve vahiy kaynakli metinlere kaynak olarak rahip sinifi
Brahmanlarin da dahil olmasini saglamistir.

Brahmanalar Rigveda'ya ait olan ana eserler arasinda yer almaktadir.
Cogunlugu hacimli olan bu diizyaz1 eserler, esas itibaryla, ritiiel torenlerle ilgili
degisken goriis ve sOylem yigininin Ozetleri veya son diizeltme olarak
derlemeleridir. Bu gelenegin temsilcileri genellikle Rigveda zamanlarinda
iretken ‘"yazarlar" olarak nitelendirilen ayni ailelere mensup kisilerdir.
Brahmanalarda her seyin ve olayin birbiriyle baglantili oldugu, ritiiel eylemler
ile dogal giicler ve dogaiistii etkiler arasinda benzerlikler bulundugu, st

8 Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri (Izmir: izmir Yayinlari, 2005), 23.

Jones - Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 277.

20 S. N. Dasgupta, History of Indian Philosophy, Vol. 1 (Delhi: Motilal Banarsidass, 1975), 6.; Jan
Gonda, Vedic Literature (Samhitas and Brahmanas).

John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography, History, and
Literature (London: Routledge Kegan Paul Ltd., 1961), 60.
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varliklarla yararl iligkiler siirdiirmenin miimkiin oldugu inancina dayanan

ritiiellerin etkililigine olan inang hakimdir.*?

Brahmanalarin  igerigi; daha ¢ok din adamhig, din adamlarinin
davranislari, yaratilis efsaneleri, kurban ve adak ritiielleri gibi konulardan olusur
ve ayrintili bir bicimde anlatilir. Ayrica torenlerin nasil yapilacagi, hangi
dualarin sirayla okunacag, dille ilgili en eski acgiklamalar, geleneksel masallar

2 Konumuzu ilgilendiren Rig Veda

ve felsefi tartigmalar yer almaktadir.
Donemine ait olan Aitareya Brahmana en eski Brahmana oldugu
soylenmektedir. M.O. 7. yiizy1l kadar eski bir tarihe dayandig: iddia edilir. Bu

Brahmana’ya Asvalayana®* da denmektedir.

Brahmanalar 06zellikle ritiel kurbanmi (Yajna) yonlendirmek ve
acgiklamak i¢in tasarlanmistir. Brahmanalarda, belirli ritiiellerin belirli tanrilarin
eylemleriyle nasil iliskili oldugunu agiklayan bir¢ok Vedik mitoloji bulunur.
Ornegin, Shatapatha Brahmana, tanrilarin bir zamanlar Agni'yi (Ates Tanrisi)
sigirlarin arasindan topladigi i¢in kegi kilinin ritiiel ates (Agni) igin diger
malzemelerle karistirilmasi gerektigini agiklar. Brahmanalar, disaridan birinin
kavramasi kolay olmayan, ancak uygulayicilar i¢in Vedik ritiielin etkinligini ve
anlasilirhgin garanti eden pek ¢ok belirsiz, ezoterik materyalle doludur.?

Brahmanalarda yer alan tarihsel olaylar1 yansitan efsanevi konular ve
olaylara yapilan gondermeler, Aryan'larin doguya gogiine iliskin bilgi
kaynaklar1 olarak yorumlanmistir. Sosyal sistem, eski donemin akigkanlig ile
Vedik sonrasi ¢agin: dort siniftan (varna) ilk defa Brahmanalarda s6z edildigini
goriiyoruz. Dahast Brahminlerin (Vedik donem rahip smifi), soylularin,
Vaigyalarin (is¢iler) ve Sudralarin (koleler) gorevleri, tutkulari, islevleri ve
ayricaliklar; iki st sinifin, iligkilerinin ve ayricaliklarinin artan onemine ve
onlarin isbirligi ve tamamlayici iliski idealinin yayilmasina tanik oluyoruz.
Toplumun alt katmanlarina ¢ok az ilgi gosterilmesine ragmen, eski Hint
topluluklarinin sosyal, politik ve askeri yonlerine iligkin birgok ayrint1 sunar.
Bunlara ek olarak Kutsal Metin (Veda) egitimi ve ¢aligmalari, Vedik donem
evlilikler, giinliik olaylar, yiyecek ve icecek, oyunlar, aletler, mutfak egyalari,

22 Hermann Oldenberg, The Religion of Veda. (Berlin, Motilal Banarsidass, 1988), 189.

Dowson, 4 Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, 60.

Ashvalayana (M.O. 400), ana islevi tanrilari cagirmak olan, hotar veya hotri adi verilen rahip
smifinin kullanimi igin hazirlanmis, kurban torenlerini anlatan bir Vedik el kitabi olan Ashvalayana-
shrauta sutra'nin yazaridir.

% Jan Gonda, A History of Indian Literature (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1975), 1/ 47.
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giyim ve dekorasyon, cinsel iligkiler, hastaliklar ve tip, gelenekler, tarim, otlak
ve diger mesleklerin yan1 sira ¢esitli popiiler inan¢ bicimleri ve yerlilerle
iligkiler ve kurban torenleri hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Ayrica
Brahmanalar Rigveda'ya baglh olan ve Hotar olarak gdrev yapan rahip icin

tasarlanmis oldugu iddia edilir ve bu brahmanalardan en 6nemlisi Aitareya'dir.?

1.1. Brahman

Brahman, Hindistan'in kalitsal rahip sinifinin bir iiyesidir. Brahman
terimi, (diger ibadetlerin yanmi sira) "dua” anlamina gelen Vedik Brahman
kelimesinden tiiretilmistir. Sanskrit¢e'de ayn1 Vedik kelime, duay1 ve dua edeni,
Vedik ritiielin ve onun Mantralarmin gozetmeni anlamina gelir. Antik Varna
veya sif sisteminde Brahmanin ilahi varli@in agzindan, savas¢inin
kollarindan, siradan insanlarin kalgalarindan ve hizmetkarlarin ayaklarindan
ciktig1 sdylenirdi.?” Bu ortaya cikistaki dizilim, kast sisteminin siniflarm
olusturur. Brahmanlarin, krallarla esit kast sinifina ait olduklar1 sdylense de ten

renklerinin beyaz olmasi onlari tistiin kilmustir.

Eski Hint metinlerinde Vedalar’i incelemeleri ve onlar1 Ogretmeleri
nedeniyle Brahmanlar’a, “manusya devas” yani "insan tanrilar" denmistir.”®
Hint kutsal metin kaynaklarinda Brahman kelimesi din adami1 anlamini tagirken,
bu din adamlarinin biraktig1 yazitlar da Brahmanalar olarak adlandirilmaktadir.
Brahmanalar’da dzellikle kurban?® konularma agirhk verilmistir. Bu nedenle
Brahmanalar Hint literatiiriinde kurban bilimi/ritiieli ile ilgili metinler olarak
bilinmektedir.’®  Gergeklestirilen ~ kurban  ritiiellerini  kabul  olmast,
Brahmanalar’da gegen ilahilerin dogru okunmalarina bagli oldugundan
“Brahman” kelimesi "kurban sozii" manasma gelip aym1 zamanda kurbani
takdim eden kahinin unvani olmustur.®'

% Jan Gonda, 4 History of Indian Literature, s. 362.

2" Louis Dumont, Homo Hierarchicus: The Caste System and Its Implications (Chicago: University of
Chicago Press, 1980), 42.

Smith - Brian K., Reflections on Resemblance Ritual, Knowledge, and Being: Initiation and Veda
Study in Ancient India, (Yeni Delhi: Motilal Banarsidass Publishing, 1986), 65.

Hint inanislarmm biyiik kisminda insanda tiglincli bir ruh daha vardir. Bu ruh insan 6liince
bedeninden ayrilarak, dlen kisinin yasadigievin g¢evresinde kotii bir ruh olarak veya bir hayalet
bi¢iminde yasamini siirdiiriir. Bu yiizden 6len kimsenin akrabasi ruhu memnun etmek igin kurban
kesmek zorundadir. (W. Ruben, Eski Metinlere Gére Budizm, gev. Liitfii Bozkurt (istanbul: Okyanus
Yayinlari, 2004), 127.

3 Yalgmn Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltirii (Konya, Cizgi Kitabevi, 2018), 49.

3 Anne Marie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Istanbul: Kirkambar Yayinlar1 1999), 106.
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Farkli boyutlardan gegerek askin bir varliga biiriiniip dini tecriibeyi elde
eden Brahmanlar, dini bilginin kaynag1 olarak goriiliirler. Bu aydinlanma bazen
de bir enerji, s0z veya ses araciligiyla olur. Ayrica ¢alismamizin ana konusu
olan sruti (vahiy), bu deneyimler sayesinde gerceklesir. Brahmanlar Hint
dininde en yiiksek otoritelerden biridirler. Oyle ki bir bakima Hinduizm
igerisinde farkli bir kiilt olusturmuslardir. Brahman kavrami Vedalar doneminde
ilk prensip anlamima gelmis, daha sonralar1 biiyiili diinyalarin gizemli giici
anlamini tasimaya baslamistir.> Brahmalarin Vedalar dénemindeki varhig daha
sonraki takipgileri tarafindan neredeyse kutsal bilginin yegane kaynagi olarak
goriilmesine neden olmustur. Risiler olarak da adandirilan bu kutsal, bilge rahip
sinifl, calismamizin ana unsurlarindan birini olugturmaktadir.

Upanisadlar donemine ise gelindiginde Brahman kelimesi Tanr1
kavramiyla yakin anlamda kullanilmaya baglanmigtir. Upanisad Ogretilerinin
bliylik bir kismi1 Brahmanin istiinliigiinden bahsetmekte ve var olan her seyin
Brahmanin biitiinliigiinden bir par¢a oldugunu dile getirmektedir.>* Brahman
yasayan ve yasamayan tiim diinyay1 kapsayan ve diizenin devamini saglayan
esrarengiz giictiir.** Atman ise bireyde bulunan Brahmandir. Kisaca Atman,
benlik ve ruhu ifade edip, sozlik anlamiyla “’hareket etmek’ veya ‘’nefes
almak’’3* kokiinden tiiretilmistir. Bireysel benlik ve ruh igin askinlig1 ifade eden
atman, Brahman anlayiginda en etkin kavramlardan biridir. Baglangigta kast
sisteminde Brahminik statii olarak adlandirilan bu siniflama Vedik otorite
tarafindan saglanmistir. Brahminler, Veda'larin ylizyillar boyunca Brahminik

ailelerde sozlii gelenek yoluyla aktarilmasindan sorumlu goriilmiislerdir.

Vedik dénem Hinduizm'inde varnalarin hiyerarsisi ile ilgili olarak bazi
detaylar sunlardir; O (brahman) dokunulmazdir, bir Brahman'in 6ldiiriilmesi, bir
inegin oOldiiriilmesiyle birlikte en biiylik giinahtir ve bazi cezalar ona
uygulanmaz: doviilemez, zincire vurulamaz, para cezasina garptirilamaz veya
okuldan atilamaz. Bilgili Brahman ($rotriya) teoride vergilerden muaftir.
Benzer sekilde, eger bir adam vasiyet etmeden o6liirse, yalnizca o bir Brahman

ise, mallar1 kralin eline gegmez (burada iki islevin belirli bir karigimim

2 Swami Nikhilinanda, Hinduizm (Istanbul, Ruh ve Madde Yaynlari, 2003), 27.

Ali Isra Giingér - Cemil Kutlutiirk, Upanisadlarin Temel Kavramlari, Getirdigi Yeni Yaklagimlar ve
Hint Dini ve Felsefi Diinyasina Katkilar: (Dini Arastirmalara, 2009), 37- 38.

3 Joel Andre - Michel Dubois, The Hidden Lives of Brahman: Sankara’s Vedanta Through His
Upanisad Commentaries in The Light of Contemprary Practice (New York: Suny Press, 2013), 9.
Jones, Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 277.
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gorebiliriz). Varnalarla baglantili olarak vurgulanmasi gereken bir nokta da
Brahman ile Ksatriya arasindaki kavramsal iligkidir. Bu erken bir tarihte
kurulmusg ve bugiin hala yiiriirliiktedir. Bu, rahiplik ile kraliyet arasinda mutlak
bir ayrim meselesidir. Karsilastirmali olarak konusursak, kral dini ayricaliklarini
kaybetmistir: kurban vermez, kurbanlar sunar. Teorik olarak, gii¢ nihai olarak
rahiplige tabidir, oysa gercekte rahiplik giice tabidir. Statii ve gii¢ ve dolayisiyla
manevi otorite ile diinyevi otorite kesinlikle birbirinden farklidir.*®
Brahmanalar adi verilen metinler bize bunu son derece agik bir sekilde anlatir.
Vedik kiiltirde Brahman tiim canli varliklar iizerinde hakimiyet sahibidir.
Rabhiplige boyun egmede kraliyet ailesi dahi bundan pay alir.

1.2. Dharma

Dharma, etimolojik olarak "siirdiirmek" veya "desteklemek" anlamina

7 Cesitli Hint diisince okullarinda

gelen dhr - kokiinden gelmektedir.?
dharma’ya farkli anlamlar verilmistir. Bir yoniiyle, dharma teriminin yalnizca
bir kelimenin veya climlenin bir unsuru olarak dilbilgisel veya mantiksal
kullanim1 mevcuttur.®® Digerinde ise dharma'nin "evrene veya diinyaya besin
veren" seklinde metafizik yorumu yer almaktadir. Dharma, her seyin evrensel
ilkesidir.”** Ancak Hint kiiltiiriinde dharma genel olarak sosyetik kanunlar ve
yiikiimliiliikler anlaminda “din”e atifta bulunmak igin kullanilir. P. V. Kane, %
dharma'min "Ingilizce veya baska herhangi bir dilde tam olarak gevrilmesine
yonelik tiim girisimlere meydan okuyan Sanskritge sdzciiklerden biri" oldugunu

41 Sonunda, "bir insanmn  ayricaliklarmi, gérevlerini  ve

diistiniir.
yiikiimliliiklerini" kapsadigimi sdyleyerek terimin g¢ergevesini ¢izer. Dharma,
Aryan toplumunun bireyleri olarak ve kastlara bagli kalarak, yasamin belirli bir
asamasinda olan davranig standartlarin1 kapsar. Burada Dharma’nin Hinduizm’e
ait ozel bir kavram oldugunu ve Hindular i¢in evrensel bir nitelik tasidigini

goriiyoruz.*?

3¢ B. R. Ambedkar, ‘‘On the Aryan Invasion and the Emergence of the Caste System in India’’, Journal of

the American Academy of Religion, 73/3 (Eyliil, 2005), 850.
37 J. P. Suda, “Dharma, Its Nature and Role in Ancient India”, The Indian Journal of Political Science,
31/4 (New Delhi 1970), s. 360.
Gautama'nin Nyaya-Sitra'sinda dharma bir nesnenin belirli bir 6zelligidir.
Bu ilke Hinduizm’de “Sanatana dharma” seklinde ifade edilir.
4 P. V. Kane, History of Dharmasastra, 5/7 (Poona: Bhandarkar Oriental Research Institute 1962), 39.
41 Kim Knott, Hinduizm’in ABC'’si, gev. Medet Yolal (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2000), 41.
Klostermaier, 4 Survey of Hinduism, 31.
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Dharma’nin anlamiyla ilgili bir diger goriis Atharveda’da iki kez gegen
"dayanmak" manasinin ifade eden "dhira" kokeninden tiiremistir. Dharma
yaslanmayan, (her zaman) gen¢ ve dhiram atman't bilen adamin "arzulardan
arinmis, dhirah "O6limsiiz", kendi kendine var olan, (hayat) suyuyla yetinen,
hicbir bakimdan eksikligi olmayan ve korkmayan biri olarak kabul edilen kutsal
din adamlar1 olan Brahmanlari tarif eder. Eger dhira'nmin sonuglarinin farkinda
olursak, Whitney-Lanman'in "bilgesi" gorevi yerine getirebilir. Sifatin igaret
ettigi ruhsal aydinlanma, en yiiksek hedefe, yani brahman bilgisine ulasan
kisinin ulastig1 miikemmelligin bir parcasidir.*

Dharma’nin ilk ortaya ¢ikist hakkinda farkli bazi goriisler mevcuttur.
M.O. dordiincii yiizyilin baslarindan baslayarak, Dharmashastra (dharma
hakkinda yetkili metinler) ad1 verilen Sanskritge ciltlerce bir literatiir yazilmaya
baglanmistir. Bunlar arasinda Dharmasutralar olarak isimlendirilen aforistik
metinleri de icermektedir. Dharma daha sonra mitoloji ve edebiyatta bir tanri
olarak kigilestirilmistir. Ayrica Jain geleneginde dharma, bir Jain'in gerektirdigi
gorev kompleksini ifade eder. Jainler, kesiglerin takip etmesi gereken 10 dharma
bi¢imini tanir.** Dharma hakkindaki otoriter yazilar, ilk kaynaklarmin Veda
oldugu tizerinde hemfikirdir.

Konuyla ilgili en onemli otorite olan Manu Kanunlart Manusmrti,
dharma'nin kaynaklarmi “biitiiniiyle Veda, Vedalar1 bilen insanlar tarafindan
belirlenen gelenekler (smrtiler), diiriist insanlarin gelenekleri ve kisinin kendi
vicdan1” olarak tamimlar (atmanastusti).”*> Manu Yasasinda belirtilen tiim
kurallara uyan adama “burada, diinyada sohret ve Gtelerde yiice mutluluk elde
edecegi” sozii verilir. Aymi kitap aymi zamanda kendi akil yiirlitmelerini
otoritenin {istine koyanlari da nastikalar olarak kinamaktadir.*® Nastika
normalde "ateist" olarak terciime edilir, ancak Ingilizce esdegerine tam olarak
kargilik gelmez. Hint toplumunda nastikalar daha c¢ok Hinduizm’in kutsal
kitaplar1 olan Veda’lari sorgulayan, elestiren veya reddedenler igin kullanilir.*’
Hindistan'da genellikle ateist sistemlerin takipgileri nastika (Vedalar1 reddenler)

4 Jan Gonda, The Vision of the Vedic Poets (Lahey: Mounton & Co., 1964), 229.

4 Jones, Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 131.

4 F. Max Miiller, The Sacred Books of The East, The Laws of Manu, (Delhi: Motilal Banarsidass,
1964), 30.

% Max Miiller, The Sacred Books of The East, The Laws of Manu, 31.

47 J. C. Heesterman, On the Origin of the Nastika, (Chicago: The University of Chicago Press, 1987),
174.
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veya ortodoksturlar. Hindistandaki nastikalar Vedalar agik¢a sorgulamaz veya
reddetmez; fakat Budistler ve Jainler ya da Vedik olmayan dinlerin takipgileri,
tamamen materyalist ve hazci Lokayatalar da dahil olmak {izere nastikalar
ziimresinde degerlendirilir. Burada s6z konusu sruti’den sonra ikincil otorite
olan smriti’lerin sosyal diizeni belirleyici olmasi, kanun, nizam ve diizeni
koyucu konumda olmasidir. Smriti’yi Hint toplumundan hari¢ tutmak veya ona
iman etmeyip atil kalmak Hinduizm’den de dislanmaya nedendir. Clinkii smriti
mahsulii olan dharma, ilahi olanin beseri yasamdaki yansimasidir. Dharma’y1
reddetmek veya uygulamamak Hint kutsal metinlerine ve Tanrilarina saygisizlik
olarak goriiliir.

2. Hinduizm Kutsal Metinlerinin Tasnifi

Hinduizm, cok kiiltlirli ve kutsal metin agisindan zengin bir yapiya
sahiptir. Bu durum, tiim yetkili literatiiriin Hindu bilginleri tarafindan kategorize
edilmesine olanak saglamis, kesin ve genis c¢apta kabul goren bir teolojik
epistemoloji iizerinde erken dénem gelistirilmistir.*® Hinduizm’de kutsal din
adamlarinin Tanr1 Brahma ile olan farkli temaslar1 sonucunda Hint Kutsal
Metinleri iki farkli sinifa ayrilmistir. Sruti (Vahye/ilhama Dayananlar) ve Smriti
(Vahye/ilhama Dayanmayanlar) seklinde ikiye ayrilmaktadir.*’

2.1. Vahye Dayanan Kutsal Metinler

Bu bashkta Hinduizm’de vahiy kaynakli olan kutsal metinleri ele
alacagiz. Sruti olarak One c¢ikan kutsal kitaplar, Upanisadlar, Brahmanalar,
Aranyakalar ve kutsal metinleri ilki ve kaynagi olan Vedalardir. Hinduizm’de
Vedik Cag olarak adlandirilan ilk kutsal metinlerin ortaya ¢iktig1 donemdir. Hint
Kutsal Metinleri, Hint Alt kitasina g¢ etmis ve yine aym sekilde kutsal sayilan
Aryan wrkina dayandirilir. Makalemizin ilk basliginda degindigimiz i¢in burada
kisaca deginiyoruz. Ilk kutsal kitap olan Veda kiilliyatimin rahip smifin Tanr
Brahman’dan aldigi mesajlar1 kendi takipgilerine ilettiklerinin yani sira
Aryan’larin Iran’dan Hindistan’a go¢ ederken beraberlerinde getirdikleri
aktarilir. Arastirmamizin ve Vedik dénemin ana unsuru olan Vedalar ele
aldiktan sonra kutsal metinlerin kaynaklari ve kaynaklariyla ilintili unsulari;
sruti ve smriti ana basliklar1 altinda tafsilatiyla ele alacagiz.

# Klostermaier, A4 Survey of Hinduism, 45.

4 Ali Ihsan Yitik, Dogu Dinleri, (Istanbul: isam Yayimnlari, 2018), 49.
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2.1.1. Vedalar

"Veda" kelimesinin kokeni, "bilmek” veya "bilgi”" anlamima gelen
Sanskrit¢e vid kokiinden tliremistir. Pragmatik anlamda Veda, Hinduizm’de her
tiirli kalic1 bilgiyi ifade eder. Bu dogrultuda, bircok Hintli bilge ve Vedik bilim
adami, kiiltiirel kokene veya mezhepsel bagliliga bakilmaksizin tim kutsal
metinlere “Vedik” olarak atifta bulunur.® Ancak bunlar, terimin en genis
tanimlar1 arasindadir. Veda, daha dar anlamda, eski Hindistan'in dort
samhita'sina (kutsal kitap) atifta bulunur. Rig Veda, dérdiiniin en eskisi olarak
kabul edilir ve 1.017 ilahiden veya belirli apokrif ayetler dahilse 1.028 ilahiden
olusmaktadir. Sanskritge yazilmig ve Mandala’lar olarak bilinen on kitaba
boliinmistiir. Hinduizm’in temelini olusturan Veda’lar Sruti (vahiy) yani,
isitilen, goriilen anlamina gelen vahiy kaynakli kutsal metinlerdir. Genis
anlamda Upanigadlar, Brahmanalar ve Aranyakalar olarak kabul edilen kutsal
metinleri kapsar. Veda’lar en acik ifade ile ilmihal tarzinda yazilan eserler
olmasinin yani sira her kitap birbirinden bagimsiz konulardan olusan kutsal
metin killiyatidir. Giiniimiiz terim ve dar anlamda Vedalar, dort ilahi

kiilliyatinda olusan Yajurveda, Samaveda, Atharveda ve Rigveda’y1 ifade eder.

Tanr1 Brahman’dan nefes seklinde sudur eden Vedalar, bilge adamlar
olarak kabul edilen risiler’! tarafindan ilham ve sezi yoluyla alinmistir. Asirlar
boyunca so6zlii bir sekilde aktarildiktan sonra yaziya gecirilmistir. Hindu
inancina goére Vedalar’m baslangict ve sonu yoktur. Veda kutsal metinleri
bircok kez gbzden kaybolduktan sonra tekrar giin yiiziine ¢ikarlar. Bu dongii
stirekli tekrarlanir. Her bir ortaya ¢ikis kalpa olarak adlandirilir. Kalpa’da kutsal
metinlerin nitelikleri ve gizemlilikleri zuhur eder. Her cagda a¢iga ciktigina
inanilan kutsal metinlerin yine o ¢agda mevcut bulunan risiler tarafindan elde
edildigine inanilir. Biitiin kutsal yazilarin kaynag1 olan Brahman, Islamiyet’teki
var olan Tanr1 tasavvuru gibi kigisel sifatlara sahip zat bir varlik olarak degil,

her tiirlii insani vasiftan yoksun ezeli bir enerji veya ilk madde seklinde tasavvur

30 Diana L. Eck, Seeing the Divine in India (Chambersburg, PA: Anima Books, 1981), 19.

St Risi, “aziz, sair veya bilge” anlamina gelen Sanskritge (rsi) bir sozciiktiir. Hint geleneginde, Veda
ilahilerinin kayda geg¢irilmesinde rigilerin 6nemli bir yere sahip olduklar disiiniiliir. Rigveda
indekslerinde ve Brahmanalarda Kashyapa, Atri, Vasishtha, Vishvamitra, Gautama, Jamadagni, ve
Bharadvaja gibi rigilerden bahsedilir. Bunlarin Ortodoks Brahmin neslin baglangici oldugu kabul
edilir. Ayrica yine Rigveda’da, Romasha, Lopamudra, Apala ve Kadru gibi kadn rigilerin (risikalar)
varligindan da soz edilir. Rigiler bazen Biiyiik Ay takimyildizlarindaki yedi yildiz ile 6zdeslestirilir.
Modern zamanlarda ise, bu sozciik kutsal kisileri ifade etmek i¢in (Maharisi) kullanilmigtir.
(Constance A. Jones - James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 366-367; James G. Lochtefeld,
The Illustrated Encyclopedia of Hinduism (NewYork: Rosen Publishing, 2001), 2/575.
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edilir.? Dolayisiyla bu durumda kutsal yazilar, kutsalligin ve tanrisalligin
bizatihi disavurumlart veya tecellileridir, tanrisalliga ait biitiin vasiflar da onlara
atfedilebilir.>® Vedalar yaygin anlamda Rigveda’yr olusturan kutsal metinler
olarak bilinir. Rigvedalar Hint dini i¢in vazgegilmez temel taslarinin olusturan
kaynaktir. Dolayisiyla kiilliyattaki diger vedalar farkli konular barindirdigindan

dolay1 ikincil eserler olarak kabul edilir.

Sanskrit¢e dilinde olan Veda kutsal metinlerinin hangi tarihlerde yaziya
gecirildigi tam olarak bilinememektedir. Genelde tahmini M.O 1500-1000
yillar1 arasinda yaziya aktarildigi diigiiniilmektedir.

Vedalarda ana tema olarak Hindularin, Tanrilar1 yatistirmak ve dliimden
sonra daha yliksek gezegenlere yiikselmek i¢in ortaya koydugu fedakarliklarin
dort Veda'nin temel dini amact oldugu anlagilmaktadir. Biiyiik sunaklar,
belirlenmis tonlamalarla ilahiler sdyleyen rahipler, icine adaklarin (genellikle
soma>* bitkisi, sade tereyag:, siit, sebzeler ve meyveler ve ¢ogu zaman
hayvanlar) yerlestirildigi derin, i¢i bos ¢ukurlarla ritiiel performans ve antik
Hindistan'in tanimlayici goriintiileri, halkinin yemekleri gibi ortak unsurlari
barindirir. Uzun bir siire kaybolduktan sonra ortaya ¢ikan Vedalar, uzun yilar
boyunca rigiler tarafindan sozli bir sekilde aktarilmistir. Bu sozlii kiiltiir en
onemli ve kaynak eser sayilan Rigvedalarit olusturmustur. Daha sonra kutsal
metinlerin yaziya aktarilmas: ve yorumlanmasi diger ii¢ Veda’y1 olusturmustur
(Yajur, Sama ve Atharveda). Bu ii¢ kitap yapilan diizenlemeler ve eklenen

ilahiler ile birlikte Rigvedanin tamamlayicist konumundadirlar.

Her bir Veda, Mantra, Brahmana ve Upanisad olarak adlandirilan farkli
boliimlerden olusur. Bu ii¢ bolim Veda’yr olusturan ve farkli konulardan
meydana gelen bolimler degildir. Bunlar birbirinden tamamen bagimsiz farkli
kitaplardir. Mantralar, siir formunda kaleme alinmig dualar1 veya cesitli tanrisal
varliklara yoneltilen Svgiileri ihtiva eden Veda Ilahileri diye meshur olmus

boliimler iken, Brahmanalar ise, mensur bicimde yazilmis olup dini emir ve

52 Ali Thsan Yitik - Hammet Arslan, On the Vedas and their Origin ( Milel ve Nihal 8/1 (Mart 2011),
227.

3 Yitik - Arslan, On the Vedas and their Origin, 227.

5% Soma, Iran kiiltiiriindeki homoa ile yakindan iligkili bir kavramdir. Antik Hindistan’da siitlii 6ze
sahip asclepias acida isimli bitkinin saplarinin ezilmesi ve damitilmasiyla elde edilen ve tanriya
sunulan icecegin adidir. Bu yiizden Tanrilarin — 6zellikle Indra — icecedi olarak da bilinir. Soma
bazen bir Tann olarak kisisellestirilmistir. Rigveda’nin dokuzuncu ve Samavaveda’nin da biiyiik bir
kismu kutsal varlik Soma’y1 6vmeye ayrilmistir. (Constance A. Jones - James D. Ryan, Encyclopedia
of Hinduism, 419; James G. Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, 2/659).
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yasaklar1 kapsamaktadir. Upanisad veya Aranyaka diye bilinen kutsal yazilar ise
om hecesinin sirr1, Brahman ve atmanmm mahiyeti ve aralarindaki iligki bigimi
gibi dogaiistii ve soyut konularin tartisildig: felsefi diisiinceye kaynaklik eden

eserlerdir. >

Klasik Hint geleneginde, Brahman rahipleri Vedik ilahileri 6gretmenden
Ogrenciye, kutsal metinleri ezberlemelerini ve diizgiin bir sekilde telaffuz
etmelerini saglayan bir animsatici teknik araciligiyla aktarmistir. Bu teknikler
farkl vurgulama prosediirlerini ve sik1 bir sekilde tanimlanmis siirsel yontemin
zorluklarini igermektedir. Sonugta binlerce geleneksel ilahiyi bilen ve bu
ilahileri ritliel kurbanlarda kullanabilen bir rahip sinifi ortaya ¢ikmistir. Ancak
zamanla dogru telaffuzun 6nemi Vedalarin gergek anlaminin Oniine gectmistir:
Brahminiklerin Vedik sozciiklerin biligsel boyutundan ziyade sessel boyutuyla
mesgul olmasi, mantralarin [ilahilerin] sdylemsel anlamlarini yorumlamaya
adanmis ¢ok az yorumun olmasi gercegiyle daha da agiklanmaktadir. Vedik
gelenekte sesin anlamdan, ezberlemenin anlamadan ve okumanin yorumdan
daha 6nemli oldugu bircok 6nde gelen Hindolog tarafindan fark edilmistir.>®
Hinduizm konusunda en taninmis akademik otoritelerden biri olan A. L.
Basham gibi akademisyenler, Vedik rahiplerin kelimelerin ardindaki anlam1 pek
umursamadiklarin1 gordiiklerinde sok oldular: Rigveda'yr nakleden panditler
(geleneksel bilim adamlar1), onun sesini bilylik bir dogrulukla korumuslar,
ancak anlamii biiyiik 6lciide unutmuslardir. Ornegin on dérdiincii yiizyilda
yazilan Sayanamin (Veda’nin bir yorumu) standart yorumu, orijinal anlamin
cogunun unutuldugunu gostermektedir. Genellikle M.O. altinc1 yiizyila
tarihlenen Rigveda'nin en eski agiklamasi olan Yaska'da o zaman bile birgok
kelimenin anlami hakkinda siiphelerin oldugunu gosterdigi iddia edilir. Eski
zamanlarin ¢ok az geleneksel panditi (6gretmenleri), Rigveda'yr miitkemmel bir
sekilde hatirlamalarima ragmen, onun ne anlama geldigine dair belirsiz bir
fikirden daha fazlasina sahipti.>’ Vedik Din uzmani filozof Basham sunu ifade
eder: "Bu dili ezberleyen Brahmanlarin ¢ogunun anlami hakkinda yalnizca ¢ok
belirsiz fikirleri vardi, ¢iinkii dili o kadar arkaikti ki, yalnizca klasik Sanskritce

egitimi almis biri i¢in neredeyse anlasilmazdi. Kisaca Vedalarda tanrilarin igsel

55 Ali Yitik ve Arslan, “On the Vedas and their Origin”, Milel ve Nihal, 2011 s. 230.
% Alain Danielou, The Myths and Gods of India (Rochester: Inner Traditions International, 1991), 12.
57 Steven J. Rosen, Essential Hinduism (Westport: Praeger, 2006), 54.
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diisiinceleri agkinlik tonlartyla titresir, ancak yalnizca uygun sekilde egitilmis

rahipler onlarin gizemlerine niifuz edebilir.">

Rig Veda, Giiniimiize ulasan en eski Hint metni olan Rig Veda (M.O.
1500 civar1) bu dort metinden en dnemlisidir. Biiylik ¢ogunlugu bes ila 20 ayet
uzunlugunda olan 1000'den fazla ilahiden olusur. Cok az1 50 beyit’i agsmaktadir.
Ilahiler bir tanrilar panteonunu dver. Bunlardan birkagi kozmogoniktir; evrenin
yaratilisgini anlatirlar; bunlar Hinduizm’in daha sonraki gelisiminde son derece
onemliydi.> Rig Veda'daki ilahilerin biiyiik ¢ogunlugu, firtinalar ve yagmurla
baglantili, yildirim tutan bir tanr1 olan tanrilarin krali indra'ya ve ates tanrisi
Agni'ye adanmistir. Rig Veda, siikiir, dilek, takdis ve beddua tarzindaki dualar
ihtiva etmektedir.*

Sama Veda; Sama Veda veya "sarki sdylenen ilahilerin Veda's1" Hindu
geleneginin temelini olusturan ii¢ orijinal Veda'dan biridir(dordiincii bir Veda
daha sonra eklenmistir). Ilahilerinin ¢ogu tanr1 Soma'ya adanmustir. Bu tanr
bir¢ok Vedik ritiielde anilir ve 6zellikle tanriyla ayni adi alan psikedelik(bir tiir
haliisinojenik madde) bir madde olan Soma’nin hazirlanmasiyla onurlandirildi.
Tanrinin onurlandirilmast ve ilacin hazirlanmasi Sama Vedik rahiplerin 6zel
alanidir. Herhangi bir halka agik Vedik ritiiel, Sama Veda'dan pasajlarin
okunmast ile gergeklestirilir. Birgok halka agik ayin ayn1 zamanda Soma ilacinin
tiiketimini de gerektirir. Sama Veda rahipleri, Hint miiziginin kokeni olarak
kabul edilen yiiksek sesli ilahileriyle de taninir.®!

Yajur Veda; Yajur Veda, kurban formiilii olan Yajus'un Veda'sidir. Yajur
Veda'nin rahibi Adhvaryu, Vedik ritiielde adak dokmek ve kurbanlik hayvanlar
belirlenen sekilde 6ldiirmek de dahil olmak {izere baslica kurban gorevlerinden
sorumludur. Yajur Veda'daki formiiller uygun zamanlarda, uygun sekilde
soylenmelidir.®?> Yajur Veda biiyiik dlciide Rig Veda'dan kurban amaciyla
yeniden diizenlenen pasajlardan olusur. Yajur Veda'nin iki versiyonu vardir:
Beyaz ve Siyah. Beyaz Yajur Veda yalnizca ilahilerden olusur ve sayilar1 800
civarindadir. Siyah Yajur Veda tamamen ayni ilahileri igerir, ancak agiklayict

kisimlarin arasina serpistirilmistir. Ilahiler arasinda Brahmana béliimleri.

8 Jan Gonda, Vedic Literature, in A History of Indian Literature, (Wiesbaden, Germany: Harrassowitz,

1975), 62.
% Jan Gonda, Vedic Literature, (Yeni Delhi: Manohar, 2022), 137.
0 Yitik, Hint Dinleri, s. 292.
8! Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 184.
2 Gonda, Vedic Literature (Samhitas and Brahmanas), 323.
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Goriiniise gore Veda'nin Kara Yajur Veda olarak adlandirilmasina neden olan bu

"¢amurlu" veya karigik yoniidiir.®®

Atharva Veda; Esas olarak hastaliklar1 savusturmak icin kullanilan biiyii
ve tilsimlardan olusur. Atharva Veda bir siire sonra daha biiylik bir gelenegin
parcas1 haline geldi. Dini téren ve ayinlerde okunan ilahi ve yakarislar iceren
metinlerden olusur. Geg bir donemde kaleme alinmis olsa da metin de yer alan
konular bakimindan insan disiincesinin ilk evrelerine ait fikirler

bulunmaktadir.®*

3. Sruti
Ortodoks Hindular, kutsal edebiyatlarini genellikle iki sinifa ayirirlar,

sruti ve smriti: Sruti’nin kelime anlami "igiterek 6grenme" manasina gelir. Sruti,
yaratiligin baglangicinda agiklanan birincil vahiydir. Bu vahiy, ilkel kahinler
(rigiler) tarafindan "gérilmiistiir”. Glinlimiize kadar nesilden nesile so6zli
aktarim seklinde ulasmistir. Onu (vahyi) gorenler veyahut isitenler, metinlerin
aktarildig1 ve aktarilmaya devam edildigi Brahman soyunun (Hindu rahip
seckinleri) kurucularidir. Brahminler, kutsal sayilan uzmanlar ve 6gretmenler
olarak islevlerini bu mirastan alirlar. ® Bir nevi babadan ogula gegen, segkin
aileler tarafindan gergeklestirilen bir vizyondur.

Hinduizm inancina gore gercek, gecmiste ortaya cikti, sruti olarak
"duyuldu" seklinde ifade edilir. Vedalar vahiy gercegi ve hatta bu gercegin
miikemmel ifadesi olduguna inanilir. Sruti smifina giren kutsal metinler, iki kez
dogmus smiflar (iistteki ii¢ kast) i¢in ayrilmistir ve toplum iginde okunmazlar.
Sudralar (is¢i smifi) ve kadinlarin Vedalar1 duymalar bile yasaktir. Ote yandan
Puranalar, herkes tarafindan duyulabilir. Bir kez sruti'de ortaya c¢ikan gergek,
smrti'de yeniden yorumlanmali veya agiklanmalidir seklinde ifade edilir.
Buradan vahiy merkezli (sruti) olan kutsal metinleri {ist siniflar tarafindan elde
edilip, okunup, dinlenmesi gegerli iken sruti’yi agiklayan, tamamlayici nitelikte

¢ Moriz Winternitz, 4 History of Indian Literature, Vol. 1, no. 1 (Wiesbaden: Otto Harrassowitz,

1975), 159.

% Yitik, Hint Dinleri, 292.

% Thomas B. Coburn, “Scripture” In India: Towards a Typology of the Word In Hindu Life”. Journal
of the American Academy of Religion, 52/3 (Eyliil 1984), 439.
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olan kutsal metinler tim sinif kastlarina ve evrensellige aciktir, anlamini

cikarmaktayiz.

Hint dininde elde edilen veriler 1s181nda Hinduizm’in sahip oldugu tiim
materyaller ya gsruti ya da smriti grubuna girer. Sruti’nin tiim alanlarda
iistiinliigli olsa da sosyal ve pratik anlamda smriti daha genis bir yetkinlige
sahiptir. Hinduizm hakkindaki neredeyse Hindu dini edebiyatinin tiim
tartismalart sruti ve smriti kategorilerinden bahsetmektedir. Bu kategoriler
genellikle literatiiriin belirli igeriklerini tartisirken diizenleyici ilkeler olarak
kullanilmamaktadir.

Sruti'nin "ilk goriiciiler(rigiler) tarafindan" goriilen sey oldugu seklindeki
temel tanimin yani sira "duymak", "kutsal isitme" kavraminin rigi'nin deneyimini
kavramsallagtirmanin uygun bir yolu olabilecegi diisiiniiliir. Hatta daha ileri
gidilerek "Gvmek" ile baglantili oldugu beyan edilir. Ancak bunun kozmik
gercegi en yakindan kavrayan kigiye atifta bulundugu gergegi iizerinde higbir
tartisma yoktur (Monier-Williams). Isitme ve gérme metaforlarinin bu hakikatle
ilgili rigi’nin iliskisine uygulanmis olmasi anlamli goriiliir. Ciinkii Rigiler tim
duyulartyla bu yetkinlige agik varliklardir.®’

Hinduizm’e gore gergegin dogasi geregi ifsa etme siireci asla bitmez. Bir
kez sruti'de ortaya c¢ikan gercek, smriti'de yeniden yorumlanmali veya
aciklanmalidir. Buradan vahiy merkezli (sruti) olan kutsal metinleri iist siniflar
tarafindan elde edilip, okunup, dinlenmesi gecerli iken sruti’yi agiklayan,
tamamlayici nitelikte olan kutsal metinler tiim simif kastlarina ve evrensellige

9968

aciktir,”’®® anlamini ¢ikarmaktayiz.

Geleneksel Hint inancinda kisacasi tiim gergeklik algisi, belirleyici giig,
"formiiller" olarak tamimlanmigtir. Bu formiiller ile askin giice temas edilir.
Ozellikle bir mantrayr sdyleyen kisi, giicii harekete gecirir. Mantralar ise
"tanrilarin 6ziinii temsil eder" seklinde goriiliir. Onlar (mantralar) beseri bir eser
degil, tanrisallikla ya da diinya istii varliklarla dogrudan temas ayricaligina
sahip olan insanlar tarafindan "goriiliir". Bu goriise gore, nihai ger¢eklik aslinda
onun yiikleminden daha biiyiik olabilir.®® Ancak en azindan ses bicimine de

% Cheever Mackenzie Brown, God as Mother: A Feminine Theology in India (Hartford: C. Stark,
1974), 18-19.

7 Brown, God as Mother, 18.

% Brown, God as Mother, 19.

% Jan Gonda, The Vision of the Vedic Poets (Berlin: Walter the Gruyter, 1963), 48.

166



Hinduizm’de Tanri-Insan iliskisinde Temayiiz Eden Kavramlar

sahip oldugu tasdik edilir. Bdoylelikle ilahi giice temas eden bireylerin
olaganiistli i¢ goriileri ve isitsel keskinlikleri sayesinde kutsal metinler aciga
cikar.

Risiler, kutsal bilgilere birtakim sessel ve titresimler vasitasiyla ulasir ve
bu olay ayin esnasinda gerceklesmektedir. Bu katilimin gerceklestirildigi ayinler
mantralardir. Risilerin Mantralar vasitasiyla sezisel yetenekleriyle eristikleri
ayinlerde birtakim kavramlar 6ne plana ¢ikmaktadir. Hinduizm’deki vahiyle
dogrudan iliskili bu kavramlar su sekilde ifade edililr; "bir 151k pariltisi, bir
vahiy" gibi temel bir anlam tagiyan pratibha (yetenek); genellikle dogrudanlik ve
tazelik ile karakterize edilen bilgelik duygusunda bulunur, ancak ayni zamanda
teknik tartismalarda da kullanilir. Bu yetenek (pratibha), felsefe, yoga ve estetik
"herhangi bir 6zel neden olmaksizin gelisirken gercek bilgiye, askin gerceklige
ve gerceklige dair bir i¢ goriiye yol acabilen zihnin iglevi" anlamia gelir. Bu
kavramin genis bir konu yelpazesi iizerinde etkisi vardir.”’ Bu durum, Kutsal
Kitap'in biiyiikk ge¢mis kahinleriyle sinirli olmayip su anda da erisilebilir bir
yetkinlik oldugu soylenir.

Hinduizm’de "flahi géz" olarak bilinen sey, gercekten arinmis durumdaki
zihindir. Bu nedenle agiktir ki, kendisine akil bahgedildigi 6l¢iide her insana her
seyi bilme imkani bahsedilmistir.”! Zihnin kirlerden arindirilmasi ancak bir
gury’dan alman ruhsal enerji yoluyla miimkiindiir. Bu enerji sonucunda kisi
kesintisiz sesi duymaya baslar. Isik ve ses tam olarak anlasildiginda, kisi kozmik
yasamin en yiikksek mertebesine yiikseltilir. Kisi kendisi olmaktan kurtarilir,
simdi eger isterse insanligin kurtaricisi olur. O (risi), somut bigimde Kutsalligin
kendisi olan, karanlik ve hiiziinli diinyanin derinliklerinde 151k, yasam ve nese
kaynag1 olan miitkemmel insanligim ideali haline gelir.”> "Kutsal Yazilar" ondan
gelir ve insanlik ondan ilham alir. Hinduizm’deki vahiy alig sekli, kutsal
adamlarin akli melekelerinin islevsel hale gelmesi ile oldugunu goriiyoruz. Tanr1
Brahman, rigilerin akli unsurlarina hitap ederek bir temasta bulunmaktadir. Bir
Hindu Ogrencinin ruhsal miikemmelliginin merkezinde yer alan sey guru-
Ogrenci iligkisidir. Hinduizm’e gore" Kutsal metinler" kusursuz bir bireyden ve
onun mitkemmelliginin yan {iriinleri olarak ¢ikar. Her ne kadar bir birey veyahut

yogi (yoga felsefesini uygulayan) miikkemmel de olsa bir guru yerine gegemez.

" Gopinath Kaviraj, Aspects of Indian Thought (Burdwan: University of Burdewan, 1967), 44.
" Gopinath, 4spects of Indian Thought, 46.
2 Kaviraj, Aspects of Indian Thought, 44.

167



Muhammed Ulas

Baska bir deyisle, guru-6grenci iligkisi yazili belgeler i¢in baslangi¢ noktasi
olabilir. Bu iliski o kadar samimi ve kisiseldir ki, yazili (veya sozlii olarak
korunmus) kelimenin dogru anlasilmasi i¢in hayati 6nem tasir. Eger bir
Ogretmenin el yazmalarimi miras almaya layik bir Ogrenci bulamazsa,
yaslhiliginda onlar1 nehre atar. Bu yaygimn bir gelenek halini almistir. Kisisel
iligkilerle canlanmayan yazili belgeler cansizdir. Risi’lerden veya rahiplerden
aktarilmayan, 6gretilmeyen higbir bilgi veya kutsal metin, Hint dini igerisinde

fazla 6nem arz etmez.”

Sonu¢ olarak gruti kavrami birincil anlamda ‘‘isitmek’’ manasinda
kullanirken, kavramim yan anlamlarindan biri olan “'gérmek’’ anlaminda da
kullanilir. Bu eylemler din bilginleri olan Rigiler tarafindan gergeklestirilir.
Risiler kutsal metinlerin kaynag1 olarak goriiliir. Hint toplumunda vahye, ilahi
mesaja erismeye en yetkin ve elverisli kisilerdir. Hinduizm’in kendi tarihinin
biiyiik bir kisminda s6zlii edebiyat seklinde gelmesi, Risiler’in konumu igin
daha bir avantaj haline gelmistir. Yukarida da belirtildigi gibi Hint dinine
mensup Kisiler bazen kutsal metinden ¢ok risilerin ortaya koydugu sozlii kiiltiire
onem vermektedir. Isitilen veya goriilen anlammna gelen sruti’yi daha da
genigleterek rigilerin neredeyse tim duyusal deneyimlerinin bir sonucu olarak
gormektedirler. Bu deneyime bir soz, ses, 151k veyahut bir enerji ile de
ulagilabilecegi aktarilir. Tabi bu deneyimin Hint toplumunda sadece rigilere has
olmayip yetkin ve enerjik kisilerin bile erisilebilecegine inanilir. Bu durum
sruti’nin halen glinlimiizde bile var oldugunun ve bahsettigimiz deneyimler
sayesinde ona ulasilabilecegi disiiniiliir. Sruti, Hint Metinleri arasinda en
yiiksek otorite kabul edilirken, bu kabul goriisiin en etkin basrollerinden biri de
Rigiler veya tevariis seklinde ilerleyen Brahminik ailelerdir. Buna ek olarak
Ogretmen (rigi) - 0grenci iliskisi de hem sozli kiiltliriin hem de dini tecriibenin
kaynagi olarak goriilmektedir. Herhangi bir kutsal deneyimin rigilerin
deneyimleri kadar kabul gérmedigi de asikardir.

4. Smriti

Burada c¢alismamizin 6nemli ikinci unsuru olan smriti kavramini
inceleyecegiz. Her ne kadar bir Onceki baslikta smriti’ye karsilastirmali bir

sekilde deginmis olsak da burada ayrintili bir sekilde ele almaya calisacagiz.

3 Coburn, Scripture, 444.
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Smriti  kelimesi, “hatwrlanmis olan” gelenek anlamimna gelir. Smriti,
Hinduizm’de en yliksek dini otoriteyi temsil eder. Smriti terimi, Hint

4 igeren metinler olarak

Literatiiriinde dar anlamda Dharma Sastralari’
kullanilirken daha genis bir anlamda Itihasa™ ve Purana kutsal metinlerini de
ihtiva eden vahye dayanmayan kutsal metinler olarak adlandirilir. Dar anlamda
ise smritiler, Vedik din i¢indeki belirli aile gelenekleriyle iligkilidir. Bu nedenle
kurallar1 her zaman ayni degildir ve metinlere karsi olasi siiphe durumunda her

Brahman kendi smriti’lerini takip eder.

Hint dininde Smritiler, diger herhangi bir otoriteden daha fazla etki
alanina sahiptirler. Bugiin mevcut olan smritiler, ylizyillar 6nce var olan bir
gelisimden 6nce meydana geldigi diistiniiliir. Eski kanun koyuculara ve din
bilginlerine bir¢ok referans ve kesintisiz bir dharma dizisini olusturur. Bu da
smritilerin  yiizyillar boyunca meydana getirdigi kanunlar dizisinin Hint
toplumunda uygulanabilirligini ve en Onemli konuma sahip oldugu
gostermektedir. Cilinkii Hindu dinine sahip insanlarin kendilerini bu diinyada
tanimlamalar1 ve ifade edis sekli pratik iledir. Kaynagi ne olursa olsun pratige

dayanmayan dini unsurlar Hint toplumu nazarinda gérmezden gelinir.”

Smritiler arasinda ise Manusmriti 6zel bir yere sahiptir ve diger kanun
metinlerine gore daha yaygin olup, 6ncii kanunlar olarak kabul edilmistir. Manu,
Hinduizm’de tiim insan irkinin atasi ve tiim insanlik i¢in kanun koyucu olarak
goriiliir. Hint mitolojisine gore Manu (bilge insan), yasayr koymadi, fakat
toplumun farkli smiflarina uygulandigi i¢in vahyedilmis dharma'yr ilan etti.”” Bu

durum yine Manu’nun kanun koyucu olarak anilmasina neden olmustur.

Hindular nazarinda giinliilk yasam i¢in smriti genellikle gruti'den daha
onemlidir. Her Hindu'nun hayatin1 bir¢ok ayrintisinda etkilemektedir. En
ortodoks Hindulara smartalar’®, gelenegin takipgileri denir ve giiniimiizde de
Hint toplumunun ¢ok biiyiik 6l¢iide etkiledigi goriilmektedir. Hem sruti (Vedik
anlamda) hem de smriti materyalinin énemli bir kismui [tihasa-Purana'ya dahil
edilmistir. /tihasa-Purana Hint kiiltiiriinde "antik tarih" olarak bilinir. Tki bilyiik

destani, Mahabharata ve Ramayana'y1 ve ayrica on sekiz Mahapurana'y1 da

™ Sanskritge yazilmig, Dharma’ya birgok atifta bulunan Hint hukuk metinleridir.

Itihasa kelime olarak "gercekten de dyleydi" anlamina gelen Sanskrit¢e yazilan Hint tarihi olaylar
dizisidir. Igerisinde Ramayana, Puranalar ve Mahabharatay1 barindirir.

6 P. V. Kane, History of Dharmasastra, 32.

" Klostermaier, 4 Survey of Hinduism, 51.

78 Genellikle smriti’ye dayali metinler uzmanina smarta denir.

75
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igerir. Smriti bazi ¢ok sayida iinvani ve mezhepsel karakteri biinyesinde
barindirmaktadir. Hindu okullarinda da smriti eserler daha ¢ok &n plandadir.”

[Tham olunan (smriti’nin) sdziin aydinlatilmasina en énemli katkilar antik
Hindu felsefi metinlerinin yazarlar1 olan rigiler ve gramerciler tarafindan
yapilmistir. Ciinkii Hinduizm’de Brahmanik gelenek dilinin kendisi ilahi
kokenli olarak goriilmektedir. Ruh al¢alir ve fenomenlerde viicut bulur, g¢esitli

kiliklara biiriiniir ve gercek dogasini hassas ruha ifsa eder.’

Sonug olarak smriti kavraminda yine en etkin ve on planda Brahmanik
yapt ve Risilerdir. Smriti kavrami da srutiye paralellik gosterecek sekilde ilk
liigati anlami olan ‘’hatirlanan’’dan yola ¢ikarak genig bir anlayis bigimini
almistir. Tanr1 Brahman’in s6zlerini isiten Rigiler veyahut seckin aileler, daha
sonra bu sozleri ‘hatirlayarak’ Ogrencilerine aktarmislardir. Bu olay oOrgiisii
yiizyillarca sozli bir sekilde siirdiiriilmiistiir. Sruti’de oldugu gibi burada da tek
bir anlamdan veya deneyimden bahsetmek giictiir. Smriti, ilerleyen siireglerde
dar anlamdan ¢ikarak farkli boyutlar kazanmistir. Ornegin; “*hatirlanan’’ kutsal
mesaj daha sonralari “‘tekrarlanan’’ olarak da anlam kazanmistir. Sadece
fenomenin ‘gérme’ veya ‘hatirlama’ gibi nitelikleriyle sinirli kalmayip yukarida
aktardigimiz gibi fenomenin tiim deneyimlerini kapsayan bir ozellik haline
gelmistir. Deneyimin yani sira neredeyse tiim aksiyon ve hareketleri, duyusal
islevleri bu kapsama dahil edilmistir.

5. Hinduizm’de Vahiyle ilgili Bazi Unsurlar

Hinduizm’de vahiy denince genellikle fenomenlerin insaniistii giigleri
sayesinde eristigi deneyimler anlasilir. Daha ¢ok ilham, sezi veya hatirlama
durumlart 6n plandadir. Fakat bizler burada kisaca vahyin olusumu esnasinda
var olan, meydana gelen ve vahiy denince aligilmisin disindaki kavramlara
deginecegiz. Bunlar genellikle ses, konusma, titresim gibi risilerin vahiy
esnasinda uyguladiklar1 davranislar: kapsar. Diger bir yandan antropomorfik bir
yapistyla boy gosteren Hint inancindaki avatar kavrami da yukarida saydigimiz
vahiyle alakali kisma girmektedir. Simdi kisaca sirasiyla bu kavramlara

deginelim.

7 R. C. Hazra, The Puranas, vol. 2, Studies in the Puranic Records of Hindu Rites and Customs,
(Dacca: University of Dacca, 1940), 86.

80 Klostermaier, 4 Survey of Hinduism, 52.
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5.1. Vak

Sanskritcede "s6z, kelam, dil, titresim" gibi anlamlara gelen vak,
"konusmak, bildirmek, soylemek, tekrar etmek" anlamindaki vac¢h fiil kokiinden
tiiremistir.®! Hindu dini diisiincesine gore ilahi bilgi yani vahiy, bu s6z aracilig
ile bildirilmigtir. Hint felsefi ekollerine gore s6z"iin mahiyeti degiskenlik
gosterir. Vach veya Vak, baglangi¢ta Hindu konugma tanrigasi ve Vedalar'daki
one ¢ikan ve 6nemli goriilen tanrigadir. Fakat daha sonraki zamanlarda 6grenme
tanrigast Saravati ile Ozdeslestirilir ve dil felsefesi diginda ayri karakterini
kaybeder. Daha once belirttigimiz gibi Vedik gelenekte Sanskritge dilinin
sOzlerinin her biri ilahi bir karaktere sahiptir. Kelimeler keyfi, rastgele veya
sadece isimlerden olusmay1p, temsil ettikleri nesnenin temel gercegidir. Ornegin
agac kelimesinin sesleri bir agacin 6zlinii olusturur. Gergekligin tiimi yalnizca
donmus konugma olarak goriiliir. Vedantik teori konugmanin dort ayri
seviyesinin oldugunu soyler®?: (1) askin seviye; burada konusma, tezahiir eden
evrenin ortaya c¢iktigi ilahi sessizliktir; (2) tezahiire dogru bakan baglangi¢
diisiincesi haline gelen konusma; (3) diisiince olarak ifade edilen ancak dis
ifadeden once gelen konusma; ve (4) sOylenen sozler olarak konusma. Bu
s6z’lin farkl diisiince ve tasnif bicimlerinin yani sira Rigveda’da yer alan en ¢ok
kabul goren seklidir.

Hint geleneksel goriisiine gore rigi'lerin, boslugun mistik bi¢imini
gorsellestirdigi soylenir. Hint anlayisina gore bu, bizim "konusmamizdan" daha
kutsal bir fikirdir ve beraberinde ¢ok daha derin bir anlam tagir. Vak, yalnizca
ebedi ve Oliimsiiz olmakla kalmaz, aymi zamanda siradan duyu organlar
tarafindan incelikli ve anlasiimazdir.®’

Siradan insanlar tarafindan duyulamayan hatta diisiiniilemeyen "vak"
kendi bigimiyle yalnizca risiler tarafindan algilanabilir. Bu nedenle onun gercek
dogasi1 yalnmizca seylerin nihai 6ziine ulagsmak icin yeterli manevi i¢ goriiye
sahip olanlara ifsa eder. Dolayisiyla oncelikle nihai sekliyle vak'in var oldugu
sonuclart Brahman'la aynidir ve ikinci olarak, biiyiik antik risiler, her seyi bilme

81 M. Monier Williams, 4 Sanskrit-English Dictionary, (Varanasi: Indica Books, 2008), 2/ 329.
8 Rigveda,s. 167.
8 Jan Gonda, TheVision of theVedicPoets, s. 42.
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becerisine sahip olacak kadar manevi bir gii¢c ve goriis yetisi ile dogmuslardir ve
onlar aracihigiyla kutsal metinler insana vahyedilmistir.

5.1.1. Para-Vak

En {istiin s6z, ebedi ve ezeli kelam, insan bilincini asan tini/ses. S6ziin
birinci tiirii olan ve en yiice formunu betimleyen para-vak terimi ile kastedilen
Tanri'nin kelamidir. Tanri'nin s6ziiniin ilk halidir. Diger biitiin sesler/s6zler bu
temel yapidan tezahiir eder. Bu tiir sesin/sdziin para olarak nitelendirilmesinin
temel sebebi, duyu algilariin 6tesinde olmasindandir. S6ziin bu formuna rava-
sabda da denir. Bununla "ses"in zihnin ve idrakin Otesinde titresimsiz halde
olmasi kastedilir. Bu hal, sadece prama cnani veya risi denilen biiyiik ermisler
tarafindan sezilebilir. Paravak ile iletisime gegmek ve onu sezinlemek herkesin
basarabilecegi bir husus degildir; ancak zihni melekelerini derin diisiinceyle
olgunluga ulastirmus risiler bunu gerceklestirebilir.®

5.1.2. Pasyanti-Vak

Isitilen, goriilen, ses anlamina gelen pasyanti-vak risilerin derin tefekkiir
ve biling sonucu tecriibe ettikleri bir ilahi bouyuttur. Siradan, bilindik bir ses
olmayip ilahi bir forma sahiptir. Risilerin hissettigi ve kesfettigi titresimlerdir;
yani ilahi kelamin/vahyin (para-vak) ermisler tarafindan isitilmesidir (sruti).
Risiler bunu, duyu verilerini veya akli yetilerini kullanmaksizin deruni manada

zihinsel olarak kesfederler.3¢

5.1.3. Madbyama-Vak

Fikre doniismiis ses/s6z. S6zin bu li¢lincii haline zihindeki diisiinceler
ornek olarak verilebilir.

5.1.4. Vaikhari-Vak

Sesin en asag1 seviyesidir. SoOziin agiz yoluyla ifade edilmesi hali
vailmari-vak kavrami ile ifade edilir. Bogazdan ¢ikan giindelik kelimeler bu

tiirdendir.®” Hindu kutsal metinlerinde soziin/kelamim (vak) somutlastirildig: ve

8 Jan Gonda, TheVision of theVedicPoets, 42.

8 Cemil Kutlutiirk, <’ Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alani/Hinduizm ve Sihizm Ornegi’’ (Istanbul:
Matsis Matbaa, 2017), 22.

8 Kutlutiirk, Hinduizm ve Sihizm Ornegi, 22.

87 Genis bilgi i¢in bkz. Ravid Prakash Arya, Rgveda Samhita (Varanasi: Indica Books, 2002), 5.
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bir tanri¢a olarak sunuldugu goriiliir.  Nitekim vak, Vedalar'da kimi zaman
Pracapati kimi zaman da farkli tanrigalada 6zdeslestirilmistir.®® Daha sonraki

donemlere ait Mahabharata ve Purana tiirli metinlerde ise vak ¢ogunlukla "soz

tanrigas1” manasinda Sarasvati ile iliskilendirilmistir.

5.2. Sabda

Risiler’in Sanskritgede "ses, s0z, kelam" manasinda kullanilan bir baska
kelime sabdadir. Metinlerde sabda ile vak kelimelerinin zaman zaman birbirinin
yerine kullanildiklar1 da goriiliir. Hint felsefesine gore ses/s6z (sabda), kisinin
gegerli ve dogru bilgiyi elde etme vasitalarindan (pramana) biridir.22 Hint
felsefi ekolleri hakiki bilgi etme vasitalarmin neler oldugu hususunda farkli
gorisler ileri siirseler de hemen hepsi sabday1 bu kapsamda giivenilir bir arag¢
olarak kabul eder. Burada sabda ile kastedilen vahiy mahsulii olarak goriilen
Veda metinleridir. Vedalar, hakiki ve gecerli bilgiyi elde etmede temel
kaynaktir. Kutsal metinler (sabda), gerek evrenin .mahiyet gerekse bireyin 6liim
sonrast hayati hakkinda bilgi verdigi i¢in olduk¢a Onemlidir. Bindulara gore
ozellikle kurtulus konusunda temel ve dogru malumata ancak bu aragla
ulagilabilir. Diger vasitalardan hicbiri bu hususta sabda kadar yetkin degildir.
Dolayisiyla, Hindular nezdinde Tanri'nin sozii (Sabda Brahman) olan Vedalar,
bireyin diinyevi ve uhrevi hayati igin temel bagvuru kaynagi hiikkmiindedir.*

5.3. Om

Kutsal "ses, s6z" anlamima gelen Om, Hinduizm'deki en Onemli
Mantra'dwr. Rigveda ve Samaveda'nin birlesimine esdeger en yliksek deger
verilir. Bundan dolay1 bahsi gecen kutsal metinlerdeki sahip oldugu anlamlardan
Oonem arz eder. Om'un ayn1 zamanda Sama Vedik ilahinin 6z bir sekle getirilmis
cekirdek hali oldugu da sdylenir. Hindu inancinda Om "a farkli anlamlar atfedilir.
Onun ge¢mis, simdi ve gelecek olan her sey oldugu ve zamani astig1 sdylenir ve

ayrica Om'un Oz (Atman) oldugu sdylenir.”!

Vahiyle alakali kisminda ise
ezoterik olarak dort biling durumunu kapsadigi sdylenir: uyaniklik, riiya gorme,

derin uyku ve askin durumlar. Icerdigi her bir harf farkli boyutu ifade eder. A

88 Kutlutiirk, Hinduizm ve Sihizm Ornegi, 22.

John Dowson, 4 Classical Dictionary ofHindu Mythology and Religion, Geography, History, and
Literature (London: Routledge Kegan Paul Ltd, 1961), 330.

% Kutlutiirk, Hinduizm ve Sihizm Ornegi, 24.

% Williams, A Sanskrit-English Dictionary 11, 1607.
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uyaniklik halidir, u riiya gérme halidir, m derin uyku halidir; dérdiincii durumun
hicbir dig belirteci yoktur ve ikili olmayan gercekliktir. Yogi om'u telaffuz
ederse tag Cakra'ya ulasir; Sanskritge'de en saygi duyulan hece ve mantra olan
O Om'un goriinen ve goriinmeyen tiim alemler bu s6zden meydana gelmistir.
Higbir mantra ve kutsal metin om olmadan baslamaz ve ¢ogu Vedik mantra da
om ile biter. Dolayisiyla risiler/bilge adamlar bu sozler sayesinde ilahi mesaja
ulasmis ve takipgilerine iletmistir.”> Bu durum yiizyillarca sdzlii bir sekilde
aktarilmistir. Ve her bir s6z-ses ve kapsadiklari boyutlar karsimiza sruti olarak
cikar.

5.4. Avatar

Hinduizm’de sruti yani sozlii vahyin diginda Tann ile temasa ge¢gmenin
veyahut Tanri’nin mesajlarini insanlara iletmesinin daha farkli boyutlar1 da
vardir. Burada bahsettigimiz olay liigat anlamiyla ‘’algalma, bir seye inme,
zuhur etme, ortaya ¢ikma®> anlamina gelen avatar terimidir. Islam literatiiriinde
huliil ve tenzil kelimelerine karsilik gelir. Diger bir terim olan teofani (Tanr1’nin
insan seklinde goriinmesi) olarak da ifade edilir. "Tanri'nin veya metafizik
varliklarin yalnizca kendileri tarafindan gerceklestirilebilecek bazi icraatlar
yerine getirmek i¢in insan veya hayvan formunda bedenlesmesi" durumunu
ifade eder. Bu terim aym1 zamanda "Tanri'min veya metafizik varligin aldigi
bi¢imi ya da bedensel formu" tanimlanir.”> Hint kutsal metinlerinde Tanrilarm
birgok yerde insan veya hayvan seklinde goriindiigii aktarilir. Bu durum
metinlerde pradurbhava, vibhuti yani "goriinme, ortaya ¢ikma" kelimeleri ile
kullanilir.**

Hindu dini geleneginde tanr1 Vignu'ya atfedilen 10 temel bedenlesmeden
(dasavatar) s6z edilmekle birlikte Hindular nezdinde 6nemli goriilen iki temel
avatar, Rama ve Krigna'dir. Ilki Ramayana Destani'nin ikincisi ise Mahabharata
Destani'nin  hakim unsurudur. Ozellikle Krisna avatar, Hindular nezdinde
olduk¢a onemlidir. inamisa gore tanri Visnu, Krisna formunda bizzat insan

sekline biirlinerek yeryiiziine gelmis ve Areuna'ya goriinmiistir. Bu fikir

92

Jones ve Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 319.
% K. Narayan Prasad Maghad - Sri Visnu Aur, Unke Avatar (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers,
2001), 213.

% Bhagavad-gita, s. 171.
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Mahabharata Destani'nin bir pargasi olan Bhagavadgita adli metinde yer alan su
dizelerde acikca goriiliir’:

"Ey Areuna (Bbarat)! Dogruluk, adalet, erdem gibi degerlerin . azaldig1;
adaletsizligin ve diizensizligin artti§1 donemlerde ben kendimi agikc¢a gdsteririm.
Lyiligi (iyileri) korumak, kotiliigii (kétiileri) yok etmek ve dogrulugu fesis etmek

icin zaman zaman bu diinyada dogarim. "

Sonu¢ olarak Hinduizm’de Tanrmin insanlara ya da risilere ilahi
mesajlart vermesi veyahut insanlifa dair unsurlari, yasama ve korunma
sekillerini 6gretmek i¢in zaman zaman farkli bedenlerde zuhur eder. Bu durum
bir nevi Hint dininin pananteist bir yapiya sahip oldugunu da gosterir. Hindu
dini geleneginde avatar doktrinine yiiklenen bu tiir anlamlar, vahiy olgusunun

temel amag ve nitelikleri ile drtiismektedir.®’

6. Risiler

Hinduizm’de kutsal kisiler bazen brahmanik yap1 bazen de gurular olarak
adlandirilan rigiler, Hint dininde en yliksek mertebede bulunurlar. Risiler, sruti
(vahiy) metinlerinin yazarlar1 olarak goriillmektedir. Calismamizin bu kisminda
ilk srutileri, tarihgelerini, vahiy alma sekillerini, risi gruplarimi ve etimolojik
tahlillerini ele almaya calisacagiz. Bu arastirmamizda tipki srutilerde oldugu
gibi kutsal metinlerde risiler hakkinda acik¢a ifadelere pek rastlanilmadigindan
dolay1 ikincil kaynaklara bagvurulmustur.

Hinduizm’deki vahiy, Yahudilik ve Islamiyet’te var olan vahiy
anlayisindan farklhidir. Yahudilik ve Islamiyet’te belirgin bir peygamber
tasavvuru ve vahiy ve araci unsurlar varken Hinduizm’de bu durum tartismali
bir sekilde varligimi siirdiirmektedir. Hinduizm’de vahiy (sruti), peygamber
anlayisia yakin Rigiler tarafindan kesbi bir sekilde var olur. Peygamber hem
tanrinin sectigi hem de kabiliyet bakimindan yetkin biri iken, Risiler genellikle
sonradan edinilen baz1 6zellikler vasitasiyla Hinduizm’deki vahye (sruti) mazhar
olurlar. Buna ek olarak Hindu kutsal metinlerinin Tanr1 ya da dogaiistii
varliklarla ilgisinin olduguna, en azindan kaynagmin dogaiistii olduguna

8

inanilir.”® Ve Yahudilik ve Islamiyet’te vahiy yolu artik kapanmis iken bu

% Kutlutiirk, Hinduizm ve Sihizm Ornegi, 32.

% Bhagavad-gita, ¢ev. Omer Cemal Giingdren, 101.

9 Kutlutiirk, Hinduizm ve Sihizm Ornegi, 34.

% ismet Esmeli, “’Dinlerde Kutsal Kigi Fenomeni’’ (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 172.
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durum Hinduizm’de halen agik konumdadir. Bu sebeple Hinduizm’de risi
mertebesine ulasabilen bir kisi Tanr1 Brahma veya dogaiistii giiclerle temas
kurabilir.

'Risi' kelimesi, Sanskritge'de 'gitmek', 'hareket etmek’ ve ‘akmak’ anlamina
gelen 'Rish' kokiinden gelir. Bu nedenle, bir risi 'evrenin ritmik akisi veya
hareketi ile akan, hareket eden veya uyum iginde olan kisidir'. O (risi), hareketle
birdir, hareketin titresimiyle titrer. Hareketin biitliiniiniin gergegini bilen
fenomendir. Erken Sanskritce dilbilgisi ve etimolojisine gore nesneler, adlarini
kendileri icin en 6nemli ve en ozel olan belirli bir eylemden alirlar.”’
Dolayisiyla Hinduizm’de diger dini unsurlarda oldugu gibi risi de bir bakima
kendinde var olan niteligi sahip oldugu kelime anlamindan alir.

“ O (risi) eski zamanlarda "din" ile "siir" arasinda, bir "peygamber", bir
sair, bir ilahi adam ve bir "filozof" arasinda kesin ve kesin bir ¢izgi yoktu. [...]
Bunu yerine getiren adam, biiyiik 6l¢iide, kendisinden arindirilmis ve “tanri ile

dolu” bir Iktidar araciydi.”” %

“Rigi” kelimesinin ayrica ‘gérme’ ile ilgili 6zel bir anlami vardir.
Sanskritcede de fiillerden isim tiiretilebildigi gibi "rishi”, "drs" veya "gormek"
fiillinin eski bir sekli olan "rs"den tiiretilmistir. Dolayisiyla bir rigiye "rsi
darsanat” -  "gériiye sahip olandan bir kahin " denir.'®" Hint tarihinde
"darsana” ayn1 zamanda bir bakis agis1 veya diisiince okulu anlamina da gelir.
Daha o6nce rahip okullar1 olarak aktardigimiz bu Hint felsefe okullar1 alti
darsanaya ayrilir. Giinliik yasamda ''darsana' basitce gérme anlaminda
kullanilir ve tapmaklar ve tanrilar baglaminda, bir adanan ile tanr arasindaki

karsilikli gérmeyi ifade eder.

Hinduizm’de pratik ve ritiieller bakimindan darsana, siradan insan
algisinin Otesindeki bilgilerin (nesneler, olaylar ve varliklar) agiga ¢ikarilmasi
anlamina gelir. Bir rigi'nin olaganiisti vizyonu, liigat anlamiyla "duyulan”
anlamina gelen ve yalnzca goriilebilen/duyulabilen bir vahyi ifade eden sruti ile
ilgilidir. Burada, Hint terminolojisinde srutiler icin 6nemli bir kavram olan

"apaurusheya" kelimesi devreye girmektedir. "Apaurusheya”, "hi¢ kimse

% Lakshman Sarup, Nighantu and the Nirukta, the Oldest Indian Treatise on Etymology, Philology and

Semantics (Delhi: Motilal Banarsidass, 2015), 69.
1 Jan Gonda, The Vision of Vedic Poets (Lahey: Mouton & Co., 1963), 14.
10V Sarup, Nighantu and the Nirukta, 69.
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tarafindan bestelenmeyen" anlamina gelir ve Vedalar bu tanim kapsamina girer.
Dolayisiyla sruti’ler revizyona ugramadan onu yiiksek (gérme) duyusal
sezileriyle almak risiler tarafindan gerceklestirilir.'®> Her yeni kozmik cagda
yeniden kesfedilen ebedi bir metinler olarak kabul edilir. Buradan yola ¢ikarak
risiler, Hint toplumunda insaniistii 6zellikleri sayesinde her ¢agda kutsal mesaja
ulagmada tistlenici rol oynarlar. Her ¢agda kaybolup tekrar ortaya ¢ikan kutsal

metinler ise Vedalardir.

Hinduizm’de rigiler genel olarak bir bilge, bir kahin, bir vizyoner, bir
egitmen, bir sair ve daha bircok 6zellige sahip birer fenomen olarak goriiliir.
Sohretleri Vedalarin Mantralarimi tasavvur eden biri olmasma dayanir. Bir
'Mantra Drasta'(Vedik mantra kahini) olmadan 6nce Oyle olmasi ve ¢ok sey
basarmasi gerekir. Mantralar, kodlanmis sesler, hece veya kelime kiimeleri veya
ilahilerdir. Bu Mantralar dini ritiieller veya tefekkiir uygulamalar1 sirasinda
yiiksek sesle veya sessizce sdylenirler. Mantralarin okunmasi tanrilart ¢agirir,
tanrilarin imgelerini kutsar ve dogumdan evlilige ve olii yakmaya kadar olan
gecis torenlerini barindirir. Bir yajra veya homa (ates ritiieli) ritiielinde, diger
adaklarla birlikte, tipik olarak ates tanrisi Agni aracilifiyla tanrilara mantralar
sunulur. Rigilerin mantra vizyonuna ulagmadaki azmi i¢in “‘sadhana’’
kavramini 6rnek verilebilir. "Siddh" (basarmak) fiil kokiinden tiiretilen sadhana,
ciddi, siki calisma ve basariya ulasma arzusunu ifade eder.'® Sadhana'nin doruk
noktas1 gii¢, ustalik veya basari anlamina gelen "siddhi"dir. Sadhana yapan
kisiye "sadhaka" denir. Sadhana mantralarin etrafinda toplandiginda, siddhi bir
mantra lizerinden siddhi kazanmay1 veya onun giiclinden yararlanma becerisine
sahip olmay1 igerir. Dolayisiyla risinin dini fenomen olabilme yolunda
gergeklestirebilecegi en biiylik adimlardan biridir. Bir dizi dogum ve o6lim
dongiisiinden gegerek, belli bir olgunluga ulasip deneyimleriyle dogaiistii
giiclerle temasa gecer. Mantra ayn1 zamanda Risilerin ve Yogilerin ilahi bilgiyi

ifade etme sekline denir.'%*

Ayrica Hint dinine gore risiler, unutulmaya yiiz tutmus kutsal metinleri
veya Mantralar1 kefaret yoluyla unutulmaktan geri getirmislerdir. Bir aldatma
sonucu veya bir yoganin sonunda Vedalar unutularak kaybolduguna inanilir.

12 Gonda, The Vision of Vedic Poets, 42.
13 Mani Rao, Living Mantra Mantra, Deity, and Visionary Experience Today (Londra: Palgrave
Macmillan, 2019), 4.

104" Mani Rao, Living Mantra Mantra, 5.
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Onlar1 (kutsal metinleri) bir bagkasinin baglangicinda kefaret yoluyla yeniden
yaratan Maharisiler tarafindan geri getirilmislerdir. Vedalara gore Risiler Rig
Veda ve diger Vedalarin vizyonerleri sadece sairlerden olmak zorunda olmayip
ayrica miinzevi kisiler de risi olabilir. Rig Veda'nin ¢esitli Mantralari, bir Risi'yi,
meditasyon yaparken saf kalbine Mantralar1 alan bir miinzevi olarak tanimlar.
Rig Veda (3:43:5).!% Hiristiyanlikta mevcut bulanan rahiplik smnifi gibi bekar

kisilerden olusur ve bekar kalmanin 6nemini vurgulamislardir.

Hinduizm’e gore rigiler, ¢cok eski caglarda Vedik ilahileri “gormiisler” ve
ebedi metinleri insan konugmasina doniistiirerek insan diinyasina getirmiglerdir.
Bunun sonucunda meshur yedi Vedik sarkici ailesinin atalart olarak kabul
edilmislerdir. Destan literatiiriinde risilerin kimligi ve sayist degismis
goriinmektedir. Hint destanlarmin en biiyiigii olan Mahabharata'da (bugiin
mevcut olan bi¢im yaklastk M.S dordiincii ylizyilla kadar uzanir), on risi
bilinmektedir (Marici, Atri, Angiras, Pulaha, Kratu, Pulastya, Vasishtha,
Pracetas, Bhrigu ve Narada). Bu saydiklarimiz risiler’in igerisinde en meshur
yedi risi bulunmaktadir ve tarihi yaklasik M.O. 1500'e kadar uzanan antik Hint
edebiyatinin ve Rigveda ilahilerini sdyleyen ilham sahibi ilk sairler olarak kabul

edilir. 1%

Sonu¢

Sonug olarak Hinduizm’de vahiy denilince karsimiza belirgin bir mefkure
¢ikmamaktadir. Bu durum Hinduizm’in tipki kutsal metinleri gibi kompleks
yaptya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Dahasi Hindu inancina sahip
kigiler tarafindan da vahiy tasavvuru tartismali haldedir. Cilinkii onlar olayn,

olgularin teorik kismindan ¢ok pratige sundugu iiriinle mesguldiirler.

Hinduizm kutsal metinlerindeki vahiy olgusuna dair arastirmalar yapmak
basta Hintli filozoflar olmak iizere pek ¢ok diislinlirii ve tabiatiyla dinler
tarihcilerini de zorlamustir. Hinduizm’in tarihi o kadar eskiye dayanir ki
baglangicim1 kestirmek imkansizdir. Bu durum Hint kutsal metinlerindeki
yazilari, imalart ve hatta bazi tanrilart bile ¢6ziimlemeyi zor hale getirmistir.
Ozellikle konumuzun ana unsuru olan Vedik ¢aga ait yazili kaynak basta olmak
iizere fiziksel materyal bulunamamigtir. Dolaysiyla basta Hinduizm’e ait kutsal

195 Rigveda, 279.
196 Gonda, Vision, 114.
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metinlerin tarihlenmesi sorunu gibi yazili metinlerin kaynagi da en biiyiik
problemler arasindadir.

Makalemizde Hinduizm’de tanri-insan iliskisinde temayliz eden
kavramlar; Sruti, smriti ve risi olarak saptanmistir. Bunlardan ilki olan srutiye
yani vahye dair Hint kutsal metinlerinde agik bir delil bulunmamaktadir. Buna
ragmen sruti kavraminin varligr ve etki alani, tartismaya kapali bir sekilde Hint
alt kitasinda yiizyillar boyunca milyonlarca inanirina ilham kaynagi ve
akademik arastirmalara da malzeme unsuru olmugtur. Kelime olarak isitilen,
duyulan anlamina gelen srutiler, bilge insan risi tarafindan goriiliir. Srutiler daha
cok ses, konusma, titresim ve ritmik unsurlari ihtiva eder. Hint dininde 6n
planda goriinmese de dini unsurlarin hepsi sruti ile alakalidir. Kutsiyet kazanan
her sey kutsalligin1 ondan alir.

fkinci kavramimiz olan risiler, srutileri (kutsal kitaplari) alan kisilerdir.
Dolayisiyla Hinduizm’de en segkin kisiler olarak kabul edilirler. Tanri
Brahma’dan sudur eden sozler, hem kutsal metinleri hem de kutsal kisiler olan
rigileri ifade eder. Onlar Tanr1 Brahma’nin diinyada temessiil etmis halleri
olarak goriiliir. Atman yani kiside var olan ruh Brahmandan bir par¢a olarak
goriiliir. Bu parga daha cok risilerin bedeninde ortaya ¢ikar. Isitilen ve goriilen
(sruti) sey —daha ¢ok ses, 151k, titresim - rigilerin deneyimleri sayesinde idrak
edilir ve ilk goriiciiler veya duyanlar olarak tarih sahnesine c¢ikarlar. Fakat
burada isitilen veya goriilen seyin fiziki bir unsur olusturmasindan 6te risilerin
srutileri isitmesi veya gormesi daha ¢ok 6zsel, i¢sel bir meseledir. Ciinkii onlar
halihazirda ruhlarinda Tanri Brahmandan bir parc¢a tasirlar ve Tanrinin bir
avatarasit olarak goriiliirler. Dolayisiyla onlarda mevcut bulan her o6zellik
Tanridan bir yansima olarak goriiliir. Bu durum srutilerin acik¢a ana kaynaginin
bir bakima risiler oldugunu gdsterir.

Risiler, vahiy ile temaslar1 esnasinda birtakim haletlerden geger. ilk
bakista olagan ibadet halleri veya gilindelik insan rutinlerine benzer bu durumlar
askinlikla neticelenir. Ik donemler siir ve ilahi yazarlar1 olarak tamimlanan
rigiler, eserlerini krallara veya soylu ailelere ithaf ederdi. Risiler Vedik donemde
ilhama mazhar sair statiisiinden Tanr1 Brahmanin sesi, konusmasi gibi insaniistii
halleri ihtiva eden fenomenlere doniigmiislerdir. Kisacasi ilhama dayali inang
yerini Tanrisal 6zelliklere, dogaiistii giiclerle temas haline gegene birakmustir.
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Ayrica Hinduizm, Yahudilikteki gibi irksal {istiinliige dayali bir inang
sistemidir. Haliyle bu durum Hint kabileleri arasindaki kast farkliliklarini
olusturmustur. Hindular kendilerini Ari irkina dayandirirlar. Ariler kutsal
metinlerin ilk muhataplaridirlar. Orta Asya’dan goctiikleri iddia edilen Ariler
ayrica Kutsal metinleri Hint alt kitasina getirenler olarak bilinirler. Hinduizm’de
kutsal addedilen rigilerin Ari irkindan ¢ikmalart Hint toplumunda Arileri daha
essiz bir konuma tagimistir. Dini dinamiklerinin yani sira Hindularca Hinduizm,
Aryan halkinin gelenekleri olarak goriiliir. Bundan dolay1 her Hindu kendisini
Arilere atfeder. Aryan halkina olan ragbet Vedik donemde ortaya ¢ikmustir.
Baslangicta Aryan halkina hitap eden Vedik din daha sonralar1 is¢i sinifini
olusturan Sudralar1 da kapsayarak Hint toplumunun milli dini haline gelmistir.

180



Hinduizm’de Tanri-Insan iliskisinde Temayiiz Eden Kavramlar

Kaynakca

Ambedkar, B. Ramji.On the Aryan Invasion and the Emergence of the Caste System in
India. Journal of the American Academy of Religion, 73/3 (2005), 843-870.

Andre, Joel — Michel Dubois.The Hidden Lives of Brahman: Sankara’s Vedanta
Through His Upanisad Commentaries in The Light of Contemprary Practice.
New York: SunyPress, 1. Basim, 2013.

Brown, Cheever Mackenzie. God as Mother: A FeminineTheology in India.
Hartford: C. Stark, 1. Basim, 1974.

Bloomfield, Maurice. Religion of the Veda.New York: Cambridge University Press,
1. Basim, 1908.

Bloomfield, Maurice. “Hittite Language”. Journal of the American Oriental Society,
41, (1921), 195-209.

Coburn, Thomas B. “Scripture, In India: Towards a Typology of the Word In Hindu
Life”. Journal of the American Academy of Religion. 52/3 (1984), 435-459.

Dasgupta, S. N. History of Indian Philosophy. 1. Cilt. Delhi: Motilal Banarsidass, 1.
Basim, 1975.

Doniger, Wendy - Smith, Brian K. The Laws of Manu. London: Penguin Books,1.
Basim, 1991.

Dowson, John. A4 Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion,
Geography, History, and Literature. London: Routledge Kegan Paul Ltd,1.
Basim, 1961.

Dumont, Louis. Homo Hierarchicus: The Caste System and Its Implications.
Chicago: University of Chicago Press,1. Basim, 1980.

Esmeli, Ismet. Dinlerde Kutsal Kisi Fenomeni. Ankara: ilahiyat Yaynlari, 1. Basm,
2020.

Gonda, Jan. A History of Indian Literature. 1.Cilt. Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1.
Basim,1975.

Gonda, Jan. The Vision of Vedic Poets. Lahey: Mouton & Co., 1. Basim, 1963.
Gonda, Jan. Vedic Literature. Yeni Delhi: Manohar, 4. Basim, 2022.

Giingér, Ali Isra - Kutlutiirk, Cemil. “Upanisadlarin Temel Kavramlari, Getirdigi
Yeni Yaklagimlar ve Hint Dini ve Felsefi Diinyasina Katkilar”. Dini
Arastirmalar, 12 (Eyliil 2009), 31 - 46.

Hawley, John Stratton - Narayanan, Vasudha. The life of Hinduism. California:
University of California Press, 2. Basim, 2007.

Jones, Constance A. - James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism. New York: Facts
on File, 1. Basim,2007.

181



Muhammed Ulas

Kane, P. Vaman. History of Dharmasastra 5/7. Poona: Bhandarkar Oriental
Research Institute, 1. Basim, 1962.

Kaviraj, Gopinath. Aspects of Indian Thought. Burdwan: University of Burdewan,
2. Basim, 1967.

Kayali, Yalcin. Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii. Konya: Cizgi Kitabevi,
1. Basim, 2018.

Klostermaier, Klaus K. 4 Survey of Hinduism. New York: State University of New
York Publishers, 3. Basim, 2007.

Knott, Kim. Hinduizm’in ABC’si. ¢ev. Medet Yolal. Istanbul: Kabalci Yayinevi,
1. Basim, 2000.

Kutlutiirk, Cemil. Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alani/Hinduizm ve Sihizm
Ornegi. Istanbul: Matsis Matbaa, 1. Basim, 2017.

Kiiciik, Abdurrahman — Tiimer, Giinay. Dinler Tarihi. Ankara: Berikan Yayinlari,
XI. Basim, 2017.

Maghad, K. Narayan Prasad, Sri Visnu Aur Unke Avatar. Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 1. Basim, 2001.

Miiller, Max. The Six Systems of Indian Philosophy. Yeni Delhi: D.K. Printworld, 1.
Basim, 2016.

Nikhilinanda, Swami. Hinduizm. Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1. Basim, 2003.

Oldenberg, Hermann. The Religion of Veda. Berlin: Motilal Banarsidass, 2. Basim,
1988.

Prasoon, Shrikant. Clarified and Simplified: Simple Explanation of Hindu Rites,
Rituals, Customs and Traditions. Yeni Delhi: V&S Publishers, 1. Basim,
2014.

Rao, Mani. Living Mantra Mantra, Deity, and Visionary Experience Today. Londra:
Palgrave Macmillan, 1. Basim, 2019.

Sarup, Lakshman. Nighantu and the Nirukta, the Oldest Indian Treatiseon
Etymology, Philology and Semantics. Delhi: Motilal Banarsidass, 2. Basim,
2015.

Schimmel, Anne Marie. Dinler Tarihine Giris. Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1.
Basim, 1999.

Sherring, Matthew Atmore. The Sacred City of the Hindus. London: Trubner & Co.,
1. Basim, 1868.

Smith, Brian K. Reflections on Resemblance Ritual, Knowledge and Being:
Initiation and Veda Study in Ancient India. Yeni Delhi: Motilal Banarsidass
Publishing, 1. Basim, 1986.

182



Hinduizm’de Tanri-Insan iliskisinde Temayiiz Eden Kavramlar

Suda, J. P. “Dharma, Its Nature and Role in Ancient India”. The Indian Journal of
Political Science, 31/4 (1970), 356-366.

Williams, M. Monier. 4 Sanskrit-English Dictionary 1-2.Varanasi: IndicaBooks,1.
Basim, 2008.

Yitik, Ali Thsan - Arslan, Hammet. “On the Vedas and their Origin”. Milel ve Nihal,
8/1 (Mart 2011), 225-250.

Yitik, Ali Thsan. Dogu Dinleri. istanbul: ISAM Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1.
Basim, 2014.

Yitik, Ali Thsan. Hint Dinleri. 1zmir: {zmir Yayinlari, 1. Basim, 2005.

183






	01.1. USUL 41 Jenerik
	02.USUL 41 İçindekiler
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