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Oz

Arapca dil bilgisi yabancilara Arapca §gretiminde temel derslerden biri olup islami
ilimler Fakiiltelerinde ilk seneden itibaren kendisi icin uzun bir zaman diliminin
tahsis edildigi bir derstir. Dil bilgisi dersinin 6grenimindeki temel amag, Arapca
ctimleleri okuma ve dinleme bakimindan dogru bir sekilde anlamak ve yazi ile ko-
nusmada dogru bir sekilde kullanmaktir. Ancak baslangic seviyesindeki 6grencile-
rin fakiiltede akademik dersleri almadan 6nce yeterli diizeyde Arapca dil beceri-
si kazandig1 hazirlik sinifinin bulunmadig fakiiltelerdeki pratik durum, dil bilgisi
dgretimini bir egitim araci olmaktan ¢ikarip, kurallarin ezberlenmesini bir amag
haline getirmistir. Bu ise 6grencilerin Arapca 6greniminde beklenen sonuglari ver-
memektedir. Iste bu ¢alisma, ana dili Arapga olmayan 6grencilerin Arapga dilbil-
gisi egitimini gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu arastirma, 6zellikle 2022-2023 y1li-
nin basindan itibaren Kirsehir Ahi Evran Universitesi islami flimler Fakiiltesi'nin
Arapca hazirlik sinifi olmayan ikinci sinif 6grencileri tizerinde uygulanmistir. Bu
uygulama, dnceden belirlenmis alt1 noktadan olusmakta olup 6grenciler icin net
bir plan ve dort haftalik bir program icermektedir. Bu program sunlardan olus-
maktadir: 300-400 kelimeyi ezberlemek; soru edatlarina odaklanma, atif, cerr ve
olumsuzluk edatlar1 gibi kullanimi yaygin olan edatlari erkenden 6nemseme; za-
mirler, gorsel-isitsel sunum ve son olarak dil bilgisi kurallarinin uygulamali olarak
6grenilmesine 6zen gosterilmesi. Plan belirlenen siire i¢inde uygulandiktan sonra,
dgrencilerde olumlu etkiler gézlemlenmis ve dil zenginligi kazanmada, dil bilgi-
si 6rneklerini daha iyi anlamada ilerleme kaydettikleri goriilmistiir. Uygulamaya
iliskin yarginin bilimsel agidan dogru olmasi ve hedeflenen seviyedeki ilerlemenin
dl¢tilmesi icin uygulamadan dnce iki sinav ve sonrasinda iki siav yapilmis ve uy-
gulamaya katilan 6grencilere goriislerini isteyen bir elektronik baglanti génderi-
lerek goriisleri almmustir. Sonuglar uygulamanin basarisin rakamlarla ortaya ko-
yunca uygulamanin sonucu bu makale araciligiyla ilgililere tanitilmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Dil Bilgisi, Dil Ogretiminin Gelistirilmesi, Gramerin Kolaylastirilmasi,

Sentez Yontemi, islevsel Dilbilim.

Atif:  Bonja, Mohammad. “Ana Dili Arapca Olmayan Ust Baslangi¢ Seviyesindeki Ogrencilere
Yonelik Arapga Dil Bilgisi Ogretimi Uygulamasinin Degerlendirilmesi”. AHIF 2 (Haziran
2024), 1-26.
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Abstract

Arabic grammar is considered one of the basic lessons in teaching Arabic language
to non-native speakers, and many hours are allocated to it since the first year in
colleges of Islamic sciences. The primary goal of learning grammar is to unders-
tand the Arabic sentence correctly by reading and listening, and to use it correctly
in writing and conversation. But the practical reality in colleges that do not have a
preparatory year for Arabic language and in which the beginner learner acquires
some Arabic linguistic proficiency before receiving academic studies in college;
has changed teaching grammar from an educational means that helps in learning
the language to making memorizing grammar a goal in itself. This does not achieve
the expected results that serve the learner in practicing the Arabic language. This
is an applied study concerned with developing the grammar of the Arabic langu-
age for non-Arabic speakers. A special (combination method) has been tried since
the beginning of the 2022-2023 academic year with second-year students at the
Faculty of Islamic Sciences at Kirsehir Ahi Evren University, which does not have
a preparatory year for the Arabic language. This experiment consists of six speci-
fic points that were explained to the students at the beginning, within a clear plan
and timetable in about 4 weeks. The plan consists of: memorizing 300-400 words,
paying attention to interrogative tools, early attention to common tools such as
conjunctions, prepositions, and negations, early attention to pronouns, audio-vi-
sual presentation, and finally the practical method of dealing with grammar. After
implementing the plan in the allocated period, the positive impact of the experien-
ce on the students was noted, and their improvement in acquiring vocabulary and
understanding grammatical examples appeared better. In order for the scientific
judgment on the experiment to be correct, the experiment was measured in two
ways: taking two exams before the experiment and two exams after it, to measure
the extent of progress of their target level. In addition to polling the opinions of
the students on whom the experiment was conducted, by sending them a questi-
onnaire with an electronic link. When the results showed in numbers the success
of the experiment, it was good to present it in this article to circulate it to those
interested.

Keywords: Arabic grammar, improving Language Teaching, Facilitating Grammar, Synthesis Method,

Functional Linguistics.

Citation: Bonja, Mohammad. “Ana Dili Arapca Olmayan Ust Baslangi¢ Seviyesindeki Ogrencile-
re Yonelik Arapca Dil Bilgisi Ogretimi Uygulamasinin Degerlendirilmesi”. AHIF 2 (June
2024), 1-26.


mailto:m.bonja@ahievran.edu.tr

il B2 58 el W afady (s pay pbll 2l Al obet (3 Lo Y1 Bl 300 25000 e el o) a3Le S
Lol s s Logh 2l dlad) 155 aelsdl) 53l (.L,u o Sl Budly 2y a8 3 LY
@jmmuﬁ\wbdw\ ] »’\@j@éﬁamw#gsaqﬁngw\gwjﬂj NP R
38 LG ol bl ) sty B o sl 5 U5 S 3 ) pslalt b 0f 5 24
oyiﬂyﬁ@\y’\ﬁsii@j Dol L g ol 2l a6 3 a2l ) ad el sl 532 Y sy 813
alll 1 ey Ll 3 Al e e 3 Bl 38 Jal) 06 s3ally 01 et Jo s et S,
Gasly Sloshes Jand Joddl agdht 1a O} J s By H(JLl oy 0585 OF o Yot Jiwl) ol e Lo 2 V)
LR O C I PR (T IWICR FA N PENS AU RS JeARPNERS LG EN PN PRt P
il 3 Uy ol fonln Baie pde o (65l Pl ¥l (3 ¥ ASCal) OF i Lis ey sy TS 2l
e 5,08 3 Uy et o Lo a5 (3 515 550 denell Bl 3 LS 2l ) 3] (S (s 3 sl 2242

3ty ety ol all) 3 8ol e 0l sae o el suel s

Al gt i b @ ) el sdll e O 3] el o AT ) B AR b 3 aulae olinds o gb 18 il
Andize S gt U A5 % B0 10130 0 iy gk dmend 22l (3 LT ,aL0 aa ) 3 T o Y BT e
ij(i:g;m}a}\ slas] gl gl deodedl) B B AS) 0L 20l8 ) ! Jo s Ol 08 (35 (639 a5 V)
(S e P ey s rel aall J) B T Sy 08T 5y bl €y Gl Eagm g Lstlal) 5 ol it
SOl y 23l Lm0 LoD g Ege Jiger ool 0,30 llile & Jeb 135 H(as il aKE S5l o Ui
S Y15 &) Salae 23l 35 Tl g 3010 o 2155 Lo sty s o slazeW) & gl 855 Y 13) 2 Y1 Vs 3
gl U o3l 10d Baebns E6T 2 oz Y b s 29 i o Bl o ade s b 6 Y Wl 50
Al el b sa JIgedi WA el st 0 (g sl aledl) JISGY1y liad y B BT e sl 3 ek b ag Of
il gy i <laly ‘ajb\wg)wg\W\ow| Ol 125y ity ALl 38 b A5 £ Y) ol wW
5ond e eyl Olel ] il ) 13] 2l L;l};.b,uﬂuw;).@L&\:}’fwg@;qjﬁ;i:@gw&ww)ﬁ\
o s on il 2l B0 8 ) s S5 2 o T 2 a0 055 0 Kty (bl s T ) 20

)y B oy Ty o (o (b ity ndly 551,87 AR g5 8 e sl pl 0y LIS

332-331 (1985 calall &pml dgms (5,8 of Bmalr 1385) (6 o) sy o\l 2 W 2l o ) ol 550
640 (s 095 i) 13l dgan (A ol dnalr 3K0) (6 o D AN s AN BN (NS (3 g N el Al (s
27 (1981 ol il 1oge) aaadly i ol o \gadad 5 355 ) \,\,_ (@A) ) e S

282 s 4 s oW i A s s

204 (1988 (126 saadt caalt e sk :Q}Q\)MJ\@L} - e S s ey s b

34T (s N Dl b g A s s st

2-1 g Anale 10smp) Jeiadly Lol tlashy cuablld gl 1 s Joll 25 el iyl sy cibll) Liby ol Sl gy il e e L
322 (2019 e

N Gk W =

AHF
2(2026)
1-26



AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

s 3wl rl"") e ) W Al 5 3a b (3 O L) skt — By Beab gie = OV iU e TS o)
obs Bysall) Al fps 3 5 534 OF S s Aueldl) 4SS 3,\.,) ki 23l 2y (I Ldlan B3le aie
— i) St 3 ol of gy el sl e 3o Akl Balo Lol Tota] toadl JJeald 532 0F U8
5 iy B(auslyy ichain w3l alyh ALaBl laglall e — gl BN e L T8 sllea 0,8, of %
sV ST e el adesy olldy caalll 35 ) dlal) s e 2 Ble A e B Y ol wd cos Sl
s Jeass & dalo)y Ll A 0B o D 420 BLEL) s 2y cadadlly eV Al 3 Llasnaly Toged
OF o U Alayal) aelsal) 4] 2,43 wa% (et e asallt Bdlh 2 adesy o301 (oF (Y 2 B0 ol
e e ) el

iy Blogat &t 105 8 olis o e Losas il 8l olasy Loser il 2las )y Lo 1) 280
ool s el 1 s Ly ol e s ol il s el el 3 & K0 50 g et
Ol b Sty sl £y il Joolptll el ) oot L) 1L 1e i B sl s (3 el £l
ks ot WY aulo S8 Ly cSTRllg wls il 3 @jw fn e slazsWly ¢ el plasea¥l e el Cy)
oo WS AL a3s b lais Yl @ el B Jrss Y6 00 L) e Bl B sy M Gasll s aall) gy
& &l el Yy ool 3 sud y}i&s Sabsey o 30T O] Ray A0 OUS e flsall s s e u,gus s
Arlall o L4 il il aalll aels o 3 deedly Slshs ol Bies di b e 4T o) Vs iZ80 2(s 0k
okl e AR 8y el

5 A Ot o) 3pilly il bln ot i3] A Se ey e Toluzel UUally oSl consal ol J3¥)
ptaly 2L By ) OLaSany Ladey ()31 Oltaly o) 3kes

Ll 5T U] Lone velolis stey (g Em Ll L S ailall O3l 6T g Olal gWg

o W Y Yt a0 oy gl el B3l gt Bles Sl k) 33l Wl Al ads 1S Slual
Slele LI e iy sl o 356 5Ty ol e el 050 e slles 35 ) Syl o B WY
52 Lhee Gl 81 IS e i) Al Aelgd (el ot ) Bl BUE s g ) ARl el AaTaz dsb
Byew Gy ecaitell O3 (2 T T3 0 gy OOl e ity ool s 2 28 ks 3y (oAbl Mis 3.3
T Ml e Bl o) posinan) 6y cig,all Aslsill gads

so Al b & Logady i all 2l (3 Ooall (sl plal) Cinall (3 e Lo o) alSCtn 25 1ililly ol AU
05y By il aloll) sledall les Ay okl o Laflly ol SleLally Jadhly s iall AlalE) oslal
o sk SEWS ol 5> BwloY) 2l SlLY e 15V B OOl LS n B Y b dell delsdll e

283 (s ) ol bl w A wlh (s callly 642 s p\ Dy b e N el 3 p N el 8
341 (e o R g A e sl 9

206 (2017 pusT :Jgulanl) A g GO 2 3l b S s <092 Ty OLa )t Sl aal 10

56 (2015 (5 anan 3 wb 1s8) g b 5 g A W &m AN Ol wonlaf o ) e 11
383 (1964 (1 ( A2 s aldl) gl Dl e 13 A4 a3 Wy ol 2y gee 12



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

AN P QU R bl Lny ) el (e By aR b ailo ) S Ry Viag (3R SlsEl ey
& plaxall oyl iz 0 Y1 ey copllall 391 A pall) el a3 L T3 (035 OF S g0 e
) and Bk gy 1l 3l (K0 ¢ il e 5 021 (3 Ll 5 a1 Boadly ) ool 21,
e )l o) alend s S5l s ey
Al ol U (3 ¢ i) AL e lshad 555 Al By e Bl i) et Sl s sl
Sy ol
Cag ) ) ol gy o 3 sy DD S o) opla ¥ 8L e L
rad (2,0 an 2dST(400-300) 3p0m 3 DL e 532 s plojial of ladt OV B 506 s Lo @
Slede A3 Selstl) 5 % pes iyt a1 (5 3¢ sV 3 U
ol 21y e okl (3 3900l 82801 g1 e Loty caleinal ol e Sib o3y 3 S Bl saa Lo @
¢ il L 22 daad) o5 oy Lpaisiaal et e OOl BiLe] 3 ¢y
ALY kel 287 e a5 ) O e S Ul Ll a1 2300 k) )l o o 3T 10l gy S @..;
DS Je (2023-2022) oyl sl 3 wdd Wy a2l aslg sl (LSS (3) O3] ST AesB (Raelr
b A B (3 aag)T caallatily (LYl
S bl Al s it 1l s el (o) KB gl Gl s (3 psdd 1als ]y Sl Kmgin
Uodingy 2 105 13 OB e gl 3l llza¥l ol o) Sebondl gl IS Sty cmzdd o)
ol vt Y § Szl @;‘ Wy ol el oWl O 2T pB L s g bl LS SISy g il
& Lge 3liaVly G5 mils bl (S Sy copde Sl i o) anal) wainb se Bl () Ol
() o5 o D) 38 e Joty o) ) ool 8y Lo blete g DA 3 5y 2] b 3ms
2023[7[27 syl gyl plalt 18 (3 Ay W (BO) pasitey cpbigreadd OOl ] olozm VI Jolsdl) Ly e
S atts e Tas Eoli 01 s ST 1 oheds 050 (v g ot o8 o0 158y B o1 i 2555
eans o of Lgin il of 3)5ST BUIL ale] (skog (il 2530 odn o (Il LS (5ubn 45 Wanjie o SCE ot
o sl I8y LY L (7) fhas ale (1) Obandl phar 5y sl dear S LA S0 2l
g colmys (5-1) o b Syl Lm0 8 L o)1 s Ol e by i JE (3) Al
oyl By o (B) (3 ) Topno 52T LG Sty ylal) Ogaial Ty oS5 401 (1) (301 Il
Byl a Caog — 1
21585 adelshy ag ) aalll e laghall e LIS bs NOTRURY o o amd) oda Eoll 2 il 1-1
el B lae ) ey e SISy oy aal) 230y BTl Sl A ypad B L o E G LoV B 8 hsale
e Jodr Ao ik Aelsill y3 (8 g o &1 ey plal Bl s (b)) Sl sy a2 2 alstns

H @ 8
:)y\mﬁ.«‘i&@ju.xsl

AHi
2(20
1-2

F
24)
4



AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

b Pl e S e (3 2l (400-300) kig I HE50 of

ABllasealy aleina¥) gl 55 3 S o

oAy JVls sleWL alalll sledally calaid) sl 55 3 S e

(I ealy Ghall g 2s S Ga k)b 3 S e

55 S ks Cullid SLS g s pY

ARl Y D azile & Olpbly Jigly B)lpb) 3 e 2ufld) ik il plasaal
oo o) Jsd o Sl s ks (1) oo ) Ll 30 ol o (3 L 5550 5.5 bls E o
A 35
LSty Jasend ¥ sy Olapals I e gaze V) Sl o 3 20 ol ool o 1o SIS 2-1
Gy Sk & B O (S L s B gl (3 Badl CSTA Sy s lojde me B
Iy sVl e SIS e 20ty OOl 532 O ol ) 23S0 apalll ahad) (Il 05 gy (AL
o Bl Bl LIS gy Ll 0700 Ll o b 07 0) L td 25T (400) 33 & gy olizally
M 2-1 1= ] (Sl o il alde) JoW1 il 3 2l O e LoDl (5 caalll 3 Lesd 7Y
aeyolag dgmey dnolr 1500 215 0F ) jlady camn dnbs cpptie 5900 ) Bacded) ol lslam) o5 16d S 5
O e Slgi s bl s 339 Badlby LI bl B9 Leie cpdsinadd sae A2 ki) oda otaze)

(10) 590> 3 ozl stii ol @,\J iny)l (3 bzl (4) c,i,;@ c(‘Y\ ek LS 3lasg :,;yjz!\ 33j N
o olially JWs¥ly e oy asisn 20057(50) L) 8y @ Il Lese 238 2alS(100) g5l 8729 (365
DbV iy o (20%0) sy J3 08 Osa¥1 (3 (B 320l bl s ol OF 2D

BO(Calanlly A1 3y dns Lot lgaW ST o alginaVl o) OF L) dnfll (s 2l o g calginnt) i1l 3-1
N 3l e g,ij\ Sl g alginal ol plascaal OF ) 25| &y )i ot & ey T e Ui s axal AUy
sty 1k Jall gn sty O e B0 Bkl 5301 0555 0 iy colaally Talt e st Jsbsy et oy il 34
Lot ipaiid Sy slee L] e 5SH pe eoNal ad A6 0 5T B 3 el sl 240 0 )
Jedl o el il of ¢ ol fadl) sleds O Sa g oVleam ) (i il iy ¢ b G Wsety M sy,

reVlea Yl oda 487l (JU) o e o(38) 81536 (o1 5T cLiaV) G2 09 bl ¢ Ll

Selil Lin 3 T 13 34
foudl 3 0 121 2 folas &N BT

(50 G T ae) 8L pledna V) ol and L 25,

56 0 RN b w H0 s‘.x*\. Sz Ol 13

(2-1) (-1 T (2019 (65 anan 1L553) ey i ) ¢ uab oy (opmm Sy Olsdl) )l de 14

Ogmaper Bl 10pmuper) bl ol Wi bll) 2l 0530 Lol 28l el A p Gl o o a3 (3 o) U s semr ¢ ) el e o I 15
448 (2019 danif2-1

303 (o Sy R A T A @@ 16



La;w.' w.a.bLJl d&yl 6-’;‘3—” Soiiuad| u)UnJ 4.«4351” J$|§.3J| G.Ja.' @ = g.o:p.' W

folsb) 3 ma ciadaadl pleina W) wlpol JLag of ahs Sy sty AR LY sl OF Say
(U O Bl i) U6 o-ls)
g, L O e a3 (3 Uls Gl J J
U s 1O Sl Oy sl a3 (3l 35 W
s g s s o, U b s et g s e
Gl Vs s S NSRS E HICERL IEREN N & &
Sl S waud) 3 U s L fazud) 3 U o bl 5L

St Spd Me s 1 Ong Lo anadl 3 U ouds L 15t

was b e slaeWy et L e Lol rt«ww sl Fef 85 LN ity S b e il
plsild ks B 3y Ll WY‘ Aot pn 5 3t ‘()3;43 g e By cdsmiay (Jeliy ( Jub) n abad|
SN alet J15E) ogh p paxt g x@w Il e b g Y1y et dpelginn ¥l AR
(2-T) o3, 5,880 & W) Ladd) Bupud)

Sleal ods 8 e 01y adadlly 20 V) Lkt (3158 ol Slaz)) 599 ) dhesl) 5l Las el 4-1
[RREES fySJ\C;sgl{,\m\@&&mM\ S & adall ST ‘M‘J‘Wdﬁg‘ S Y (bl dmall s
&u\ fusgmi\ G ol g getddl o5 (3 S OIS g cslie 03 2 sall 5 lb 3, A w3 las y s
Ut Ol b 318 50 Lesl gl alad adadlly 20V Slaially cilaidl slaall o &5 of el (T, S,
Al Slesall plonitd i35 iam IS 3 S O gy 13l o b By B 155 3 e (23 A
(2-1) 3y 5,580 3 Ll jLedd 3B Juddi g sled) as

Bheadll Al 3 1) e ES LY L HETEA IS

Aedl) Akl (3 Caiy 23y e SR P Saslsdll 133 v»\)_e g
ilad) alad) (3 Cna pas ke . 5 Tt o6 25
el Lo (3 iy o) e Ghais Lol oY [ baudais . ool LS iz ol
Tadl) Ahad) 3 ) 1 s by 84y &3, ) sl s
W A 3 el o et LS e Y /._};\;sm G5, AL I os
eVl ded) 3 ol go 2 pes AT 1B
Vg A G ma e RNICTEgi e Ceals S BT

o daldy SIS Ll e o pleitl wlpsl oS plasanly adadlly 2e¥) (21 3 el e olydl o2
(6-1) 3, 8480 (3 s LS Lo o0 mn ((2-1) (3 5,880 & Ll L)l sty JLYI n S8 s ST alsal
il a3 Tegh ol T e O ) (B=1) 840 @ slay) e (A Sgaly By Cilaall By~ 5-1
T OIS0l ¢ A gkl OF 1) 8] gl Aol s o Koo 8y 3 o nazed Uy ¢ iaally A 5

303 e sy o g N 1 Wl 17

AHF
2(2026)
1-26



Mohammad Bonja

e Dl 3 el Bty aan sy Vs alie a0 lgsl 0 L o) 23S0 S8 et ko8 o ailll 3 Teged
& ol ods Tand OBl 552 OF el 5T ey 2 alaadl SUY) r g ) O LYy il 2lenY)
Anr U o Al s an 3 gVl 0dn o gt S Janh O iy gilae el ) Balane B e 18
G oo S I o o adadlly 2eV) L) 3 39,0 3205y cplisenaVly pedl) @ I e alie b Al
tolsbl Al Jigd) ala (3 alganaV) ol &~ ¢W =2

o 13 3 ST [t 3 G G

Wt ) e sl flds ) st eaall 3 pldn of )

ol 0 B3 [ oAl i S, Sosd) ) & & L

DU Lok /. il s, Ciaald) 1) BB s (5

amld) 22 (3 Jaazead, trlial b bl

(B Ol (3 Wt I Gy csletl c Ciadll g 2 plasent 1S SIS,
A g Bpilgtlly 200 gz, B3 ot 6 it

Wthaias 2 500 o) S0 U L s el s

Sl of Gl Jylsf (. ¢ SU ALl ¢ s Jl s

G S U8 Juadll e e algdi¥) Silgl altsuamly AWl ladl) (a3 o 23S, Cgid il oda 5,2
AW (6-1) 13, 8280 & Gl LS Sl ) 3 selnal) el o jm Oz Wy (oSl 0] 33 I8

e 3 8302 Bl Syt b LSy (Al ol 3 ) R3S il 288 Tl ol e (o8 6-1
LA BN OlaaVly dnedal) 35U dneds o Lgtn 3Lz ¥) ST ¢ingiaddl dmand) 8y k)l of 5,500 a2, LIS ol
ol ddy ¢l o Jolidly Bodall 5Ll A end e delldy udaidl] Lol Wy 285 w35) T ) Bl
G2k OF Gl o 10" (i 2 ) Bl O Ll o8 ny crantd a2l 398 A 13 Ll 2 (el
ot B S 2 0ps jglall i IOl g el b B LS 5 (o) el oyl 52
Sl 5T S S e S Al 0asl a2 e bl 35 015 L pseall 3 g aad el o Y1 S o)
a3 U oy ot il g3 Aoy gl A8l ey Sllby ASE 232 al Ol Layliaszly
3l gl Gkl (png B2dd) LYy W) flacey g2V Blm pny < pgeall i ) B3 0 o A
Spally Jlgdd dlis aded of al saie AS Clod) 065 Of brzdy .l ol JIgdd) & g aS)lin

Ul e My aegine el Loze S0l JUdy (¥ tocd) 2l ¢ Jad i) §00 o5ed sl e b
18ypal) Llin

228-227 (gl 1o 0 Lyt y 35 SN 1 () 18
19 (b alr 1) il I3 L S Ll 1Y Lo 2l Qs 55 sl o | 20 e B s N py AN e Lol dsle 19
.285/2 ((2021/6/20

AHIF
2(2024)
1-26



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

ik 1. fds 2

PERHAT Ll 2 130

VS M NESW (I HI A g = ) ol Lt ol

)‘43‘@345?)‘;;14 ?Jﬂ’érf;@‘é:}i@‘%éﬁ

ckends (3 a8 Jnal, ¢ iV sl ) S 2
SREIRS PRCRVIFE NV EINR P

b 5kl 3 ). Al gedall 3 g Bl

50, JubY1 k. thgn b JUbYI Rk 3L

A8 3 Opmb. 80 JLd Ll

tdy Jy A5 G el sl o s

O3l el S o Byl ¢Osbaiy 3L

B did) (5. 658 A2 Ja

S 5y Jally il dsg. laf a8 & 45 L
Il sy 3] 8L 858" Y1 aglae ks Jisdl e o3l s ol OF 2,300 eds U3 e 52 g
S LS (S5 By cilaadly 41 gl pldsuaaly (Dlght § ddadlly W) o) 68Ty (J1gd) Bl : e
ST e o s asld Jisdl 1S od B30 o W ey oMl 5T sleod) of gas JUBYN slgun (Lghais
Wy clgh! & aSHLad) e ,A Y R ;msga&n (B B o gl el EXPENINA 56 (I
bl U e alel ) b 3 L»x! o 5 e 3
s Ry Bgye dlogrh o 3500 09 piay Ssall U (23 3T - el ade (3 hole o ST 35 A Rlads
(aly Ay i) gy bt cn sals slertlly Jdd Led Alsund  dadly (opalll syl (3 oSl ol
Ryl e Gen dolodl) s n 1 st 05 S ABIE w81 ol Vs e K 1yl AR iy fal) 71
—1) 534l ¢ Jlaall eoall plaseaa ¥ (4-1) 553301y calen1 (3-1) 5200 wlaaVU 3y Gl e 203l Binlad)
2 Lol B el a2 el Bl (6-1) sk Tl gv.f,.d\ & Je Vg Lo Y oW plasezt (5
A B I LSTL) sy Ab ) 2 Ut g 1) 6,30 0F e By ald 8 Wi 530 Slesge
POt ey el 2LSJly (i bl @ T Llasaal 2l plasczad oo ﬁwj elsdll i e Yoy gt
0555 Bl o ol ((Lally yihy wSISn) 1Bl 30 L] el s ¢ gyl i s G 5y
o bl o R Al )y el LI e slae¥) e cnededll gy ) SIS el s sy
Ay Helall Ola o f shall ally calaly a5 Oty gl Ualy OlyTall Bmay (JLSYly ¢ ot
Y ke olpsb U megin dlend S ULy ¢ e G 5] G V) 850 kil A b pe gl e T

322 gl iy cpibll) Lidsy sodl dels s Al cd ez Sl 20

10

A
2(20
12

F
26)
6



11

AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

L Tl i Yy oadaze ST s Jols & Bty Y1 ) 055 sy o) s il e LI
!y ols asad 5ol o caladt cly e S ) ol Gyl 1o 33 055 Ln ey L 33 2 sl
A sl & da¥1 anlll 00T et ciita el L alialy lastdl g ¢ ally ol o a2l gt BUbl sl e
Ll Bl gy oo e U3y all) plasenaly b & dgadl) A0V Gy ol

e ez VU oy iy )t JlS” (3 eyl gyl plall n S50 601 2l o Dl s il e 58
LI 05, aladl w3y S 3 sl aladt e Tt J of e P ISUN N Ry WP SR PO RPN oS
Losaty Qs Lot a5l DLl esST 5 0,80 0F s g all Al (3 3 lesse Al G B8 5
pleinal Slgsl plasiaal Uity (3 tly cleWly JWVL i) sleall Olisly colsiall gladlly eadll jLama)
Aokt oo G5 ) Caol 2y Tds audled) 4 ot oo JW 0F e ol e adles 2oy alaally Ay iy
A abd) LU 3 LS aledlly ae)

ot 5 T oy S Ak By 157 e ) £ Lo o o3l e Al sds oy ot E U Lol RN
o3 eI Y 8 & s T ey F ey el 3003 By A 35 3 peads JPU BN e
af Q) 8o dids 13 oplasl o6 ,d Gho oo BT (SO 10GH L B> Sl oo lS b 13,300 el
Ll o ey Blellail Bak Ul ol 36 (3 Bl ) o]

gy drolad) Ay o) dods B Lramedd! OfyLas- ) o -2

3y Wb (80) pasiey laar OOl padal dy ol duis 13 00zl Jo¥) bl fuadl) allase (3 G

By ot Sl Uyl gl Slially sler Wy JLYI e OVl (sl salll 3981 i Olowsal 1 JgYY Oloeaal) 12
oW el Leilen & e by e L ede der 331 (400) LS e atyze 2005 (100) W 35,5 1953
0l s 8 G QW1 J gy o TS L300 2l 59 81 35 80 Oleia¥) Vi e gl 3 L (250)

Nt el ysall) 39 81 gl Ll Ol il (1) o8y Jgud!
76-100 51-76 26-50 1-25 Clgaall sus
6 7 11 56 Ol sae

3 S e (1-25%) Jaas Ll las 800 i 38 W (80) 0 W (56) 0F Jgdh! s o el
o Wl (24) rasg LIS e (25%0) Gb sl LS Bmn i 1Sl OV s 6502 OF
(Gl bl plal) I3 LT g l3,ll e (Il ey (3 ks aale ) 5 Bt oy (W (80) o
bzl Gm)§ gl B Ll e Al Al g 3 s Bl Y1 F ey Ll TS Tagd Qi Y il e s 4o
I3l oMall (sl aygall 5 81 Ll Lamgly ¢20dST(400) ¢ samty 3 aa Y1 aole1 3 Leseal 2d57(100) s
i3 (20) 2 Ly (35d))) (b)) Jadl) Cramin Olomzal e Zgall) 39,301 odis SLasST oy Mg cdaid Uy g
G (2) 3 Jpdly s (20) I oyl s Jseamnld iy 8508 Toger L 190 3l O elays (100) oo

HEREAIINIERT) RN s



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

Ol o) ygall 3981 ol &y el (8 Ay L) S0 Lansgrn il (2) o3y Jgud

76-100 51-76 26-50 1-25 Olsall sae
62 10 6 2 OBl sue

L (75%) daxe Lo e Wb (62) Lo et B0 Ll cnisyl gl dees OF (2) o3 Jgdl oy iladl gl
Bpall 39 8 s (3 Y s My s b (2) ) Bl o0 (2590) 050 e s L n i) G 3 B
cinz & Loyl 3 G 52 LI (6 ls bt 8 -1 b gdl O 2l LBly il sl e et U3 geld
oy Oladly J15adl dalad) BBl g BBy olgsly cidadlly 2o 4.1.“.4-‘ oo ezl Buadl BBLwg dy )l Ao ogd
e AT ) A gl oY) (3 0 La wie s Lo sleally @lgs Y plasaa)
Colyr A 3 I Vg (25) o il eslae o Lt VR o e Olmaa¥l Ui 232 1) Dbzt 22
thall dgrlll B el e

Lol g Jpniey Jog Job o el alod] B B s sis @

Lol j g Tz o oY) ALd) SBDe 25 mn (sle

Lol 201y adedll Aol SLZa)l 5 e (s @

Tl LBllisiaaly plgiza¥) ol gof 5 m0 sa @

Ll Blalisizal g Ll y A1 (g = 5 ne (sbe ®
S 85y n o Lot il S I B iy s il (5) W el el b s e il )
Iy 3 el 0 (80) 1 3 sae 358 (3) ) QW1 Jably oy s i i (25) I JSU KK
Sl o Sl 5 B ] o Il ) O3 s Jpadt @ (5) 3 el et e Ak
i Plsal) e Ll U sl 07 pdll O3l st (Lao) 131 jelidy el OlmezeYl

Fad) ygalll B LB Slowaa¥l il (3) o3y Sy

gl sus L
0 1 2 3 4 5 SEGEl
7 19 29 10 7 8 Ldedl) Al
9 19 25 13 9 5 el 2Lt
14 19 17 16 10 4 L sz
10 15 18 15 12 10 izl oyl
5 16 19 20 1 9 .
45 88 108 84 49 36 £ pas

(%60.2) 241 (%39.8) 169 80x25 ISH g pus

8350, Ged) Cilyd) 3 Tuges lsally Il ol O3l s (oLl L3 Olesa¥1 s s 38 o gy ol
bl g 3 @},’T G sl Dbzl & s ) i el OF a3 idhe et @ (25) ) alendl 3
H(4) o3y Jobl o LS il il 85k Bl a5 g g1 (3 (Tl e

12

AHF
2(2026)
1-26



13

AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

o dygll) SBLwl) AN Olowio¥) il (4) 3y Jgud

gl sus L
0 1 2 3 4 5 B
1 5 1 23 21 19 o L4
3 7 13 8 25 14 el Ak
3 10 13 23 19 12 AL sl
0 7 14 31 1 17 iz oy
5 9 1 29 15 1 .
12 38 62 124 91 73 £ god
(%28) 112 (%72) 288 80x25 JSI ¢ pas

wosly 4a Jio U gouls ToUsjl 15jl L) Oloeaatl) (nadd (3 Jslably i) Olowza¥l (3 aslall oLl Y sas Of Lam
ey Clpaall o) Belall 2B YL Gy il o (5) o3y W gty cObaa¥l s (3 ALl bl s

o iy gallt DBl ity B itoad) G B (5) @8y Jgur!

2-0 o 45l bl 5-3 ou ddlal bl Oloway!
(%60.2) 241 (%39.8) 169 S Olmzay)
(%28) 112 (%72) 288 EREARIPERY

eV oy BT 3] lad) ) Jof stS Ol bl WBid OF a8 Callead) adhl Cilnl) SN Ozl il
dl Jef oS g bl of 523 e 3 ((60.290) 2 Tlast (241) aWly (2-0) oo 390 M (slgw G
Dl (169) @ty ((5-3) cp 3500 #8150 s las¥l G LT I3 SLLY) &S e Lo had 251 Ol

ol 6 A D ) 4(398%) Ay

s L) (112) 2y ((2-0) cp 590 b Slgdll it s czily o 7290) G L) (288) U1 (5-3)
o 2zl ) flad Y flaty i fie B odny a8l Shlas V) ELa) b )l e 3 2y ((289%0)
e il e gagom el 712 o Jlo pige domadl odag L oyl pll e LW et a1 (3 )
Ab-) Oblr Y ClBy Al SLlr Y dd @313yl ud (lgd SOl Ol 5 )

st ol aal) Bdoled 24 ally dgalll el 35 a wdl i)V s (383500 bl oAl OF OVl 6T (3 5y
Ol V) 15 3 By Ml 6T (3 s Tam Sy . pleally gD adladl diplally ¢ Syl )W) s
0L el g S ) oyl 01 Ot Bt — 3

oy Wb (80) ol o oY) e (40) 5 58T e (10) ESLieg Lt (50) 0Lzl s 3 aSLadl e s
AGLEN 3 Wyke G 2y (Ol Vl Cidgzidd)l OO ke o (62.5%) 35LEL i S 0L i) oo
e ol AR B 3 e sl e



e alsn a5 Gt ((5-1) e AB YL Lokt Bl (21) SUlally O3l ) S JT OlLzeV) ey
(i ¥l = 5 [ T gilel =4 [ 33lsl =3 [ S5 silsl =2 [ gilsa e = 1) 10301 sLsjl alad) Osaae
(s 28 L Ol (3 3% STy (T 35500 ) 55y ste m el dac 41 (21) o 25 068 e U 01,
Hand) sLudVly oty Osaae o (592 B s Bn pludV) e sl A8 8y s

(s 1) 28 ny ((14-10-1) 15, s bl S50 (23 @

(DS baia) 228 ag ((21-15-4) 12530 015 oLl W) 2d o

(pleinaV) gsl) 238 ag ((12-7-2) 50 ©ld Sl el o2l o

(leal)) 228 2y (16-11-6) 12531 <15 el wl ) o2l @

(St 1) 28 8y ((19-13-8) 106,31 wls Sl esld) o2l @

(s j25%) ".;Jﬁ & «(20-17-5) :f\jfﬁ\ o3 Shlall el 2al e

(k) 22 all) 22 ag ((18-9-3) 151 wls bl bl (23l @
Uy 2hl) 2Lt I 005 ke 86Ls ity Sty 2l AL P2 Alg) B2l (25 1S e DA Sk 5y
(312 Y) Shlall) S 3 135 Lok 3,8l 58 s alall (ST 0,5 53xte s e SN s lgll el
W 7 (2) 5 (1) Camd I (Rekdl SlLall) I (55131 Al 36201 & L) @il il CilS(4) 5 (5) cred U
L3 4l 591 # L go13 g V) o Touiyo i) O17(3) (JU Ul (135 13]y (A&l 3501 & Ll o
Ll ) hk e dal by f b SO sy § o) oY algsd
A G R sty A o (A ) 85 o2 s 1-3
b el i 3 T 4 (B 238) 3 el 205 o S s 3 Ml T 05 (6) 5, Sy o m

(A1 38) 3,58 s 2515 (6) 3 Jgi!
5 4 3 2 1 85kt B3

A J6 o J,,\.Tc,i;,,..@w Leby By dasg Bla g O
Al 3l a1 e (3 L T e OIS

Tl soms 2l el ool 3 Lemst ol 3 lshosil] 25 l) g3 me
21 15 6 3 5 oo bl A2y 5T e S T 10

o | 5 | 13| 7 | 16 | Senbsbrdmessuldognt ol J Bl
el ol

16 10 14 6 4 1

fur ke O ol L6 gy Jgolor o T Il Ly iy sy ks oy 0]) 1)) (31 ol Y1 GyLalt (5
(5290) s Tan 05k25 g (L1 o 3 (10) ((16) Bul ) 2y llog Gslhl Byl 450,20 22l sl s 3
iy W (14) ooy 0l )l (55 3 ) b 1y il s s (A1) 3mg) By Bl B g ) e
153G 1imy clagin 1908 L)y Tl Tom s gty g (ot Lty 3,50 2T o) (1 Ognd Y i oy (28%)
(2090) vy (b (10) las asly LoV amyaly 1By 5.1 28y o gg02 OF o 3L ) lasel] gl

Lol gl Ll s 3 a

14

AHF
2(2026)
1-26



Mohammad Bonja

Ao S TS Tl sdoms 20l delgh ot (3 Lemss stalo @) lsosell 23l) 3,00) (10) (300 13 2510 5Ll
ot (7290) s Tas 03kt ong J1sd) o WU (15) o 21) ) )l sl 2yl 635010 bl 512Y T
A s 2y ((1290) gzmiy oMb (6) wgd 1) 2myll 3 5 T AL Lla) Al s Ladoy 2y OIS
iy s AL (8) Tar a3lly LoVl By 3.5 by e pge O 0 @ Ll 1B o £y 55501 i

ol skl Tals T alls a & (16%)

el o st TS Ty g g 3 a3 b sl oy 1K) 1(14) ) s W 5L (5 5y
s 2 (Il n (4690) s Tan 03lis g (Y3 e Y (7) (16) 23 2y llly Ly 2yl ¢
W (13) ap 2l amyll o5 5 Q) Bt 3]y . (Mad) 55y 4ol L) §lall Spaiae ciady Cradll )55 2L
Mg 198Uy Lo Tt gty dy (Lo Ty 5,500 Vg 4 18T o) s 0 Y sty (26%0) gy
Ll s 0lnd ¥ aes 29 (28%0) pgiensy (Wb (14) Ten sl g dsld) 2 ylls 159 5,50 T 0 6502 OF o 3
sl ods Of e AZal) Akl 3 (i) 8l 3y U] e 3Ll on 3 (Aad) 39y fLa) (apall i i) 2l
el s OF Ll gl ¢ Jol il coaild) ) (3 U oyl s O (A ) 3mg S T 21 5 Y L

(18%) Gyl bls ) o ST AL

A o3 3,50 4o Jias (7) 3 Jsi

05 O guabl ) Ogoeryibl RYPIERIRPRIC 3ylall o3,
%20 %28 %52 1
%16 %12 %72 10
%28 %28 %46 14

%21.33 %22 %56.66 el iy

555 el 550 2Bl (Olals] Lag) ol ottt 1paB S game O (7) 3 Jpdl 3 Loy el ol
Geas e ST 5 038 iy Ll Ldlal sng UL sl pimy (ke o29) 38U Akt 15035 o 3 cllad-l Sgng
b 26l L)y Lo 5.8 i 4 gl oyl deal) Lial e o sty (56.66%6) ey 3,501 a4 3557 1) 5l
[(22%0) g2y Al

U G DR sy (LS adst) I all) o2l pls 2-3

P 2y & (S Lk 23 355 3 el Rms o O e 3 OO T s (8) oy b e



Ly FALDN B8 (508 520 ol s el 6035 § L 4,35 il

(S Ladt) ol o) s k5 (8) gy gk

5 1432 |1 oyl ,:e,!\
Bl 75| 2|3 | ¢-eitd sm;siaww(ztoo_fs(?i; fi ‘j, qu ::‘ )
o e e e P e L

el 15 (3 T e alol (4-3) 50 3 Tiees 2057(400-300) gles Laim 07 5)f) :(4) B3 l3 LY 5Ll 3
el o (B090) B Tun 0l oy L1l o 3 (7) ¢(33) aml) myally sl 2yl ¢(3,nl) sl
(10%) ity oMo (5) oy 31 amplll o5 2 1) 6,15 130 (LadS 22 a1 Y1) 380 sige il s ny
Ll o s s o2y (1090) sy « oMb (5) Ton 2y Y1 amyll (35 880 28, 0 502 OF o 8
o sl

LS| ) SLdSW 3 me s el St Lgalaily B pall oty il T clom) o(15) (300 ol 25 5Ll (3
Ao Tan O3l g Q1) e W (18) ((16) an )l am,alloy Busld oyl ¢(aind) 2ol (3by oyl o0 ol
iy b (8) b ) amyly (B s Ul LS dad 555 Flal alle G Loty g O e (68%)
AL 5 2y (16%0) rgiesy clais AL (8) las 23y Ly 2yl By 35 by n 6502 OF o (3. (16%0)
Lo st Tels Tos

i)l Al vgb 3 Lt il Ly Ui 85l LS i (3 " oy ) 1(21) (30 3 W) L (5 5,
Ao Tan O3k oy (LI e Y (6) ¢(20) 2 2,y Lo 2mylls (Sl of Ose e ST ) iy
0B op dL 0k 13y Akl sy ol Flal §lall Ogeiae cody el o A5 518 B 29 (O e (5290)
by gy dy Lo Ly 3,500 Vo 4 8T Lomdd 6al 2 ay (1690) agieesy Db (8) oay W) 2mjall
(3296) pazamsss (o (16) Tam au Yy Al iomylly By 5.0 AT o 652 OF i (350 T Lagel L)y Lol
L8 Olgrad Y 5SS A =)

S Lad o131 5,58 0ds Jlne (9) o3y Jguk

051 O gudl J) O3 RYPIPRIRINVS 5yl o3
%10 %10 %80 4
%16 %16 %68 15
%32 %16 %52 21

%19.33 %14 %66.66 Lot gl

16

AHF
2(2026)
1-26



17

AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

555 el 55 2l (O] Lag) Cdp¥) ettt 195 Sl ggnz O (9) 3y Jpd! 3 Lmdly el gled
Flal el (3 opall s (oLl Faly LI ol putay (ke n9) 31 ALY 15058 o (3 (LaIST) ol 1Y)
OV tmab ol 1y A AL 3 (8 oiiar jn) il sy 1) Bl 3Ll edn 3 LIS Jadg: a1 5SS
OV (ol of Ogte o IS Jail) Bls g SISy - U] amdey ok gy ikl ko o O L)
B T o2 s Y sl odis OF e bl of Ogtn s 055 el g3 2 3kl s dll [odsenal 3 oY)
B ) OF B gl U ale cnlg Y1 camild) cohad) 3 a2 0Y eSO st o391 3G
Lol L o oyy 3501 Ll i 1S 36 gy (46%0) Gl bho ol e 5T 580 Ll Ln oipaal
RINCE WICT Py VLR XAV PR RS EH T Y SRR SR 5]

) G A suag (plginat) Slgsl) dulyly pSAI (25 205 3-3

gl dulyy xSAN) 555 ¢ el SRas Ja OO et ¢ DUl O T s (10) 3 dgadl o
t bl a2l 3 (plgma)

(plads¥) 152) sy 1SN 25 s (10) 3y Jga
5 1 43|21 Byl o

U0 ) 2l delgd s e Sn g (3 pledza ) Slgol plezall
s s 6 + Al gy Jadd a3 T 2
e slae V) A BB Blal el gais Olsbly i) 2z b Of xe
5] 18] 8 6 5 et e 3 Galat g sl LS plaserl 12
w1010 ] 7 | o | Stmbist ot aa s o g lasued o i b il Y .
Ayl Ay by

phs) (3 Tt 33Ul agpall 2l delgs s e Son 23y 3 plgiza¥l Slpsl plaa¥l) 2(2) W3 ol3 LoV Sl 3
o (6490) s T 0lss g (L1t e W (13) (19) a2y Busld) domlls 4(801241 512y Judd
oyl o5 a L) 6 1305 Sl e A 185 plgdeatl gl iy K31 884 Bge e i oay O
(b (10) oo aWly LoV ampaly By 5501 28y o g 5at Of e @ ((1690) pgiiy b (8) oy 2l
ol skl Tols als as 3 (20%) ez

plisaal o slaeV) i BB Blal el gats Oy Jisdl aib OF ) 1(12) (300 0 W) L1 W5y
Tes 05kt ong (Jlstl) o W (18) ((15) sl I dam s deald) Byl ¢( sl i (3 Lodetl g1 5 S LISU)
b W Ayl B a U aleina V) lgsl a1 555 Flal 2le 3 by 8y (O n (68%0) 2w
weiedy i OO (9) bs iy oY1 amyall By 38U by o gsat O o 3 (16%0) 1gidy b (8)
(50%) 3l cx ) passll Ll To 3l 2 sy (18%)

(i dh e lglall sl 2l caall) aelg 2l 3 T alen) b 2z b J@" V) :(7) 3 ols W 5)La (3 5
G s i 2y (Ol e (3290) i an 05kt g (Jlsth e b (7)) ¢(9) 2l Bmplly o) 2 yll



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

b (10) oag 28 2yl o5 2 ) 6k 13)y . algdzwdl Ogal Aty ;83156 ol Lad 3)lall Osanian i,
iy (st e oL (10) 5 (14) anilly a2yl (B 3lall LT o 902 OF o 3 .(20%0) gt
B e (21 50 Y 3l 0n Of e plgdzas¥t Slgal sty oK1 553 D ols) 2y 2l 2 oy (48%)

Al gl Yl opiledl ekt (3 cne ) sl s OY ¢alginatl Otgal dulyly pS31 556

gt Syt Aty ;S8 8,58 (25 Jhas (11) 3, Sk

Oy g ) S Oy Opih syl 5,
%20 %16 %64 2
%16 %16 %68 12
%48 %20 %32 7
%28 %17.33 %54.67 Lot gl

555 el 35S0 Bl (Ol Lag) oW il 1505 Sl et 0F (11) 13, Jpadt &8 Lonlly ilad gled
o2 oL &Y B ny Ll p S i lL (ke ng) 21 BL 1a38 (3 (plgdw ) 1) 2y (SCHN
Ugms ol (3) Ol 23 1) ol el ads 3 Wbl bl s ol Haly s i ot o L
o I U e Sy ) 35S Al e gl jnilly ol ) (Loseas e N1 Sl gy 3
algdaa ¥l Olgsl iy S AT E Ll o B J3al 0 s sy L cids W) Gl 3 Len ey Lgnals 3 S 3,55
Bty Tl BT Ly Lale S0 a5 4 g gl el Ll 2l 0 ey (36%0) )i sT (54.67%) 2y

S b ) A ass e ST il JAal) S8 ol LS

U G R seg ( Slesall Aty ;S (25 ps 4-3
o (Pt dolyy 3N 3 el et Ja OO e ¢ oUWy O T s (12) 3 Jpdt 2 e

:gﬂ\).k.u (L-.S\ Al
(flatalt &ulypy) S (25 s (12) 08y Jged!
504|321 Byl o
ol 11| 7 | o | 6 | o sttt slad) sl dlasant (o o 23 fg‘:‘;f‘ 6
V)

oo JUsY (3 Y Oty Jigudly @3l by dead) slesall V.l.u o
Al g 3 S ) Baelsy Sl

(Bl Sy sl L) ohos (3 ol Rl 2 o) a3y Lol OF 21
116 |15 9 9 VR 16

15 ] 16 | 8 5 6 11

(oA JuiVly cleWL abadl sledll plasunl e cuutdl 2ol @ xS wsl) 1(6) (3 s LY 5Ll 13
3o i 2y Ml e (7490) G Lo Oskic oy (JIsd o b (1) ((26) ) 2 llly Geald) 2yl
o 3 (14%0) gty O (7) g 381 2y lll o5 2 4] 65 18]y (Jladall ddlyy SK31) 355 b 3 2y

18

AHF
2(2026)
1-26



Mohammad Bonja

ceeshl ol T s 3 ny (1290) gy oMb (6) Tan a5tly L5 iyl (39 58K ) o 502 O
L)

PSS e JUEBYY (3 Yl Olekly Jisdly @l ad by Aladll Lol ‘,1,4 o) :(11) 3 ol &l Slal 5y
s a0l oy QI e WL (16) (15) Bl 2myally 2l Bplll (iho) one & S ) Lol
2 Blall ada (3 JlaeW) o B e (Pledall Balpty K1) FLal Bl G Lady 8y S e (62%)
LS T v Wiy canlly xSl 1) saelilly Sl n JUsly caiolly Clskly Jlgedl b e fleall auly
Byl o3 5 BT L3 s 8 (7-3) 5,580 (3 (Riked) 32 al) 5 caisld) (3-3) 52801 3 (pledna V) gl 1K)
Lol 2l ad 2y (2290) pgtenis W (11) 3800 by o OF i @ L(1690) gienis HIL (8) o 18
Lo sl

abl e (Gl Sy W) Slap) has & el BadU) & o 2 L1 0T ELT) 1(16) (30 s adld) 5Lt (35
B 8y Al e (3690) 2 Tas O5kis oag (sl e 3L (9) ((9) 23 am by LoV aam b ¢(aueradl
Wl (15) g adl domylly (3 0 1) Ui 3]y . (Jlol yy pSC31) ol dLal Slall Opainn o ol
e el 3 el 1550 0B (b e ety 3S E L) Ll Igiady ) e B A 29 (3090) gz
(1) iy sl o, (el Bty S81) 56 L 5y Sl Sgminn ] o 0f o 3 0 55 ) Uopas
BS L) Cpegil) des Il 315y (Ll s Olgned ¥ a2 (3490) rginis (Il e YL (6)

Sl Ly xS ol Jlns (13) 3, Jgok

09 O guadl J) Ogouryib! RYPIPRIRPRA 3ylall o3,
%12 %14 %74 6
%22 %16 %62 11
%34 %30 %36 16

%22.67 %20 %57.33 Llgl

555 el 35S il (O] Lag) cads W1 craleb 195 Ol gae O (13) 05, Jat 3 ol el ol
) el ded (Ui Fly ) sy ol ptes (ke 29) B AL 10058 o 3 (el By pSCH)
OF gy JUH ey idall aled! 3 (Riekodl diplall o gl ol i loddl aa, bll) ala 55y 1) le 3)Lall ol
& oo okt 3 0S5 dygrnall SUg (OIY G \ghaid Bl fomo s 32 jme & L) o Lol g o) iy ol
55 Y 5S ady 3 Ls dd) 835 OF e ddedad) A all e£35 8 S Coldl ) s day cplibseaY)

LY amlly ) G LS Bl 2 W) e Tt 2l il il Gt (3 U gl i OY ¢l T rm
4 ) am sl el Ll 2 odn woasy ((57.3%) gty (3,5 sl 8857 J) OOl G e 8T 05 plall J3R

Lo s Jols g ((2090) sy Taob BT Lty Ll 5550 255

19

AHIF
2(2024)
1-26



Ly FALDN B8 (508 520 ol s el 6035 § L 4,35 il

o G adR ey (cilailly g A Sgsl) Zalpy S (5 il 5-3
s A Shoal) Bty S 3 ol A Ja O g 3 Sl SN ST s (14) o3 db) 2
bl pll oy (3 ( ikl
(cakadlly 331y i) ONgal) dnlyy 1SN @i s (14) 3y S
5 | 4 3 2 1 8Ll o3

Slysly Cilaall gy A g mS” gs8 yand 3N 22l gule]
21 13 |1 10 | 3 3 o7 e g 2 .l 8
g Ay oy By ) Aled) (b Je ()
Lekoolis 095 ade¥) oyl das (3 adly Cabaally A1 (o> 1)) OIS
121 9 [ 18] 7 4 > Oy 19
J—A-;-\ L} J})}H 5)3.‘26 (H.d\ L_; 2\14,4# LSY cLE.sj.«

20| 0| 6 | 6 | o | G5kl gler (i clady A it ol g Jma¥ ]y 4
delze DBl (3 Lew,s O L2V

w8 el Slpsly Gilaal) Cgms A O S oY1 Jand 350 Bl s60) 1(8) (30 s LY Bl 3
(68%0) 2 Taw 05kig g (L1 o W (13) 5 «(21) ) 2myallg Bslhl Gyl (i Aoy el 2o
vy WU (10) a8 2yl 5y (calally Friy (A 1930) 2ty KA S Bl s 2y O n
A 2 ny (1296) rginiy cdaid b (6) Taw 23ty LoV amylll By 381 ady e 6502 OF 0 3 .(20%0)
NECER RN INE uu

LY s Lehoolss 03> JsY1 ol dlas (3 adly Calaally A1 Gy 23l 0) 1(19) ) ol W) Sl (3,
e Tan 05l g Q11 e DL (9) (12) Bl 2mlly sl 2oyl (o 3 3l 85555 (el & Bl
B 89 ((36%0) pgzis W (18) b 2l 2yl 5 3 Gl L Gl )l 2 Ly ag O 1 (4290)
By 85 sy o et OF e 3 ctigel) Tatisen Taels s iy ol T Loy 4y 5500 s f s Blennd Y
Lo el gl s Al B 29 ((2290) ey (W (11) Tan 2y Ly3) 2mpll

sty S g Ll T glan iy cCiaally A1 lysY1 i 3 Jlomaal) 1(13) 300 s @l L1 5 5,
o (B090) i Taw 0kt oag (J1sd S 3 (6) ((9) a5 dyilly LsY1 3yl ¢(3asbizn sl (3 Ly Of
o L 13l (caally g (a1 Ngal) s 3 S FLal Blall Opeias oy (3 Radiie B o (O
(9)5 (20) 2l g aesldh) 2oyl 135 38 AT 0 £ 502 OF o 3 .(1290) gy O (6) oty 281 2yl (3
B8 by 3 ols W @Y ay ((58%0) peress (g3l e O

clally 3y ) gl ity S 25 Jles (15) o8y Jgodl

09 O gub ) Ogouryib! RYPIERIRPRAC 8yl o3
%12 %20 %68 8
%22 %36 %42 19
%58 %12 %30 13

%30.33.33 %22.67 %46.67 Llgd

20

AHF
2(2026)
1-26



Mohammad Bonja

) o il s (] ong) LY A 105 OB paez of (15) 3 Jpab) 3 odlly ootell gl
sty (S Oyl Lo (1) ooy B L) Ao e il 03 aBlas Ll (alg] o) 251 Al 153,
35 Ao (ke sn9) 3L ALY S8 W3 e 3o B ) el sl e Ll (el Lady 5. S80 b3 |
Py A Slgal) aulys S Flad gl s (2R aly 38 a8 (3 3 gl pay (el e i Jias
S i oy 3 S At (3 (s e L) 5 ey (ot ¥1) s 3y 1) s 50 o 3 (il
e g ge B 0] 3]« ae M3 3 G oy Jam 1S G say il (38) 56 (30%) W sy (58%)
o O e Aguagydy N9 GarS5 3 ST 38 Lopbl Aoty ol \ga Jalb1 s B0 190y Akl
Sl Grle) (3 U sl s 0Y ¢ Ko 23y 3(chlally 1y A 1gal) 2> Lo T (2T 2 Y s 530
(46.67%) 8. Sl passl Flal (15) 3y Jsadt 3 plalt JAl) 0B 2zl 35 . (4290) 5 (68%) Gy Bsiie ilS”

ST sy gl Bl F Ll (S O (o gl 2 lze (3 LT 130

I G I sy (501 23) Wy ks 7l 6-3
Ll ) 21y r (g3l 238) 555 G i) (Ra e M e (3 OO )T 315 (16) 43, gl o m

(5al 23#) Ui s 1 (16) 3 Jyk

5 4 3 2 1 (]| B3
21 12 5 6 6 02 095 ol & fSorgnll e sl SIS o 258 0 5

Lehim 3 Ta gaele Lgiln ST6 agle ae clguls”

U pn oyl Loy et o oplll (3 el o0 gl

20 11 10 5 4 plsaaaly ddedlly Yl Jodl 2lsy Bl Slwlad OlusT Je | 20
Al

7| 3 | 4| 8 | 28 | ootk e om Y S o lu ol g el e |5
LAl aelgs

SB a2 wa lgmlsS o0 093 o) 3 8ol e 8 Sl g 20 ) 1(D) (3 ls LW Bl (3
o (6690) i Tan 05lic g (11531 e WG (12) «(21) sl 8 llg Gl 2l ¢(Lelai (3 T sl Lilan
o 3 (1090) sy b (5) 28 2y lll 1By (y3e)) j238) Aol 5s50 lso ) 25 AL Ao s ng )
L gl Lol B ad gy (2490) gy (W (12) Tew 28l Ly 2yl 15y 3.S00 28) 0 6 502 O
LT e U o ot Loy ) A1 s ) @ sl 2pe SLET) (20) (30 s ) L1 By
e W (1) ((20) axl ) s yillys ncald) oyl (o)l plisiznly deadlly 2,01 Jodk! 25lasy 2] bl
oed WU b o3 a BT (p3at 238) Blgb dLad e s g OO a (6290) s Tae Olts oy Jlsd)
iy s OO (9) Tae 1y LW am il By S by e £ 5a2 O 0 (3 L(20%0) agiesy b (10)
Lol sl Tl Tos 3l 2 & «(18%)

(3l aelss sy LS i e o Y Sy ¢ s ol 3 sl 255) 1(17) (30 s a) S 5 s,
Oyoian coiady 2l G 2y ((7290) 2eni Taw 055 ony LIl o O (8) o(28) 2l aylly JoY1 2yl

21

AHIF
2(2024)
1-26



Ly FALDN B8 (508 520 ol s el 6035 § L 4,35 il

gt O o & (8Y0) pazmy AL (4) g 1) iyl (5 1) b 13 (y3dl o38) Alyb fLal 5Ll
Ay blal el Lold 3l 2 2y (20%0) 0y « oSl (10) Tan sl My el 2yl (B9 3,50 T e
(3 2)

Fall o By il Jias (17) o3y Jpab

051 & guadl JI O3l RYFIESININS 8yl o3,
%24 %10 %66 5
%18 %20 %62 20
%20 %8 %72 17

%20.67 %12.67 66.67 Llgd

S At 8S01 AL (0Ll Log) oads¥ bkl 1505 o gt O (17) o3 dsadt (3 Lodly iledl glad
JA O i ey Lehla) el s 20l oy (ke o29) W) AL 1505 o (3 (3 238) b L)
S s 4 g sl Al Ll 2l sds ey o) 25 Jaws (G3a)) (238) $lad La ogall e ol
AL A Lo Tagh Wl W, Lo

U gR suag (gl Jigudly Dol e AN AR aN) Ay o)l o 2l 73

B oo (3l 232) 353 & el Ras o o0 gt 3 DUl OO T il (18) 3 Jsidt o

ety Jigudly Baloed) s A (el Ay ) ol 255 (18) o3y S

50413 (2]1 8Ll 3
141141135 [ 4] GVl o o5 @ d e Tacleadd b gasdiambedios| 3
22 (111 9 ] 6 [ 2 | Bl iy stad) LS st Jo 83121 3 Ol Jlpdl 3i b gaeln | 9
2606 (7 ]13]8 A\l Galll delgd s o Bl Y T, 18

Byl (G asslss o S 0gh 3 T Taele sall) i 3 3l 2 b o131 0) 2(3) W30 wls L5V Ll o5
Elad ale as g OO e (5690) des Tan Oshic oag (UIsd e WL (14) ((14) a0l amyilly daldh)
LoV a3y 35 28y r g sat OF i 3 (26%0) gty Wb (13) 28l amylls o3y (ke 34 )
[(38%) Gyl ) il Tl T 8l 2o 2y (18%0) rginis « oMb (9) Tee 200

(Bl pdeg 3l LIS s o o Bl (3 Oy DIl 2l gaeln) 1(9) (301 old a1 5L 1By
s e s g Ml 0 (6690) 3 Tan 05k g (J1sd) s W (11) (22) gl 2,y el 2yl
o gt O o (3L (18%0) pasesy M (9) wad Wyl (B 5 Ul (EReked) AR o) L) lso¥ 2
b sl Tl T 3l s ng ((16%0) gy clais b (8) Taw ailelly Lo iyl (355 5,501
(40%) &,

22

AHF
2(2026)
1-26



23

AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

«(B) W 2,y LoY1 dmylll (3Ll Al Aslgh s G Ll 2 Y E) (18) (30 ol W 5L B s,
Elal Ll Ogeian coady bl ylall Told aed aes g ((2290) 2 Taw Oshic oy (JIsd) e Y (3)
(Baedad! 4y Jall) wo 159 5.5 T o O i (3 (1490) gy DI (7) 2 2yl B (e 43 )

L) )bl 5 il 28U Y s g ((6490) gty LI e OV (6) 5 (26) dnl g sl Byl
Kl Ay ) g5 Jie (19) o3y S
Rt (.)3..‘43\4..‘\ Ogzerygll Osld Oguysll dykall ij
%18 %26 %56 3
%16 %18 %66 9
%64 %14 %22 18
%32.67 %19.33 %48 Loz gl

L) 5pS s AL (O] Wog) cadg¥1 cpelalh) 1503 A fye2 81 (19) 13 Jpid) 3 Sy el glsf
il 3l LlE adlin gy (ol i Do 3508ty AolIL (B omg) 380 Ao 1905 o 3 o(BRdina) A ol
> O Bl i pde e Lo BlLall (3 Lo Bl s o Sy Ll (3 gl ST a1 sV oLl
(BIE) poy3) e dd 28 Uy o(Aelydl) EB (3 tddesd A2 Jall) smn Ri3lonbl il o gl Y B8 (20815 2l el3
pis Sl Moy B oy o8 it Gl OIS0 dslglll oy Lold 32 ogdl) 1 4okl Il

AWy LoV bl 3 Ll o Bl BT o (3 BIW ByLall 3 BedSTN 0da (s 0310 g0

o by D L Bl 28 lall plal) OB Aob 3 OB ol 50 o G dladk) O ogb 2,0 S,
Tond) 0diny (Ll B B 2y ((4890) Lottt &y 3| (e Ay lall) 4Ll Lis pall 2 plad) JAL) of
Lol Gl odin oy 3511y LoY) casylall (3 00 gy Lngol r“ U5 ey ai bl sty OOl Of B o ¥

RINCEWOCT DY EVCRP-X AV PRRTS KW P S ST 5]

Sl Iy il — 4
=L 1-4

ssal Jd pde G S5 oy ctgalll Aload) (3 OB (s Ble Cand 3gmg B0V Sl V) wils o gbl @
b s bs BLsYIE ay L8 g o LilessY 23180

Aelsill vgb 3 el T iy, CIUall a3, 801 OF (Aol ol dmy S B R REAROIIEERN bl e
Al sl g ot @1 Bl 1 o I S J L gs ()

seL ol Sleally ¢ Lkl (3 OLsall 380l lesY) Lany aalST (400) 8350l wisdll Lo SR O
Jorll el gl e dela L cpsall) dadol Slles LT 3 T 350 didoladl 5ad) 22 0L LYl
ey Lo bl ISy aelsal gy laial (3 3V Gule ) @ilS o Bl cblaal) (3 il

0555 Ikt e 3 g ¢l By o 055 0 e e 25 kLS ok Y il mpndl ol
LS e sl I (Ehay Cp ipall) OUSST5 Al LSl e gh 2



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

«(56.66%) &b lizzd el s () 23) 350 18T 0¥l pn dlaliiand) oy ot o BT o
AL Ll ) foms a8l o (21.33%) Wb, oo 3

(LIS i) S o)l lsod 5 Al Tols Tanh Olaa¥) o Aaliaid) Eolly U0 gl @
35 Flad g g adag .M e (19.33%0) sl ad) o (3 ((66.6690) a3

Aaly ety U3 (plein ) Slpof) alys (3 xS 850 TS Tanh Olma W e Rl Loy il BT @
ol Nl OF alamSle e 381 Llad agltl B ag oSl e (28%0) Lty e 3 (54.67%)
Slgal) 53 (8 SEN b 15301 05 151570l ¢(Rkedl) BIEN A (3 Al o3 (3 WY g 3557 0GR
.ggclﬂ\ oY) Ced) (3 Lol (3 Al e (pleizal

«(57.33%) s M3 o flaZall) arlys 3 xS 8,50 TS Tob 0lne W o Rlalinll Ty ) gl @
T ) B ay (OO e (22.67%) iady - 2

Slpaf) s 3 SH 55 flal s calall 0gs Ble T 0laa¥) e Blalsadd Tl il bl o
o) an (309%) il il aeled) il OF e (3 ((46.6790) Gy 23y (Ciadlly A gy )
3 Ale B 29 «(5590) LeZigxe (4270) 5 ((68%0) il el 1Wls L5 il 8 i) s O
Ma o Faly cpttiledl ilad) 23L5 3 ag «(58%0) 2l 3Ll (3 8, sl 2 ST
S 85 giady 3 s Yy (Jlmana¥l) 5 (SgaW e Bld) 3le 225 WY §lall vguady L (3 il
Logas 8)ST lgsY1 pgys (3

eyl ey & (sl (232) ailel el Al T TS Tl OlaaW o Blaliadl oy ot bl o
oVl e (20%0) sy (= 3 (66.769%0) dsy 34

iy M5y (R dipall) Llad el ) s S T Olme W e Balin ) Dy ol o BT
oz i o g2 Slylal) 55kl as OF 55y (32.67%0) iy pfsl s s Of o (3 «(48%)
B G O b (Bl 1)) 13 2y b 1y L(60%) Tes Lblns 5oy T ((66%) 5 (65%)
Spe 580y L aslyilly Eall 235 G Tl 5Lall e 16 0) S5 Viay (sl wels®) Lals) 13 4 0l e
U3 clgsy Ay lall lgiab, Ml OF B go3 Y domndl oy . (delsill sl godadll) calale) 2alST (3 m L)
Gty (Ll 5l b5 b o) iyt el Lad el odn oy 20y s ol (3 06y gl (5T
EINER WRT PR KW AP}

Gby BYN ) JeW e 3y i Tauh aandl 55 IS 4L 1% OV OF Las 38 sl oda IO e @
s TG ((57.33%) iy AL ((66.66%) ity S ik ((66.67%) sy il
Ay Gbadly gl G @ (48%0) deis Bdoedl 22kl ((54.67%0) Gy pleizaV) olgsl ((56%0)
L1 Sty Sl S L) L STy 3, S a5 ¢ & aiysll oladll L) il 13y .(46.67%0) des
RVETINNRLY

Sl st 2—4

Jria ¥ B il 501 e Hls Tt OVl g ol b i) sl s 3 g B B Sl o 0
A anY g b Y g umﬁ\ﬁww

24

AHF
2(2026)
1-26



25

AHIF
2(2024)
1-26

Mohammad Bonja

ABIE0 38 e aed LY caunW) oLl (3 s bl sl delyill g5 (3 32l @JLS\ gEL Sl ot
Al plasaa ¥y Bdadlly eV ot 0555 5255 caypall

Y ey Ay Sy Lo alad pleall e 2 dsas 5 wligdon Kon w35 3 plassVU Sl of
A el et oIS Gl B8 3 Bles Lalatunad pno 1305 S pleza s oSS (3 3,001 37
Lo A e e S ] el ST e

oy Bl Al (3 65 88 Y ¢ iy plgina V) lysly Ay Calanll g2 S pleasVU Sl ofh
(Ll afasd) e o 38U Bt s of o) g &l e 2300

S B 5l o iy el Bl Gl aSlsdll g or i) 8 sVl Bl o8,
Booles ol B3 pasd Wy clgne asgell 29y Alealy B2 o9l N n gyl (3 S5kl B2
o as"j‘j‘ iy gl el pler JNs e AL Sl Ol By Vs e (sl paiBl) iy
szl 2 Yy alen YL Tl Jaxdl) 2ol I35

el (s 055 1 BY taiglan Slasly iy ke 1t oy Kin 85 3 S0 plassW Sl o
ATl el g3 o el pr 5T U] s My 032 5 Jpeor 38y b an ) Jpo gl TS Tl

1964 (1L A 2 5l 0yl 2l e s g da N Bley 2 e (LU

bl el 1581 Lol 5l ol A i R Gy ) 381 3 38 B ¢ et Sl canr
2019 07 2-1 tsulir amsls 10gup . Lizedly ol g

1988 (126 sual caall e alds 1o S \ij = ) S (e sy (b s
2017 (pasT 2L (Jgdans) Ao g R B W) 2 b adas W3 0095 Ty (Il aal (Ola
b 2 al) [5Y1 Lol 28l SIAT A g GEBAN B W) el 3 2 33 3 g el e e Ll
2019 07 2-1 tsulpor ansle 105up . Lizedly ol Ly

Bl dgme ) of Amalr 12 SU ESG Lo ) Sy G B AN BN s 3 o N T s e
RETIPIS A Wi |

I (I PEU I FIUE NS G S P UV N SR P SV P (N R RN N PTS
2021/6/20-19 (5L analr (ilsb) s 2 Y1 Sl

1981 (1L (0l 3Ke 1y - edally iy Loy 3541 il o5l e 230 (g 0

(A ol 120 S 3G 2 T il pab ) dal) Al e (3 Sllal (il i) e (e
1996 (1L ¢ dadal &) dgns

2015 1 (o5 fndan 1355 Ny R 538 i A B ok AN, ] ) s 2l
2-1 A1 12 22019 (65 andan 158 .Sk o A 02 T5 o s (Ol

L alall &) dgnn 8 ol anals 12 S 3 L 5T Sl Gab U aggall 33l il ¢ JulS 5502 (6L
1985



iy G J51 (505300 322 ol 50 as 5001 605 3 ZaL S 8,55 G0

Kaynakca

Abd, Adil Fazil. el-’urtidul-mer’yyeti ve eseruha fi tta’allumiz-zati - ta'lumul-lugatil nemiizecen.
Pandemi Siirecinde Yabaci Dil Ogretimi Uluslararas: Kongresi. istanbul: Bartin Univera
sitesi - Edebiyat Fakiiltesi 19-20 Haziran 2020.

Arabi, Salah Abdulmecid. Te’allumii’l-lugati’l-hayati ve ta’limuha beyne en-nazariyyeti ve't-tat-
bik. Beyrut: Mektebetii Litbnan, 1 Baski, 1981.

Cahiz, Amr b. Bahr. Resiilii’l-Cahiz, Tahkik Abdusselam Harun. Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1
Baski, 1964.

Ennak4, Mahmut Kamil. Ta'llmu’l-Lugati’l-Arabiyye li'n-nétikine bi-lugatin uhra. Mekke: Umn
mii’l-Kura Universitesi, 1 Baski, 1985.

Fevzén, Abdurrahmén b. ibrahim. izaat li-mu’allim{’l-Lugati’l-Arabiyye li-gayrin-nAtikine biha.
Konya: Tekin Yayinevi, 1 Baski, 2015.

Fevzin, Abdurrahman b. ibrahim, vd. el-Arabiyyetii beyne yedeyk. Konya: Tekin Yayinevi, Baski
2019.

Hamed, Cemal Muhammed. Fa’aliyye tedrisi'n-nahvi vazifiyyen li'n-natikine bigayri’l-Arabiyye.
Uluslararasi Ana Dili Arapca Olmayanlar i¢in: Gliniimiizde ve Gelecekte Arapca Sempoz-
yumu. Girasun: Girasun Universitesi, Bildirler Kitabi 1-2 Agustos 2019.

Harma, Nayif - Hajjaj, Ali. el-Lugatii’l-Ecnebiyye (T2'limuhi ve Te’allumuhi). Kuveyt: A'la-
mii’l-Ma'rife, say1 (126), 1988.

Ruhban, Ahmet Nevvaf vd. Deliliin tatbikiyyiin li-mu’allimi’l-Lugati’l-Arabiyye li’n-nitikine
bi-gayriha. istanbul: Akdem, 2 Baski, 2017.

Tudyme, Riisdi Ahmet. el-Merci’ fi Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye li'n-natikine bi-lugatin uhra. Mek-
ke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1 Baski, ts.

Usayli, Abdulaziz b. ibrahim. el-EsisiyatQi ta’limi-l-Lugati’l-Arabiyye li’n-natikine bi-lugatin
uhra. Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1 Bask1. 1996.

Zamil, Galim b. Abdulaziz. Cuhudu diivelil-halici fi ta’limil- Arabiyye li'n-nétikin bi gayriha.
Uluslararasi Ana Dili Arapca Olmayanlar i¢in: Giiniimiizde ve Gelecekte Arapca Sempoz-
yumu. Girasun: Girasun Universitesi, Bildirler Kitabi 1-2 Agustos 2019.

26

AHF
2(2026)
1-26



el MHi EURAN iSLAMI idmiER
A FARILTEST DERGIS]

Emirm

Safit Mezhebinde Siiphenin Had Cezalarina Etkisi

Hiisamettin ECER’

‘Dr. Ogrencisi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, Istanbul/Tirkiye

E-mail: mollaecer@gmail.com
ORCID: 0000-0001-8449-4906
ROR: 02kswqa67

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 24 Mart 2024

Kabul Tarihi: 14 Haziran 2024
Yayin Tarihi: 30 Haziran 2024

Degerlendirme: Bu makalenin 6n incele-

mesi iki i¢ hakem (editorler - yayin kurulu
tyeleri) icerik incelemesi ise iki dis hakem

tarafindan cift tarafli kér hakemlik mode-
liyle incelendi. Benzerlik taramasi yapila-

rak intihal icermedigi teyit edildi.

Etik Beyan: Bu calismanin hazirlanma si-

recinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu

ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakca-

da belirtildigi beyan olunur.

Etik Bildirim: ahif@ahievran.edu.tr -
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ahif

Cikar Catigmasi: Cikar catismasi beyan
edilmemistir.

Finansman: Bu arastirmay desteklemek
icin dig fon kullanilmamistir.

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide ya-
yinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahip-
tirler ve calismalari CC BY-NC 4.0 lisansi al-

tinda yayimlanmaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ahif

0z

Tarihin her déneminde insanlar, zamaninin toplumsal degerlerine aykir1 kabul et-
tikleri bazi davranislari sug olarak kabul etmis ve bu suglar icin de caydirict mii-
eyyideler koyarak toplum olarak varliklarini devam ettirmeye ¢alismislardir. Bu
nedenle cezalarin insanoglunun varligiyla beraber varlik gésterdigi sGylenebilir.
Nitekim insanlik tarihiyle birlikte varlik gosteren ge¢mis ilahi dinler de bulunduk-
lar1 dénem itibariyle islenen suglara yonelik cezalar koymustur. Hayatin icerisinde
yer alan son din {slam da toplumda diizen ve huzuru tesis etmek igin bazi suglara
belirli cezalar vazetmistir. Bu suglardan bazilarinin cezasi naslar ve icma ile belir-
lendiginden sabit ve degismez niteliklere sahiptir. Bazilari ise naslarla tayin edil-
meyip yoneticilerin takdir ve degerlendirmelerine birakilmistir. Birinci kisimda
yer alan suglara yonelik cezalar -naslarda yer alan ismiyle ve ulemanin beyanlariy-
la had/huddid diye isimlendirilmistir. Hadler 6zellikleri itibariyle agir cezalar kis-
minda yer aldigindan ispatinda ilave sartlar getirilmistir. Bu sartlardan en 6nemlisi
de islenen sugun siiphe barindirmama sartidir. Hadlerin siiphe gerekgesiyle 1ska-
tina (diistiriildiigiine) dair klasik fikih kitaplarinda birgok bilgi ve uygulama mev-
cuttur. Mezheplerin bu hususta ¢ok hassas davrandiklar: ve siipheye mahal birak-
mamak icin kendi usulleri dogrultusunda stipheyi kategorize ettikleri ve kabuli
icin sartlar ileri stirdiikleri goriilmektedir. Biz bu ¢alismamizda Safii mezhebi bag-
laminda siiphe konusunu ele alip s6z konusu stiphenin hadleri diistirmede nasil bir
fonksiyon icra ettigini drnekleri ile gosterecegiz. $afil mezhebinin bu baglamda
stipheyi ti¢ kisma ayirdig1 goriilmektedir. 1. Mahalde stiphe, 2. Failde siiphe, 3. Ci-
hette siiphe. Ancak, had cezalarinin zayi olmamasi, magduriyetin 6niine gecilmesi
icin her siiphe gelisi giizel haddi 1skat eden siiphe kategorisinde degerlendirilme-
digi, baz1 kurallarin getirildigi de bilinmektedir. Ozellikle, $afil fukahanin, gériis
farklihiklarinin meydana getirecegi siiphenin bir dayanaginin olmasi gerekir anla-
yis1 dogrultusunda cihette siiphe (ulemanin ihtilafi) kisminda yer alan her ihtilafi,
stiphe olarak degerlendirmedigi bir dizi sartin bir araya gelmesini ileri siirdiikleri
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Safit Mezhebi, Had, Sug, Ceza, Siiphe.

Atif:  Ecer, Hiisamettin. “Safil Mezhebinde Siiphenin Had Cezalarina Etkisi”. AHIF 2 (Haziran 2024),
27-40.
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Abstract

In every period of history, people have considered some behaviors that they consi-
dered contrary to the social values of their time as crimes and have tried to conti-
nue their existence as a society by imposing deterrent sanctions for these crimes.
For this reason, it can be said that punishments exist together with the existence
of human beings. As a matter of fact, past divine religions that have existed along
with human history have also imposed penalties for crimes committed during
their period. Islam, the last divine religion that exists in life, has prescribed cer-
tain punishments for some crimes in order to establish order and peace in society.
The punishment of some of these crimes has fixed and unchangeable characteristi-
cs as it is determined by the texts and consensus. Some of them are not appointed
by statutes and are left to the initiative, discretion and evaluation of the administ-
rators. The punishments for the crimes in the first part are called had/hudud with
the name in the texts and the statements of the ulema. Since the terms are inclu-
ded in the heavy penalties section due to their characteristics, additional conditi-
ons have been introduced in their proof. The most important of these conditions
is that there is no suspicion of the crime committed. There is a lot of information
and practices in classical figh books regarding the removal of hudud due to doubt.
It is seen that the sects act very sensitively on this issue and, in order to avoid any
doubt, they categorize the doubt in line with their own methods and put forward
conditions for its acceptance. In this study, we will discuss the issue of doubt in
the context of the Shafi’i sect and show with examples how the doubt in question
functions in lowering the hudud. In this context, it is seen that the Shafi’i sect di-
vides doubt into three parts. 1. Doubt at the location, 2. Doubt at the perpetrator,
3. Doubt at the direction. However, it is also known that not every doubt is consi-
dered arbitrary and in the category of suspicion that falls short of the hadd, and
some rules have been introduced in order to avoid wasting the hadd penalties and
to prevent victimization. In particular, it is seen that the Shafi’i scholars, in line
with the understanding that the doubt caused by differences of opinion must have
a basis, put forward the combination of a series of conditions that do not consi-
der every disagreement in the section of doubt (the disagreement of the ulema)
as doubt.

Keywords: Law, Shafi’i Sect, Hadd, Crime, Punishment, Doubt.

Citation: Ecer, Hiisamettin. “Safil Mezhebinde Siiphenin Had Cezalarina Etkisi”. AHIF 2 (June 2024),
27-40.


mailto:mollaecer@gmail.com
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Giris

Toplumsal diizenin saglanmasi adina mal, can ve nesebin giivence altina alinmasi birtakim
hukuki miieyyide ve yaptirimlari gerekli kilmistir. insanin sosyal bir varlik olmasi hasebiyle bir
arada yasamak zorunda olmasi ona haklar sagladig: gibi bir¢ok sorumluluk ve yiikiimliiliigt de
beraberinde getirmistir. Bu hak ve sorumluluklarin hakkiyla yerine getirilmesi adina ortaya ko-
nulan miieyyide ve yaptirimlar genel olarak cezalar seklinde tebartiz etmistir. Bu nedenledir ki
cezalar, insanoglunun hayatinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis ve giiniimiize kadar varligini
korumustur.

insanligin diinya ve ahiret huzurunu temin etmeyi gaye edinen islam dini hem sosyal diizenin
saglanmasi hem de uhrevi hayatin insasi igin bazi cezalar éngérmiistiir. Bu cezalarin degisen
ve degismeyen yonleri olmakla birlikte diger ceza sistemlerine gore daha sabit bir yonii oldugu
soylenebilir. Nitekim diger hukuk sistemlerinden farkl olarak, islam ceza hukukunda had ceza-
lar1 gibi cezalar ¢ogunlukla, zaman, zemin ve kisi baglaminda degiskenlik gostermezken, ta’zir
cezalarda ise, yetkili merciin uhdesinde, zaman, cografya ve kisiyle baglantili olarak degisken-
lik arz edebilmektedir. Islam hukuk tarihinde de, mezheplerin had cezalarinin degisime kapah
oldugu veya yerine baska cezalarin ikame edilemeyecegi anlayisint muhafaza ettikleri agik¢a
goriilmektedir. Ancak, hadler islam dininde agir cezalar kisminda yer aldig icin, diger sugla-
ra nispetle ispat1 zor sartlara baglanmis olup, stipheye mahal birakmayacak tarzda siibut bula-
rak uygulanmasina 6nem verilmis, aksi takdirde disiiriilmesine veya ikame cezalara doniistii-
riilmesine gayret edilmistir. Bu nedenle stiphenin mevcudiyeti hadlerin 1skatinda 6nemli bir
konuma ve role sahiptir.

Hz. Peygamber ve ashabindan gelen sozlii ve fiili uygulamalar da haddin stiphe sebebiyle diisti-
riilecegi yoniindedir. Mezheplerin de siiphenin haddi iskat ettigi hususunda goriis birligi igeri-
sinde olduklar gériilmektedir.! Ancak bu noktada siiphenin hangi durumlarda etkili olacag: ve
hangi durumlarin stiphe olarak degerlendirilecegi hususunda ihtilaflarin oldugu da belirtilme-
lidir. Yani temelde siiphenin haddi iskat edecegi ittifakla kabul edilirken, nelerin bu kapsam-
da degerlendirilecegi ihtilafa konu olmustur. Ornegin; imam Eb{ Hanife'nin (8. 150/767) nikdh
akdini stiphe baglaminda degerlendirdigi, bu nedenle evlenmesi haram olan mahremlerinden
biriyle, haram oldugunu bildigi halde evlilik yapilmas: durumunda, akdin meydana getirdigi
stiphe nedeniyle had cezasi uygulanmayacagini soyledigi kaynaklarda ge¢mektedir.? Oysa Ebu
Hanife'nin siiphe kapsaminda degerlendirdigi bu durumu, $afiiler siiphe olarak kabul etmez-
ler. Dolayisiyla bu fiil had cezasini gerektiren bir sug olarak kabul edilir. Yine, evli olmayan bir
kadin hamile kalir veya ¢ocuk dogurursa, ikrari veya sahitlerle zina yaptigi ispatlanmamasi du-
rumunda zina yapmadigini sdylemesi, Safil mezhebinde stiphe baglaminda degerlendirilirken?,
Maliki mezhebinde bu durum haddi gerektirmektedir.* Orneklerde de goriildiigii gibi stiphenin
1 Ebl Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime, el-Mugni, thk. Taha ez-Zeyn? vd. (Kahire: Mekte-
betu’l-Kahire, 1969), 9/57.
2 Alib. EbiBekirb. Abdilcelil el-Fergani el-Merginini Ebu’l-Hasan Burhanuddin, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi,
thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, t.s.), 2/245.
3 Eb{ Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-tdlibin ve ‘umdetu’l-muftin, thk. Zitheyr es-Saveys
(Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1991), 10/91.

4 Behrdm b. Abdillah b. Abdilaziz b. Omer Ebu’l-Beka Tacuddin ed-Demird, es-Samil fi fikhi’l-imam Malik (Dublin:
Merkezu Necibeveyh li'l-Maht{itat ve Hidmeti't-turas, 2008), 2/923.
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haddi diisiirmesi hicbir mezhep veya alim tarafindan mutlak algilanmamis, kurallar ve kaideler
dogrultusunda degerlendirilmistir. Bu ¢calismada Safil mezhebi 6zelinde siiphenin cesitleri ve
haddi 1skat edebilmesi i¢in gegerlilik sartlarinin neler oldugu incelenmistir. Calisma; stiphenin
tanimy, stiphenin haddi iskat etigine dair fikhi dayanaklarin neler oldugu, stiphenin kisimlari ve
gecerlilik sartlarinin neler olduguyla sinirlandirilmistir.

1. Siiphenin Tanimi

Had cezalarinin iskatinda 6nemli bir role sahip olan siiphenin, hangi manalara geldiginin bilin-
mesi Onem arz etmektedir. Literatiir incelendiginde stipheyle alakali birbirine yakin tanimlarin
yapildigi gortlmektedir. Bu baglamda (i) Stiphe, haram ile helal arasinda tereddiit etmek, ka-
rarsizlik kalmaktir.® (ii) Stiphe, bir yoniiyle hakkin batila, batilin hakka benzedigi, ancak dikkat-
lice diisiintildiigiinde hakikatin ortaya ¢ikacagi durumdur.® (iii) Stiphe, gercekte sabit olmadig
halde, sabit gibi géziiken seye denir. Stiphenin diger bir tanimu ise, haramlig1 veya helalligi kesin
olmayan seydir.”

Stiphe kelimesiyle mana yakinligi olan bir diger kelime de Sek’tir. Sek; (i) Birbirine zit iki seyin
arasinda kalmak anlamindadir. (ii) Birbirine zit iki mana arasinda kalmaktr. (iii) Stiphe edenin,
tercihi gerektirecek bir seyin olmadig, birbirine zit iki sey arasinda tereddiit etmesidir. (iv) Bir-
birine zit iki seyin, ya esit emareler veya emarenin olmamasi nedeniyle kisiye gore esit seviyede
olmalaridir® ve (v) Birbirine {istiinligii olmayan iki sey arasinda gidip gelmek manalarinda kul-
lanilmistir.’ Goriildiigii tizere sek ve siiphe kelime manalart itibariyle birbirine yakin olup, haddi
1skat1 noktasinda bu manalarin tamaminin kastedilmesi miimkiin gortinmektedir.

2. Siiphenin Cesitleri

Fakihler had cezasini diisiiren siiphenin neler olabilecegi hususunda ihtilaf etmis, belirlemis
olduklari kistaslar dogrultusunda siipheyi taksim etmislerdir. Ornegin Hanefi mezhebinde zina
haddinin stiphe durumunda sakit olacagi ifade edilmis ve siiphe fiilde siiphe ve mahalde siiphe
olmak tizere iki kisma ayrilmistir: (i) Fiilde siiphe; failin delil olmayan bir seyi delil zannetme-
sinden kaynaklanan siiphe olarak tanimlanir. Bu nedenle yani stiphenin failin kendi kusurun-
dan kaynaklanmasi nedeniyle, nesep iddiasinda nesebi sabit olmaz. Ciinkii bu fiilde mahza zina
durumu s6z konusudur. (ii) Mahalde siiphe; suglunun zannindan kaynakli olmayip, haramli-
gin olmadigini gosteren bir delilin séz konusu oldugu stiphe durumudur. Boyle bir durumda
kisi, nesep iddiasinda bulunursa nesebi sabit olur. Ciinkii bu fiilde mahza bir zina durumu séz
konusu degildir. Ancak siipheden dolay1 her iki durumda da had sakit olur. imam Ebu Hanife
bu stiphelere, akitte stipheyi eklemis ve kisinin nikdh akdi nedeniyle, haram oldugunu bildi-

5  Zekeriya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriya el-Ensari, el-Hudidu'l-enkiye ve't-tarifdti'd-dakika, thk. MAzin el-
Mubarek (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muésir, 1990), 77.

6  Zeynuddin Muhammed b. Tacularifin b. Ali b. Zeynilabidin el-Miinavi, et-Tevkif ‘ald muhimmati’t-te‘arif (Kahire,
‘Alemu’l-Kutub, 1990), 201.

7 Muhammed ‘Amimulihsan el-Muceddid? el-Berketi, et-Tarifatu’l-fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003),
119.
Miinavi, et-Tevkif, 207.
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suy(iti, Mu‘cemu Mekalidi'l-ulim fi’l-hudidi ve’r-rusiim, thk. Muhammed
fbrahim Abbade (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2004), 64.
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gi halde gerceklesen cinsel birlikteligin haddi gerektirmedigini sdylemistir.”® Safii mezhebinde
ise siiphe, genel olarak ii¢ kisimda degerlendirilmistir. (i) Mahalde stiphe, (ii) Failde stiphe, (iii)
Cihette siiphe. Safii mezhebinin bu sekildeki taksimatinin zina baglaminda yapildigi, diger sug-
larda boyle bir taksimatin yapilmadigi goriilmektedir.’* Ciinkii sadece zina haddini gerektiren
tanimda “siiphe”? ifadesi yer alirken, diger hadlerin tanimlarda siiphe tanimda degil haddi dii-
stiren maddeler icerisinde sayilmaktadir.”

a. Mahalde Siiphe

Zina haddi baglaminda fiilin mahalli (konusu) olan kadindan kaynaklanan siipheye mahalde
stiphe denir ki buna milk/miilkiyet siiphesi de denmektedir. Mahalde siiphe, kisinin aralarinda
evlenme engeli bulunan bir kadinla helal oldugu zanniyla yaptigi nikah akdine dayanarak ya da
kendisine haram olan bir kadinla yanlislikla cinsel iliskiye girmesi durumunda meydana gelen
stipheyi ifade etmektedir. Kisinin hanimiyla adetli, oruglu veya ihramli iken, cariyesiyle istib-
ra' etmeden Once veya ¢ocugunun cariyesiyle cima etmesi konumuza 6rnek teskil eden husus-
lardandur. Kisinin, babasinin veya oglunun iliskide bulundugu cariyeyle, kiz kardesi, siitannesi
veya siitkiz1 gibi, radd‘ nesep veyahut sihriyet yoluyla kendine haram olan cariyesiyle iliskide
bulunmasi durumunda azhar® olan goriise gore had cezasi gerekmez.' Zira burada miilkiyet
stiphesi vardir; bu iliskiler haram olmakla birlikte mahaldeki miilkiyet haddi diistiren bir siiphe
olusturur.

Mahalde siiphenin bu tanimdan yola ¢ikarak, suca konu olan seyin kendisinden kaynaklanan
stipheyi, mahalde siiphe kapsaminda degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz. Ornegin, kazif"”
yapan birinin had cezasina ¢arptirilacakken, magdurun kaziften sonra, ancak had uygulanma-
dan 6nce zina yaptig1 ortaya ¢iktiginda, kazif cezasi sakit olmaktadir. Clinkii davacinin magdur
oldugu konuda sug islemis olmasi, onun muhsanlik®® sifatini zedeler bu da siiphenin meydana
gelmesine sebebiyet verir.”® Stiphe mahalde gerceklestigi icin bu mesele mahalde siiphe bag-
laminda degerlendirilebilir. Yine, misterek cariyeyle iliski zina haddini gerektirmedigi gibi,

10 Merginani, el-Hiddye, 2/344-345.

11 Diger had cezalarinda siiphenin bu sekilde taksim edilmeyecegini gosteren veya bunu diistindiirecek bir ifadey-
le de karsilasilmadi. Bu durum, $afii mezhebinde diger suglarda bdyle bir taksimatin yapilmayacagi manasina
gelmemektedir. Nitekim hadler konusunun islendigi yerlerde siiphelerin cezalar: diisiirdiigii beyan edilmistir.
Dolayistyla stiphenin béliimlerini agiklarken, diger suglardan bazilarini da rneklendirerek siiphenin bu kisim-
larina déhil edilebilecegini gosterilmeye gayret edildi.

12 Ebi Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcu’t-tdlibin ve ‘umdetu’l-miiftin fi’l-fikh, thk. ‘Avvid Kasim
Ahmed ‘Avvid (Dimask: DAru’l-Fikr, 2004), 295. e dedl oo J1- ausd 2,2 = S 230

13 Nevevi, Minhdcu't-tdlibin, 297.

14 Istibra, cariyenin birinin miilkiyetine gectiginde veya biriyle yasadigi cimadan sonra veyahut evlendirilmek is-
tendiginde beklemesi gerek siireye denir. SuyGti, Mu‘cemu mekalidi’l-uliim, 58.

15  Azhar, bir meseleyle alakali ihtilafi kuvvetli olan iki kavilden tercih edilen gériis manasina gelir. Nevevi, Minhd-
cu’t-talibin, 8.

16 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 10/93.

17 Kazif, Miikellefin miikellefe haddi gerektirecek zina ve benzeri sévme ifadeleri kullanmasidir. Suy(iti, Mu‘cemu
mekalidi’l-uliim, 57

18 Mubhsan, Sahih bir evlilikten sonra cinsel birliktelik yasamis olan miikellef hiir kisidir. Suyti, Mu‘cemu mekali-

di’l-uliim, 59.
19 Eb{ ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazl, el-Muhezzeb fi fikhi’l-imam es-$afif (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.),
3/347.
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iki ortaktan biri, igerisinde kendisinin bir dinar degerinde mali da olsa, ortaginin korumasi
altinda olan ortak mali ¢alsa, iki goriisten azhar olana gore had uygulanmaz. Ciinkii hirsizlik
suguna konu olan malin igerisinde suglunun kendi parasinin bulunmasi, hirsizlig stipheli hale
getirmistir.”* Ornegin, kisi miiskirattan olmadigi zanniyla icki i¢se had uygulanmaz.?* Zikredilen
ornekler ve benzeri durumlarin tamami mahalde siiphe baglaminda degerlendirilebilir.

b. Failde Siiphe

Akdin mahalli olan kadinin helal veya haramligiyla alakali olmay1p tamamen ilgili kisinin yanlis
kanaati ve karistirmasia dayal fiili nedeniyle meydana gelen siipheye failde siiphe denir.
Kisinin yataginda gordiigli yabanci bir kadinla, karis1 veya cariyesi oldugunu zannederek ilis-
kiye girmesi buna 6rnek gésterilebilir. Béyle bir durumda failin yemin etmesi durumunda had
cezas diiser.” Failde siiphe baglaminda zikredilen bu ve benzeri drnekler ¢ogaltilabilir. Ornegin,
yeni Miisliiman olan biri, helal oldugu zanniyla icki icer ve haram oldugunu bilmedigini iddia
ederse, had uygulanmaz.® Clinkii haddin uygulanmama sebebini failin kendi olusturmaktadir.
Sayet kisi, gasp ettigi bir yerde malini muhafaza ediyorsa, miilkiin sahibi oraya girip bir seyler
calacak olsa, hirsizlik nedeniyle uzvu kesilmez. Miilk sahibinin malin muhafaza edildigi yere
girmesi caiz oldugundan o yer, miilk sahibi i¢in hirz yani korunakl yer* vasfina sahip degildir.?”
Bu meselede siiphe, hirsizlik yapan kisinin kendisinden kaynaklanmasi sebebiyle failde stiphe
baglaminda degerlendirilebilir, Zira burada siiphe su¢un mahallinde degil sucu isleyen kimse
baglaminda dikkate alinmaktadir.

c. Cihette/Tarikte Siiphe

Mezhepler arasi ihtilaftan kaynaklanan siiphe cihette siiphe olarak ifade edilir. Ornegin Safii
mezhebinin haram kabul ettigi bir iliski (fiil), diger mezhep &limlerince mubah kabul edildi-
ginde bu durum cihette siiphe kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu sebeple boyle bir iliskide
bulunan kisi, isledigi fiilin haram olduguna inansin inanmasin fark etmeksizin kendisine had
cezasi uygulanmaz. Hanefi mezhebinde velisiz*® nikdhin gecerli olmasi, Maliki mezhebinde sa-
hitsiz kiyilan nikahin akabinde yapilan ilanin sahitligin yerine kabul edilmesi?” ve ibn Abbas’tan
(6. 68/687) gelen bir rivayete gore muta nikdhinin mubah olmasi?® gibi ihtilaflar sebebiyle bu
nikahlar neticesinde gerceklesen cinsel miinasebet, had cezasini gerektirmez.?

Safil alimler, daha sonra acgiklanacagi tizere cihette siiphenin haddi iskat edebilmesi igin
stiphenin kuvvetli olmasi gerektigi goriisiindedir. Bu sebeple ulema arasindaki her fikir ayriligi

20 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 10/117.

21 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 10/170.

22 Nevevi, Ravzatu’t-talibin, 10/93.

23 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 10/170.

24 Eb{ Zekeriya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehriru elfdz’it-Tenbih, thk. Abdulgani ed-Dark (Dimask: Daru’l-Ka-
lem, 1987), 207.

25 Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 10/132.

26 Merginani, el-Hiddye, 1/191

27 Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalla bi’l-dsdr, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bendar? (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1988), 9/48.

28 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/327, (14145).

29 Nevevi, Ravzatu’t-talibin, 10/93.
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haddi iskat eden siiphe olarak kabul edilmez. Buna gore haddi gerektiren nisap miktar: husu-
sundaki farkli yaklasimlar kuvvetli bir siiphe meydana getirdigi icin cihette siiphe kapsamin-
da ele alinir. Nitekim $afil mezhebinde kabul edilen nisap miktar1* Hanefi mezhebinde kabul
edilen nisap miktariin® altinda kaldig1 icin Safii mezhebinde belirlenmis nisap miktar1 dege-
rinde bir malin ¢alinmasi durumunda had cezas1 uygulanmayabilir. Mezheplerin farkl yakla-
simlarindan kaynaklanan bu ihtilaflar had cezasinin belirli durumlarda iskat edilmesini gerekli
kilan sebepler arasinda zikredilebilir.

Safil fukaha siiphenin s6z konusu olabilecegi hususlari belirleyip bu dogrultuda genel prensip-
ler olusturmaya calismis ve had cezalarinin 1skatinda bu prensipleri tatbik etmeye ¢alismistir.
Bunu yaparken ayet, hadis ve sahabe uygulamalarini esas almislardir. Zira daha sonra agikla-
nacag tizere kaynaklarda, sucun siipheyle sakit olmasinin yani sira sugun izhar edilmemesi
de vurgulanmaktadir. Nitekim islenen bir sucun mahkemeye intikali sonrasi sanigin mahkeme
tarafindan iddiasindan vazge¢cmeye yonlendirilmesine imkan taninmaktadir. Boylece Hirsizlik
gibi had cezasini gerektiren suglarda hakim, Allah/kamu hakki olan uzvunun kesilmesini engel-
leyecek sekilde istii kapali yonlendirmelerde bulunabilmektedir. imam Nevevi (8. 676/1277),
maslahat dogrultusunda mahkemenin Allah hakki olan suglarda sahitlerin sahitlik yapmamala-
r1 yoniinde tarizde bulunulabilecegini sdylemistir.*

Cezalarla alakal naslardan da anlasilacag tizere, Islam ceza hukukunda haddi gerektiren sug-
larda zanhyi cezalandirmak icin bahaneler tireten bir anlayis benimsenmemistir. Dahasi imkan
dahilinde had cezalarinin uygulanmamasina yonelik ¢abalandigi gortilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber, zina yaptiini itiraf eden bir adama celde cezasi uygulamis ve “Ey insanlar artik Al-
lah’in hududunu ¢ignememe vakti gelmistir. Kim bu pisliklerden bir seyi yaparsa Allah’in 6rti-
stiyle kendini gizlesin. Cilinkii kim yaptigini izhar ederse Allah’in hitkmiinii uygulariz”, buyur-
mustur.®® Hadisten de anlasilacag gibi kul hakki olmamasi kaydiyla Hz. Peygamber’in suglarin
izhar edilmemesini tavsiye etmesi, su¢lunun cezalandirilmamasinin 6éncelikli oldugunu ifade
etmektedir.

Hz. Peygamber, suclunun isledigi sucu gizlemesini tavsiye ettigi gibi, baskalarinin isledigi sucu
bir sekilde 6grenen kimsenin de bunu izhar etmemesini tavsiye etmistir. Nitekim Hz. Peygam-
berin, “Kim bir Miisliimanin diinyadaki (bir hatasini) drterse Allah da onun ahiretteki (bir hata-
sin1) Srter”,* hadisi bu baglamda degerlendirilebilir. Meshur recm hadisesinde Maiz, “Hz. Pey-
gamber’e gelmeden 6nce, Hz. Eb{i Bekir’e gelip zina yaptigin itiraf etmis, Hz. Eb( Bekir, kimseye
anlatip anlatmadigini sormus, anlatmadigini séyleyince tévbe etmesini, isledigi giinahi kimse-
ye sdylememesini, Allah’in tovbeleri kabul ettigini soylemisti. Tatmin olmayan Maiz, bu sefer

30 S$afil mezhebinde hirsizlikta uzvun kesilmesini gerektiren nisap miktari, tabedilmis bir dinarin %’diir. Nevevi,
Ravzatu’t-tdlibin, 10/110.

31 Hanefi mezhebinde hirsizlikta uzvun kesilmesini gerektiren nisap miktari, tabedilmis 1 dinar veya 10 dirhemdir.
Merginani, el-Hiddye, 2/362.

32 Nevevi, Ravzatu’t-talibin, 10/145-146.

33 Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Medent, el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-
A‘zami (Birlesik Arap Emirlikleri: Muessesetu Zeydan b. Sultan Alu Nehyan li’l-A‘mali’l-Hayriyye ve'l-insaniyye,
2004), “Hud{id”, 12, (No. 3048).

34 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, el-Kuseyri en-Nisab{ir, el-Cdmiu’s-sahth, thk. Muhamed Fuad Abdulbaki (Kahire:
Matbaatu isa el-Bani el-Halebi ve Surekauhfi, 1995), “Birr”, 58, (No. 2580).
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de Hz. Omer’in yanina gitmis, durumu anlatinca O da Hz. Ebi Bekir’in sdylediklerinin aynini
soylemisti. Miz Hz. Omer’in sdyledikleriyle de tatmin olmadi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelip
isledigi sucu haber verdi. Hz. Peygamber ti¢ defa Maiz'den yiiz ¢evirdi. Fakat Maiz 1srarla zina
yaptigini tekrar edince, Hz. Peygamber “Bu hasta midir, deli midir?” diye sordu. Oradakiler sag-
likl1 oldugunu séyleyince, onun evli olup olmadigint sordu. Evli oldugu sdylenince recmedil-
mesini emretti ve Miz recmedildi”.** Benzer sekilde Hz. Peygamber’in yanina hirsizligini itiraf
etmis ve c¢aldig1 mal yaninda bulunamamus biri getirildi. Hz. Peygamber ona iki veya ti¢ defa
“Senin hirsizlik yaptigini zannetmiyorum” dedi.* Yani tariz yoluyla ona bu ikrarindan vazgeg-
mesi i¢in yol gosterdi.

Bu tavsiye, ispati kesin olmayan, siipheli durumlarda ihtiyath olmayzi, sug kesinlesene kadar ki-
silerin sugsuzlugunun 6ncelikli olacagini gostermektedir. Peygamber ve sahabenin bu tutumu
Miisliimanlarin hatalarini rtmek icin ortaya konan gayret ve ¢abanin en giizel gostergesidir.
Ote yandan Hz. Peygamber “Eger bir ¢ikis yolu varsa giiciiniiz yettigince Miisliimanlardan cezay1
def edin. Glinkii devlet baskaninin af konusunda hata yapmasi, ceza konusunda hata yapmasin-
dan daha hayirlidir*” buyurarak suglunun lehine sartlarin zorlanmasini emretmis ve boyle-
ce Islam ceza hukuk sistematiginin sucun tespiti ve cezalandirilmasi hususundaki yaklasimini
ortaya koymustur. Bunun sonucu olarak, siiphenin s6z konusu oldugu had suglarinda, cezanin
1skat edilmesi genel bir prensip ve anlayis haline gelmistir.

3. Siiphenin Haddi Iskat Edecegine Dair Fikhi Dayanak

Allah/kamu hakki olan suglarin ifsasindan sakinilmasini tavsiye eden fslam Hukuku sugun ifsasi
soz konusu oldugunda da ibraya yonlendirmektedir. Stiphenin hadleri 1skat etmesinin bir pren-
sip olarak kabul edilmesi de bunun géstergesi olarak degerlendirilebilir. Benzer sekilde Kur’an
ve Stinnet'te, siiphenin hadleri iskat etmesinin siibutuna pek ¢ok delil bulunmasi da bu yaklasi-
min hukuki bir prensibe dontisiimiinti kanitlar niteliktedir.

Stiphenin hadleri 1skat etmesinin siibutunun delillerinden bazilar1 su sekilde siralanabilir:

1. Konumuzla alakali bir ayette Allah (c.c.) “Halbuki onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece
zanna uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina hicbir sey ifade etmez.” Baska bir ayette ise, “Ey iman eden-
ler! Zanmin bircogundan sakimin. Ciinkii zanmn bir kismu giinahtir”” buyurmaktadir,

2. Hz.Omer (r.a.) (8. 23/644) sdyle buyurmustur: “Mahkeme i¢in yanimiza geldiginizde gayretinizi affe-

dilmeyi istemekte harcayin. Clinkii yanlishikla affetmeyi, yanlslikla cezalandirmaya tercih ederim.”*

35 Malik, Muvatta, “Hudtd”, 2, (No. 3036).

36 Eb{ Dav{d Siilleyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayib el-Arnavut-Muhammed Kamil Karabe-
leli (Beyrut: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Hudid”, 8, (No. 4380); Eb(l Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace
el-Kazvin, Siinen-u Ibn Mdce, thk. Suayib Arnavut vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Hud@d”, 29,
(No. 2597); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan en-Nesai, es-Siinen, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfete
(Riyad: Daru’l-Had4reti li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 2015), “Sarik”, 3, (No. 4877).

37 Eb{ Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisablri, el-Mustedrek ‘ala’s-Sahiheyn, thk. Mustafa Abdulka-
dir ‘At (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990), 4/426 (No. 8163); Eb(l Bekir Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Musa
el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 8/413,
(No. 17057); Suy{iti, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,2004), 25, (No. 313).

38 en-Necm, 53/28 535 3 ¥ 3 g e Dot digle sanidig

39 el-Hucurat, 49/18. & u!eJ\ Sk 312}!\ oo 1€ 15 158 ol B

40 Beyhaki, es-Siinenu’'l-kiibrd, 8/414, (No. 17061).
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Hz. Aise (r.anha)’den (8. 58/678) rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Giicii-
niiz yettigince Miisliimanlardan hadleri diigiiriin. Miisliimanin cezalandirilmamas: igin bir ¢ikis yolu
bulursaniz onu serbest birakin. Ciinkii devlet baskaninin af konusunda hata yapmis olmas, hata ile
cezalandirmasindan daha hayirlidir#

Hz. Ali (r.a.)’den (8. 40/661) konuyla alakali sdyle bir rivayet nakledilmektedir: “Hadleri siipheyle dii-
stiriin. Devlet bagkaninin hadleri uygulamamasi caiz degildir.”*? fbn Abbas (r.a.)’dan rivayet edilen
bir hadiste, “Siiphelerle hadleri diisiiriin. Serefli insanlarin hadler haric, tékezlemelerini (hatalarini)
affedin.”* buyurulmaktadir.

ibni Abbas (r.a.)’tan rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Sayet ben delil olmadan biri-
ni recmedecek olsaydim falanca kadini recmederdim. Giinkii onun durumu, konusmasi, hareketleri,
yanina (evine) girip ¢ikan erkeklerden dolay1 siiphe uyandirmaktadir”* buyurmustur. EbQ Hureyre
(r.a.)’den (8.59/679) gelen bir rivayette ise, “Haddi uygulamaya mani bir sebep oldugu siirece, Allah’in
kullarina haddi uygulamayin.”* buyurulmaktadir. Ukbe b. Amir (r.a.)’den (8. 58/678) munkati olarak
rivayet edilen, “Had konusunda siiphelenirsen elinden geldigince haddi diistir.”*¢ hadisi de konumuza
delil niteligindedir.

ibn Mes(id (r.a.)’dan (8. 32/653) mevkuf olarak rivayet edilen bir hadiste: “Giiciiniiz yettigince haddi
uygulamayin. Ciinkii affederek hata yapmamniz, cezalandirarak hata yapmanizdan daha hayirlidir*
buyurulmustur.

Abdullah (r.a.)'tan (8. 73/693) mevsil olarak rivayet edilen, “Sopa ve 6liim cezalarini Allah’in kullarin-

dan elinizden geldigince diisiiriin.”*® hadisi konumuza delil niteligindedir.

Said b. Miiseyyeb (r.a.)’den (6. 94/713) konumuzla alakali gelen bir rivayette: “Sam’da bir grup insan
aralarinda zinamn haram oldugundan konusurken adamin biri, ‘Ben diin aksam zina yaptim’ deyince
oradakiler ‘Sen ne diyorsun?’ diye tepki gosterdiler. O da ‘Allah zinay1 haram mi kildi? Ben Allah’in
zinay1 haram kildigini bilmiyordum’ dedi. Durum mektupla Hz. Omer’e iletildi. O da eger biliyorsa had
cezasini uygulayin. Eger bilmiyorsa 6gretin ve bir daha yaparsa haddi uygulayin.”* dedigini naklet-
mistir.

Stiphenin hadleri 1skat etmesinin siibutuna delil olarak zikredilen bu hadis ve eserlerden-
bir kism1 hiikiim olarak merfu-zayif, bir kismi1 mevkuf-hasen olsa da siiphenin haddi iskat
noktasinda birbirlerini desteklediklerinden dolayz, kesin olmayan; ihtimalli ve siipheli durum-

41

42
43
44
45
46

47
48

49

Tirmizi, Veki* tarikiyle mevkif olarak zikredilen bu hadisin, merf{i olarak nakledilmesinden daha sahih oldugu-
nu ifade etmistir. Eb@i isa Muhammed b. isa, Siinen-ii Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-is-
1ami, 1996), “Hud(d”, 2, (No. 1424).

Beyhak1, es-Siinenu’l-kiibrd, 8/414, (No. 17060); Suy(iti, el-Camiu’s-sagir, 25, (No. 315).

Suyti, el-Cadmiu’s-sagir, 25, (No. 314).

ibn Méce, “Hudd”, 11, (No. 2559).

Suy(iti, el-Cdmiu’s-sagir, 25, (No.317).

Beyhaki, es-Stinenu’l-kiibrd, 8/414, (No. 17063); Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mes(id b. Numéan
ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayib el-Arnavut vd. (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2004), 4/62, (No. 3097).
Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, 8/414, (No. 17062).

Siileyman b. Ahmed b. Eyiib b. Mutayr el-Lahmi et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Se-
lefl (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1994), 9/192, (8947); Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, 8/414, (No. 17064).

Ebi Bekir Abdurrezzak b. Humam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mekteb-
tu’l-islamf, 1983), 7/402, (No. 13642).
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larda hadlerin disiiriilmesi gerektigi noktasinda hiiccet degerine sahiptir.*® Bu ve benzeri ha-
disler ve sahabe uygulamalar: stiphenin hadlerin diisiirtilmesindeki etkisini ve kesin bicimde
emin olunmadigi stirece uygulanmamasi gerektigini ve had cezasinin iskatinin tercih edilmesi
gerektigini bizlere talim etmektedir.

Nitekim ibnii’'l-Miinzir (8. 318/930) el-icmd adli eserinde, siiphenin oldugu yerde hadlerin uy-
gulanmayacag hususunda ulemanin goriis birligi icerisinde oldugunu soylemistir. Bu temel
prensip, islam dinin temel anlayisinin insanlari cezalandirmak degil onlar1 topluma ve bireye
yonelik sug islemekten caydirmak oldugunu ortaya koymaktadir.

4, Siiphenin Haddi Iskat Edebilmesinin Sart1

Stiphenin had cezalarinda etkin bir role sahip oldugu asikdrdir. Ancak mezhepler, siipheleri
kendi usulleri dogrultusunda degerlendirip taksim etmektedir. $afii ulema haddi 1skat edecek
stiphenin kuvvetli olmasi1 gerektigini sdylemektedir. Bu baglamda “Ulemanin ihtilafi siiphe-
dir”? sozii Safil mezhebinde mutlak algilanmamustir. Clinkii onlara gére mahza ihtilaf haddi
1skat edecek stiphe vasfina sahip degildir. Bu nedenle Safii mezhebinde, efendisinin zina yap-
masina miisaade ettigi bir cariyeyle zina yapmak haddi 1skat edecek bir siiphe olarak kabul
edilmez. Efendinin izni siiphe olarak degerlendirilmez. Bu hususta tabiinden ‘Atd” b. Ebi Re-
bah’tan (6. 114/733) rivayet edilen; sahibinin izni varsa cariyelerle iliskiyi mubah kabul etmesi
y6niindeki miinferit/saz goriis de haddi 1skat eden siiphe kategorisinde degerlendirilmemistir.
Ayni sekilde Safif dlimler Hanefilerin hirsizlik haddinde; odun gibi calinan esyanin ash itibariyle
mubah bir mal olmasinin haddi iskat ettigi goriisiine® kars: ¢ikarlar. Safiilere gére bu haddi
1skat edecek kuvvette bir stiphe degildir. Nitekim Safiilere gore sahitlik yapiyormus gibi yapila-
rak kazifte bulunulmas: da haddi iskat etmez ve Ebu Hanife'nin goriisiiniin®* aksine nebiz icen
bir kimsenin de had cezasina ¢arptirilmasi gerektigi belirtilir.*

Safii fikih sistematiginde ihtilafin haddi diistirmesi i¢in ihtilafin kuvvetli olmasi gibi bazi sartlar
one siirtilmiistiir. Thtilafin kuvvetli olmasi ise birtakim unsurlarin ve sartlarin bir araya gelme-
siyle miimkiin olmaktadir. ilk olarak ihtilafa sebep olan delilin kuvvetli olmasi gerekir. Bu dog-
rultuda daha 6nce bahsi gecen, efendisinden izin alinmasi durumunda cariyeyle iliskinin haddi
gerektirmeyecegi goriisii ve digerleri, zayif delillere dayandigi i¢in haddi 1skat edecek ihtilaf-
lar arasinda degerlendirilmez. Tkinci olarak ulemanin ihtilafinin dikkate alinmasi icmain disina
cikmaya sebep olmamasi sart kosulmaktadir. Safiilerden fbn Siireyc’in (6. 306/918) abdest alir-
ken, kulaklarin yiiziin veya basin bir parcasi oldugu ya da miistakil bir uzuv oldugu yontindeki
goriislerin hepsini dikkate alarak; yiiziiyle beraber kulaklarini yikayip, basiyla beraber kulak-

50 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Neylul-evtdr, thk. ‘Usamuddin es-Sababeti (Misir: Da-
ru’l-Hadfs, 1993), 7/125.

51 Eb{ Bekir Muhammed b. ibrahim ibnii’l-Miinzir en-Nisab{ird, el-icma’, thk. Eb{i Abdi’l-a‘la Halid b. Muhammed b.
Osman (Kahire: DAru’l-Asir, 2004), 118.

52 Eb(i Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b Abdiisselam b Ebii’l-Kasim Siilemi ibn Abdiisselam, Kavd'idii’l-ahkam fi
islahi’l-en’am, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d (Kahire: Mektebetii’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1991), 2/110.

53 Merginani, el-Hiddye, 2/363.

54 Merginani, el-Hiddye, 4/397-398.

55 Suy(ti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 124; Ebl Muhammed Izzeddin Abdulaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemd,
Kavdidu'l-ahkdm fi masalihi’l-endm (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1991), 2/110.
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larini da mesh etmesi, ayrica kulaklarini miistakil olarak yikamasi buna 6rnek gosterilebilir.
Glinkii bunlarin cem edilecegini kimse sdylememistir. ibn Siireyc boyle yaparak icmain digina
cikmistir. Nevevi, Ibn Siireyc’in bu goriisiiyle icmanin disina ¢ikmadigini sdylemis ve buna itiraz
etmistir.’® Uciincii olarak da ihtilafa riayet edilmesi durumunda mezheplerin arasini cem etme-
nin miimkiin olmasi gerektigi belirtilmistir. Ancak bunun miimkiin olmadig1 durumda ihtilafa
riayet etmek icin tercihe sayan olduguna inanilan goriis terk edilemez. Zira bu durumda zann-1
galibe gore hareket edilmemesi, vacip olan goriisii terk etmek olur. Bu da caiz degildir. Ornegin;
kdyde de olsa Cuma namazi igin gerekli olan sayiya (kirk kisiye) ulasildiginda Cuma namazinin
kilinmasinin gerekli oldugunu ve 6gle namazinin da Cuma namazinin yerine ge¢cmeyecegini
sdyleyen Safil bir kimsenin, cumanin gegerli olmasi i¢in sehir sartini ileri siiren imam Ebu Hani-
fe'nin goriisiine®” uymasi ve Cumay: terk etmesi miimkiin degildir. Zira bu durumda iki goriisiin
cemedilmesi imkansizdir.*®

Ulema cezalandirmada yanlisa diismemek adina bir taraftan cezay: defetmeye calisirken, diger
taraftan da hakkin zayi olmamasi i¢in birtakim kaideler olusturmustur. Bu nedenle siiphe had
cezasini zaman zaman 1skat eden bir hiiviyete sahip olsa da alimler bunu da bazi hususlara baglh
kilmistir. Nitekim verilen rneklerden de anlasilacag iizere siiphenin etkili olmasi varhigiyla
degil, kuvvetli olmasiyla miimkiin olmaktadir. Bu nedenle yaptig1 isin haram oldugunu bilme-
digini sGyleyen kimsenin bu iddiasi kabul edilmemis ve bu kimsenin durumunun degerlendiril-
mesi i¢in bazi hususlarin géz 6niinde bulundurulmas: sart kosulmustur. Buna gére yaptig: fiilin
haddi gerektirdigini ve haram oldugunu bilmedigini syleyen kisi: (i) Yeni Miisliiman olmus
olmalidir. (ii) Veya bu bilgileri 6grenemeyecek kadar insanlardan uzak yerlerde yasiyor olma-
lidur. (iii) Veyahut akil hastaligindan yeni iyilesmis ve zinanin haram oldugunu 6grenemeden
zina yapmis olmalidir. Ancak bir kimse, Miisliimanlarin yasadigi bir beldede ikamet ettigi halde
boyle bir iddiada bulunursa, o kisinin yalan séyledigine hitkmedilir ve kendisine had cezasi uy-
gulanir. Clinki o kisinin yalan konustugu asikardir.”® Safii dlimlerin bu yaklasimindan da anla-
sildig1 tizere harici karineler, cehaletin iddia edildigi yerlerde dikkate alinmis fakat mahza iddia
haddi iskat eden stiphe olarak kabul edilmemistir.

Sonug

islam Hukukunun magduriyet yasanmamasi adina suglarin ispatina yonelik getirdigi kurallarin
had cezalar1 s6z konusu oldugunda agirlastigini sdyleyebiliriz. Suglarin ispati konusunda stip-
henin, hiitkiim verilmesine ve had cezalarinin 1skatina yonelik etkisi agiktir. Nitekim Hz. Pey-
gamber ve ashabi bunu dikkate almis sonraki dénemlerde de ulema bu meseleye hassasiyetle
yaklasmistir. Alimler kendilerince gelistirdikleri usul sistematigi dogrultusunda siipheyi tas-
nife tabi tutmus ve kategorize etmistir. Bu baglamda stiphe, her mezhebin kendi fikih usulii
yaklasimi dogrultusunda degerlendirilmis ve mezhepler arasinda farkli tasniflere tabi tutul-
mustur. Siiphenin belirlenmesindeki bu farkliliklarin arka planinda naslara yiiklenen farkl

56 Nevevi, Ravzatu’t-tdlibin, 1/61.

57 Merginani, el-Hiddye, 1/82.

58 Ebi Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensir fi’l-kavadidi’l-fikhiyye, thk. Teysir
Faik Ahmed Mahmud (Kuveyt: Kuveyt Vakiflar Bakanhg, 1985), 2/129-132.

59 bn Ebi ‘Usrlin Abdullah b. Ebi’s-Seri Muhammed b. Hibetullah b. Mutahhar b. Ali, el-Intisdr, thk. Seyheyn Mu-
hammed Kerdem el-Abdeli (Suudi Arabistan: Medine-i Miinevvere Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Doktora Tezi,
2015), 62-64.

37

AHIF
1(2023)
1-20



38

AHIF
1(2023)
1-20

Hiisamettin Ecer

manalar, lafizlarin farkli degerlendirilmesi vb. gerekgeler yatmaktadir. Bu nedenle, bir mez-
hebin veya bir dlimin siiphe olarak kabul ettigi herhangi bir durum bir baska mezhep ya da
alim tarafindan siiphe olarak kabul edilmemis bu da stiphenin haddi 1skat etmesi noktasinda
herkes tarafindan ayni sekilde degerlendirilmedigini gostermistir. Safii mezhebinin goriisleri-
nin esas alindig1 calismamizda siiphenin mahalde, failde ve cihette siiphe olmak tizere tig kisim-
da tasnif edildigi belirtilmistir. Stiphe tasnifinde cihette siiphe, digerlerinden ayri bir konuma
sahiptir. Clinkii diger stiphe ¢esidinin sinirlari, sartlart mezhebin kendi kurallar: dogrultusunda
sekillendirilirken cihette stiphede ise diger mezhep imamlarinin ve dlimlerinin gortisleri de g6z
oniinde bulundurulmalidir. Bu da hadd cezalarinin tatbikinden 6nce mezheplerin ilgili mesele-
ye yaklasimlari ve konuyla alakal gériislerinin saptanmasinin ne kadar 6nemli oldugunu gos-
termektedir. Zira su¢lunun had cezasindan kurtulmasi hayati bir 6neme sahiptir. Ote yandan
daha dnce belirtildigi tizere siiphe mutlak yani kayitsiz sartsiz iskat edici bir kistas olarak kabul
edilmemektedir. Cezanin tatbikini engelleyecek stiphenin kuvvetli olmasi dolayisiyla da mez-
hebin belirledigi kistaslar dogrultusunda degerlendirilmesi gerekli goriilmiistiir. Bu nedenle,
mahza goriis ayriliginin var olmasinin haddi sakit etmeyecegi de belirtilmektedir. Stiphenin
diger cesitlerine gelindiginde, kuvvetli olabilmesi ve haddi 1skat edebilmesi i¢in zaman zaman
suglunun yemin etmesi gerekli goriilmiis bazen de harici karineler dikkate alinmustr.

Yapilan agiklamalar ve 6rneklendirmelerden de goriildii ki; Safil mezhebinde zina haddinde
sliphenin cesitlerine yonelik taksimin genellestirilerek, diger haddi gerektiren suglara tatbik
edilebilmesi miimkiindiir. Buna engel bir durum da s6z konusu degildir.

Son olarak; siiphenin fslam Ceza Hukukunda cok énemli bir role sahip oldugu aciktir. Bu
nedenle hadlerde siiphe meselesinin mezhepler arasi kolektif bir ¢alismayla ele alinip incelen-
mesi, siiphe nazariyesinin kapsamli bir sekilde anlasilip degerlendirilmesine ve islam ceza hu-
kukunun sekillenmesine biiytik katki saglayacaktir.
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Diizeylerinin Degerlendirilmesi

0z

Toplumun din algisinin sekillenmesinde din gorevlilerinin pay1 ¢ok yiiksektir. Pek
cok kisi dini bilgiye ulasmak i¢in din gorevlileri ile etkilesim halindedir. Din g6-
revlileri, toplumun dini bilgi diizeyinin artmasinda etkin rol oynadiklar: gibi inan-
diklart dogrular 1s181nda nasil yasamalar1 gerektigi konusunda da etkili rehberlik
yapmaktadirlar. Dini bilgi s6z konusu oldugunda ilk basvurulacak kitap Kur’an’dir.
Birgok din gorevlisi, Kur’an’t dogru anlamak i¢in meal ve tefsir eserlerinden fayda-
lanmaktadir. Din gorevlilerinin meal ve tefsir okumaya yonelik ilgi ve bilgi diizey-
lerinin tespit edilebilmesinin bazi faydalar1 vardir. Meal ve tefsir okumalarina dair
ilgi ve bilgi diizeylerinin diisiik oldugunun tespit edilmesi, i¢inde bulunduklar: bu
durumu gérmelerini ve gerekli iyilestirmeleri yapmalarini saglayacaktir. Béylece
din egitiminin en temel kaynag1 olan Kur’anin, dini bilgiyi topluma aktarma va-
zifesini tistlenmis olan din goérevlileri tarafindan ne derece arastirildig1 ve anlasil-
maya ¢alisildig1 ortaya konmus olacaktir. Toplumun biiyiik bir kesimi, dini bilgiye
ulasmak icin din gorevlileri ile iletisime gegcmektedirler. Din gorevlilerinin meal
ve tefsire yonelik ilgi ve bilgi diizeylerinin tespit edilmesinin toplum igin de fay-
dali olacagi muhakkaktir. Bu calisma, din gérevlilerinin topluma yénelik faaliyet-
lerinde kullandiklar: tefsiri bilgilere ulasma konusunda ne kadar ilgili olduklarini
ve arka planini ne derece arastirdiklarini ortaya koyacaktir. Bu sayede toplum, o
din gérevlisinden edindigi bilginin yeterli olup olmadigina daha saglikl bir sekilde
karar verebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Meal, Hz. Peygamber, Din gérevlisi, irsat, Din egitimi.

Atif:  Kumbasar, Burak. “Din Gérevlilerinin Meal ve Tefsir Okumalarina Dair ilgi ve Bilgi Diizeylerinin
Degerlendirilmesi”. AHIF 2 (Haziran 2024), 41-57.

41

AHIF
1(2023)
21-37



AHIF
1(2023)
21-37

Evaluation Of Religious Education Official’s Level Of

Knowledge And Interest in Qur’anic Text And Exegesis

Burak KUMBASAR®

"Graduate Student, Kirsehir Ahi Evran

University, Faculty of Islamic Sciences,
Kirsehir/TURKIYE

E-mail: kumbasar.burak@ogr.ahievran.edu.tr
ORCID: 0009-0007-8224-0655

ROR: 05rrfpt58

Article Type: Research Article

Date Received: 3 April 2024

Date Accepted: 16 June 2024
Date Published: 30 June 2024

Review: Single anonymized - Two Inter-

nal (Editorial board members) and Double
anonymized - Two External Double-blind
Peer Review

Ethical Statement It is declared that
scientific and ethical principles have been
followed while conducting and writing
this study and that all the sources used
have been properly cited.

Complaints: ahif@ahievran.edu.tr
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ahif

Conflicts of Interest The author(s) has no
conflict of interest to declare.

Grant Support: The author(s) acknowled-

ge that they received no external funding
to support this research.

Copyright & License Authors publishing
with the journal retain the copyright to
their work licensed under the CC BY-NC
4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ahif

Abstract

Religious officials have a very high share in shaping society’s perception of reli-
gion. Many people interact with religious officials to access religious knowledge.
Religious officials not only play an active role in increasing the level of religious
knowledge of the society, but also provide effective guidance on how they should
live in the light of the truths they believe in. When it comes to religious knowled-
ge, the first book to be consulted is the Holy Qur’an. Many religious officers make
use of translation and tafsir works in order to understand the Holy Qur’an corre-
ctly. There are some benefits of determining the level of interest and knowledge
of religious officials in reading the Qur’an and tafsir. Determining that their level
of interest and knowledge in reading exegesis and translation is low will enable
them to see this situation and make the necessary improvements. Thus, it will be
revealed to what extent the Holy Qur’an, which is the most basic source of religi-
ous education, is researched and tried to be understood by religious teachers who
have the duty of transferring religious knowledge to the society. A large part of the
society contacts with religious officials in order to access religious knowledge. It is
certain that determining the level of interest and knowledge of religious officials
towards translation and exegesis will be beneficial for the society. This study will
reveal how interested religious officials are in accessing the exegetical informati-
on they use in their activities for the society and to what extent they research its
background. In this way, the society will be able to decide more accurately whether
the information it receives from that religious official is sufficient or not.

Keywords: Tafsir, Holy Quran Meal, Hazrat Prophet, Religious official, Irshad, Religious education.
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Giris

Modern dénemde din gérevlilerinin hem Kur’an’i tanimalarinda hem de islam’1 6grenmelerin-
de meal ve tefsir calismalar1 6nemli bir yer isgal etmektedir. Meal ve tefsir calismalarinda farkl
yol ve metotlarin takip edilmesi neticesinde bazi farkli algilara sebep olmustur. Bu da din gérev-
lilerinin farkli algilara sahip olmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu ¢alismanin ana konusu, meal
ve tefsir kavramlarinin kisaca taniminin yapilmasi, Hz. Peygamber tefsirinin tanimimin yapil-
mast, din gorevlilerinin meal ve tefsir okumalarina duyduklar: ilginin tespit edilmesi, meal ve
tefsir calismalarindan ne derece istifade ettiklerinin ortaya konmasti, din 6gretiminde bu ¢alis-
malarin hangi diizeyde kullanildiginin incelenmesidir. Din gérevlilerinin Kur’an’ tefsir ederken
izledikleri yontemin daha detayl goriilebilmesi i¢in Kur’an’in ilk tefsirine yani Hz. Peygamber
tefsirine dair din gérevlilerinin bilgileri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Hz. Peygamber tefsirine
dair ne derece bir bilgiye sahip olduklarinin tespit edilmeye calisilmasi yaninda bu konudaki
bilgilerini pratige nasil doktiikleri veya pratikte Hz. Peygamber tefsirinin kullanilmasini faydali
goriip gérmediklerine dair de goriisleri arastirmaya yansitilmaya ¢alisilmistir.

Kur’an’'in vahyinin amaci, Arap’tan Acem’e, sehirlisinden kirsal kesimdekilere kadar tiim in-
sanlari manevi olgunluga eristirmektir.! islam emir ve yasaklarinin belirlenmesinde iizerinde
stiphe olmaksizin ilk bagvurulan kaynak Kur’an’dir. Arap dilini konusmayan tilkelerde bilhassa
terctime eserleri, Arap dili konusulan {ilkelerde dahi izahli mealler ve tefsir eserleri, Kur’an’t an-
lamak i¢in basvurulan 6ncelikli kitaplar olmaktadir. Durum bu iken din gorevlilerinin meal ve
tefsir faaliyetlerine olan ilgi ve okuma diizeylerinin arastirilmasi, islam’in daha iyi anlasilmasi-
na verilen 6nemi ve gelismeleri de ortaya koyacaktir.

Ulkemizde islam dinini topluma 6gretme ve irsat hizmetlerinde en etkin rol alan kimseler el-
bette din gorevlileridir. islam dini 6gretilirken ilk bagvurulan kaynak Kur’an’dir. Kur’an’in anla-
silmasi i¢in meal ve tefsir calismalarindan ¢okca faydalanilmaktadir. Giintimiizde eger ki meal
ve tefsir calismalar: bir kenara birakilacak olursa Islam dininin Kur’an merkezli 8grenilmesi
zorlasacaktir. Bununla beraber yararlanilan meal ve tefsir ¢alismalarinin icerigi, okuyanlarin
islam’t 6grenmelerinde ¢ok farkli sonuglar dogurabilmektedir. Meal ve tefsir calismalarinin
icerigi, kapsami, metodu bu sonucu etkilemektedir. Sahada aktif olarak vazife alan din gérevli-
lerinin goziiyle meal ¢alismalarinda olmasi ve olmamasi gerekenler tespit edilmeye calisilmis-
tir. Bu tespitlere ulasabilmek icin ¢alismamizda cevabi aranacak sorular sunlardir: Din 6greti-
cileri meal ve tefsir calismalarindan ne derece faydalaniyorlar? Bu ¢alismalara kendi mesleki
yeterlilikleri noktasinda veya topluma katacagi seyler noktasinda ne derece ilgililer? Meal ¢a-
lismalarinin kapsaminin dar veya genis tutulmasi dini 6grenmek isteyenleri nasil etkiliyor ve
bu durumu din 6greticileri nasil degerlendiriyor?

Meal okumalarina yonelik daha 6nce bazi ¢alismalar yapilmis olsa bile tefsir okumalariyla be-
raber mevcut durum degerlendirilmemis hem de arastirma grubu din gorevlilerinden segilen
bdyle bir ¢alisma yapilmamustir. Daha ziyade ilahiyat ve islami ilimler 6grencileri 6zelinde ¢a-
lismalara rastlanmaktadir. Bundan dolay1 biz arastirmamizi din gorevlilerinin durumunu analiz
ile gerceklestirdik. Muhakkak din gorevlilerinin bu husustaki durumunu ortaya koyabilmek

1 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi Usiili't-Tefsir, ed. Fethi Giingdr, cev. Yahya Yasar (istanbul: Beyan, 2018),
38.
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ayni zamanda onlarin Ggreticilik yaptigi 6grenci, cemaat ve toplumun da durumunu anlamaya
yardimci olacaktur.

Bu ¢alismadaki amacimiz, meal kavrami tizerinde kisa bir cerceve olusturmak, din gorevlile-
rinin meal ve tefsir okumalarina kars: ilgi diizeylerini tespit etmek, meal ve tefsir ¢alismalar:
tizerinde ne gibi iyilestirmelere gidilebileceginin fikri zeminine katki saglamaktir. Bununla be-
raber din gérevlilerinin meal ve tefsir ile alakali bilgi diizeylerini de tespit etmek arastirma
amaglarimiz arasindadir. Bu sayede Ggretim hizmetlerini gelistirmeye yonelik bir tablo ortaya
konmus olacaktir. Toplumun meal galismalarindan faydalanamama sebeplerini katilimcilara
cesitli sorular sorarak tespit etmeyi amacladik. Din gérevlilerinin meal ¢aligmalarini daha fay-
dali hale getirebilmek icin 6nerilerini detaylica tespit etmek istedik ve bunu arastirmamiza ka-
tilimcilarin verdigi cevaplar tizerinden aktarmay1 amagladik.

Konumuz incelenirken meal, terclime, tefsir ve te’vil kavramlarini a¢iklamaya ve aralarindaki
farklara deginmeye gayret ettik. Calismamiz bir giris kismu, iki ana bashk ve sonug¢ kismindan
olusmaktadir. Birinci béliimde meal, tefsir ve Hz. Peygamber tefsiriyle alakali kavramsal cer-
ceve olusturulmaya calisilirken; ikinci boliimde, katilimcilarla yapilan goriismelerde izlenilen
yoldan s6z edilmis ve sonrasinda belirledigimiz amaglara ulasmak i¢in yoneltilen sorulara ve-
rilen cevaplar tablolar halinde sunulmus ve yorumlanmustir. Son olarak katilimcilarin verdigi
cevaplara toplu bir bakis igerisinde yorumlar yapilmistir. Gerekli gériilen yerlerde oneriler su-
nulmaya gayret gosterilmistir.

1. Kavramsal Cergeve: Meal, Tefsir ve Hz. Peygamber’in Tefsirine Dair Genel Bilgi

Terciime, meal ve tefsir kelimelerinin koklerine ve tiiretilme safhalarina deginmeden kisaca
tefsir ilmi icerisindeki terim anlamlar: verilecektir. Terciime, ¢eviri anlamindadir.? Daha kap-
samli olarak terciime, bir s6ziin manasini diger bir dilde, dengi bir ifade ile aynen oldugu gibi
dile getirmektir.> Kur’an'in terclimesi ise, Kur’an lafizlarinin Arapga disinda yabanci dillere
cevrilmesi ve bununda farkli niishalarda basilmasidir. Bu sayede Arapca bilmeyenler Kur’an
yapilan terciime seviyesinde de olsa anlamis olurlar. Miifessir Elmalili (81. 1361/1942), tercii-
menin Kur’an’dan miitercimin anlayabildigi kadar bazi seyleri anlatabilecegini ancak Kur’an’in
gercek anlamini anlatamadigini ifade etmistir.* Tercime ile Kur’an’t anlamis olmak miimkiin de-
gildir bilakis miitercimin Kur’an’dan anladig1 ve anlatabildigi kadar1 karsimiza ¢ikmis olur. Ter-
ctime ¢alismalariyla Kur’an metnindeki anlam ve mesajlarin tam manasiyla iletmenin miimkiin
olmadigi noktasinda islam alimlerinin neredeyse tamamiu ittifak halindedir. Buna ragmen ter-
clime ¢alismalar1 Kur’an’a yapilan giizel hizmetlerden biridir.° Bu terciimeyi de iki kisma ayir-
mak miimkiindiir.” Birincisi, harfi terctimedir. Bu Kur’an’daki kelimelerin yerine farkli bir dil-

Giincel Tiirkge Sazliik, “Terciime” (Erisim 04 Nisan 2024).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karacam (istanbul: Azim Dagitim, 2012), 1/19.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/26.

Fatih Kanca, “Yazilis Amaglar1 Bakimindan Tiirkge Kur’an Mealleri”, ULUM Dinf Tetkikler Dergisi 5/2 (Aralik 2022),

187-247.

6  Sadrettin Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal Calismalar1”, FSM ilmi Arastirmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi 5 (Bahar 2015), 287-331.

7 Muhammed ‘Abdul‘azjm Ziirkanj, Menahilii’l-Sirfan fi ‘ulami’l-Kur’an, el-Mektebetii’s-Samile, (Erisim 04 Nisan

2024),2/111.
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deki es anlaml kelimeleri koymakladir. O sebeple bu tiir terciimeye lafzi terciime, miisavi/esit
terclime de denmistir. Cogunlukla terciime veya ceviri denildiginde bu kastedilmektedir. Bu tiir
terciimenin Kur’an igin yapilip yapilamayacagi konusu tartismalidir. tkincisi, tefsiri terciimedir.
Asil amag¢ mana oldugu i¢in herhangi bir lafza bagl kalmaksizin terciime yapilmasidir. iste bu
ikinci tiir terciimeye 6zellikle iilkemiz Tiirkiye’de meal denmektedir. Ancak Arap kiiltiiriinde
ve Arapca eserlerde terciime kelimesi bu kisimdaki manasiyla zikredilmektedir. Ulkemizde de
bu calismalarin yapildig ilk yillarda terciime tabiri kullanilirken, Allah lafzi olan Kur’an’in tam
manastyla beser? lisana aktarilamamasindan dolay: “eksik ifade” anlamina gelen “meal” terimi
tercih edilerek giiniimiize gelmistir.? Bunun sadece kelime tercihiyle alakali bir durum oldugu
ortadadir. Ciinkii meal kavraminin tanimi da Kur’an’'in harfiyen degil mana ve mefthum baki-
mindan terclimesi® seklinde yapilmistir. Zaten tilkemizde meal ¢alismalarinin hazirlanmasin-
daki asil hedef de Kur’anin Tiirkge olarak anlasilmasini saglamaktir.’® Bununla beraber yapilan
meal calismalarinda asil amag, yazarin sahip oldugu dini ve ideolojik egilime, ilmi yetkinligine,
Kur’an dili olan Arapga’ya ve ¢eviri yapilacak olan Tiirkce’ye olan vukufiyetine, yasadigi donem
ve sartlara gore cesitlilik gosterebilmektedir.!! Tefsir ise, Kur’an lafizlarinin manalarimin agik-
lanmasini inceleyen, bunun tizerinde duran ilmin adidir.*? Daha kapsamli tarifiyle tefsir, yle
bir ilimdir ki, onda Kur’an lafizlarinin telaffuz seklinden, delalet ettikleri manalardan, yalniz
basina ve ciimle i¢inde kullanildiklarinda kelimelerden ¢ikan hiikiimlerden ve ciimle iginde kul-
lanildiklarinda delalet ettikleri manalar ile bunlar1 tamamlayan diger hususlardan bahsedilir.”
Te'vil kelimesi de cogu zaman tefsir ile esanlamli kullanilmaktadir. Farkli anlamlarda kullanil-
diklar1 da olmustur. Bu durumu Elmalili merhum su sekilde ifade ediyor:

“Dirayetle ilgili olan yoruma te’vil, rivayetle ilgili olana tefsir denilir. Bunu imam Matiiri-
di hazretleri birbirinden sdyle ayirmistir: Tefsirde su s6zden maksat sudur diye kestir-
mek ve Allah bu s6zden bunu kastetti diye Allah’a kars1 bir sahitlik vardir. Onun i¢in kesin
bir delil olursa sahihtir. Yoksa keyfi goriis ile yapilan bir tefsir olur ki bu yasaktir. Te'vil
ise kesinlik ve Allah’a kars1 sahitlik olmaksizin sziin miimkiin olan manalarindan birini
tercih etmektir.”**

Bununla beraber tefsir bazen kelimelerin agiklamasi icin, te’vil de climlelerin agiklamasi igin
kullanilmaktadir. Yani, su kelimenin tefsiri sudur denirken; su cimlenin te’vili budur denilir.”
Ciinkii kelimelerin agiklamasinda farkli ayet gruplarindan veya hadislerden yararlanilmasi
daha sik gerceklesmektedir. Climlelerin manalarini ifade ederken ise yorumlamaya gidilmesi
daha sik goriilmektedir.

Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal Caligmalar1” 287-331.
Mustafa Oztiirk, “Meal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 04 Nisan 2024).

10 Kanca, “Yazilis Amaglari Bakimindan Tiirkge Kur’an Mealleri”, 187-247.

11 Kanca, “Yazilis Amaglari Bakimindan Tiirkge Kur’an Mealleri”, 187-247.

12 Muhammed Tahir ibn Astir, Mukaddimetii't-Tahrir ve't-Tenvir Mine’t-Tefsir, cev. Harun Unal (istanbul: Ekin Yayin-
lar1, 2020), 40.

13 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/39.

14 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/38.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/39.
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Kur’an, Hz. Peygamber’in gorevlerini sayarken tebyin gorevini de zikrederek'® dikkat cekmek-
tedir. Kur’an1 tefsir etmek olarak ifade edilen bu gérevin sinirlari da tartisilmistir. Bazilari Hz.
Peygamber’in Kur’an’in tamaminu tefsir ettigini ifade ederken, bazilar1 da az bir kismini agikla-
digini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in gerekli olan kisimlarini kavli olarak agikladigi
gorist, tercih ettigimiz goriis olmaktadir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in yasayan bir Kur’an
olmasi hasebiyle hem kavli hem de fiili siinnetiyle bir biitiin olarak Kur’an’m tamamini tefsir
ettigi gortisii’ de asla gz ard1 edilmeyecek bir yorumdur. Hz. Peygamber farkli yontemler kul-
lanarak Kur’an ayetlerini agiklamistir. Kur’an’in ifadesiyle “o kitabi1 6gretecek,”*® “o kitab1 beyan
edesin/aciklayasin”?ilahi emriyle ve yonlendirmesiyle, anlasilmasi zor olan Kur’an ayetlerine
dair izahlar yapmustir. Bu tefsir vazifesini; sorulan sorular tizerine, anlasilmadigini fark ettigin-
de, kendinin vahiy gozetiminde verdigi hiikiimleri delillendirme gibi maksatlarla tefsir yapmus-
tir. Sahabeye, Kur’an ayetlerini tefsir ederken uyguladig1 yontemlerden bazilari su sekilde:

1- Kur’an ayetlerini okuyarak tefsir etmesi.

2- Kapali manalari agiklamasi.

3- Anlagilmayani izah etmesi.

4- Mutlak olarak vahyolunan manalari kayitlandirmast.
5- Karmagik gibi duran manalarin netlestirilmesi.?

Kur’an1 tefsir ederken Hz. Peygamber’in ilgili ayetle alakali sdylediklerini,”* sebebi niizule dair
rivayetleri?, nasih ve mensuh ilim baslig1 altinda zikredilenleri,? hadis, fikih usulii, kelam gibi
tefsirle yakindan alakadar ilim dallarini bilmek gerekmektedir. Bazi usul miellifleri, “Allah’in
sana gosterdigiyle hiikkiim ver”* mealine yakin ayeti kerimelerin vurguladigi iizere Hz. Peygam-
ber’in verdigi hiikiimlerin Allah tarafindan onaylandigini séylemislerdir.*® Hz. Peygamber do-
neminde sahabeler, anadilleri her ne kadar Arapga olsa bile Kur’an’in bazi miitesabih lafizlarin
ve bazi ayrintilarini anlamada sikintilar yasiyorlardi. Hz. Peygamber’in yakinindakilerin dahi
durumu bu iken hem eski dénemlerde hem giiniimiizde Hz. Peygamber’in tefsirine bagvurmak
hakikat ehli bir miifessir olabilmenin sartlarindan zikredilmistir. Kur’an tefsiri icin ilk olarak
Kur’an’in kendisine basvurulmasi gerektigi sonrasinda da ilk miiracaat edilecek olanin Hz. Pey-
gamber’in siinneti oldugu séylenmistir.?

16 en-Nahl 16/44

17 Mubhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Ifav, 2020), 65-66.

18 el-Bakara 2/129.

19 en-Nahl 16/64.

20 Demirci, Tefsir Tarihi, 59-62.

21 fibn Ciizey el-Kelbi, Mukaddimetii't-Teshil Li "Ulumi’t-Tenzil, ed. Davut Agbal, cev. Zeynep Demirtas vd. (Istanbul:
Rihle Kitap, 2021), 66-67.

22 Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir, 69.

23 ibn Ciizey el-Kelbi, Mukaddimetii’t-Teshil, 66.

24 Kur’dn Yolu (Erisim 04 Nisan 2024), en-Nisa 4/105.

25 Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis Fi Uliimi’l-Kur'an, cev. Abdulaziz Hatip - Mustafa Ozgelik (Istanbul: Beka, 2022),
531.

26 [bn Teymiyye, Tefsir Usilii, ev. Cemal Giizel (istanbul: Takva, 2018), 123-124.
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2. Hz. Peygamber Tefsiriyle ve Tefsir-Meal Okumalariyla ilgili Yapilan Gériigsmeler

2.1. Katilimcilarla Alakali Genel Bilgi ve Gériismelerde izlenen Yol

flgili konu ile alakali burada din gdrevlilerinin bilgi diizeyleri ve yaklagimlari ele alinacaktir.
Arastirmamizdaki katilimci grubu belirlenirken olasilikli 6rnekleme teknigi ile 40 katilimci se-
cilmistir, Katilimei seciminde sadece Diyanet isleri Baskanligi personeli olma ve Kirsehir bél-
gesinde vazife yapma kriterlerine dikkat edilmistir. Bunun disinda cinsiyet, yas, meslek grubu,
mezuniyet durumlar: tizerinden herhangi bir tercih sart1 belirlenmemistir. Katilimer grubu-
nu Kirsehir bdlgesinde gorev yapan, yiiksekdgrenim mezunu (6n lisans ve lisans) imam-hatip,
miiezzin-kayyim, vaiz, Kur’an kursu 6greticisi 40 kisi olusturmaktadir. Arastirmamizin bicimi
tanimlayici arastirmadir. Katilimcilarin meal ve tefsir okumalarina dair goriis ve tutumlar
olgiilmeye ve tablolar ile kategorize edilerek sunulmaya calisilmistir. Yapilan arastirma, din g6-
revlilerinin kendi vazife yaptiklari kurum ve mahal icerisinde meal ve tefsir ¢alismalarini nasil
algiladiklarini daha iyi yorumlayabilmek icin nitel arastirma yaklasimi agirliklidir. Cevabinda
nicelik barindiran sorular da sorulmustur ancak bu sorular ile nitelik acisindan daha net bir
yoruma ulasmak amaglanmistir. Bu yiizden arastirmanin karma yontem ile yiirtitiildigi sGyle-
nebilir. Arastirma tiir{i olarak ise alan arastirmasi tercih edilmistir. Veri toplama bigimi olarak
arastirmada anket yontemi kullanilmistir. Bu anket arastirmasi ise yiiz yiize ve soru cevap sek-
linde yapilan derinlemesine gériisme teknigiyle yapilmistir. Gortisme tiirii ise bireysel goriis-
medir. Katilimcilarla cevap verirken rahat olabilecekleri mekanlar tercih edilmis, sorular ya-
nitlanirken zaman kisitlamasi uygulanmamstir. Yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi tercih
edildiginden 6nceden hazirlanmis sorulari sormakla birlikte agik olmayan noktalari agmak
ve derinlestirmek icin bazi izahlar yapilmis ve katilimcilarin diisiincelerinin daha net gériile-
bilmesi i¢in farkli sorular sorularak arastirma detaylandirilmistir. Arastirmamizda 4 kadin 36
erkek katilimcr ile goriisme yapilmistir, Verilen cevaplar degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Kati-
limcilarin 247G 6n lisans, 16’si ise lisans mezunu din gérevlileridir.

Katilimcilara gériisme yapilmadan dnce meal, tefsir ve Hz. Peygamber’in Kur’an tefsiri ile ala-
kali bir mtilakat olacagi haber verilmis ancak arastirmada asil dikkatlerin yogunlasacagi me-
seleden bahsedilmemistir. Sorulacak sorularin igerigine dair bilgi verilmemistir. Bu yontemle
amag, katilimcilarin din 6gretimi yaparlarken zihinlerindeki bilgi ve ilgi diizeylerini herhangi
bir yonlendirme olmaksizin analiz edebilmektir.

Tablo 1: Orneklem Grubunun Cinsiyet, Mezuniyet Seviyelerine Gére Dagilimi

Cinsiyet N# %
Kadin 4 10
Erkek 36 90
Toplam 40 100
Mezuniyet Seviyesi N %
On lisans 24 60
Lisans 16 40
Toplam 40 100

27 Ingilizce number “say1” kelimesinin ilk harfidir. Altindaki veriler, tablodaki katilimcilarin kag tanesinin seene-
ge uygun yanit verdigini belirtmektedir.
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Tablo 1'de goriildigi iizere drneklem grubunun biiyiik ¢ogunlugunu %90(36)’lik oranla er-
kekler, geri kalan %10(4)*’luk kismin1 da kadinlar olusturmaktadir. Mezuniyet seviyelerine
bakildiginda ise %40(16)’lik kismini 6n lisans mezunlari, %60(24)’lik kismini lisans mezunlar
olusturmaktadir.

2.2. Tefsir ve Meal Okumalarina Dair

Katilimcilarin tefsir okumalarma dair ilgilerini anlayabilmek adina ilk asamada tefsir eserlerin-
den okuma yapip yapmadiklar: sorulmustur. Kur’an tefsirinin tamamim bitirip bitirmedikleri de
sorulmus ve alinan yanitlarin biiyiik bir kismi birbiriyle ayni olmustur. Meal okumalarina dair
ayni sorular kendilerine yoneltilmistir.

Tablo 2: Meal ve Tefsir Okumalarina Dair

Tefsir Okumasi Yapildigina Dair N %
Evet 40 100
Hayir 0 0
Toplam 40 100
Ne Kadarlik Kismi1 Okundu N %
Tamami 4 10
Tamamina Yakin Kismi 1 2,5
Yarisi 9 22,5
Yarisina Yakin Kism 1 2,5
Az Bir Kismi 25 62,5
Toplam 40 100
Meal Okumasi Yapildigina Dair N %
Evet 40 100
Hayir 0 0
Toplam 40 100
Ne Kadarlik Kismi1 Okundu N %
Tamami 16 40
Tamamina Yakin Kismi 1 2,5
Yarisi 6 15
Az Bir Kismi 17 42,5
Toplam 40 100

Orneklem grubunun Kur’an mealini okuma durumlarina bakildiginda din gérevlilerinin bir meali
bastan sona okudugunu sdyleyenlerin orani %40(16) olmasina karsilik hi¢ okumadigini ifade eden-
ler %0(0)’lik bir oran olusturmaktadir. Tamamina yakin kismini okudugunu ifade edenler %2,5(1)
oranindadir, Az bir kismini okudugunu ifade edenler %42,5(17) oraninda iken yarisina kadar oku-
dugunu belirtenler %15(6)’lik bir seviyede kalmistir. Bu veriler din gérevlilerinin biiyiik oranda
Kur’an meali okuma kiiltiirlerinin varligina isaret etmektedir. Zira verilerin toplamina bakildigin-
da %100(10) oraniyla Kur’an meallerinin bir sekilde okundugu anlasilmaktadir.

28 Burada ve ileride yiizdeler verildikten sonra parantez iclerinde verilen sayilar o yaniti veren katilimei sayisini
belirtmektedir.
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Katilimcilarin %100(10)’ii de Kur’an tefsirine dair okumalar yaptiklarini sdylemistir lakin
Kur’an’in bastan sona tefsirini okumadiklarini belirtenler %90(36) oranindadir. Buna karsilik
bastan sona tefsir okumasi yapanlar %10(4) oraninda kalmistir. Kur’an tefsirinin tamamini oku-
dugunu ifade eden {i¢ katilimci Diyanet Isleri Baskanligi'nin Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir
isimli eserini diger katilimci ise Muhammed Esed’in (8. 1412/1992) Kur’an Mesaj1 isimli eserini
okudugu sdylemistir, Tamamina yakin kismini okuyan katilimcilar %2,5(1) oranindadir, Kur’an
tefsirinden az bir kisim okudugunu sdyleyenler %62,5(25) oraninda ve yarisina yakin bir kismi-
n1 okuma yapanlar %2,5(1) oraninda iken yarisina kadar okuma yapanlar %22,5(9) oranindadur.
Her ne kadar tefsir okuma kiiltiiriiniin din gorevlilerinde yiiksek oldugu goziikse de cogunlugun
yaptigi okumalar Kur’an’in az bir kismina karsilik gelen tefsir okumalaridir.

Tablo 3: Tefsir Okumalarinda Tercih Edilen Eserlere Dair

Meal ve Tefsir Okuma Zamani N %
Cok Seyrek Okurum 18 45
Firsat Buldukca Okurum 9 22,5
Haftalik Olarak Okurum 8 20
Siklikla Okurum 5 12,5
Toplam 40 100

Tefsir ve meal okuma zamanlarina gore 6rneklem grubunun dagilimina bakildiginda karsimiza
¢ikan tabloda devam ve siirekliligin az oldugu goriilmektedir. Siklikla okuyanlar %12,5(5) ora-
ninda ve haftalik olarak okuyanlarin orani da %20(8)’dir. Genele bakildiginda diizenli ve devamli
okuyanlar %32,5(13) oraninda kalmaktadir. Buradan anlasilan meal ve tefsir okumalarinda din
gorevlilerinin diizenli ve devamli bir okuma yapmadigidir. Firsat bulduk¢a okuyanlar %22,5(9)
oraninda iken ¢ok seyrek okuma yapanlar %45(18) oranindadr.

Tefsir ve meal okumalarinda hangi eserleri tercih ettikleri soruldu. Meal okumalarinda istisna-
siz olarak katilimcilarin tamami “Diyanet Isleri Baskanligi Meali” veya “Diyanet Vakfi Yayinlari
Meali” okuduklarini sdylediler. Diyanet Vakfi Yayinlar1 Meali isimli eserin tamamini okuyan bir
katilimcr ilaveten Mahmud Kisa’nin Kisa Agiklamali Kur’an Meali isimli eseri okudugunu, diger
katilimc1 Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri isimli eseri
okudugunu, diger katilimci Mehmet Okuyan’in Genis Agiklamali Kur’an Meal-Tefsir isimli ese-
rini okudugunu ifade ettiler. Tefsirde tercih edilen eserler soruldugunda ise meal okumalarinda
tercih edilen eserlere nispeten daha genis bir liste ile karsilasilmistir. Asagidaki tablo (tablo 4),
katilimc1 odakli degil bir katilimcinin okudugunu ifade ettigi tiim eserler hesap edilerek olus-
turulmustur.
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Tablo 4: Tefsir Okumalarinda Tercih Edilen Eserlere Dair

Tefsir Okumalarinin Hangi Eserden Yapildig: N %
Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri 29 41,42
Hak Dini Kur’an Dili 9 12,85
Celaleyn Tefsiri 5 7,14
Medariku’t-tenzil ve haka’iku’t-te'vil 5 7,14
Tethimu’l-Kur’an 5 7,14
Omer Nasuhi Bilmen Tefsiri 4 5,71
F1 z11al’l-Kur’an 4 5,71
Safvetu’t-tefasir 4 5,71
Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil 1 1.42
Rihu’l-me‘ani 1 1.42
Mefatihu'l-gayb 1 1.42
Besa@’iru’l-Kur’an 1 1.42
Ruhwl-beyan 1 1,42
Toplam 70 100,00

Meal okumalarinda Diyanet isleri Bagkanligi ve Diyanet Vakfi'nin yayinlari istisnasiz katilimci-
larin tamaminca tercih olunmakla beraber tefsir okumalarinda %41,42(29) orani ile katilimcilar
arasinda en ¢ok tercih edilen eserin Diyanet Isleri Bagkanli§i’nin Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsiri oldugu goriilmektedir. Buradan din gérevlilerinin biiyiik ¢ogunlugunun Diyanet isleri
Baskanlig1 ve Diyanet Vakfi yayinlarini daha ok tercih ettigi goriilmektedir. Tabi bunun ka-
tilimcilarin diyanet personeli olmasindan kaynaklandigi soylenilebilir. Sonrasinda %12,85(9)
orani ile Hak Dini Kur'an Dili, sonrasinda %7,14(5) orani ile Celaleyn Tefsiri, Medariku’t-tenzil ve
hak&’iku’t-te'vil, Tefhimuw’l-Kur’an, takiben %5,71(4) orani ile Omer Nasuhi Bilmen Tefsiri, Safve-
tu't-tefasir, Fi zilali’l-Kur’an gelmektedir. Bunlarin disinda kalan; Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil,
Rithu’l-me‘an, Mefatihul-Gayb, Besa’iru’l-Kur’an, Rihu’l-beyan isimli tefsirler ise birer katilimci ta-
rafindan tercih edilmistir.

2.3. Tefsir ve Meal Hakkinda Farkli Hususlarin Degerlendirilmesi

Tablo 5: Meal-Tefsir Okumalarina Dair

Sadece Meal Okumak gerekli midir? N %
Evet 6 15
Manasi Kapali Yerlerde Tefsire Bakarak Evet 19 475
Hayir, Salt Terciimeli Meal Okumak Sakincalidir 15 37,5
Toplam 40 100
Arap Dilinin Kurallarini Bilmeden Meal Okumak Kur’an’t Anlamak N o
f¢in Yeterli midir? 0
Evet 1 2,5
Hayir 22 55
Az Sayida Ayet Gruplari i¢in Yeterli Olabilir 17 42,5
Toplam 40 100
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Meal mi Tefsir mi Okumak Daha Faydalidir? N %
Tefsir 38 95
Meal 2 5
Toplam 40 100
Meal ve Tefsir Okumakla islam Dini Ogrenilebilir mi? N %
Evet 2 5
Hayir 12 30
Kismen ama eksik bir sekilde 26 65
Toplam 40 100
Meallerde Parantez, Agiklama, Dipnot vb. Kullanilmasi Gerekli mi- N o
dir? 0
Evet 40 100
Hayir 0 0
Toplam 40 100
Aciklamali, Dipnotlu Meal Okumak Kur’an’1 Anlamak i¢in Yeterli N o
Olur mu? 0
Evet 5 12,5
Hayir 3 7,5
Bilyiik B6liimii i¢in Evet 25 62,5
Az B3liimii i¢in Evet 7 17,5
Toplam 40 100

Katilimcilarin meal ve tefsir okumalarina dair ne diisiindiiklerini daha iyi ortaya koyabilmek igin
birtakim sorular sorulmustur. Bu baglamda tabloda da géziikttigii gibi tefsirlerden yardim alin-
mas1 gerektigini sGyleyenlerle beraber meal okunmasini gerekli gérenlerin orani %62,5(25)"dir.
Diger %37,5(15)’lik kisimda yer alan katihmcilar ise salt ¢eviri yapilan meal okumalarina karsi
olduklarini dile getirmislerdir. Parantez icleriyle izahli meallerin okunmasini sakincali gérme-
diklerini séylemislerdir. Buradan anlasiliyor ki katilimcilarin aslinda tamami anlasilmas: giig
olan yerler izah edilmek suretiyle meal okumasini gerekli gérmektedirler. Kur’an ayetlerine
kars1 asinaligin artmasina olan izlenim ortadadir.

Bu durum “Meallerde parantez, agiklama, dipnot vb. kullanilmas: gerekli midir?” seklinde so-
rulan sorunun yanitlariyla daha iyi ortaya ¢cikmaktadir. Katilmeilardan %100(40) oraninda evet
gereklidir yanit1 alinmistir. Bu konu iizerinde yaptigimiz istisarelerde tiim katilimcilar yalin
terctimeli (birebir - motamot ¢eviri) meallerin yerine gerekli yerler izah edilerek, zamirlerin
baglantili oldugu kelimeler belirtilerek, ayetin baglamiyla alakadar diger ayet gruplarindan s6z
edilerek, bahsedilen kissalardan sahih yolla gelen haberler kisaca zikredilerek yapilan meal ¢a-
lismalarini daha saglikli bulmaktadirlar. Bu sekliyle yapilmis bir mealin okunmasinin gerekli
oldugunu tiim katilimcilar ortaya koymuslardir.
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Yine bu konudaki diisiinceleri daha net ortaya koyabilmek adina katilimcilara “Arap dilinin
kurallarini bilmeden meal okumak Kur’an’t anlamak igin yeterli midir?” seklinde bir soru y6-
neltilmistir. Arapca kurallar hakkinda bilgi sahibi olmayan birinin, Kur’an meali okumasinin o
kisiye Kur’an’t anlamada yeterli gelmeyecegi kanaatini tasiyan katilimcilarin orani %55(22) dir.
Az sayida ayet gruplari igin yeterli gérenler %42,5(17) iken, tiim ayetler igin yeterli gérenler
%2,5(1)’dur. Bu oranlardan anlasiliyor ki din gdrevlileri Kur’an’t anlamak i¢in Kur’an dili olan
Arapcanin da bilinmesi gerektigini savunuyorlar.

Bir mealde parantez ici agiklamalara yer verilmesi gerektigini katilimcilarin hepsi sylemis-
lerdi. Sonrasinda kendilerine “A¢iklamali, dipnotlu meal okumak Kur’an’t anlamak igin yeterli
olur mu?” seklinde soru yéneltildi. Kur’an’t anlamak i¢in yeterli oldugunu sdyleyenlerin orani
%12,5(5)"tur. Kur’an ayetlerinin biiyiik bir bsliimiinii anlamaya yeterli olabilecegini sdyleyen-
lerin orani %62,5(25) iken Kur’an ayetlerinin az bir bsliimiinii anlamaya yeterli olabilecegini
soyleyenlerin orani %17,5(7)’tur. Kur’an'in anlasilmasina yeterli olmayacagini ifade edenler
ise %7,5(3) oranindadir. Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun, parantez izahlariyla yazilan me-
allerin okunmasiyla Kur’an’in tamaminin anlasilamayacagi yoniinde bir yaklasimda olduklar:
goriilmektedir. Aciklamali meal okumanin Kur’an’in biiyiik bir boliimiinii anlamaya yeterli ola-
cagini ifade edenler ve tamamini anlamaya yeterli olacagini ifade edenler toplamda %75(30) ora-
nindadir. Din 6greticilerinin goziiyle, izahli meal ¢alismasinin ne derece 6nemli oldugu ortaya
konmustur. O halde bu tarz meal calismalarinin gelistirilmesi iizerinde ¢alismalar yapilabilir.

Kur’an’i anlama noktasinda meal okumanin m1 yoksa tefsir okumanin mi daha faydali oldugu
glinimiiziin tartismali konularindan biridir.” Bununla alakali sorulan soruya katilimcilarin ver-
digi cevaba bakildiginda Kur’an’1 anlamada tefsir okumanin daha gerekli oldugu fikri cogunluga
aittir. Zira meal okumanin tefsir okumaktan daha faydali oldugunu sdyleyenlerin orani %5(2)
iken tefsir okumanin meal okumaktan daha faydali oldugunu séyleyenlerin orani %95(38)tir.

Yine giiniimiiziin tartismali konularindan biri de sadece meal okumakla islam dininin &grenilip
6grenilemeyecegi meselesidir.”® Katilimcilarin yarisindan fazlasinin tercihi meal ve tefsir oku-
makla fslam dininin 6grenilemeyecegi yoniindedir. Nitekim oranlara bakildiginda “meal ve tefsir
okumakla islam dini 6grenilebilir” diisiincesinde olanlarin orani %5(2), “kismen bazi islam bil-
gileri 6grenilebilir ama eksik bir 6grenme olur” diisiincesini paylasanlar %65(26), “hayir, meal
ve tefsir okumak ile Islam dini 6grenilmez” diisiincesini paylasanlarin orani %30(12)’dur. Oran-
lardan anlasildigi gibi katilimcilarin kahir ekseriyeti meal okumakla islam dininin tam olarak
6grenilmeyecegini ifade etmislerdir. Meal okumayi ise yukaridaki bir sorunun cevabinda gé-
rildiigi tizere katilimcilarin gogunlugu gerekli gérmiislerdir. Yine meal ¢alismalarinda paran-
tez i¢i izahlarin bulunmasi gerektigini tiim katilimcilar ifade etmislerdi. Durum bu iken; islam
dininin daha rahat 6grenilebilmesi igin parantez iclerinde ve dipnotlarda izahlara yer verilmis
meallerin gelistirilmesi yoniinde ¢alismalar yapilmalidir.

29 Ercan Sen, “Islami {limler Fakiiltesi Ogrencilerinin Goziiyle Kur’an Mealleri (Afyon Kocatepe Universitesi islami
{limler Fakiiltesi Ornegi)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 20/1 (Haziran 2020), 80.
30 Sen, “Islami flimler Fakiiltesi Ogrencilerinin Gziiyle Kur’an Mealleri”, 80.
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2.4. “Hz. Peygamber Tefsiri” ile Alakali Din Ogreticilerinin Goriisleri

Tablo 6: Hz. Peygamber’in Gorevlerine Dair

Hz. Peygamberin Goérevleri Nelerdir? N %
Teblig 40 100
Rehberlik 14 35
Davet 13 32,5
Tebyin 11 27,5
inzar 5 12,5
Tebsir 5 12,5
Tesr?’ 4 10
Tezkiye 1 2,5
Tasfiye 1 2,5
Ta'lim 1 2,5

“Hz. Peygamber’in gérevleri nelerdir?” sorusunu yoneltmek suretiyle, Hz. Peygamber’in
Kur’an’i tefsir etmeye yonelik bir vazifesinin Kur’an dayanakli olup olmadigina dair katilimci-
larin zihinlerindeki yaklasima ulasmak istenmistir. “Kur’an Hz. Peygamber’in vazifelerini bil-
dirirken hangi terim veya tabirleri kullanmistir?” diye sordugumuzda, katilimcilarin tamami
“teblig gorevi vardir” diye yanit verdiler. %35(14) oraninda katilimci rehberlik vazifesini ol-
dugunu, %32,5(13) oraninda katilimci davet vazifesi oldugunu, %27,5(11) oraninda katilimci
tebyin vazifesi oldugunu belirtti. Hz. Peygamber’in vazifelerinden baska sunlar1 da ifade et-
mislerdir; inzar ve tebsir vazifelerinin oldugunu séyleyenler 5’er katilimci, tesri’ vazifesinin ol-
dugunu ifade edenler 4 katilimcy, tezkiye, tasfiye ve ta’lim vazifesinin oldugunu séyleyen ise 1
katilimcidir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in vazifesi olarak addedilen bazi sifatlarin cogu katilimer
tarafindan bilinmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 7: Hz. Peygamber’in Tefsirinin Tanimina Dair

Hz. Peygamber Tefsiri Ne Demektir? N | %
5 . 12,5

Hz. Peygamber’in Kur’ant Yasantisiyla Ortaya Koymasidir 1| as
Hz. Peygamber’in Kur’an’t Aktarmasidir ’
Hem Ayetlerin Muhtevasina Gdre Yasamasi Hem de Gerekli Yerleri izah Etmesi 18 | a5
Manasi Kapali Olan Ayet veya Kelimeleri zah Etmesi 1l 3s
Hz. Peygamber’in Tiim Soz ve Fiilleridir ) 5
Toplam

P 40 | 100

“Hz. Peygamber tefsiri ne demektir?” diye sordugumuzda katilimcilarin farkli ama bir o kadar
birbirlerini tamamlar nitelikte cevaplar verdigi goriilmektedir. Bu da konuya tam hakim
olunmadigini ama habersiz de olunmadigini ispatlayan bir durumdur. thtiya¢ duyulan yerle-
ri izah etmesiyle beraber ayetlerin muhtevasina gére yasamasidir diyenlerin orani %45(18)’tir
ve bu ¢cogunlugun goriisiidiir. %35(14) oraninda “manasi kapal olan ayet veya kelimeleri izah
etmesi” seklinde yanit verilmistir. “Hz. Peygamber’in Kur’ant aktarmasidir” seklinde yanit
verenlerin orani %2,5(1)’tur. “Hz. Peygamber’in Kur’an1 yasantisiyla ortaya koymasidir” diye
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ifade edenlerin orani %12,5(5)'tur. “Hz. Peygamber’in tiim soz ve fiilleridir” seklinde yanit ve-
renlerin orani %5(2)’tir. Bu oranlardan, katilimcilarin ¢ogunun Hz. Peygamber’in Kur’an't tefsir
etmesini yasantisiyla iliskilendirdigi ortadadir. Hz. Peygamber’in Kur’an yasantisiyla degil de
kavli olarak tefsir ettigini ifade edenler sadece %37,5(15) oraninda kalmstir.

Tablo 8: Hz. Peygamber Tefsirinin Orneklendirilmesine Dair

Fatiha Suresi Ozelinde Hz. Peygamber’in Sézlii Tefsirine Dair Rivayet Var N | o
midir? ’
“Dallin” Hristiyanlar, “Megdubi Aleyhim” Yahudilerdir 16 | 40
Hatirlayamadim 24 | 60
Toplam 40 | 100

Din 6greticilerinin hizmetlerinde ve kendi ibadetlerinde kullandiklari ve yakinen bilgisine vakif
olmalar1 beklenen Fatiha suresiyle alakali soru sormayu tercih ettik. “Fatiha suresi 6zelinde Hz.
Peygamber’in sozlii tefsirine dair rivayet var midir? Bilgi verebilir misiniz?” diye sordugumuz-
da katilmcilardan %60(24) oraninda “hatirlayamadim” yaniti alinmistir. Geri kalan %40(16)
oranindaki katilimei ise Fatiha suresinin son ayetindeki “dallin” kelimesi “Hristiyanlardir” sek-
linde ve “megdubi aleyhim” kelimesi “Yahudilerdir” seklinde Hz. Peygamberden gelen rivayeti
aktarmuslardir. Gorildiigii tizere katilimcilarin cogunlugunun belki de bu konu 6zelinde bilin-
mesi beklenen bir hususta bilgilerinin olmadigi ortadadir. Bu konuda bilgi birikim arttirilmas:
nasil saglanabilir diye calismalar yapilabilir.

Tablo 9: Hz. Peygamber’in Tefsirinin Mahiyetine Dair

Hz. Peygamber Kur’an’in Ne Kadarin Tefsir Etmistir? N | %
Kavli ve Fiili Olarak Tamamini 28 | 70
Kavli ve Fiili Olarak Tamamina Yakin Kismini 4 |10
Kavli Olarak Tamamini 1 |25
Bilmiyorum 4 |10
Kavli ve Fiili Olarak Az Bir Kismini 3 17,5
Toplam 40 | 100

Katilimcilara bu asamada son olarak “Hz. Peygamber Kur’an’in ne kadarini tefsir etmistir?”
diye soruldu. “Bilemiyorum” diyenlerin orani %10(4) olmustur. Hz. Peygamber’in az veya ¢ok;
kavli veya fiili Kur’an’i tefsir ettigi ispata ihtiya¢ olmayacak derecede malum bir konudur. O se-
beple bu konuda fikri olmayan din 6greticilerinin bulunmasi, gercekten iizerinde diistintilmesi
ve bu eksikligi gidermeye yonelik calisma yapilmasi gereken meselelerdendir. “Kavli olarak ta-
mamini tefsir etmistir” diyenlerin orani ise %2,5(1)’tur. Halbuki Hz. Peygamber’in Kur’an’in ta-
mamini kavli olarak tefsir ettigine dair bir bilgi bulunmamaktadir ve Kur’an’in tamamini tefsir
eden sozleri hicbir eserde yazilmamistir; baska bir bakis acisiyla kimse bu tiir bir rivayet mec-
muasindan bahsetmemistir. Bu da demek oluyor ki %2,5(1)’a tekabiil etse bile din 6greticileri-
nin bdyle bir goriise sahip olabilmesi konuya uzakligin ispati olmustur. Bu durumun diizeltile-
bilmesi i¢in konu tizerinde ¢alismalar yapilabilir. Altyapisi olusturulabilecek olan bazi goriisler
de ifade etmislerdir. “Kavli ve fiili olarak tamamini tefsir etmistir” diyenlerin orani %70(28)’tir
ve bu ¢ogunlugun goriistidiir. “Kavli ve fiili olarak tamamina yakin kismini tefsir etmistir” di-
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yenler %10(4) oraninda iken “Kavli ve fiili olarak az bir kismini tefsir etmistir” diyenlerin orani
ise %7,5(3)'tur. “Bilemiyorum” yanitini verenleri saymadigimizda katilimcilarin tamami az veya
cok; kavli veya fiili olarak Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir ettigini sdylemislerdir. Hz. Peygam-
ber’in Kur’an’in en az yaridan fazlasini tefsir ettigi gériisiinde olanlar %82,5(33) oraninda kati-
limcidir.

Tablo 10: Hz. Peygamber’in Tefsirinin Aktarilmasina Dair

Din Ogretim Hizmetlerinizde Hz. Peygamber’in Tefsirini Kullaniyor musunuz? | N | %

Evet Kullaniyorum 39 | 97,5
Hay1r Kullanmiyorum 1|25
Toplam 40 | 100

Konuyla alakali bilgi diizeylerinin farkl olmasi veya ilgi diizeylerinin degiskenlik gostermesi
gibi farkliliklar ortaya konmustur. Yine de katilimcilarin tamaminin din gérevlisi oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda, onlarin 6gretim hizmetlerinde Hz. Peygamber’in tefsirini kullanip
kullanmadiklar1 arastirmaya eklenmek istendi. Bu sayede, bilgi diizeyinin alt seviyede olmasiy-
la beraber dini 6gretimlerde tefsir anlatimlarinin durumunun degerlendirilmesi ve bu 6gretim-
lerin kalitesinin analizi, alan arastirmacilar1 i¢in bir arastirma konusu olarak isaret olacaktir.
Tam tersi bilgi ve ilgi diizeyinin ¢ok {ist seviyelerde olmasiyla beraber irsat hizmetlerinde kulla-
nilmamasi gibi bir durumun din 6gretimindeki eksisi ne olabilir sorusu tizerinde diistintilmeyi
saglayacaktir. Biz de katilimcilara “irsat hizmetlerinde Kur’an ile alakali anlatimlarinizda yalin
bir anlatimi1 mu1 tercih ediyorsunuz yoksa Hz. Peygamber’in tefsirine dair rivayetlerini kullani-
yor musunuz?” diye sorduk: “Evet kullaniyorum” yanitini verenlerin orani1 %97,5(39) tur. “Hayir
kullanmiyorum” yanitini verenlerin orani ise %2,5(1)’tur. Tabi buradan din 6gretimi hizmetle-
rinde Hz. Peygamber’in tefsirinin din gérevlilerinin ¢ogunlugu tarafindan kullanildig: ortada-
dir. Hz. Peygamber’in tefsirini kullanmadigini séyleyen katilimciya sebebi soruldugunda: “Kendi
ilmi seviyemin eksikliginden sebep hata yapma ihtimalimden dolay1 ve hitap ettigim kitlenin
ilmi seviyesinden dolay1 olabildigince salt bir anlatim yapiyorum. Genellikle bu rivayetleri ak-
tarmiyorum, rivayetlerden anladigimi aktariyorum” seklinde yanit vermistir. Hz. Peygamber’in
tefsirine dair rivayetlerin, metinsel olarak aktarimini yapmasa da o rivayetlerden yararlandigi-
ni, anladigini aktardigini ifade etmistir. Bu da demek oluyor ki metinsel aktarim yapmamakla
beraber yine de din 6gretim hizmetlerinde Hz. Peygamber’in tefsirinden yararlanmakta ve Hz.
Peygamber’in tefsirini kullanmaktadir. Bu durum géz 6niinde bulunduruldugunda katilimcila-
rin tamaminin Hz. Peygamber’in tefsirini, din 6gretim hizmetlerinde kullandiklar: séylenebilir.

Sonug

Din gorevlilerinin Kur’an ve tefsir okumalar: hususunda ilgi ve bilgi diizeylerini ortaya koymak
lizere yapilan bu arastirmada muhtelif din hizmetlerinde veya dini ilimler ders okutmanligin-
da vazife yapan veya yapmis olan kisiler érneklem grubu olarak se¢ilmis ve kendileriyle goriis-
me yapilmistir. Toplamda 40 din gorevlisinin katildig1 arastirma sonucunda din gérevlilerinin
Kur’an meali ve tefsiri konusunda ve Hz. Peygamber tefsiri konusundaki diistinceleri ortaya ko-
nulmustur. Bu diisiinceler kapsaminda bazi degerlendirmeler yapilmis olup arastirmamizin bu
kisminda sunulacaktir.

Din gorevlilerinin meal ve tefsirlerle dogrudan irtibatini gésteren meal ve tefsir okuma durumu,
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zamani, ne kadarinin okundugu degiskenleriyle ilgili bulgulara gére %100 olarak katilimcila-
rin tamaminin meal ve tefsir okuduklari, ancak bu okumalarin diizenli zaman araliklariyla ya-
pilmadig1 anlasilmistir. Bir baska ifadeyle din gorevlilerinin ihtiya¢ duyduklar: zamanlarda ve
Kur’an’in ihtiya¢ duyduklar1 boliimlerinin meal ve tefsirini okuduklar: ortaya ¢ikmistir. Bu da
meal ve tefsir okumalarina dair ilgi diizeylerinin yiiksek oldugunu gostermektedir. Diger taraf-
tan 6gretici pozisyonlarina gore Kuran mealinin az bir kismini okuma yapanlarin ilgi diizeyleri-
ni arttirmaya yonelik calismalar yapilabilir. Kur’an tefsirinin tamamini okumaya yo6nelik ilginin
az olmasinin sebepleri noktasinda bir arastirma yapilabilir.

Din gdrevlilerinin tefsir okumalarinda eser tercihlerine bakildiginda Diyanet Isleri Bagkanligi
tarafindan hazirlatilan “Kur’an Yolu Tefsiri” isimli eserin en fazla tercih edilen tefsir oldugu
goriilmiistiir. Bu se¢imde Diyanet Isleri Baskanliina olan giivenin de pay1 olsa gerektir. Diger
yandan din 6greticileri tarafindan en fazla tercih edilen diger eserler sirasiyla “Hak Dini Kur’an
Dili”, “Celaleyn Tefsiri”, “Medariku’t-tenzil ve hak@iku’t-te'vil”, “Tefhiimw’l-Kur’an” isimli
eserler olmustur. Bu eserlerin de din gorevlileri tarafindan hem okuma noktasinda hem tanima
noktasinda daha fazla ilgi ve alakaya mazhar oldugu gortlmistiir. Celaleyn Tefsiri'nin tercih
edilmesinde kisa olmasinin, medreselerde siklikla dersinin okutulmasinin etkisi muhakkak
vardir. Yine “Nesefi Tefsiri” ismiyle meshur Medariku’t-tenzil ve haka’iku’t-te'vil eseri de med-
reselerin tefsir derslerinde ¢okca okutulmaktadir. Muhakkak bu da din 6greticileri tarafindan
tercih edilmesinde etken olabilmektedir. Hak Dini Kur’an Dili tefsiri ise miiellifi Elmalili mer-
humun iilkemizdeki fevkalade sayginligi ve ilmine, irfanina olan tevecciihlerin etkisiyle fazlaca
tercih edilmis olabilir.

Meallerin anlasilir olmasiyla alakali sorulan sorulara katilimcilarin verdikleri cevaplar ile cok
net ortaya konabilecek ilk husus; meallerin parantez i¢i ve dipnotlar kullanilarak izahl hale
getirilmesinin gerekli oldugudur. Bu da Kur’an’in derin manalarinin Arapcadan herhangi bir
dile birebir ¢eviri ile ortaya konamayacagi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda hangi
dil olursa olsun tiircime faaliyetlerinin bu gibi problemlerden kurtulmas: her zaman miimkiin
olmamaktadir. Tabi dil bilgisi ve edebiyat yoniiyle gelisim kat etmis bir dil ile geri kalmis bir
dilin birbiri arasindaki terctime faaliyeti elbette bircok aksakliklar: beraberinde getirecektir.
Durumu bu sekilde degerlendiren %37,5(15)'lik kisim meal okumayi sakincali gérdiiklerini ifade
etmislerdir. %100 oraninda arastirmamiza katilim saglayan tiim din 6greticileri meallerde pa-
rantez ici, dipnot gibi yerlerde izahlarin eklenmesinin gerekli oldugunu ifade etmislerdir. Bu
sekilde meal faaliyetlerinin daha faydali olacag: goriisii din &greticileri tarafindan ortaya kon-
maktadir. Meal yazarlarinin, birebir ceviriye riayet edecegim derken bir¢ok manalari géz ardi
ettigi ve Kur’an'in anlasilmasinda eksik yonler biraktigi ortaya konmustur. Yine Arapga dil ku-
rallar1 hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin, meal okuyarak az veya ¢ok Kur’an’dan anlamadikla-
r1 yerlerin olacagini sdyleyen din 6greticilerinin orani %97,5(39) olmustur. Bu demek oluyor ki
Kur’an ilimleri baglhig1 altinda okuyucularin bilgi seviyelerinin diisiik oldugu alanlardaki gerekli
bilgilerin, parantez iclerinde veya dipnotlarda belirtilmesi suretiyle Kur’an’t anlama verimlili-
gi daha da arttirilabilecektir. Agiklama yapmaya basvurulmadigi icin meal okumaktansa tefsir
okumayi Kur’an’t anlamada daha faydali bulanlar %90(9) oranindadir. Buradan tefsir veya meal
okumaktan ziyade Kur’an ayetlerindeki maksadin daha iyi anlatilip aktarilabilmesi konusuna
onem verildigi goriilmektedir. Su sekilde ifade edilebilir; uzunca izahlar yapilarak ayetlerin an-
lasilirhigini arttirmayacak bilgiler siralamak da dogru degildir, kisa tutarak gerekli bilgileri ver-
memek de dogru degildir. Meallerin anlasilabilirligi bu noktada degerlendirilip agiklamalarin
bu baglamda eklenmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.
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Sonug olarak din §greticilerinin Kur’an meali ve tefsirine dair bilgi ve ilgi diizeylerinin kismen
yeterli seviyede oldugu gozlemlenmistir. Bu noktada din 6greticilerine hizmet i¢i egitim kapsa-
minda “Kur’an Meali ve Tefsir Teknikleri” dersleri verilebilir. izahli meal ¢alismalarini gelisti-
rerek, Kur’an’in daha saglikli anlasilmasina olanak saglayacak adimlar atilabilir. Bu ¢aligmalar
sayesinde din &greticileri, tefsir okumalarinda Kur’an’i anlamaya yonelik en gerekli ve 6ncelikli
bilgileri sentezleme kabiliyeti edinebilirler. Yine bu minval iizere seminerler, konferanslar dii-
zenlenebilir ve katilim zorunlu tutularak sonrasinda konu 6zeti istenebilir. Bir sekilde ilgi ve
bilgi diizeylerini arttiracak adimlarin atilmasi gerektigi noktasinda tereddiit yoktur.
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Toplumsal iligkilere Katkilari

Oz

Din ve ekonomi toplumsal hayattan soyutlanamayacak temel dinamiklerdendir. insan-
lar en ilkel toplumlardan en modern toplumlara kadar hem bireysel hem de toplumsal
olarak hayatlarinin bedensel devamlilig1 adina yiyecek, icecek, elbise ve ihtiyaglari olan
esyalarin temini i¢in ekonomik faaliyetlerde bulunmuslardir. Din de, ilk insandan itiba-
ren biitiin insanlarin ve toplumlarin yasamlarinin bir parcasi olmus ve hayatin iginde
canliligini korumustur. Din ve ekonomi bu toplumsal birliktelikleri icinde, karsilikli et-
kilesim halinde olmuslardir. Glintimiiz sartlarinda, degisen yasam anlayislar1 kiskacin-
da insanlar ve toplumlar birbirlerinden her agidan uzaklasmakta ve bireysel bir hayat
anlayis1 baskin bir yasam sekli halini almaktadir. Bu sartlar icerisinde insanlar birbirle-
rine maddi olarak da yardim etmekten kaginmaktadir. Her birey ve her toplum kendi ih-
tiyaclarinin pesinde olup, baskalarinin ihtiyaglarina duyarsiz kalmaktadir. Genel olarak
diinya insanlik 4lemini girdabinda stiriikleyen bu hayat anlayisi Miisliiman birey ve
toplumlarda da gozlenmektedir. Makalede, diinya toplumlarinda vazgegilmez bir hayat
felsefesi olmus, neticesinde fakirlere ve yoksullara aglik sorunlar1 yasatan bu probleme
[slam dininin infak, zekat ve sadaka ile sundugu ¢oziimler ele alinmaktadir. Islam dini-
nin, kendisine iman eden Miisliimanlarin ekonomik hayatlarina infak, zekat ve sadaka
dgretileri ile nasil temas ettigine ve yon verdigine psiko-sosyal ve dini temellerinden
hareketle deginilmektedir. Infak ve zekat sayesinde islam toplumlarinda, sosyal ilis-
kilerin, yasam alanlarinin genelinde nasil etkilendigi, infak ve zekat ayetleri ve top-
lumsal gerceklikler baglaminda irdelenmektedir. Bu ¢ercevede, infak, zekit ve sadaka
ayetlerinin Islam toplumlarinin ekonomik hayatlarina etkileri ve neticesinde toplumsal
baris ve huzura katkilarinin ne seviyede oldugunun tespiti hedeflenmektedir. Galisma-
da, toplumlarin ekonomi ile iliskileri, dinlerin ve &zelde de Islam dininin ekonomi ile
irtibaty, bu iligkinin toplum hayatina etkileri Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlara bildirilen
infak, zekat ve sadaka ayetlerinin bazilarinin 6rnekliginde tartisilmaktadir. insanlarda
maddi ve manevi, her iki agidan da yardimlasma duygusu yaratilistan bulunmaktadir.
infak, zekat ve sadaka kavramlar ihtiyag sahiplerine yardim etme cercevesinde olmak
iizere Kur'an-1 Kerim'de yiizden fazla ayette zikredilmektedir. Bu ayetler baglamin-
da islam dini infak, zekat ve sadaka gibi toplumsal ekonomiye ve sosyal iliskilere etki
edecek 6gretiler bulundurmaktadir. Her dinin inananlarina telkin ettigi 6gretilerinde
oldugu gibi islam’in, ekonomik égretilerinde de muhtemel hedefleri bulunmaktadir.
Neticede, Islam dininin toplumsal ekonomiye yén veren infak, zekat ve sadaka telkin-
lerinin toplumsal iliskilerin iyilik temelinde sekillenmesine, toplumsal baris temelinde
huzurun yerlesmesine ve bireylerin, toplumlarin bencillesme ekseninde sadece kendi
ihtiyaglarimi diistiniip baskalarima yardim etmeme sorununa ¢6ziim sunacak katkilar
sagladig1 sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Din, Ekonomi, Infak, Zekat, Sosyal Yardimlasma, Toplumsal iliski.

Atif:  Keles, Hilmi. “Psiko-Sosyal Boyutlariyla islam’da ‘infak’ Erdeminin Ekonomiye ve Toplumsal
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Abstract

Religion and economy are fundamental dynamics that cannot be isolated from social
life. From the most primitive societies to the most modern societies, people have enga-
ged in economic activities in order to provide food, drink, clothing and the goods they
need for the physical continuity of their lives both individually and socially. Religion
has also been a part of the lives of all people and societies since the first human being
and has maintained its vitality in life. Religion and economy have been in mutual inte-
raction within this social unity. In today’s conditions, people and societies are moving
away from each other in every aspect in the grip of changing life concepts and an in-
dividual understanding of life is becoming a dominant way of life. In these conditions,
people avoid helping each other financially. Each individual and each society pursues
its own needs and remains insensitive to the needs of others. In general, this unders-
tanding of life, which drags the world of humanity in its vortex, is also observed in
Muslim individuals and societies. In this article, the solutions offered by Islam to this
problem, which has become an indispensable philosophy of life in the societies of the
world and as a result of which the poor and the poor have hunger problems, are discus-
sed with infaq, zakat and charity. How the Islamic religion touches and directs the eco-
nomic lives of Muslims who believe in it with the teachings of infaq, zakat and charity
is discussed from its psycho-social and religious foundations. How social relations and
living spaces are affected in Islamic societies thanks to infaq and zakat are analysed in
the context of infaq and zakat verses and social realities. In this framework, it is aimed
to determine the effects of the verses of infaq, zakat and alms on the economic life of
Islamic societies and the level of their contribution to social peace and tranquility. In
the study, the relationship of societies with economy, the relationship of religions and
Islam in particular with economy, and the effects of this relationship on social life are
discussed with the example of some of the verses of infaq, zakat and almsgiving repor-
ted to Muslims in the Holy Qur’an. Human beings have a sense of solidarity in both ma-
terial and spiritual aspects. The concepts of infaq, zakat and charity are mentioned in
more than a hundred verses in the Holy Qur’an within the framework of helping those
in need. In the context of these verses, the Islamic religion contains teachings that will
affect the social economy and social relations such as infaq, zakat and charity. As with
the teachings that every religion inculcates in its believers, Islam has possible goals in
its economic teachings. As a result, it has been concluded that the Islamic religion’s su-
ggestions of infaq, zakat and almsgiving, which direct the social economy, contribute
to the shaping of social relations on the basis of goodness, the establishment of peace
on the basis of social peace, and the solution to the problem of individuals and societies
thinking only about their own needs on the axis of selfishness and not helping others.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Economy, Infaq, Zakat, Social Solidarity, Social Relations.
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Giris

Bireylerin ve toplumlarin hayatina sekil veren bir¢ok olgusal yap1 bulunmaktadir. Ekonomi veya
diger adiyla iktisat ve din de insanligin diinyada var olmasiyla birlikte islevsel olarak sosyal ha-
yatin icinde kendini géstermistir. insanoglunun ihtiyaglari, yasadigi siirece devam ettigi ve sii-
reklilik arz ettiginden ve sahip olduklarinin da sinirliligindan dolay: iktisat becerisi gelistirmek
ve onu kullanarak hayatini daha kolay devam ettirmek gibi bir kabiliyeti tarih boyunca ggs-
termistir. Tktisat sosyal bir ilim olarak insanoglunun ihtiyaclariyla ve bunlarin giderilmesine
gayret eden girisimlerle ilgilenmektedir. Baska bir ifadeyle, servet elde etme ve kullanimi ile
baglantili ¢abalari inceleyen bir ilim dalidir. Tktisat ilminin kurucusu olan Adam Smith (1723-
1790)’in meghur eserinin adinin, “Milletlerin Servetinin Sebep ve Mahiyeti Uzerine Bir Arastir-
ma” olmasi da bu tanimi destekler mahiyettedir.!

Ekonominin ¢ok ¢esitli tanimi1 bulunmaktadir. Efe ekonomi tanimiyla ilgili sunlar1 kaydetmek-
tedir: “Bir sosyal bilim olarak ekonomi, insanlarin ve toplumlarin sahip olduklar: sinirh kay-
naklariyla onlarin siirekli gelisen sinirsiz ihtiyaglarini karsilama bilimi veya ekonomik tercih-
leri analiz ederek belirli teori ve kavramlar 1s1¢inda degerlendirme olarak tanimlanmaktadir.”
iktisat ilminin inceleme alanina giren meseleler {i¢ sebepten dolay1 kendini gostermektedir:
1- Insanoglunun ihtiyaclari ¢ok fazla ve sinirsizdir, 2- bunun karsiliginda insanin ihtiyaglarini
karsilayacak kaynaklar ise sinirhidir. 3- ihtiyaglar: karsilayacak bu sinirh araglar gesitli bigim-
lerde istihdam edilebilir. Iste bu sinirli kaynaklarin ve hizmetlerin nerede, nasil ve hangi ku-
rallara gore taksim edilecegini arastirmak iktisat ilminin alanina girmektedir.* Ekonomi insan
hayati ile yakindan ilgili bir toplumsal olgu konumundadir. En ilkelinden en modern toplumla-
ra kadar biitiin toplumsal ortamlarda, ekonomi hayatin en 6nemli giindem basliklarindan birisi
olmustur. Bireyin ve toplumlarin yasami, yasam kalitesi, gelismisligi, insanlar ve toplumlar ara-
sinda degerli ve s6ziiniin dinlenilir olmas: ekonomik ilerlemesi ile dogru orantili olarak kendi-
ni gostermektedir. Bireyler ve toplumlar ekonomilerinin durumuna gore, yasadiklar: toplum-
sal ortamlarinda farkl ihtiyaglarini karsilayabilmekte ve yenilikler ortaya koyabilmektedirler.
Ekonomilerinin gelismisligi, bireylerin ve toplumlarin hemen her alanda gelismelerine etki et-
mektedir. Egitim, sanat, teknoloji, sehircilik, mimari, sanayi, savunma sanayi, tarim gibi hemen
her toplumsal ve kamusal alanda gelismeler farkl etkenlerle baglantili olarak yasanmakla bir-
likte, mutlaka ekonomi ile dogru orantili olarak devam etmektedir.*

insan beden ve ruha sahip olan sosyal bir varliktir. Bedensel olarak hayatini devam ettirebil-
mesi adina muhtag oldugu gida ve giyim maddelerine toplumsal durumu itibariyle ihtiyag duy-
maktadir. insanin toplumsal hayatinin devam ettigi siirecte, yasamsal ve insani olarak muhtag
oldugu maddeler, kisinin imkanlarina gore ulasilmasi zor veya kolay gereksinimler konumunda
olabilmektedir. Su ve hava, otomobil ile giysi ulasilabilirliklerine gore elde edilmeleri zor veya
kolay kaynaklardir. Ekonomi maddelerinin iiretimi, insanlara ulastirilmas: ve kullanimi eko-
nomi ilminin ilgi alanina girmektedir. Fakat ekonomi toplumsal alanlarda islevselligini goste-
rirken, ortamda bulunan toplumsal figiirler ve onlarin topluma etkileri sosyoloji biliminin ilgi
alanina girmektedir.®

H. Siikrii Baban, iktisad flminin Umumi Prensipleri (istanbul: Celtiit Matbaas1, 1957), 3.

2 Ahmet Efe, “Islami Perspektifte Ekonomi Psikolojisi”, Yénetim Ekonomi Edebiyat Islami ve Politik Bilimler Dergisi 4/1
(2019), 132.

3 Baban, fktisad Ilminin Umumi Prensipleri, 5-6.
Mustafa Karahdyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2013), 194-196.

5  Niyazi Usta, “Ekonomi ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabr, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yayin-
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Toplumsal bir gerceklik olan ekonomi yerine, 6nceleri iktisat kavrami kullanilmistir. insan ve
toplum hayatinin devamliligi adina ismi kullanilmis olsun veya olmasin iktisat ve ekonomi in-
sanlar tarafindan daima hayatin bir gercekligi olarak ele alindi ve tizerinde ¢alismalar yapil-
di. Alanla ilgili olarak ilk kullanilan iktisat kelimesi sonralar: yerini daha siklikla kullanilmak
lizere ekonomi kelimesine birakti. Tktisadin gelismisligi adina toplumsal alanlarda insanlarin
ihtiyaclarinin karsilanmasi icin tiretimler yapilirken is béliimiintin hayata gegirilmesi énem arz
etmektedir. Bir kisinin tek basina yapabilecegi tiretim ile is boliimii ve neticesinde her bsliimde
uzmanlasma elde edilerek yapilacak olan iiretim arasinda kiyas yapilamayacak kadar nicelik
bakimindan tiretim farklar1 meydana gelecektir.® Bu 6ngoriilen durum da toplumlarin gelisme-
lerine ve iktisadi agidan ilerlemelerine 6nemli derecelerde katkilar saglayacaktir. Toplumsal
ekonominin ilerlemesi, sistemli ve diizenli tiretim kadar tutumlu olmak ve liiksten kaginmakla
da ilgilidir. Her aile reisi baba, nesillerine sistemlilik, iyi idare, iktisat, tutumluluk, bilingli har-
camay! asilamayi1 hedeflemektedir. Bununla dogru orantil olarak biitiin dinler de ayni sekilde
likks diiskiinliigiinii ve israfi elestirmisleridir.”

Toplumun bir pargasi olan ekonomi, yine toplumun en ilkel désnemlerinden bu yana hig ayril-
mayan bir pargasi olan din ile dogal olarak iliski icinde olmustur. Toplumlarin sosyal hayatla-
rinin hemen tiim alanlarina temas eden dinler gegmisten giiniimiize, ekonomiye de dokunmus
ve onun islevsel alanlarinda etkili olmustur. Dinler, kendilerine inanan toplumlarin ekonomik
yapilarina, ekonomilerinin sekillenmesine ve ekonominin gidisatina yon vermislerdir.®

Makalede, ekonomi ile din olgularinin toplumsal hayatin i¢inde karsilikli etkilesim halinde
olduklar: temelinden hareketle, ekonomi ve din etkilesimi gercekliginin islam dinindeki yeri
ve 6nemi irdelenmektir. Ekonomi ve islam dini iliskisi, islam dinin infak ve zekat emirleri ile
toplum hayatina etkisi ve katkilar1 Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bazi infak ve zekat ayetleri te-
melinde ve cergevesinde ele alinip tartisilacaktir. Sonugta, infak ve zekat ayetleriyle islam top-
lumlarina telkin edilen sosyal yardimlasmanin, toplumsal ekonomiye ve insani iliskilere etkile-
rinin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

Bu ¢alismada ekonomi, din ve ekonomi, infak, zekat, sosyal iliskiler gibi makalede ele alinan
konularla ilgili literatiir taramasi yapilarak onlardan faydalanilmistir. Bu manasiyla bilgi topla-
ma tekniklerinden belgelerden yararlanma/belgesel tarama yntemiyle veriler elde edilmistir.
James W. Thompson, “insan ge¢misine kars1 ilgi duyan ve onun farkinda olan tek yaratiktir” de-
mistir. Belgelerden yararlanma,; tarihi, edebi eserlerin ve belgelerin ¢éziimlenmesidir.” Maka-
lenin yazimi 6ncesinde ve yazim asamasinda arag olarak belgesel tarama veri toplama teknigi
kullanilmistir. Bunda temel hareket noktasi, mevcutta bulunan kayit ve belgelerden veriler elde
etmektir. Tarananlar gegmisteki olgularin aninda iz biraktig1 fotograf, film, plak, ses ve video
kayit cihazlari, CD’ler, gesitli arac-gerecler; bina ve heykel gibi kalintilar; olgular hakkinda, son-
radan yazilmis ve ¢izilmis her tiirlii mektup, rapor, kitap, ansiklopedi; resmi ve 6zel yazilar ve
istatistikler; tutanak, ani, yasam 6ykdisii vb. kayitlardir. Duverger’in “belgesel gozlem” dedigi bu

lar1, 2012), 577.

Adam Smith, Uluslarin Zenginligi 1, ev. Metin Saltoglu (Ankara: Palme Yayincilik, 2006), 7-8.

Frédéric Bastiat, Ekonomi Gériilen ve Goriilmeyen, cev. Ahmet Altundal (istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2016), 67.
Karah®gyiik, “Din ve Ekonomi iligkisi”, 197.

ibrahim Arslanoglu, Bilimsel Yéntem ve ArastirmaTeknikleri (Ankara: Gazi Kitabevi, 2016), 93.
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teknigi, Rummel ve daha bir¢ogu “dokiiman metodu” olarak tanimlamaktadir. Best de teknigi,
“mevcut kayit ya da belgelerin, veri kaynagi ve bunlarin sistemli incelenmesi” olarak ifade et-
mektedir. Belgesel taramay:1 yalnizca yazili belgelerle sinirlayip “kiitiiphane arastirmasi” olarak
tanimlayanlar da vardir.' ilgili literatiir cercevesinde calisma konusu ele alinip ¢éziimleme,
temellendirme, tartisma gibi arglimanlarla arastirmanin konusu degerlendirilerek, makale
problemin arzu edilen sonucuna ulasilmasi hedeflenmistir.

islam, kendisine iman eden miiminlerinin ekonomik hayatlarina katkilarda ve etkilerde bulun-
maktadir. Sadece ibadet konulariyla ilgilenmemekte, bunlarin yani sira miiminlerinin toplum-
sal hayatlariyla ilgili hemen tiim alanlara temas ettigi ve yon verdigi goriilmektedir. Islam dini-
nin insan hayatinin biitiin alanlarina deginmesinin bir amaci bulunmaktadir. islam, biitiin emir,
buyruk ve hayata dair nasihatleriyle bireysel i¢ huzuru" ve toplumsal birliktelik ve barisi he-
deflemektedir.*? Toplumsal birliktelik, huzur ve baris adina imkani olanlarin, 6zellikle de maddi
zenginlik sahiplerinin ihtiyac sahibi fakir insanlara ve ihtiyag hissedilen toplumsal hizmet alan-
larina infakta bulunmalarini teklin etmektedir. Toplumsal baris ve kaynasmaya katki saglayan
infak erdemi ¢atisi altinda, dinen zengin sayilan miiminlerin yilda bir defa kendi 6zel sartlari
cercevesinde, mallarinin kirkta birini fakirlere verdikleri zekat® 6nem arz etmektedir. Rama-
zan ayinda yine zengin miiminlerin verdikleri fitir sadakasi'* ve dileyen her miiminin maddi
imkanlar agisindan kendilerinden daha sikintili olanlara ve toplumsal hizmet alanlarina verebi-
lecekleri sadakalar*s fslam toplumlarinin kardesliklerinin adeta mayasi konumunda bulundugu
goriilmektedir. Infak, zekat ve sadakalar, islam toplumlarinda toplumsal iliskilerin sevgi, giiven,
saygl, anlayis ve deger verme gibi insani ve islami faziletler temeline oturtularak yiikselmesi-
ne vesile olmaktadir. Bu erdemli davranislar uygulanabildigi nispette, hedeflenen bir toplum
modeline dogru ilerlenebilmektedir. islam dininin, insanlik 4leminin huzuru adina hedefledigi
bu erdemli toplum modeline ulasabilmenin vesilelerinden birisi de toplumsal baris ve huzura
onemli katkilar saglayacak olan infak erdemi toplum hayatinda temayiiz etmektedir.

1. Ekonomiye Genel Bir Bakis

Ekonomi insanoglunun yeryiizii seriiveninde ortaya koydugu ekonomik icerikli eylemlerinden
bir biitiinii olarak toplumsal alanlarda meydana gelmektedir. Pareto iktisat, bireyler arasi iliski-
ler ilmi olup, bundan dolay: iktisadi eylemlerin sosyolojik neticeleri olacagini ifade eder. Fakat
bununla birlikte iktisat ilmi, incelemelerini yaparken insani: ger¢ek mahiyetinin 6tesinde onun
ve yaptiklarinin sosyal boyutunu bir kenara birakip, sirf iktisadi davranislari ile incelemeler
yapmaktadir.’® Ekonomik eylem; bireyin kaynaklar tizerindeki hakimiyetinin temel meyli i¢inde
ekonomik gayelere matuf olarak bariscil olarak tatbik edilmesidir. Rasyonel ekonomik eylem
ise; dustiniilerek ve planlanarak ortaya konulan eylemlerdir. Ekonomik eylemin bu tanimlari-
nin yani sira, modern bir ticari girisimin kar amacli icra ettigi girisimsel faaliyetler olarak da
ele alimmalidir. Ekonomik eylemlerle cansiz varliklardan elde edilen kazanimlara fayda, insan-

10 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi Kavramlar flkeler Teknikler (Ankara: Nobel, 2017), 229-230.

11 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2006), 5/300.
12 el-Ankebut 29/45.

13 Abdullah Bin Mahmud Bin Mevdud El-Mevsili, El-ihtiyar Li-Talilil-Muhtar (Sam: Daru’l-Kuba, 2004), 1/149.
14 El-Mevsili, El-Thtiyar Li-Talili'l-Muhtar, 1/180.

15 el-Bakara 2/254; Buhari, Zekat, 30.

16 Mehmet Erdz, iktisat Sosyolojisine Giris (Istanbul: Otiiken, 2014), 166.
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lardan elde edilen kazanimlara ise hizmet denilmektedir.}” Bu faydalar ve kazanimlar insanlik
tarihinin seyri boyunca ¢ok ¢esitli sekillerde tezahiir etmislerdir.

insanlar ve toplumlar en eski caglardan bu yana, ismini kullanmamus olsalar da iktisat veya diger
adiyla ekonomi ile her zaman birlikte olmuslardir. Bir beden ve ruhtan yaratilmis olan insan
daima bu ikisinin ihtiyaglarini karsilamak ile bas basa kalmistir. Bedensel ihtiyaglari olan yeme,
icme, giyinme ve barinma gibi bir¢ok maddi ihtiyacini ekonomik varliklariyla ¢éziimlemistir.
Biitiin bu ihtiyaglar, bireyin ve toplumun ekonomik gelismisligi ve imkanlarinin ulastig1 nok-
taya gore bir seviyede tatmin edilebilmektedir. Her birey ve toplum da fitri olarak sahip olmak
istediklerinin her zaman daha iyisini ve tstlintinii elde etmek istediginden dolay1, ekonomiye
dnem vermis ve bu alanda ileri seviyeleri yakalayabilmek i¢in planlamalar yapmis ve gayret sarf
etmistir.

Antik ¢aglarda insanlar yasamak icin tiiketmek, tiiketebilmek icin de mutlaka bir seyler tiret-
mek zorundaydilar. Bu amagla hayatlarinin devami adina tabiatta var olan bitkilerden toplay-
cilik yoluyla ve hayvanlardan da avlanma yoluyla ekonomik kazang elde ediyor ve yasamlarini
devam ettiriyorlardi. Farkli cografyalarda yasayan topluluklar tarim faaliyetleri ile gecimleri-
ni sagliyorlardi. Mesela Babillilerden gelen kalintilarda, yapilan hububat hasadinin gelir gider
hesab1 yapilmis ve ekonomik hesaplamalara dair insanlik tarihinin ilk yazil verileri glintimiize
ulagmistir. Yunan toplumunda Platon ve Aristoteles gibi filozoflar temel is ve iktisadi yonetim
meseleleriyle ilgili gézlemler yapmuslar, devleti ve milleti olusturan ailelerin yasanilan toplum
hayati icerisinde refahinin saglanmasi gerekliligine isaret etmislerdir. Bunun saglanmasinin da
maddi bir karsiliginin ve bileseninin olduguna ve bir amag degil toplumun ve devletin huzuru
ve refahi igin bir ara¢ olduguna vurgu yapmislardir. Yunan filozoflarinin iktisadi diistinceleri
Hiristiyan ve Islam toplumlarinda da etkili olmustur. Ortagag Hiristiyan 4leminde Skolastiklere
gore bir Hiristiyan'in vecibesi; muhtag duruma diisen kimselere yardim etmek ve onlar1 somtir-
memek ya da faiz alarak durumlarini daha da kétiilestirmemekti. Faizin uygun bulunmadig
antik ve orta ¢ag ekonomileri, neredeyse tamamen duragand: ve yillarca biiyiik degisiklikler
olmadan kendilerini yeniden tiretecek sekilde yonetilmislerdi. 16. ve 18. ylizyillar araliginda
Avrupa’da kuruculugunu ve dnciiliigiinii Adam Smith (1723-1790)’in yaptig1, uluslarin zengin-
ligini hedefleyen merkantilizm ekonomik diisiincesi hiikiim siirdii. Diinyanin her yerinde ticari
kaynaklara ulasilacak, bunun icin koloniler olusturulacak ve ithalattan daha ¢ok ihracat yapila-
rak insanlar ve ulus devlet zengin edilecekti.!®

Kapitalizm ve giiglii olanin fakir ve zayif olani sémiiriisii seklinde formiile edilen sémiirgecilik
diizeni 17. ylizyilin baslarindan itibaren tesis edilmisti.* Avrupa devletleri kendi ekonomik re-
fahlarini artirmak amaciyla, bu somiirgeci anlayis cercevesinde ulasabildikleri kadariyla diinya-
nin dort bir tarafinda, tilkeleri adina sémiiriilecek yeni cografyalar kesfetmislerdi. O zamanlar-
dan bugiine kadar kesfettikleri bolge topraklarini kendi tilkelerinde kullanacaklari ham madde
ve insanlarini da beden giicii ve Hiristiyan misyonerligi kiiltlir emperyalizmi ¢ercevesinde dini,

17 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yaynlari, 2012), 1/175-181.

18 Heinz D. Kurz, Iktisadi Diisiince Tarihi, cev. Hiisnii Bilir - Ekin Degirmenci (Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 16-28.

19 Emre Galiskan, “Ingiliz S6miirge Sirketlerinin Sémiirge Siyasetindeki Rolii: Dogu Hindistan Sirketi, Kraliyet Afri-
ka Sirketi, Virginia Sirketi Ornekleri”, Ulisa: Uluslararast Calismalar Dergisi 6/2 (2022), 107.
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kiiltiirel ve egitimsel anlamda s6miirmektedirler.?® Oralarin biitiin zenginliklerini kendi iilkele-
rine tasimaktadirlar. Bélge halklarini en iyi ihtimal olmak tizere, karin tokluguna mahkém bir
hayata mecbur birakmaktadirlar. Sémiiriilen bu iilkelerde halen, bu sémiirii ekonomisinin izleri
bulunmaktadir.?*

Ulus devletlerin sermayeyi ve zenginligi belli iilkelerde ve kesimlerde biriktirme seklinde-
ki diizenleri kapitalizm ve sémiirgecilik anlayislarina karsi, Hiristiyanlik temeline dayanan ve
ilk olarak ingiliz devlet adami1 Thomas More (1478-1535)’'un Utopya adli eserinde yer verdigi
komiinist ve sosyalist toplumlar fikri ortaya atilmist1. Bu fikir daha sonra Fransa’da Henri de
Saint-Simon ve bazilari tarafindan savunulmustur. Fakat bu goriisiin tarihte en keskin savu-
nucusu ve teorisyeni 19. yiizyilda yasamis olan Karl Marx (1818-1883)’tir. Marx, sermayenin
sahipleri ve sermaye ile emek arasinda haksizliklardan ve sémiirtiden kaynaklanan ¢atigmalara
deginir. Neticede, kapitalizm ve onun efendileri toplumsal zemini kendilerinden sonraki kagi-
nilmaz duruma hazirlamis ve yerini sosyalizme/komiinizme birakmak zorunda kalmislardir.?2
Karl Marx'in teorisini dayandirdigi kural su sekilde 6zetlenebilir: Her toplumun tarihi, yalnizca
isci ile patron, kdle ile efendi arasinda cereyan eden siniflar arasi bir mticadele tarihidir. Bunun
icin de toplum ister istemez iki hasim sinifa ayrilmistir. Kapitalistler ve isciler. Fakir kimseler ile
isciler (proletarya) ayni sinifta bulunurlar. Engels, “nasil Darwin canllar diinyasindaki kken ve
gelisim kanununu kesfetmis ise, Marx’in da tipki onun gibi insanlik tarihindeki koken ve gelisim
kanununu ortay koymus oldugunu” ileri siirer. Marx sdyle demektedir: “Sinifli ve sinif catisma-
l1 eski burjuva toplumunun yerini dyle bir toplum alacaktir ki, bu toplumda her ferdin hiir ge-
lismesi, biitiin herkesin hiir gelismesinin sarti olacaktir>* Marx, sosyal hayatta esitlik merkezli
bu diinya goriisiinii, kapitalist tiretim ve sermaye birikim seklinin ve kapitalist miilk edinme sis-
teminin emekgilerin, ¢alisanlarin miilkstizlestirilmesi ve adeta bir kole gibi sermaye sahipleri-
nin gelirlerini artirmak i¢in ¢alistirilmalar: seklindeki hayat anlayislarina kars: gelistirmistir.?*

Marx’in savundugu ve fertlerin ve devletin gelisimini birlikte hedefledigi sosyalizm/komiinizm
kapitalizme kars1 diinyanin degisik bolgelerinde taraftar topladi ve devletler capinda hayata ge-
cirildi. Fakat netice hi¢ de Marx'in arzu ettigi gibi ferdin ve devletin birlikte ilerlemesini sagla-
yamad1.?® Komiinist {ilkelerde halk ve devlet beraberce huzuru ve mutlulugu yakalayamadilar.?
Ve halen diinyada, diinya ¢apinda olmak {izere devasa sermayeleri elinde bulunduran zengin
bireylerin ve diinyay1 yoneten zengin ve gii¢ sahibi devletlerin yonlendirdigi kapitalist bir eko-
nomi sistemi diinya genelinde kendini géstermektedir.?”

Yukarida zikredilen kapitalist ve sosyalist sistemlerin her ikisi de ekonomik olarak materyalist
bir diinya gériisiine sahiptirler. islam’in neset ettigi Mekke ve cevresi ticaret merkezi konumun-
da olmast, islam Peygamberi'nin kiiciikliigiinden itibaren ticaretle mesgul olmasi gibi etkenler-

20 Caliskan, “ingiliz Somiirge Sirketlerinin Sémiirge Siyasetindeki Rolii”, 110.

21 Galiskan, “ingiliz Somiirge Sirketlerinin Sémiirge Siyasetindeki Rolii”, 119.

22 Kurz, Iktisadi Diisiince Tarihi, 61, 62.

23 fbrahim Muhammed ismail, Cagdas Ekonomik Doktrinler ve Islam, ¢ev. Cemal Aydin (istanbul: Bogazici Yayinlari,
1990), 36, 37.

24  Karl Marx, Kapital, cev. Alaattin Bilgi (Ankara: Sol Yayinlari, 2009), 1/738.

25  Alan Charles Kors, “‘Sosyalizmden Sonra’ Olabilir mi?”, Liberal Diisiince Dergisi 33 (2006), 12-16.

26  Anthony Giddens, Sosyoloji, ed. Cemal Giizel, ¢ev. Hiiseyin Ozel vd. (istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 899, 900.

27 Sahabettin Giines, “Global Kapitalizm Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2003), 21-24.
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le islam’in iktisadi anlayis1 dinin Kur’an ve siinnet kaynakl telkinleriyle kisa siirede topluma
hakim olmustur.?® islamiyet’in her meselede oldugu gibi ekonomi konusunda da materyalist
olmayan diialist bir diinya goriisii vardir. Bakara suresi 200-201. ayetlerde “Ama insanlardan
oyleleri vardir ki, “Ey Rabbimiz bize bu diinyada ver” diye dua ederler. Boyle bir kimsenin ah-
retten hic nasibi yoktur. insanlardan &yleleri de vardir ki, “Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada da
iyilik ver, 6teki diinyada da iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru” derler.”? ifadesini buldu-
gu sekliyle Islam diinya ve ahiret kazancini hedeflemektedir. Ciinkii toplumlar iktisadi, sosyal,
maddi, manevi ve kiiltiirel bir biitiinliik iginde gelisirler. Islam iktisadi digerlerinin aksine
diinya ve ahiret temelinde ele alinmakta, iktisadi faaliyetler ahlaki prensiplerle sekillenmekte-
dir. islam’da miilkiyet hakki vardir ve milli gelirin adil olarak dagilimi esasina dayanmaktadir.*°

2. Din ve Ekonomi

Modernlesme kuramlari dinin siyasal ve iktisadi sahalar da i¢inde olmak tizere, baska kurumsal
yapilardan ayrisacagini iddia etmekteydi. Bu kuramlara gore, din toplumsal alanlarda etkinli-
gini yitirmekte ve 6zellesmektedir. Bu diisiincelerle dinin etkin oldugu noktalarda dahi etkisi
inkar edilmektedir. Fakat yasanan gelismeler iktisat sosyolojisi ile dini degerlerin etkilesim
icinde oldugunu gostermektedir. Yasanilan sosyal hayatin icinde dinin iktisadi boyutlar1 bu-
lunmaktadir. Din hayatin tam da ortasinda gruplarin, toplumsal iliskilerin, glic organizelerinin
ve iktisatla ilgili boyutlar1 olan siyasi olaylarin dokusunun bir kisminda varlik gstermekte-
dir.3!

insanin yaratihisi geregi fitratinda var olan sahip olma istegi, diinya hayatinda sikintisiz bir
omiir stirebilmek i¢in bircok hikmetlere binaen ona verilmistir.3* Bu fitri yapidan dolay1 insan-
lar ve toplumlar daima hep bir seylere sahip olma istegi ile hayatlarini devam ettirmektedirler.
Bu dogal istek, baskalarinin hak ve hukukuna zarar vermedigi ve onlar1 yok saymadig: siirece
makul ve yerinde bir istek olarak kalmaktadir. Fakat insanlar ve toplumlar insani ve vicdani er-
demlerini kaybederek, her sey benim olmali diisiincesiyle, sahip olma gayretine girdiklerinde
baskalarinin hak ve hukuklarini hice saymaktalar ve onlar1 ekonomik, dini, kiiltiirel ve manevi
olarak somiirmektedirler.*

Kapitalist diizen igerisinde insanlarin ve toplumlarin var olmalari ve varliklarini devam ettire-
bilmeleri alabildigine ve giicii yettigi kadar ¢ok seye sahip olmalarina bagli oldugu telkin edil-
mektedir.** Bu bakis agisiyla gliniimiizde insanlara ve toplumlara sahip olduklari maddi zen-
ginliklerine gére deger verilmektedir. Fakat asil olanin her seye ‘sahip olmak’ degil eldekilerle
birlikte ve toplumsal paylasimla var ‘olmak’/’olabilmek’ oldugu giiniimiiz materyalist toplum-
larinda daima g6z ardi edilmektedir. Oysa insanlik tarihine damga vurmus ve insanlik dlemine

28 Onur Ceruz, “Islam Ekonomisinde Uluslararas: Ticaretin Yeri ve Katilim Bankalarinda Uluslararas: Ticaretin Fi-
nansmani”, Siyaset, Ekonomi ve Yénetim Arastirmalari Dergisi 7/3 (2019), 40.

29 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/311.

30 Sabahattin Zaim, “Islam ve fktisadi Nizam”, Eskiyeni 18 (2010), 111.

31 Robert Wuthnow, “Din ve iktisadi Yasam Calismalarinda Yeni Yénelimler”, cev. Esma Giiltivin Giir Omay vd., ed.
Neil J. Smelser - Richard Swedberg (Ankara: Sentez Yayincilik, 2013), 169-170.

32 Ali imran 3/14.

33 Caliskan, “ingiliz Somiirge Sirketlerinin Sémiirge Siyasetindeki Rolii”, 108.

34 Hiisniye Canbay Tatar, “Din ve Kapitalizm”, Istanbul Journal of Sociological Studies 45 (2012), 162-165.
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insani erdemleri yakalama adina biiyiik dersler veren Buda ve Isa gibi biiyiik rehberler insani
tekdmiiliin iist basamaklarina, ancak her seye sadece kendisi olarak bencilce sahip olma arzu-
larindan kurtularak ulasilabilinecegini bildirmektedirler.*® iste burada insani genel erdemler
ve asillari itibariyle Yahudilik ve Hiristiyanlik, 6zellikle de islam dininin halihazirdaki uygula-
malariyla insanlar aras1 hukukta karsilikli hak ve 6zgiirliiklere saygili olunmasi telkinlerinin
dnemi ortaya cikmaktadir.** Bunun yani sira islam, maddenin esiri olmama, mana alemini terk
etmeme, diinya ve diinyaliklar i¢in ahiret kazanimlarini bir kenara birakmama manasinda ziiht
olarak tarif edilen bir yasam felsefesini ifrat ve tefrite diismeden takva baglaminda inananla-
rina telkin etmektedir.?” Tabi ki bu 6gretiler insanlarin ve toplumlarin ekonomik kazanglarini
saglarken de karsilikli haklara dikkat etmelerini gerektirmektedir.*®

islam dini, insan ve toplum hayatinin hemen her alaninda kendisine inananlara rehberlik
etmekte ve diizenlemeler yapmaktadir. islam dini sadece kulun Allah ile olan ibadet iliskilerini
diizenlememekte, ayni zamanda insanlarin toplumsal alanlarda birbirleriyle olan biitiin
iliskilerine de yon vermektedir. Bu kabilden olmak tizere, ekonomik olarak insanin ve toplumun
ticari hayatinin nasilligina, sinirlarinin neler olmasi gerektigine ve aligveris yaparken nelere
dikkat edilmesi gerektigine vurgular yapip insani ve vicdani kurallar koymaktadir. * insan ey-
lemlerinin ¢cogunlugunun temelinde mantik ve akil yiiriitmenin 6tesinde duygular konumlan-
maktadir. Ekonomik olarak yonlendirilmemis eylemler bunlardandir. Bireyler akil ile maddesel
planda izah edilemeyen hususlarda eyleme sevk edilse de bunlari mantik cercevesinde belli
bazi standartlara baglamak istemektedir. *° Miisliiman bir birey de karsiliksiz ve duygusal bir
eylem olarak ortaya koydugu ekonomik bir faaliyet olan infak eylemini karsiliginda cennetti
kazanma*! miikafati ile mantiksal bir temele oturtmaktadir.

Bazi toplumsal yapilarin dini hayatlarinda, diinyaya meyil ve onun en miithim anahtari olan
ekonomi dislanmakta ve yok sayilmaktadir. Bu durumda din ile ekonominin ¢atismasindan ka-
¢inmanin bir yolu da mistisizm olmaktadir. Bu yaklasimla hareket eden mistik kendi benligi-
ni bir kenara birakmakta ve karsisina ¢ikanlara elindekilerle daima yardim ederek diinyadan
uzaklasmakta ve inandig1 degerlere bagliligini sinirsiz bir sekilde ortaya koymaktadir.*? Fakat
islam dinin ekonomiye bakisinda bdyle bir mistik yaklasim telkini zaruri olarak yoktur. Dinen
zengin sayilan kisinin, ihtiyag fazlasi malindan kirkta bir oraninda, yilda bir defa zekat verme
mecburiyeti vardir. Dileyen de istedigi kadar ekonomik yardimda bulunabilir, buna da bir kisit-
lama getirilmemistir.*

35 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, gev. Aydin Aritan (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 35.

36 el-Maide 5/32.

37 Erhan Yetik, “Hz. Muhammed (s.a.v)’in Ziihd ve Takvas1”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7
(1993), 127-128.

38 el-Bakara 2/188.

39 el-Mutaffifin 83/1-6, el-Bakara 2/275.

40 Vilfredo Pareto, Seckinlerin Yiikselisi ve Diisiisii Kuramsal Bir Sosyoloji Uygulamast, cev. Merve Zeynep Dogan (Anka-
ra: Dogu Bat1 Yaymlarl, 2005), 27.

41 el-Bakara 2/110.

42 Max Weber, Sosyoloji Yazilart (istanbul: fletisim Yayinlari, 2004), 424.

43  el-Enfal 8/3.

67

AHIF
2 (2024)
59-83



Hilmi Keles

Alrifai,* islam finans sistemiyle ilgili sunlar1 diistinmektedir: “islam, kendisine inananlarin fi-
nansal hayatlarina sekil vermistir. Bu baglamda, uygulamada emrettikleri ve yapilanlarla bir-
likte kendine mahsus bir finansal sistem gelistirmistir. islami finans, kaynagi Kur’an, siinnet,
icma, kiyas ve ictihad olan ve finansal sistemin Islam hukukunun biitiiniine gore isledigi eko-
nomik bir sistemdir. islami finansta, Kur’an ile Allah, Siinnet ile Hz. Muhammed ve icma, kiyas
ve ictihad ile de Kur’an ve Siinnetin uygunlugu cercevesinde islam alimleri toplumsal ekono-
miye rehberlik etmektedirler. islam’da ekonomik faaliyetler sinirlandirilmamis bunun yerine
topyekin bir tarzda topluma fayda saglayacak faaliyetlere yénlendirilmistir. Yani islam, arz ve
talebin hiikiimet tarafindan degil serbest piyasa tarafindan belirlendigi serbest pazar ekonomi-
sine izin verir. Ayni zamanda spesifik yasalar ve etik ilkeleri uygulayarak piyasa mekanizmasi-
nin igleyisini yonetir ve sistemin herkesin yararina sorunsuz islemesine yardim eder. islam eko-
nomik piyasa adina uyguladigi yasalarla toplumda sosyal adaleti tesis etmeyi hedefler. Bunun
icin Islam, emeksiz kazang olan faizi yasaklar, paylasilmis riski destekler, zekat ve sadakalar is-
teyerek ekonomide sosyal adaleti saglamaya caligir.”*

islam dininin genel manada, ekonomik imkanlari olarak iyi durumda olan zengin Miisliimanla-
rin ekonomik durumu sikintili olup baskalarinin yardimma muhtag konumda olan fakir Miis-
liimanlara maddi yardim amaglh emrettigi infak,* islam toplumlarinda sosyal yardimlasma ve
dayanismay1 saglayan énemli bir uygulamadir. Pareto’nun agikladig1 tizere insan ekonomik ice-
rikli eylemlerini akli ve mantiki bir temele dayandirmak istemektedir. Ekonomik bir eylem olan
infakin akli temellendirilmesinde de Miisliimanlarin imanlari ve ahiret hayatinda elde edecek-
leri sonsuz nimetler bulunmaktadir. Bu genel yardimlasma nasihatinin alt dallar: olarak yilda
bir defa zorunlu olarak verilen zekat* ve genel olarak verilmesi nasihat edilen sadakalar*® top-
lumsal ekonomiye adalet temelinde yén verirken, insanlar arasi kardeslik duygulariyla gelis-
mesi gereken olumlu sosyal iliskilere katki saglamaktadir. islam dininin, miiminler toplumunun
ve bireylerinin ekonomik hayatinda bu tarzda, yani insanlarin ve toplumsal sistemin takdirini
toplayan bir sekilde yonlendirmeler yapmasi, sadece toplumsal ekonomiye degil, ayni zamanda
Miisliimanlar toplumunun, insanlar arasi sosyal iliskilerine de olumlu katkilar saglamaktadir.

islam dini toplumsal ekonomi konusunda adalet temelli bir taksimat hedeflemektedir. Nitekim
Hasr suresi 7. ayette; “Allah’in (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey’ olarak verdikleri,
Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir; (servet)
icinizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle hitkmedilmistir”*
ifadesini buldugu sekliyle islam sermayenin tabana yayilmasini amaglamaktadir. islam ekono-
mik adaletin yani sira topluma comert olmayi ve israf etmemeyi de tavsiye etmektedir. Nite-
kim bu hususta da isra suresi 29. ayette; “Eli siki olma, dlciisiizce eli agik da olma; sonra kina-
nacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin”* buyrulmaktadir. islamiyet’te toplumda

44 Tarik Al Rifai: Tiirkiye Dogu Avrupa’dan Orta Asya’ya hakim olacak haberi - FinansGiindem.com (finansgundem.
com)

45 Tariq Alrifai, Islami Finans ve Yeni Finansal Sistem (Ankara: Buzdag1 Yayinevi, 2017), 148-150.

46 el-Bakara 2/3, 195, 215, 219, 254, 261, 262, 264, 265, 267, 270, 272, 273, 274.

47 el-Bakara 2/43, 110, 177; el-A‘raf 7/156; el-Hac 22/41; el-Mii'min{in 23/4; Lokman 31/4.

48 el-Bakara 2/262, 264; en-Nis 4/114.

49 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 5/284.

50 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 3/476.

68

AHIF
2 (2024)
59-83



Psiko-Sosyal Boyutlariyla istam'da ‘infak' Erdeminin Ekonomiye ve Toplumsal...

gelir dengeleri politikasi baslangictan beri bulunmaktadir. Bu baglamda genel ismiyle infak ve
6zelde de zekat miiessesesi, Miisliimanlarin 6nceki devlet geleneklerinde devlete gelir saglayan
ve toplumun fakir ve muhtaclarinin gézetilmesine vesile olan ekonomik ve sosyal boyutlu bir
ibadettir.”

3. Psiko-Sosyal Boyutlariyla islam’da ‘infak’ Erdeminin Ekonomiye ve Toplumsal
iligkilere Katkilar

Sozlitkte “nfk” fiili “tiikkenmek, bitmek, harcamak” manalarina gelip ‘yiyecegi bitmek/paray1
harcamak’ 6rneklerindeki gibi kullanilir. “Infak” kelimesi de ‘bir mali iyilik adina hayir yerle-
rinden birine harcamak’ anlaminda “nfk” kékiinden tiiretilen mastar bir isimdir.? Dini-ahlak{
bir terim olarak genellikle “Allah’in hosnutlugunu elde etme amaciyla kisinin kendi servetin-
den harcama yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi yardimda bulunmasi” demektir. Bu bakimdan
infak, farz olan zekati ve goniilli olarak verilen her ¢esit hayri icermektedir.>

Genis manasiyla infak ve onun alt basliklar1 olarak kapsam alani i¢inde olan zekat ve sadaka-
lar, islam toplumlarinda bireyler arasinda sadece iyilik hedeflenerek yapilan ve hicbir sekilde
karsilikli ¢cikar ve menfaat beklentileri olmadan eda edilen bir yardimlasma organizasyonunun,
toplumda diizenli olarak icrasina katkilar saglamaktadir. ifa edilen bu bilingli ve sadece inang ve
iyilik temelli yardimlar, toplumun bireyleri arasinda sevgi, saygi, giiven, deger verme, hosgord,
anlayis gibi insani ve Islami erdemlerin olusmasina, yerlesmesine ve pekismesine destek olmak-
tadir. Toplumsal huzur ve baris adina meydana gelen bu olumlu gelismelerin yani sira, zengin
ve fakir miiminler arasinda samimi baglar olusmaktadir. Maddi imkan ve farkliliklar nedeniyle
toplumda catismalara sebebiyet verebilecek olan fakir ve zengin siniflar arasinda baglar kurul-
makta ve fakirlerin zenginlere ve onlarin mal varliklarina hasetle degil de sevgi ve gipta duygu-
lariyla bakmalari, zenginlerin de fakirlere onlarin durumlarina anlays ve sevgiyle yaklasmalari
saglanmaktadir.>*

3.1. infak Ayetlerinin Toplumsal iliskilere Yansimalari

islam dininin, kisinin hayatinda bireysel etkilerde bulunan buyruklarinin yan sira, toplumsal
alanlara temas eden bir¢ok nasihati ve uygulamasi da bulunmaktadir. infak ve onunla birlikte
ayni tiirden olmak tizere zekat ve sadakalar, iste bu toplumsal alanlara temas eden yasamsal
buyruklardir, islam dininin genel bakis acisina gore rizik elde etmekte asil olan, bireylerin cali-
sip alin terleri ile kazanmalaridir. Bu durum islam dininde ayetlerde® ve hadislerde® daima 6n
plana gikarilarak 6viilen bir durum olmustur. Fakat bununla birlikte insanlarin, o toplumun im-
kanlarindan istifade edebilmeleri adina kendi ¢alismalarina ragmen maddi durumlari iyi olma-
yanlara yardim edilmesi tesvik edilmektedir.®” Su bir hakikat ki, insanlarin rizik elde etmekteki

51 Zaim, “Islam ve iktisadi Nizam”, 112.

52  [brahim Mustafa vd., El-Mucem'’iil-Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 942.

53 Mustafa Cagrici, “Infak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/289.

54 Ayhan Kaya, “Teorik ve Pratik A¢idan infak ve isar Ahlaki”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2013), 313-316.

55 en-Necm 53/39, 40.

56 Buhari, Zekat, 50; Buhari, Biiy(, 15; Ebl Daviit, Zekat, 45.

57 Gagrici, “Infak”, 22/290.
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kapasiteleri, imkanlari, firsatlari, hayatta goriilen net bir gerceklik olarak bilinmektedir ki her
zaman ve herkes icin ayni olmamaktadir. Iste bu gerceklikten ve bircok hikmetlerinden dolay1
islam dininin toplumsal sistemi igerisinde, miiminleri birbirlerine samimiyetle kenetleyecek
olan infak nasihat edilmistir. infak ve tiirevleri, islam dininin insanlik tarihinde varhgini gés-
termesinden giiniimiize kadar islam toplumlarinda toplumsal alanlardaki yerini her zaman sar-
silmaz bir erdem olarak almistir.>®

3.1.1. Sahip Olunandan Vererek Baskasini Diisiinebilme

Geleneksel toplumlarin ve onlarin sosyal hayatinda amir ve etken konumda olan dinlerin hayat
felsefelerinde birlik, beraberlik, kardeslik, yardimlasma ve biz vurgusu yapilmakta ve sonug
olarak toplumsal alanda yansimalari goriilmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala oncelikle
mutlak olarak infak edilmesinden bahsetmektedir. Yani herhangi bir kayda bagli olmayan, sart-
lar1 ve kurallar1 bulunmayan ve miimin bir kulun az ya da ¢ok kendi sahip olduklarindan infak
etmesi nasihat edilmektedir. Allah Te4la Bakara suresinde: “(Onlar) gabya iman ederler, namazi
kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra harcarlar’®, Hz. Peygamber de “Her Miisliman’in
sadak vermesi gerekir”®* buyurarak, miiminlerin vazgecilmez bir vasfi olarak infak gibi insani
bir erdeme vurgu yapmaktadirlar. insanlarin farkli maddi imkanlara sahip olduklar: bir yasam
ortaminda, maddi agidan ihtiyaci olanlarin sikintilarinin giderilmesi, ancak infak gibi insani er-
demler sayesinde olacak ve toplumsal iliskilerde huzura yansiyacaktir. infak sayesinde, Allah’a
inanan ve iman eden her miimin, gerektiginde kendisinin ¢alisip alin teri dokerek kazandig1 ve
isin asli itibariyle Allah’in Rezzak ismi ile nasip ettigi servetinden, kendisinin ve ailesinin ihti-
yaglari disinda da ihtiyag duyulan toplumsal alanlara ve ihtiyag sahibi miiminlere de harcamak-
tadir. Harcama Allah’in rizasina uygun olacaktir. Bu da kisinin kendisi, ailesi, yakinlar1 ve diger
ihtiya¢ sahipleri i¢cin yapacagi harcamalari, vakif, tesis, hayrat ve benzeri yatirimlar: kapsa-
maktadir.®? Biitiin bunlar, islam toplumlarinda dinen zengin olanlarin ve imkanlari nispetinde
yardim yapanlarin, toplumsal ¢apta ve bireyler planinda yardimlasmanin yasanmasina katkilar:
olarak goriilmektedir. Neticede miiminler arasinda birlik, sevgi, sayg1 ve kardeslik duygularinin
gelismesine katki saglamaktadir.

3.1.2. infak’in Sosyal Cevrede Temas Ettigi Bireyler

Toplumsal birliktelik ve islam dininin telkin ettigi din kardesliginin en yakin ¢evreden basla-
mak {izere temin edilip pekistirilerek, 6zel daireden en genele dogru yerlestirilebilmesi adina,
Yiice Allah infakin nerelere yapilacagini ifade etmektedir. Bunun ifadesini Bakara suresinde
soyle buluyoruz: “Sana ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: ‘Harcayacaginiz mal, ana baba,
yakinlar, okstizler, yoksullar ve yolcular i¢cin olmalidir. Hayir olarak ne yaparsaniz muhakkak ki
Allah onu bilir.”¢

58 Kaya, “Teorik ve Pratik Agidan infak ve Isar Ahlaki”, 311-315.

59 Mehmet Siitheyl Unal, “Bireycilik ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 224-227.

60 el-Bakara 2/3.

61 Miislim, Zekat, 55.

62 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/72.

63 el-Bakara 2/215.
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Bir toplumda insanlar arasinda yerlestirilecek olan erdemlerin ve davranis kaliplarinin koklii
bir sekilde yerlestirilebilmesi, onlarin 6ncelikle toplumun en kiigiik yapi tasi olan ailede hareke-
te gecirilmesi ile daha etkili olabilmektedir. Ayetin kapsami kendi lafzi1 iginde diistintildiigiinde,
yakin ¢evreden baslanilan yardimlarin, uzak ¢evreye dogru biitiin miiminleri ve hatta Allah’in
ihtiyag sahibi biittin kullarini kapsayacak sekilde genis bir alana yani insanlik dlemine ulastiril-
masi ifade edilmektedir. infakin baslangici hususunda Hz. Peygamber sdyle buyuruyor; “Kisinin
ailesi i¢in yaptig1 harcama da sadakadir.”® Bir insan dogal olarak yakin ¢evresindeki insanlar-
la daha fazla birlikte olmakta ve daha cok iliski ve iletisim halinde bulunmaktadir. Bu nedenle,
ayette insanin yardim yapacagi ilk kisiler olarak, daha sik karsilasacagi ve beraber olacag in-
sanlar zikredilmektedir. islam’in genel &gretilerinin vurguladigi kadariyla, miiminler Allah’in
emirlerini 6ncelikle sirf Allah emrettigi icin yaparlar. Fakat bunun hikmetleri, bireye ve toplu-
ma faydalari emrin samimiyetle ve kimseden bir menfaat beklentisi olmaksizin yapilmasindan
sonra diistiniilebilir. Burada da yakindan uzaga dogru yardim, Allah’in emri oldugu i¢in yapil-
maktadir, Fakat bu faaliyet samimiyetle yerine getirildiginde; anne-baba ve ¢ocuklar, akrabalar,
komsular, arkadaslar, sokakta ve mahallede beraberce yasayanlar igin karsilikli sevginin vesile-
lerinden olmaktadir. Neticede yardimlasmada taraf olanlar (verenler ve alanlar) arasinda sevgi,
saygl, birlik, kardeslik gibi duygular1 pekistirerek biitiin toplumsal alanlarda sosyal iliskilerin
insani ve Islami olarak arzu edilen hakkaniyetli bir cercevede devam etmesine katki saglamak-
tadir. Ayet miiminler i¢in zorunlu olan zekat ve fitir sadakasinin yaninda goniillii olarak verilen
biitiin sadaklarin yakindan baslamak tizere verilmesine diizenleme getirmektedir.”®® Sevgi ve
kardeslik baglar1 bu vesilelerle pekisen bir toplumun sosyal iliskiler ag1 da iyiliklerle sarildig
gibi kétiilikklerden de uzaklagsmis olmaktadir.

3.1.3. Karsilikli Toplumsal Sevgi Adina, Karsiliksiz Yapilan Yardim infak

Yapilan yardimlarin ve iyiliklerin, iyilik yapilan insanlarin génliinde yer edinebilmesi ve karsi-
likli samimi sevgi ve beraberlige vesile olabilmesi i¢in s6z konusu yardimlar sadece Allah rizas:
gozetilerek verilmelidir. Kesinlikle yardim gérenlerden bir menfaat beklentisi olmamalidir.
Yine Bakara suresinde bu hususta séyle buyrulur: “Mallarini Allah yolunda harcayan, sonra
da harcadiklarinin arkasindan basa kakip incitmeyenler i¢in Rablerinin katinda 6zel karsilik
vardir. Artik onlar i¢in korku yoktur, onlar tiziintii de cekmeyeceklerdir.”®® Baska bir ayette yine
soyle gecmektedir; “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 halde malini insan-
lara gosteris yapmak icin harcayan kimse gibi sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek suretiy-
le bosa gidermeyin.”®’ Bir nasihatlerinde Hz. Peygamber de sdyle buyurur; “Uc sey vardir ki
onlar1 yapan kimse imanin tadini almis olur; Allah’tan baska ilah olmadigina inanarak, bir olan
Allah’a kulluk etmek; malinin zekatini géniil rizasiyla, icine sinerek ve her sene diizenli olarak
vermek...”

Yapilan yardim ve infakin her agidan deger bulabilmesi ve toplumsal kaynasmaya, sevgiye, kar-
deslige, birliktelige vesile olabilmesi i¢in yardim yapilan kisi incitilmemeli ve ondan bir karsi-

64 Buhari, Megazi, 12.

65 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/335.
66 el-Bakara 2/262.

67 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/417.
68 Eb{i David, Zekit, 5.
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lik beklenilmemelidir. Karsilik sadece yaratan ve rizki veren Allah’tan beklenmelidir. Yardim
sadece Allah rizasi i¢in yapilir, diinyalik menfaatler gézetilmez, muhtag olan kisi incitilmezse
harcayanin malina kazang saglar ve ona sevap kazandirir. Menfaat ve gésteris icin yapilan bir
infakin neticesinde ancak kisi malini kaybeder ve sevap da kazanamaz.®® Yardim yapan kisinin
yardimlarini basa kakmasi ve fakiri incitmesi yapilan yardimin Allah katinda sevapsiz kalma-
sina sebebiyet verecektir.”® infakin toplumsal birliktelik, huzur, baris, sevgi, kardeslik gibi gii-
zelliklere vesilesi olabilmesi igin fakirler, yoksullar, ihtiya¢ sahipleri yardim yapan zenginler
tarafindan hor ve hakir goriilmemeli, kiigiik diisiirtilmemeli, hafife alinmamali, degersizlesti-
rilmemelidir. Malin gercek sahibinin ve onu verenin Allah oldugu unutulmadan ve fakirlerin
konumunda zenginlerin de olabilme ihtimalinin her zaman var oldugu unutulmadan hareket
edilmelidir. Basa kakilmadan, incitme olmadan, menfaat beklenilmeden verilen yardimlar ve
yapilan biitiin infaklar pesinden infaki yapana malinda bereket ve ahiret icin sevap getirir.”
Fakire bir rahatlama ve huzur getirir. Topluma ve toplumsal iliskilere, zenginler ve fakirler ara-
sinda sevgi baglarinin olusasi vesilesiyle huzur ve esenlik getirir.”?

3.1.4. Hedeflenen infak; Malin Iyisinden ve Fakirin Gonliinde Yer Edinen

thtiyag sahibinin kalbinde yer edinebilmesi ve toplumsal iliskilere olumlu katkilarinin
olabilmesi adina, infak esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlardan bir tanesi de infak
edilecek malin verilecek kisi tarafindan hoslanilarak alinabilmesidir. Bu hassasiyet gozetilerek
yapilan yardimlardan istenilen giizellik hasil olmus olacaktir. Bu hususu Yiice Allah Bakara su-
resinde soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin ve sizin i¢in yerden ¢ikardik-
larimizin iyilerinden verin. Kendinizin ancak i¢iniz cekmeye cekmeye alabileceginiz adi seyleri
hayir diye vermeye kalkismayin. Bilin ki, Allah zengindir, biitiin iyilik ve giizellikler O'na mah-
sustur.”” Hz. Peygamber de sGyle buyurur: “...zekat olarak yasli, uyuz, hasta, celimsiz ve siitii az
olan hayvani vermeyip, mallarinizin orta hallisinden vermek. Ciinkii Allah, sizden malinizin en
iyisini istemedi; fakat en kétiisiinii verin diye de emretmedi.””*

Buradaki infaki zekét olarak yorumlayan Islam alimleri ‘iyiden verme’ emrini vaciplik ifade
eder seklinde anlamislardir. Buradaki infaki géniillii olarak verilen sadaka olarak anlayanlar
ise ‘iyiden verme’ emrini tavsiye olarak algilamislardir.”> Mehmed Vehbi Efendi buradaki infaki
zekat olarak degerlendirir ve iyiden vermenin ise, giizel ve makul olan veya helal olan manasin-
dadir der.® infak edilecek seylerin hem kazang yoniiyle helal olma baglaminda giizel ve temiz
olmasi hem de verilecek malin veya iiriiniin yapisal olarak kaliteli ve giizel olmasi anlasilmak-
tadir. Neticede bu infaki zekat olarak diistindiigiimiizde Allah’a olan borcumuzu, O’nun fakir
kullarina verirken hem kazang noktasinda helal hem de seklen kaliteli olmasina dikkat edilme-

69 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/421.

70 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim, 1992), 2/195.

71 el-Bakara 2/261.

72 Burhan Atsiz, “Kur’n’a Gére insanin Sahip Oldugu Maddi Varliklarin Yénetimi ile ilgili ilke ve Emirler”, flahiyat
Akademi 18 (2023), 338-340.

73 el-Bakara 2/267.

74 Eb( DavQd, Zekit, 5.

75 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/422.

76 Mehmed Vehbi, Huldsat'iil Beydn Fi tefsir’il Kur'an (istanbul: U¢ Dal Nesriyat, 1966), 2/496.
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lidir.”” Her haliikarda, infak esnasinda mallarin iyi, temiz ve giizel olanlarindan verilmesi hem
Allah’in hosnutlugunu hem de fakirlerin sevgi ve saygisini kazandiracaktir. Zaten infakin he-
deflenen manasi, Allah’in rizasinin yaninda, fakir ve muhtaglarin magduriyetlerinin giderilme-
si ve bir nebze de olsa mutluluklarinin temin edilmesidir.”® Her ayetin nasihatinde oldugu gibi,
bunda da emredilen hassasiyetlere dikkat edilirse, infak ve yardimlasmalar toplumsal iligkiler-
de iyiliklere ve toplumsal baglarin pekismesine katki saglayacaktir.

3.1.5. Malin Sevileninden Olan ve Muhtacin Sevgisini Kazandiran infak

infak, iyi ve giizelin 6tesine de gegilerek kisinin sevdigi seylerden vermesidir. Neticede veren ile
alanin muhabbetinin katlanarak artacag bir yardimlasmadir. Bu erdemli davranis Ali imran su-
resinde sGyle ifade edilmektedir: “Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikga iyilige asla
eremezsiniz. Ne harcarsaniz Allah onu hakkiyla bilir.””®

Ayette gecen ve ‘iyilik’ olarak gevrilen ‘birr’ kelimesi ‘erdemlilik, ihsan, ¢ok iyi ve hayirl’” gibi
manalara da gelmektedir. Allah’in rizasina gotiirecek olan giizellikler manasina da gelmekte-
dir.®° Bir insanin iman etmesinden sonra olgun bir miimin olabilmesi i¢in, imandan ve imanini
besleyen ilimden sonra salih ameller islemesi ve Allah yolunda &zellikle sevdiklerinden infak-
ta bulunmasi ona katki saglamaktadir.®* Zengin bir miiminin ihtiyag sahiplerine, Allah rizasini
amaglayarak ve magduriyetleri gidermek maksadiyla, infakta bulunurken kendi severek kullan-
dig1 veya istifade ettigi seylerden vermesi mutlaka karsidakilerin dikkatini ve ilgisini cekmek-
tedir. Bu erdemli davranis neticesinde zengin ve fakir arasinda ve toplumsal alanlarda samimi
duygular ve iliskiler saglanmakta ve olgunlasmaktadir. Nihayetinde sevdiklerinden infakta bu-
lunulmasi toplumsal huzura ve barisa katki saglamakta ve sosyal iliskilerin sevgi temelli yiiksel-
mesini temin etmektedir.

3.1.6. Genis Rizik Verilenler ve Kisith Rizik Verilenlerin Bulugsmasi

Makalenin ilk béliimlerinde genel olarak deginildigi tizere sosyalizmin/komiinizmin ortaya ¢i-
kisinin temelini olusturan toplumsal problem, zenginlerle/sermaye sahipleriyle onlarin emrin-
de calisan isci ve emekgi sinif arasinda sermayenin adaletsiz bir sekilde taksim edilmesidir. Bu
bir hakikat ve bir haksizlik olmakla birlikte sosyalizmi savunanlarin ¢ikmazi ise, herkese esit
muamele ve esit mal dagilimi gibi bir haksiz tavri savunmalaridir. islam dini ise, islam toplum-
larinda, sosyal esitligi degil sosyal adaleti hedeflemektedir. Bu baglamda Sebe’ suresinde séyle
buyrulur: “De ki: “Rabbim kullarindan diledigine rizki bol verir, diledigine de kisar. Baskalar1
icin ne harcarsaniz Allah onun yerine yenisini verir. O rizik verenlerin en bilytigiidiir.”®? Hz. Pey-
gamber de s6yle buyurur: “...Allah’in zenginlerinden alinip fakirlerine verilmek tizere mallarina
zekati farz kildigini onlara bildir.”®

77  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/199.

78 el-Bakara 2/273

79 Ali imran 3/92.

80 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/629.
81 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/399.
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Diinya hayatinin yasanilan ve goriilen gercekliklerinden bir tanesi de biitiin insanlarin farkli ge-
nisliklerde maddi imkanlara sahip olmalaridir. Bu ayette, yasanilarak bilinen bu hakikate isaret
edilmektedir. Iste bu sartlar icerisinde, Allah Teala kullarini birbirlerine yardim etmeye davet
etmektedir. infak kapsaminda yapilan zekat ve sadaka yardimlari, sebepler dairesinde miimin-
lerin kalplerini kaynastirmaktadir. Allah Teil4, kazandiklarindan sadece kendileri igin degil,
ayni zamanda ihtiyag sahibi olan baskalar icin de harcamanin, topluma saglayacag: katkilar:
ilahi bir sistem icerisinde temin etmektedir. Yardim eden ve yardim edilen arasinda baglar ku-
rulmakta, mesafeler kapanmakta ve toplumsal iinsiyet temin edilmektedir. Bu sayede Allah’in
bol rizik verdikleriyle kisith rizik verdikleri arasinda iliskiler gelismektedir.

3.1.7. Toplumsal iliskilerin ve Birlikteligin Mimar1 Olarak Yardimlagsma

Bir toplumda insanlar arasinda samimiyet duygulariyla gerceklestirilen, maddi ve manevi her
cesit yardimlasma, o toplumun bireylerini sevgi ve dostluk cercevesinde bir arada tutan 6nemli
bir dinamik konumunda bulunmaktadir. Bu hakikate Miinafikiin stiresinde soyle temas edil-
mektedir: “Onlar, ‘Resulullah’in yanindakilere ge¢imlik bir seyler vermeyiniz ki dagilip gitsin-
ler’ diyenlerdir. Oysa goklerin ve yerin hazineleri Allah’indir; ama miinafiklar anlamiyorlar!”*
Hz. Peygamber de sunlar: ifade etmektedir: “Yoksula verilen sadaka bir, akrabaya verilen ise
hem sadak hem de sila-i rahim olmak iizere iki sadaka say1lir.”®

Ensar’in Mekke’den hicret eden miimin kardesleriyle hemen biitiin imkanlarini paylasmalar:
onlarin hizli bir sekilde kendi gegim sartlarini temin etmelerini saglamisti. Bunun yani sira
Kur’an'in ve Hz. Peygamber’in infakla ilgili tesvikleri neticesinde olusan giizel bir yardimlasma
diizeni sayesinde, basta Mescid-i Nebevi’'nin bir egitim tinitesi gibi faaliyet gosteren Suffe 6g-
rencileri olmak tizere diger yoksul Miisliimanlar da maisetlerini karsiliyorlardi.®® Kurulan bu
yardimlagma ve dayanisma birlikteligi sayesinde ihtiyag sahibi miiminlerin magduriyetleri gi-
derilmekte, ihtiyaglar: karsilanmaktaydi. Bunun yani sira, bu karsilikli dayanisma ortaminda,
yardim edenler miimin kardeslerine yardim etmenin hazzini yasarken, yardim alanlar da yalniz
olmadiklarini hissederek kendilerine yardim eden miiminlere derin bir muhabbet ve saygi ile
baglanmaktadirlar.®” Belki de kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek durumda olsalardi, bu kadar
hizly, igten ve samimi bir sekilde kaynasamayacaklardi. Aralarindaki kardeslik duygusu bu denli
kaliteli ve sarsilmaz olamayacakti. Bu 6rnekte de goriildiigii gibi, Allah her seyi sebeplerle ve
hikmetli bir sekilde yaratmaktadir. Belki muhacirler belli bir siire, biraz sikinti cekmislerdi ama
ilk islam toplumunun temelleri saglam atilmaktaydi.®® Ayetten anlasildigi iizere, Mekkeli ve Me-
dineli Miislimanlar arasinda olusan bu samimi kardeslik, sevgi, saygi ve baglilik iliskilerinden
miinafiklar hi¢ hoslanmamislar ve bunun bozulabilmesi i¢in kendi ¢evrelerinde olanlar1 mu-
hacirlere yardim etmekten alikoymaya calismislardir. Yine bu ayette, toplum i¢inde maddi ve
manevi yardimlasmalarin, sikintilarin giderilmesine, toplum bireyleri arasinda iliskileri sevgi
temelinde saglam bir sekilde kurulmasina ve sosyal iliskilerin hakkaniyet, adalet ve kul hakla-
rina riayet cercevesinde devamina yardim ettigi net bir sekilde goriilebilmektedir. Ayni top-

84 el-Miinafik(in 63/7.

85 Tirmizi, Zekat, 26.

86 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 5/363, 364.

87 Atsiz, “Kur’dn’a Gére insanin Sahip Oldugu Maddi Varliklarin Yénetimi ile flgili ilke ve Emirler”, 341, 342.
88 Kaya, “Teorik ve Pratik Acidan Infak ve Isar Ahlaki”, 314.
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lumun bireyleri arasinda, ekonomik sikint1 ¢ekenlerin bu dezavantajli durumlari, islam ta-
rafindan toplumda birlik, beraberlik, kardeslik ve sevgi duygularinin zengin-fakir her kesim
arasinda tesis edilmesi amaciyla avantaja cevrilerek ¢ok faydal bir sekilde kullanilmaktadir. Bu
temeller tizerinde XIII. yiizyilda Anadolu’da toplumsal yardimlasma ve dayanisma adina tesis
edilen Ahilik teskilati, Miislimanligin ana kaynaklarindan aldig1 ilhamla, sosyal hayatta mi-
minleri birbirlerine baglayan bir har¢ hitkmiinde vazife gormustiir.* Bu birlik fiitiivvet teskilati
esas alinarak kurulmustur. Ahiligin itikAdi temelleri, muhteviyatinda tiyelerinin bilmesi gere-
ken adap ve erkan konularinin yer aldig fiittivvetnamelere dayanmaktadir.”® Ahilik, Osman-
I'nin kurulmasinda da 6nemli rol oynamistir. Ahilik; genel olarak birey ve toplumlarin kiiltir-
lii, ahlakli ve erdemli olmalarini gaye edinen dinf, i¢timai, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yelpazeli
bir teskilattir.”* islam dininin toplumsal birlik ve sorunsuz iliskiler adina kullandigi bu yén-
temleri ve uygulamalari, bugiin de aynen gecerlidir. Yine bugiin, islam toplumlarinda zengin-
ler ve fakirler mevcuttur. islam toplumlarinda, bu ekonomik yéntemler bugiin de ayni sekilde
kullanilmaktadir. Bu kullanilan yardimlasma ve infak erdemleri, toplumun bir arada birliktelik
ve kardeslik duygulariyla hareket edebilmelerine olanak saglamaktadir.

3.2. Zekat Ayetlerinin Toplumsal iligkilere Yansimalar:

Sozliikte “artmak, cogalmak” manalarina gelen ‘zka’ filinden tiiretilen ‘zekat” kelimesi “bere-
ket, cogalma, temizlik” manalarina gelmektedir.”? Terim olarak Kur’an’da belirtilen siniflara
sarf edilmek tizere dinen zengin sayilan Miisliimanlarin malindan alinan belli pay: ifade eder.
Orfte bu payin maldan ¢ikarilmasi islemine de zekat denilir.® Zekat, infakin yilda bir defa, dinen
zengin sayilan Miisliimanlar igin, zorunlu/farz olan bir ibadettir.®* Zekat, zengin miiminlerin
fakir ve muhta¢ miiminleri maddi olarak destekledikleri ve onlarin goniillerini aldiklar: top-
lumsal bir yardimlasmadir. Zekat sayesinde islam toplumlarindaki fakir ve muhtag miiminlerin
maddi sikintilar: giderilerek onlarin da hayata timitle bakmalar: saglanmaktadir. Zekat, zengin
miiminlerin mala ve servete olan yaklasimlarini verme duygular ile terbiye altina almakta ve
onlart mal hirsindan kurtarmaktadir.®* Maddi olarak toplumun iki ug kesiminde bulunan mi-
minler zekatla bulusarak aralarinda samimi beraberlikler olusturulmaktadir.®®

3.2.1. Farz Olan infak, Zekat

Allah Teala ilahi buyruklar: arasinda, dinen zengin sayilan miiminlerin fakir olan miiminlere
yilda bir defa zorunlu olarak infak yapmalarini emretmistir. Bu emirlerden bir tanesinde Bakara
suresinde sdyle buyrulur: “Namazi kilin, zekati1 verin, riik(i edenlerle beraber riikl edin.”’Hz.

89 Necmettin Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlari-Sosyolojik Yak-
lasim”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2004), 68-72.

90 Hilmi Karaagag, “ilk Dénem Fiitiivvetndmelerine Gére Ahiligin itikAd? Temelleri”, Igdir Universitesi lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 2 (2013), 43.

91 IsaKanik, “Kur’ani Degerlerin Ahilik Kiiltiiriindeki/Ahlakindaki {zdiisiimleri ve Giiniimiiz Yansimalar1”, VI. Ulus-
lararast Ahilik Sempozyumu, ed. Ahmet Gokbel vd. (Ankara: Kirsehir Ahi Evran Universitesi, 2020), 265.

92 Mustafa vd., EI-Mucem'iil-Vasit, 396.

93 Mehmet Erkal, “Zekat”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44/197.

94 el-Bakara 2/110.

95 el-Miinafikun 58/10.

96 Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlari-Sosyolojik Yaklasim”, 73.

97 el-Bakara 2/43.
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Peygamber de soyle buyurur: “Allah, zekat1 ancak mallarinizin kalan kismini temizlemek igin
farz kild...”® Diinya imtihaninin sirr1 geregince, insanlarin sahip olduklar1 maddi imkanlar:
farkliliklar gostermektedir. fste bu farkliliklar icerisinde, miiminler arasinda yardimlasma ve
neticesinde sevgi temelli bir birliktelik hedeflenmektedir. Allah Tedla zengin miiminlerle fakir
miiminleri zekat adi altinda zorunlu bir yardimlasma ile bir araya getirmekte ve kaynasmala-
rina vesileler olusturmaktadir. Neticede zengin mal hirsindan kurtulma, yardim etme hazzini
hissetme ve bencillikten kurtulma gibi bir¢ok giizelligi yasarken, fakir de maddi sikintilarindan
kurtulma ve rahatlama duygularini yasamaktadir. Bu vicdani duygular, zengin ve fakir arasin-
da kalbi kopriiler kurmakta ve bu giizellikler toplumsal alanlarda kareler halinde birleserek
sosyal iliskilerde huzura ve giizelliklere vesile olmaktadir. Kur’an’in 6nem verdigi en énemli er-
demlerden ve toplumsal huzur, baris, birliktelik ve kardeslik gibi giizelliklere vesile olan zekat
miiminlere emredilmekte ve boylece egoistlik ve bencillik gibi erdemsizlik iceren duygulardan
uzaklasmalar1 hedeflenmektedir.

3.2.2. Zekatin Fakir Olan Toplum Katmanlarina Yansimasi

islam dininin miiminlere, yilda bir defa zorunlu olarak verilmesini emrettigi zekat, toplumsal
yapt igerisinde Allah’in tayin ettigi kisilere verilebilir. Bu kisilerin kim olduguna Tevbe suresin-
de isaret edilmektedir: “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sa-
dakalarin toplanmasinda gérevli olanlar, kalpleri islam’a isindirilacak olanlar, azat edilecek ko-
leler, borglular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve yolda kalmislar. iste Allah’in kesin buyrugu budur.
Allah bilen ve hikmetle yénetendir.”®® Hz. Peygamber de s6yle buyurur: “Zengin ve giicii kuvveti
yerinde kimselerin zekat almalari helal degildir.*®

Ayette Allah Teala zekatin verilebilecegi yerleri agiklamaktadir. Hem Hz. Peygamber donemin-
de, hem de daha sonraki dénemlerde zekatin gelisi giizel bir sekilde degil, belli lgiilere gore
dagitilabilecegi ifade edilmektedir. Zekat burada zikredilen sekiz sinifin disinda baska bir yere
verilemez. Clinkii Allah bu ayetle zekat verilebilecek yerleri tespit etmektedir. Burada yoksul
ve diiskiin olarak gevrilen ‘fakir’ ve ‘miskin’ kelimelerinden birincisi; gecimini saglayacak mala
sahip olamayan, ikincisi ise; hicbir seyi olmayan manalarina gelmektedir.!* islam alimleri ara-
sinda bu konuda farkli fikirler beyan edenler olmustur. Her ikisi de aynidur, ikisi farklidir, fakir
daha sikintilidir, miskin daha sikintilidir gibi birden ¢ok goriis beyan edilmistir.* Bu iki sinif
ve diger alt1 sinif olmak iizere toplam sekiz sinif, sadece kalpleri islam’a 1sindirilacaklarin ha-
ricinde, toplumda maddi imkanlar agisindan sikinti yasayan ve baskalarinin yardimina muhtag
olan gruplardir. islam dini, zengin inananlari aracihigi ile bu gruplara yardim ederek toplumsal
birliktelik, kardeslik, baris, huzur ve giiven gibi toplumlarin olmazsa olmaz erdemlerini islam
toplumlarinda yasanilir kilmay1 hedeflemektedir. Neticede diinya ¢apinda islam toplumlarinin
sosyal hayatlarina baktigimizda, bu yardimlasmalarin gosteris ve basa kakmadan uzak bir sekil-
de icra edildigi miiminler arasinda, hedeflenen gayelere ulasildigi goriilebilmektedir.*®

98 Ebl David, Zekat, 32.

99 et-Tevbe 9/60.

100 Eb{i Daviid, Zekat, 23.

101 Muhammed Ali Es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir (istanbul: Dersaadet, ts.), 1/543.
102 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 3/23, 24.

103 et-Tevbe 10/71.



Psiko-Sosyal Boyutlariyla istam'da ‘infak' Erdeminin Ekonomiye ve Toplumsal...

3.2.3. Zekatlarim1 Vermekte Hassas Bir Ziimre; Takva Sahipleri

Yiice Allah miimin kullarina zekat vermeleri gerekliligini bildirmekle yetinmemekte, ayni za-
manda takva sahibi, samimi ve cennetlerin en Ustiinii olan firdevs cennetlerine girecek olan
miimin kullarini anlatirken, onlarin 6zelliklerinden bir tanesi olarak da ‘zekatlarini verirler’ ifa-
desini kullanmaktadir. Bu durum Miiminun suresinde su sekilde ifade edilmektedir: “Ki onlar,
zekati verirler.”1* Hz. Peygamber de sdyle buyurur: “...Zekat (kisinin Miisliimanhginin) bir de-
lilidir...”1*> Zekat Medine’de hicretin ikinci yilinda farz kilinmasina ragmen burada kastedilen
yine mallarin zekatidir. Clinkii zekat Mekke’de de miiminlere emredilmekteydi.*®

islam dininin ilk yillarindan itibaren, miiminler arasinda yardimlasma hem bireylerin kendi

samimiyetlerine hem de inandiklar1 dinin nasihatlerine binaen uygulanmaktaydi. Mekke déne-
minden itibaren toplumsal ortamlarda miiminler arasinda devam eden yardimlasmalar, Medine
donemiyle birlikte, zekat emri ile belirli bir diizen ve sistem cergevesinde devam ettirilmeye
baslandi. Allah’in razi oldugu ve cennetlik miiminler zekatlarini vermekle vasiflandirilarak®’
islam toplumlarinda bu husus daha ciddi olarak tesvik edilmistir. Allah’in rizasini hedefleyen
miiminler, zekatlarini vererek hem amaclarina ulasmakta, hem de yasadiklar1 toplumda yar-
dimlasmalarla toplumsal birliktelige ve sosyal iliskilerin huzur ve giiven igerisinde devam et-
mesine ¢ok biiyilik katkilarda bulunmaktadirlar. Allah’in rizasi ve cennete girebilme hedefleri
ve bilinciyle yasayan ve hareket eden zengin miiminler zekatlarini vermekte, muhtaglar sevin-
mekte ve toplum birbirine kenetlenmektedir.

3.2.4. Zekatla Zenginin Mal1 Fakirin Hakkindan Arindirilmaktadir

islam dininin inang esaslarina goére, zengin miiminin malinda bulunan zekat miktar: olan mal
artik onun olmaktan ¢ikmakta ve onda bulunan bir emanet hitkmiine ge¢mektedir. Emanetin
sahibi ise, o zekatin kendisine verilebilecek olan herhangi bir fakir miimindir. Bu husus Zariyat
suresinde soyle ifade edilmektedir: “Yardim isteyenlere ve yoksullara mallarindan belli bir pay
ayirirlardi”®® Hz. Peygamber de séyle buyurmaktadir: “...Allah’in, zenginlerinden alinip fakir-
lerine verilmek tizere mallarina zekati farz kildigini onlara bildir'® Zengin miiminlerin malla-
rinda kendisi isteyen ve herhangi bir sebepten dolay: malini, servetini kaybetmis ve onu tekrar
kazanmaya gii¢ yetirememis olan mahrum kimselerin haklar1 bulunmaktadir.® Takva sahibi
miiminler, yoksulluktan isteyen ve ihtiyag sahibi oldugu halde iffetinden isteyemeyen muh-
taglara yardim ettikleri i¢in bu ayetle 6viilmektedirler.’** Allah tarafindan 6viilen bu yardim-
lasmayla, yardimda bulunan ve kendisine yardim edilen miiminler arasinda samimi bir birlik-
telik ve kardeslik bagi kurulmakta ve yardimlasma biiyiik-kiigiik her defasinda perginlenerek
saglamlastirilmaktadir. Zengin yilda bir defa, fakirin hakk: olan zekati vererek malini haram-
dan arindirmakta, muhtaglar da, Allah’in zekat emri geregince hitkmen kendilerine ait olan bu

104 el-Miimin{in 23/4.

105 Ibn Mace, TahAret, 5.

106 imadu’d-Din Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, Muhtasar Tefsiru fbn Kesir (Beyrut: Kalem Kitabevi, ts.), 2/559.
107 el-Miiminun 23/1-11.

108 ez-ZAriyat 51/19.

109 Buhari, Zekit, 1.

110 ibn Kesir, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, 3/383, 384.

111 Es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, 3/252.
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mala kavusmakla sevinmektedir. Her iki taraf da kendi acilarindan yasadiklari mutluluk ve haz
duygulari ile toplumda giivenle yasamakta ve bu huzurlu atmosferin tadina varabilmektedirler.
Toplumda ve sosyal iliskilerde giiven ve huzur ortami temin edilmektedir.

4. infak ve Zekat Ayetlerinin Sosyal iligkiler Agisindan Degerlendirilmesi

Bireylerin ve toplumlarin hayatlarinin gidisati, toplumsal yapinin icinde mevcut bulunan her
bir olgudan ve gerceklikten az ya da cok mutlaka etkilenmektedir. Bireyleri ve toplumlari etkisi
altina alan bu sosyal olgulardan iki tanesi de; din ve ekonomidir. Toplumsal hayatin i¢inde var
olan din ve ekonomi birbirlerini etkileyip yonlendirdikleri gibi, bunun yani sira bireyleri ve top-
lumlar da etkilemekte ve hayatlarinda izler birakmaktadir.**2

islam dini toplumsal diizen, huzur, beraberlik ve kardeslik gibi erdemlerin sosyal hayatin icinde
yasanabilmesi adina toplum ekonomisine olumlu katkilar1 saglayacak olan miiminler arasi
maddi ve manevi yardimlasmay: telkin etmektedir. Bu telkinlerin bazilar istege bagli bazilari
da zorunlu yardimlasmayi nasihat etmektedir. Bu yardimlasmalar toplumsal birliktelik adina
yardimi yapan ve yardimi alan taraflar arasinda beraber yasamanin kazanimlarini saglamak-
tadir, insan, bir toplum iginde iletisim, sevgi, saygi, deger bulma gibi biitiin insani gereksinim-
lerini temin etmektedir. insan yaratilisi geregi bu duygulari sadece kendisi ile asgamamaktadir.
Kendi basina bu duygulari yasayamayan birey, ayni zamanda yalnizligin girdabinda adeta bogu-
lurcasina bir hayata siiriiklenmektedir. Yalnizlik, insani daraltan, bunaltan ve psikolojik sikinti-
lara sokan bir durumdur. Bunlar ancak insanin ¢evresindeki diger insanlarla birlikte hissedilen,
yasanabilen, insan gelisimi ve mutlulugu icin vazgecilemeyen duygulardir.!3

Dista kalmanin tistesinden gelerek yalnizliginin hapishanesinden kurtulmasi insanin en biiyiik
ihtiyacidir. Bu egilimi asmadaki kesin basarisizlik, delilik demektir. Zira tiimden soyutlanma
paniginin tistesinden ancak dis diinyadan boylesi bir el etek cekmekle gelinebilir. Bu durumda,
dista kalma duygusu yok olur. Ciinkii kisinin ayr1 oldugu dis diinya yok olmustur. Her ¢ag ve her
uygarlikta, insan tek ve ayni sorunun ¢éziimii ile karsilasmistir: Ayri olmanin tistesinden nasil
gelip birligi nasil basarabilecegi, kisinin bireysel yasamini nasil asip biitiinliige nasil ulasaca-
g1... Sorun, magarada yasayan ilkel insan, siiriilerini giiden gégebe, Misirli koylii, Fenikeli tacir,
Romali asker, ortagagin din adamu, Japon soylu, cagdas memur ya da fabrika iscisi i¢in hep ay-
nidir. Sorun aynidir ¢iinkii ayni yerden kaynaklanmaktadir: insanin durumu, insanin varolus
kosullar1.'** Insan tarih boyunca, yaratilisindan gelen, insanlarla birlikte olma ve yalnizliktan
kurtulma sorununu asmak igin toplumsal birliktelikler tesis etmistir. Bundan dolayidir ki, insa-
nin Yaraticisi olan Allah onun fitri yapisina uygun olarak, beraber yalnizligini giderecegi bir es
ile birlikte yaratmistir. Kadini erkek, erkegi kadin icin hayat arkadas: olarak var etmistir. Rum
Suresi 21. ayette; “Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza
sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diisiinen
kimseler igin dersler vardir”** buyuran Allah Teala insanin yalnizligiin kendi cinsinden bir
baskast ile ve onunla aralarinda olusacak sevgi, merhamet ve sefkat gibi, insani samimiyetle ku-
caklayan duygularla asilabilecegine temas etmektedir.

112 Karahdyiik, “Din ve Ekonomi iligkisi”, 194-196.

113 Yakup Gostu, “Toplumsallasma ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - thsan Capcioglu (Ankara: Grafi-

ker Yayinlari, 2012), 370-374.

114 Erich Fromm, Sevme Sanati Bir Eylem Olarak Sevmek, ¢ev. Giindiiz Isitan (istanbul: Say Yayinlari, 2023), 31.
115 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2006), 4/302.
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insanin sosyallesmesi, yalnizligini gidermesi, sevgiyi ve merhameti hissetmesi toplumun temel
birimi olarak ailede baslamakta, temelleri burada atilmaktadir. Fakat sosyal bir varlik olan insan,
ailenin ve evinin disinda da yalnizlik ve diglanmislik gibi duygulardan uzaklasmak istemektedir.
Bu ihtiyaci Yaratici olarak bilen Allah Teal3, bu ihtiyagla ilgili yaratmadaki tasarrufunu Hucurat
Suresi 13. ayette sOyle ifade ediyor: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik,
tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’'na itaatsiz-
likten en fazla sakinanizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”*1¢ in-
sanin tanisma istek ve ihtiyacini giderebilmesi adina, ilk yaratilistan sonra kabilelere ayrilmasi,
onun insani ortamlarin tamaminda yalmizlik, dislanmslik, sevgisizlik, degersizlik gibi duygu-
lardan kurtulmak i¢in diger insanlarla iyi iliskiler kurma, aidiyet hissini tatmin etme'’ ve top-
lumsallik yasamaya ihtiyag hisseden bir psikolojik yapida oldugunu ortaya koymaktadir.*®

Sevgi, insanin kendisi disinda kalanlarla birlikteligini saglayan ve olusumundan sonra siirekli
pekistiren duygusal ve dnemli bir etkendir. Insanlar arasi sevgi, bireyleri ve o bireylerin olus-
turdugu toplumlari huzurlu ve mutlu olduklar1 bir hayatin igine dahil eder. Bu yiizden insan-
lar birbirlerini sevebilmeyi ve bunu devam ettirebilmeyi yapabilmelidirler. Sevebilme yetisi ya-
samin tiimiinde verimli ve etkin ¢alismanin sonucu kazanilan yogunluk, uyaniklik ve canlilik
gerektirir. Diger konularda iiretken olmayan kisi sevgide de tiretken olamaz. Sevme sanatinin
tartismasi bu konuda tanimlanan 6zelliklerin birey tarafindan kazanilip gelistirilmesi alaninda
sinirlandirilamaz. O sosyal alana siki sikiya baglidir. Eger sevmek herkese karsi seven bir tutuma
sahip olmak demekse, bu nitelik kisinin yalniz aile ve arkadas iliskilerinde degil isinde, mesle-
ginde de var olmalidir. Kisinin sevgisinde yakinlarina ve yabancilara diye bir ayrim yoktur. Bi-
rincinin varlig icin ikinci gereklidir.'*® Sevgi toplumsal alanlarda tam manasiyla yasayacaksa
bu ancak onun insanlar arasinda ayrim yapmadan kapsayici olmasina ve hatta biitiin canlilar
icine alacak bir enginlikte olmasina baghdir. Bu alanda (sevginin kapsayicilig1) yakalanabilecek
bireysel ve toplumsal seviyeyle dogru orantili olarak toplumsal ortamlarda giizellikler katlana-
rak yasanabilecektir. Ali Imran 119. ayette Allah Te4la miiminleri vasiflandirirken; “Size gelince
iste siz onlar1 seviyorsunuz, ama onlar sizi sevmiyorlar”*? buyrularak miiminlerde olan sevgi-
nin ne kadar kapsayici olduguna isaret edilirken, boyle olmasinin toplum hayatinda kirginlik-
larin giderilmesine ve sevginin ve onun getirilerinin hakim kilinmasina vesile olacagina temas
edilmektedir.

Sevgi, insanlar arasindaki iliskilerin farkli giizellikleriyle ve etkinlikleriyle temin edilir, devam
ettirilir ve pekistirilir. Sevgiyi devam ettirip toplumda arzulanan insani iliskilerin yasanabilme-
sine vesile olan giizelliklerin en énemlilerinden bir tanesi de toplumsal yardimlasmadir. Yani
maddi imkanlar1 iyi olan toplum bireylerinin, maddi durumu sikintili ve baskalarinin yardimi-
na muhtag olan toplum bireylerine karsiliksiz ve kendi istekleriyle yardim etmeleridir. islam
dini, kendi sistemi icerisinde bu durumu temin edebilmek i¢in zorunlu ve istege bagli olmak
lizere yardimlasma faaliyetleri tesis etmis ve bunlar1 kurumsallastirmistir. Yukarida da bah-
settigimiz tizere zekat, zengin Miisliimanlarin kendi maddi imkanlarindan asgari zekat miktar:
116 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/97.

117 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 23.

118 Costu, “Toplumsallasma ve Din”, 374-376.

119 Fromm, Sevme Sanati Bir Eylem Olarak Sevmek, 146, 147.
120 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2006, 1/658.
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olarak kirkta bir degerde malini yilda bir defa olmak tizere ayirmasi ve fakir Miisliimanlara (ta-
nidigi-tanimadigi, kendi irkindan-baska irktan hig fark etmeksizin) vermesidir. Yine genel ma-
nasiyla infak, daha once ifade edildigi iizere sinir1 ve zorunlulugu olmaksizin, Miisliimanlarin
yasadiklar1 toplumlardaki ve diinyanin biitiin cografyalarindaki Miisliiman kardeslerine maddi
imkanlar1 nispetinde yardim etmeleridir. Bunun hi¢ kimse i¢in zorunlulugu yoktur, miktar: ve
zamant da bulunmamaktadir.

Bu yardimlagmalar zekat baglaminda zorunlu olarak, her Miisliiman igin vakti geldikge yilin
farkli zamanlarinda yapilmaya devam etmektedir. Yine infaklar da, zaten zamana ve sarta bagh
olmadigi icin, islam toplumlarinda ihtiyag hasil oldukca giindeme gelmekte ve yardim yapabi-
lecek miiminler ihtiyaci olan miiminlere yardim yapmaktadirlar. Sevgiyi ve bireyler arasindaki
baglar1 artiran bu giizellikler, islam toplumlarinda neredeyse yilin her giiniinde onlarca, yiiz-
lerce, binlerce veya daha fazla olmak tizere defalarca yasanmaktadir. Yapilan bu dini igerikli ve
yiiz yillardir uygulamali bir egitimle Islam toplumlarina yerlesmis olan yardim faaliyetleri, top-
lumsal ortamda hayatini devam ettiren islam toplumu fertlerinin tamamini ya direk icerisinde
ve etkilesim halinde, ya da duyarak ve bilerek etkisi altina almaktadir. islam dininin bu hususta-
ki emir ve nasihatleri sayesinde islam toplumlarinda bireyler arasinda, nefrete kars1 sevgi, kin
ve hasede kars1 gipta, acimasizliga karsi merhamet ve sefkat, ayriliga kars1 birlik ve beraberlik,
diismanliga karsi baris ve huzur hakim olmaktadir. Clinkii toplumsal adalet adina zengin, Miis-
liiman fakir din kardesini unutmamakta, yalniz birakmamakta ve kendi haline terk etmemek-
tedir. Bu tutumuyla insanin fitratinda olan yardim etme ve merhametle muamele etme duy-
gularini doyasiya yasamaktadir. Zengin Misliiman bu giizel duygu ve hazlar1 yasarken, fakir
Misliman da unutulmadigi, yalniz birakilmadig, dislanilmadigy, sevildigi, deger verildigi ve
sikintilarinda kardeslerinin yaninda oldugu manevi hazzini en ist seviyelerde hissetmektedir.
Karsilikli bu duygular i¢inde fakirler kendilerine yardim eden miiminlere karsi sevgi ve hiirmet
ile bakar ve onlarin mallarinin daha fazla olmasi i¢in dua ederler. Aralarinda gerceklesen bu
yardimlasmalarla ve dualarla, goriilmeyen fakat goriilebilen baglardan daha kuvvetli ve ¢ok
samimi baglar olusmaktadir.*?* Bu sayede toplumsal ve kamusal alanda zenginlerin ve kamunun
zenginlikleri, fakir ve muhtag¢ konumda bir hayat yasayanlardan gelebilecek olan muhtemel
saldirilardan, polis ve kanunla degil yardimlasmalar sayesinde aralarinda olusturulan sevgi ve
merhamet gibi goniilden baglarla dogal olarak korunmaktadir.*??

Sonug

Ekonomi ve din insan hayatinin vazgecilmez olgulari olarak, insanlik tarihinin baslangicindan
bu yana biitiin toplumlarda var olmus ve 6nemli bir konum edinmislerdir. Toplum hayatinda
varliklarini kabul ettiren ve sosyal yasamin ayrilmaz birer pargasi olan bu iki 6nemli kurum
toplumlar: etkiledikleri gibi birbirlerini de etkilemislerdir. Makalenin problemi olarak tespit
edilen, insanlarin ve toplumlarin bencillesmeleri, birbirlerine yardim etmekten kaginmalar:
neticesinde zenginler ve fakirler arasinda ortaya cikan kin, nefret ve haset gibi toplumsal hu-
zursuzluk nedenleri islam dininin infak &gretisi temelinde irdelenmistir. Makale konusu olarak
ele alinan ve ilgili literatiir baglaminda incelenen ekonomi, din ve ekonomi, infak, zekat, top-

121 el-Beled 90/12-18.
122 Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yayin-
lar1, 2012), 442-445.
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lumsal yardimlasma, sosyal iliskiler neticesinde, yasanmis tarihi 6rnekliklerin de ispat ettigi
lizere islam dininin telkin ettigi karsiliksiz maddi yardimlasmalarin toplumsal ekonomiye ve
sosyal iligkilere olumlu manada katkilar yaptigi sonucuna ulasilmistir. Genel manada infak, 6zel
konumlariyla zekat ve fitir sadakalar1 karsiliksiz yardimlasmalarla, islam toplumlarinda birey-
lerin karsilikli olarak sevgi, saygi, deger verme, hos gérme, yardimlasma, giivenme, kardesce
yasayabilme becerilerini kazanmalarina, samimiyetle yasamalarina ve her gecen stirecte pekis-
tirmelerine 6nemli derecede katkilar sundugu sonucuna ulasilmistir. Bu manasiyla islam dini-
nin sosyal yardimlasma pratiklerinin, hayatin merkezinde genel olarak ekonominin canlanma-
sina ve hareketlenmesine, toplumsal huzura ve baris atmosferinin hakim kilinmasina da olumlu
katkilarinin oldugu tespitine varilmistir.

islam dininin, 610 yilinda Hz. Muhammed tarafindan insanlara anlatilmaya baslandigi andan
itibaren toplum hayatinin her meselesine temas ederek, Islam toplumlarinda her agidan huzur-
lu bir toplum tesis etmeyi hedefledigi gériilmektedir. Bu hedefler dogrultusunda islam dinini
kabul etmis olan Miisliimanlara giindelik hayatlarinda yerine getirmeleri gereken namaz, orug,
zekat gibi ibadetler emredilmistir. Bu calisma neticesinde ulasilan sonug; Islam’in emirlerin-
den, makalede incelenen zekat ve onu da kapsamina alan infak, toplumsal yardimlasma, top-
lumun biittinlesmesi, insanlarin zengin-fakir kaynasmasi, zenginin malinin hakkini vermesi ve
yardim etme hazzini yasamasi, fakirin yalniz olmadigini, dislanmadigini, unutulmadigini, deger
verildigini hissetmesi adina énemli bir kurumdur. Yasanilan hayatin gercekligi, zekat, Rama-
zan ayinda verilen fitir sadakasi ve genel manasiyla infak ve yardimlagsmanin toplumsal baglar:
pekistirdigini gostermektedir. Bu yardimlasmalar sayesinde, toplumsal alanlarda hayat1 bera-
berce yasayan miiminlerin arasinda sevgi, muhabbet, merhamet, sayg: gibi toplumu toplum
yapan insani ve islami erdemler yesermekte, yerlesmekte ve her gegen giin pekismeye devam
etmektedir. Yine bu sayede, fakirin gozii zenginin malinda kalmamakta, haset duygusu ile bak-
mamakta, hirsizlik ve dolandiricilik gibi toplumsal kargasaya sebebiyet veren haram yollara
tenezziil etmemektedir. Ciinkii zaten zengin Miisliiman, onu zekatlariyla, sadakalariyla ve her
tiirlii farkli igerikli yardimlariyla yalniz birakmamaktadir. Neticede, hayatin biitiiniiniin iginde
bir boyutuyla Islam’in infak, zekat, sadaka gibi sosyal yardimlagma pratikleri vesilesiyle, ekono-
mi canlanmakta, toplumsal hayat, insanlar arasi iliskiler, toplumun biitiin mekanlarinda her ke-
simiyle iyilikler ve giizellikler temelinde sekillenen birliktelikler cercevesinde huzurlu ve mutlu
bir istikamette devam ettirilebildigi goriilebilmektedir.
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Oz

Keldm ekollerinin gelisimini, déniistimiinii ve bir cografyadan digerine naklini
tespit edebilmenin yollarindan birini de muhtasar eserler tizerine yazilan serhle-
rin muhtevasina odaklanmak ve hangi temel sebeple s6z konusu muhtasarin tercih
edildigini, hangi désnemde serh ve hasiyelerin yazilip yayginlik kazandigini ve bu
serhlerin temel amaglarinin neler oldugunu tespit edebilmek olusturur. islam diin-
yasinin bati bolgesi olarak ifade edilen Misir’da Tah&vi'nin (8. 321/933) el-Akide
metnini kaleme alma sebepleri, eserin yayilimi, Maveratinnehir bolgesine nakli
akabinde Ebi'l-Muin en-Nesefi’nin (. 508/1115) el-Akide’yi yeniden kesfi ve tize-
rine bir¢ok serhin kaleme alinmasi gibi 6nemli konulara temas edilen bu eserin,
kelam ve mezhepler tarihi alanindaki biiyiik bir boslugu doldurdugu ifade edilme-
lidir. Yazarin tabakat, tarih, keldm ve makalat tiirii eserler {izerinden metnin hangi
asamalardan gecerek Matiiridi gelenekle biitiinlestigini ortaya ¢ikarmasi ve ibn
Ebi’l-1zZ'in (8. 792/1390) kaleme aldig1 serhle Matiiridi gelenege itirazlarini incele-
mesi, s8z konusu calismanin en 6zgiin ydnleri arasindadir. thsan TIMUR tarafindan
kaleme alinan s6z konusu eserin tanitim ve degerlendirmesini igeren bu ¢alismada,
eserin keldm ve mezhepler tarihi alani agisindan dnemi, alana dair 6neri ve tavsi-
yeleri yani sira tezin temel sorularina dair bazi itirazlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hanefilik, Matiiridilik, Tahavi, el-Akidetii't-TahAviyye, Serh, ibn Ebi’l-‘{zz

Atif:  YASAR, Mikail. “Hanefi-Matiiridl Gelenegin Batiya Intikali el-Akidetii't-Tahviyye Serhleri Bag-
laminda Bir inceleme”. AHIF 2 (Haziran 2024), 85-97.
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Abstract

One of the methods of identifying the development and transformation of the the-
ological sects and their transplantation from one region to another, is to focus
on the content of commentaries written on Mukhtasars, as well as to determine
the fundamental reasons for which the mukhtasar in question was preferred, in
which period the commentaries and glosses were written and became widespre-
ad, and what the main purposes of these commentaries were. It should be stated
that this work, which touches on important issues such as the reasons of Tahawi’s
(d. 321/933) writing of the text “al-Aqida” in Egypt, which is referred to as the
western region of the Islamic world, the spread of the Tahawi’s Mukhtasar and
the rediscovery of “al-Agida” by Abu’l-Mu’in al-Nasafi (d. 508/1115) following the
transmission of Mukhtasar to Mawara’un-nahr (Transoxiana), and the numerous
commentaries written on “al-Agida”, fills a huge gap in the field of theology and
history of sects. Among the distinguishing aspects of the book we review are the
author’s exposure of the stages through which the text integrated with Maturidi
tradition using the works on tabaqgat, history, theology, and magqalat. The writer’s
investigation of Tbn Abi’ al-"zz’s (d. 792/1390) objections to the Maturidi tradition
through his commentary is one of the crucial aspects of the book mentioned. Our
study, which includes the introduction and evaluation of the book written by Ihsan
TIMUR, discusses the importance of the Timur’s book in terms of theology and his-
tory of Islamic sects and its contributions for the Islamic thought, and also poses
some objections to the main questions of the thesis.

Keywords: Hanafism, Maturidism, Tahawi, Al-Aqidah al-Tahawiyyah, Sharh, Ibn Abi al-1zz
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Matiiridi gelenegin tarihi siirecinin tespiti noktasinda bir yandan ilmf nesirlerin hiz kazanmasi
bir yandan da gelenegin yaslandigi temel dinamiklerin neler oldugu; mezkur gelenegin hangi
bolgeleri ve gruplari etkisi altina aldig1 gibi meselelerin aydinlatilmasi agisindan son dénemde
ortaya ¢ikan gelismeler dikkate degerdir. Bu gelismelerden biri de thsan Timiir’iin 2016 yilinda
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde islam mezhepleri tarihi alaninda “Tahavi’nin
Akide Serhlerinde itikadi Farklilasmalar” bashgiyla tamamladigi ve 2021 yilinda Haciveyisza-
de ilim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan oldukga sinirli diizeltmelerle basimi yapilan doktora tezidir.
Giris, i¢ boliim, sonuc ve bir ekten olusan bu tezde, Timiir, Tahavi'nin (6. 321/933) akide metni
ve serhlerinden hareketle Hanefi-Matiiridi gelenegin belirli bir dénemini aydinlatmayi hedef-
lemektedir. Yazar, Giris Boliimii'nde (s. 11-48) calismasinin amag ve hedeflerine yer vermekte,
el-Akidetii’t-Tahdviyye serhlerinin hangi sebeplerle kaleme alindigy, iceriklerinde ne gibi farkli-
liklar oldugu, hangi gelenege yaslanarak olusturuldugu ve metnin 6ncelik-sonralik agisindan
hangi diisiince gelenekleriyle irtibatlandirildig1 gibi sorulara cevap vermeye calisacagini be-
lirtmektedir (s. 48.). Tahdvi'nin akide metnini konu edinen bazi kiymetli modern ¢alismalarin
oldugunu belirten Timiir, bu eserlerin Tahavi'nin itikat metninin siyasi-sosyal olaylarla bag-
lantisini ve ilmi gelenekle iliskisini biiyiik oranda ihmal ettigini ifade eder (s. 34-35). Yazarin
mezhepler tarihi ile ilgili bir konuyu incelemeye almasi metodolojik bazi ilkelere deginmesini
zaruri kilmistir. Bu agidan, fikir-hadise ve zaman-mekan irtibatinin 6nemi (s. 39) ve &zellikle
“metin”lerin mezheplerin ortaya cikislari ve gegirdikleri degisimler agisindan 6nemli tesirle-
ri oldugu tizerinde durulur. Yazara gére “metin”lerin derinlemesine incelenmesi, mezhepler
tarihi alaninda teorik olarak kabul edilen bir metot olmasina ragmen yapilan ¢alismalarda hak
ettigi vurguya kavusamamustir (s. 45). Calismanin bir ydniiyle serh literatiiriinii konu edinmesi
g6z Oniine alindiginda yazarin, metin-serh-hasiye gibi bir 6nceki ¢alismanin {stiine koyarak
ilerlenen bu tip ilmi faaliyetlerin her adiminin ayri1 bir degere sahip oldugunu belirtmesi ve hi-
yerarsik bir siralama yapmanin yersiz oldugunun altini ¢izmesi kayda degerdir (s. 46-48). Ayrica
kaynak analizi agisindan Ekmeliiddin el-Baberti’ye (5. 786/1384) nispet edilerek birden fazla
nesri gerceklestirilen Serhu Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a’nin, esasinda Sirdciiddin el-Gaznevi
el-Hind{'ye (6. 773/1372) ait Serhu Akideti’l-fmami’t-Tahavi adli eser oldugunun tespiti, bu boliim-
deki dikkat ¢eken bulgular arasinda yer alir (s. 17).

“Misir’da Hanefilik Tahavi ve el-Akide” baslikli Birinci Bolim’de, Hanefiligin ve el-Akide-
tii’t-Tahdvi'nin Misir’daki yayilim sahalari ile metnin kesfedilme sertiveni incelenmeye alinmis-
tir. Yazar, imam Tahavi’nin 6ncesi ve sonrasiyla, Misir’daki Hanefiligin gelisim siirecini aydinlat-
mak icin tarihi verilerde Haneff oldugu tespit edilebilen alimleri ve bu isimlerin ders halkalarini
yakin incelemeye alir. Misir’da Hanefilik ile ilgili ilk girisimlerin kadilik kurumu iizerinden bas-
latildigini belirten Timiir, ibn Ebi’l Leys’in (8.250/864) mihne dénemi politikalarini bir Hanef
olarak Misir’da sert bir bicimde uygulamasinin Misir’daki Hanefilik igin olumsuz sonuglar do-
gurdugunu belirtir. Yazara gére Misir’da Hanefiligin yayilim gostermesi Tahavi'nin hocalarinin
yer aldig1 tiglincii kusak Hanefi dlimlerde ancak ortaya ¢ikabilmistir. Yasanan bu gelismelere
ragmen yazara gore Misir'da olusan Hanefi gelenek Irak ekoliinden bagimsiz, miistakil bir yapi
arz etmez. Misir bolgesinde kendine has bir Hanefiligin kurulmasinin ise her alanda tesir kuvve-
ti yiiksek eserler telif etmeye gayret gosteren Tahavi'nin eserleri sayesinde miimkiin goriindi-
gliniin alti ¢izilmistir. Misir'in Fatimi (909-1171) idaresine ge¢cmesiyle birlikte diger mezheplere
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nazaran tutunma asamasinda sayilabilecek Hanefilik, yazara gére tamamen ortadan kalkmustur.
Yazarin bu boliimde tizerinde durdugu diger bir konu ise Tahavi'nin fikihla ilgili eserlerinin mii-
ellifin vefatindan hemen sonra tinlenmesine karsin akaid ile ilgili kaleme aldig1 metnin uzun bir
slire sohret bulamamasidir. S6z konusu durumu Misir ve Sam bolgesinin kelam1 meselelere olan
ilgisizligi ve Hanefiligin bu bolgelerdeki etkisini ciddi oranda yitirmesine baglar (s. 103).

Tahavi'nin Eb(i Hanife (6. 150/767) ve iki biiyiik talebesinin goriislerini bir araya getirme faa-
liyeti olarak takdim ettigi “el-Akide”nin yazildig1 ortama deginen Timiir, mihne siireci sonrasi
Eb{i Hanife ve Hanefilik tizerine elestirilerin arttigi bir dsnemde Hanefilige karsi olumsuz bakis
agisinin giderilmesi maksadiyla béyle bir metnin kaleme almmis olabilecegi yorumunda bu-
lunur. Ciinkii ona gore el-Akide’de glindeme gelen konular; imanda istisna, imanda artma-ek-
silme, Kur’an’'in lafiz ve mana agisindan mahluk olup olmadigi ve marifetullah'in sem‘an mi
yoksa aklen mi vacip oldugu gibi Ehl-i Hadis ile tartismali olan meselelerin aksine kabir azabi,
sefaat, cennet, cehennem, imamet ve kader gibi daha cok ihtilafsiz ve ortak noktalardir. Timiir,
sonug olarak Tahavi'nin Eb(i Hanife ve takipgilerine yoneltilen elestirileri bertaraf ederek “Ehl-i
Stinnet” olarak tarif edilen ana damar ile benzer itikadi kabullere sahip oldugunu ifade ettigi-
nin altini gizer. Ona gore Tahavi mevcut siyasi ve ilmi ortam sebebiyle Ebu Hanife’den nakledi-
len goriisleri ihtiya¢ duydugu 6lgiide aktarmis olmalidir. Bu agidan Tahavi'nin metinde ihtilaf-
li olarak yer verdigi tek mesele olarak Eb{i Hanife ve ashabina has bir karakter arz eden iman
tanimi gosterilir (s. 89).

Tahavi akidesinin Horasan-Maveraiinnehir bolgesi alimlerine hangi yollarla ulastig1 ise mevcut
iki rivayet zinciri incelenerek ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Miiellif, tabakat yazar: Kuresi'nin
(6. 775/1373) kendisinin de yer aldig1 zincirde -tarihsel olarak birtakim sikintilar olsa da- el-Aki-
de metninin genellikle Hanefi olmayan kisiler tarafindan rivayet edilmesini dikkat ¢ekici bulur.
Yazar bu durumdan yola ¢ikarak Tahavi metninin Bati bolgesinde daha ¢ok Hanefi olmayan
kisiler tarafindan sahiplenildigini 6ne siirmektedir. Diger taraftan Bat1 bélgesinde yasayan Ha-
nefilerin Tahavi akidesi ile irtibatinin ise ancak Biiytik Selguklu dénemine rastlayan zaman
diliminde dogudan gelen gé¢lerle kurulabildigini de ifade eder (s. 98-100). Timiir, KirAni'nin
(6.1101/1690) verdigi diger rivayet zincirine Misir’da yazilan Tahavi akidesinin doguya naklini
gergeklestiren muhtemel bir ag olarak bakar. Irak bolgesinde birgok farkli gelenek ve goriisten
insanlarin katildig1 Kerht (6.340/952) meclisi ise bu noktada 6nemli bir rol iistlenmekte, degisik
sehirlerden gelen limlerin etkilesimde bulunmalari vesilesiyle eserlerin bir bolgeden digerine
nakli konusunda merkez gorevini tistlenmektedir (s. 104, 110-111). Dolayisiyla dogu bslgesin-
de Tah4vi'nin akide metnine ilk atif yapan Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) K{irAni'nin
sundugu bu zincir sayesinde metne vakif olabilme ihtimali tizerinde durulmustur (s. 111-114).
Yazar, s6z konusu rivayet zincirlerinin Nesefi'nin el-Akide’ye bagvurmasindan sonra iizerine ya-
zilan serhler vesilesiyle olduk¢a meshur oldugu bir donemde yazildigini ve bu durumun zikri
gecen rivayet zincirlerinin degerini diistirdtiglinii sdylemektedir (s. 101).

el-Akidetii’t-Tahdviyye metninin giindeme gelmesi ve sonrasinda tizerine serhler kaleme alin-
masinda etkin rol oynayan isim ise Ebii'l-Muin en-Nesefi olmustur. Timiir, Nesefi’'nin Tahavi’ye
olan atfini Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda tartisma noktalarinin biri olan tekvin meselesini ele
alirken yapmasini dikkate deger bulur. Yazar meseleyi derinlemesine incelediginde Nesefi'nin
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Tahavi’den nakilde bulunmasini, Esariler ile iliskilendirir. Es‘arilerin tekvin sifatini, selefte yeri
olmayan bidat bir goriis olarak kabul ettikleri gerekcesiyle Matiiridilere tenkit yoneltmesi, Ne-
sefl’yi Tahavi’den alintida bulunmaya sevk etmistir. Nesefl, el-Akide metninde serdettigi goriis-
leri Eb{i Hanife ve onun iki talebesi imadm Muhammed (5. 189/805) ve Eb{i Yusuf’a (6. 182/798)
dayandiran Tahavi'yi, selefin goriislerini en iyi bilenlerden biri olarak nitelemis ve Allah’in ezeli
bir tekvin sifatina sahip oldugunu kanitlayacak pasajlari aynen naklederek metnin giin yiiziine
¢tkmasinda etkin bir rol oynamistir. Yazar, Nesefi'nin yaptigi alintiya dikkat ¢cekerek bu durumu

Hanefi-Matiiridi gelenek ile TahAvi'nin el-Akide’sinin ilk bulusmasi olarak niteler (s. 119).

“Hanefi-Matiirld] Gelenegin el-Akide ile Etkilesim Zemini” bashgini tasiyan ikinci Bolim’de
yazar, el-Akide metniyle serh yazarlarinin ¢ogunun mensup oldugu Matiiridilik mezhebinin
karsilasmasini irdelemeye calisir. Bati bolgesi olarak ifade edilen Misir ve Sam’da Hanefiligin
sonraki dénemdeki durumu ve bélgedeki Hanefilerin, Hanefi-Matiiridi limlerle nasil bir etki-
lesime sahip oldugu tespit edilmeye calisilir. Timiir, 5zellikle 463/1071 yilindaki Malazgirt zafe-
rinden sonra dncelikle Anadolu bolgesine ardindan da Sam ve Misir bolgesine kitlesel goglerin
olduguna, Hanefl ulemanin da s6z konusu goclere eslik ederek bu dénemde ilmi hareketliligin
hiz kazandigina isaret eder (s. 122-123, 126). Timiir, Sultan Alparslan (1064-1072) dénemin-
de Bagdat’ta Ebl Hanife'nin kabrinin yanina Meshed-i Ebi Hanife medresesinin kurulmasini
dogu bélgesinden goc eden Hanefilerin ilk faaliyetleri arasinda sayilabilecegini ancak bu duru-
mun, Hanefiligi yeniden tesis anlamina gelmedigini belirtir (s. 125-126). Ayrica Horasan ve Ma-
veralinnehir bolgesinden gelen Hanefilerin bati bolgelerine yogun sekilde gelmesi yoneticilerin
ulemaya sundugu destek ve tesviklerle dogrudan alakali gériinmekle birlikte, FAtimilerden yeni
alman bolgelerdeki $if etkiyi, Stinnilik vurgusuyla silme politikasinin bir neticesi olarak yoneti-
cilerin bu imkanlar1 sundugu zikredilmektedir (s. 127).

Dogudan batiya gerceklesen ilmi hareketin ilk ayaginin, Sam bdlgesinin Selguklularin
(1040/1308) ele gecirmesi akabinde basladigi belirtilmektedir. Timiir, Halep’te Stinniligin tam
anlamiyla yayilim gostermesini ise Zengiler (1127/1233) dénemine tehir etmektedir (s. 126-
129). Selguklularin bdlgeyi kontrol altina almasindan sonra Sam bélgesinde bircok medrese
kuruldugundan ve dogulu alimlerin buralarda gorev yaptigindan bahseden yazar, bu alimler
arasinda Burhaniiddin el-Belhi (8. 548/153), Semsiileimme el-Kerder? (6. 562/1167), Radiyiid-
din es-Serahst (8. 571/1176), Alaiiddin el-Kasani (5. 587/1191) ve Cemaliiddin el-Gaznevi'nin
(6.593/1197) isimlerini zikreder (s. 134). Yukarida zikredilen isimlerin yani sira bat1 bolgesinde
varligini 6nceden beri devam ettiren yerli Hanefilerin oldugundan bahsedilmektedir. Bunlar
arasinda Ceradeogullar: ailesinin yani sira ibnii'n-Nehhas ed-Dimeski (8. 599/1202), el-Meli-
kii'l-Muazzam (3. 624/1227) ve onun sayesinde Hanefl olan Sibt ibnii’l-Cevzl (3. 654/1256) gibi
alimler yer almaktadir. B6lgede bulunan tiim Hanefilerin dogudan gelen Hanefi limlerden ilim
tahsil etmis olmasinin yani sira ilm{ silsilelerin tamaminin bolge Hanefileri yerine Horasan ve
Maveraiinnehir'den gelen isimler yoluyla gelenege baglanmasi oldukga ilgi gekicidir. Yazar, Sam
bolgesinde gerceklesen bu ilk ilmi hareketliligin mezhepler arasi bir ¢atisma zeminine dontis-
medigini belirtir, Zira Timiir'e gore bu dénemde Fatimi idaresinde uzun miiddet bulunmanin
bir sonucu olarak mezhep aidiyetleri zayiflamis ve Zengiler doneminde bir mezhebi tercihten
ziyade Siinnilik vurgusu 6n plana ¢ikmistir (s. 142).
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Sam bolgesine dogudan gelen ilk goclerden sonra meshur Hanefl hukukcusu Kadthan'in (6.
592/1196) seckin talebelerinden olan Cemaliiddin el-Hasiri’nin (3. 636/1238) bdlgede ciddi te-
sirleri oldugu goriilmektedir (s. 143-144). Yazar, VII. Yiizyila kadar bélgede bir¢ok farkli Hanefi
fikih kitabinin okutuldugundan bahsetse de sonraki dénemde el-Hiddye'nin iizerine yazilan
serhlerin bolgedeki Hanef tedris faaliyetinin en 6nemli unsuru haline geldigini sdyler. Timiir
bu noktada el-Hiddye yazari Merginani'nin (3. 593/1197) baz1 Matiiridi keldm eserlerinin rivayet
zincirinde bulunmasini ve bati bélgesinde el-Hiddye ile birlikte kelam eserlerinin de okutuldu-
guna dair rivayetleri géz niinde bulundurarak Merginani'nin bélgeye sadece fikih birikimini
degil kelam1 gelenegi de tasimis olabileceginden soz eder (s. 151).

Timiir, Hanefiligin Misir bolgesindeki gelisiminin Sam bdlgesinden biraz daha ge¢ basladigini
soyler. Seldhaddin-i Eyy{ibi'nin (1171-1193) FAtimilerden Misir’t geri almasinin akabinde $afii
ve Es‘ari alimler Eyy{biler (1171-1462) tarafindan acgikca desteklenmis ve ilk Hanefi medrese-
si, ilk Safil medresesinden ancak alt1 yil sonra aktif hale gelebilmistir. Yazar, 6zelde Selahad-
din-i Eyy(ibi'nin genelde ise Eyy(ibi yonetiminin Safii-Esari yonelim konusunda taassuba varan
bir destekte bulundugu konusunda kaynaklarin ittifak ettigine deginir (s. 153). Misir'da Ha-
nefilik, Eyy(bilerin son déneminde kendine ancak yer bulabilmistir. Eyy(ibilerden sonra y6-
netimi ele geciren Memliikler (1250-1517) déneminde ise Hanefilik adina olumlu gelismeler
yasanmis, Bagdat'mn Mogollar tarafindan isgale ugramasiyla (656/1258) bolgedeki Hanefiler
Misir bélgesine intikal etmistir. Bundan dolay: Misir'daki Hanefl medreselerin sayisi kisa bir
stire icerisinde artmustir (s. 158). Diger mezheplerle iliskiler agisindan bélgenin sakin durumu
Sam ve Misir bolgesine gerceklesen Hanefi goclerle birlikte degismis, bazi ihtilafli meselelerin
tartisilmaya baslanmasiyla birlikte bélgedeki siik(inet ortami bozulmustur. Yazar bu durumun
ozellikle Eyyibiler ddneminde giiclenen Safiiligin etki alanini genisletmesine baglar. Onceden
devam edegelen Ebu Hanife ve Hanefilik elestirisinin dozunun bu dénemde daha da artarak
devam etmis oldugu goriinmektedir. $afiillere cevap verme gérevini dogudan gelen alimlerin
tistlendigi bu siirecte Eb(i Hanife ve Hanefilik savunusuyla ilgili eserlerin daha ¢ok yazildigina
sahit olunmaktadir. Diger taraftan eserde, Maveraiinnehir ve Horasan (dogu) bolgesindeki tar-
tisma konularimin Sam bélgesine intikalini, s6z konusu bolgeden go¢ eden Hanefilerin gergek-
lestirdigi vurgulanir (s. 163-164).

Hanef? gelenegin ayrintili bir tahlilini sunan yazar daha sonra batida Matiiridi kelaminin tem-
silini, yayilimini ve el-Akide metni ile etkilesimini incelemeye alir. Irak bélgesinde Matiiridi-
lik adina ilk faaliyette bulunan isim olarak ge¢ bir doneme tekabiil eden Menkibers en-Na-
sird (8. 652/1254) ismi sunulur. Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1142) el-Akide’si ile Eb{i
Hanife'nin el-Alim ve'l-miiteallim adl eserini bat1 bélgesinde rivayet eden ve okutan Burhéniid-
din el-Belhi'nin yani sira Kasini, onun §grencisi Gaznevi, Habbazi (6. 691/1292), Rukniiddin
es-Semerkand? (6. 701/1301) ve Hiisdmiiddin es-Signaki’'nin (6. 714/1314) aralarinda bulundugu
alimler ise Sam bolgesinde etkin olan isimler arasinda yer almaktadir, Timiir, sonraki dénemde
Hanefi-Matiiridi gelenegin daha rahat temsil edilecegi Anadolu bolgesindeki faaliyetlerin teme-
linin Sam’daki ilmi yogunlasma yaninda Misir’da Baberti sayesinde atildigini ifade etmektedir
(s. 185-186).
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Matiiridi kelaminin batidaki temsilinin giiclenmesinden sonra bélge kokenli Hanefilerin iti-
kadi alanda farkli bir tutum benimsediklerinden bahsedilmektedir. Takiyyiiddin es-Stibki (6.
756/1355), oglu Taciiddin es-Siibki (6. 771/370) ve Necmiiddin et-Tars{isi’nin (6. 758/1357) Hanefl
itikadini el-Akide tizerinden tanimlamalari, yazara gore bolge kokenli Hanefilerin el-Akide’ye
yaslanmalar1 ve Matiiridilerin bolge Hanefileri tizerinde tam olarak etkin olamamasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica bolgeye mensup Hanefilerin cogunlugunun hadis ve fikih alanin-
daki uzmanliklariyla tanindig1 ve kelam1 meselelere mesafeli bir durus sergiledikleri dile ge-
tirilmektedir (s. 190, 192).

el-Akide ile Matiirid? kelamini “ilk birlestirme” ¢abasi olarak Cemaliiddin el-Gaznev1 ismi tize-
rinde durulur. Yazar, Gaznevi’nin eserleri ile Tahavi’'nin akidesini karsilastirarak sentez bir
metnin olustugu konusundaki kanaatini dile getirmektedir. Dolayisiyla en basta tekvin me-
selesi olmak tizere Matiiridi kelaminin ayirt edici 6zellikleri olarak kabul edilen bilgi bahsi,
Allah kelaminin isitilip isitilememesi, iman ve Islam’in ayni olup olmadig1 ve imanin insan
fiili itibariyle mahluk, Allah’in fiili itibariyle gayri mahluk oldugu gibi konular Gaznevi’nin
eserlerinde Tahav1 akidesi tizerine eklenmek suretiyle yer almaktadir. Yazar, Gaznevi sonrasi
kaleme alinan serhlerdeki Matiiridi vurgunun altini ¢izerek el-Akide metnine yapilan Matiiri-
di asinin basarili bir sekilde tuttugunu belirtir (s. 205).

“el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhlerinin Analizi” baghgini tasiyan Ugiincii Bliim’de yazar, Tahavi
akidesi tizerine yazilan serhlerin itikadi olarak ne gibi farklar tasidig1 tizerine yogunlagmak-
tadir. Timiir, kronolojik sira gozeterek serhler arasindaki irtibatin derecesini, Ebii’l-Muin
en-Nesefi’nin Tahavi akidesine yaptig1 atfa sadik kalip kalmadiklarini, serh yazarlarinin ya-
sadig1 donemin sosyal ve ilm1 ortamini ve serhler arasinda etki-tepki unsurunun var olup ol-
madigini ele almaktadir. Yazar, Tahavi akidesi tizerine ilk serhi kaleme alan Eb( Hafs Omer
el-Gaznevi'nin (6. VII/XIIL yy’den &nce) eserinin giintimiize ulasmadigini belirtmekle birlik-
te Menk{bers en-Nasiri’nin ondan sik¢a yaptigi alintilar sayesinde keldmi goriislerini ortaya
cikarabilmistir (s. 215). Hanefi-MAatiirid? ¢izginin takip edildigi alt1 serhin bulundugunu be-
lirten Timiir, bu eserler arasindan Menkf{ibers en-Nasiri’nin en-Niru'l-Ldmi‘ adl1 eserinin hem
icerik itibariyle zengin oldugundan hem de sonraki dénem Matiiridilik tizerindeki etkisin-
den bahsetmektedir (s. 233). Kendisinden sonraki dénemi etkilemis olan bir diger serh Ko-
nevi'nin (8. 770/1369) el-Kaldid’i olmustur. Bat1 bolgesi olarak ifade edilen $am ve Misir’da Ha-
nefi-Matiiridi gelenegi basarili bir sekilde temsil eden Konevi'nin serhine 6zellikle Osmanlh
dénemi kelamcilarindan Molla Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605) ve Seyhzade Abdiirrahim b. Ali’nin
(6. XII/XVIIL yy) bircok yerde atfinin bulunmasi ¢alismada vurgulanmistir (s. 248). Siraciid-
din el-Hindi’nin yazmis oldugu serhin sonraki Matiiridi kaynaklara herhangi bir tesirini bu-
lamadigini belirten yazar, Anadolu’daki kiitiiphanelerde bir¢ok yazmasinin bulunmasindan
yola ¢ikarak bu bélgede yaygin bir kullanim agina sahip oldugunu vurgular. Bunun disin-
da Hanefi-Matiiridi ¢izgide kaleme alinan tiim serhlerin tekvin konusunda Nesefi’nin atfina
sadik kalarak Tahavi'nin akidesini ele almalarinin yaninda sarihler geri kalan keldmi konularda
da Matiiridi sistematigi el-Akide’nin serhi olarak kabul etmis ve bu baglamda yorumlamislardir
(s. 259).
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Tahavi akidesini Matiiridi gelenege yaslanmadan hatta Ehl-i Hadis perspektifini merkeze alarak
yorumlayan Sadriiddin ibn Ebi’l-‘1zz'in (6. 792/1390) serhi ise yazar tarafindan ayrica tahlil edilir.
ibn Teymiyye (6. 728/1328) etkisi Ibn Ebi’l-‘izz’in eserlerinde agik¢a gériilmekle birlikte miiellif
bizzat onun ismine atifta bulunmamaktadir. Bu serhin, el-Akide’yi Matiiridi kelami cercevesinde
aciklayan sarihlere bir tepki olarak ortaya ¢iktigini belirten Timiir, Tahavi akidesi iizerine bir
serh yazmasiyla ibn Ebi’l-‘{zz’in hem Hanefi olmayu siirdiirdiigiinii hem de Ehl-i Hadfs ¢izgisin-
deki itikadini korudugunu ifade eder (s. 263-264). Bu agidan yazar, ibn Ebi’l-‘Izz’in; Ebli Hani-
fe’nin aslinda bazi fiilleri imana dahil ettigi, tevilde bulunmanin esasinda tahrif oldugu, kelam-
cilarin kabullerinin reddedilmesi gerektigi, -kula gerekli ilk seyi Allah’1 bilmek olarak ifade eden
Matiirid? sarihlerin aksine- kula gerekli ilk seyin Hz. Peygamber’in getirdiklerine iman etmek
oldugu, haber-i vahid ve miitevatir haber ayriminin dogru olmayip haber-i vahidi itikadi konu-
larda delil olarak kabul ettigi, Allah’in yukar1 yonde, arsta bulundugu ve Allah’in isitilebilir bir
ses ile konustugu seklindeki goriislerine calismasinda yer verir. Ayrica Timiir, ibn Ebi’l-izz'in
belirli noktalarda Tahavi'nin goriislerine dahi itiraz ettigini belirtir. Bu agidan sarih, Tahavi'nin
Allah i¢in “kadim” sifatini kullanmasina, Allah’in sinirlardan, organlardan yiice oldugunu ve
alt1 yoniin O'nu kusatamayacagini belirten ifadelerine ve sahabeyi sevmenin imandan oldugu-
na dair sézlerine bazi agilardan elestiriler getirmektedir. Timiir bu elestirilerin sebebini, fbn
Ebi’l-‘{zz’in Tahavi akidesini pek de alakali olmayan bir gelenekle iliskili olarak serh etmesine
baglar. Tahavi'nin de Mattiridiler gibi Hanefi kimlige sahip olmasindan dolay1 yazar, el-Akide
metninin Ehl-i Hadls ¢izgisinden ziyade Matiiridi gelenekle daha fazla uyum icerisinde oldugu
fikrindedir (s. 273-276).

AN

Sonug Boliimii'nde Tahavi'nin yasadigi donemden serh calismalarinin ortaya ciktigi zamana
kadar el-Akide ile serhlerinin irtibatini ortaya koymaya dontik genel bir cergeve ¢izilmekte ve
tezin ana amaci eksenindeki bulgular tutarl bir metin 6rgiisiiyle ifade edilmektedir. Yazar calig-
masini, Osmanl dSnemindeki Tahavi serhlerinin diger Matiiridi akaid eserleri {izerine yazilan
serhlerle birlikte biitiinciil bir sekilde incelenmesinin Osmanli dini diisiincesinin anlasilmasina
katk: saglayacagini vurgulayarak sonlandirir. Ek boliimiinde ise, serhlerin igerik dokiimii veri-
lerek sarihlerin hangi konulari inceledikleri sayfa araliklarina isaret edilerek okuyucu ile pay-
lasilmaktadir.

Arastirma, konu se¢imi, yontem ve icerik agisindan tutarli ve 6zgiin bir yapi arz etmekle birlikte
birkag meselenin tekrar ele alinmasi uygun gériilebilir. Yazar, serhlerin yazilma gerekgelerinden
en Onemlisi olarak takdim ettigi Ebii'l-Muln en-Nesefi'nin tekvin sifat1 konusunda Tahavi’ye
yaptigi kritik atif hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir:

Nesefi'nin Tahavi'ye atfi, aslinda tekvinin EbG Hanife'ye, yani selefe dayandigini ispata yénelik
bir girisimdir. Ancak anlasilan o ki Nesefi, tekvinin Ebi Hanife tarafindan savunulduguna ilis-
kin agik ve kesin bir baska delile sahip degildi. Bu nedenle o, agik¢a dile getirilmis olmasa da soz
konusu el-Akide ctimlelerinin tekvin sifatina isaret ettigini savunmustur. Eger Nesefi, dogrudan
Eb{i Hanife’ye nispet edilen el-Alim ve'l-Miiteallim, el-Fikhu'l-Ekber/Ebsat gibi eserlerde ya da kendi
cografyasinda daha erken déneme ait Eb(i Hanife'nin itikadi goriislerini iceren baska bir metin bu-
labilmis olsaydi kesinlikle onu kullanirdi. Ancak Nesef? boyle bir metin bulabilmis degildir. Anlagi-
lan o ki Nesefi, Ebli Hanife'nin tekvinin ezell oldugu goriistinii savunduguna dair ancak Tah4vi'nin
el-Akide metninden delil getirebilmistir (s. 117).
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Nesefi’nin Tahavi'ye atif yapma saikini ortaya koyan bu ifadelerin selefe yapilan vurgu ekse-
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ninde agiklandig1 goriilmektedir. Yazar’a gore Nesefi'nin Tahavi'yi tercih etmesi, tekvin sifatini
Eb{i Hanife'nin de kabul ettigini ortaya koyan -Nesefi’nin bulabildigi- en eski eser olmasi ha-
sebiyledir. Kanaatimizce Nesefi'nin Tahavi'ye yaptig1 atfin temel saiki, goriisiin Ebi Hanife’ye
dayanmasindan ziyade Tahavi'nin 6zel durumu ile yakindan iliskilidir. Bu baglamda zikredile-
cek hususlar yazarin Hanefi-Matiirid? tarihine iliskin keskin ifadelerinin tekrar ele alinmasina
imkén saglayabilir: 1) Yazarin da ifade ettigi tizere Nesefl'yi seleften 6rnek getirmeye iten sebep
Es‘arilerin tenkitleri olmustur. itikad? olarak Es‘ari olan alimlerin amelde Safil mezhebine tabi
olmalar1 goz 6niine alindiginda Tahavi isminin 6zellikle tercih edildigi goriiliir. Zira Tahavi hem
daha 6nce Safii olmasi hem Imam Safii’ye (6. 204/820) ait hadis rivayetlerini es-Siinenti’l-me’stire
adiyla yine iImam Safii’nin en 6nemli talebelerinden olan dayis1 Miizeni’den (6. 264/878) rivayet
etmesi hem de Safiiler nezdinde kendisine saygi duyulan bir 4lim olmasi sebebiyle tercih edil-
mistir. Bu agidan bakildiginda Nesefi’'nin muarizlarin itiraz kanallarini kapatmaya déniik belki
de tek 6rnegi bulmus olmasi 6nemlidir. 2) Diger taraftan yazarin imam Tahavi'yi, Nesefi'nin EbQi
Hanife'nin tekvin sifatini kabul ettigine dair gelenekten bulabildigi en eski 6rnek olarak nite-
lemesi ihtiyatla yaklasilmasi gereken bir husustur. Zira yazarin ¢alismasinda Nesef’den yapti-
g1 alintilarda goriildiigii tizere Tahavi'nin ¢agdasi imam Matiirld (6. 333/944) ve Hakim es-Se-
merkand? (6. 342/953) ezell bir yaratma sifatin1 savunmaktadir (s. 117). Nesefi 6zellikle imam
Matiirid’yi hem fikhi hem de itikadi konularda Eb{i Hanife'nin goriislerini en iyi bilen kisi olarak
takdim etmekte! ve tekvin sifatini inceledigi béliimde gériislerini imam Matiiridi'nin fikirleri
tizerine kurmaktadir. Ancak bu durum, agik¢a Eb(i Hanife ismine atifta bulunulmamasi sebebiyle
yazar tarafindan tekvin sifatinin Eb(i Hanife'ye dayandirilmasi olarak degerlendirilmemistir.? 3)
Maverailinnehir bolgesi g6z 6ntine alindiginda hicri I1I-1V. asirlarda sistematik bir Matiiridi mez-
hebinden s6z edilemeyecegi asikardir. Hanefi kelamcilar olarak kabul edilen Tahavi'nin ¢agdaslar
sayilabilecek, Nesefi'nin biiyiik dedesi Eb{i'l-Fadl Mekhul en-Nesefi® (6. 318/930), imam Matiiridi,

1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlhig
Yayinlari, 2004), 1/210; Ebii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid li-kavdidi’t-tevhid (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2021), 64.

2 Ayrica belirtmek gerekir ki erken dénemde Hanefi gelenek iginde tevhid ve sifatlar meselesine dair eser ka-
leme alan miiellifler bulunmaktadir. Bunlar arasinda Eb{ Bekir el-CiizcAni'nin (8. III/IX yy.) Kitdbii’t-Tevhid,
Kitabii't-Tevbe ve el-Fark ve’t-temyiz'i; Eb(i Nasr el-iyazi'nin (5. 111/1X yy.) Mes’eletii’s-sifat'; Muhammed b. Yeman
es-Semerkandi’nin (5. 268/881 [?]) Me‘dlimii’d-din, el-Itisdim ve er-Red ‘ale’l-Kerramiyye'si; Eb( Hafs es-Sagir’in er-
Red ‘ald ehli’l-ehvd’s1; Eb(i Abdullah Muhammed b. Eslem el-Ezdi'nin (5. 268/881) sifatlara dair yazmis oldugu eseri
yer alir. S6z konusu eser ve isimlerin bircoguna Nesefl Tebsira’da yer vermektedir. Tekvin konusunda Es‘arilere
kars1 delil getirmek icin yalnizca isim ve eserleri siralayan Nesefi’'nin Tahavi disinda dogrudan alinti yapmamasi,
sz konusu eserlere ulasamamis olabilecegini akillara getirmektedir. Ancak gordiigiimiiz kadariyla Nesefi’nin
alim ve eser olarak zikredip alint1 yapmadig1 baska isimler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Riistiifagni (6.
345/956), iyazl (8. 361/971) ve Ebii Seleme es-Semerkandi (8. IV/X yy.) yer almaktadir. Nesefi nispeten ge¢ d3-
neme tekabiil eden bu eserlerden de tekvin meselesinde dogrudan alint: yapmamaktadir. Dolayisiyla Nesefi ih-
tiya¢ gordiigii noktada Tahavi’den dogrudan alint1 yapmakla yetinmis, diger alim ve eserleri ise Maveraiinnehir
bdlgesinin uzun yillardan beri tekvin goriisiinde oldugunu delillendirmek igin kullanmustir. Diger taraftan Ne-
sefl, Kerrdmiyye’ye reddiye yazan Muhammed b. Yemén es-Semerkandi’nin eserinden baska bir baslikta alintida
bulunmaktadir. Bu durum, Nesefi'nin ismini verdigi erken dénem Hanefi kaynaklarin hepsine sahip oldugunu
dogrudan ispatlamasa da eserlerin elinde olduguna dair giiclii bir karine teskil etmektedir. bk. Nesefi, Tebsira,
1/214, 471-472.

3 Eb{ Muti’ en-Nesefl, er-Red ‘ald ehli’l-bida‘ ve'l-ehva’i’d-dalle, thk. Seyit Bahcivan (Konya: Hikmetevi Yayinlart,
2013), 145, 224.
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Hakim es-Semerkandi,* fyazi (6. 361/971),° Eb{i Seleme es-Semerkand?® (6. IV/X yy.) ve ibn Yahya
el-Besagari’nin’ (6. IV/X yy.) metinlerinde ezeli bir tekvin sifatinin savunuldugu gériilmektedir.
Dolayisiyla yazarin Nesefi’'nin kendi bolgesinden Eb{i Hanife’ye dayanan atif yapabilecegi bas-
kaca bir kanalin olmadigini ifade etmesi, birbirinden bagimsiz Hanefi alimlerin ortak goriisii
olarak ezelf bir “halk” sifatini savunmalar1 géz oniine alindiginda oldukga siiphelidir. Zira bu
alimlerin tamaminin Maveraiinnehir bolgesi 6zelinde ilim tahsil ettikleri bir ders halkalarinin
oldugu, kendilerini Eb(i Hanife’ye dayandirdiklar: ve goriislerini bu ¢ercevede izah ettikleri bi-
linmektedir. 4) Genel anlamda tiim Hanefilere 6zelde MAveraiinnehir Hanefi dlimlerine yone-
lik cerh-tadil kitaplarinda itikadi yonelimlerinden dolay: tenkitler yoneltildigi bilinen bir hu-
sustur. Bu a¢idan Eb{i Hanife'nin hem fikhi hem de itikadi goriislerinin nakledicisi olarak ifade
edilen Hammad b. Ebi Hanife, Nuh b. Ebi Meryem (6. 173/789), Eb(i Muti el-Belhi (6. 199/814),
Eb(i Mukatil es-Semerkand? (6. 208/823), ismail b. Hammad (6. 212/827), Eb{i Hafs el-Kebir (5.
217/832), 1sd b. Eban (8. 221/836), ibnii’s-Selcl (6. 266/880) ve Ebli Hafs es-Sagir (6. 264/877) gibi
isimlere Nesefi'nin Esarilere kars: kullanilmak tizere atif yapmamis olmasi makul gortlmelidir.
Dolayisiyla Nesefi'nin bu isimlerden nakilde bulunmamas, Safiiler nezdinde uzak bir bélgeye
mensup olmalarindan dolay1 nispeten taninmayan alimler olmasi, taninsa dahi elestirilere mu-
hatap kalmas1 sebebiyle normal karsilanmalidir.

Diger taraftan yazar, Tahavi'nin el-Akide metninde ezeli bir tekvin sifatini savunduguna dair acik
bir durumun olmadigina isaret etmektedir. S6z konusu tespit sadedinde el-Akide metnindeki ifa-
delerin tam olarak neye tekabiil ettigi konusunda ayrintili bir izah yapilmamis, Taftazani'nin
meseleyi kudret sifatiyla iliskilendirerek -Es‘arl goriise paralel olarak- ele almasina dipnotta
kisaca temas edilmistir (s. 119). el-Akide’nin Nesefi’'nin anladig1 sekliyle olup olmadigina iliskin
ibnii’l Himam'in (5. 861/1457) Taftazani’ye (8. 792/1390) destek vermesi ve ibn Kutluboga'nin
(6.879/1474) el-Akide metninin baska noktalarinda dahi ezeli bir tekvin sifatinin savunulduguna
dair Ibnii’'l-Hiimam’a yaptig1 itirazlara® ¢calismada yer verilmemistir.’

4 Ebi’l-Kasim ishak el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A’zam, thk. Omer Faruk Korkmaz (istanbul: Sira¢ Yayi-
nevi, 2023), 185 (Miitlinii'l-akaid icinde). Yapilan calismalarda es-Sevadii’l-’Azam’in Simani emiri ismail b. Ah-
med’in (8. 295/907) emriyle kaleme alindigi zikredilmektedir. Bu durumda s3z konusu eser hicrf 295 yilindan
once telif edilmis olmaktadir. Menk{ibers en-NAsiri’nin verdigi bir bilgiye ve bazi yazmalardaki kayitlara gére
ise Eb(i Hafs el-Kebir (6. 217/832) / Eb{ Hafs es-Sagir (5. 264/877), Eb(i Abdirrahman b. Ebi’l-Leys el-Buhar (5.
307/919) ve Hakim es-Semerkandi’nin metnin olusumuna katkida bulundugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla ismi
gecen alimlerin eser veya goriislerinin katkilariyla Hakim es-Semerkandi’nin bu eseri telif etmis olmasi kuvvet-
le muhtemeldir. Ayrica bazi niishalarda ve katalog kayitlarinda eserin tam adinin es-Sevadii’l-Azam ald mezhe-
bi’l-imami’l-‘Azam olarak kaydedilmesi, eserde zikredilen goriiglerin Eb( Hanife'ye dayandirildigina dair bir kari-
ne olusturmaktadir. bk. Mustafa Can, Hakim es-Semerkand? ve es-Sevadii’l-Azam’t (istanbul: Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1986), 20; Adem Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Fark Niishalar1 ve Miiellifleri Uzerine”, Prof. Dr.
Fuat Sezgin Anisina Ge¢misten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu, (2019), 23-36.

5  Sikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda MAveraiinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet
Beyannamesi”, [sldm Arastirmalart Dergisi 9 (2003), 71.

6  Eb{i Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usiilid’din Matiiridiligin Temel inang ilkeleri, cev. Ahmet Saim Kilavuz (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019), 55, 63.

7  Ebi'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahy4 BesAgard, Serhu Ciimeli usiili'd-din (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit
Ali Pasa, 1648/2), 49b-58a.

8 Kasim fbn Kutluboga, Hésiye ale’l-Miisdyere, thk. Mahm{id Omer ed-Dimyati (Beyrut: DArii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2002), 91-96 (el-Miisamere ile birlikte).

9  lyAzl'nin el-Mesd'ilii’l-‘asr'inin ikinci maddesi Allah’in ezelden beri yaratici oldugu hakkindadir. Siikrii Ozen s6z
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konusu eserin Mu‘tezile ile anlasmazlik bulunan hususlar1 icerdigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Tahavi’nin
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Sonug olarak Nesefi agisindan, dogrudan Eb{ Hanife’ye nispet edilen eserlerin yani sira Ebli
Hanife'nin tekvin sifatin1 savunduguna delalet eden erken dénem rivayet/risale/eserlerden
herhangi birine sahip olunmasi durumunda dahi Es‘arilere karsi kullanmak i¢in en elverisli
ismin, selefin gorislerini iyi bilme konusunda her kesimden kabul géren Tahavi olacagini be-
lirtmek gerekir. Zira s6z konusu eserler bizzat Eb(i Hanife'nin kaleminden ¢ikmis olsa dahi ravi-
lerin Safii/Es‘ariler tarafindan onaylanan isimler olmasi nispetinde kabul edilebilir olacaktir.
Dolayisiyla bu durum tekvin sifat1 baglaminda Nesefi'nin Eb(i Hanife'ye dayanan Tahavi disin-
da baskaca bir kaynak bulamadig1 seklindeki keskin bir ifadeyi sorunlu kildig1 goriilmektedir.
Ancak yazarin dogrudan Eb{i Hanife'ye nispet edilen eserler agisindan yaptigi degerlendirme-
si 6nemlidir (s. 117). el-Fikhii'l-Ekber olarak bilinen Hammad b. Ebi Hanife rivayetinin Es’arile-
re karsi1 kullanilmamasinin -6nceki paragraflarda zikredilen sebeplerle- bir gerekgesi olsa dahi
tekvin bahsinin diger noktalarinda Nesefi tarafindan tercih edilmemesinin makul bir gerekcesi
yoktur. Bu durumun Hammad b. Ebi Hanife rivayetinin sonradan kaleme alindig1 seklindeki id-
diay1 giiglendirdigi ifade edilmelidir.

Yazar, dogu bolgesindeki keldm birikimiyle bati bolgesinde iiretilen bir metin olan el-Akide’yi
ilk birlestirme ¢abasi olarak Gaznevi ve onun keldm eseri iizerinde durmaktadir. Ancak Gaz-
nevi’nin hocasi Kasani'nin itikat metni calismada dikkate alinmamis hatta onun keldma dair
eserinin giiniimiize ulasmadig ifade edilmistir (s. 177). Sonmez Kutlu tarafindan 2010 yilinda
yayinlanan bir makalede Kasani'nin itikat metninin Fransa niishasina isaret edilmis,' incele-
mesini yaptigimiz bu arastirmanin yayinlanmasindan kisa bir siire 6nce de iki ayr1 tahkikli nes-
rinin yayinlandig1 goriilmistiir.** Dolayisiyla Timiir, Kasani'nin goriislerini kapsamli fikih eseri
tizerinden miimkiin mertebe tespit etmis olsa da Gaznevi 6zelinde yaptig1 gibi hem icerik hem
de ibare anlaminda Tahavi'den etkilenip etkilenmedigini incelememistir.

Esasinda tezin ana konusu olarak tespit edilen serhlerdeki itikadi farklilasmalar eserdeki diger
bélimler g6z 6niine alindiginda hem igerik hem de hacim olarak sinirli kalmaktadir. Dolayisiyla
serhlerdeki farklilasan gériislerin daha mufassal incelenmesi ve derinlemesine karsilastirilmasi
daha uygun olabilirdi. Ancak ¢alismanin, kitap olarak basimi siirecinde “Hanefi-Matiiridi Gele-
negin Batiya intikali el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhleri Baglaminda Bir inceleme” adiyla okuyucu-
ya sunulmast, s6z konusu elestirinin dniinii nispeten kapatmis gériinmektedir.

Eserin giris boliimiinde Ebii’'l-Berakat en-Nesefi'nin el-Umde fi'l-Akdid, ibnii’l-Hiimam’in el-Miisdyere,
ibn Ebi Serif’in el-Miisdmere ve bn Kutluboga'nin Serhu’l-Miisdyere’sinden faydalamldigi belirtilmek-
tedir. Ayrica yazar, faydalandig1 keldm eserlerini listeledikten sonra bati bélgesinde (Misir, Sam,
Irak) kaleme alinanlar titizlikle inceledigini, Matiiridi griislerin bu bslgede temsili noktasinda ne

metninin kaleme alinmasinda etkili olan unsurlardan birinin Iy4z'nin metninde oldugu gibi Mu'‘tezile’den
ayrismak oldugu gz dniine alindiginda Tah&vi'nin ifadelerinin -Mu‘tezile'nin aksine- Allah’in fiillerinin ezell
oldugunu ortaya koymaya déniik oldugu ifade edilebilir. bk. Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i
Stinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, 73.

10 Soénmez Kutlu, “Timur Dénemi ve Sonrast Kelami Edebiyatin Tiirkistan Sahasi Kaynaklar1”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 3/1 (23 Haziran 2010), 14.

11 Ozellikle Tiirkiye’de gerceklestirilen nesir -Fransa niishasi dahil- alt1 niisha tespit edilerek hazirlanmstir. bk.
Alaiiddin Eb{i Bekr el-K4sani, el-Mu’temed mine’l-mu’tekad, thk. Ekrem Muhammed ismail (Amman: Daru'n-n{i-
ri’l-miibin, 2021); Enes Durmus - Muhammed Osman Dogan, “Alaiiddin Eb{l Bekr el-K4sAni’nin el-Mu‘temed mi-
ne’l-mu‘tekad Adli Akaid Risélesi (Tahkik-Terciime-inceleme)”, Tasavvur / Tekirdag ilahiyat Dergisi 7/1 (30 Haziran
2021), 499-562.
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gibi katkilar sagladigini ve el-Akide serhlerinden etkilenip etkilenmeme agisindan istifade ettigini
soyler (s. 31). Ancak isimleri gecen keldm kitaplarimin tamami bati bolgesinde kaleme alinmis ve
calismada faydalanilan eserler arasinda sayilmis olmasina ragmen yazar, bu eserlere herhangi bir
yerde atif yapmamis, kaynakcada da yer vermemistir.

Ozel isim ve eserlerin yaziminda genel itibariyle Timiir’iin tutarli oldugu séylenebilirse de bazi tu-
tarsizliklar géze carpmaktadir.’? Ayrica eserde oldukea sinirli yazim yanlislar: da bulunmaktadir.’®
Ozel isimlerin tespiti ve yazim yanlislar1 agisindan ikinci baskida eserin tekrar gézden gegirilerek
okuyucuya sunulmasi faydali olacaktir.

Hanefi-Matiiridi gelenegin bat1 olarak ifade edilen Irak, Sam ve Misir bolgelerindeki yayilimim: hem
Tahavi'nin el-Akide’si hem de tizerine yazilan Matiiridi serhler baglaminda ele alan ve bu serhlere
tepki olarak yazilan ibn Ebi’l-1zz’in eserine dair degerlendirmeler sunan bu ¢alismanin kelam ve
mezhepler tarihi alanindaki bityiik bir boslugu doldurdugu ifade edilmelidir. Zira ¢alismanin, bir
gelenegin bir cografyadan bir digerine izini siirebilmek i¢in kullanilmasi gereken kaynaklarin neler
oldugu ve bu kaynaklarda bulunan bilgilerin belirli bir tutarlilik i¢inde bir araya getirilerek zaman
ve mekan orgiistiniin nasil kurulacagi gibi emek mahsulii bazi hususiyetleri biinyesinde barindirdig
goriiliir. Ayrica bu hususiyetler eserin, mezhepler tarihi arastirmalarinda izlenmesi gereken meto-
dolojik ilkelerin uygulandigi rnek bir tez niteligi arz etmesine olanak saglamaktadir. Yazarin eserin
girisinde ortaya koydugu yontem ve amag asamalarini basarili bir sekilde calismaya yansittigi agikga
ifade edilmelidir. Eserde gze carpan hususlardan biri de Hanefi fikhina ve fakihlerine hatir1 sayilir
atif ve iceriktir. Dolayisiyla 6zelde fikih genelde ise Islam{ ilimler sahasindaki arastirmacilarin bu
calismada ortaya konulan meseleleri irdelemeleri, hoca-talebe iliskileri ve siyasi-sosyal olaylarin
fikirlere tesirini géz 6niinde bulundurmalar1 oldukga faydali olacaktir. Calismanin Hanefi-Matiiridi
gelenek 6zelinde yapilmis 6nceki calismalar dikkate almasinin Gtesinde ne stirdiigii tezleri, bu
calismalarda elde edilen bulgular iizerine insa ederek ilerlemis olmasi da son derece kiymetlidir.
Ayrica yazar, ileride yapilacak calismalar igin yol gosterici baz1 agiklamalarda da bulunmustur. Bu
baglamda Anadolu cografyasindaki Mogol istilasindan 6nceki ilmi hareketlilige dair verilerin sinir-
l1 olmasina ragmen yeni ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmesi ve Osmanl dini diistincesi-
nin daha iyi anlasilmasi noktasinda el-Fikhii'l-ekber, el-Fikhii'l-ebsat, el-Vastyye ve Akdidiin-Nesefi gibi
mubhtasar eserler tizerine Osmanli 6ncesi ve sonrasinda yazilan serh, hasiye ve talikatlar dikkate ali-
narak kapsamli calismalarin yapilmasini 6nermesi dikkate degerdir.

12 Ornegin Yazar, s. 74 vd. “Ibn Asakir” seklinde uzatmasiz kullamimi tercih etmesine ragmen “Temimi” ismini
uzatmali olarak kullanir. Ayrica Timiir, yine bazi eserlerin yaziminda uzatma kullanirken bazi eserlerde uzat-
malar1 kullanma geregi gdrmemistir. Ornegin s. 32’de “el-Hiddye” eserinin yaziminda uzatmali kullanim tercih
edilmis, “el-Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s-Serai” eserinin yaziminda uzatma kullanilmamustir. Benzer sekilde s. 169'da
“Ukudu’l-Cuman” ile “Nazmii’l-Ciiman” eserlerinin yaziminda ince-kalin harf hususunda bir tutarsizlik oldugu
goriilmektedir.

13 Orneginbk.s. 9'da “el-Akide” yerine “el-Akide”; s. 21 ve 254’te “el-Maturidi” yerine “el-Matiiridi”; s. 23’te “¢cikms1”
“cikmas1”; s. 48’de “g6zardi ettigi hususlar1” yerine “gdzard ettigi gibi hususlar1”; s. 91’de “dikkate alindig1” ye-
rine “dikkate alindiginda”; s. 110’da “ibu’'n-Nedim” yerine ibnu'n-Nedim”; s. 122’de “iznik’de” yerine “Iznik’te”;
s. 128 vd. “Halep’dir” yerine “Halep’tir”; s. 141’de “(624/127)” yerine “(624/1227); s. 157’de “sonra erip” yerine
“sona erip”; s. 179'da “miiellif olan” yerine “miiellifi olan”; s. 217’de “oldugundan” yerine “oldugunda”; s. 220’de
“Hanebelilere” yerine “Hanbelilere”; s. 243’te “kelamdam” yerine “kelamdan”; s. 245’te “akarmasinin” yerine
“aktarmasinin”; s. 256’da “cemilen” yerine “cemilen”; s. 257’de “bununehl-i” yerine “bunun ehl-i”; s. 258'de
“imanda” yerine “imana”; s. 259'da “arasinda yerde” yerine “arasinda bir yerde”; s. 264’te “akadini” yerine “aka-
idini”.
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AHIF
YAYIN ILKELERI - PUBLICATION PRINCIPLES

Etik ilkeler ve Yayin Politikas1

AHIF, incelenmeye sunulan calismalarda intihal
olup olmadigini kontrol eder. intihal, duplikas-
yon, sahte yazarlik/inkir edilen yazarlik, aras-
tirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, di-
limleyerek yayin, telif haklari ihlali ve ¢ikar
catismasiin gizlenmesi, etik dis1 davranislar
olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartla-
ra uygun olmayan tiim makaleler yayindan ¢ika-
rilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olasi ku-
raldis1 hususlar iceren makaleler de dahildir.

Dergiye gonderilen metin, editdr tarafindan ori-
jinallik, metodoloji, islenen konunun énemi ve
dergi kapsami ile uyumlulugu agisindan deger-
lendirilir. Editor yardimcisi ve sekreterya ilgili
metni dergi sablonu ve yazim kurallar1 agisindan
inceler ve intihal kontrolii yapar. Editér, Editor
Yardimcis1 ve Alan Editorleri metin bicimsel
esaslara uygun ise adil bir sekilde cift tarafli kor
hakemlikten ge¢mesini saglar.

Yayin Karari: Metin editdryal inceleme sonrasi
Yayin Kurulu'na sunulur. Yayin Kurulu'nun ince-
lemesinden olumlu goriis alan metin hakem sii-
recine alinir. Hakemler gerekli goriirse yazar ta-
rafindan metinde degisiklik yapilir. Yayin Kurulu,
yazar tarafindan diizeltilen metnin yayinlanip
yayinlanmayacagina karar verir.

Yayin Etigi Politikas:

Dergi, arastirma ve yayin etigi konusunda ulusal
ve uluslararasi standartlara bagldir. Basin
Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (b)
ile Ytiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastir-
ma ve Yayin Etigi Yonergesi'ne (c) uymaktadir.
Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open
Access Scholarly Publishers Association (OASPA)
ve World Association of Medical Editors (WAME)
tarafindan yayinlanan Uluslararas: Etik Yayinci-
lik flkeleri'ni (d) benimsemistir.

a) Basin Kanunu

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu

c) Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma
ve Yayin Etigi YOonergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En lyi Uy-
gulama ilkeleri

intihal Eylem Plani ve Derginin Onlemleri

Dergi fikri miilkiyete sayg1 duyar ve yazarlarinin
ozgiin ¢alismalarini korumayi ve tesvik etmeyi
amagclar. Intihal icerikli yazilar kalite, arastir-
ma ve yenilik standartlarina aykiridir. Bu neden-
le, dergiye makale génderen tiim yazarlarin etik
standartlara uymasi ve herhangi bir bigimde in-
tihalden kaginmasi beklenir. Gonderilen veya
yayinlanan bir yazida intihalden siiphelenilme-
si durumunda, 6ncelikle ¢alismay1 derginin Etik
Editorii inceler. Sonrasinda bu calisma Editorler
Kurulu'nda incelenir. Daha sonra Dergi iki hafta
icinde agiklamalarini géndermek icin yazar(lar)
la iletisime geger. Dergi, belirtilen siire i¢inde ya-
zardan herhangi bir yanit almazsa, yazarin baglh
oldugu tiniversite ile iletisime gegerek iddianin
arastirilmasini talep eder.

Dergi, intihal icerdigi tespit edilen yayinlanmis
yazilara kars1 asagida belirtilen ciddi 6nlemleri
alacaktir:

1. Dergi, ilgili yazar hakkinda kesin islem yapil-
masi i¢in yazar(lar)in bagh oldugu tiniversite
ile derhal iletisime gececektir.

2. Dergi, yayinlanan makalenin PDF kopyasini
web sitesinden kaldiracak ve tam metin ma-
kaleye tiim baglantilar1 devre dis1 birakacak-
tir. intihal Edilmis Makale ibaresi yayinlanan
makalenin basligina eklenecektir.

3. Dergi, yazar hesabini devre dis1 birakacak ve
yazarin gelecekteki tiim gonderilerini 3 y1l sii-
reyle reddedecektir.

Dergi, incelenmeye sunulan ¢alismalarda intihal

olup olmadigini kendisi kontrol eder. On kont-

rolden gecirilen makaleler uygun intihal prog-


https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=5187&MevzuatTur=1&MevzuatTertip=5
file:///C:/Users/orhan/Desktop/chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https:/www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/5.3.5846.pdf
https://www.yok.gov.tr/Documents/Kurumsal/mevzuat/Yay%C4%B1nEti%C4%9FiY%C3%B6nergesi_140318.pdf
https://www.yok.gov.tr/Documents/Kurumsal/mevzuat/Yay%C4%B1nEti%C4%9FiY%C3%B6nergesi_140318.pdf
https://blog.doaj.org/2018/01/15/principles-of-transparency-and-best-practice-in-scholarly-publishing-version-3/
https://blog.doaj.org/2018/01/15/principles-of-transparency-and-best-practice-in-scholarly-publishing-version-3/

rami ile taranir. intihal/kendi kendine intihal
tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler,
gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme
ya da iiretim siirecinin ¢esitli asamalarinda inti-
hal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzer-
lik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden dnce
ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine
neden olabilir. Benzerlik oraninin %20’den az
olmasi beklenir.

Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayim-
lanmasina tesebbiis edilmemeli, bilimsel arastir-
ma ve yayin etigine uymahdir. Bilim arastirma
ve yay1n etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarin,
verilerini, uygulamalarini, yazlarini, sekilleri-
ni veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara
uygun bicimde atif yapmadan kismen veya ta-
mamen kendi eseriymis gibi sunmak.

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler
tiretmek, sunulan veya yaymlanan eseri gercek
olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya
degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya yayimla-
mak, yapilmamis bir arastirmay: yapilmis gibi
gostermek.

¢) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen
verileri tahrif etmek, arastirmada kullanilma-
yan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis
gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun ol-
mayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili
teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi
ve kuruluslarin ¢ikarlart dogrultusunda arastir-
ma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek.

¢) Tekrar Yayim: Bir arastirmanin ayni sonugla-
rin1 iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi de-
gerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1
eserler olarak sunmak.

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini aras-
tirmanin biitiinltiglinii bozacak sekilde, uygun
olmayan bicimde pargalara ayirarak ve birbirine
atif yapmadan cok sayida yayin yaparak dogent-

lik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik ter-
filerde ayr1 eserler olarak sunmak.

e) Haksiz Yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisile-
ri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan
kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar si-
ralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bi-
cimde degistirmek, aktif katkisi olanlarm isim-
lerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde
niiffuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina
dahil ettirmek.

f) Diger Etik ihlali Tiirleri: Destek alinarak
ylriitiilen arastirmalarin yaymlarinda destek
veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarm
arastirmadaki katkilarini acik bir bicimde be-
lirtmemek, insan ve hayvanlar iizerinde yapi-
lan arastirmalarda etik kurallara uymamak, ya-
yinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek,
hakem olarak incelemek iizere gorevlendirildigi
bir eserde yer alan bilgileri yaymlanmadan énce
baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin
saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, im-
kanlar1 ve cihazlari amag dis1 kullanmak, tama-
men dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali sugla-
masinda bulunmak.

Etik Kurul Karari

Bireylerden olgek, anket, miilakat ve diger veri
toplama araglari kullanilarak veri toplanmas ge-
reken calismalar/makaleler icin alinmasi zorun-
ludur.

Yazarin bagli oldugu tiniversitenin Etik Kurul'un-
dan onay almis olmasi gereklidir.

Kurul onay1 makalenin ilk sayfasinda kurul adj,
tarih ve say1 numarasi ile belirtilmelidir.

Makalenin yontem kisminda veri toplama bas-
langig ve bitis tarihleri yazilmalidir.

Onay belgesi DergiPark’a ek dosya olarak eklen-
melidir.

TR Dizin'in Etik Kurul onayina dair goériisii igin
buraya tiklayiniz

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ahif/policy
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